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RESUMO

O presente trabalho procura contribuir no processo de renovagao eclesial propondo
a reconfiguragdo da pardquia a partir do encontro pessoal com Jesus Cristo. Os
pressupostos fundamentais sdo a conversao pastoral e a recuperacdo do sentido das
CEBs, como estrutura basica da Igreja. A estrutura da pesquisa esta articulada em
trés partes. A primeira relaciona a situagao debilitada em que a pardquia se encontra
em nossos dias com os novos cenarios culturais, que nascem da mudanga de época,
considerando os valores que emergem da pds-modernidade, para indicar os
impactos que recaem sobre a paroquia e seus principais desafios. Na segunda parte
o olhar sobre a histéria que antecedeu o surgimento da pardquia, seu
desenvolvimento e principais acontecimentos que impactaram em sua
configuracdo, procuram iluminar os caminhos pelos quais o trabalho fundamenta o
argumento de reconfiguragdo da pardquia. A terceira parte procura relacionar o
encontro com Jesus Cristo como acontecimento fundante da comunidade e ao
mesmo tempo evento eclesial. Reconhecer as CEBs como sujeitos da missdao da
Igreja, a urgéncia de recuperar o sentido da comunidade de tamanho humano, aberta
em chave missionéria e de comunhao. E o processo de encontro com Jesus Cristo
que funda as CEBs, que por sua vez, reconfiguram a paroquia, numa rede de
comunidades, como comunidade de comunidades.

Palavras chaves: Paroquia; Comunidade; CEBs; Conversao pastoral.



INTRODUCAO

A Igreja ¢ Sacramento de salvacao do mundo e como realidade visivel do
mistério invisivel, manifesta aos homens e mulheres de cada tempo a verdade divina
imutavel, dentro das condi¢des temporais e humanas. Nos seus dois mil anos de
historia a Igreja, como continuadora da missdo de Jesus, tem cumprido com
versatilidade a missdo de apresentar a verdade do Evangelho as diferentes culturas.
A pardquia tem sido nesse percurso a estrutura basica da Igreja. Nossa pesquisa se
dispde a refletir sobre essa realidade, sobre o contexto em que estd inserida e
procura apontar caminhos para que a Igreja possa realizar sua missdo nessa
mudanca de época, tendo na pardquia uma estrutura funcional e eficaz.

No século IV surgiu a paroquia como uma estrutura para levar o servigo da
Igreja ao contexto rural, j4 que até entdo as comunidades se concentravam no
ambiente urbano. Esse passo marcou decisivamente a expansao eclesial, associado
a outros acontecimentos historicos, fazendo com que a pardquia chegasse ao nosso
tempo como a estrutura eclesial mais proxima dos fi€is catolicos. Reconfigurar as
estruturas eclesiais em vista de sua missao ¢ o desafio a vida da Igreja.

Transcorridos mais de 16 séculos de historia e desenvolvimento da
paroquia, reconhecemos que essa estrutura eclesial, de origem rural que avangou e
alcangou um espaco relevante, chega aos nossos dias fragilizada, num modelo de
pastoral de conservacao, de pouca incidéncia na vida dos batizados. A cultura
urbana, seus subprodutos e novos valores que emergem da pds-modernidade,
geraram um descompasso tamanho, que muitos apontam para a impossibilidade de
a parodquia cumprir a missdo da Igreja no mundo atual, fato que nos obriga a
“reconhecer que o apelo a revisdo e renovacdo das pardquias ainda ndo deu

91

suficiente fruto”'. Pensar como a pardquia pode ser comunidade, como criar
comunidades de tamanho humano, casa da inicia¢do cristd, comprometidas com a
comunhdo e a missdo, ¢ um imperativo para as paroquias hoje.

Para a maioria dos catolicos a paroquia estd intimamente identificada com a

Igreja, pois quando falamos de Igreja a primeira imagem que surge € a da paroquia.

! Papa Francisco, “Evangelii Gaudium n°® 28 A4S, vol.105, n°12 (2013). Daqui em diante deve
ser citado com EG e seu respectivo nimero.
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Por isso, nossa pesquisa procura reunir, ordenar e acrescentar elementos nos
esforcos realizados nos ultimos tempos para renovar a paroquia. A Igreja busca
responder aos desafios da realidade pos-moderna, marcada pela cultura urbana, pela
fragmentagdo e por novos valores, que emergem da pds-modernidade como uma
encruzilhada crucial para o presente e o futuro da Igreja, particularmente dessa
estrutura eclesial que chamamos paroquia. Para cumprir o mandato do Senhor, “a
Igreja ¢ chamada a repensar profundamente e a realcar com fidelidade e audacia sua
missdo nas novas circunstincias latino-americanas e mundiais™?.

Mesmo antes do Concilio Vaticano II ja existiam movimentos empenhados
na busca da renovacao da pardéquia. Com o concilio o impulso foi intensificado ao
refletir sobre a identidade da Igreja e sua missdao no mundo. A pardquia mostrou-se
o lugar concreto onde a aplicagdo objetiva dos conceitos conciliares deve acontecer.
O periodo pds Concilio foi de um riquissimo florescimento de experiéncias eclesiais
nas paroquias, muitos modelos, muitas propostas € novas estruturas marcam esta
busca de concretizar nas bases o que o concilio idealizou. Colaboraram
substancialmente nesse periodo de ousadia criativa as Conferéncias do Episcopado
Latino-americano e caribenho, a vida e o testemunho das CEBs.

As Conferéncias Gerais dos Bispos da América Latina e Caribe reforcam a
necessidade da reconfiguracdo da pardquia, da superagdo da pastoral de
conservagao, baseada na sacramentalizacdo ¢ do carater administrativo centrado na
estrutura material e no padre. Na Conferéncia de Aparecida a urgéncia da conversao
pastoral apontou diretamente para pardéquia como o ambito eclesial onde a
conversao pastoral deve acontecer. Conversdo que ¢ fruto do encontro com Jesus
Cristo, de onde nasce o discipulo missiondrio. Assim, o itinerario da reconfiguragao
da paroquia passa pelo encontro pessoal com Jesus Cristo que tem como fruto a
conversao pastoral e a reconfiguragdo da paroquia.

Com o ministério pastoral do Papa Francisco esse impulso transformador
ganha um novo vigor. Pastor latino-americano, o Papa Francisco conhece e entende
a importancia da Igreja no continente para o conjunto da Igreja no mundo. O desafio

de uma grande missdo continental para promover a evangelizagao ¢ a vida dos

2 Conselho Episcopal Latino-Americano, “Santo Domingo IV Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano”, em las cinco Conferencias Generales del Episcopado Latinoamericano (Sao
Paulo: Paulus, 2004), 11. Daqui em diante deve ser citado com SD e seu respectivo niimero.
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nossos povos € o caminho apontado para que a Igreja da América Latina revitalize
o eld missiondrio no mundo. A pardquia nesse movimento ¢ o lugar onde se
formam, alimentam, multiplicam e acolhem os novos discipulos missionarios de
Jesus, agentes da reconfiguragdo da pardquia no modelo de CEBs, comunidade de
comunidades.

A conferéncia episcopal do Brasil, em comunhao com o magistério do Papa
Francisco e do episcopado continental, assumiu o desafio da renovagao da pardquia.
Num processo participativo, construiu com as comunidades do pais o “Documento
100", propondo a conversao pastoral da paréquia. Propde a renovacao da pardquia
pelo resgate da comunidade, como estrutura basilar da Igreja, configurando
paroquia no modelo de comunidade de comunidades.

Nossa pesquisa procura contribuir nesse movimento eclesial, em vista da
renovagao da paroquia, propondo duas categorias fundamentais. Uma do resgate do
modelo de comunidade eclesial de base, como estrutura fundamental da Igreja, as
CEBs. E, segunda, pela formagdo de agentes pastorais, os discipulos missionarios,
a partir do encontro com Jesus Cristo, que supera a mera assimilagdo de contetdo
ou a implementacdo de programas formativos. Encontro com Jesus Cristo ¢ a
experiéncia de encontro “com uma Pessoa, que d4 um novo horizonte a vida e, com
isso, uma orientacdo decisiva™.

O presente trabalho segue o método latino-mericano, partindo da anélise
alguns aspectos que marcam a realidade da pardquia e a realidade cultural, em que
as pardquias estdo imersas. Para fundamentar essa analise procuramos fazer um
recorrido pela historia da pardquia, para tentar identificar os acontecimentos que
mais influenciaram seu desenvolvimento, até chegar a configuracdo que
conhecemos nos dias atuais. Por fim, propomos um horizonte pelo qual acreditamos
que a paroquia pode ser reconfigurada, mesmo que isso signifique adquirir uma
fisionomia totalmente nova. Essa nova fisionomia surgiria do processo de
conversao, fruto do encontro com Jesus Cristo, que funda, reconfigura e impulsiona
a comunidade. A relacao de rede, que conecta as CEBs ¢ o eixo que dara a paroquia

a nova configuracdo de comunidade de comunidades.

3 Papa Bento XVI, “Litterae Encyclicae Deus Caritas Est, 17, 445, vol. 98 (2006), 217. Daqui
em diante deve ser citado com DC e seu respectivo niimero.
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Superar o modelo rural, centralizado e baseado na territorialidade, na
estrutura da matriz e na figura do padre ¢ o desafio da pardquia hoje. No impulso
da volta as fontes, constatamos que a Igreja nasceu em pequenas comunidades
urbanas, dotadas de multiplos ministérios presididos pelo bispo. Temos ai pistas
importantes para esse processo de reconfiguragdo da parodquia. Cabe responder a
questdo se a pardquia pode ser uma comunidade eclesial, uma comunidade de
tamanho humano, casa da Palavra de Deus, da inicia¢do cristd e do servico e
promocao da vida, para confirmar a validade da pardquia no seio da Igreja.

Cremos com o Papa Francisco que “a pardquia ndo ¢ uma estrutura caduca”
(EG 28), se assumir o desafio de ser uma Igreja em saida, de se reconfigurar no
modelo das CEBs, em chave missionaria, tornando-se verdadeiramente uma
comunidade de comunidades. Para tanto, resgatar o valor das CEBs, como unidade
fundamental da Igreja e da pardquia, como uma estrutura de apoio, que em nosso
caso, deve tornar-se o elo da rede que liga cada comunidade as demais
comunidades, reconfigurard a pardquia. A conversdo pastoral ndo ¢ programa
operacional ou de remodelacao institucional, mas o ponto inicial do processo de
mudangas no ambito da mentalidade, das a¢des, das relagdes de poder e autoridade
e das estruturas, em vista de uma paroquia comunidade de comunidades, que tem

no encontro com Jesus Cristo caminho, verdade e vida (Jo 14, 6) seu centro.
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CAPITULO I

A PAROQUIA NO MUNDO DE HOJE E SEUS DESAFIOS

A Igreja tem se esfor¢ado, desde o Concilio Vaticano II, para responder ao desafio
de atualizar sua identidade e sua missdo no mundo. Essa tarefa exige uma profunda
revisdo de suas praticas, que se concretiza na agao pastoral. A pardquia ¢ o lugar
onde essa tensdo entre as praticas convencionais € os impulsos renovadores se
encontram. Nesse primeiro capitulo procuramos refletir sobre a realidade da

paroquia.

Propomos-nos analisar a realidade da pardquia a partir de alguns cortes, para
dai entender sua configuracdo atual. Identificar os valores que emergem da pos-
modernidade, como novo ambiente cultural que desafia a pardquia. Caracterizar os
principais desafios que surgem desse contexto € o caminho que propomos percorrer
em nossa pesquisa. Nossa pretensdo ¢ desde ai pensar como reconfigurar a
pardquia, como uma estrutura eclesial que responda aos desafios da missdo no

mundo de hoje.
1. A situacao da pardoquia hoje

Na realidade eclesial a paroquia “¢ a figura da Igreja e sua imagem mais
publica. Para a maioria dos batizados € o lugar e o ambito em que o eclesial se faz
acessivel e experimentavel . A pardquia tem no imagindrio religioso da maioria
dos batizados uma identificagdo objetiva com a Igreja, ou seja, quando falamos em
Igreja ¢ comum que se pense na paroquia. Esse fato vem da longa trajetoria que
essa estrutura eclesial tem na historia da Igreja.

A abordagem da realidade da pardquia hoje pode tomar varios cortes que
ajudam a entender processos, situacdes e limites dessa estrutura eclesial.
Reconhecendo a complexidade e a abrangéncia de fatores que influem na
configuragdo da pardquia propomos analisa-la desde sua estrutura e centralizagdo

da figura do padre, como elementos que contribuem para eclesiocentrismo € o

4 Instituto Superior de Pastoral, 4 vueltas con la parroquia: balance y perspectivas (Navarra:
Verbo Divino, 2008), 18.
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clericalismo. Também, a insuficiente abertura a missao, que consolidou um modelo
de pastoral de conservacdo, baseado na sacramentaliza¢gdo e no primado do
administrativo. Consequentemente, o crescimento continuo entre os batizados de
um afastamento da vida eclesial, pelo escasso sentimento de pertenga.

O modelo paroquial baseado em grandes territdrios, que prescinde o
conceito de comunidade, massifica as pessoas, despersonalizando as relagdes. Nas
pardquias existe uma massificacdo das pessoas, favorecendo relagdes de fé de
carater intimista, devocional e descomprometido. Esses sdo alguns cortes que
ajudam a entender as tantas criticas feitas ao modelo paroquial nas ultimas décadas

e vao de encontro aos apelos de conversao pastoral.
1.1. A centralizacio na pardoquia e no padre

A pardquia consolidou-se como uma estrutura eclesial concéntrica e
centrada na pessoa do padre. Esse modelo gerou uma série de prejuizos a Igreja, na
perspectiva de sua miss@o, de sua propria compreensdo e da participagdo de seus
membros como sujeitos e interlocutores, e ndo de meros destinatdrios e
colaboradores da agao da hierarquia. Com isso, a configuragdo paroquial tornou-se
uma estrutura caduca, que vive o pecado da auto-referencialidade e limita sua
atuacdo numa pastoral de conservacao.

O modelo que, em grandes linhas, perdura desde o século IV e que, com as
reformas ao longo dos séculos, se fortaleceu e justificou, parece ndo conseguir
dialogar com as novas realidades humanas. Parece existir uma esquizofrenia
eclesial, pois temos um conteudo teologico atual e a realidade da pardquia que em
sua estrutura e atuacao ndo refletem, de maneira concreta, essa construcao teologica
iniciada no Concilio Vaticano II. Hoje, no Brasil, mesmo quando se reconhece vigor
de algumas pardquias, se admite que ainda assim € insuficiente:

Muitas comunidades do pais vivenciam experiéncias de profunda
conversdo pastoral.... Entretanto, apesar dessa riqueza, algumas nao
conseguem atingir a maior parte das pessoas de sua jurisdi¢do, em vista
da grande populagdo ou extensao territorial. Ainda lhes falta ampliar a
acdo evangelizadora fortalecendo as pequenas comunidades que,
juntas, formam a inica comunidade paroquial®.

5 CNBB, Comunidade de comunidade: uma nova paréquia: a conversdo pastoral da paréquia
(Brasilia: Edigdes CNBB, 2014), 30.
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Os diagnosticos da pardquia apresentam o clericalismo como uma das suas
mais fortes caracteristicas. E importante entender como chegamos a esse quadro,
compreendendo que o modelo paroquial criou uma estrutura que evidenciou a
figura do padre em detrimento a do bispo. A ascensdo da figura do padre se deu
pelo desafio de levar a zona rural e ali estabelecer uma presenca eclesial, que ja
existia na cidade:

O modelo organizativo urbano uma cidade, um bispo, uma eucaristia
ndo dava mais conta da nova realidade. Era preciso encontrar uma
estrutura eclesial propria para zona rural®.

Nesta interface, com as reformas Carolingia e a contra-reforma, a relevancia
do padre ganha um ordenamento juridico. Assim, o padre passa a ser um ministro
destacado dentro da Igreja. Essa realidade perdura até os dias de hoje, apesar dos
esforcos do Concilio Vaticano II em promover a participagdo dos leigos e a
ministerialidade da Igreja. A eclesiologia conciliar e reflexdes teoldgicas
posteriores propuseram um avango significativo na descentralizagao ministerial,
contudo, especialmente pelo novo Cddigo de Direito Candnico, na pratica, o
governo eclesial continua muito centrado na pardquia e no padre. Assim, o
ordenamento juridico da Igreja garante o padre como um ator eclesial que concentra
muito poder. Em um discurso o Papa Francisco denunciou a tentagdo de transformar
a paroquia num feudo. O documento de Puebla ao se referir aos presbiteros diz:
“..ainda persistem métodos pastorais inadaptados as circunstiancias atuais e a
pastoral organica™’.

Em nosso continente, especialmente no Brasil, a realidade ampla das
paroquias e os campos de atuagdo em que a Igreja estd envolvida tornam a tarefa
dos padres sobrecarregada, em sua maioria:

imenso o campo onde se desenrola a a¢do dos sacerdotes. Convém,
E de se d 1 d dotes. C

portanto, “que estes ponham no centro da sua atividade o que € essencial
para o ministério: deixar-se configurar a Cristo, Cabeca e Pastor, fonte
de caridade pastoral, oferecendo-se eles proprios, todos os dias, com

® Antdnio José de Almeida, Pardquia, comunidades e pastoral urbana (Sdo Paulo: Paulinas,
2009), 42.

7 Conselho Episcopal Latino-Americano, III Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
Americano, A evangelizac¢do no presente e no futuro da América Latina Puebla: Conclusoes (Sao
Paulo: Paulus, 2004), 117. Daqui em diante deve ser citado com DP e seu respectivo namero.
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Cristo na Eucaristia, para ajudar os fiéis a viver o encontro pessoal e

comunitario com Jesus Cristo vivo”®.

O modelo paroquial brasileiro, pela populagdo e a abrangéncia do territorio,
faz com que o padre concentre muitas fungdes. Essa situagdo reduz as
possibilidades pastorais das pardquias, restringindo-se a sacramentalizagao e a uma
pastoral de conservagdo. Uma pastoral mais capilar assumida pelos leigos ¢é
indicada como o caminho para superagao da centralidade do padre:

O laicato precisa assumir maior espago de decisdo na constru¢do da
comunidade. Somente assim se evitard que, ao trocar o paroco, as
diretrizes da comunidade sejam mudadas completamente’.

A conversao pastoral almeja uma comunidade toda ministerial, onde todos
os batizados assumam o protagonismo da missao da Igreja:

A missdo do paroco para a renovacdo paroquial requer uma vivéncia
mais comunitaria do ministério, garantindo a continuidade da acdo

evangelizadora, especialmente quando o padre é substituido evitando

personalismos e isolamento em relagio a diocese'°.

O ordenamento juridico da Igreja favorece a centralizagdo da paroquia e do
padre. Essa condi¢do ¢ a causa de muitas paroquias fechadas numa pastoral de
conservagdo e padres centralizadores, a “inadequacdo da estrutura tradicional em
muitas paroquias para proporcionar uma vivéncia comunitaria” (Medellin 15,4).
Muitas vezes os batizados que permanecem nas paroquias sustentam uma relacao
linear, pelo principio hierarquico, que o clero governa e os leigos obedecem e
colaboram. A CNBB adverte quanto a esses cendrios citando o Papa Francisco na
IMJ 2013:

O paroco clericaliza, o leigo lhe pede, por favor, que o clericalize,
porque no fundo, lhe resulta mais comodo. O fendmeno do clericalismo
explica, em grande parte, a falta de maturidade e de liberdade cristd em
parte do laicato da América Latina’/.

’

E importante ressaltar que o magistério recente, especialmente as
experiéncias eclesiais que procuram assumir a eclesiologia do Concilio Vaticano II,
tem gerado belas respostas aos desafios dos tempos atuais, mostrando ser possivel

superar a centralidade da pardquia e do padre. Contudo, entre as definigdes

8 Jodo Paulo II, “Exortagio Apostolica Pos-sinodal Ecclesia in America, 57, A4S vol. 91, n°1
(1999), 737. Daqui em diante deve ser citado com EA e seu respectivo nimero.

9 CNBB, Comunidade de comunidades, 32.

10 CNBB, Comunidade de comunidades, n.° 201.

' CNBB, Comunidade de comunidades, n.° 213.
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teologicas conciliares e algumas praticas nas pardquias existe uma larga distancia.
O modelo clerical “prejudica aquilo que pretendemos por Igreja de comunhdo, que
possibilitou o Concilio Vaticano II, redescobrir a dimensao horizontal, igualitaria,

comunitaria e respeitosa do protagonismo dos membros”!2,

1.2. O desafio da superac¢io da pastoral de conservaciao

As Conferéncias Gerais Dos Bispos da América Latina e Caribe
denunciaram a situacdo de estagnacdo pastoral das pardquias, numa pastoral de
conservagdo. Perdeu-se a dimensdo missiondria e a pastoral ¢ dirigida unicamente
para o interior da propria paroquia. Padre Comblin, ao falar da historia da Igreja no
Brasil, diz que a pardquia, especialmente nas cidades do interior, era o centro, ndo
s6 da vida religiosa, mas também, da vida social, cultural, educacional e,
consequentemente, das questdes econdmicas e politicas!®. Mas essa forca que a
paroquia ja desempenhou na vida social ja nao existe. Com isso, as paroquias
passaram a se ocupar de servi¢os sacramentais e de algumas atividades apostolicas,
para grupos de pessoas cada vez mais reduzidos.

O Brasil, acolhendo o convite o Papa Sao Joao XXIII, elaborou um plano
nacional de pastoral - Plano de Emergéncia - de 1962, que apurando os dados da
realidade social brasileira e confrontando com a pratica eclesial, entendeu que era
imprescindivel a Renovacdo Paroquial (ver capitulo 2)'. Vale a pena ressaltar que
isso se deu antes mesmo do Concilio, que depois confirmaria essa intui¢ao do
episcopado brasileiro, com a renovagao da eclesiologia da Igreja como Povo de
Deus.

Analisando a situagdo eclesial do continente, Medellin apontou: “Até hoje
temos contado principalmente com uma pastoral de conservagao, baseada numa
sacramentalizagdo com pouca €nfase numa prévia evangelizagdo” (Medellin 6,1).
Essa realidade pastoral teve como pano de fundo a profunda mudanga que todo o

continente vinha sofrendo naquele momento. Tinhamos um continente em que o

12 Cesar Kuzma, Leigos e leigas. Forca e esperanca da Igreja no mundo (Sio Paulo: Paulus,
2009), 27.

13 CERIS. 4 paréquia ontem, hoje e amanhd (Petropolis: Vozes, 1967), 7-16.

14 CNBB. Plano de Emergéncia, para a Igreja do Brasil. Documento 76 (Brasilia: Edigdes
CNBB, 204), 31.
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catolicismo era quase a unica religido, que exercia influéncia em todos os
segmentos da sociedade e que muitas vezes se ocupava de fungdes do poder publico,
como por exemplo na educagdo, saude, assisténcia social e até politica. Essa
realidade estava mudando muito no periodo de Medellin. Assistia-se a um forte
fluxo de éxodo rural, mudangas socioculturais e religiosas. Uma pessoa nascia ¢
crescia num ambiente, exclusivamente, catdlico passa a conviver com outras
realidades.

O modelo concéntrico que a pardquia assumiu ndo alcanga a nova realidade
das pessoas. A hegemonia ¢ homogeneidade que a Igreja gozava fez com que o
modelo paroquial estivesse no centro da vida das pessoas, sugerindo que todos
deviam buscar, convergir para esse centro, que era a paroquia. Essa relagdo tem
como fundamento teoldgico a afirmacgdo: “extra eclesiam nulla salus”’’. Um
eclesiocentrismo'® construido na cristandade, que muitos insistem em defender
como modelo de Igreja em detrimento ao modelo conciliar.

Muitas vezes, pelos desafios impostos pela nova realidade tem-se optado
por uma simples condenacao do novo e buscado voltar a antigas posturas, como
alerta o documento de Aparecida:

Lamentamos, seja algumas tentativas de voltar a um certo tipo de
eclesiologia e espiritualidade contraria a renovagdo do Concilio

Vaticano 1I, seja algumas leituras e aplicagdes reducionistas da

renovacio conciliar'”.

Ja Francisco Merlos aponta males dos quais sofre a pastoral na Igreja que
obstaculizam a conversdo pastoral: a improvisacdo, o centralismo, o
individualismo, a dispersdo, a descontinuidade, o paralelismo e a competi¢do’s. Na

mesma linha Brighenti aponta, que a pastoral de conservagao que se constata na

15 Congregatio pro Doctrina Fidei, “Dominus Iesus” n°14-16, “44S vol.92 (2000).

16 Agenor Brighenti: Trata-se do denominado eclesiocentrismo, que no sé coloca o Reino de
Deus exclusivamente dentro da Igreja, como faz desta a proprietaria de Cristo. O Vaticano II, em
sua “volta as fontes” biblicas, formulou uma nova doutrina da salvagdo, distinguindo Igreja e Reino
de Deus, bem como ligando o Plano da Redencdo ao Plano da Criacdo e, com isso, integrando
também o Espirito Santo na obra da redeng@o. Cf, http://amerindiaenlared.com/contenido/12321/do-
eclesiocentrismo-a-salvacao-tambem-fora-da-igreja-em-que-o-vaticano-ii-mudou-a-igreja-9/,
ultimo acesso 15 de junho de 2018.

17 Conselho Episcopal Latino-Americano, V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
Americano e do Caribe (Brasilia: Edicdes CNBB, 2007), 100. Daqui em diante deve ser citado com
DAp e seu respectivo numero.

18 Francisco Merlos, Pastoral del Futuro, tensiones y esperanzas (México: Palabra Ediciones,
2002), 8.


http://amerindiaenlared.com/contenido/12321/do-eclesiocentrismo-a-salvacao-tambem-fora-da-igreja-em-que-o-vaticano-ii-mudou-a-igreja-9/
http://amerindiaenlared.com/contenido/12321/do-eclesiocentrismo-a-salvacao-tambem-fora-da-igreja-em-que-o-vaticano-ii-mudou-a-igreja-9/
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maioria das paroquias, parte de um pressuposto que todos os cristdos estejam,
suficientemente, evangelizados, sendo que a deterioragdo do modelo paroquial ndo
confirma.

Na pastoral de conservagdo: o administrativo predomina sobre o
pastoral (um bom paroco € um bom administrador, ndo necessariamente
pastor); a sacramentalizagdo predomina sobre a evangelizagdo (o
trabalho do padre € rezar missa e administrar os demais sacramentos e
cabe aos leigos recebé-los, passivamente); a quantidade predomina
sobre a qualidade da fé (se mede o éxito da pastoral pelo nimero de
comunhoes, confissdes, batismos, casamentos); o paroco predomina
sobre o bispo (sem pastoral de conjunto, o padre € bispo em sua
paroquia, quando ndo papa); o padre predomina sobre o leigo (o leigo €
um colaborador do padre, ajudante); enfim, massa predomina sobre a
comunidade (em lugar de multiplicar o numero das pequenas
comunidades, o padre procura aumentar o tamanho do templo)'®.

As concepgdes acerca da paroquia evoluiram bastante no pos-concilio na
América-Latina, especialmente pelo florescimento das CEBs. Contudo, nas
conferéncias do episcopado, ainda se denuncia a lentidao no processo de renovacao
da paroquia, reconhecendo a “inadequagdo da estrutura tradicional em muitas
pardquias para proporcionar uma vivéncia comunitaria™?’. J4 eram latentes os sinais
de que a estrutura tradicional da pardquia ndo responde a uma sociedade em
acelerada mudanga. Mudangas que se intensificaram em 1968, ano da Conferéncia
de Medellin, mesmo ano que acontecia a revolucdo social de maio, marcada pelo
movimento iniciado pelos jovens em Paris.

Mais de onze anos depois, as transformacgdes sociais no mundo eram mais
visiveis e profundas. Na América-Latina vivia-se um clima de medo e perseguicao
pelos regimes ditatoriais estabelecidos em quase todos os paises, pela politica
expansionista e impositiva, especialmente dos Estados Unidos da América. Na
Igreja termina o longo periodo do pontificado do Paulo VI. E um tempo de
maturidade e crescimento das pastorais € das comunidades. Os processos de

planejamento pastoral, o método ver, julgar e agir assumido desde as CEBs até as

19 Agenor Brighenti, “amerindia” Pastoral de conversag¢io — modelo de agdo (modelos de
pastoral em torno a renovagdo do Vaticano 1 - 1).
http://amerindiaenlared.com/contenido/12424/pastoral-de-conservacao--modelo-de-acao-modelos-
de-pastoral-em-torno-a-renovacao-do-vaticano-ii--1/ , ultimo acesso 15 de junho de 2018.

20 Conselho Episcopal Latino-Americano, II Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
Americano, presen¢a da Igreja na atual transformagdo da América Latina a luz do Concilio
Vaticano II (Sdo Paulo: Paulus, 2004), 15,4. Daqui em diante deve ser citado com DM e seu
respectivo nimero.


http://amerindiaenlared.com/contenido/12424/pastoral-de-conservacao--modelo-de-acao-modelos-de-pastoral-em-torno-a-renovacao-do-vaticano-ii--1/
http://amerindiaenlared.com/contenido/12424/pastoral-de-conservacao--modelo-de-acao-modelos-de-pastoral-em-torno-a-renovacao-do-vaticano-ii--1/
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grandes estruturas da Igreja marcam um momento de muita vitalidade. Ainda assim,
Puebla em 1979 vai denunciar obstaculos presentes no processo de renovacao da
pardquia:

Contudo, ainda subsistem atitudes que obstam este dinamismo de
renovagdo: primazia do administrativo sobre o pastoral, rotina, falta de
preparagdo para os sacramentos, autoritarismo de certos sacerdotes e
fechamento da pardquia sobre si mesma, sem considerar as graves
urgéncias apostolicas do conjunto (DP 633).

Em Santo Domingo, quarta conferéncia do episcopado latino-americano e
caribenho, temos um outro cendrio social e eclesial. A redemocratiza¢do politica
dos paises devolve horizontes de esperanca aos nossos povos. Na Igreja, ja com 10
anos de pontificado, se sente a forca centralizadora do Papa Jodo Paulo II. A
tradicdo de colegialidade e protagonismo da Igreja latino-americana prevaleceu e
realizou a Conferéncia de Santo Domingo. Nela se falou da “paréquia como
“comunidade de comunidades e movimentos” (DP 633), equiparando os
movimentos ao nivel das comunidades. Sobre a pardquia o documento constatou:
“mas ainda ¢ lento o processo de renovacao da pardquia em seus agentes de pastoral
e na participac¢ao dos fieis leigos” (SD 59).

A Conferéncia de Aparecida retomou a larga caminhada da Igreja do
continente ao resgatar o método ver, julgar e agir. Foi marcante a presenga do Papa
Bento XVI e pelos trabalhos realizados no Santuario Nacional de Aparecida, onde
os bispos reunidos ouviam e sentiam a presenga do povo, que todos os dias chega
ao santuario de todas as partes do pais, também marcaram o encontro. Dali se
convocou, novamente, a Igreja do continente a uma conversdo pastoral, desde a
formacao dos discipulos missiondrios, para que todos os nossos povos tenham vida.
Nesse horizonte plasmado na Conferéncia, se reafirmou a necessidade de superar a
pastoral de conservagdo, convocando todas as comunidades a ‘“‘entrar
decididamente, com todas as forcas, nos processos constantes de renovacao
missiondria e de abandonar as ultrapassadas estruturas que ja ndo favoregam a
transmissao da f&” (DAp 365).

O pontificado do Papa Francisco, que se mostra paradigmatico na historia

da Igreja, ¢ o impulso decisivo para o processo de superacdo da pastoral de
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conservagdo. Ele propde uma Igreja em saida, que supere a auto-referencialidade e
que viva com a alegria o Evangelho.

A pastoral em chave missionaria exige o abandono deste comodo
critério pastoral: «fez-se sempre assim». Convido todos a serem
ousados e criativos nesta tarefa de repensar os objetivos, as estruturas,
o estilo e os métodos evangelizadores das respectivas comunidades (EG
33).

1.3. O escasso sentimento de pertenca e a massificacao

Um dos tracos que marcam a realidade eclesial, destacado em Aparecida, é
0 escasso sentimento de pertenca por parte dos catdlicos. Mesmo com uma multidao
de batizados, as pardquias estdo cada vez mais vazias. O Papa Francisco, na
exortacdo apostolica Evangelii Gaudium, dedicou o segundo capitulo para refletir
sobre a crise do compromisso comunitario, convidando a assumir essa realidade.

A pastoral de conservagdo parece ser a causadora dessa realidade, como ja
descrevia Medellin. Temos uma pastoral sacramental, que ndo se preocupa como
uma evangelizagdo prévia. A realidade apresenta um grave contraste entre o nimero
de batizados e dos catolicos que tém uma participacao razoavel na vida eclesial,
como por exemplo, participar da missa dominical. As profundas mudancas sociais
e culturais sofridas nas ultimas décadas e a atitude de fechamento das paroquias
criaram uma relacdo de distanciamento dos batizados das paroquias, que hoje se
declaram catolicos ndo praticantes. Percentualmente sdo a maioria em nosso pais.
Como medir o sentido de pertenga real dos batizados na realidade de hoje ¢ um
desafio.

Sobre o fendmeno religioso das pardquias, muitos estudiosos definem a
relagdo dos batizados com a Igreja, como uma relagio comercial. E comum ouvir a
expressdo “mercado da fé”, onde os que procuram a paréquia agem como se
estivessem comprando um produto (em nosso caso sacramentos € sacramentais) e
o pior, € que muitas paroquias assumiram como proprio esse tipo de relagdo e se

apresentam, verdadeiramente, como um supermercado de produtos religiosos.
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O Papa Joao Paulo II idealizou um projeto que chamou de Nova
Evangelizagido®!, aplicando a essa categoria um sentido diferente do sentido que
antes foi apresentado em Medellin e Santo Domingo. A “nova evangelizagao,
apresentada por Jodo Paulo II, apresenta uma notavel semelhanca com a mensagem
da antiga cristandade. A novidade da atual evangelizacdo consistiria somente nas
circunstancias extrinsecas™?2. Esse projeto foi desenvolvido desde um momento de
fechamento eclesial que propunha uma releitura do Concilio Vaticano II.

Outros teodlogos refletiram sobre o desafio de evangelizar ou, ate,
reevangelizar os batizados, considerando que temos uma multidao de batizados que
ndo foram evangelizados. Nessa perspectiva se favoreceu mais a devogao do que
uma auténtica pastoral, a ofensiva mais institucional que evangelizadora, gerando
um retrocesso a antigas praticas. Em consequéncia, os “leigos sentiram-se
abandonados: nada substituiu o culto ao Sagrado Coragdo, o culto mariano”?>.

No momento atual, o horizonte missionario da Igreja ja ndo segue os
principios da Nova Evangeliza¢do de Jodo Paulo II. Papa Francisco fala de &mbitos
da missdo, enfatiza o desafio de chegarmos aos afastados, grande numero de
catolicos batizados que ndo tém uma vinculagdo com a Igreja e ndo pertencem a
nenhuma comunidade de fé. E que a evangeliza¢do ndo se destina em primeiro lugar
a buscar pessoas para a Igreja, mas em anunciar o Reino de Deus.

Diante da complexidade das relagdes humanas, a paroquia territorial parte
de um pressuposto equivocado, pois considera todos os membros desse territorio

como vinculados a paroquia, realidade que ndo se constata na pratica. Assim as

2! Jodo Paulo II falou de «nova evangelizagio» pela primeira vez a 9 de junho de 1979 em Nowa
Huta, bairro industrial de Cracévia que se tornou famoso pela luta dos crentes contra o comunismo.
Nowa Huta tinha sido concebida como cidade sem Deus, um povoado sem simbolos religiosos e
sem igreja. Mas os operarios revoltaram-se e reuniram-se para erigir primeiro uma cruz. Mais tarde,
depois de contrastes com os 6rgdos estatais € com as forgas da ordem, surgiu também uma igreja,
que deve a sua existéncia — como disse o Papa na sua primeira visita & Polénia — ao suor e a
resisténcia dos operarios. O conceito de «nova evangelizagcdo» desde o inicio inclui o0 compromisso
e o servico de todos os batizados na sociedade e no mundo através do testemunho decidido da obra
de salvacdo de Cristo. A profissao de fé e a sua difusdo ndo sdo prerrogativas de especialistas ou de
funcionarios, mas competem a todos os membros do povo de Deus: «Da cruz de Nowa Huta — disse
Jodo Paulo II — comegou a nova evangelizagdo: a evangelizagdo do segundo milénio». E ainda: «A
evangelizagdo do novo milénio deve referir-se a doutrina do concilio Vaticano II. Cf.
http://www.osservatoreromano.va/pt/news/a-nova-evangelizacao-segundo-wojtya, ultimo acesso
22 de junho de 2018.

22 José Comblin, Cristdos rumo ao século XXI, nova caminhada de libertagdo (Sdo Paulo:
Paulus, 1996), 36.

23 Comblin, Cristdos rumo ao século XXI, 43.
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paroquias que subsistem sdo massificadoras. Temos o fenomeno de paroquias que
tém no seu territorio mais de cem mil pessoas. Numa realidade assim ndo existe
comunidade, normalmente existe um grupo menor, mais ligado a vida da pardquia
e uma grande massa, que eventualmente busca algum servico oferecido pela
pardquia.

O modelo de paroquia territorial apresenta dois graves limites para a vida
eclesial. O primeiro, considerar a massa de grupos, movimentos e de pessoas que
recebem sacramentos como uma comunidade. Segundo, considerar essa massa que
vem a estrutura paroquial a totalidade, desconsiderando que a grande maioria das
pessoas ndo se relaciona a nenhum setor da pardquia. Assim, a vida pastoral da
pardquia carece de superar o desafio do modelo vigente, que se configura por
dispensar sacramentos € uma pastoral de conservacgao.

Apesar das estatisticas religiosas mostrarem que houve um estancamento da
drastica perda de fiéis que a Igreja sofreu nas Gltimas décadas no pais, ndo podemos
partir do principio que o dado do IBGE que aponta 62% de catolicos, seja expressao
dos catolicos devidamente evangelizados e comprometidos com a Igreja. Esse
numero considera aqueles que se declaram catolicos ndo-praticantes, que sdo
pessoas que, até receberam os sacramentos da iniciagdo cristd, participam
eventualmente de algumas celebragdes, mas ndo tém uma adesdo a doutrina da
Igreja, relativizam a moral cristd e pouco sabem de catequese. Aqui a pergunta ¢
como criar o sentido de pertenca a comunidade na multidao de batizados numa
realidade eclesial que na maioria das regides do pais ndo alcanca a décima parte dos
que se declaram catolicos?

Tem crescido uma atitude descomprometida entre os que se declaram
catdlicos, dizendo aceitar alguns valores cristdos, mas ndo concordar com Igreja
institucional, sua moral, doutrina e praticas. Sentem-se livres para criticar e
discordar da Igreja, sem ver nisso nenhuma contradi¢@o ou arbitrariedade. Também
entendem que, mesmo assim, estdo aptos a receber da Igreja sacramentos e outros
servicos eclesiasticos. Estabelecem assim, uma relagdo pragmatica com a Igreja,
numa atitude quase comercial, desafiando a comunidade cristd em como promover

a comunhao da fé professada e a disciplina institucional.
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A postura indicada pelo Papa Francisco tem sido de um olhar pastoral, para
procurar o discernimento que deve orientar as agdes da Igreja. Nao se trata de uma
analise metodologica, estatistica ou socioldgica, mas um olhar pastoral, que conjuga
o imperativo de missdo com a realidade das pessoas. Nesse sentido afirma o Papa:

A realidade ¢ superior a ideia. Isto supde evitar varias formas de ocultar
a realidade: os purismos angélicos, os totalitarismos do relativo, os
nominalismos declaracionistas, os projetos mais formais que reais, os
fundamentalismos anti-historicos, os eticismos sem bondade, os
intelectualismos sem sabedoria (EG 231).

Todos os diagndsticos sobre o impacto da realidade ambigua, complexa e

fragmentada de nosso tempo, que afetam diretamente a vida da Igreja e impdem
uma capacidade de discernimento e didlogo, exigem, ao mesmo tempo, uma
autocritica sobre as praticas e estruturas da Igreja. Especialmente a pardquia,
estrutura eclesial mais proxima e sensivel aos batizados, que ha muito tempo,

reconhecidamente se tornou uma estrutura caduca:

Além disso, € necessario reconhecer que, se uma parte de nosso povo
batizado ndo sente a sua pertenca a Igreja, isso deve-se também a
existéncia a estruturas com clima pouco acolhedor em algumas de
nossas paréquias e comunidades, ou a atitude burocratica com que se
da resposta aos problemas simples ou complexos, da vida dos nossos
povos (EG 63).

2. A emergéncia da pés-modernidade e novos valores

A leitura pessimista do tempo presente € a tentagdo mais comum para
interpretar os novos movimentos que surgem nas sociedades. Os meta-relatos que
antes serviam como explicagdes unanimes aceitas, ja ndo sdo assumidos, cada
individuo constréi e aceita suas razdes particulares. Que a verdade ¢ relativa, ¢ a
grande afirmag¢do do nosso tempo. Contudo, comegam a aparecer outros olhares
sobre essa nova ordem social, pensadores de diversas ciéncias que sinalizam para
novos valores que surgem da pds-modernidade.

A pos-modernidade emerge como uma constatacdo da crise da
modernidade. Cabe perguntar quais sdo os sintomas dessa crise? O reconhecimento
da crise gera uma perspectiva critica da dialética da modernidade, e dessa nova
dialética emerge a poés-modernidade, realidade que por sua contemporaneidade ¢

dificil definir. Ao tratar dos sintomas da crise procura-se apontar os fatores que
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marcam as diferencas na mudanca de época. Finalmente, na perspectiva positiva ¢
imperioso tentar identificar alguns valores que emergem da p6s-modernidade.

E justamente nesse ambiente de ambiguidades, que tantas vezes a vida
parece caminhar para o fim, que surgem respostas novas, criativas e inéditas que
abrem um novo horizonte, que s3o capazes de contrastar com a cultura de morte e
fazer emergir novos valores de vida, cuidado, sustentabilidade, rela¢do e de fé. Por
isso, como advertiu o Papa Jodo XXIII ao convocar o Concilio Vaticano II: “em
nosso tempo, abundam profetas de calamidades, para os quais ndo ha nada de bom
no mundo de hoje; no fundo, eles ndo aceitam a historia; eles ndo assumem a radical

ambiguidade da histéria™>*,

2.1. A crise da modernidade

A modernidade mudou o centro do pensamento teocéntrico, consolidado por
séculos pela cultura crista, colocando a razdo humana no centro. Mas, o projeto da
modernidade se mostrou insuficiente e incapaz de responder a todas as questdes
humanas, e hoje sofre profundos questionamentos e mudangas. O tempo que
vivemos ¢ marcado por muitas e aceleradas mudancas, alicer¢adas no projeto de
desenvolvimento moderno, “a crise atual se deve a crise da modernidade, do projeto
civilizacional moderno, responsavel pelas maiores conquistas da humanidade, mas,
a0 mesmo tempo, pelas maiores frustragdes da historia”?>.

Hoje ¢ comum usarmos o termo p6s-modernidade para designar a realidade
do tempo presente, contudo, ¢ importante reconhecer que nem o termo tem um
significado unanime, nem tampouco, a realidade plural, complexa e dinamica cabe
numa classificagdo Unica. Antes ainda, ¢ necessario reconhecer que o termo pos-
modernidade ndo representa uma unanimidade nem um consenso. Pos-

modernidade ¢ um termo em disputa, que consiste na ideia de que ja ndo vivemos

a modernidade, e que novos valores emergem do tempo presente.

24 Papa Jodo XXIII, “Constitutio Apostolica Humanae Salutis”, A4S vol. 54, n°1 (1962) 5.

25 Agenor Brighenti, Vida Pastoral, http://www.vidapastoral.com.br/artigos/temas-pastorais/a-
acao-pastoral-em-tempos-de-mudanca-modelos-obsoletos-e-balizas-de-um-novo-paradigma/,
ultimo acesso 15 de junho de 2018.
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A propria modernidade ¢ mais facil ser descrita que definida. Por isso, sua
caracterizagcdo ¢ o meio mais usual diante da complexidade que a mesma abarca.
Tomada sob diversos prismas podemos caracterizar a modernidade com diversas
orientacdes: produtiva, epistemologica, dualista, secularizante, totalitarista ou
universalista, do sujeito individual, de uma historia linear e em evolucdo e da
mudanga através do progresso contra a tradi¢do. Essas concepgdes totalizantes da
modernidade que fizeram irromper uma nova cultura, que marcou uma mudanca de
época no mundo, especialmente, no mundo ocidental acabou confrontando-se com
suas proprias ambiguidades.

Assim, a pds-modernidade ¢ entendida como a crise da modernidade, o que
exige no tempo presente uma andlise mais complexa: a crise ou dialética da propria
modernidade invoca o programa de uma revisao da mesma. E uma revisao implica
sempre uma visao; uma visdo nao meramente repetitiva, mas critica; critica nao
meramente superadora ou substituidora, mas desconstrutora®.

Em ambito eclesial, viveu-se a mutua condenacdo entre Igreja e
modernidade. Por muito tempo a Igreja recusou-se a reconhecer valores na
modernidade, preferindo condenar e advertir. O Concilio Vaticano II vai marcar
uma mudanga definitiva nessa relacdo, como ponto culminante de um processo que
vinha se dando em varios ambitos e gestaram essa guinada conciliar.

O problema maior parece ser que justamente quando a Igreja da esse passo
decisivo no didlogo com a modernidade, a propria modernidade inicia um processo
interior de desconstrucao e revisdo. A modernidade gerou uma crise na Igreja, por
apresentar a razao e a razao pratica como valores absolutos. A pds-modernidade,
terceiro momento da ilustragao, a propria razao entre em crise com seus valores,
assumindo as ambiguidades como um valor “definindo-se ela pela transformagao
da crise num valor e ndo encontrando alvos externos a colocar em crise, ndo teve
outro remédio sendo virar-se contra si mesma”?’.

Acontecimentos histéricos marcantes geraram uma crise profunda na
modernidade revelando suas ambiguidades. As guerras mundiais, os campos de

concentracdo ¢ a revolucao juvenil de 1968, sdo alguns destes acontecimentos

26 Duque, Para o didlogo com a pés-modernidade (Sio Paulo: Paulus, 2016), 18.
27 Duque, Para o didlogo com a pés-modernidade. 21.
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paradigmaticos que abalaram os conceitos da modernidade. A dialética moderna se
viu questionada gerando um processo de desconstrugdo, inadequacao e revisao.

Claro que os efeitos desses fatos repercutiram no ambito eclesial que vivia
a recente fecundidade do didlogo com a modernidade. O pds-concilio e, em nivel
latino-americano, a Conferéncia de Medellin marcam esse encontro. Nesse
contexto, a Igreja ja comega a sofrer os reflexos da pds-modernidade com o fim dos
meta-relatos e a fragmentacao religiosa, que vao atingir em cheio nosso continente.
A leitura da realidade desde a fé provoca um olhar diferente, ndo so na perspectiva
do tempo como Cronos, mas na perspectiva do tempo como Kayros, “e a &€ que
professamos ensina-nos, precisamente, a ler o tempo como sinal — também o
n0sso”%8,

Também a pastoral e a teologia vivem a crise ¢ as ambiguidades do tempo
presente, no ambiente eclesial se reproduzem as posturas de condenar ou se aferrar
ao tempo presente. A reconhecida crise cultural que vivemos ndo ¢ uma realidade
exclusiva da sociedade, “também a instituicdo eclesial, as teologias e a pastoral

estdo mergulhadas num tempo de crise”?

. As ultimas décadas, especialmente pelas
posturas dos Papas Joao Paulo II e Bento X VI, parecem refletir a preferéncia pelo
entrincheiramento. Enquanto Francisco tem convidado a Igreja ao discernimento,
promovendo um reconhecimento e um didlogo com os valores que emergem do

tempo presente.
2.2. A emergéncia da pés-modernidade

A consciéncia de que o tempo que vivemos ¢ complexo e dificil de
caracterizar, mas nos ajuda a entender que ja estamos numa mudanca profunda de
época. Esse contexto que convencionamos chamar de pds-modernidade, mais se
caracteriza pela diferenga com a modernidade, do que pela objetividade com que
conseguimos definir o tempo presente. Brighenti se refere a pds-modernidade
nesses termos:

Mais propriamente, ndo se trata de uma superacdo e ocaso da
civilizagdo moderna, mas de uma nova sintese no interior do projeto

28 Duque, Para didlogos com a Pés-modernidade, 19.

2 Brighenti, Vida Pastoral, http://www.vidapastoral.com.br/artigos/temas-pastorais/a-acao-
pastoral-em-tempos-de-mudanca-modelos-obsoletos-e-balizas-de-um-novo-paradigma/, ultimo
acesso 15 de junho de 2018.
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moderno. A exasperacdo de certos valores da modernidade puseram em
xeque seu projeto como um todo, mas tudo parece indicar que nao
estamos entrando num contexto de pds-modernidade, mas gestando

N .

terceira-ilustragdo (razdo comunicacional), que se soma a primeira-
ilustragdo (razdo subjetiva) e a segunda-ilustracio (razio pratica)’C.

Os grandes pilares da modernidade foram abalados por acontecimentos
historicos que demonstraram a insuficiéncia da razdo pratica. A tentativa de
responder todos os problemas da humanidade pela razao empirica faliu e forgou o
surgimento de uma nova dialética, critica propria critica da modernidade.

E preciso reconhecer que o tempo que vivemos nio é como outrora, e que
com certeza abre caminhos para novidades no futuro. Mudangas assim sempre nos
desestabilizam e ameacam porque tendemos a buscar segurancga, existe uma ideia
de seguranga naquilo que pensamos entender. Com que olhar devemos ver tempo
presente, € possivel ter esperanca e reconhecer que a crise gesta boas novidades,
reconhecer novos valores que nascem destes novos tempos?

Gragas a intensificacdo do processo de mundializacdo nos ultimos
tempos, estamos passando de uma consciéncia antropocéntrica a uma
consciéncia cosmocéntrica; de uma razdo meramente instrumental-
técnica, a tomar conta outros tipos de razdo, como emocional, intuitiva
e experiencial; de uma constelagdo de ciéncias independentes entre si,
auma relagdo inter e transdisciplinar; enfim, dos regionalismos egoistas
a urgente necessidade de uma ética universal, capaz de frear uma
economia de rapinagem, que destroi o meio ambiente e coisifica o
homem?®'.

Reconhecer a crise da humanidade, consequentemente, a crise da Igreja ndo
deve ser motivo para o fechamento e condenagdes, mas antes, pode ser momento
de discernimento e de reconhecimento dos sinais dos tempos, das inspiragcdes que
o Espirito Santo suscita em meio a pequenas minorias, apresentando novos projetos
civilizatorios e eclesiais. A realidade atual exige o avancar da cultura rural para a
cultura urbana do nosso tempo, da cultura “moderna e pds-moderna, ainda que
marcada pela positividade e pela negatividade, inserir-se nela e acolhé-la, para

enriquecer-se com ela e redimi-la de suas sombras™>2.

30 Brighenti, 4 Igreja do futuro e o futuro da Igreja. Perspectivas para a evangelizagdo na aurora
do terceiro milénio (Sao Paulo: Paulus, 2001), 6.

31 Brighenti, 4 Igreja do futuro, 10.

32 Brighenti, Vida Pastoral, http://www.vidapastoral.com.br/artigos/temas-pastorais/a-acao-
pastoral-em-tempos-de-mudanca-modelos-obsoletos-e-balizas-de-um-novo-paradigma/, ultimo
acesso 15 de junho de 2018.
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2.3. Sintomas da crise

A modernidade apresentou-se com um projeto civilizatério capaz de
responder todos os desafios da humanidade, desde a razdo. Sua pretensdo de
oferecer uma unica compreensdo da realidade, objetiva, defendendo que o
progresso ¢ garantia de desenvolvimento e melhoria de vida, se mostra, por uma
série de eventos, que ja ndo ¢ suficiente.

Os estudiosos sinalizam que a pretensdo de uma andlise da
contemporaneidade ndo ¢ tarefa facil, mas varios movimentos no interior da
sociedade sinalizam as transformacdes profundas que diferenciam o tempo
presente. A mudanga de época, como crise da modernidade, aponta os limites e a
“parcialidade de horizontes estreitos como os do antropocentrismo, do
cientificismo, do racionalismo, do individualismo e da razao técnica-instrumental,

”33 Tais sintomas

que puseram em risco a vida humana e seus ecossistemas
questionam balizas do projeto da modernidade.

Uma das caracteristicas da modernidade ¢ o secularismo. A primazia da
razdo pura, que se proclama libertadora do dominio religioso, apresentando o
método cientifico como Unico caminho valido para demonstrar a verdade. Padre
Libanio define esse movimento como a inversdo da relagdo do sujeito e do cosmos,
“nasce o homem-sujeito, que afirma sua autonomia frente aos dois. A sacralidade
do cosmos desmoronou ante os olhos investigadores, objetivantes. A experiéncia
do individuo-sujeito tritura as tradi¢des recebidas™>*.

O que na crise da modernidade esta sendo questionado nio ¢ o valor dos
avancos cientificos, ja que seus resultados concretos sdo indiscutiveis, mas o que
esta em crise € a ideia de que esse avango cientifico, por si sO, garantiria o progresso
da humanidade. Coisa que na pratica ndo se concretizou e, em muitos casos,
demonstrou gerar mais diferengas entre ricos e pobres, paises desenvolvidos e
paises subdesenvolvidos. A linha de uma visdo unitaria da historia, baseada nos

meta-relatos, que apresentavam essa historia como um processo gradual e constante

de emancipacao e liberdade, nao se verifica.

33 Brighenti, 4 Igreja do futuro, 10.
34 Jodo Batista Libanio, En busca de lucidez, vivir con sensatez en tiempos de cambio (Bogota:
San Pablo), 14.
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Eventos historicos como as duas guerras mundiais, o fracasso das ideologias
politicas como do marxismo, geraram um clima de desconfianca das reais
possiblidades de a razdo moderna responder todos os desafios da sociedade. O
desencanto vivido em relagdo ao progresso prometido pela razdo moderna se
constata na percepg¢ao do uso destrutivo das novas tecnologias.

A crise da modernidade ¢ assim uma crise interior dos pressupostos da
dialética moderna, que reconhece e questiona seus proprios principios, baseados
nos meta-relatos, discursos universalizantes e razao cientifica. Assim comegamos a
falar de pés-modernidade, ndo como fim da modernidade, mas como movimento
interno da propria modernidade gerando uma nova dialética. A nova visdo de
mundo exige uma nova gramatica social, expressando que na medida em “que se
passava a empregar o termo “p6s”’-modernidade e se insistia na ideia de que as
narrativas e teorias gerais, que sustentavam a visao anterior do mundo, careciam
mais do que de uma atualizagdo™’.

Um dos sintomas dessa crise ¢ o de que a histdria ndo tem uma tnica versao,
muitos comegam a perceber que existem varias versdes para 0S Mmesmos
acontecimentos contados a partir de seus interlocutores. Colabora para essa visao
multipla da historia o advento da sociedade da comunicacdo, que avangou
drasticamente, pelo desenvolvimento dos meios de comunicacdo, especialmente
pela internet, assim “depois de séculos de modernidade, os que se cantaram
louvores a igualdade e a fraternidade, enfrentamos uma situagao tragica. Sem negar

os imensos avangos dos valores humanos, sofremos degradacdes terriveis™>®.

2.4. Emergéncia de novos valores

Existem, como diz o papa, muitos “profetas de calamidades” (EG 84), que
vém os avancgos ¢ mudancgas das tltimas décadas como algo negativo e ameacador
para Igreja. E preciso superar a posicdo de suspeita e condenagdo ou de pura

assimilagdo da pds-modernidade, para uma nova relagao: “urge passar da antiga

35 CNBB-INP, Pastoral urbana: Categorias de andlise e interpelacdes pastorais (Brasilia:
Edigdes CNBB, 2010), 150.
36 Libanio, En busca de lucidez, 15.
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cultura rural medieval a atual cultura urbana, moderna e pds-moderna, ainda que

237 A humanidade busca uma nova

marcada pela positividade e pela negatividade
dialética e a Igreja, também, necessita buscar um novo paradigma pastoral.

As conquistas alcangadas pelo desenvolvimento moderno sdo inegaveis,
contudo a simples crenga de que o desenvolvimento resolveria todos os problemas
humanos nao se confirmou. Em alguns desafios, como a divisao justa das riquezas
produzidas pelo desenvolvimento se agravaram. Restringir a leitura da realidade
como exclusivamente negativa seria injusto. E € na perspectiva de reconhecer que
dessa nova dialética emergem novos valores que tratara os proximos itens. Valores

como a subjetividade, autonomia, gratuidade, tempo livre, pluralismo e

diversificacao crescente.

2.4.1 Subjetividade e autonomia. A subjetividade e a autonomia aparecem
como resultado da emancipacdo do sujeito e novos valores que nascem da pos-
modernidade, contrastando com os contra valores, tdo alardeados, da modernidade.
Como critica da dialética da modernidade, que procurava apresentar a histéria num
curso linear, da centralidade do homem-sujeito, nascem suas consequéncias
imediatas: o individualismo, o egoismo e o relativismo. A modernidade elevou a
autonomia a um valor absoluto “a hipermodernidade a levou ao paroxismo. O
individuo desvalorizou a si mesmo, se apartou, se desvinculou das estruturas
coletivas tradicionais que davam um minimo de seguranga™®. Realidade que com
0 tempo se mostrou contraditéria pelo crescimento da inseguranga em relagdo a
autonomia.

Libanio faz uma relagao entre heteronomia e autonomia como a tensao que
rege o agir do individuo, variando em determinadas épocas, e em diferentes pessoas
no tempo presente. Para ele a lucidez e o equilibrio entre essas duas forcas sdo um
desafio, dificil de regular.

A maturidade consiste no equilibrio das duas dimensodes de referéncia
a algo que vem de fora e ao que ja se sedimentou no interior. Viver
permanentemente em espera de sinais ¢ ordens externas nos mantém no
infantilismo. Por outro lado, ndo aceitar nenhuma imposicao exterior,

37 Brighenti, Vida Pastoral, http://www.vidapastoral.com.br/artigos/temas-pastorais/a-acao-
pastoral-em-tempos-de-mudanca-modelos-obsoletos-e-balizas-de-um-novo-paradigma/, ultimo
acesso 15 de junho de 2018.

38 Libanio, En busca de lucidez, 185.
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apoiados unicamente em nossa autossuficiéncia, nos empobrece, nos

fecha em nés mesmos>°.

No reconhecimento da autonomia a Igreja tem desenvolvido documentos,
no espirito do Concilio Vaticano II, para ajudar a orientar e discernir sobre a
legitima autonomia, na politica por exemplo.

Nao cabe a Igreja formular solugdes concretas — e muito menos
solugdes unicas — para questdes temporais, que Deus deixou ao juizo
livre e responsavel de cada um, embora seja seu direito e dever
pronunciar juizos morais sobre realidades temporais, quando a fé ou a
lei moral o exijam. Se o cristdo ¢ obrigado a admitir a legitima
multiplicidade e diversidade das opgdes temporais, ¢ igualmente
chamado a discordar de uma concep¢ao do pluralismo em chave de
relativismo moral, nociva a propria vida democratica, que tem
necessidade de bases verdadeiras e solidas, ou seja, de principios €ticos
que, por sua natureza ¢ funcdo de fundamento da vida social, ndo sdo
negociaveis®,

A subjetividade e a autonomia se apresentam no dmbito eclesial como um
desafio para a evangelizac¢do, ja que o juizo de aceitacdo da mensagem crista, passa
pela consciéncia de cada individuo. Esse reconhecimento sugere a relacdo
interpessoal, a vida de comunidade e a espiritualidade como caminhos da plena
autonomia, alguém vive a verdadeira autonomia na relacdo com as outras pessoas,

com Deus e na comunidade.

A subjetividade e autonomia sdo novos valores da pds-modernidade e que
provocam atualizagdo pastoral em vista de interagir com essa nova realidade. E
desde o coracao de cada pessoa que deve ser cultivada a semente da esperanca
cristd, “a modernidade e a hipermodernidade jogam com a tensdo de incitar as
pessoas a total autonomia e desvinculacdo e de criar-lhes vinculos inconscientes e
ilusorios™*!. Por isso, Libanio associa a lucidez como uma condigdio para alcancar

um tipo de autonomia que humaniza e traz felicidade.

39 Libanio, En busca de lucidez, 197.

40 Congregacdo para a Doutrina da Fé, Nota Doutrinal, sobre algumas questdes relativas a
participag¢do e comportamento dos catolicos na vida politica,
Cf http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith doc 20021
124 politica_po.html, Gltimo acesso 15 de junho de 2018.

41 Libanio, En busca de lucidez, 229.
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2.4.2 Gratuidade e tempo livre. A modernidade e, em particular o
capitalismo, apresentaram o modelo de realizagdo humana baseado na posse, no
prazer e no consumo alcangado no ideal da prosperidade econdmica. Assim o tempo
na perspectiva moderna foi bem caracterizado por Marx - 8 horas para produzir, 8
horas para consumir e 8 horas para descansar — condicionando a existéncia a esse
ciclo. A crise da modernidade propde outros valores que extrapolam esse ciclo,
sugerindo novos significados para os fins da existéncia (gratuidade) e os meios para
a existéncia (tempo livre), rompendo o paradigma do salario e do trabalho com
unicos fins e meios das atividades humanas.

A gratuidade vista antes mais como uma virtude religiosa e, até uma certa
forma de alienacdo, pois o fim de toda atividade humana deve ser algum tipo de
lucro, passa a ser entendida na pés-modernidade como um valor. Que o ser humano
deve se dedicar gratuitamente em alguma atividade sem buscar nisso, objetivamente
um lucro, mas como caminho de realizagao.

A gratuidade ndo € o que € gratis (preco zero), tem valor infinito; ndo ¢é
o desinteresse, mas o interesse por todos e de todos. Quando se age com
esta gratuidade ndo se segue a ldgica do célculo instrumental meios-
fins, mas ama-se aquela dada atividade ou pessoa por si e antes dos
resultados que produz, por uma excedéncia ética, antropoldgica,
espiritual®2.

Na mesma perspectiva o tempo livre ¢ entendido como um valor pos-
moderno de realizagdo da pessoa. O tempo livre deve ser entendido como espago
de possiblidades, “ndo ¢ apenas um tempo entre tempos, ja ocupados, mas
interroga-nos, antes de mais, sobre a realizagio pessoal e social que projetamos”™*.
Assim, na perspectiva do projeto de pessoal de vida o tempo livre € o descanso
ganham significados importantes, “mesmo o descanso auténtico pede para ser
enquadrado nesta dindmica maior da responsabilidade pela realizagdo pessoal e

social”™**,

42 Luigino Bruni, “Secretariado Nacional da Pastoral da Cultura” 4 gratuidade cria o novo, mas
onde estdo os profetas? http://www.snpcultura.org/a_gratuidade cria o _novo.html, Gltimo acesso
22 de junho de 2018.

43 Manuel Clemente, “Secretariado Nacional da Pastoral da Cultura” Do tempo livre a libertacio
do tempo http://www.snpcultura.org/do_tempo livre a libertacao_do tempo.html, ultimo acesso
22 de junho de 2018.

“ Ibid.
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Em nivel eclesial ja existem estudos acerca do tema tempo livre, desde o
Secretariado Nacional da Pastoral da Cultural de Portugal:

E um horizonte onde se destacam aspectos inegavelmente positivos,
que representam um limiar da esperanga para a contemporanea
construgédo da vida. Mas as dificuldades e os conflitos que o rodeiam
ndo devem também ser escamoteados, até porque sdo sintomaticos de
uma crise mais vasta, crise antropologica e de sentido para existéncia®.

Na América Latina a ecoteologia e o conceito da cultura do bem-viver tém
desenvolvido aspectos importantes dos temas gratuidade e tempo livre. Nesse
sentido a teologia toma o tempo na perspectiva de Santo Agostinho, que fala de
deficiéncia ontoldgica do tempo humano, o ser ¢ inacabado, o tempo ¢ o que falta
para o ser tornar-se o que deve ser, tempo como kayros.

A logica pragmatica e tecnicista da modernidade, seja na ideologia do
capitalismo ou do socialismo, concebe 0 homem em relagdo a posse ou a produgao,
negligenciando outros aspectos mais subjetivos da existéncia. A pés-modernidade
como revisdo da modernidade amplia esse horizonte considerando aspectos mais
subjetivos, que os objetivos e universais. A existéncia ganha significado mais pelo
ser do que o ter, “a gratuidade do lidico mostra uma dimensdo existencial que nao
podemos negligenciar, abre uma clareira no utilitarismo habitual com que se pensa

o tempo (time is money) e, em consequéncia, 0 homem™*S,

2.4.3 Pluralismo e diversificacao crescente. A descoberta da cultura se
apresenta como grande passo na terceira ilustracdo como critica a modernidade.
Esse dado tem aberto uma perspectiva nova em reconhecimento a alteridade,
superando a visdo dualista, que propde como antagonicas as diferencas. Superando
a ideia de que a diferenca cultural divide uma nacgao civilizada e outra barbara, de
que o outro ¢ um inimigo ou herege. Que a diferencga nao exclui.

No processo de escalada do pluralismo e da diversificagdo crescente a
religido ganha um novo reconhecimento, como alma da cultura. Assim, a religido ¢
ambiente de possiblidade de humanizacao, na medida em que o ser se desenvolve

no reconhecimento da diferenga com o outro. O outro ¢ sempre um devir de infinitas

4 Ibid.
46 Ibid.
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possiblidades “enquanto - dimensdo sabatica da existéncia — se faz caminho para o
grande “Outro”, abrindo caminho ao ser humano a auténtica experiéncia religiosa,
ndo alicercada no medo, e sim no amor”™*’.

Junto com o desenvolvimento do pluralismo cultural caminha o pluralismo
religioso que interpela a Igreja quanto a forma de realizar sua missao diante desse
novo paradigma. Brighenti recorda que o pluralismo religioso ndo ¢ um fenomeno
novo na histéria da humanidade, mas que o cristianismo, especialmente no
ocidente, gozou de uma certa hegemonia como religido oficial de muitos estados.
O pluralismo gerou uma nova atitude de fé “com a chegada da modernidade, a
emancipacdo da razdo individual fez emergir, com seriedade, a f¢ como opcao
pessoal™®,

De fato, na historia, a Igreja resistiu muito aos avangos da modernidade, em
especial, na questao da liberdade individual que desafiou a valor das institui¢des.
Foi o Concilio Vaticano II que reconheceu os valores da modernidade, legitimando
liberdade de consciéncia em relacdo as religides.

A diversidade cultural ndo ¢ uma ameaga para fé, mas pode, antes, ser
entendida a luz das pessoas da Trindade “que transforma os nossos coragdes € nos
torna capazes de entrar na comunhdo perfeita da Santissima Trindade, onde tudo
encontra a sua unidade” (EG 117). Os valores da liberdade e da consciéncia sdo
dois grandes marcos nos documentos do Concilio Vaticano II, que marcam a nova
relagdo da Igreja com o homem e a sociedade.

O pluralismo e a diversificacdo sdo uma realidade incontestavel do tempo
presente. Cada vez mais os homens e mulheres se reconhecem diferentes e assumem
o valor da alteridade. Nesse contexto plural e diversificado, que tem também, suas
consequéncias negativas como o individualismo, o egoismo, o fanatismo religioso
e ideologico € que a Igreja estd desafiada a apresentar a mensagem crista, estar no
mundo como sacramento, assumindo a realidade mesmo que isso modifique a ela
propria.

Nao faria justica a légica da encarna¢do pensar num cristianismo
monocultural e monocordico. E verdade que algumas -culturas
estiveram intimamente ligadas & pregagdo do Evangelho e ao

4T Agenor Brighenti, La Iglesia perpleja, a nuevas preguntas, nuevas respuestas (Madrid: PPC,
2007), 90.
8 Brighenti, La Iglesia perpleja, 91.
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desenvolvimento do pensamento cristdo, mas a mensagem revelada ndo
se identifica com nenhuma delas e possui um contetido transcultural.
Por isso, na evangelizacdo de novas culturas ou de culturas que nio
acolheram a pregacdo cristd, ndo ¢ indispensavel impor uma
determinada forma cultural, por mais bela e antiga que seja, juntamente
com a proposta do Evangelho. A mensagem, que anunciamos, sempre
apresenta alguma roupagem cultural, mas as vezes, na Igreja, caimos na
vaidosa sacraliza¢do da propria cultura, o que pode mostrar mais
fanatismo do que auténtico ardor evangelizador (EG 117).

3. Impacto sobre a pardquia e desafios pastorais

Tomando a pardquia como nosso objeto de estudo, trataremos de relacionar
a realidade da pardquia hoje e os novos valores que emergem da pés-modernidade.
A situacdo da pardquia, a centralidade na pardquia e no padre, a pastoral de
conservagao e o escasso sentimento de pertenca sao algumas das realidades que
configuram as pardquias atuais. Realidade que se relaciona diretamente com o
momento histérico marcado por profundas mudangas. A modernidade estd vivendo
uma crise, fato que sinaliza uma nova época, a pés-modernidade.

Normalmente as caracterizagdes e interpretacdes do tempo presente
acentuam os aspectos negativos, gerando uma atitude de condenagdo e rejeigao.
Contudo, analises mais justas identificam valores que emergem desse tempo.
Muitos desses novos valores nascem de lugares novos e como antitese dos contra
valores, ja tdo alardeados. A autonomia e a subjetividade, a gratuidade e o tempo
livre e, o pluralismo e a diversificagdo sdo alguns desses novos valores, que
apresentamos como possibilidades para a busca de dar respostas adequadas a
tempos que apresentam novas interpelacdes a acdo evangelizadora da Igreja.

Reconfigurar a pardquia superando a pastoral de conservagao e as estruturas
obsoletas ¢ o desafio para Igreja em nosso tempo. O modelo centralizado na
estrutura e no padre debilitaram a dimensao evangelizadora da Igreja e cooptaram
as comunidades. Os grupos de fiéis que permanecem na paroquia sao massificados
e perderam o senso de pertencga, vivem uma relagdo utilitarista com a pardquia,
quase que de consumo. E imperativo reinventar o jeito de ser comunidade e como

definiu Medellin, comunidade de tamanho humano.
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3.1. A paroquia como instituicio caduca

O Papa Francisco afirmou numa perspectiva prospectiva: “a pardquia nao ¢é
uma estrutura caduca; precisamente porque possui uma grande plasticidade, pode
assumir formas muito diferentes que requerem a docilidade e a criatividade
missionaria do Pastor e da comunidade” (EG 28). Parte da ideia de que a paroquia
precisa se reinventar, ser uma nova comunidade, o que exige profundas mudancas
na sua configuracdo. O que esta claro para Igreja do pds-concilio € que a pardquia
nao pode se limitar a oferecer servigos aos fi€is que a procuram. A ideia da pardquia
como uma forga centripeta foi superada e as pessoas ja ndo se relacionam da mesma
maneira com a pardquia como no passado. O pressuposto que todos sdo catdlicos
também € um conceito que ja ndo corresponde a realidade.

O fato ¢ que em mais de mil e quinhentos anos a paroquia consolidou-se
como uma estrutura hegemonica na Igreja. Primeiro, como um servigo de supléncia
ao bispo, Unico ministro, na realidade rural onde ele ndo podia estar. Depois, pela
associa¢do da Igreja ao poder imperial, com a liberdade de culto, criando pardquias
nas cidades. A reforma carolingia juridicamente vai normatizar as paroquias na
Igreja e definir as funcdes do paroco como cura de almas. Desde entdo, a paroquia
so recebeu reconhecimento e fortalecimento institucional, consolidando-se como a
estrutura eclesial mais proxima dos batizados. Mesmo depois do Concilio Vaticano
I, os intentos de aprimorar a paroquia vao mais no sentido de recuperar,
reorganizar, reestruturar, revitalizar e renovar, ou seja, nao se supera a ideia de
imaginar uma presenga eclesial que supere o modelo paroquial vigente.

Ha um descompasso entre o modelo paroquial nascido no século IV, que
conservou suas caracteristicas rurais, com a realidade urbana que chega a todos os
recantos hoje em dia. A sociedade urbana no universo complexo que abarca nao se
encaixa ao sistema paroquial territorial e concéntrico que temos atualmente, “o
problema ¢ que este jeito de se configurar a paréquia corresponde a uma concepgao
de espacgo, a um modo de socialmente ocupar o territdrio, que € mais fixista do que
marcado pela mobilidade e por todas as outras caracteristicas apontadas acima para

as cidades atuais”.*

49 CNBB. Pastoral urbana, categorias de andlise e interpelacdes pastorais, 74.
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Muitos apontam para o fim da paroquia, assim como a conhecemos e a
necessidade de uma pastoral urbana que considere a cidade e suas complexidades
como o campo proprio da agao pastoral. Assim, pouco a pouco a paroquia deixara
de existir, “a parodquia sobrevivera até que desaparegam os ultimos representantes
da antiga cristandade”°.

Hoje inspirados na eclesiologia conciliar e adaptando-se as novas realidades
da complexa fragmentacdo da sociedade nascem varia novas formas de participagao
eclesial. Experiéncias de pastoral urbana e de CEBs notadamente superam os
condicionamentos da paroquia. “Constatamos que outras formas de configuracao
eclesial, que tendem atuar ao largo da estrutura paroquial, ndo t€ém apresentado
incidéncia suficiente™!. Pois a estrutura paroquial acaba sendo um obstaculo a
outras formas de organizagao eclesial.

A consolidacdo juridica que a Igreja ganhou ao longo dos séculos e sua
presenca marcante como estrutura eclesial mais préxima a vida das pessoas fez com
que o institucional prevalecesse sobre o carisma, o administrativo sobre o pastoral
e o sacramental sobre a evangelizacdo. Falando das tentativas pré-conciliares de
renovagao paroquial, Almeida aponta:

Trés pressupostos, porém, prejudicavam a teologia da pardquia deste
periodo: quase se identifica a pardquia com a Igreja local (problema
eclesiologico); parte-se do pressuposto de que a pardquia seja
comunidade, quando os soci6logos a veem como mero agregado
(problema sociologico); o territorial cede lugar ao local, mas certo
ruralismo medieval continuava subjacente (problema canénico) 2.

3.2. A necessidade de reinventar o modo de ser comunidade

A Igreja vive um momento crucial em meio as ambiguidades do tempo
presente e o desafio de apresentar o projeto do Reino de Deus aos homens e
mulheres desse tempo. A pretensdo da modernidade de responder todos os anseios
humanos, superando a religido e a transcendéncia se mostraram insuficientes. Da
pés-modernidade, com suas ambiguidades ressurge a busca do sagrado, mas ao

mesmo tempo, rejeitando o enquadramento institucional. E nesse cenario complexo

50 Comblin, Os desafios da cidade no século XXI (Sao Paulo: Paulus, 2002), 48.
S CNBB, Pastoral urbana, categorias de andlise e interpelacdes pastorais, 67.
52 Almeida, Paréquia, comunidade e pastoral urbana, 135.
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e atravessado por muitas variantes, da realidade fragmentada e subjetiva baseada
no individuo que a Igreja deve mover-se.

Ha um movimento de engendramento social. Muitas pessoas se unem em
torno dos variados temas e, a0 mesmo tempo, se diversificam criando um novo
emaranhado de relagdes diferentes de tudo que antes se conhecia. Assim uma nova
configuracdo eclesial deve ser plasmada, na perspectiva da Igreja que se apresenta
como sacramento no mundo. A comunidade eclesial desafiada “neste cenario faz
emergir a questdo sobre o futuro da dimensao comunitaria da experiéncia crista. Os
mais afoitos chegam a dizer que o cristianismo precisard assumir formas nao tao
insistentemente comunitarias™>. Considerar novos modelos de comunidade que
assimilam essa nova realidade social ¢ um imperativo para Igreja.

Trata-se, ndo de ser uma outra Igreja, mas de reconfigurar as estruturas
eclesiais, especialmente a pardquia, para ser a mesma Igreja de Cristo. Os principios
dessa reconfiguracdo ja foram apontados pelo Concilio Vaticano II, vem sendo
aprofundado pelo Magistério, pelas experiéncias das comunidades e pela teologia.
Na base desse movimento esta a volta as fontes do cristianismo, que nasceu em
pequenas comunidades, que de maneira flexivel, inteligente e licida foram entrando
de cidade em cidade. Culturas diferentes, realidades sociais variadas ndo foram
obstaculos para a mensagem crista dialogar com a realidade do seu tempo. Por certo
também nao serd em nosso tempo, se tivermos a audacia de ser uma Igreja em saida,
que se deixa afetar pela realidade das pessoas e apresentar a elas a mensagem do
Evangelho.

A imagem da Igreja como Povo de Deus, resgatada pelo Concilio, ¢ uma
valiosa chave para essa reconfiguracdo da Igreja, especialmente da pardquia, a
partir de um novo modo de ser comunidade. A pequena comunidade, que tem
tamanho humano, que ndo tem como um Unico critério a territorialidade, mas
considera a realidade fragmentada que vivemos, deve se tornar a primeira estrutura
eclesial, antes ainda, da paroquia. A comunidade ambiental, afetiva, territorial e de
outras possiveis vinculagdes € o caminho de uma profunda renovacgao eclesial.

Ao reinventar o jeito de ser comunidade a Igreja estard possibilitando outra

vez, como fizeram as primeiras comunidades cristds, que a mensagem do

33 CNBB, Pastoral urbana, categorias de andlise e interpelacdes pastorais, 75.
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Evangelho penetre nas culturas. A CEB ¢ o lugar onde a pessoa faz a experiéncia

de discipulo onde encontra Jesus e se compromete com o projeto do Reino de Deus.

Assim a experiéncia das CEBs traz uma preciosa contribui¢cdo, pois resgataram o

estilo das primeiras comunidades cristds, baseadas na vivéncia da fé¢ e ndo na

estrutura do templo. Medellin reconhece isso quando diz que a CEB ¢é: “célula

inicial da estruturagao eclesial” (DM 15,10).

O magistério do Papa Francisco tem provocado a Igreja a concretizar as

imagens preconizadas no concilio:

Ser Igreja significa ser povo de Deus, de acordo com o grande projeto
de amor do Pai. Isto implica ser o fermento de Deus no meio da
humanidade; quer dizer anunciar e levar a salvac@o de Deus a este nosso
mundo, que muitas vezes se sente perdido, necessitado de ter respostas
que encorajem, deem esperanca € novo vigor para o caminho. A Igreja
deve ser o lugar da misericordia gratuita, onde todos possam sentir-se
acolhidos, amados, perdoados e animados a viverem segundo a vida boa
do Evangelho (EG 114).

Reinventar o modo de ser comunidade, ¢ um imperativo na vida da Igreja

hoje, especialmente, pela faléncia da paroquia como estrutura eclesial mais proxima

das pessoas.

3.3

As enormes e rapidas mudangas culturais exigem que prestemos
constante aten¢do ao tentar exprimir as verdades de sempre numa
linguagem que permita reconhecer a sua permanente novidade; é que,
no deposito da doutrina cristd, «uma coisa € a substancia (...) ¢ outra é
a formulacao que a reveste». Por vezes, mesmo ouvindo uma linguagem
totalmente ortodoxa, aquilo que os fiéis recebem, devido a linguagem
que eles mesmos utilizam e compreendem, ¢ algo que nao corresponde
ao verdadeiro Evangelho de Jesus Cristo. Com a santa intengao de lhes
comunicar a verdade sobre Deus e o ser humano, nalgumas ocasides,
damos-lhes um falso deus ou um ideal humano que nao ¢
verdadeiramente cristdo. Deste modo, somos fiéis a uma formulagao,
mas ndo transmitimos a substancia. Este é o risco mais grave.
Lembremo-nos de que «a expressao da verdade pode ser multiforme. E
arenovagao das formas de expressdo torna-se necessaria para transmitir
ao homem de hoje a mensagem evangélica no seu significado imutével”
(EG 41).

O imperativo de comunidades de tamanho humano

O contraste entre a nova realidade social, com os valores que emergem da

pés-modernidade, em relagdo a Igreja, assim como ela se realiza nesse momento da
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historia, impdem um grande desafio. Por sorte, o Concilio Vaticano Il e o magistério
recente ja expressaram que essa relagdo nao deve ser de exclusdo e julgamento, mas
de dialogo e assimilacao. A Igreja esta no mundo e ¢ afetada por ele, bem como, a
Igreja, sacramento de salvacdo do mundo, deve atuar nele a fim de cristificar o
mundo.

Assim a Igreja como fermento deve ajudar a gestar novos valores na
realidade ambigua que vivemos, capazes de atualizar a Revelacdo. A comunidade
¢ o espago de conjugar a fé a e vida, “a fé ¢ um fator fundante da comunidade
paroquial, mas além da ¢, que ¢ o fator especifico, essa comunidade se caracteriza
também pelos desafios proprios de um grupo humano”*. No cenério social
fragmentado do nosso tempo, aspectos subjetivos comuns num grupo humano
podem ser motivo de vinculacao para a formagao da pequena comunidade eclesial,
por promover o conhecimento e o reconhecimento das pessoas entre si.

A comunidade tem seu fundamento de fé, mas sua estrutura fundamental ¢é
o grupo humano - “dai que a dimensao teoldgico-espiritual da pardquia em nada se
contrapde com os desafios proprios da dimensdo humana de todo grupo”. Na
verdade, ¢ proprio da missao da comunidade eclesial conjugar a fé e a vida de seus
membros. A experiéncia do discipulado ¢ vivida sempre na perspectiva comunitaria
e os desafios da realidade s3o o campo proprio da missao da Igreja.

Ha um desencontro entre a realidade urbana de hoje e o modelo, rural do
passado, que vigora na configuracao das paroquias. Nos documentos eclesiais ja se
aponta para necessidade de reconfigurar a pardoquia em CEBs, mas na pratica as
“pardquias acabam por permitir a experiéncia comunitaria a apenas um pequeno
grupo, em geral mais proximo do paroco e sobrecarregado de tarefas, muitas vezes,
na linguagem de Aparecida, em nivel da pastoral de conserva¢do”®. Dai que as
analises da parodquia ndo podem presumir que a comunidade seja identificada com
a populagdo existente no territorio da paroéquia, coisa comum na pratica.

A reconfiguragdo da paroquia supde considerar que essa nutre a vida de

muitas pequenas comunidades no seu interior, assim a expressao comunidade

54 Baldomero Carrasco, La comunidad parroquial, perfil pastoral da parroquia y del sacerdote
pastor (Madrid: PPC, 2014), 185.

55 Carrasco, La comunidad parroquial, 186.

56 CNBB, Pastoral urbana, categorias de andlise e interpelagdes pastorais, 73.
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paroquial se refere a uma realidade espiritual e ndo a uma estrutura concreta, pois
s6 existem comunidades de tamanho humano, onde se possa fazer a experiéncia do
encontro, a paroquia ndo ¢ comunidade, mas comunhdo de comunidades. A
fisionomia de pequena comunidade é o que devemos buscar para configurar a
pardquia, “se a pardquia €, em si mesma, uma comunidade que, por razao da sua
extensdo e amplitude, ¢ acessivel ao encontro e o conhecimento pessoal, nos
encontraremos diante de uma comunidade de tamanho humano™’.

Na comunidade de tamanho humano o maior valor sdo as pessoas € as
relagdes fraternas. As estruturas ndo existirdo ou serao relativas. O que importa sao
as pessoas, 0 grupo, o encontro e a fé. A paroquia deve se configurar desde pequenas
comunidades, CEBs, comunidades de tamanho humano onde se faz experiéncia de
acolhida e fraternidade, “com sensibilidade para partilhar, aberta para aqueles que
se sentem estranhos e afastados, com capacidade para o perddo e o didlogo, em
definitivo, que floresga o sentido de familia™®.

A pequena comunidade ¢, portanto, a célula fundamental da Igreja e ndo a
paroquia. A pardquia deve ser uma estrutura de servico que reune as pequenas

comunidades.

Faz-se necessario delimitar a chamada “zona humana” (zone humaine), a
qual vai corresponder, em nivel eclesial, a “zona pastoral” (zone
pastorale). A primeira ¢ a unidade social elementar da vida de um grupo
de pessoas; compreende formalmente, a rede de relagdes que se ddo entre
os individuos de um territério suficientemente extenso para permitir o
desenvolvimento de todas as dimensdes mais significativas da existéncia
humana; para ser eficaz, a pastoral deve estruturar-se de acordo com a
zona humana, criando, portanto, ai, uma zona pastoral, que é justamente
o espago onde a acdo eclesial enfrenta os problemas humanos e religiosos
de uma unidade social®’.

A estrutura paroquial ¢ assim desafiada a se reconfigurar, reconhecendo a
complexidade do ambiente urbano, diferente do rural onde ela se desenvolveu.
Também em resgatar o modelo de comunidade, que em nossas pardquias
tradicionais se perdeu, pelo agrupamento de uma pastoral de massas.

Um meio de renovagdo paroquial, particularmente urgente nas
paroquias das grandes cidades, pode ser encontrado talvez
considerando a paroquia como comunidade de comunidades e de

57 Carrasco, La comunidad parroquial, 187.
38 Carrasco, La comunidade paroquial, 188.
39 Almeida, Paréquia, comunidade e pastoral urbana, 133.
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movimentos. Por isso, € oportuno a formagdo de comunidades e de
grupos eclesiais de tal dimensao, que permitam estabelecer verdadeiras
relagcdes humanas. Isto permitira viver mais intensamente a comunhao,
preocupando-se em cultiva-la ndo somente « ad intra », mas também
com a comunidade paroquial a qual pertencem tais grupos, € com toda
a Igreja diocesana e universal (E4 41).

O processo de resgaste do modelo apostolico e da Domus Ecclesiae, para

formar comunidades de tamanho humano, questiona o modelo institucional da

Igreja, que tem a pardquia como sua estrutura elementar, j& que a pequena

comunidade ¢ a base fundamental da Igreja.

Para uma Igreja-comunidade, o Vaticano II propde renovar a paroquia.
A Igreja na América Latina foi mais ousada, assumiu o desafio de
configurd-la, a partir das comunidades eclesiais de base. Toma-se
consciéncia que a Igreja s6 sera verdadeiramente comunidade, se for
comunidade de pequenas comunidades. Uma comunidade eclesial, para
ser realmente comunidade, precisa ter tamanho humano, condigao para
a ministerialidade e a corresponsabilidade de todos®’.

60 Agenor Brighenti, “Amerindia”, De uma Igreja — massa a uma Igreja — comunidade (Em que
o Vaticano II mudou a Igreja 4), http://amerindiaenlared.com/contenido/12120/de-uma-
igrejamassa-a-uma-igrejacomunidade-em-que-o-vaticano-ii-mudou-a-igreja-4-/, Gltimo acesso 18

de junho de 2018.


http://amerindiaenlared.com/contenido/12120/de-uma-igrejamassa-a-uma-igrejacomunidade-em-que-o-vaticano-ii-mudou-a-igreja-4-/
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CAPITULO II
O ITINERARIO DA PAROQUIA NA HISTORIA DA IGREJA

O Concilio Vaticano II indicou a volta as fontes como caminho para
atualizar a vida da Igreja. Entender como nasceram as primeiras comunidades,
como elas se configuravam, como se relacionavam entre si € como foram
respondendo aos desafios da sua época, pode ajudar a Igreja, nos dias de hoje, a
atualizar sua missdo. A transicdo do movimento de Jesus, que era itinerante e rural,
para as primeiras comunidades estaveis e urbanas no inicio da era crista, permite
entender a dindmica da evangelizacdo que conseguiu estabelecer um auténtico

processo de inculturacdo do Evangelho.

Na primeira parte desse segundo capitulo trataremos de entender esse
desenvolvimento das primeiras comunidades cristas, que comega com o modelo da
Igreja nas casas — Domus ecclesiae — e vai evoluindo aos Tituli até o surgimento
das paroquias. Ao entender como a Igreja nos primeiros séculos era organizada em
comunidade que se concretizava nas pequenas comunidades e como acontecia o
exercicio dos ministérios numa Igreja toda ministerial. Conhecer esses fatos ajudam
ver que a promog¢do dos ministérios leigos e descentralizagdo da pardquia em
pequenas comunidades, tdo conclamados hoje ndo sdo uma inven¢do, mas um

resgate de uma caracteristica constitutiva da Igreja nascente.

Como surgiram as pardquias, o processo de expansdo dessa estrutura e
acontecimentos historicos que favoreceram o estabelecimento do modelo paroquial,
sdo os temas da segunda parte desse capitulo. J4 a terceira parte tratara da pardquia
no periodo da renovagao conciliar e na tradi¢ao eclesial latino-americana, como foi
abordada no Concilio, sua tradicdo na América-latina e os valores e limites que as

CEBs oferecem para a Igreja.
1. Igreja na Domus Ecclesiae

As primeiras comunidades cristds se reuniam nas casas, em cidades.

Encontramos relatos biblicos que demonstram a pratica das primeiras comunidades
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cristds de se reunirem nas casas, de algum membro da comunidade ou até mesmo
alugada, isso sempre nas cidades onde se iam constituindo comunidades. Dai a
expressao Domus Ecclesiae, Igreja doméstica, da casa. Assim, o cristianiSmo nasce
como um fendmeno essencialmente urbano, flexivel e simples, com caracteristicas

muito mais carismaticas que institucionais.

Na primeira parte desse capitulo buscaremos apresentar os elementos
constitutivos da Igreja primitiva, de como se configuravam as comunidades,
mostrando que a Igreja era comunidade nas pequenas comunidades. Como esse
modelo de comunidade se desenvolveu, chegando aos tituli, antes do aparecimento
das paroquias. O modelo de relacdo e o exercicio ministerial nessas primeiras
comunidades também sdo um exemplo iluminador para a reconfiguracdo da

pardquia que estamos buscando nos tempos atuais.
1.1. A lgreja comunidade na pequena comunidade

As cidades do I século da era crista, apesar da vastidao por onde se estendia
o império Romano, sdo em sua maioria pequenas cidades. Existiam centros
urbanos, mas em geral as cidades eram pequenas. E nesse contexto urbano que a
Igreja vai crescer e se multiplicar, especialmente pelo impulso missionario do
apostolo Paulo, configurada numa rede de pequenas comunidades. A iniciativa
missionaria de “Paulo introduz-se na organizacdo social emergente e modifica
profundamente — em continuidade descontinua — aquele outro movimento que havia

comecado entre ambientes rurais da Galileia”!

. Essas mudancas sao consideradas
a transi¢ao do movimento de Jesus para a Igreja crista.

Viarios fatores determinaram esse processo de expansdo e nucleacdo de
comunidades cristas em muitas cidades nos primeiros séculos. A comunidade que
nasceu em Israel entre os judeus foi protagonista da nucleagdo de novas
comunidades em outras cidades pelo processo da diaspora. Perseguidos entre judeus

0s cristaos iniciam um processo de emigragdo fundando novas comunidades fora

de Jerusalém. A iniciativa missiondria como a de Paulo, de anunciar o evangelho

! Almeida, Pardquia, comunidades e pastoral urbana, 29.
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entre os gentios, foi outro fator determinante para a multiplicacdo de comunidades
cristds em muitas cidades.

A caracteristica das comunidades nascentes ¢ de que sdo pequenas
comunidades. Inseridas na cidade, muitas vezes, pequenas cidades, os cristaos
formavam uma pequena comunidade, que convivia harmoniosamente na nova
realidade social, contudo se distinguia pelo testemunho de fé. Havia como pano de
fundo um projeto universalista, “universalismo supde ruptura com toda identidade
étnica: para tornar-se cristio, no é preciso tornar-se, antes, judeu”®?. S3o muitos os
relatos do reconhecimento social que a comunidade cristd gozava nos ambientes
sociais onde estava inserida.

O desenvolvimento da Domus ecclesiae marca uma evolu¢ao no movimento
dos cristdos, um processo de acomodacdo, cumprir o imperativo do mandato
missionario adaptando-se ao ambiente onde o evangelho esta sendo anunciado. Essa
versatilidade do movimento missiondrio da Igreja nos primeiros séculos garantiu
sua expansdo e diversificagdo, sem, contudo, perder a comunhdo entre as
comunidades. Assim, “enquanto o movimento de Jesus era fundamentalmente
itinerante e desinstalado, a estratégia de Paulo promovia um cristianismo

63 As pequenas comunidades urbanas

sedentario, baseado em comunidades locais
espalhadas pelo império sdo a expressao dessa dinamica eclesial, que se estabelece
nas casas sem perder sua identidade missionaria.

O lugar da Igreja, caracterizada como a pequena comunidade, era a casa.
Nas casas as pequenas comunidades nascentes se reuniam para celebrar. A casa ndo
era um lugar exclusivo para o culto, sendo que se prestava para a celebracdo no
momento que a comunidade estava reunida, sendo utilizada normalmente pela
familia, que era uma referéncia para comunidade. Mesmo nessa simplicidade os
estudos arqueoldgicos apontam que nessas comunidades ja existiam elementos
basicos de um espaco liturgico como a mesa e a pia batismal.

A configuragdo da Igreja ¢ de pequenas comunidades espalhadas pelas

cidades do império, mas apesar de serem espalhadas e pequenas conservavam a

comunicagdo ¢ a comunhao, existia o fluxo missionario, e, também, pelas cartas,

2 Almeida, Pardquia, comunidades e pastoral urbana, 28.
3 Almeida, Paréquia, comunidades e pastoral urbana, 29.
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sustentavam essa comunicacao. Nessa configuragdo eclesial, a “comunidade era a
base, e todos os seus membros efetivos tinham o dever missionario; testemunhavam
e anunciavam de modo querigmatico, impulsionando a missao, unidos na
pluralidade™®.

Os ministérios tinham uma estrutura simples conforme as necessidades que
cada comunidade apresentasse. Ja4 aparecem desde os relatos mais remotos as
figuras do bispo, dos presbiteros e dos didconos. Muitas vezes os proprios

moradores da casa eram os ministros da comunidade. Ha relatos de mulheres que

eram as chefes da casa, naturalmente também, da comunidade.

As comunidades formadas como Domus ecclesiae dao a Igreja nascente uma
caracteristica mais formal, como se pudéssemos marcar a transicdo do movimento
para a instituicao.

O primeiro espacgo para reunides especificas das comunidades cristas foi
a casa (aqui no sentido da habita¢do), e o primeiro ntcleo das Igrejas
domésticas foi a casa-familia (no sentido amplo que entdo tinha a
palavra), o que propiciava a aquisi¢do, por parte dos primeiros cristaos,

da consciéncia de sua identidade e de sua diferenga com o judaismo (cf.
At 2,46)%.

Sem perder sua originalidade nem o vigor missionario, pelo contrario
conjugando, harmoniosamente, a estrutura institucional e o carisma missionario.

Esses elementos basilares da Domus ecclesiae — casa, familia -, somado ao
modelo de relagdo, a partilha dos bens, foram estruturantes nas comunidades
nascentes. Por essa estrutura as pequenas comunidades domésticas foram
consolidando sua identidade, inseridas nas realidades urbanas em que viviam, mas
ao mesmo tempo, se distinguindo pelo estilo de vida auténtico. No contexto cultural
diversificado em que as primeiras comunidades eclesiais vao surgindo “os cristaos
demonstram a possibilidade de unidade na pluralidade, pela vivéncia comunitaria,
e causaram impacto na sociedade. Eram notados porque ndo faziam acepg¢ao étnica,

cultural, de classe ou de género”*®.

% Gelson Luiz Mikuska, Por uma paréquia missiondria, a Luz de Aparecida (S3o Paulo: Paulus,
2012), 23.

5 Almeida, Pardquia, comunidades e pastoral urbana, 32.

66 Mikuska, Por uma paréquia missiondria, a Luz de Aparecida, 19.
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Outro elemento de destaque na Domus ecclesiae ¢ o papel das mulheres.
Superando os condicionamentos dos ambientes sociais, as comunidades cristas
tinham mulheres que exerciam protagonismo e lideranca. Isso demostra a
plasticidade das primeiras comunidades centradas na missdo, e ndo num modelo de
rigidez institucional.

As pequenas comunidades nascentes no modelo da Domus Ecclesiae
apresentaram uma alternativa religiosa. Diferente do judaismo imposto mais como
uma heranca cultural e carregado de estruturas, codigos e preceitos €, a0 mesmo
tempo, diferente das religioes estatais, que mais serviam para legitimar o poder
vigente. As comunidades cristas destacavam trés caracteristicas muito importantes:
“o carater voluntario, de modo que qualquer um podia participar; a base doméstica,
0 que propiciava relacdes interpessoais € um embasamento sobre uma estrutura
social muito solida; a aspira¢do a uma fraternidade universal”®’.

Outros fatores que consolidaram a for¢a das comunidades cristas nascentes
sd0 o0 martirio e a missdo. O testemunho dos membros dessas primeiras
comunidades foi uma marca decisiva e, a0 mesmo tempo, um impulso missionario
para o nascimento de novas comunidades, “o fundamento do martirio para a
comunidade cristd estd no testemunho fiel a pessoa de Jesus, que morre por
sacrificio supremo de amor consumado na cruz”®®. As comunidades causavam
muita admiragdo pelo testemunho pessoal de cada membro que corajosamente ia

até as ultimas consequéncias para testemunhar sua fé.

1.2. O crescimento da Domus Ecclesiae e o surgimento dos tituli

Por suas caracteristicas as Domus ecclesiae eram pequenas comunidades
inseridas em ambiente urbano que tinham como lugar proprio a casa de uma familia.
As caracteristicas das primeiras comunidades eram da versatilidade e simplicidade.
A casa das familias da comunidade era uma referéncia para o encontro - “ndo houve

propriamente locais destinados exclusivamente ao culto e, consequentemente, com

7 Almeida, Pardéquia, comunidades e pastoral urbana, 34.
%8 Mikuska, Por uma paréquia missiondria, a Luz de Aparecida, 24.
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um desenho arquitetonico especifico”®. Contudo, naturalmente essas casas se
tornaram pontos de referéncia para a Igreja nascente.

No modelo da Domus Ecclesiae, a constituigdo ¢ muito simples, centrado
na figura do bispo. Existem outros ministros como os didconos e presbiteros, mas
que desempenham suas fungdes em estreita relagdo com o bispo. Assim as Domus
Ecclesiae vao se espalhar nos primeiros séculos do cristianismo como a
configuracdo mais comum da Igreja em suas primeiras comunidades.

E importante compreender esse fendmeno urbano da Domus Ecclesiae e
como a Igreja vai expandindo, do movimento de Jesus, que inicia no interior e na
periferia, para a cidade nas casas das familias. Isso se deu a uma caracteristica mais
carismatica das primeiras comunidades cristds, € ndo por um programa de
implantacdo institucional. Nao podemos imaginar esse processo nos ambitos
institucionais e formais de hoje. Os primeiros cristdos realizavam naturalmente, o
que hoje definimos como o desafio da inculturacdo do Evangelho. Favorecia esse
processo a capacidade dos cristdos em assimilar a cultura e viver os valores
evangélicos na realidade em que estavam inseridos - “as primeiras comunidades
urbanas tiveram, em primeiro lugar uma linguagem de pertenca”’’. Ao mesmo
tempo seu modo de viver o evangelho os destacava dentro da cidade.

O movimento missiondrio do apostolo Paulo foi muito importante para a
expansao da Igreja e o estabelecimento das Domus Ecclesiae. Judeu formado na
escola helenistica fiel as tradigdes, via com desconfianga ¢ aversao o cristianismo e
0 paganismo. Com sua conversdo superou o preconceito aos cristdos levando
consigo sua formacao teoldgica e cultural, adaptando-a a seu empenho missionario.
A mescla de elementos de outras tradigdes foi um incremento positivo trazido com
Paulo - “por ser judeu e viver num mundo urbano, conheceu a pratica judaica de
estabelecer associagdes em grandes casas e familias que, em reunides, decidiam ou
abordavam varios assuntos "7/,

O sentido da casa no contexto a que nos referimos ¢ mais amplo do que

temos hoje. E preciso considerar o seu sentido no império Romano e na cultura

9 Almeida, Pardéquia, comunidades e pastoral urbana. 36.

70 Benjamin Bravo Perez, Para comprender la Iglesia de casa. De la conservacion a la mision
(Navarra: Verbo Divino, 2011), 29.

" Mikuska, Por uma paréquia missiondria, 22.
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judia. O modelo familiar € o patriarcal, no qual o pai de familia ¢ o responséavel por
todos que vivem na casa, assim a casa se refere a0 mesmo tempo a construgao
material e a todos que nela vivem. H4 uma profunda e substancial diferenca, como
demonstra a arqueologia, entre a casa das pessoas ricas ¢ das familias pobres. Mas
a casa ¢ a célula fundamental da sociedade e ¢ nessa instituicdo que as primeiras
comunidades cristds vao se infiltrar, estendendo a pregacdo e a vivéncia do
evangelho no ambiente urbano.

A Domus Ecclesiae molda as comunidades nascentes como espagos de
experiéncia de fé, que nasce da adesdo ao evangelho e do reconhecimento entre seus
membros, pela acolhida de todas as pessoas indistintamente. O estilo de vida
adotados nessas comunidades, baseadas em familias, se mostrou inovador no
contexto em que estavam inseridas pela “valorizacao das diferengas, no confronto
com costumes, crengas € padrdes de diversos povos. O crer necessariamente
implicava pertencer, possibilitando a constitui¢do de comunidades bem definidas e
identificadas™’?.

Como centros pastorais da vida das comunidades as Domus Ecclesiae a
partir do século II comegam a ser transformadas em Titulus, denominados assim,
por terem o nome do proprietario da casa, gravado numa pedra ou tabua sobre a
porta de entrada. Posteriormente, no século V “erigiram-se nos diversos bairros das
grandes cidades, como Roma, edificios de culto (#ituli) com objetivo de facilitar aos

fiéis a participagio na liturgia””

. Os nomes dos proprietarios dos edificios
passaram a ser substituidos pelo nome de martires e santos estimados pela
comunidade.

Assim os tituli sdo uma estrutura transitoria que a Igreja adquiriu entre as
igrejas nas casas e as futuras edificagdes, como as basilicas, destinadas
exclusivamente ao culto - “titulos, eram, pois, Igrejas domésticas, como as de Rm
16, que se tornaram — com algumas ‘varia¢des acidentais’ — centros regionais (na

cidade de Roma) e, depois de Constantino, basilicas”’*. Os tituli eram inicialmente

casas de familia, e com passar do tempo tornam-se local exclusivo da comunidade.

2 Mikuska, Por uma paréquia missionaria, 22.
73 Casiano Floristan, Para compreender a paréquia (Estella, Navarra: Grafica Coimbra), 13.
74 Floristan, Para compreender a pardquia, 13.
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O desenvolvimento dos Tituli deve ser entendido, ndo como um programa
estabelecido num projeto de desenvolvimento estratégico da Igreja, mas, antes,
como processo natural de acomodagao, versatilidade e dinamica das comunidades,
que conseguiam dar respostas as realidades sociais do seu tempo. E importante
recordar que nesse periodo as comunidades cristas estdo inseridas no contexto do
império Romano, vivem na clandestinidade e, até, com persegui¢cdo. Com o
processo gradativo de diminui¢do da perseguicdo aos cristdos e aumento de seu
numero “casas privadas - sobretudo, em Roma, ainda que nao oficialmente — foram
se tornando, por doa¢do ou heranga “posse” da Igreja”’.

Esse processo das casas privadas que, pouco a pouco, se tornaram posse da
Igreja, ndo se assemelha aos nossos moldes legais de reconhecimento de uma
personalidade juridica do império em relagio a Igreja. E antes um processo lento e
progressivo de destinar essas casas, exclusivamente as atividades da comunidade,
por convengdo e heranca. Assim as casas de cristdos individuais foram aos poucos
“transformando essas propriedades anteriormente de cristdos individuais em
centros de atividade pastoral, polos administrativos, depositos e locais de
distribuicdo de viveres e roupas aos cristdos necessitados, lugares de culto”’®.

A histoéria registrada revela que em Roma existiam muitos tituli, mas que
ndo sdo de nenhuma maneira uma divisdo territorial ou de setores da cidade, mas
sim em torno de grupos humanos que iam acolhendo a proposta de formar uma
comunidade crista. Origem e concentragdo num novo ambiente social mostram
como surgiram muitos tituli, “se supde que estavam, sobretudo, nos bairros dos
emigrantes de origem oriental, onde cristdos se reuniam segundo a regido de
procedéncia””’.

Os tituli sdo estruturas eclesiais que vao se desenvolvendo na onda de
crescimento que a Igreja experimenta nesse periodo. Comecam a dar as feigdes da
Igreja, “fruto de doagdes de particulares, estes titulos constavam de uma sala de
reunides, um baptistério, um armazém para ajudas caritativas e uma residéncia

presbiteral”’®,

'S Floristan, Para compreender a pardquia, 13.
76 Floristan, Para compreender a paréquia, 13.
77 Comblin, Teologia da cidade, 201.

78 Floristan, Para compreender a Paréquia, 13.
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1.3. O exercicio dos ministérios numa Igreja toda ela ministerial

Ao pensar no exercicio ministerial nas primeiras comunidades cristas,
especialmente nos quatro primeiros séculos do cristianismo, ndo podemos empregar
premissas consolidadas em nossa consciéncia nos tempos atuais quando nos
referimos a Igreja, “s6 no séc. II as comunidades se estruturardo mais
uniformemente, pela influéncia mitua, segundo uma hierarquia de trés ou dois
graus  (episcopo-presbitero-didcono; episcopo-didcono)””. Nas primeiras
comunidades apesar de j& aparecerem ministérios que hoje conhecemos, devemos
entendé-los, antes pela natureza e necessidade das comunidades, do que em carater
institucional que hoje eles possuem no corpo da Igreja.

As comunidades sdo formadas em comunhdo com os apostolos que as
confirmam na fé, mais no sentido de comunhdo do que de governo. Assim, nessas
primeiras comunidades os bindmios clero-leigos e hierarquia-fiéis ndo ¢ um
problema. Os ministérios sdo complementares € ndo imposi¢des, servicos € nao
estruturas institucionais. Nas primeiras comunidades existia a preocupagao de dotar
a comunidade de ministros locais, “Paulo promovia um cristianismo sedentario,
baseado em comunidades locais, que dispunham de diversos ministérios proprios,
de modo a ndo depender dos missionarios de passagem”®’,

No Novo Testamento encontramos diversos textos que confirmam a
realidade ministerial das comunidades cristas. Com o trago comum da colegialidade
apostdlica e da diversidade, conforme a realidade e a necessidade de cada
comunidade. Ha relatos de varios ministérios desempenhados também por
mulheres, personagens importantes em varios registros historicos.

A Igreja dos primeiros séculos estabelecida no ambiente urbano, em
pequenas comunidades € com ministérios de cardter mais carismaticos que
institucionais, orbitavam na figura do bispo. Com a expansdo da Igreja para a
realidade rural pelo surgimento das paroquias, essa referéncia em torno do bispo
vai se deslocar progressivamente para figura do presbitero. A Igreja perde o

dinamismo da expansdo pela nucleacdo de novas comunidades, com diversos

7 Francisco Taborda. 4 Igreja e seus ministros, uma teologia do ministério ordenado (S3o Paulo:
Paulus, 2011), 76.
80 Almeida, Paréquia, comunidades e pastoral urbana, 29.
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ministérios para a designa¢do de um padre para um determinado territdrio ou
populacao.

Ha uma diversidade de apresentacdo dos ministérios no Novo Testamento.
Apesar de essa ndao ser uma preocupagdo fundamental, percebe-se nas cartas de
“Paulo um homem empenhado em estabelecer comunidades organizadas e bem-
ordenadas (cf. 1Cor 11,17s.34b.)”8!. As cartas pastorais de Paulo atestam essa
preocupacao. Enquanto, que outras comunidades formadas em torno de Pedro e as
comunidades joaninas “parecem ter menos interesse na organiza¢do”*?,

Os primeiros séculos do cristianismo experimentaram um florescimento de
criatividade e vitalidade ministerial e litirgica. Com o processo de expansdo
eclesial “a espontaneidade liturgica, por falta de impulso criador, foi cedendo a
codificacdo. Esbateu-se o dinamismo missionario € aumentou a preocupacao sacral
e sacramental”. E assim, o cariter mais carismatico dos ministérios, que antes
existiam nas comunidades, perde espaco para um tipo de ministério mais

institucional.

2. O surgimento da pardéquia

Nos quatro primeiros séculos da Igreja ndo existiam as paroquias. A Igreja
era formada de pequenas comunidades, que ndo possuiam templos, se reunia nas
casas das cidades e tinha uma estrutura ministerial simples, conforme as
necessidades de cada comunidade, destacando-se especialmente o ministério do
bispo e dos didconos. O movimento de expansdo eclesial revela que “a paroquia
surgiu para adaptar a acdo pastoral da primitiva comunidade urbana as zonas rurais
recém evangelizadas™®*. Esse processo de presenca da Igreja na realidade rural
coincidiu com transformacdes na realidade urbana, como a aproximagao da Igreja
e do poder temporal, o enfraquecimento do catecumenato e a possibilidade do

batismo de jovens.

81 Taborda. 4 Igreja e seus ministros, 76.

82 Taborda, 4 Igreja e seus ministros, 76.

83 Floristan, Para compreender a pardquia, 13.

84 Instituto Superior de Pastoral, 4 vueltas con la parroquia, 18.
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Entender o processo historico do surgimento da paroquia, suas razdes e
como, pouco a pouco, ela vai se consolidando e expandindo, nos ajudard os
processos historicos de evangelizagdo e seus limites. Como os fituli, comunidade
urbana, foram sendo substituidos pelas pardéquias, modelo eclesial rural. Depois
com a expansdo rapida que a pardquia viveu no século V, se consolidando como
principal estrutura eclesial, as principais mudangas sofridas a partir de reformas

eclesiais promovidas ao longo de séculos.
2.1 Dos tituli as paréquias

Com o reconhecimento da liberdade de culto no ano de 313, a Igreja
experimenta um novo cenario. A liberdade provoca modifica¢des nas, até entdo,
simples estruturas eclesiais. Na cidade a Igreja era centrada nas casas, nas familias
e no bispo, agora passa por um processo de expansdao. Nascem os templos
exclusivos para o culto, as basilicas, e acontece uma multiplicacdo desses templos.
Assim a fisionomia da Igreja, caracterizada por vérias pequenas comunidades, vai
mudando para lugares de culto mais centralizados, coisa antes incomum, “exceto
nas pequenas cidades, nunca se realizou a imagem de todos os cristaos reunidos na
assembleia eucaristica ao redor do bispo, a0 menos de maneira habitual”®.

Depois de seu surgimento a pardquia passou por varias transformagdes no
seio da Igreja até atingir a configuracdo que conhecemos. Aparecem como

relevantes nessa transformagdo da paroquia a Reforma Carolingia®® ¢ a Contra-

reforma®’. A reforma carolingia VIII-IX, marca o casamento definitivo da Igreja

85 Comblin, Teologia da cidade, 201.

8 Tanto Carlos Magno com Luis os Piedosos empreenderam reformas eclesidsticas (clero,
monacato, linha romana de liturgia), contando com o apoio da escola da Corte e de personalidades
como Hincmar de Reims, Alcuino, Crodegang de Metz e Benito de Aniano. O imperador fez em
partes as nomeagdes de bispos e confiou a estes ultimos, tarefas oficiais. O sistema de igrejas
proprias, desenvolvido na época merovingia, passou a ser elemento permanente da pastoral rural. O
imperador convocou concilios, cujas resolugdes se converteram em leis do império. Citado por
Macel Albert, “La epoca carolingia”, en Dicionario enciclopédico de historia de la Iglesia, Tomo
1, Walter Kasper (Barcelona: Herder, 2005), 525.

87 Nos tiltimos anos, o conceito de contrarreforma entrou novamente em discussio. Se questiona
atualmente a sucessdo cronologica de Reforma e Contrarreforma, assim como se recusa a
contraposicdo dos conteudos de ambas (Reinhard, en: CHR). Segundo esta visdo, ambos os
movimentos surgiram antes de uma raiz comum. A partir da baixa Idade Média aparecem outra vez
inquietude de reforma eclesial. Tanto o movimento evangélico de Martinho Lutero e dos demais
reformadores, como também, os movimentos de reforma que se deram no campo catolico foram
parte dessa cadeia de inquietudes reformistas. Mais tarde, o movimento evangélico no ambito
protestante, como também os movimentos reformistas catolicos desembocam, sem embargo, no
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com o Estado - “o imperador Carlo Magno dividiu o Império em dioceses e
parodquias. As mesmas circunscrigdes territoriais eram administradas, a0 mesmo
tempo, pelo poder civil e o eclesiastico”®®. Essa configuragio se estendeu por toda
a cristandade e com a reforma gregoriana® do século XI e a estrutura ficou ainda
mais cristalizada. J& a contra-reforma refor¢ou o ordenamento juridico da paréquia
como divisdo da diocese, que tem o proprio paroco, com faculdades até entdo
comuns aos bispos. O desenvolvimento posterior a Trento vai tratar de reforcar o
carater juridico da paroquia e, ao estilo da escoldstica, desenvolver argumentos
teologicos e analogias biblicas, que confirmem a defini¢do doutrinal.

As paroquias aparecem a partir do século IV nas areas rurais onde comegam
a surgir comunidades cristds. O aparecimento das pardquias coincide com a
liberdade religiosa concedida aos cristaos, € pouco tempo depois o cristianismo
torna-se religido oficial do império. Esses eventos mudaram o processo de expansao
das comunidades cristds, antes marcado pela adesdo pessoal de fé, e agora,
simplificado e dirigido a massas, “passou-se do modelo fraternal da comunidade
cristd para o prototipo de aglomerado social”®.

Os primeiros séculos do cristianismo foram marcados pelo processo de
iniciacdo cristd, que nascia da decisdo pessoal de adesdo a comunidade e exigente
num longo catecumenato. O sistema penitencial “a ordo paenitentuim teve,
também, consequéncias pastorais, uma vez que a peniténcia — uma unica na vida,

como que um segundo baptismo — caiu em desuso™!

. O compromisso cristdo era
caracteristica que favorecia que a vivéncia de fé nas comunidades fosse muito

exigente, assim o testemunho era a marca que mais atraia novos membros. O rigor

processo de <<confessionalizacdo>>. Com essa perspectiva, a Reforma catdlica adquire uma nova
qualidade. A mesma tem assim uma forte orientagdo confessionalista, ou seja, tem a tendéncia a
uma delimitacdo a respeito das confissdes protestantes. Por conseguinte, as chamadas <<atuagdes
da Contrarreforma>> devem ser vistas dentro do processo de confessionalizagdo. Klaus Ganzer
“Contrarreforma” en. Dicionario enciclopédico de historia de la Iglesia. 339. Tomo 1, Barcelona:
Herder, 2005. Walter Kasper.

88 Instituto Superior de Pastoral, As vueltas con la parroquia, 22.

8 Se trata de um termo genérico moderno, derivado do nome do papa Gregério VII, que designa
as tendéncias de renovagdo e mudanga que modificaram de maneira importante o aspecto da Igreja
latina durante o século XI e inicios do século XII. Citado por Rudolf Schieffer, “Reforma
Gregoriana” en. Diciondrio enciclopédico de historia de la Iglesia, tomo 1, Walter Kasper
(Barcelona: Herder, 2005), 1232.
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%! Floristan, Para compreender a paréquia, 13.
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do processo catecumenal, talvez, explica a fidelidade do testemunho das primeiras
comunidades, tantas delas entregues ao martirio.

Com a aproximagdo da Igreja e o império enfraqueceram-se essas
caracteristicas das comunidades, nesse sentido o surgimento das pardquias
representara o processo de expansido da Igreja institucional. Esse periodo marca
mudancas da configuragdo anterior da Igreja, “no século IV, portanto, assiste-se ao
deslanchar gradual, mas constante, de uma nova forma de organizacdo eclesial —
que tem como base o territorio -, que vai receber, mas tarde, o nome de pardquia™.
Ser cristdo ja ndo ¢ uma decisdo pessoal, mas uma espécie de enquadramento social.

A pardquia como nova estrutura eclesial surge com ministérios, antes
exclusivos dos bispos, agora confiados a presbiteros e didconos. Foi uma decisdo
de ndo multiplicar as sedes episcopais para resguardar a dignidade do ministério
episcopal, confiando faculdades proprias aos colaboradores imediatos, os
presbiteros. Houve uma preocupagdo com a multiplicagdo das dioceses - “isso nao
quer dizer que certos vici ou pagi ndo tenham se tornado sedes de bispado,

sobretudo no sul da Italia e na Africa romana”®?

. A expansdo constante, que se deu
na instalag¢do de pardquias em zonas rurais, teve um ritmo bem acelerado no século
V, da “domus ecclesiae passou-se para a ecclesiae paroecialis, ou seja, a Igreja das
massas™**.
Modelos da administragdo politica romana inspiraram a organiza¢ao das
dioceses e pardquias. A pardquia que surge como presenca da Igreja na zona rural,
agora passa a existir também nas cidades. Surgem templos cada vez maiores,
gerando um relacionamento mais impessoal. A comunidade, antes espaco de adesdo
pessoal a fé crista, passa a ser pardquia baseada no grupo de pessoas presentes num
determinado territorio, “com a nova ideia de circunscri¢ao eclesiastica e civil,
entrou em jogo o conceito da territorialidade™®.

Com a aproximacao da Igreja do poder temporal, “a figura do bispo era
fundamental, ndo apenas no aspecto religioso, mas também civil”?®. A construgdo

das basilicas, comecaram a concentrar fungdes exclusivas aos bispos. Foi

92 Almeida, Paréquia, comunidades e pastoral urbana, 43.
9 Almeida, Paréquia, comunidades e pastoral urbana, 45.
%4 Floristan, Para compreender a paréquia, 13.
% Floristan, Para compreender a pardquia, 14.
% Floristan, Para compreender a paréquia, 12.
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promovida a criacdo de sedes episcopais em cidades de certa importancia - “assim
¢ que se criaram centenas de sedes nas provincias do império romano, € sua
densidade corresponde ao desenvolvimento da urbanizagdo das diferentes
provincias™’.

Ao mesmo tempo a Igreja preocupou-se em nao diminuir a relevancia do
papel dos bispos, como sucessores dos apdstolos, limitando a multiplicacao de
sedes episcopais em cidades pequenas e em comunidades rurais. Nesse contexto a
paroquia nasce como a extensdo da Igreja nas comunidades onde o proprio bispo
ndo podia estar, especialmente nas zonas rurais. Houve um florescimento das
paroquias e santos que lutaram para seu desenvolvimento, como a obra de Sdo
Martinho de Tours, “este erigiu seis Igrejas rurais em torno da Igreja de Tours, e
estimulou o zelo dos bispos™?®.

Almeida identifica o processo de criacdo das pardquias, em seu inicio

exclusivamente rurais, ao processo de projecao do padre:

A lgreja, que, até o século IV, tinha uma estrutura nitidamente episcopal
e urbana, comega a organizar comunidades em torno de um grupo de
presbiteros, de um presbitero, ou de um didcono: sua fisionomia

episcopal e urbana comega a ganhar tracos crescentemente presbiterais

¢ rurais”.

A jungdo desses fatores resulta numa mudanga na fisionomia da Igreja, até
entdo caracterizada como comunidade de comunidades. A liberdade religiosa dada
pelo Império romano, a expansao do cristianismo a zona rural, o enfraquecimento
do catecumenato, o batismo de grande quantidade de pessoas de localidades inteiras
e, finalmente, o crescente conceito de territorialidade, adotado do modelo imperial,
favoregam o fortalecimento da pardquia, consequentemente, do padre. Até entdo, a
Igreja estava centrada no ministério do bispo, com a expansao da pardquia, pouco
a pouco, os padres assumem o protagonismo das paroquias, reservando ao bispo
algumas fungdes especificas, como a das ordenagdes.

O processo de desenvolvimento das pardquias € lento, mas nem por isso sem
consequéncias para a antiga Igreja de pequenas comunidades de cristaos adultos e

convictos na fé.

97 Comblin, Teologia da cidade, 202.
9% Comblin, Teologia da cidade, 206.
% Almeida, Paréquia, comunidades, 41.
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A evangelizagdo dos campos e a progressiva conversao dos barbaros
(processo s6 concluido no século IX), que, a partir do principio cuius
regio eius est et religio (“a religido € de que ¢ a regido”) — ainda nao
formulado explicitamente -, sdo batizados em massa, irdo ter algumas
consequéncias notaveis: atropela-se o catecumenato (chega um
momento em que o batismo de criangas suplantara o de adultos); entra
em crise o sistema penitencial (a penité€ncia unica, entendida como
segundo batismo, ¢ substituida, desde o século VI, pela peniténcia
reiteravel, bem menos rigorosa); a espontaneidade litirgica dos
primeiros séculos da lugar a codificagdo e, a partir do século VIII, a

\

centralizagdo; e, & medida que diminui o dinamismo missionario,
aumenta a preocupagio sacral e sacramental /%’

Com o avango do estabelecimento das paroquias, o modo de ser, pertencer
e atuar na Igreja muda, “consolidou-se em toda parte o sistema paroquial sob o
ponto de vista financeiro, administrativo e cultual”'®!. A comunidade ja niio é como
a das antigas pequenas comunidades, passando da casa para os templos. As
pequenas comunidades baseadas nas familias passam a ser grandes grupos,
massificados e incorporados, mais por uma conveniéncia social, do que uma
decisdo pessoal. Acompanhando o movimento de enfraquecimento das cidades “a
paroquia surgiu, pois, quando um presbitero assumia a responsabilidade pastoral de
uma zona do campo”!?.

A Igreja deixa de ter a fisionomia de movimento carismatico € missionario
para assumir um carater mais institucional, aos moldes do poder temporal. O
modelo do império vai influenciar nesse processo de institucionalizagao da Igreja,
assim “com a ideia de circunscri¢ao, adotada da administragao romana (e refor¢ada
pelo sistema feudal), introduz-se no conceito de pardquia — antes, pessoal e

comunitaria -, o de territorialidade’'®.

2.2 A paroquia na Reforma carolingia

As marcas do Império franco que em seu auge alcangou quase todo o
territorio central da Europa afetaram, por certo, a Igreja. A for¢a das reformas
introduzidas pelo imperador Carlos Magno e a estreita relagdo mantida entre Igreja

e império, repercutiram diretamente nas pardquias. O império carolingio como

100 Almeida, Paréquia, comunidades e pastoral urbana, 46.
101 Floristan, Para compreender a paréquia, 14.
102 Floristan, Para compreender a pardquia, 12.
13 Almeida, Paréquia, comunidades e pastoral urbana, 47.
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ficou conhecido esse periodo da historia europeia afetou profundamente a
organizagdo das igrejas paroquiais. Historiadores classificam esse momento como
esplendoroso para o resgate da cultura greco-romana, a promocao educacional e
administracgao politica.

A expansdo das pardquias e as transformagdes politicas no império romano
vao modificar muito a Igreja dos primeiros séculos, configuradas por pequenas
comunidades urbanas, religido de minoria e até perseguida. Agora como religido
oficial, uma hierarquia ministerial € uma estrutura material, a pardquia, presenca da
Igreja, ¢ muito mais institucional. Politicamente ¢ o periodo do desenvolvimento
do feudalismo, que com o modelo paroquial teve uma relagdo muito estreita. Muitos
bispos concediam a licenga para constru¢cdo de oratdérios nos feudos e mesmo a
residéncia de sacerdotes nesses locais. Dessa maneira, os senhores das villae,
recebem dos bispos sacerdotes exclusivos, “sob a condi¢do de manté-los. O
sacerdote acaba se tornando um empregado (servus) de um senhor (dominus) e,
isolado do presbitério local urbano, perde toda perspectiva missionaria e
comunial”!®,

Pouco a pouco esse contexto vai fazer com que o poder da Igreja esteja mais
nas maos dos senhores feudais do que dos préprios bispos, “a reforma carolingia
dos sec. VIII e IX pretendeu colocar as paroquias sobre a jurisdi¢do do bispo”!?. O
processo de conversao dos germanicos provocou a introdugao de seu modelo de
direito no império, surge a modalidade de igrejas proprias, construidas e
administradas pelos senhores feudais e reis. E um modelo que vai sobrepondo-se as
pardquias criadas pelos bispos, j4 que esses oratdrios e igrejas proprias nao sio
pardquias. Nasce assim, o que conhecemos como patronato, simbolo do feudalismo,
marcado pelo modelo dos “oratoria villarum, isso €, as igrejas privadas ou pessoais,
construidas nas propriedades dos grandes senhores e que gozavam de relativa
autonomia em relacdo ao bispo”!%.

Carlos Magno introduziu uma profunda reforma nesse modelo desgastado
produzido pela identificacdo da Igreja mais com o papel temporal, que com sua

missdo, “o sistema paroquial adquiriu caracteristicas de beneficio a partir dessa

104 Almeida, Paréquia, comunidades e pastoral urbana, 48.
105 Floristan, Para compreender a pardquia, 14.
16 Almeida, Pardquia, comunidades e pastoral urbana, 48.
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data”!%’. A reforma politica do império promoveu uma aproximagdo com a Igreja,
estreitando as relacdes, € ao mesmo tempo, como que libertando a Igreja da
vassalagem aos senhores feudais. Essa reforma estatal alcangou éxito gracas a
aproximag¢ao com a hierarquia da Igreja, em detrimento aos senhores feudais.

A unido do império com a hierarquia da Igreja unifica o modelo de gestao
entre cidades e Igreja, dividindo o territério como dioceses e pardquias. Os bispos
sdo equiparados aos senhores feudais e recebem insignias imperiais. Na perspectiva
eclesial esse processo pode ser entendido como a consolidacao do modelo paroquial
como principal estrutura eclesial. Significou uma maior liberdade da Igreja em
relagdo aos senhores feudais. Contudo, isso também acarretou alguns prejuizos a
hierarquia eclesiastica. A relagdo de presbitério ¢ quebrada, “a partir dai os bispos
consideram seus sacerdotes como vassalos, substituindo a intercolegialidade
primitiva por uma obediéncia do tipo vertical”/%,

A reforma carolingia deu a Igreja um cardter mais institucional,
consolidando as estruturas da pardquia, diocese e a hierarquia. A identidade de
comunidade ¢ sobreposta pela compreensdao de um territorio governado pela
hierarquia da Igreja. Os ministérios deixam de ter o cariter de servico a
comunidade, passando a ser poder sobre o territorio. O sentido sacramental do
ministério se esvazia a “ordena¢do perde o carater de participacdo na missdo do
bispo e se torna um envio, paradoxalmente ndo missionario, mas para a tarefa
precisa de ‘celebrar a eucaristia e administrar sacramentos num territorio
determinado™!'®.

Pode-se se dizer que nesse periodo comeca o processo de secularizagido
dentro da Igreja, justamente por essa identificagdo com o poder temporal. A Igreja
agora ¢ uma instituigdo muito bem estabelecida, que exerce um poder nao sé
religioso, mas também, secular. Apesar da reforma carolingia ter dado a Igreja
maior autonomia frente aos senhores feudais, trouxe, com o passar do tempo, a
secularizagdo e um desgaste institucional, gerando criticos a Igreja tanto externa,

quanto internamente.

107 Floristan, Para compreender a paréquia, 14.
108 Almeida, Paréquia, comunidades e pastoral urbana, 49.
199 Almeida, Paréquia, comunidades e pastoral urbana, 49.
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Gradualmente as pardquias se transformam em lugares dos atos formais da
fé (sacramentos), mas o povo vai buscar nos mosteiros € com frades mendicantes
alimentar sua f¢€.

A igreja paroquial era o coragdo da pardquia, que constituia o centro da
comunidade e o edificio publico principal. Os fiéis eram obrigados a
comparecer para receber os sacramentos ¢ participar da missa dominical
e festivos; para cada pedido de natureza religiosa, eles tinham que
contatar o pastor competente (reitor, paroco). Em contrapartida o padre
recebia renda relacionada ao territorio de sua pardquia (dizimos,
direitos de estola e oblagdes)!'’.

Pode-se dizer que esse processo consolidou a Igreja como uma institui¢do, aos
moldes seculares. A vinculagdo das pessoas agora esta ligada a figura do “paroco
que se reservava quase todas as fungdes pastorais: baptismo, comunhao. Confissao

anual, bengio do consentimento conjugal, viatico, ungdo e funerais™!!'!.

O sistema feudal e o modelo paroquial tiveram uma estreita sintonia, mas
com o processo de reaparecimento das cidades pelos séculos XI e XII, o
descompasso entre a pardquia e a realidade urbana reaparece também. A Igreja
procurou responder ao desafio do reaparecimento das cidades na Europa com os
“cabidos, em primeiro lugar, ¢ logo, com os mendicantes, as irmandades, os
mosteiros. A solugdo nao foi, porém, completa. A Igreja medieval nunca esteve tao

de acordo com a sociedade comunal como com a sociedade feudal”'!%.

2.3 A paroquia na Contrarreforma de Trento e na era moderna

A reforma protestante foi a conclusao de um processo de critica interna que
a Igreja softria por seu processo de secularizacdo e mundanizagdo. A secularizagao
havia se intensificado a tal ponto que a cobranga de impostos e a de dizimos haviam
se tornado sindnimos, “a reforma gregoriana tentou cortar o avango destes abusos,
prescrevendo, sem demasiado éxito, que os dizimos, primicias e ofertas dadas por
leigos fossem administradas pelo bispo™!'®. A hierarquia da Igreja era vista como

uma soberana opressora, bem aos moldes dos antigos impérios. Restando ao povo

1% Immacolata Saulle Hippenmeyer / vfe. “Pontificia Universita Gregoriana” Parrocchia en:
http://www.hls-dhs-dss.ch/textes/i/I11744.php?topdf=1, tltimo acesso 22 de junho de 2018.

1 Floristan, Para compreender a paréquia, 15.
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para viver sua fé nas ordens mendicantes e os mosteiros, consideradas comunidades
marginais dentro da institui¢do eclesiastica oficial.

A paroquia era como a agéncia fazendaria do império onde todos estavam
obrigados a recolher suas taxas, dizimos e impostos, ¢ pagar por qualquer servi¢o
religioso que buscasse. O clero se caracteriza pelo bindmio regular e secular, o povo
era relegado a um segundo plano - “faltava a ideia de comunidade e contavam
apenas os ideais mundanos”''*. E o florescimento das novas ordens e movimentos
de renovagoes, justamente por serem a alternativa possivel para o povo viver sua
fé. E dai, desses grupos religiosos alternativos, que nascem e amadurecem as
maiores criticas a hierarquia da Igreja.

O processo de crescimento da autonomia das paroquias desde a reforma
carolingia consolidou a institucionalizagdo da Igreja, como uma grande forga diante
de outros atores politicos da época. Trento procura ser uma reacdo a reforma
protestante € ao mesmo tempo da necessidade de uma revisdo interior, pois o
problema de fundo “ndo era tanto o nimero de paroquianos na pardquia, mas antes
a concepgio beneficial e territorial da Igreja dividida em parcelas”!'>. A tentagio
de priorizar os bens temporais em detrimento & missdao da Igreja foi uma tentacao
sempre presente e denunciada internamente, dessas criticas nasceu o processo da
reforma protestante, por isso, a contra-reforma ¢ um processo de revisdo e
assimilagdo das criticas que a Igreja sofreu.

Ao atingir-se o século X VI, vive-se um momento importante na historia
da institui¢do paroquial, pois o Concilio de Trento passa a estimular a
criacdo de pardquias como meio eficaz de atender as demandas das
comunidades. Vé-se que o reconhecimento da paroquia nos moldes
estimulados pelos padres conciliares liga-se a opgdo de ndo multiplicar
o numero de sedes episcopais. Consagra-se, também, uma redefini¢ao
das relagdes entre bispos e presbiteros, que vinha se gestando''®.

No aspecto de ordenamento juridico podemos dizer que a contra-reforma
deu a paroquia todos os requisitos institucionais e estabeleceu os procedimentos
legitimos para sua existéncia.

O Concilio de Trento fizera da residéncia, da pregagdo e da visita
pastoral — realizada, de forma sistematica e meticulosa, pelos grandes e

114 Floristan, Para compreender a pardquia, 16.

115 Floristan, Para compreender a paréquia, 16.

116 Djalma Rodrigues de Andrade, Reinventar a pardéquia, sonhar em tempo de incertezas (S3o
Paulo: Loyola, 2006), 20.
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ndo tdo grandes bispos pos-tridentinos, tendo como modelo o bispo
simbolo da Reforma Tridentina, Sdo Carlos Borromeu, que nao viveu o

suficiente para ver todos os seus frutos — um dos instrumentos da

renovagdo da Igreja'l’.

Na reforma do Concilio de Trento foram firmados pontos decisivos na
consolidagdo e legitimidade da pardéquia como estrutura fundamental da Igreja, as
disposi¢des de Trento obrigavam os fiéis a recorrer a pardquia para 0s momentos
mais relevantes da vida de fé, fortalecendo a figura do paroco. Esse processo de
fortalecimento institucional da pardquia, aprofundou a proximidade dos parocos e
os fiéis, que agora € regulamentar, “com Trento que surgiram os “livros das almas”
e os registros paroquiais que se conhecem e fazem comunidade. Eles deram
credibilidade a institui¢io da paroquia”!®.

Profundamente questionada na reforma protestante a resposta da Igreja foi
fortalecer as estruturas eclesiais € promover uma renovagao dos procedimentos,
para enfrentar as criticas que nasceram no seu proprio interior.

O Concilio de Trento reforgou a centralidade da paréquia na vida da
Igreja. Estimulou ao méximo a criacao de pardquias a fim de atender as
demandas. Afirma-se a divisdo do territério da diocese em paroquias,
com limites geograficos, sacerdotes proprios, o que modifica
definitivamente a relagdo entre cidade e Igreja, mantida nas
comunidades primitivas. S3o os religiosos nesta época que entram no
coracdo das cidades’”’.

O contexto da reforma e contra-reforma tem como pano de fundo a tensao
entre a manutengdo do sistema feudal, cada vez mais desgastado e insustentavel, e
o reaparecimento das cidades. Como todas as ideologias politicas, cada parte
sempre tem sua fundamentacao doutrinaria como sustentacdo. Por um lado, a Igreja
institucional baseada nas paroquias e no modelo rural de pastoral, por outro o
movimento das cidades nascentes assimiladas e idealizadas pelos mosteiros,
universidades e ordens mendicantes. Os intelectuais catdlicos comegam a projetar
sobre as cidades nascentes um modelo de comunidade.

Tentou-se salvar a pardéquia nascida da sociedade rural, para poupar-se
o trabalho de repensar a pastoral urbana sobre novas bases. Pois viu-se

7 Almeida, Pardéquia, comunidades e pastoral urbana, 125.

118 Edson Oriolo. A Revitalizagdo das paréquias. Revista Encontros teolégicos. n°2, 2013, 13.

119 Jodo Fernades Reinert. “PUC-Rio” Pode Hoje a Paréquia Ser uma Comunidade Eclesial?

Renovacgdo da instituigdo paroquial no contexto urbano. En: https://www.maxwell.vrac.puc-
rio.br/13328/13328 5.PDF, ultimo acesso 22 de junho de 2018.
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de repente que a paroquia, com a finalidade de atender espiritualmente
a 200 pessoas, ou no maximo a 500, contava com 20.000 ou 50.000
cristaos e, inclusive, com mais. Multiplicaram-se as pardquias. Tentou-
se rejuvenescé-las. Pode-se dizer que ha cem anos grande parte dos
esforcos da pastoral urbana foi consagrada a tentar a salvaguarda da
paroquia, para ndo ter que colocar em julgamento os conceitos
fundamentais'?’.

Houve enrijecimento institucional da Igreja, concretizado de maneira
objetiva nas parodquias, como postura contra a modernidade, buscando que “a
pardquia fosse o meio mais idoneo de instruir religiosamente o povo, e o local mais

adequado de contato pastoral com os batizados”!?!

. Essa atitude de negagdo
permaneceu por muito tempo, até o Concilio Vaticano II, o que fez com que a Igreja
estivesse a margem dos principais avangos sociais do seu tempo, um atraso que
custou muito quando a Igreja quis entrar em didlogo com a modernidade.

Quando pensamos nos efeitos da contra-reforma na vida da Igreja ndo
podemos pensar num processo homogéneo de implementagdo, seja na Europa,
centro do cristianismo medieval, seja no recém colonizado continente americano.
Na América Latina, especialmente, as reformas introduzidas na Igreja pelo Concilio
de Trento, tiveram uma chegada tardia, muito mais tardia do que se passou na
Europa. O processo de implementacao das reformas tridentinas podem ser mais
bem constatadas com os processos de independéncia, e no Brasil, em particular com
a proclamacgdo da republica 1889, marcando a separacao de Igreja e Estado.

O Cristianismo da América Latina era caracterizado por duas frentes: uma
ligada as coroas portuguesa e espanhola, no sistema do padroado, e outra pelos
religiosos com vinculagdo direta com o papa. Ainda, que essa segunda frente foi
interrompida em alguns tempos pela expulsdo dos religiosos, especialmente os
Jesuitas, por serem suspeitos de incitar 0s povos originarios contra o0s
colonizadores. Por isso, podemos pensar mais na implementagdo das normas
tridentinas no periodo de independéncia dos paises latinos, € no Brasil em especial,
quando a Igreja se desvincula do poder temporal, muito mais tarde que na Europa

e mesmo assim mesclado a devogdes e praticas medievais de rezas, novenas, festas

120 Comblin, Teologia da cidade, 224.
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de santos, que preservadas pelos leigos, foi o conteudo de fé que sustentou as
comunidades nos sertdes brasileiros.

O catolicismo chega em nosso continente numa velocidade diferente das
aceleradas mudangas que passava no mesmo periodo a Europa. A evangelizagdo se
assemelhou bastante ao processo de colonizagdo, “o carater de cristandade sob o
qual se realizou a ocupacdo do territdrio brasileiro e os entreves burocraticos do
padroado favoreciam a reunifio dos catélicos em torno de igrejinhas e capelas”!?.
Assim, o concilio de Trento teve pouca ressonancia em nossos paises, que conjugou

o catolicismo medieval de devogdes, confrarias e irmandades e as inovagdes que

chegaram num processo lento até o Concilio Vaticano II.

3. A paroquia na renovacao conciliar e na tradicao eclesial latino

americana

O Concilio Vaticano II foi um evento sem precedentes na historia da Igreja
por ser ecuménico e pastoral, uma expressao sublime da catolicidade da Igreja. Com
o concilio a Igreja inaugurou um novo periodo de sua historia mudando
profundamente a compreensdo sobre si mesma e sua relacdo com o mundo. De fato,
a implementacdo do espirito conciliar ainda € uma tarefa por ser realizada na Igreja.
E importante compreender, também, que as conclusdes do Concilio ndo foram uma
inspiracdo repentina dos padres, mas a expressdo de varios movimentos e
experiéncias eclesiais que estavam florescendo em varias partes do mundo.

Apresentar os processos desencadeados pelo Concilio Vaticano Il no que se
refere a paroquia, especialmente na latino-américa ¢ a intencdo dessa parte do
capitulo. Entender a paroquia no contexto do concilio e na tradi¢cdo eclesial latino-
americana ajudard no esfor¢o que persiste de reconfigurar a pardquia. Também
tratar do magnifico valor acrescentado a Igreja do continente a experiéncia das
CEBs, que inspiraram um novo jeito de ser Igreja, buscando se aproximar de seus

valores e limites.

122 Fernando Torres-Londofio, Pardquia e comunidade no Brasil, perspectiva histérica (Sdo
Paulo: Paulus, 1997), 17.
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3.1 A paroquia na renovaciao do Vaticano 11

O Concilio Vaticano II foi o grande giro eclesioldgico que supera esse largo
desenvolvimento conceitual que a pardquia teve na historia da Igreja. E importante
ressaltar que concilio tem movimentos que o antecederam e ajudaram a atingir os
resultados que teve, como os movimentos liturgico, biblico, patristico, teologico,
ecumeénico e dos padres operdrios. Em sua eclesiologia, o Concilio resgata o sentido
da Igreja Local e entende a paréquia como célula eclesial - “a pardquia da-nos um
exemplo claro de apostolado comunitario porque congrega numa unidade toda a
diversidade humana que ai se encontra e a insere na universalidade da Igreja”!%.
De fato, essa concepc¢ao da pardquia como uma célula s6 podera ser entendida na
perspectiva da Igreja Local ou Particular, conceito basilar na eclesiologia do
Concilio Vaticano II.

Muitos movimentos antes do Concilio ja procuravam enfrentar a
constatagdo de que a paroquia ja ndo respondia aos desafios da cidade. Foram
muitos intentos e experiéncias eclesiais, pena que a maioria partindo do principio
de resgatar a pardquia e enfraquecer ou absorver a cidade, “mas buscavam a solucao
em um mito: tentavam voltar a fazer da pardquia uma comunidade total,
restabelecer a aldeia em sua paroquia, implantar a Igreja local em sua paréquia” ',

Padre Comblin a partir da perspectiva da incompatibilidade do modelo da
pardquia, pensada para o meio rural, com a realidade urbana, cada vez mais
complexa nas cidades, aponta muitas criticas. Diz ndo existir eficacia nas agdes da
pardquia completa, como ele a chama, que compete com aquilo que é proprio da
sociedade, tentando reproduzir numa sociedade menor, que ¢ a pardquia:

O publico da pardquia (pois convém falar de um publico), encontra a
sua disposicdo todos orgdos e instituicdes de vida social: escolas,
servigcos médicos, servigos sociais, espetaculos e diversdo, festas,
desportes, organizagdes juvenis, casas de férias, turismo e viagens. O
namero dessas instituigdes aumenta sempre, posto que o estilo de vida
urbana cria sempre novas necessidades e deve-se responder a pressao
que criam as institui¢des urbanas’?’.

123 Concilio Vaticano II, “Apostolicam Actuositatem, 10" Acta Apostolicae Sedis vol. 58, n°1
(1966) 837. Daqui em diante deve ser citado com AA e seu respectivo numero.

124 Comblin, Teologia da cidade, 225.

125 Comblin, Teologia da cidade, 226.
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Esse modelo de pardquia completa, baseado nas obras, que tenta criar uma
sociedade dentro da cidade se multiplicou em muitas partes, realizando em alguns
lugares obras que merecem reconhecimento, ainda mais pelo empenho de recursos
dos mais pobres, mas sua real eficacia e penetracdo ¢ muito pequena.

Nao temos por que estranhar que a pardquia tenha tdo pouca irradiagdo
na vida urbana, que passe, de fato, inadvertida: ¢ inofensiva. A forga
real da pardquia ¢ inferior inclusive ao que se poderia esperar do
numero de pessoas que a frequentam. Na realidade € tdo pouco eficaz
como uma colonia estrangeira em grande metropole’?S,

Na esteira da renovacdo conciliar apareceram varios movimentos, uns a
margem das pardquias, outros dentro delas, mas todos com a insatisfacdo de que o
alcance das iniciativas da paroquia ¢ insuficiente em relagdo ao grande terreno de
sua missao na cidade. Entre esses movimentos estdo a Ac¢ao Catdlica Operaria,
movimentos de juventude, movimento liturgico, movimento ecuménico,
movimento biblico e o dos padres operarios. Mesmo com essa ebuli¢do criativa as
pardquias, nesse contexto, representavam mais um obstaculo do que um motor para
impulsar essas novidades.

A pastoral ¢ a expressdo de um modelo de Igreja, nos anos anteriores ao
concilio ja floresciam em muitas partes do mundo as perguntas sobre a real
identidade da Igreja, e de como ela deve concretizar-se no mundo. O lugar proprio
dessas experiéncias foi sempre a pardquia, estrutura eclesial mais comum e préxima
dos batizados. Contudo, muitos t€m se preocupado em refletir sobre essa realidade
da possibilidade de reconfigurar a paréquia ou mesmo de extingui-la.

O periodo pds-conciliar foi riquissimo de experiéncias de desenvolvimento
da nova eclesiologia nas pardquias, especialmente na Europa e na América Latina.
Em nosso continente as conferéncias de Medellin e Puebla foram muito importantes
na reflexdo de como aplicar o concilio a realidade da pardquia. E € justamente na
busca de aplicar a nova eclesiologia do concilio que se comegou a perceber que a
pardquia, como estava, ndo permitia aplicar essa eclesiologia, como sentencia
Medellin: “Entre os sinais negativos figuram os seguintes...Inadequagdo da
estrutura tradicional em muitas parodquias para proporcionar uma vivéncia

comunitaria” (DM 15,4). A identidade juridica da paroquia se cristalizou na

126 Comblin, Teologia da cidade, 226.



68

eclesiologia anterior, a partir dos conceitos de Igreja como sociedade perfeita, corpo

mistico e hierdrquica de uma forma que o impulso renovador do concilio parece

ndo penetrar sua estrutura. Nesse sentido Puebla denuncia alguns desses obstaculos:
Subsistem ainda atitudes que obstaculizam este dinamismo da
renovagdo: primazia do administrativo sobre o pastoral, rotina, falta de
preparagdo aos sacramentos, autoritarismo de alguns sacerdotes e
fechamento da paroquia em si mesma” (DP 633).

Apesar das constatagdes desses obstaculos, nem tudo foi negativo, houve
uma primavera eclesial, especialmente, pela multiplicacdo das CEBs, pequenas
comunidades comprometidas com o Reino de Deus, que lutam pela libertacao
integral da pessoa.

Muitas pardquias estdo vivendo e construindo novas experiéncias, mas ¢
necessario um novo conceito de organizacao, em vista da missao e nao da estrutura,
para a reconfiguracao da paroquia.

Hoje em dia, tanto na América como em outras partes do mundo, a
pardquia atravessa por vezes algumas dificuldades no desempenho da
propria missdo. Ela precisa de uma continua renovagdo a partir do
principio fundamental de que «a pardquia deve continuar a ser acima
de tudo comunidade eucaristica» (EA4 41).

O Sinodo para a América também refletiu sobre a necessidade da renovagao
para a paroquia, acentuando o desafio sobre novas estruturas pastorais para as
grandes cidades e renovagdo no estilo de pastoreio.

A assembleia dos bispos do Brasil no ano de 2013 dedicou um extenso
trabalho de reflexdo sobre a pardquia. Esse estudo partiu de duas frentes, um dos
tedlogos e pastoralistas que assessoram a conferéncia e, outra, de uma ampla
consulta a todas Igrejas Locais. Desse processo nasceu um primeiro texto de estudo
que foi devolvido as dioceses, até que foi aprovado o documento final nimero 100,
Comunidade de comunidades. Nele estdo presentes as interrogantes atuais que
procuram responder os rumos que devem tomar as paroquias no Brasil, as questdes
que norteiam este texto sdo:

Qual a situagdo das pardquias hoje? Quais sdo as causas de certo
esfriamento na comunidade crista? O que é preciso perceber para que o
ocorra uma mudanca? Que aspectos merecem de revisdo urgente? O
que € possivel propor e assumir na pluralidade da realidade brasileira?
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As perguntas do documento j& em sua introdugdo, sem que no texto se faca
um exaustivo diagnostico, indicam que € ponto pacifico que a pardoquia como esta
nao responde mais a sua missao.

Os bispos do Brasil no documento 100 louvam que em muitas pardquias
florescem inciativas que comprometem e formam comunidades (N.°30), mas

também constatam:

Paroquias que ndo assumiram a renovacdo proposta pelo Concilio
Vaticano Il e se limitam a realizar suas atividades principais no
atendimento sacramental e nas devogdes. Falta-lhes um plano pastoral
sintonizado com um plano diocesano, e sua evangelizagdo se reduz a
catequese de criangas, restrita a instrucdo da fé, sem os processos de
uma auténtica iniciagdo cristd. Nelas, a administragdo e a
responsabilidade da comunidade concentram-se, exclusivamente no
pérocom.

O Concilio Vaticano II foi uma primavera colorida na vida da Igreja,
especialmente na Igreja latino-americana, que se preocupou de acolher de maneira
criativa com as conferéncias do episcopado as inovagdes e o espirito conciliar. J&
existia em muitas comunidades no mundo inteiro um grande anseio por renovagao.
Em muitas partes do mundo, em carater experimental e até clandestino, haviam
nascido experiéncias inspiradas nos movimentos biblico, litirgico, teoldgico e
ecuménico, bem como, experiéncias como da Ag¢do Catolica e dos Padres
Operarios.

Muitos esfor¢os vinham sendo empreendidos para acolher na dinamica da
vida paroquial a eclesiologia do Concilio Vaticano II. A pardquia foi reconhecida
como sujeito unitario de acdo eclesial, uma vez que, “ao redor dela, os fiéis, unidos
entre si como membros de um sé corpo, realizam uma agao que ¢ do todo e nao
apenas de alguma das suas partes”!?®. O concilio propds assim a superacdo da
pardquia de obras para uma paréquia missiondria.

Os documentos conciliares ndo trataram objetivamente, mas a reconhecem
com base elementar da Igreja Local. E ¢ nesse aspecto a grande contribui¢do do
concilio, resgatar a teologia da Igreja particular ou local, que havia se esvaziado no

passado, especialmente pelo centralismo, promovidos desde os concilios de Trento

127 CNBB, Comunidade de comunidades, 29.
128 Andrade, Reinventar a Paréquia? Sonhar em tempos de incertezas, 27.
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e Vaticano I, tornando as dioceses uma espécie de filial da sede romana e os bispos
auxiliares do Papa.

O Concilio abre o caminho para repensar a pardquia a partir da eclesiologia
do Povo de Deus, da Igreja como sacramento de salvagio, Igreja comunhio. E um
horizonte mais pastoral e de possibilidades, que de carater normativo e juridico
como foi Trento.

As principais propostas pastorais sdo a pardquia litirgica; a paroéquia
missionaria; a pardquia substitutiva; a paroquia instdncia de
condensacdo da pastoral de conjunto, certamente, do ponto de vista
estrutural, a mais rica e orgénica, uma vez que contempla elementos-
chave da edificagdo e do edificio eclesiais: a inicia¢do cristd, o
catecumenato, a existéncia de comunidades menores, a necessidade de
planejamento, a importancia do trabalho em grupo, a identificacdo das
zonas humanas transcendendo os limites territoriais paroquiais, a
indispensabilidade do recurso a pesquisas socioldgicas e, casadas com
elas, a reflexdo teologica, a fim de que, deste fecundo esponsalicio,
possam vir & luz insights e pistas para a agdo da Igreja'?’.

A perspectiva aberta para as pardquias com eclesiologia do Concilio
Vaticano II projeta a evolugdo da paroquia, superando aspectos, que na sua
realizacdo urbana se mostraram obstaculo. Um desses horizontes € a superacdo do
conceito de territorialidade firmando mais a compreensdo do grupo humano, da
comunidade. A Igreja coloca na sua base fundamental as pequenas comunidades. A
Igreja € comunidade, e a paroquia deve ser comunidade de comunidades.

Pela eclesiologia do Concilio Vaticano II s6 pode ser entendida com
estrutura a servico da Igreja particular. Assim se relativiza a centralidade da
pardquia como estrutura, devolvendo seu lugar proprio no conjunto eclesial. Outro
aspecto importante foi bem desenvolvido pelas conferéncias do episcopado da
América Latina ao refletir sobre a comunidade, como estrutura elementar da Igreja.
Medellin reconhece as CEBs, e diz que comunidade é pequena tendo tamanho
humano. Puebla dizendo que o modelo de relagdo dessas pequenas comunidades ¢
o de comunhao e participagdo, € que essas pequenas comunidades transformam a
paroéquia em comunidade de comunidades foi o que projetou Santo Domingo. E
entre as contribuicdoes de Aparecida que reforcam esses valores das pequenas

comunidades na tradicdo eclesial latino-americana e da eclesiologia conciliar,

129 Almeida, Paréquia, comunidade e pastoral urbana, 137.
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refletindo sobre o agente transformador da comunidade, a categoria do discipulo

missionario.
3.2. A paroquia na tradicao eclesial latino-americana

Ao pensar na trajetéria das pardquias na histéria da Igreja ndo podemos
imaginar um processo homogéneo, especialmente no novo continente americano,
colonizado e submetido aos impérios europeus. Muitas das mudangas que passavam
na Europa ndo chegavam com a mesma forga e a0 mesmo tempo na América Latina.
O Concilio de Trento, que coincide com o periodo das grandes investidas europeias
sobre o0s povos originarios do continente, sO vai ter ressonancias na América Latina,
muitos anos mais tarde. A Igreja em nosso continente estava mais ligada as coroas
portuguesa e espanhola, regida pelo sistema do padroado.

Os processos de independéncia e criacdo das republicas nos paises do
continente foram movimentos que influenciaram avancos na vida da Igreja.
Contudo, o catolicismo da América Latina sempre conviveu com essas
caracteristicas heterogéneas. Marcadas de um lado pela Igreja oficial, num primeiro
momento submetida ao poder do imperador, em contraste com os religiosos vindos
delegados diretos da Igreja de Roma, e num segundo momento a Igreja oficial
ligada a Roma em disputa com os resquicios da igreja popular nascida do
catolicismo marginal, 6rfao do padroado e do trabalho dos religiosos expulsos em
muitos paises do continente.

No Brasil a pardquia nunca teve a fisionomia da pardquia europeia, aqui as
pardquias sempre abrangeram extensos territorios, estando com sua sede na cidade,
a presenca rural era a das capelas e oratorios. Esse fato, contudo, ndo diferencia as
paroquias do Brasil da mentalidade e modelo rural que as paroquias tém, “embora
falemos de paroquia urbana no Brasil, a mentalidade sempre foi rural. Até hoje, se
bem que a maioria da populagdo resida em cidades, a mentalidade paroquial vigente

é ruraln 130

130 Pedro F. Bassini, Para onde vai a pardquia, Vida Pastoral, janeiro-fevereiro (2007),
http://www.vidapastoral.com.br/artigos/temas-pastorais/para-onde-vai-a-paroquia/, consultado 14
de novembro de 2018.
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O impulso renovador sancionado pelo Concilio Vaticano Il ajudou a avangar
as experiéncias iniciadas antes, e outras novas vao aparecer. S20 processos plurais,
diversos e heterogéneos que vao coexistir em muitas realidades eclesiais.

Em sintese, ¢ razoavel afirmar-se que o Vaticano Il aponta para a
superacdo dos modelos paroquiais voltados para a implementacdo de
obras assistenciais e promove a pastoral evangelizadora, de horizontes
abertos, capaz de impulsionar uma agdo capilar com capacidade de
atingir os novos espagos socioculturais abertos, em nossos dias,
presenca cristd. Em resumo, passa-se da “pardquia de obras” a
“par6quia missionaria”!*!.

A abertura possibilitada pelo Concilio Vaticano II trouxe para o ambito das
paroquias muitas mudangas. Na América Latina a conferéncia de Medellin marca a
recepcao criativa dos documentos conciliares, que repercutiram diretamente nas
paroquias. O pds-concilio foi um tempo de efervescéncia, de muita criatividade
superando o curso anterior, que era de uniformizagdo e da grande disciplina,
seguindo a igreja de Roma.

Na América Latina a Igreja conseguiu redefinir seu lugar no mundo desde a
perspectiva do pobre. Se no concilio, que abrange a Igreja no mundo a busca foi de
definir a Igreja no mundo moderno, na América Latina as conferéncias avancaram
nesse sentido definindo o lugar da Igreja junto aos pobres. Essa defini¢do esta
estritamente ligada a consciéncia da Igreja como Povo de Deus, eclesiologia do
Concilio Vaticano II, que aqui foi assumida integralmente.

Também, aqui na América Latina, como em nenhum outro lugar a Palavra
de Deus ganhou tanta relevancia. Os circulos biblicos, o método de leitura popular
da biblia, a espiritualidade e liturgia das pequenas comunidades devolveram a
centralidade da Palavra a vida das comunidades. Consequéncia direta disso ¢ o
aumento da consciéncia dos direitos humanos, pela identificacao o povo da biblia,
entende-se que a luta por direitos ¢ uma luta que Deus faz ao lado de seu povo,
esses processos foram muito sentidos nas pardquias, mais especialmente nas CEBs.

As pardquias em nosso continente também tiveram varias experiéncias de
didlogo ecuménico, muitas atitudes praticas desde as bases das comunidades,

ecumenismo de fato nas lutas e na vida do povo. Todas essas coisas mostram o

131 Andrade, Reinventar a Paréquia? Sonhar em tempos de incertezas, 28.
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quanto o Concilio impactou na vida das pardquias, que muitas paréquias assumiram
o aggiornamente convocado pelo Papa Joao XXIII.

Os anos posteriores ao concilio foram de muito desenvolvimento,
experiéncias e avangos na Igreja do continente. Colaboraram nesse processo as
conferéncias do episcopado como acolhida criativa do concilio. J& em Medellin se
tratou de renovar a parodquia, o caminho apontado foi o das bases, reconhecendo a
forca das CEBs. Nessa perspectiva a pardquia passaria a ser a estrutura pastoral
unificadora das comunidades, “A pardquia tem de descentralizar sua Pastoral no
tocante a lugares, funcdes e pessoas, justamente para ‘congregar num todo as
diversas diferengas humanas que encontra e inseri-las na universalidade da Igreja”
(DM 15,13).

Em Puebla a imagem da pardquia ¢ de um centro que articula as agdes que
nao estdo ao alcance das CEBs, “se assume uma série de servigos que ndo estao ao
alcance das comunidades menores, sobretudo em nivel missionario e na promog¢ao
da dignidade da pessoa humana” (DP 644). E um conceito mais proximo da rede
de comunidades, onde a estrutura central ¢ de animagdao e apoio as CEBs. A
pardquia € apresentada como lugar de encontro, partilha e fraternidade entre as
comunidades. Assim a paroquia € o elo de eclesialidade das comunidades entre si.

Mesmo com o desenvolvimento pastoral no continente e o suporte teologico
pastoral das conferéncias Santo Domingo reconheceu que “que seu processo de
renovacdo ¢ lento em seus agentes de pastoral e na participagdo dos fiéis leigos”
(SD 58). Mas o caminho de promover a renovagdo da pardquia a partir do
surgimento das CEBs foi reafirmado, enfatizando a importancia da participagdo dos
leigos e do dinamismo missionario. O modelo de pardquia defendido ¢ da pardquia
como comunidade de comunidades e movimentos.

Aparecida ¢ o impulso mais recente a ressoar no continente na missao de
atualizar a paroquia. As categorias desenvolvidas na V Conferéncia de Aparecida
sinalizam o caminho que se espera para a pardquia, a conversdo pastoral, os
discipulos missionarios, a comunidade de comunidades e a missao permanentes sao
elementos objetivos desse processo. O Magistério do Papa Francisco e o documento
100 da CNBB, somam-se a Aparecida para indicar a paréquia o imperativo de

reconfigurar-se em chave missionaria.
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3.3. Valores e limites da trajetoria das CEBs

As comunidades eclesiais de base sao um fruto da Igreja em nosso
continente na busca de aplicar o Evangelho em todas as dimensdes da vida. As
CEBs nasceram num contexto muito particular do continente: a extrema pobreza da
grande maioria da populagdo, contrastando com a escandalosa riqueza de uns
poucos. Vivia-se o auge dos avancos modernistas, € o mundo era dividido entre
norte (rico) e sul (abaixo da linha da pobreza), mas ainda se sustentavam as teorias
ideologicas de que progressivamente a modernidade, como seus avangos cientificos
e tecnoldgicos, iria acabar com a pobreza, coisa que na pratica se mostrou
justamente o contrario.

No contexto politico o mundo vivia o periodo da guerra fria e no continente
a proliferacdo de ditaduras militares, como “politica preventiva ao comunismo”,
depois da revolugdo cubana de 1959. O Contexto religioso ¢ marcado por
movimentos que vao irromper no Concilio Vaticano II, ajudando a compreender
que esse momento tdo paradigmatico na vida Igreja foi gestado desde as bases da
Igreja, as comunidades. Por isso, “devido ao contexto especifico da sociedade
brasileira, que vivia sob o regime de exce¢do, com cerceamento dos direitos civis,
as CEBs se tornaram uma plataforma valida e eficiente para as mudancas
sociais”!32,

Como as CEBs nascem desde a base elas foram ganhando corpo pouco a
pouco na Igreja. No documento de Puebla atribui-se a origem das CEBs a historia

de evangelizacdo e os esfor¢os do Povo de Deus nesse continente.

Al estdo a generosidade e o sacrificio evangélico de muitos cristdos, em
que, por sua abnegagao e oragdo, a mulher teve papel essencial. Ai esta
a criatividade na pedagogia da fé — a vasta rede de recursos que
conjugava todas as artes, desde a musica, o canto ¢ a danga, até a
arquitetura, a pintura e o teatro. Toda essa capacidade pastoral estd
associada a um momento de grande reflexdo teologica (DP 9).

Como fruto de lutas, resisténcias, martirio e esperanca as CEBs vao sendo

gestadas na Igreja do nosso continente, como um novo jeito de ser Igreja. Que nao

132 Nelito Nonato Dornelas, “A identidade das CEBs”, Vida Pastoral, maio-junho (2006),
http://www.vidapastoral.com.br/artigos/eclesiologia/a-identidade-das-cebs/, consultado em 20 de
novembro de 2018.
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s6 se preocupa de cuidar dos que sofrem, mas busca enfrentar as causas do

sofrimento.

E comunidade de fé, esperanga e caridade; celebra a Palavra de Deus e
se nutre da eucaristia, ponto culminante de todos os sacramentos;
realiza a palavra de Deus na vida, através da solidariedade e
compromisso como o mandamento novo do Senhor, e torna presente e
atuante a missdo eclesial e a comunhdo visivel com os legitimos
pastores, por intermédio do ministério de coordenadores aprovados (DP
641).

As CEBs tém uma inspira¢@o nas primeiras comunidades cristds e t€ém uma

opcdo fundamental pelo empobrecido, entende que a caminhada de fé integra a
busca da salvacdo com a libertagdo integral das pessoas. A expansdo de
comunidades de base se deu, normalmente, nas periferias onde a pardquia territorial
ndo chega, e provocou uma renovagado eclesial. As CEBs que at¢ Medellin ainda
eram uma novidade pouco sistematizada, agora “amadureceram e multiplicaram-se
sobretudo em alguns paises. Em comunhdo com os seus bispos € como o pedia
Medellin, converteram-se em centros de evangelizacdo e em motores de libertacao
e desenvolvimento” (DP 96). Ao longo dos anos se reconhece a validade e os frutos
da CEBs na vida da Igreja do continente. Contudo nos tltimos anos constata-se um
enfraquecimento, ¢ uma quase marginalizagdo dessa experiéncia eclesial em
algumas Igrejas particulares.

As comunidades eclesiais de base sdo uma experiéncia que acumulou
muitos valores e tem muito a contribuir com a Igreja, “as CEBs, fruto da
eclesiologia do Vaticano II e nascidas especificamente para atualizar a Igreja e
adapta-la ao mundo atual”.!** Falta um reconhecimento no ordenamento juridico da
Igreja sobre o lugar proprio das comunidades de base no conjunto da Igreja local,
sua relagdo com a pardquia ou com a pastoral urbana, mas ¢ certo que as CEBs
podem ser uma valiosa for¢a na reconfiguracdo da pardquia.

A caminhada das CEBs na América Latina viveu um grande apogeu,
espalhando-se pelos rincdes do continente, normalmente onde a Igreja institucional,
ndo chegava. Mas também onde as CEBs se desenvolveram no ambito das
pardquias e dioceses deu novas feigdes as Igrejas locais, “hoje, passada a euforia
inicial e tomando a devida distancia, podemos constatar que as CEBs estdo na raiz

de varios movimentos sociais € tém contribuido para a formacdo de muitas

133 Ibid.
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liderangas no campo social e politico”'**. Mesmo com uma certa marginalizagio
das CEBs pela Igreja, elas continuam a formar cristdos adultos na fé, que dao
testemunho no mundo como discipulos missionarios de Jesus.

No cenario atual da f€, diferente do que muitos projetaram como o fim da
religido, ha uma sede pelo sagrado. Nesse contexto as CEBs aparecem como uma
resposta sélida a busca de sentido das pessoas do nosso tempo.

As CEBs nao s6 aproveitam desse fator religioso para se animarem,
fazerem uma experiéncia religiosa de qualidade, mais profunda e mais
proxima desse mundo de Deus — o que lhes d4a mais forca e
credibilidade — como também tomam consciéncia de que a forca
encontrada nessa experiéncia religiosa anima a vida comunitaria. '3

As CEBs constituiram um solido itinerario de formacao crista baseado na
experiéncia de comunidade, centrado na Palavra de Deus e na missao no mundo,
em vista da Esperanca do Reino de Deus. Apesar das tantas resisténcias que as
CEBs enfrentam no ambito da Igreja e da sociedade, existem milhares de
comunidades espalhadas nos paises do continente, e até outros continentes, que
seguem assumindo o ideal comunitario dos discipulos missionarios de Jesus.
Exemplo disso sdo os Intereclesiais, que revelam uma pequena fragdo da caminhada
capilar das CEBs na Igreja do Brasil, “as CEBs estdo mais vivas do que nunca e
prontas para encarar inimeros desafios, sem deixar cair a profecia, num mundo em
que cresce o individualismo, o fundamentalismo religioso, o racismo e inimeras

praticas de violéncia”.!3®

134 Ibid.

135 Ibid.

136 Emerson Sbardelotti, “A espiritualidade das CEBs no mundo urbano”, Vida Pastoral,
Novembro-Dezembro (2017), http://www.vidapastoral.com.br/edicao/a-espiritualidade-das-cebs-
no-mundo-urbano/, consultado dia 20 de novembro de 2018.
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CAPITULO III
A PAROQUIA COMO REDE DE PEQUENAS COMUNIDADES

A reconfiguracao da pardquia € um imperativo que emerge da esséncia da
Igreja, que € evangelizar, ser missiondria, casa da iniciagdo cristd e da misericordia.
Assumir esse desafio ndo ¢ uma simples reforma ou reorganizagdo estrutural, que
considera aspectos exteriores, a reconfiguracdo da pardquia ¢ uma expressao da
conversdao pastoral. No presente capitulo trataremos desse processo de
reconfigurag¢ao da paroquia a partir do encontro com Jesus Cristo, da Igreja como
lugar onde se vive e se comunica a fé, do imperativo de recuperar a Igreja como
CEBs missiondrias.

A intuicdo do Concilio Vaticano II, de volta as fontes, ¢ uma chave
importante para atualizar a configuragado eclesial nos tempos que vivemos. A Igreja
se concretiza em comunidades eclesiais de base, dai a necessidade de enfrentar as
estruturas massificantes, a pastoral impessoal e de conservacao, a pratica religiosa
que ndo vincula nem compromete. Vencer a autorreferencialidade, buscar a
conversdo pastoral e uma pastoral em conversdo, sdo os caminhos para Igreja

realizar sua missd@o no mundo, na perspectiva do reinado de Deus.

1. O encontro com Jesus Cristo como fator fundante da

comunidade eclesial

Aparecida desenvolveu a categoria do discipulo missionario como o sujeito
que dinamiza a Igreja em permanente estado de missdo. O discipulo missionario
nasce do encontro com Jesus Cristo e ¢ desse encontro que nasce a comunidade
eclesial, como acontecimento transformador na vida de cada pessoa e vinculante ao
projeto de Jesus na comunidade. Assim o encontro € um acontecimento tao
marcante e profundo que congrega simultaneamente o seguimento de Jesus, a
vinculagdo com o projeto do Reino de Deus. Essas dimensdes do encontro com
Jesus ndo sdo etapas sucessivas, mas faces de um Unico acontecimento que se

aprofunda e amplia na vida na Igreja.
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Criar CEBs que promovam a cultura do encontro, que ¢ sempre mediado, ¢
o caminho para alavancar a evangelizagdo. As pequenas comunidades que vivem e
proporcionam esse processo de iniciagdo crista assumem a identidade missionaria
da Igreja. Esse movimento ajudara na reconfiguragcdo da paroquia € a conversao
pastoral, espiritualidade e missdo sdo integradas na vida do discipulo missionario,
que ao encontrar Jesus Cristo, ndo tem outra resposta sendo segui-lo, lutando pela

constru¢do do Reino, na comunidade eclesial.

1.1. O encontro com Jesus Cristo como seguimento do Mestre

A forca transformadora do encontro com Jesus testemunhada na Sagrada
Escritura e na vida de tantos cristaos, ao longo da historia da Igreja, mostra que o
compromisso ¢ o seguimento do Mestre sdo simultdneos ao encontro. E
profundamente inserido na “realidade social concreta, o discipulo tem a experiéncia
do encontro com Jesus Cristo vivo, amadurece sua vocagao crista, descobre a
riqueza ¢ a graca de ser missionario € anuncia a Palavra com alegria” (DAp 167).

O encontro ja € o seguimento, assim a dindmica do discipulado conjuga a
identidade expressa no documento de Aparecida de discipulos missiondrios de
Jesus, “os discipulos o fazem em siléncio, um siléncio carregado de sentido porque
seu seguimento ¢ ja uma adesao de fé e uma aceitacdo das consequéncias que o
seguimento implica”!*’. Ao encontrar o Senhor a pessoa é questionada como os
discipulos de Jodo Batista, sobre a firmeza da sua adesdo: que procurais? (Jo 1,38).
O encontro gera uma nova vida, o “discipulado na comunidade vivencial com o

99138

Metre significa seguimento de Jesus, despojamento Kénose Encontro e

compromisso estdo unidas na resposta que o Senhor exige dos discipulos
missionarios.

Nao basta segui-lo, porque existem adesdes que ndo sao confiaveis (cf.
Jo 2,3-35) e outras que se quebram diante das primeiras exigéncias do
discipulado (cf. Lc 9,61; 18,18-23). A questdo de Jesus se dirige a todos
os que pretendem segui-lo qualquer que seja a época que pertencam '’

137 Gustavo Gutiérrez, La espiritualidad de la liberacion, escritos esenciales (Santander: Sal
Terrae, 2013), 63.

138 POM, Instrumento de trabalho, Como Pai me enviou, assim eu vos envio, 3° Congresso
Missiondario Nacional (Brasilia: POM, 2012), 45.

139 Gustavo, La espiritualidad de la liberacion, escritos esenciales, 63.
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O lugar proprio do encontro com Jesus ¢ a comunidade, € ¢ em comunidade
que se vive o seguimento. Na experiéncia cristd ndo hd uma escala de etapas
sucessivas — encontro, compromisso, seguimento — mas esses acontecimentos sao
realidades de um s6 evento, o encontro transformador com o Mestre Jesus, “o
importante ¢ criar comunidades com pessoas que se integrem para melhor viver a
fé crista”!4,

O Papa Bento XVI iluminou: “ao inicio do ser cristdo, ndo ha uma decisao
ética ou uma grande ideia, mas o encontro com um acontecimento, com uma Pessoa
que da a vida um novo horizonte” (DC 1). Do encontro com Jesus Cristo nasce o
discipulo missionario. Esse evento insere a pessoa na comunidade eclesial como
espago de comunhao das pessoas que permanecem em Jesus, pelo Espirito Santo.
E Deus quem toma a iniciativa “encontrar ao Senhor é antes de tudo ser encontrado
por Ele: “Nao foram vocés que me elegeram sendo eu que os elegi para irem e
darem fruto” (Jo 15,16). Nesse encontro descobrimos onde vive o Senhor e qual ¢
a missdo que nos confia”!*!,

O termo encontro nesse sentido vai carregado de significado. Nas Sagradas
Escrituras os encontros de Jesus sdo transformadores, afetam profundamente a
pessoa, apresentam novo sentido para vida, “o que incialmente se originou por um
encontro pessoal, gerou um movimento de conversao, e esse por sua vez, deu lugar
a um movimento mais intimo: o discipulado”'*’. Em sua proposta de itinerario
espiritual, Gutierrez descreve esse caminho na vida do povo: “Encontro com Cristo,
vida no Espirito, caminho até o Pai, sdo, nos parece, as dimensoes de todo caminho
espiritual segundo as Escrituras”!*.

O discipulo missionario ¢ o agente transformador da comunidade, ¢ através

da comunidade dos discipulos missionarios que se promove a conversao pastoral e

a urgente reconfiguragao da paroquia.

140 CNBB. Paréquia comunidade de comunidades, 253.

4! Gutiérrez, La espiritualidad de la liberacion, escritos esenciales, 61.

142 Augusto H. Rios Rocha. Discipulado misionero juvenil, criterios y lineas de orientacion
(Bogota: CELAM, 2013), 171.

143 Gustavo Gutiérrez, Beber en propio pozo, en el itinerario espiritual de un pueblo (Lima:
Centro de Estudios y Publicaciones, 1983), 49.
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Trata-se de confirmar, renovar e revitalizar a novidade do Evangelho
arraigada em nossa historia, a partir de um encontro pessoal e
comunitario com Jesus Cristo, que desperte discipulos e missionarios.
Isso ndo depende tanto de grandes programas e estruturas, mas de
homens e mulheres novos que encarnem essa tradi¢ao e novidade, como
discipulos de Jesus Cristo e missionarios de seu Reino, protagonistas de
uma vida nova para uma América Latina que deseja reconhecer-se com
a luz e a forca do Espirito (DAp 11).

A possibilidade do encontro com Jesus considera a realidade complexa dos
homens e mulheres do nosso tempo, sua autonomia, gratuidade, pluralidade e
subjetividade. Nesse contexto plural e, tantas vezes, desafiador, sabemos que a
inciativa do encontro ¢ divina, Deus toma a iniciativa, Ele permite que possamos
encontra-lo. Por isso, o encontro com Jesus é um ato de liberdade, de Cristo e da
pessoa que o encontra. Esse encontro gera consequéncias na vida da pessoa, uma
relagdo, que na linguagem teologica chamamos espiritualidade, “a fé que nasce do
encontro pessoal com Cristo, exige a decisdo de estar com ele, estar com o Senhor,
para viver com ele”'*. E uma forca que nasce do encontro impulsiona a vida, “a
espiritualidade ¢ um caminhar em liberdade segundo o Espirito de amor e de vida.
Esse andar tem seu ponto de partida em um encontro com o Senhor”!4.

O discipulo missiondrio categoria tdo bem desenvolvida em Aparecida
encarna a realidade das dimensdes dos frutos do encontro com Jesus. Seguimento ¢
a dimensdo que revela a dinamica e progresso da experiéncia do encontro,
“discipulado ¢ criar vinculos, criar lacos, lagos afetivos interpessoais”!*®. A
comunidade ¢ lugar do amadurecimento da experiéncia do encontro e do
seguimento, por isso, “requerem que a Igreja particular se renove constantemente
em sua vida e ardor missionario. SO assim pode ser, para todos os batizados, casa e
escola de comunhao, de participacao e solidariedade” (DAp 167).

Papa Francisco fala de evangelizadores com espirito como outra dimensao
da pessoa transformada pelo encontro com Jesus, que reconhece a presenga de
Cristo nos irmaos e irmas, nos outros povos e dai compromete-se com a missao.

O entusiasmo na evangelizagdo funda-se nesta convicgdo. Temos a
disposi¢do um tesouro de vida e de amor que ndo pode enganar, a

144 CNBB, Diretrizes gerais da agdo evangelizadora da Igreja no Brasil, 2015-2019 (Brasilia:
Edi¢gdes CNBB, 2015), 10.

145 Gutiérrez, Beber en propio pozo. 49.

146 Rocha, Discipulado missioneiro juvenil, 172.
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mensagem que nao pode manipular nem desiludir. E uma resposta que
desce ao mais fundo do ser humano e pode sustenta-lo e eleva-lo (EG
265).

1.2. O encontro como vinculacdo a sua obra, o Reino de Deus

O encontro com Jesus ndo ¢ um acontecimento isolado e sem consequéncias,
mas um evento eclesial com desdobramentos concretos. O encontro ¢ seguimento
e compromisso com o projeto do Reino de Deus. Encontrar Jesus ¢ acolher a
proposta do seu Reino, ndo ¢ uma experi€ncia pessoal, guardada para si, para um
desenvolvimento ou realizagdo individual. O encontro projeta o discipulo
missionario a “entrar ao Reino, a vida definitiva, a vida eterna, supde que o
discipulo tenha seguido os passos do mestre no servico a todos em especial aos mais
necessitados™!¥’.

O fruto imediato e concreto do encontro com o Senhor ¢ uma vinculagio a
um grupo, uma comunidade, a Igreja, um compromisso com um projeto, o Reino
de Deus. Assim, encontro, seguimento ¢ compromisso sdo faces de um unico
acontecimento, “ser um seguidor de Jesus requer caminhar e comprometer-se com
0 povo pobre; ai se d4 um encontro com o Senhor que se revela e se oculta, ao
mesmo tempo, no rosto do pobre”!43,

Jesus anuncia o Evangelho, ¢ a0 mesmo tempo, ¢ o Evangelho. Assim
encontrar e seguir Jesus significa comprometer-se com o Reino de Deus, ja que
Jesus ndo anuncia a si mesmo, mas o Reino. Ao encontrar o Senhor a pessoa se

vincula a seu projeto:

Quando cresce a consciéncia de pertenca a Cristo, em razdo da
gratuidade e alegria que produz, cresce também o impeto de comunicar
a todos o dom desse encontro. A missdo ndo se limita a um programa
ou projeto, sendo que ¢ partilhar a experiéncia do acontecimento do
encontro com Cristo, testemunhd-lo e anuncia-lo de pessoa a pessoa, de
comunidade a comunidade, e da Igreja a todos os confins do mundo (At
1,8) (DAp 145).

As opgdes de Jesus orientam as op¢des dos discipulos, atualizar a pratica de

Jesus aos desafios de hoje ¢ a missdo da comunidade. Mudam os cendrios, mas

147 Gutiérrez, La espiritualidad de la liberacion, escritos esenciales, 193.

148 Gutiérrez, Beber en propio pozo, 53.
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permanecem os valores do Evangelho. O testemunho ¢ a caracteristica mais forte
dos seguidores de Jesus, “por isso mesmo, o discipulo missionario hd de ser um
homem ou uma mulher que faz visivel o amor misericordioso do Pai, especialmente
aos pobres e pecadores” (DAp 147).

A auténtica espiritualidade cristd, que nasce do encontro com Jesus e ¢
vivida no seio da comunidade eclesial, forma o discipulo missionério. O Encontro
com Jesus € um acontecimento que gera uma nova relagdo da pessoa com Deus, a
espiritualidade, e “na raiz de toda espiritualidade hd uma experiéncia determinada,
feita por pessoas concretas, vivendo um tempo preciso. Experiéncia
simultaneamente propria e comunicavel aos outros”'¥’.

O encontro se d4 no seguimento de Jesus, seguir Jesus ¢ encontré-lo,
também encontrar-se com Ele ja implica comprometer-se, “o encontro com o
Senhor nao fica com os discipulos, a propria natureza desse acontecimento leva a
sua comunicagio, ao testemunho”’™®. E um caminho dindmico que conjuga
seguimento-encontro-testemunho, ndo ¢ um processo em etapas, mas um
acontecimento simultaneo e paradigmatico que transforma a vida da pessoa.

A comunidade ¢ o lugar onde se faz a experiéncia do encontro com Jesus
Cristo, ¢ na comunidade que o discipulo missionario vai aprofundar a experiéncia
do encontro e ¢ com a comunidade que vai testemunhar sua experiéncia de fé, como
missionario. A comunidade ¢ nutrida pela vida dos discipulos missionarios, que
constantemente, renovam e aprofundam a experiéncia, também “hoje o encontro
dos discipulos com Jesus na intimidade ¢ indispensdvel para alimentar a vida
comunitéria e a atividade missiondria” (DAp 154).

A experiéncia de encontro com Jesus necessariamente vincula a sua obra, a
pessoa que se encontra com o Senhor torna-se seu seguidor, se compromete com o
projeto do Reino de Deus.

Por isso, tanto o anincio como a experiéncia cristd tendem a provocar
consequéncias sociais. Procuremos o seu Reino: «Procurai primeiro o
Reino de Deus e a sua justica, e tudo o mais se vos dara por acréscimo»
(Mt 6, 33). O projeto de Jesus ¢ instaurar o Reino de seu Pai; por isso,
pede aos seus discipulos: «Proclamai que o Reino do Céu esta perto»
(Mt 10, 7), (EG 180).

149 Gutiérrez, Beber en propio pozo, 52.
150 Gutiérrez, Beber en propio pozo, 59.
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A vida em comunidade onde acontece o encontro € o seguimento de Jesus
gera discipulos missionarios comprometidos com a obra de Jesus. Ao encontrar o
Senhor a pessoa assume a missao com a Igreja de levar o evangelho por todo o
mundo. O antincio do Evangelho ¢ integrador “seu mandato de caridade abraca
todas as dimensdes da existéncia, todas as pessoas, todos os ambientes da
convivéncia e todos os povos. Nada do humano pode lhe parecer estranho” (DAp
380).

Na experiéncia de encontro vivido e aprofundado na comunidade o
discipulo missiondrio conhece e se insere na historia da salvag@o, reconhece-se
como membro do Povo de Deus, herdeiro do povo da alianga e dai assume a
esperanca de salvacdo, o Reino de Deus. Como, tdo bem ilustrou Frei Carlos
Mesters, escrevendo sobre o paraiso terrestre, nao como objeto de saudade, mas de
esperanca.

O paraiso ndo ¢ algo que pertence ao passado, sendo ao futuro. Nao ¢
uma saudade que havia deixado marca e que suscitaria no homem o
desejo de voltar ao abrigo do seio materno. Pelo contrario. O paraiso ¢
como a maquete do mundo. E a planta da construgdo que realizara o
arquiteto que ¢ o homem. E um projeto que desafia constantemente a fé
e a coragem do homem?’?’.

Jesus assume a nossa humanidade, vindo ao encontro de cada homem e
mulher, seu encontro considera todas as pessoas € a pessoa toda, ndo ¢ algo em
ambito espiritual, mas do ser humano em sua totalidade, e nessa realidade humana

Jesus inaugura e convida a humanidade a participar da constru¢ao do Reino.

Seu mandato de caridade alcanca todas as dimensdes da existéncia,
todas as pessoas, todos os ambientes da convivéncia e todos 0s povos.
Nada do humano pode lhe parecer estranho. A verdadeira esperanca
cristd, que procura o Reino escatoldgico, gera sempre historia (EG 181).

1.3. O seguimento em sua Igreja
O seguimento é sempre uma experiéncia comunitaria. E na comunidade que
o discipulo discerne e aprofunda sua experiéncia de encontro com o Senhor: - “¢ na
comunhdo eclesial que o discipulo missiondrio, ao contemplar Jesus Cristo,

descobre o Verbo que arma sua tenda entre nos, o Filho do Pai, cheio de amor e

151 Carlos Mesters, Paraiso terrestre: Nostalgia o esperanza (Quito: EDICAY, 1992), 39.
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fidelidade'*2. A relacdio entre seguimento e anuncio ¢ dindmica, progressiva, dai
“0 amadurecimento no seguimento de Jesus e a paixao por anuncia-lo requerem que
a Igreja particular se renove constantemente em sua vida e ardor missionario” (DAp
167). E essa dindmica de encontro-seguimento, na comunidade, que renova e
impulsiona a Igreja.

A pedagogia formativa da Igreja ¢ o caminho, como Jesus com seus
discipulos para Jerusalém, os discipulos missionarios aprendem no fazer, por isso,
o itinerario formativo ndo se baseia tanto num programa de contetidos, mas antes,
nas experiéncias vividas ao longo do caminho. A meta do caminho ¢ o Reino, “essa
missionariedade ¢ configurada pelo seguimento historico, pela gratuidade radical e
prontidio permanente dos(as) discipulos(as) para anunciar o Reino de Deus”'>*. O
Papa Francisco insiste que todos os batizados devem assumir essa consciéncia: “nao
precisa de muito tempo de preparagao para sair a anuncia-lo, ndo pode esperar que
lhe deem muitas licdes ou longas instrugdes” (EG 120).

Essa realidade sempre vai exigir dos pastores da Igreja a capacidade de
discernimento, pois muitas vezes 0s carismas questionam a instituicdo e geram
novos horizontes de renovagao e impulso missionario:

Em meio a ambiguidade dos acontecimentos, € preciso ficar atentos as
interpelagdes do Espirito e, sobretudo, ndo satanizarmos as praticas
proféticas que “minorias abradmicas” vao cravando, como cunhas, nas
brechas de modelos sociais e eclesiais obsoletos. Sdo respostas ainda
frageis, incapazes de compor um modelo estdvel e satisfatorio, mas
suficientes para sinalizar algumas balizas de um novo paradigma
pastoral a ser ainda plasmado com a paciéncia das sementes, que sabem
esperar pela estagdo propicia para germinar ¢ pelo tempo de maturagéo
dos frutos'>*,

O acontecimento do encontro configura, plasma, o discipulo missionario,
que vive seu discipulado na comunidade, e a0 mesmo tempo se assume a missao da

Igreja.

Cada cristdo € missionario na medida em que se encontrou com o0 amor
de Deus em Cristo Jesus; nao digamos mais que somos «discipulos» e
«missionarios», mas sempre que somos «discipulos missionarios». Se

152 CNBB, Diretrizes gerais da agdo evangelizadora da Igreja no Brasil, 2015-2019, 8.

133 POM, Instrumento de trabalho, como Pai me enviou, eu vos envio, 46.

154 Agenor Brighenti. “Vida Pastoral” 4 agdo pastoral em tempos de mudanca: Modelos
obsoletos e balizas de um novo paradigma en: http://www.vidapastoral.com.br/artigos/temas-
pastorais/a-acao-pastoral-em-tempos-de-mudanca-modelos-obsoletos-e-balizas-de-um-novo-
paradigma/, ultimo acesso 27 de junho de 2018.
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ndo estivermos convencidos disto, olhemos para os primeiros
discipulos, que logo depois de terem conhecido o olhar de Jesus, sairam

proclamando cheios de alegria: «Encontramos o Messias» (Jo 1, 41)
(EG 120).

O seguimento auténtico ¢ vivido na comunhao da Igreja. A comunhdo ¢ assim um
critério de discernimento para a vida cristd, a pessoa que € encontrada por Jesus
busca a comunhdo com os irmaos.

O Papa Francisco tem desenvolvido em seu magistério a categoria da cultura
do encontro. Na concepg¢ao de Francisco a cultura do encontro ¢ um caminho para
0 encontro com o Senhor, naturalmente para formar comunidade. A perspectiva da
acolhida, da fraternidade e da partilha esta envolvida no conceito de cultura do
encontro, especialmente, em contraste com o acentuado individualismo, egoismo e
cultura do descartavel tdo presentes no tempo presente. Nas atitudes de Jesus temos
a chave, “o que Jesus nos ensina primeiro € encontrarmo-nos. Necessitamos
edificar, criar, construir uma cultura do encontro”!*.

Em Evangelii Gaudium, no capitulo V, O Papa Francisco desenvolve a
categoria dos evangelizadores com espirito como mais uma face da pessoa que se
encontra com o Senhor Jesus, como a contemplacdo do Evangelho na comunidade
deve gerar a intimidade e compromisso com Jesus, de que Ele caminha com a
comunidade.

Esta convicgdo, porém, € sustentada com a experiéncia pessoal,
constantemente renovada, de saborear a sua amizade e a sua mensagem.
Nao se pode perseverar numa evangelizagdo cheia de ardor, se ndo se
esta convencido, por experiéncia propria, que nao ¢ a mesma coisa ter
conhecido Jesus ou ndo O conhecer, ndo ¢ a mesma coisa caminhar com
Ele ou caminhar tateando, ndo é a mesma coisa poder escuta-Lo ou
ignorar a sua Palavra, ndo ¢ a mesma coisa poder contempla-Lo, adora-
Lo, descansar n’Ele ou ndo o poder fazer (EG 266).

A promogao da cultura do encontro ¢ apresentada, pelo Papa Francisco,
como uma linha mestra de seu ministério. O Papa acredita que do encontro de
irmaos, da cultura do encontro, acontece o encontro com Cristo. Para criar a “cultura

do encontro e do didlogo que propde o Papa Francisco se localizam nos quatro

155 Francisco, Papa. “Vaticano” Videomensagem do Papa Francisco aos fiéis argentinos na
memoria liturgica de Sédo Caetano de Thiene,
http://w2.vatican.va/content/francesco/es/messages/pont-messages/2013/documents/papa-
francesco 20130807 videomessaggio-san-cayetano.html, tiltimo acesso 25 de junho de 2018.
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99, ¢

principios — “o tempo € superior ao espaco’’; “a unidade prevalece sobre o conflito”;
“a realidade é mais importante que a ideia”; e “o todo é superior a parte™',

Tanto as figuras do discipulo missionario, quanto a dos evangelizadores com
espirito, fundamentam-se na eclesiologia do Concilio Vaticano II, do Povo de Deus,
que reconhece a dignidade e a corresponsabilidade de todos os batizados pela
missdo da Igreja. Promover nos dias atuais “o encontro com Jesus na intimidade. é
indispensavel para alimentar a vida comunitaria e a atividade missionaria”(DAp
154). Assim, a pequena comunidade ¢ lugar do encontro-seguimento de Jesus e, ao
mesmo tempo, ¢ a protagonista da missao.

A cultura do encontro gera a alegria do encontro de irmaos, nos humaniza e
nos aproxima de Jesus, que misteriosamente se revela no irmao. O encontro nos faz
sentir a alegria e a pertenga a grande familia humana, a familia de Deus.

Portanto, quando vivemos a mistica de nos aproximar dos outros com a
intencdo de procurar o seu bem, ampliamos o nosso interior para
receber os mais belos dons do Senhor. Cada vez que nos encontramos
com um ser humano no amor, ficamos capazes de descobrir algo de
novo sobre Deus. Cada vez que os nossos olhos se abrem para
reconhecer o outro, ilumina-se mais a nossa fé para reconhecer a Deus.
Em consequéncia disto, se queremos crescer na vida espiritual, nao
podemos renunciar a ser missiondrios. A tarefa da evangelizacao
enriquece a mente € o coragdo, abre-nos horizontes espirituais, torna-
nos mais sensiveis para reconhecer a acdo do Espirito, faz-nos sair dos
nossos esquemas espirituais limitados. Ao mesmo tempo, um
missionario plenamente devotado ao seu trabalho experimenta o prazer
de ser um manancial que transborda e refresca os outros. S6 pode ser
missionario quem se sente bem, procurando o bem do préximo,
desejando a felicidade dos outros (EG 272).

2. A Igreja como sacramento do Reino de Deus

Ao compreender-se como sacramento do Reino de Deus, a Igreja assume a
eclesiologia do Concilio Vaticano II, que a projeta como sinal para humanidade,
que manifesta e convoca para participar do seu Reino. Manifesta, mas ndo esgota a
realidade do Reino, por que € serva, meio para que o Reino acontega. Assim, a
Igreja esta a servigo da missdo divina da constru¢do do Reino. Como reafirmou o

Concilio Vaticano II o mistério pascal de Cristo “infundiu nos discipulos o Seu

156 Julio L. Martinez, La cultura del encuentro, desafio e interpelacién para Europa (Maliafio:
Sal Terrae, 2017), 63.
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Espirito vivificador e por Ele constituiu a Igreja, Seu corpo, como universal
sacramento da salvacdo” 7.

Nesta parte do capitulo ao tratar dessa definicdo da Igreja como sacramento
do Reino de Deus, como na dinamica eclesial o Reino inaugurado por Jesus € vivido
e anunciado na comunhdo da Igreja. Depois como a pequena comunidade ¢
condicao fundamental para a comunhao. E a base dessas comunidades centralizadas

na Palavra, no culto e no servigo, ressaltando o imperativo do resgate das CEBs,

como caminho para renovagao eclesial.

2.1. O Reino vivido e anunciado na comunhio da Igreja

O Reino ndo ¢ somente uma realidade escatologica, mas uma realidade ja
presente. Jesus inaugura o Reino, e a semente plantada por Jesus cresce e se
desenvolve. A comunhdo ¢ um sinal do Reino que esté presente na historia humana,
mas ainda de forma incompleta.

A Igreja, ou seja, o Reino de Cristo ja presente em mistério, cresce
visivelmente no mundo pelo poder de Deus. Tal comeco e
crescimento exprimem-nos o sangue ¢ a dgua que manaram do lado
aberto de Jesus crucificado (cfr. Jo. 19,34), e preanunciam-nos as
palavras do Senhor acerca da Sua morte na cruz: «Quando Eu for
elevado acima da terra, atrairei todos a mim» (Jo. 12,32) (LG 3).

O Concilio Vaticano II expressou essa identificacdo da Igreja, como
sacramento do Reino, como elementos de sua identidade ¢ de sua missdao no mundo.

Mas porque a Igreja, em Cristo, € como que o sacramento, ou sinal, € o
instrumento da intima unido com Deus e da unidade de todo o género
humano, pretende ela, na sequéncia dos anteriores Concilios, por de
manifesto com maior insisténcia, aos fiéis e a todo o mundo, a sua
natureza e missao universal (LG 1).

As pequenas comunidades, aos moldes da comunidade que Jesus fundou
com seus discipulos, configuram um modelo de acolhida e anuncio do Reino
escatoldgico. Nesta perspectiva Jesus indicou atitudes a seus discipulos:
hospitalidade, partilha, comunhdo de mesa e acolhida dos excluidos. Com essas

caracteristicas os missiondrios davam um testemunho que representou uma

157 Concilio Vaticano II, “Lumen Gentium 48 AAS vol.57, n°1 (1965), 5. Daqui em diante deve
ser citado com LG e seu respectivo nlimero.
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novidade, “tratava-se de uma nova forma de ser e agir numa sociedade marcada por
grandes contrastes. O Reino de Deus implica sempre uma nova maneira viver e
conviver, nascida da Boa-Nova que Jesus anunciou”®. A comunidade cristd é
assim chamada a viver seu discipulado como continuadora da obra de Jesus e serva
no mundo.

Ao ajudar o mundo e recebendo dele ao mesmo tempo muitas coisas, o
unico fim da Igreja é o advento do reino de Deus e o estabelecimento
da salvagao de todo o género humano. E todo o bem que o Povo de
Deus pode prestar a familia dos homens durante o tempo da sua
peregrinacao deriva do fato que a Igreja ¢ o «sacramento universal da
salvagdo», manifestando e atuando simultaneamente o mistério do amor
de Deus pelos homens'’.

Essa compreensdo, que a Igreja resgatou de si mesma no Concilio Vaticano
I1, ajuda a entendermos seu papel na historia da salvagdo, como serva e instrumento.
A Igreja se concretiza, localmente, na comunidade e de maneira universal
pela comunhdo. Assim, a Igreja ¢ a realidade dos discipulos missionarios que

acolhem e, a0 mesmo tempo, anunciam o Reino de Deus.

A vida em comunidade acolhe e anuncia o Reino, ao fazé-lo se forja
como comunidade: ‘S6 como comunidade podemos escutar, acolher e
anunciar o dom e a graga do Senhor, o chamado privilegiado a superar
tudo que rompa a comunhdo fraterna (opressdo, injustica,
marginalizagdo, discriminagdo, etc.) porque a0 mesmo tempo rompe
com Deus, e a luta pela implantagcdo dos valores do Reino que Jesus
anunciava.'®

O Reino de Deus ja esta crescendo na historia humana, pois foi inaugurado
por Jesus, em sua encarnacao. A missao da Igreja € manifestar no mundo a presenca
do Reino, convidando todos os homens ¢ mulheres a acolhé-lo. O conteudo do
Evangelho ndo ¢ um tema somente espiritual, mas que contempla todas as
dimensdes da vida humana, por isso, a “missdo da Igreja consiste ndo s6 em levar
aos homens a mensagem e a graga de Cristo, mas também em penetrar e atuar com
o espirito do Evangelho as realidades temporais” (44 5). Por este motivo, o

apostolado dos leigos ¢ uma missao para o mundo em perspectiva escatologica, une

158 CNBB, Comunidade de comunidades, 76.

159 Concilio Vaticano 11, “Gaudium Et Spes 45” A4S vol. 58, n°1 (1966), 1025. Daqui em diante
deve ser citado com GS e seu respectivo nimero.

160 Gutiérrez, Beber en su proprio pozo, 178.
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a luta pela transformacdo do mundo na perspectiva do reinado de Deus, essas
realidades “embora distintas, estdo de tal modo unidas no unico designio divino que
o proprio Deus pretende reintegrar, em Cristo, o universo inteiro, numa nova

criatura, dum modo incoativo na terra, plenamente no ultimo dia” (44 5).

2.2. A pequena comunidade como condi¢io para a comunhio

A pequena comunidade ¢ manifestacdo da Igreja, onde dois ou mais
estiverem reunidos... (Mt 18.20) e assim um sinal para o mundo. O Papa Francisco
se dirigindo as comunidades exorta, mesmo onde a comunidade ¢ um pequeno
rebanho “a viver como comunidade que seja sal da terra e luz do mundo (cf. Mt 5,
13-16). Sao chamados a testemunhar, de forma sempre nova, uma pertenca
evangelizadora. Nao deixemos que nos roubem a comunidade!” (EG 92).

Cada cristdo, como membro do corpo de Cristo, ¢ responsavel pela
comunhdo da Igreja. As CEBs sdo espagos privilegiados e escolas de comunhao.
Ali, como no grupo dos discipulos de Jesus, se pode fazer a experiéncia da
intimidade, do reconhecimento, da alteridade e da partilha. A comunidade ¢ uma
célula da Igreja, pois como célula tem uma existéncia dindmica cresce, se nutre, se
une a outras células e se divide formando novas células, em nosso caso novas
comunidades. Esse processo organico na vida de comunidade acontece quando cada
membro vive a experiéncia do encontro com o Senhor e se torna um discipulo
missionario.

A vida de comunidade ¢ fecunda e prazerosa, gera, como tanto insiste o Papa
Francisco, a alegria de viver o Evangelho. Quando a comunidade desenvolve essa
fecundidade naturalmente brota o amor e o compromisso pela missao da Igreja. A
missdo exige uma paixao por Jesus e pelo povo, “para ser evangelizadores com
espirito ¢ preciso também desenvolver o prazer espiritual de estar proximo da vida
das pessoas, até chegar a descobrir que isto se torna fonte duma alegria superior”
(EG 268).

Por ser sacramento no mundo a Igreja se concretiza na comunidade como
sinal do Povo Santo de Deus, que unidos pela Palavra de Deus, a Liturgia e a

Caridade, unem o Corpo de Cristo. A comunidade ¢ assim, a estrutura primeira da
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Igreja, desde onde se estrutura a diocese e as paroquias, “como o Povo de Deus vive
em comunidades, sobretudo diocesanas e paroquiais, e € nelas que, de certo modo,
se torna visivel, pertence a estas dar também testemunho de Cristo perante as
nagdes” 6!

O Concilio afirma que mais que uma face da Igreja a comunidade ¢ uma
vocacdo humana. Homens e mulheres ndo foram criados para estarem sozinhos.
Assim, a CEB ¢ um espago de realizacdo plena do ser humano, consigo mesmo,
como os irmaos € com Deus. Dai a comunidade ¢ o lugar onde as pessoas fazem
experiéncia dessa relacdo que humaniza, “esta solidariedade deve crescer sem
cessar, até se consumar naquele dia em que os homens, salvos pela graca, dardo

perfeita gloria a Deus, como familia amada do Senhor e de Cristo seu irmao” (GS

32).

2.3. Comunidades centralizadas na Palavra, no culto e no servico

Por muitos canais a comunidade ¢ chamada a ser casa da Palavra, seja pela
Liturgia (eucaristia, celebragao da Palavra, grupos de familia ou circulos biblicos),
e por outras expressoes de culto difundidas nas comunidades, como a leitura orante,
cursos biblicos e a animagdo biblica da pastoral, tornando as Sagradas Escrituras
um alimento essencial para a vida das pequenas comunidades, como propds a
constituicdo dogmatica do Concilio Vaticano II, Dei Verbum:

Debrucem-se, pois, gostosamente sobre o texto sagrado, quer através da
sagrada Liturgia, rica de palavras divinas, quer pela leitura espiritual,
quer por outros meios que se vdo espalhando tdo louvavelmente por
toda a parte, com a aprovacdo e estimulo dos pastores da Igreja.
Lembrem-se, porém, que a leitura da Sagrada Escritura deve ser
acompanhada de oracdo para que seja possivel o dialogo entre Deus € o
homem'®?.

Outro caminho valioso para as pequenas comunidades cultivarem a
centralidade da Palavra de Deus ¢ a iniciacdo cristd, assumida na perspectiva

catecumenal, especialmente com adultos. Os ministros sdo os primeiros que devem

161 Concilio Vaticano II, “Ad Gentes, 377, AAS vol. 58, n°1 (1966), 947. Daqui em diante deve
ser citado com AG e seu respectivo nimero.
162 Concilio Vaticano II, “Dei Verbum, 25” 4A4S vol. 58, n°1 (1966), 817.
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promover uma espiritualidade centrada na Palavra, que transforma a pastoral, “uma
comunidade que assume a iniciagdo cristd renova sua vida comunitéria e desperta
seu carater missiondario. Isso requer novas atitudes pastorais por parte de bispos,

presbiteros, didconos, pessoas consagradas e agentes de pastoral”!®3,

A eucaristia ¢ a fonte da vida da Igreja, dela nossas comunidades se
alimentam. A celebracdo ¢ o ntcleo de onde nasce e para onde converge a
comunidade, “a Eucaristia ou Ceia do Senhor ha de ocupar o lugar central de nossas
comunidades, junto com a palavra de Deus posta em comum”'%*. Ao mesmo tempo
a eucaristia celebrada no chiao da vida da comunidade, especialmente entre os
pobres e oprimidos, alimenta a esperanca de libertacao inaugurada por Jesus com o
Reino de Deus.

A liturgia ¢ a forma que a Igreja comunica o mistério de Deus e convida a
humanidade para participar da comunhdo da Trindade. Toda liturgia prefigura o
Reino de Deus, “em especial da Eucaristia, corre sobre nds, como de sua fonte, a
graca, e por meio dela conseguem os homens com total eficacia a santificacdo em
Cristo e a glorificagdo de Deus, a que se ordenam, como a seu fim, todas as outras
obras da Igreja”!®,

E importante reconhecer a multiplicidade de expressdes litargicas que
existem na Igreja, e como, especialmente nas pequenas comunidades, essas
expressoes sao um alimento da vida de fé:

Com profundo afeto pastoral, queremos dizer as milhares de
comunidades com seus milhdes de membros, que ndo tém a
oportunidade de participar da Eucaristia dominical, que também elas
podem e devem viver "segundo o domingo". Podem alimentar seu ja
admiravel espirito missionario participando da "celebragdo dominical
da Palavra", que faz presente o Mistério Pascal no amor que congrega
(cf. 1 Jo 3,14), na Palavra acolhida (cf. Jo 5,24-25) e na oragdo
comunitaria (cf. Mt 18,20)” (DAp 253).

A vida litargica das CEBs deve ser reconhecida ndo so pela auséncia de
ministros ordenados, mas pelo valor da piedade popular, das para-liturgias e

celebracdes diversas que devem ser valorizadas e promovidas. Nas variadas

163 DAP, 291. Daqui em diante deve ser citado com DV e seu respectivo niimero.

164 TV Congreso Internacional Ecuménico de Teologia. Documento final, n 28 en: Gutiérrez,
Beber en su proprio pozo, 179.

165 Concilio Vaticano II, “Sacrosanctum Concilium, 10” 44S vol. 56, n°1 (1964), 97. Daqui em
diante deve ser citado com SC e seu respectivo nimero.
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expressoes de culto de nossos povos, frutos do encontro do evangelho com as
culturas, e que historicamente, em nosso continente, pelo vazio da Igreja
institucional, sustentaram a fé de nossos povos.

Entre eles ninguém passava necessidade porque tinham tudo em comum (A4¢
2,44). A caridade ndo ¢ uma atividade ou um programa pastoral, mas constitutivo
do ser cristdo, “com as atitudes de alteridade e gratuidade, expressdes do amor, os
discipulos missionarios promovem justica, paz, reconciliagio e fraternidade”!®S,
Assim as relagdoes de partilha e solidariedade nas pequenas comunidades ¢ uma
exigéncia fundamental.

A misericordia sempre serd necessaria, mas nao deve contribuir para
criar circulos viciosos que sejam funcionais num sistema econémico
iniquo. Requer-se que as obras de misericordia estejam acompanhadas
pela busca de uma verdadeira justiga social, que va elevando o nivel de
vida dos cidaddos, promovendo-os como sujeitos de seu proprio
desenvolvimento (DAp 385).

O Papa Francisco convida a Igreja em saida, tornar-se um hospital de
campanha, indo as periferias urbanas e existenciais. Ele d4 contornos claros a
imagem de Igreja que traz no coracdo: “Prefiro uma Igreja acidentada, ferida e
enlameada por ter saido pelas estradas, a uma Igreja enferma pelo fechamento e a
comodidade de se agarrar as proprias segurancas” (EG 49). Trata-se de a Igreja
assumir-se como serva da humanidade, de maneira concreta onde esta cada pequena
comunidade. O Documento 100 da CNBB chama atengdo para os rostos dos
destinatarios do servigo a que nossas comunidades devem dirigir-se: “Dependentes
quimicos, moradores de rua, sem-terra, soropositivos, doentes e idosos
abandonados sdo alguns rostos que clamam para que a comunidade lhes apresente,

concretamente, atitudes do Bom Samaritano”!'®’.

3. O imperativo de uma nova configuracio da paroquia

O modelo paroquial que insiste em permanecer na Igreja, embora com
algumas excegdes de verdadeiras comunidades missionarias, mantém o0s

fundamentos dos séculos IV, de um modelo rural. Essa constatacdo, de que a longa

166 CNBB, Diretrizes gerais da agdo evangelizadora da Igreja no Brasil, 2015-2019, 12.
167 CNBB, Comunidade de comunidades, 283.
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historia das pardquias somente recebeu remendos, e que sua concepcao foi
enrijecida pelas reformas eclesiasticas ao longo dos séculos, fez com que
chegassemos a encruzilhada histérica em que se encontra a paréquia. E urgente um
processo de conversdo pastoral, que confirmara o papel da Igreja no mundo e sua
fidelidade, “a Igreja ¢ chamada a repensar profundamente e relangar com fidelidade
e audécia sua missdo nas novas circunstincias latino-americanas e mundiais” (DAp
11).

Nesta parte do terceiro capitulo, trataremos de demonstrar que € imperativo
a reconfiguragdo das paroquias em CEBs, resgatando o modelo da Igreja nas
primeiras comunidades. Assim apresentamos o projeto de setorizagdo como uma
ferramenta para facilitar o processo de nucleagdo de novas pequenas comunidades,
no territorio paroquial, em vista de criar CEBs. Essa dindmica deve reconfigurar a
fisionomia de nossa pardquia, centralizada no templo, numa rede de pequenas
comunidades. Essa nova configuracdo exigird novas estruturas de gestdo,
promovendo o ministério dos leigos em detrimento a centralidade exercida pelo

padre nas paroquias atualmente.

3.1. CEBs, comunidade de comunidades e setorizacio da pardquia

A reconfiguracdo da paroquia supde a criagdao, formagao e animagdo de
pequenas comunidades. Nesse caminho duas experiéncias eclesiais na Igreja do
Brasil podem iluminar e orientar esse caminho: a CEBs e a SMPs (Santas Missoes
Populares). As CEBs desenvolveram uma rica bagagem formativa de um “novo
jeito de ser Igreja” desde as bases, em pequenas comunidades. As SMPs, embora
nao tenham criado o modelo de setorizacao, se apropriaram dessa proposta e pela
inspiragdo do Padre Luis Mosconni, espalharam, desde a Amazodnia brasileira, uma
experiéncia que gera pequenas comunidades, e comunidades missionarias.

Para enfrentar a massificagdo da paroquia tradicional, baseada na pastoral
de conservagdo e no escasso sentido de pertenca, a setorizagdo se apresenta como
uma estratégia eficaz na nucleacao de novas pequenas comunidades. A pastoral no

modelo atual massifica as pessoas, uma paroquia “pode ser setorizada em grupos



94

menores. A paroéquia descentraliza seu atendimento e favorece o aumento de lideres
e ministros leigos e vai ao encontro dos afastados™!®®

As CEBs como experiéncia eclesial que moldou um novo jeito de ser Igreja,
e na Igreja da América Latina ganhou reconhecimento e validade pelas conferéncias
de Medellin e Puebla, concretizaram a aspira¢cdo do Concilio Vaticano II de volta
as fontes. Porque, como nas primeiras comunidades cristds, criaram comunidades
que conjugavam a fé e a vida, que viviam os ideais do Evangelho e o Projeto do
Reino de Deus na pratica. Os caminhos da historia sdo imprevisiveis, por isso, €
dificil explicar que a primavera das CEBs tenha coincidido com o periodo mais
duro de ditaduras e repressdes politicas no continente. Por isso, “as CEBs
constituem o espago privilegiado de participagdo e comunhao de todo batizado na

vida e missdo da Igreja”!®

, entre ¢ e vida, também testemunho pelo martirio.

O acumulo dessas experiéncias eclesiais abre um horizonte j& sonhado e
sinalizado em Aparecida, e agora exigido pelo Papa Francisco. CEBs sdo como o
modelo da pequena comunidade de tamanho humano que conjuga fé e vida,
comunidade de comunidades como a nova configuracdo que deve assumir a
pardquia, e a setorizacdo como ferramenta de implementacdo do projeto de
nucleagdo de comunidades na pardquia tradicional e centralizada para a nova

paroquia comunidade de comunidades.

Se quisermos pensar rede de comunidades, entdo ndo basta que a
paroquia, a diocese, ‘tenha CEBs’, mas que as pensemos em outro
esquema de estrutura eclesial, com outras estruturas de mediagdo
decisoria e de atuagdo. Precisamos distinguir entre ‘Igreja com CEBs’
e ‘Igreja de CEBs’ (rede de comunidades)’””.

Para a setorizagdo uma das ferramentas essenciais sdo os grupos de familia,
que sdo cé¢lulas menores dentro do setor. Em cada setor podem existir muitos grupos
de familias. Pelos pequenos grupos de familias, o setor vai se estruturar por lagos
afetivos e proximidade das pessoas, para ndo correr o risco de repetir a falha da

pardquia, considerando s6 uma delimitagdo geografica. Os grupos podem ser reunir

168 CNBB, Comunidade de comunidades, 244.

169 Juan B. Cappellaro, Servir al Pueblo desde la diocesis: Notas para la organizacién de las
estructuras diocesanas y parroquiales (Bogota: Indo-American Press Service, 1996), 40.

170 Sérgio Ricardo Coutinho, A pardquia e um conceito “forte” de comunidade, uma
compreensdo pela sociologia e pela pastoral (Florianopolis: Encontros Teologicos. Revista da
Faculdade de Teologia de Santa Catarina, 2013), 62.



95

semanalmente para encontros nas casas das familias, a dindmica do encontro adota
arica experiéncia do da Leitura Popular da Biblia'”!, muito difundido no Brasil pelo
CEBI'”.

Em muitas dioceses do Brasil, especialmente as que vivenciaram as SMPs,
a setoriza¢do vem se consolidando com um processo de reconfiguragdo da pardquia.
A descentralizacdo das atividades pastorais, antes concentradas na matriz € nas
capelas, vai aos bairros, periferias. A Igreja entra num movimento de saida, de
encontro com as realidades da cidade, invertendo o polo que antes esperava todas
as pessoas nas estruturas paroquiais. Mesmo que de maneira ndo tao sistematica, a
setorizacdo ajuda a Igreja a trabalhar mais na perspectiva de pastoral urbana, e
menos paroquial.

Multiplicam-se os ministérios, cada grupo de familia tem um animador,
cada quadra pode ter um mensageiro e o setor tem um coordenador ou equipe de
coordenacdo. Esses trés agentes pastorais - coordenagdo do setor, animador do
grupo e mensageiro - sdo os principais atores da dinamizagdo dos setores, que
dinamizam uma pastoral capilar. Surgem outros conforme a criatividade e
necessidade do setor, ha experiéncia de ministros extraordinarios da comunhdo, que
visitam doentes e idosos. Catequistas que nos setores formam grupos de criancas e
adolescentes e dao catequese nas casas. Ha também a experiéncia da missa de setor,
celebrada nas casas e retne todos os grupos de um setor.

A setorizagdo ¢ um caminho para reconfiguracao da paroquia, superando a
centralizagdo da matriz e das capelas, promovendo a nucleagao de novas pequenas
comunidades. As pardquias territoriais, extensas que temos deviam ser divididas
em pequenas comunidades, “¢ aconselhavel a setorizacdo em unidades territoriais

menores, com equipes proprias de animagdo e coordenacdo que permitam uma

171 Método Popular de Leitura da Biblia. A leitura popular da Biblia é o uso dessa obra na

animag¢ao dos movimentos populares, definiu Orofino. “Sem os movimentos populares ndo haveria
leitura popular da Biblia”, observou. Seu método primordial ¢ a animag@o dos movimentos
populares em suas diversas frentes de luta. Por isso, algo importante é colocar a Biblia na mdo do
povo, algo que nunca houve na historia da Igreja. A primeira grande meta das pastorais biblicas
antes do Concilio Vaticano II foi entregar a Biblia as pessoas do povo. Cf.
http://www.ihu.unisinos.br/172-noticias/noticias-2012/514417-a-leitura-popular-da-biblia-e-a-
besta-neoliberal, ultimo acesso 23 de outubro de 2018.

172 CEBI: Centro Ecuménico de Estudos Biblico. Criado como método de leitura popular da
Biblia pelo Frei Carlos Mesters.
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maior proximidade as pessoas e grupos que vivem no territério” (DAp 372). Assim,

os setores seriam sementes de pequenas comunidades.

A setorizagdo ¢ uma estrutura de transicdo dentro do plano pastoral, ela ¢
idealizada, na perspectiva do método prospectivo, como semente de novas CEBs.
Assim a setorizacdo € pensada como ferramenta para criar pequenas comunidades,
pequenas comunidades que reconfiguram a pardquia como comunidade de
comunidades, pequenas comunidades que se tornam CEBs, consolidadas no tripé

liturgia, catequese e caridade que suscitam um novo jeito de ser Igreja.
3.2. A paroquia como rede de pequenas comunidades

A reconfiguragdo da pardquia pretende dar uma fisionomia nova a pardquia.
E um processo longo e exigente de conversdo pastoral. Trata-se da capacidade de
atualizar a missao da Igreja, na perspectiva do Concilio Vaticano II, de fazer uma
autocritica, para perguntar-se sobre sua identidade e sua missao no mundo de hoje.
Essa conversdo exige, como profetizou o documento de Aparecida: “Abandonar
estruturas caducas...” (DAp 365). E um assumir a intui¢io do concilio de volta as
fontes e a0 mesmo tempo olhar para o tempo presente como Kayros.

E da esséncia da Igreja ser comunidade, “desde o comego da histéria da
salvagdo, Ele escolheu os homens nido s6 como individuos, mas ainda como
membros duma comunidade” (GS 32). Comunidade com tamanho humano e que
desenvolve identidade. O movimento iniciado com Jesus de formar discipulos ¢ um
movimento de nucleagdo de comunidades. Dai o imperativo da missao da Igreja de
formar e acompanhar as CEBs. A CEB ¢ lugar teoldgico, lugar de conhecimento e
reconhecimento humano e lugar de compromisso social, ecoldgico e de fé.

Dentro do universo complexo de relacdes que coexistem na cidade, a Igreja
esta desafiada a criar pequenas comunidades de fé¢ e de vida. O critério, inico
consolidado por mais de quinze séculos na historia da Igreja, da territorialidade que
configura a paroéquia como unidade da Igreja ndo responde a esse desafio. E preciso
considerar as novas formas de construir relagdes que atuam no mundo de hoje, para
propor as pessoas o convite de formar CEBs.

Sejam ambientais, sejam afetivas, virtuais, sociais ou de outra natureza ¢

necessario considerar os motivos pelos quais as pessoas se associam para desde ai
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formar comunidades. Sabendo que as decisdes pessoais sdo movidas mais por
razdes afetivas que racionais. Nao devemos nos perguntar que informagao
precisamos oferecer para as pessoas aderirem a proposta de vida de comunidade,
mas que experiéncia-testemunho devemos proporcionar para afetar as pessoas, de
tal forma que elas desejem tomar parte da vida de CEBs.

Assim, a paroquia deixa de ser um centro ou unidade fundamental da Igreja,
mas passa a ser vista como uma estrutura de apoio, de ligacdo. A pardquia passa a
se caracterizar como uma rede de CEBs, na qual existem simultaneamente muitas
CEBs. O papel da pardquia é congregar as diversas CEBs, especialmente na
assembleia litirgica, mas ela mesma nao é comunidade. E antes uma estrutura de
apoio a vida, cria¢do, animacao, formagdo e acompanhamento das comunidades.

O horizonte ¢ a descentralizagcao dos servigos e ministérios, saem do centro
a estrutura juridica da paroquia e do paroco. Cada CEBs desenvolve no seu interior
a vivéncia da liturgia, da catequese e da caridade. Desenvolve ministérios
especificos conforme sua necessidade e realidade. A Igreja paroquial, a matriz e o
paroco, deixam de acumular fungdes de governo, decisdo e concentragdo de poder
e passam a ser estrutura de apoio e acompanhamento. Assim a pardquia e o padre
deixam de ter um carater administrativo e juridico e passam a uma postura mais
pastoral.

Comunidade como a forma eclesial e a rede como o tipo de relagdo que se
estabelece na paroquia reconfigurada, transformam a fisionomia da Igreja. Essas
estruturas ja& ndo sofrem os condicionamentos da paroquia tradicional da
territorialidade e da centralidade (matriz e capelas).

Apesar de serem estruturadas de forma transitdria, desprendida de tempo
e espacgo, baseada muito mais na cooperagdo em vista de trocas objetivas
que propriamente na permanéncia de lagos, sociologicamente a rede de
comunidades desloca o modo de pensar a estrutura social em si. Em vez
de assumir a forma piramidal, opta-se pela interligacdo entre os corpos
sociais: a forma rizomatica!”>.

173 Coutinho, 4 Paréquia e um conceito “forte” de comunidade, 57.
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3.3. A gestido da rede pela paroquia reconfigurada

A estrutura de organizacdo de uma paroquia ¢ um reflexo da eclesiologia

subjacente, “as estruturas tém carater de mediacao™!’*

, que no modelo paroquial ¢
uma estrutura caduca. O modelo paroquial tradicional se tornou uma estrutura
pesada e autorreferencial, muitas pardquias vivem para sustentar a estrutura
material obsoleta, relegando a missao e a pastoral a um plano inferior ou inexistente.
Nesse cenario, foi que Puebla denunciou que ¢ um atraso e obstaculo a “primazia
do administrativo sobre o pastoral” (DAp 633). Nesse sentido escreveu padre Luiz

Gonzaga: que o “poder e o dinheiro”'”

sao os maiores obstaculos para a conversao
pastoral.

Na paroquia comunidade de pequenas comunidades, a gestdo ¢
decentralizada e a prioridade ¢ a missdo e pastoral. Cada CEBs tera estruturas
simples, basicamente as casas das familias, lugares publicos e as ruas. A estrutura
da matriz e das capelas serdo pontos de apoio usados pelas comunidades em
momentos oportunos, “as estruturas devem facilitar a comunicacdo entre as pessoas
de um grupo pequeno”!’®. Como CEBs havera sempre a preocupacio de suprir as
necessidades materiais da propria comunidade e de corresponsabilidade com a
Igreja. Nesse sentido, o dizimo e a partilha serdo as melhores expressdes da
corresponsabilidade das CEBs que se reconhecem Igreja na nova configuragdo
pastoral.

O exercicio do poder e as estruturas de decisao deixam de estar centradas na
matriz e no padre e passam a ser divididas com cada CEB, que manifesta sua
eclesialidade na medida em que se preocupa com a vida da pequena comunidade e
da Igreja universal. O modelo de gestdo € participativo e comunitario, nas CEBs
todos podem participar das decisdes € no conjunto das comunidades que formam a
paroquia os conselhos de representantes das comunidades para formaram o

conselho pastoral e o conselho administrativo. As assembleias de comunidade serao

174 Cappellaro, Servir al Pueblo desde la diécesis: Notas para la organizacién de las estructuras
diocesanas y parroquiales, 16.

175 José Luiz Gonzaga do Prado, “Vida Pastoral” Pardquia, rede de comunidades — A conversdo
pastoral,  http://www.vidapastoral.com.br/artigos/eclesiologia/paroquia-rede-de-comunidades-a-
conversao-pastoral/, Gltimo acesso 25 de junho de 2018.

176 Cappellaro, Servir al Pueblo desde la didcesis, 16.
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as instdncias de decisdo da vida paroquial, “ou seja, em vez de uma pardquia
governada por uma pessoa (0 paroco), passaria a ser governada por um conselho de
muitas pessoas, os representantes das varias realidades eclesiais existentes na

paroquia”!’’.

A pardquia reconfigurada ¢ a estrutura eclesial que subsidia a vida das
pequenas comunidades e as conecta a Igreja local, a diocese. A diocese € a por¢ao
da Igreja presente num territorio dotada de todos os meios necessarios para a
salvacdo, e como tal terd nas paroquias a estrutura necessaria para articular a relacao
de cada CEB a vida da Igreja local. Assim a pardquia serd a estrutura que garante
que as diretrizes pastorais da Igreja local sejam vividas em cada comunidade,
promovendo uma pastoral de comunhao e participagao, pois “as pessoas nao estao
juntas em razdo das estruturas sendo dos valores que a justificam”'’®. E uma relagéo
bilateral entre as CEBs, concreta e de tamanho humano, e a Igreja local, que
concretiza a Igreja Universal naquele territorio que se ajudam numa

retroalimentacao.
4. A pardoquia como rede de pequenas comunidades missionarias

O Concilio Vaticano II ajudou a Igreja a resgatar a consciéncia de que a
missdo nao ¢ uma faculdade, mas parte da identidade, “evangelizar constitui, de
fato, a graga e a vocacdo propria da Igreja, a sua mais profunda identidade” (EN
14). O testemunho auténtico do evangelho ¢ semente de novas comunidades como
nos Atos dos Apdstolos e nas primeiras comunidades cristds, o modelo de vida
comunitaria era o primeiro atrativo para novos membros para a comunidade. Na
sociedade fragmentada em que vivemos torna-se imprescindivel apresentar um
modelo de vida comunitdrio que contraste com os valores desintegradores e

desumanizacao existentes.

177 Fabio Antunes do Nascimento. “Amerindia” Parroquias sin pdrrocos, jes posible?
http://amerindiaenlared.org/contenido/11657/parroquias-sin-parrocos-es-
posible/?utm_source=Amerindia&utm_campaign=75ae993ba0-

EMAIL CAMPAIGN 2017 11 10&utm medium=email&utm term=0 157¢957042-
75ae993ba0-31163251, ultimo acesso 25 de junho de 2018.
178 Cappellaro, Servir al Pueblo desde la diécesis, 32.
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Nesta ultima parte, trataremos de apresentar dimensdes constitutivas de
auténticas comunidades eclesiais de base. Reafirmar que a missdo ¢ parte da
identidade da Igreja e ndo de alguns delegados. Bem como, de que a atividade
missionaria ndo ¢ uma atividade ou programacao esporadica, mas da vida cotidiana
da comunidade. Por isso, superar o modelo auto-referéncial e de pastoral de
conservagao tornando toda a comunidade sujeito da missdo ¢ caminho para tornar
nossas comunidades a Igreja em saida reclamada pelo Papa Francisco. Esse
dinamismo na vida de nossas comunidades reconfigurara a pardéquia promovendo a

conversao pastoral.

4.1. A comunidade eclesial como sujeito da missao

O Concilio Vaticano II proclamou “A Igreja peregrina €, por sua natureza,
missiondria” (4G 2) Superando prejuizos passados a Igreja resgatou a consciéncia
de que a missdo ndo ¢ uma tarefa ou programa facultativo, mas parte da propria
identidade. Também superou a ideia de missdo como uma ferramenta de expansao
da Igreja, mas antes que a missdo € de Deus e a Igreja ¢ chamada a participar.

Cada CEB ¢ protagonista da missdo de Deus, na medida em que
verdadeiramente alicer¢a sua vida pela Palavra, liturgia e servico na comunhao
eclesial. E um processo natural e simultineo, nio se decide comegar a ser
missionaria, mas automaticamente, quando se ¢ uma verdadeira comunidade crista,
se torna protagonista da missdo. Na vida em comunidade “o seguimento de Jesus
implica para todos 0 compromisso em uma missao, para a qual, como o Mestre, ¢
necessario acampar na historia humana e desde ai dar testemunho do amor do
Pai”!”,

O sinal que confirma a autenticidade de uma comunidade ¢ a comunhao,
reflexo da propria Trindade. Assim, como a Trindade, a comunidade fecunda
comunica para além de si mesma seus dons, dai nasce a missao que a comunidade
protagoniza, fruto da comunhdo. Na comunidade se vive de forma integral o
discipulado e a missao como caracteristicas constitutivas, “a comunhao e a missao

estdo profundamente ligadas entre si, compenetram-se e integram-se mutuamente,

179 Gutiérrez, La espiritualidad de la liberacién, escritos esenciales, 65.
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ao ponto de a comunhao representar a fonte e, simultaneamente, o fruto da missao:
a comunhdo ¢ missionaria e a missio é para a comunhio” %,

A comunidade protagonista da missdo vive sua fé com alegria e
dinamicidade, ndo estd presa a programas ou esquemas fechados, “a comunidade

J4

dos discipulos missionarios ¢ o sujeito geral e transversal da missdo”!®!

. Tem
intrinsecos o valor do Evangelho, por isso, ¢ capaz de dar novas respostas aos novos
desafios que aparecem.

A pastoral em chave missiondria exige abandono de cémodo critério
pastoral: ‘fez-se sempre assim’. Convido todos a serem ousados e
criativos nesta tarefa de repensar os objetivos, as estruturas, o estilo ¢
os métodos evangelizadores das respectivas comunidades (EG 33).

Interpelam a vida da comunidade e a identidade missionaria da Igreja o
contexto sociocultural em que estd inserida. Para ser missiondria a comunidade
deve estar atenta a realidade em que esta inserida, “ndo sera missionaria a paroquia
que ficar confinada na sacristia, fingindo que a realidade ¢ a mesma do passado e
indiferente as mudancas e novos fendmenos sociais”!®2. Assim, o imperativo da
missdo capaz de atualizar a mensagem do Evangelho na realidade propria € o
desafio da inculturacdo, da Igreja em saida, que assume as alegrias e esperancas dos
homens e mulheres do nosso tempo.

As comunidades realizam a missdo de evangelizar em varios ambitos. Ha o
ambito interno da missdo como pastoral dirigida ao cuidado, animagdo e formacao
dos membros da comunidade. Depois, no ambito dos que estdo proximos da
comunidade, que a missao ¢ essencialmente o testemunho de vida, que pode atrair
mais pessoas para o projeto do Reino de Deus. Depois aos que nao receberam
nenhum anuncio a quem a missdo destina o primeiro anuncio, o convite da
evangelizagao.

O principio missionario resgatado pelo Concilio ajuda a entender que a
missdo nao ¢ uma tarefa ou um projeto da Igreja, mas parte constitutiva de sua

identidade. Também supera o eclesiocentrismo do passado, que pensava na missao

180 Concilio Vaticano II, “Christifideles Laici, 327, 44S vol. 81, n°1 (1989), 393.
181 POM, Instrumento de trabalho, como o Pai me enviou, assim eu vos envio, 46.
182 Mikuszka, Por uma paréquia missiondria, a luz de Aparecida, 127.
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como expansdo da Igreja, mas redefine o lugar da Igreja dentro da dindmica da
historia, como serva e sacramento no mundo.

A missdao ¢ de Deus para o mundo; e a Igreja € instrumento dessa
missdo. Deixa-se o conceito de Missio Eclesiae, para o conceito de
Missio Dei, vivida e testemunhada pela Igreja, comunidade crista,

alimentada na Palavra e na Eucaristia, aberta para agir no e para o

mundo. A missdo ¢ a Igreja em agdo, em nome de Deus'53.

As CEBs serao assim missionarias, por estarem profundamente inseridas em
sua realidade social e cultural, mas ao mesmo tempo se distinguindo entre os demais
pelo testemunho de vida comunitario. A missao fundamental serd apresentar o estilo
de vida evangglico contrapondo o modelo fragmentado da pds-modernidade, onde
cada pessoa se reconheca protagonista da missdo como membro da comunidade.
Ao respondermos o chamado de ser discipulo missionario de Jesus damos sentido
a vida e “experimentaremos a alegria missionaria de partilhar a vida com o povo
fiel de Deus, procurando acender o fogo no coragdo do mundo” (EG 271).

Nas conferéncias do episcopado latino-americano se falou da missdo da
Igreja como comunidade de comunidades e na conferéncia de Aparecida se tragou
o perfil do sujeito que forma essas comunidades, que ¢ o “discipulo missionario de
Jesus de Cristo” (DAp 20). Assim se apresenta de maneira objetiva a reconfiguracao
da pardquia, uma rede de CEBs formada de discipulos missionarios de Jesus Cristo.
A CEBs €, a0 mesmo tempo, o lugar do discipulado e o sujeito da missao.

As CEBs formam uma rede que dard mais vida e dinamicidade a Igreja
Local, multiplicam-se as forcas, dividem-se tarefas, fortalece-se a caminhada.

Cada diocese necessita fortalecer sua consciéncia missionaria, saindo
ao encontro dos que ainda ndo creem em Cristo no espago de seu
proprio territorio e responder adequadamente aos grandes problemas da
sociedade na qual esta inserida (DAp 168).

4.2. De uma Igreja autorreferencial a uma Igreja em saida

A Igreja se move pelo tnico objetivo “continuar, sob a direcao do Espirito
Consolador, a obra de Cristo que veio ao mundo para dar testemunho da verdade,

para salvar e ndo para julgar, para servir e ndo para ser servido” (GS 3). Essa

183 Mikuszka, Por uma paréquia missiondria, a luz de Aparecida, 55.
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consciéncia de seu papel no plano da salvag¢ao, de meio e ndo como fim, deve mover
a Igreja em sua missdo. Serva da humanidade, sacramento de salva¢gdo no mundo,
a Igreja coloca-se como instrumento da Missio Dei, como colaboradora do projeto
do Reino de Deus.

E na historia humana, que a Igreja, procura comunicar, em seus maltiplos
cenarios culturais, a unica e imutdvel mensagem do Evangelho. O momento
histérico que vivemos complexo e plural, que reune variadas formas de
agrupamentos sociais. E enraizada no chio da realidade em que esta inserida, hoje
marcada pelo pluralismo que “a Igreja deve inserir-se em todos esses
agrupamentos, impelida pelo mesmo movimento que levou o préprio Cristo, na
encarnacdo, a sujeitar-se as condi¢des sociais e culturais dos homens com quem
conviveu” (AG 10).

As CEBs sdo os atores pelos quais a Igreja promovera a missdo permanente,
uma Igreja em saida, que vai ao encontro das novas realidades humanas,
especialmente, as periferias urbanas e existenciais, a partir da cultura do encontro.
Comunidades constituidas assim sdo a expressao da Igreja em permanente estado
de missdo, almejando no impulso da grande missdo continental, incentivada pelos
bispos em Aparecida.

Para que a Igreja seja capaz do discernimento evangélico, resulta
necessario que existam lugares onde os cristdos de temperamentos ¢
opgoes discrepantes possam encontrar-se e explicar-se sobre problemas
concretos. Assim mesmo, acredito que a pratica do dialogo intraeclesial
deveriamos toma-la como uma obrigacdo moral e como condigdo de
possibilidade para a participagdo, como a Igreja, em outros foros com
diferentes visdes morais'**.

A Igreja em saida ¢ formada por CEBs missionarias que assumem a
corresponsabilidade pela Igreja universal. A paroquia reconfigurada ¢ uma rede de
comunidades que supera a centralidade das estruturas e da pardquia, para entender-
se como célula viva da Igreja. A CEB ¢ uma unidade eclesial da Igreja toda, “uma
comunidade que supera os limites do proximo e local, porque ¢ expressdo e tarefa

do conjunto da Igreja”!®,

184 Martinez, La cultura del encuentro, desafio e interpelacion, 241.
185 Gutiérrez, Beber en su proprio pozo, 180.
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Leonardo Boff ao desenvolver a tese de que a Igreja nasce do Povo, das
pequenas comunidades, pelo mistério da presenga de Deus, numa eclesiogénese,
assinala que a Igreja se faz em caminho, ja que ela mesma nao ¢ ponto de chegada,
mas caminho para o Reino. A essa realidade ele designa Igreja em marcha.

E uma palavra chave desta classe de Igreja e significa
fundamentalmente: Existe um processo de desinstalagcdo da Igreja do
centro a periferia, fazendo que de Igreja clerical se transforme em
popular; significa também que a construgdo da Igreja Popular é uma
marcha nunca concluida, dinamica, sempre aberta a articulagdo
Evangelho-vida e disposta a acolher a todos os que queiram viver
comunitariamente a f&'%6.

A pardquia nos ultimos tempos fechou-se em torno de si mesma,
valorizando mais o administrativo que o pastoral, uma pastoral de conversdo invés
da missdo, a sacramentalizagdo em detrimento da evangelizagdo. A imagem da
Igreja em saida sintetiza “o grande desafio das paroquias € sair em missdo, deixar
de ocupar-se apenas com a rotina € com as mesmas pessoas que ja estdo na
comunidade e sair ao encontro das pessoas”!’.

O Papa Francisco tem insistido de que a Igreja deve assumir a eclesiologia
do Concilio Vaticano II, sobre sua identidade e sua missdao no mundo. Convidando
a ser uma Igreja pobre com os pobres, mudando a logica de que o fortalecimento
das estruturas materiais serviria & missao, e apontando a pobreza evangélica como
uma libertacdo em vista da missdo. Fiel ao evangelho a Igreja é missionaria “a
missdo adverte a Igreja de que ndo ¢ fim em si mesma, mas instrumento e mediacao
do Reino. Uma Igreja auto-referencial, que se compraza dos sucessos terrenos, nao
¢ a Igreja de Cristo, seu corpo crucificado e glorioso”!3%.

A missdo pede desinstalacdo, deixar falsas segurancas. A missao ndo tem
como objetivo o fortalecimento ou expansdo institucional da Igreja, mas a Igreja é

serva da missio Dei, como sacramento no mundo.

Se alguma coisa nos deve santamente inquietar e preocupar a nossa
consciéncia é que haja tantos irmaos nossos que vivem sem a forca, a
luz e a consolagdo da amizade com Jesus Cristo, sem uma comunidade

186 T eonardo Boff, Y la Iglesia se hizo Pueblo (Bogota: Paulinas, 1987), 60.

187 CNBB, Comunidade de comunidades, 31.

188 Francisco, Papa. “Vaticano” Mensagem de sua santidade Papa Francisco para o dia mundial
das missoes 2017, A missdo no coragdo da fe  cristd, n 7,
http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/messages/missions/documents/papa-
francesco 20170604 giornata-missionaria2017.html, tltimo acesso 29 de junho de 2018.
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de fé que os acolha, sem um horizonte de sentido e de vida. Mais do
que o temor de falhar, espero que nos mova o medo de nos encerrarmos
nas estruturas que nos ddo uma falsa protecdo, nas normas que nos
transformam em juizes implacaveis, nos habitos em que nos sentimos
tranquilos, enquanto la fora hd uma multiddo faminta e Jesus repete-nos
sem cessar: «Dai-lhes vos mesmos de comer» (Mc 6, 37) (EG 49).

4.3 Paroquia e conversao pastoral

O modelo paroquial que persiste em nossos tempos obstaculiza processos
que desafiam a pastoral da Igreja. O modelo centralizado na estrutura paroquial e
na figura do padre, mantido por uma pastoral de conservacdo e sacramental, tem
minguado a vida eclesial. Seus sintomas demonstram um fraco sentido de pertenca
eclesial por parte dos batizados e o desgaste dos agentes de pastoral que persistem
no sistema vigente.

O desafio de considerar a realidade urbana, plural e fragmentada em que as
estruturas eclesiais estdo inseridas, no horizonte de sua missdo parece ser uma
barreira instransponivel na configuragao da pardquia que conhecemos. Ha muito se
pensa na mudanga da pardquia e numa nova forma de realizar sua missao, “de fato,
em 1992, em Santo Domingo ¢ quando se emprega pela primeira vez em um
documento do magistério eclesial a expressio Conversio Pastoral'®®. Nesse
momento foi aplicado em relagdo ao conceito de nova evangelizacao do Papa Joao
Paulo II.

Santo Domingo trata a conversdo a partir dos quatro ambitos da
mentalidade, acao, relagcdes de poder e estruturas. A conversao de mentalidade se
refere a consciéncia eclesial, a eclesiologia conciliar da Igreja como Povo de Deus,
ainda ndo penetrou em todos os niveis, ¢ em alguns, chega a transparecer
retrocessos a eclesiologias pré-conciliares. Essa tensdo em torno da mentalidade
sobre modelo de Igreja, que como Povo de Deus, considera a mesma dignidade
entre todos os membros. A questao da Igreja como sacramento do Reino no mundo,
a colegialidade episcopal, o didlogo ecuménico e antirreligioso, ou seja, sobre a

consciéncia da Igreja sobre si mesma e sua missdo no mundo.

189 Mario Moronta R, La conversion pastoral. He venido traer fuego... (Lc12,49) (Bogota: San
Pablo, 2012), 57.
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A coeréncia com o espirito conciliar exige um modelo compativel de agao
pastoral. As conferéncias do episcopado Latino Americano pedem modelos de
pastoral organica e de conjunto, que promovam a vida em plenitude, desde de a
dignidade de cada pessoa até o cuidado de todos pela Casa Comum. Desafia a
superacao da pastoral de conservacdo, que sacramentaliza as normas e marginaliza
a evangelizacdo. Como propds Puebla ¢ um desafio gerar uma pastoral de
comunhdo e participagdo, superando as involugdes pastorais dos modelos
secularistas coletivista. Aparecida, e agora Papa Francisco, propdem que essa
conversao deve promover uma pastoral de conversdo missiondria.

O terceiro ambito que pede conversdo pastoral ¢ das relagdes de poder.
Persiste o bindmio clero-leigos em detrimento a Igreja Povo de Deus. A hierarquia
como um tipo de casta, com privilégios e poderes sobre os demais membros da
Igreja. Superar esse bindmio, trazendo para o ambito das comunidades a
sinodalidade, promovendo espagos de comunhao e participagdo ¢ um imperativo no
caminho da conversdo pastoral. Promover a descentralizagdo, superar o
clericalismo, fortalecer os conselhos e assembleias ajudaram a melhorar o modelo
de relagdes entre os membros da Igreja.

A Igreja, especialmente as paroquias, por muito tempo seguem sendo
identificadas com suas estruturas materiais, esquecendo-se que a Igreja é o Povo de
Deus. Muitas pardquias vivem em fungdo das estruturas gastando muito tempo e
esforco em conserva-las. O dinamismo pastoral e missionario ¢ comprometido
porque prevalece o administrativo e material sobre a pastoral e a missdo. Abandonar
estruturas obsoletas, priorizar a missao e criar estruturas mais eficientes em vista da
missdo, mesmo que isso signifique abandonar algumas ¢ um gesto profético
necessario.

Aparecida retoma a categoria de conversao pastoral como programa para a
Igreja responder os desafios do nosso tempo e realizar sua missdo. Assim, a
categoria conversao pastoral representa a inten¢do renovadora do Concilio Vaticano
IT expressa no magistério, e atualmente refor¢ada pelo Papa Francisco. A Igreja tem
em sua esséncia viver para evangelizar, Paulo VI na exortacdo Evangelii Nuntiandi
e Francisco na Evangelii Gaudium vao explicitar que nada deve sobrepor o que ¢

constitutivo na Igreja: anunciar o Evangelho. Por isso, “o objeto da conversao
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pastoral ¢ fazer da Igreja e seus agentes, a razdo, a propria finalidade da
evangelizagdo, a salvag¢do universal pela conexdo com o Reino de Deus, do qual a
Igreja necessita ser cada vez mais claramente seu sinal”!'®°.

A pardquia € a estrutura eclesial mais proxima da realidade das pessoas e ¢
ai nessa estrutura que se consolidou ao longo de mais de quinze séculos que a

conversao pastoral estd mais distante de se concretizar.

Para Aparecida, levando em consideragdo suas dimensdes, ¢
aconselhavel sua setorizagdo em unidades territoriais menores, com
equipes de animagdo e coordenagdo que permitam uma maior
proximidade das pessoas e grupos que vivem na regido’. Dentro destes
setores, ¢ aconselhavel também, ‘a criagdo de grupos de familias, que
coloquem em comum sua fé as respostas a seus proprios problemas’
(DAp 372) (Libanio, 2008, p. 323)/%..

A realidade urbana ¢ um desafio para conversdo pastoral. A cidade, suas
complexidades e ambiguidades, ¢ o novo terreno onde a Igreja deve desenvolver
sua missao.

Concretamente, a Quinta Conferéncia recomenda uma nova pastoral
urbana que: atenda as variadas e complexas categorias sociais,
econdmicas, politicas e culturais, compostas de elites, classe média e
pobres; transforme as paroquias cada vez mais em comunidade de
comunidades; aposte na experiéncia de comunidades ambientais,
integradas em comunidades em nivel supra paroquial e diocesano;
fomente a pastoral da acolhida aos que chegam a cidade e aos que ja
vivem nela; intensifique a presenca eclesial nas periferias urbanas, que
crescem devido as migragdes internas e situacdes de exclusdo (DAp
517)12.

Muitos elementos devem ser afetados para conversao pastoral, um deles ¢
dos ministros da Igreja. A paroquia reconfigurada em rede de pequenas
comunidades prevé que cada pequena comunidade tenha sua propria estrutura
ministerial. Assim supera-se a centralidade da figura do padre e promove-se a
participagao ativa dos leigos.

A conversao pastoral deve gerar um novo dinamismo pastoral na Igreja, que
supera um programa, plano ou atividade, ¢ um processo permanente que gera uma

pastoral em conversdo. E um caminho para reconfigura¢do a partir das CEBs

190 Agenor Brighenti, “La conversién pastoral de la Iglesia Concepto e indicaciones
programaticas” Medellin v.44 n 170 (2018), 16.

191 Brighenti, “La conversion pastoral” 35.

192 Brighenti, “La conversion pastoral” 32.
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missiondrias, que lanca a Igreja num estado permanente de missdo. A conversao
pastoral cria uma nova realidade eclesial, transforma a pardquia relativizando as
estruturas e priorizando a missdo, todo esse processo depende do encontro pessoal
com Jesus Cristo, assumir o projeto do Reino de Deus, e segui-lo como discipulos
missionarios na Igreja.

A conversao pastoral ¢ uma exigéncia abrangente e profunda, um processo
descentralizador e de impulsdo, porque a deve gerar uma pastoral de conversao que
reconfigurarda a paroquia em CEBs. A reconfiguracdo das pardquias “exige a
reformulagdo de suas estruturas, para que seja uma rede de comunidades e grupos,
capazes de se articular conseguindo que seus membros se sintam realmente
discipulos e missiondrios de Jesus Cristo em comunhdo” (DAp 172).

Brighenti ao propor um novo paradigma pastoral, assumindo os desafios do
tempo presente, sustenta que a Igreja nao pode se fechar em “trincheiras”, propoe a
reconfiguragdo eclesial num movimento de conversao pastoral:

Da Igreja-massa a uma Igreja de pequenas comunidades acolhedoras e
aconchegantes; da centralizagdo na matriz paroquial a uma Igreja rede
de comunidade de comunidades; do aumento do tamanho dos templos
a multiplicagdo de pequenas comunidades; de comunidades territoriais
a comunidades por elei¢do e afeto; do monopodlio clerical ao
protagonismo dos leigos, especialmente das mulheres; do catecismo a
Biblia’®’.

A reconfiguracdo da parodquia clama por uma mudanga de estruturas, mas
val além de remodelacdes, constru¢des materiais, ou demolicdo das estruturas
materiais que conhecemos. A reconfiguragdo da parodquia pressupde conversao
pessoal e da comunidade, ¢ atitude, o espirito com que se vive a missdo, como

membro da comunidade dos discipulos missionarios de Jesus.

193 Brighenti. “Vida Pastoral” 4 acdo pastoral em tempos de mudanc¢a: Modelos obsoletos e
balizas de um novo paradigma,
https://www.youtube.com/watch?v=p8s3sp7zIdU&feature=youtu.be, ultimo acesso 27 de junho de
2018.


https://www.youtube.com/watch?v=p8s3sp7zIdU&feature=youtu.be
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CONCLUSAO

O nosso trabalho quer ser uma colaboragdo nos intentos que estdo
acontecendo na Igreja pela renovagio da paroquia. E uma contribuigdo, ja que em
cada realidade estdo sendo buscadas respostas a esse desafio, e seria muito
pretensioso buscar uma Unica resposta. A presente pesquisa oferece a possibilidade
de aprofundar o caminho para a sonhada conversao pastoral, desenvolvendo duas
categorias importantes, a imagem da pardquia e o agente transformador das
estruturas paroquiais, o discipulo missionario. A imagem apresentada em Santo
Domingo (SD 30), da pardquia como comunidade de comunidades, e aprofundada
em Aparecida ¢ nova imagem de pardquia que se busca. Em nosso trabalho,
defendemos que esse processo deve gerar a reconfiguracdo da pardquia, ou seja,
ndo uma simples reforma, reorganizagdo ou revitalizagdo, mas uma transformacgao
profunda fundamentada nas CEBs, como estruturas fundamentais da Igreja. Trata-
se de empreender um processo de nucleagdo, animagdo e abertura missiondria de
pequenas comunidades eclesiais, criando uma rede de comunidades.

A rede de comunidade exigira novas estruturas e a superagdo de algumas
que hoje existem. Exigird, também, novos ministérios, superando a centralidade na
figura do padre com a promocdo dos ministérios dos leigos. A pardquia
reconfigurada em chave missionaria terd como prioridade a evangelizacao e vida
dos nossos povos, a vida sacramental e a estrutura administrativa serao
consequéncias desses processos € ndo fins na vida das comunidades.

Os discipulos missionarios que nascem do encontro com Jesus Cristo serdo
os agentes transformadores da pardquia. Nao se trata de um processo de etapas
sucessivas, mas de uma relagdo de retroalimentagcdo, comunidades missionarias,
que desenvolvem processos de iniciagdo cristd, que geram novos discipulos
missiondrios. Discipulos missionarios, que do encontro transformador com Jesus
Cristo nas comunidades, geram novas comunidades.

Nossa proposta ¢ prospectiva, por isso, no caminho desenvolvido no
trabalho olhamos para a realidade debilitada da pardquia, pelo modelo centralizado
na estrutura, no padre, na pastoral de conservagao, na massificacao e na crescente

escassez no sentimento de pertenga, ndo com uma atitude pessimista. Nao queremos
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cair no “excesso de diagnosticos” (EG 50), mas olhar para a realidade da paroquia
com a confianga de que o Espirito Santo conduz a Igreja e, que se nos dispomos a
discernir os sinais dos tempos, seremos capazes de dar respostas satisfatorias ao
momento presente.

No primeiro capitulo, langamos esse olhar sobre a realidade vendo os limites
da paroquia frente as possiblidades que brotam no encontro com a cultura,
reconhecendo os novos valores que emergem da pds-modernidade. O tempo na
perspectiva da fé ¢ sempre Kdyros, ou seja, sempre um tempo de graca do Senhor.
A consciéncia de vivermos uma mudanga de época, que os valores culturais de
outras épocas ja ndo tocam o coracdo dos homens, deve interpelar-nos como
comunicar a Boa-noticia do Reino de Deus em nossos dias. Relacionar a realidade
da paroquia com a nova realidade cultural, pés-moderna, nos ajuda a entender os
desafios que recaem sobre a paroquia, de redescobrir o valor da comunidade e de
se reconfigurar.

No segundo capitulo, tratamos de confirmar que o fundamento para a
reconfiguragdo da pardquia ndo ¢ uma invencdo como uma reagdo ao tempo
presente. Antes demonstramos que ¢ da origem da Igreja a capilaridade das
pequenas comunidades eclesiais no ambiente urbano, sua relagdo de comunhdo e
sua dinamicidade ministerial em torno do bispo. Assim, a reconfiguragdo da
pardquia resgata valores muito presentes na historia da Igreja, nas primeiras
comunidades, especialmente no modelo da Domus Ecclesiae. Também, entender o
surgimento ¢ o desenvolvimento da pardquia ao longo da historia, nos ajuda a
vislumbrar mais possiblidades que limites, para que a pardquia possa reconfigurar-
se em comunidade de comunidades, em vista de sua missao.

A terceira parte do trabalho se concentra em demonstrar a for¢a do encontro
com Jesus Cristo, que gera o discipulo missionario, bem como, suas consequéncias.
Os frutos do encontro sdo assumir o seguimento de Jesus, vincular-se com sua obra
— o Reino de Deus — e com a vida da Igreja. Assim a Igreja formada pelos discipulos
missionarios, animada pelo Espirito ¢ no mundo sacramento do Reino de Deus,
comunidade de comunhao, centralizada na Palavra, na liturgia e no servigo.

Os discipulos missiondrios formam comunidade e a comunidade gera

discipulos missiondrios. Essa relacdo configura uma nova realidade eclesial,
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tornando as CEBs os primeiros sujeitos da missdo. Entdo se estabelece um novo
modelo de relacdo, ndo mais linear e hierdrquico, mas horizontal e de
subsidiariedade. O administrativo e as estruturas materiais passam a ser meios para
a agdo evangelizadora e ndo fins pastorais. As comunidades se abrem para a missao
universal da Igreja desde a sua realidade concreta. Acontece a conversao pastoral,
que reconfigura a pardquia como comunidade de comunidades que nascem do
encontro com Jesus Cristo. O dinamismo missionario ¢ assumido pela comunidade
numa pastoral de conversdo, cremos que esse movimento dara a paréquia uma nova
configuracdo a paroquia, para que nela se cumpra o mandato de Jesus: Ide por tudo
mundo e anunciai o Evangelho (Mc. 16,15).

Consciente dos limites do nosso trabalho pela amplitude de possibilidades
levantadas na abordagem da realidade da paroquia, a continuidade dessa pesquisa
poderia empenhar-se em duas propostas objetivas: 1 - Como proporcionar o
encontro com Jesus Cristo nas comunidades eclesiais no contexto da pos-
modernidade? 2 — Como tornar a comunidade eclesial de base a célula basica da
Igreja, dando-lhes um estatuto juridico e um reconhecimento eclesial dentro da
paroquia? Essas questdes podem ajudar a avangar nesse caminho de atualizagdo

pastoral da Igreja.
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