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PRESENTACION POR PARTE DEL
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Monserior Oscar Andrés Rodriguez /I//aradiaga S.D.B.
Obispo Auxiliar de Tegucigalpa, Honduras
Secretario General del CELAM

Al presentar este libro “SEMBRAR LA PAZ EN AMERICA LA- .
TINA" gque reune las ponencias del Encuentro “Paz y Justicia So-
cial en la perspectiva de la Iglesia Catélica”, realizada en la sede
del CELAM entre una delegacién de la Comisién Sudamericana
para la Paz, la Seguridad Regional y la Democracia y una delega-
cién del Consejo Episcopal Latinoamericano, sélo quiero retomar
la idea de nuestro Presidente en la sesién inaugural e insistir que
para ser “fabricantes’ de la paz tenemos que sembrarla.

Espero que este libro sea una “siembra’” primero que todo en
el corazon de los hermanos Obispos de' América Latina a quienes
se les hara llegar un ejemplar; "‘siembra’” que seguramente dara
su fruto en cada una de sus Iglesias particulares; ““siembra’” que
fortalecerd los compromisoes adquiridos en la lll Conferencia Ge-
neral del Episcopado Latinoamericano, cuando al referirse a la op-
cién preferencial por los jovenes, los anima a éstos a “edificar la
Paz en la Justicia” {(D.P. 1188), no sin antes haber denunciado.
que “‘el contraste notorio e hiriente de los que nada poseen y los
que ostentan opulencia es un obstécub insuperable para estable-
cer el Reinado de la Paz” (D.P. 138).

.Este libro pretende ser una ayuda para los constructores de la
sociedad, entre los cuales, se cluentan en lugar preferente nues-
tros distinguidos interlocutores de la Comisién Sudamericana de
Paz; ayuda para la dificil “'siembra’” de la Paz en el mundo de la
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politica y de la economia, de la justicia social y de la seguridad
respetuosa de los derechos humanos; “‘siembra” que exige cierta-
mente, desarrollar el concepto de una cultura de la vida frente a
una cultura de la muerte; “siembra’” que sélo puede realizarse
mediante un proceso educativo en orden a la Paz y a la conviven-
cia, no al odio y a la competencia.

Este libro es un eco latinoamericano de las Jornadas Mundia-

" les de la Paz con las que desde 1968 el Papa Pablo VI y ahora
Juan Pablo' Il han querido iluminar el pensamiento y la acciéon de
los hombres de buena voluntad. Si se repasan sus péginas, se en-
contrard que una cultura de la vida, implica “No a la violencia, Si‘a
la Pai’rﬁ 972); cuando se estudia la vocacién de América Latina a
la Paz, se da una respuesta a ese anhelo de la Paz como “"un valor
sin fronteras: Norte-Sur, Este-Oeste: una sola Paz”’ (1986);
cuando se colocan la justicia. social y la seguridad democrética
como pi'lares de la Paz, se vuelve a esa profética exclamacién: "'Si
quieres la Paz, trabaja por la justicia” (1972) complementada con
aquella condicién : “Para servir a la Paz, respeta la libertad”

(1981), 'ya que “‘La promocién de los Derechos son el camino ha-

cia la Paz” (1969).

Ciertamente no se puede construir la Paz sin un criterio ético,
que implica el recto uso de “‘Las verdaderas armas de la Paz”
(19786) entre las cuales se destaca ‘‘La verdad, fuerza de la Paz"”
(1980). Mas aun, la educacién para la-Paz exige que se realice “a
" través de la reconciliacién” (1970), de tal manera que con razén
se puede afirmar: "’Para lograr la Paz, educar parala Paz”" (1979),
educacién que parte del doble principio: “’La Paz nace de un cora-
z6n nuevo’’ (1984) y “’La Paz depende también de ti”’ (1974). Fi-
nalmente cuando se trata el tema de los fundamentos de la Paz,
no es posible olvidar que “El didlogo por la Paz es una urgencia
para-nuestro tiempo’’ (1983), ya que siempre “’La Paz es posible”
(1973) y para nosotros los cristianos ’La Paz es un don de Dios
confiado a. los hombres’ (1982).
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El CELAM como organismo de servicio, sabe que tiene claros
limites y reconoce que dentro de ellos puede sélo presentcar ele-
mentos para que sus mandantes, las 22 Conferencias Episcopa-
les de América Latina y su cerca de 900 Obispos, puedan
utilizarlos de acuerdo con su certero juicio pastoral. Por eso el CE-
LAM vy su ‘érgano ejecutivo é_l Secretariado General pr‘e‘senta con
confianza este libro y pide al Divino Sembrador, para que El, qug
ha puesto las circunstancias favorables de este Encuentro provi-.
dencial entre el CELAM y la Comision Sudamericana de Paz, per-
mita que la semilla de Paz se transforme en frutos, tanto.més
necesarios, cuanta mas dolorosa es la situacion de violencia en

‘nuestro continente.

Pido a la Reina de la Paz, a Nuestra Sefiora de América., que
bendiga este esfuerzo del CELAM y de la Comisién S.ud'amencan.a
de Paz y permita que sus hijos en América Latina, siguiendo la dl—
reccidn de sus legitimos pastores, luchen por la justicia como con-
dicién ineludible para la Paz (Medellin, Paz 16) y se comprometrim
en la tarea de conseguir un desarrollo integral ya que éste, segug
expresién del recordado Pablo VI “es el nuevo nqmbre de la Paz
(Cfr. Populorum Progressio 87}.

Agradezco a la Comisién Sudamericana de Paz, asu Secretario
General, el Doctor Juan Somavia, a los Sefiores Expres@entes de
Bolivia: Dofia Lydia Gueiler, de Colombia: Doctor Belisario Betan-"
cur Cuartas y de Ecuador: Doctor Oswaldo Hurtado Larrea, asi
como a los deméas miembros de la Comisioén, el haber honrado, cpn
su presencia y con sus luces esta casa de los Obispos de América
Latina.



PRESENTACION POR PARTE DE LA COMISION
SUDAMERICANA DE PAZ

Doctor Juan Somavia
Secretario de la )
Comisidon Sudamericana de Paz.

La angustiante pobreza, tensiones sociales, falta de jUstici-a,
confusién y violencia que vive América Latina, indujeron a la Co-
misién Sudamericana de Paz y al Consejo Episcopal Latinoameri-
cano a organizar un encuentro que permitiera una reflexién
profunda, al méas alto nivel moral e intelectual, que hiciera posible
la reivindicacion de los valores éticos esenciales para una convi-
vencia en paz y a la identificacién de caminos para su busqueda.

Se trataba de aunar los esfuerzos de los constructores de una
nueva sociedad y de hombres y mujeres de buena voluntad com-
prometidos con la paz, la democracia y la cooperacidn regional.

Producto de estas inquietudes, los dias 30 y 31 de julio de

- 1988 se realizé en Bogota, en la sede de CELAM, el encuentro

““Paz y Justicia Social en la Perspectiva de la lglesia Catélica”. En
€l se reflexioné sobre la Cultura de la Vida como fundamento del

" respeto a los derechos humanos personales y sociales y expresién

de la opcién preferencial por los pobres, la defensa del medio am-
biente, de los recursos naturales, de la identidad étnica, religiosa
y culturatl. '

También se debatieron aspectos relativos a la Etica y el Subde-
sarrollo, a partir de la constatacién que la depresién social es uno
de los signos mas dolorosos que pesan sobre los pueblos de Amé-
rica del Sur, en cuanto los degrada y condenaa Ja‘desesperanza y
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la violencia. Especial atencién se dio a la necesidad de una Edu-
cacién para la Paz que exalte la dignidad de la persona humanay
del crecimiento del hombre; a la Paz y Cooperacién en las fronte-
ras; a la Justicia y la Seguridad de nuestras comunidades, y a los
Fundamentos de la Paz. '

Hoy presentamos este libro que contiene el conjunto de las po-
nencias presentadas, como una contribucién a la reflexion y al
didlogo, que hagan pbsible la busqueda y encuentro de caminos
de entendimiento, paz y progreso para nuestras sociedades y las
generaciones futuras. , i

INTRODUCCION

POR PARTE DEL CELAM
Mons. Dario Castrillon Hoyos -

POR PARTE DE LA COMISION SUDAMERICANA DE PAZ
: “ Doctor Juan Somavia




_ POR PARTE DEL CONSEJO
EPISCOPAL LATINOAMERICANO - CELAM

Sefior Secretario General de la Comisién Sudamericana de Paz
Sefores Expresidentes de Bolivia, Colombia y Ecuador.
Serfiores Obispos y Sefores representantes

de la Comisién Sudamericana de Paz

Iniciamos nuestro encuentro con una oracioén pidiéndole al Se-
fior que nos ayude a ser constructores de la paz y la justicia en
nuestro Continente y en nuestro mundo.

Mi saludo muy cordial a todos ustedes. Nos re(ine un propésito
de la mayor importancia en nuestro Continente y en nuestro
mundo: trabajar por la paz. Ustedes me perdonan gue tenga que
decir solamente unas pocas ideas deshilvanadas, pero tengo la
mejor voluntad de estar con ustedes en este encuentro.

Estaba reflexionando sobre el tema del. mismo: “Paz y Justicia
Social en la perspectiva de-la Iglesia Catélica”. Naturalmente no
podia encontrar mejor fuente de inspiracion que la misma Palabra
de Dios. :

En Mateo 5, 9 leemos: “‘Felices los que fabrican la paz porque
ellos serdn llamados hijos de Dios, imitadores de Dios”’. Aparece
como la idea fundamental para el pueblo de Dios; como la sintesis
de sus anhelos, esta idea de la paz, de Yavé, el "fabricador” de la
paz. La bienaventuranza esta unida al propésito de ser como Dios
“‘fabricantes” de la paz. La paz en la historia es un deseo nunca
cumplido, nunca suficientemente realizado. La paz desde nuestra
perspectiva, o sea el “'fabricar’ la paz como imitadores de Dios on--
tolégicamente liga el concepto de paz al concepto de justicia y la
palabra justicia significa una acomodacion. Tal vez en la raiz del
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concepto es mas profundo el decir las cosas se ajustan, empatan
perfectaf_nente, que entrar en los posteriores desarrollos juridicos
y filoséficos de la misma palabra..Empatar con el.querer de Dios;
emp'atar con el proyecto de Dios. Esa es la justicia. Y dentro del
proyecto de Dios la concepcion del hombre no es otra que la con-
cepcion fraterna: Somos hijos de Dios. .

Mirando nuestro mundo vemos fiojo el empate de filiacién y el

empate de fraternidad. Y viéndolo en nuestro Continente lo en-
contramos de una manera dolorosa e incomprensible; dolorosa
‘por la miseria i’ampante_ de nuestro Continente; dolorosa por la
brecha creciente, lo cual significa-una voluntad ineficaz de equi-
dad; dolorosa por ser un Continente que se dice - y que ain. més -
quiere ser cristiano, pero no lo es. Porque -en la raiz del
cristianismo estaria ese ajuste de fraternidad que no esté visible
en las estructuras y en la realidad de nuestro Continente.

Los tiempos mesianicos, segun el Salmo 72 en su versiculo
70., se caracterizan por la justicia y la abundancia de la paz. Un
calificativo de abundante para la paz nos dice que la paz es casi
mesurable en balanza como se mide el oro y como se miden las
especies. Habra siempre algo més que poner en la balanza, pero
hoy hay un desajuste de humanidad en la balanza de la paz. El
Mesias sera llamado con el nombre de paz. No se concibe Mesias
sin paz. La paz es su nombre. El continente cristiano es el conti-

nente que debe ungirse como el Mesias. Mesias significa ungido..

Ungido con el espiritu de Dios. Ese espiritu de “fabricante’’ de paz.

Hemos dicho que todo cristiano es otro Cristoy a veces se leda
un vago sentido semireligioso. Es algo méas profundo. Es el tener
la uncién del espiritu de Dios y en el caso de esta Asamblea.la un-
cion en la paz, en una paz basada en la justicia. La paz aparece
como la sintesis de todos los bienes y por eso al trabajar por ella el
hombre es llamado imitador, hijo de Dios. ‘-

Cuando Cristo saluda no encuentra algo mejor que decir: “'La

paz sea con vosotros”. Quiere entregar eso; su deseo es la paz.

16

Poco antes de invitarlos a su dispersion por el mundo les dice eso;
casi como que les entrega en su maletin de ejecutivos del Evange-
lio el concepto de la paz, para que la ileven por el mundo. Una paz
que el mundo no la da como la da Cristo. Porque la paz del mundo
es a menudo la paz de las concesiones; es la paz en que el débil
para sobrevivir tiene que otorgar, tiene que renunciar a sus pro:
pios derechos; es la paz de los vencidos; es la paz del que al sub-
yugar abaja los-fusiles. del contrario sin que eso signifique que

tuvo mas derecho o mas humanidad, simplemente.tuvo més
fuerza. ’ E

La paz con vosotros es el deseo de una paz que nace de la‘fra-
ternidad que es el propdsito de esta reunién. Esa es la paz que ve
la Iglesia Catdlica. :

El Concilio Vaticano li en su declaracién sobre la dignidad hu-
mana define la paz “como la ordenada convivencia en la verda-
dera justicia’”’. Cuando hay una dictadura militar, por ejemplo; que
acalla las voces de protesta, que impone desde la arbitrariedad su
propia inteligencia, asi sea grande una paz sobre la fuerza de sus
bayonetas, no es la paz de la que estamos-hablando, es la imposi-
cion del silencio que es algo muy distinto de lo que se llama paz.
La paz es la ordenada convivencia en la verdadera justicia.

Analizando algunas veces el problema colombiano, donde ha-
blamos:de libertad y orden y lo escribimos en nuestro escudo, nos
queda siempre un-interrogante de angustia, lo que llamamos or-
den constituido es orden constituido o es simplemente realidad
constituida. Yo me atrevo a decir que no hay orden constituido en
ninguno de nuestros paises de América Latina. Que hay realida-
des constituidas sobre unas bases legales y respetabies. Pero este
orden del que estamos hablando en términos cristianos no existe
porque no existe una ordenada convivencia sobre la base de una
verdadera justicia. Y qué justicia ganariamos en este lenguaje
evangélico: es ese doble ajuste hacia Dios en una linea vertical y .

‘en una linea horizontal: Es una definicién que no solamente es
.compatible sino que debe ser esencialmente coincidente con
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cualquier definicién sociolégica de justicia. Para hablar de frater-
nidad, de hijos de Dios, primero hablemos de fraternidad, de hijos
-de una misma tierra, de un mismo mundo, de una misma civiliza-
cion, de una misma greda, de un mismo aire, de un mismo cielo,
de unos mismos horizontes; pero horizontes que significan dolor
para unos, mientras para otros significan privilegios; el aire que
para unos significa vitalidad y para otros sobrevivir en su dolor de

enfermos y agobiados. Somos hijos de una misma historia que

para unos significa privilegio del saber y para otros significa men-
guado existir de ignorancia. Tenemos una fraternidad distinta, so-
ciolégicamente hablando distinta a la fraternidad evangélica que
hoy nos congrega, pero una auténtica fraternidad humana que
también estd destrozada e inexistente.

Al mirar qué se llama injusticia en América Latina podriamos.
hacer un examen satisfactorio de tipo individualista y podriamos
encontrar sélidas fortunas de personasy de instituciones que han
sido amasadas sobre la base de trabajo honrado. Pero eso no sig-
nifica que cuando ya se acumulan contindan siendo justas aun-
que sigan siendo honradas. Hay honradas injusticias y creo que

esa es otra de las lacras de nuestro Continente. Mirar la justicia -

desde el orden del tftulo generativo de la riqueza es un horror so-
ciolégico y cristiano. Tendriamos que mirar mas bien cuél es el
derecho que tiene cada hombre que mira el mismo cielo y las mis-
mas estrellas para poder condividir como condividen los bienes
del espacio, poder condividir los bienes de la cultura y de la tierra
que ha producido su civilizacién y esa es una hermosa aspiracién
presentada al mundo por ese corazén grande de Juan XXIil en
Mater et Magistra. B

Yo los saludo con fraternidad de hermano y con esperanza de
latinoamericano para que ustedes sean “fabricadores” de la justi-
‘cia y de la paz en esta empresa comun. El CELAM se siente hon-
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rado al recibirlos Sefior Secretario General de la Comisién Suda-
mericana de Paz, Sefiores Expresidentes de Bolivia, Colombia Y
Ecuador y demas miembros de la Comisién.

Mons. Dario Castrillén Hoyos
Obispo de Pereira, Colombia
Presidente del CELAM

19



- POR PARTE DE
LA COMISION SUDAMERICANA DE PAZ

Serior Presidente del Consejo Episcopal Latinoamericano,
CELAM. '
Sendores representantes def CELAM y de

la Comision Sudamericana de Paz,

Sefioras y Sefiores:

Ha transcurrido casi un siglo desde que la lglesia Catdlica le-
vanté su voz para expresar su profunda inquietud por la pobrezay
la injusticia social. La enciclica Rerum Novarum de 1891 marca
un hito. Es-un llamado de atencién espiritual. Un recuerdo vy, de
alguna manera, una exigencia, para que en medio.del materia-
lismo de la gran expansion industrial y comercial de la época, no
se perdiera de vista la dignidad del trabajo y del trabajador, el
amor por el ser humano y la solidaridad como norma de conducta
mdlwdual y social.

No ha sido f4cil transformar en realidad estos pr|nc1p|os orien-
tadores de la vida. La historia ha sido terca y poco generosa con
los desvalidos. La historia, ademas, la escriben los vencedores y
no ha existido mucho espacio retrospectivo para sufrir con los su-
frientes, para mirar el mundo con sus ojos, sus sentimientos, sus
necesidades. -

Desde entonces la opcidn preferencial por los pobres ha estado
presente una y otra vez en el mensaje catolico. Quadragésimo
Anno, Mater et Magistra, Pacem in Terris, Populorum Progressio
y sus expresiones regionales a través de las Conferencias Gene-
rales del Episcopado Latinoamericano en Medellin y Puebla, nos
orientan a percibir nuestro entorno con una particular sensibili-
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dad hacia quienes en nuestras sociedades son los més y sin em-

bargo tienen menos. Puebla nos dice: “Vemos a la luz de la fé,
como un escandalo y una contradiccion- con el ser cristiano, la
creciente brecha entre ricos y pobres. El lujo de unos pocos se
convierte en insulto contra la miseria de las grandes masas.-En
esta angustiay dolor, la iglesia discierne una situacién de pecado
social de gravedad tanto mayor por darse en paises que se dtceh
catélicos y tienen la capacidad de cambiar”.

LABOREM EXCERCENS Y SOLLICITUDO REI SOCIALIS son la

expresién contemporanea de una doctrina social de la iglesia que.

asume la dimensién moderna de las multiples inseguridades que
acechan al ser humano. Nos sefialan la necesidad, la urgencia, la
responsabilidad del cambio interior y social, personal y de las es-
tructuras que oprimen al ser humano y a Ias nacnones

Juan Pablo Il nos ha recordado: “La paz del corazén es el cora-
z6n de la paz”’, “Lbs_qures no pueden esperar’’, "No admitais so-
luciones basadas en el armamentismo”. Qué manera mas
sintética, mas hermosa, mas delicada de transmitirnds, con la
fuerza inescapable de la verdad, la triple~dimensién humana, So-
cial y mundial del desafio que todos enfrentamos cuando ya no
queda casi nada para ingresar al siglo XXI de la Era Cristiana.

No necesito decir méas para que sea évidente el honor con que
la Comisién Sudamericana de Paz concurre a este encuentro or-
ganizado conjuntamente con el CELAM.

Somos una iniciativa reciente, una rama nueva que se une al
tronco de viejas esperanzas regionales. Un grupo de hombresy
mujeres de buena voluntad, convencidos de que la sociedad civil,
que el mundo laico, que las organizaciones sociales y que el am-
plio espacio de la accién no gubernamental, tienen responsabili-
dades propias- en la construccion de una América Latlna
democratica, segura y en paz.
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Hemos ordenado nuestra reflexién y nuestras propuestas de
accién en torno al convencimiento de que es urgente hacer de
América del Sur una Zona de Paz; donde impere una concepcion
democrética de seguridad para nuestros paises y la regién en su
conjunto. Creemos que Sudamérica, Centro América vy el Caribe
tienen especificidades propias que debemos comprender y respe-
tar en el marco de una dgran politica de Cooperacién:
Latinoamericana. '

Para nosotros la verdadera seguridad a largo plazo no ests en
las armas, sino en la jpsticia y la democracia. No esté en las hip6-
tesis de guerra interna o con nuestros vecinos, sino en la.integra-
cién nacional y regional, no estd en la supresion del conflicto
social, sinoen la capacidad politica para darle cauces de solucién
y de esperanza; no esté en la acéptacion mimética de los intereses
estratégicos de potencias extranjeras de cualquier signo, sino en
la identificacién auténoma de nuestros propios intereses regiona-

les; no esta en la lucha disolvente que por la violencia o la politica

destrozan el alma nacional, sino en la posibilidad de convivencia
civilizada y en nuestros dias, de reconciliacidon y unidad nacional.

Nuestra declaracion de principios sobre seguridad democratica
regional dice ““La seguridad es una necesidad vital del ser hu-
mano, la sociedad y el Estado. Es a la vez fundamento y conse-

‘cuencia de la armonia social y de la paz en todas sus dimensiones.

Los niveles de seguridad individual y colectiva dependen de la
forma de organizacion de cada sociedad y de las relaciones socia-
les dentro y entre las naciones”.

Por desgracia constatamos que la agudizacién de las inseguri-
dades es el signo distintivo de nuestros tiempos
latinoamericanos.

Tenemos que pensar primero en el bien comun, en las necesi-
dades de todos, en los intereses compartidos, en el bien de la na-
cién. En todos nuestros paises comienza a surgir con impetu
callado un sentimiento, un sentido comdn que supera clases e
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ideologias, una demanda de imperiosa humanidad: dialoguemos,
no nos neguemos los unos a los otros, asumamos la capacidad de
entender desde el otro.

. Sabemos que las cosas no pueden seguir como-estan y que la
solucién no pasa por la imposicién. Disefiar juntos, en el plano na-
cional y regional, la salida de la crisis en que vivimos es la expre-
sién mas significativa de la practica democratica. Hagamos de la
democracia una herramienta eficiente para garantizar el ordeny

la justicia. Demostremos que la merecemos. Conquistemos su

permanencia por la via del respaldc_o social.

En marcos diferentes, el reencuentro nacional se esta transfor-
mando en una necesidad de subsistencia y proyecciéon de nues-
tras repablicas. La crisis centroamericana - que es sentida como
propia en toda América Latina - nos ensefia que en el resto de la
regiéon tenemos la imperiosa obligacién de actuar preventiva-
mente. En su sentido mas profundo esta actitud es-la razén de ser
de la Comisién Sudamericana de Paz.

Inseguridades que nos transmiten las grandes potencias en
sus afanes de poder, que recibimos por via de una divisién inter-
nacional del trabajo que favorece al mundo desarrollado, que se

expresan en la |mp05|0|on de condlcmnes irracionales para el

pago de la deuda externa, que llegan con la demanda cada vez
‘més intensa de drogas en los grandes centros industriales. Las in-
seguridades también nos.aparecen con la cara del armamentismo
-para vendernos més armas, del protecclonlsmo para rechazar
nuestros productos y del ideologismo para promover doctrinas
econémicas Sa\,iejjas a nuestra historia y refiidas con nuestras ne-
cesidades de desarrollo.

Pero también sabémos que el origen inmediato de nuestras in-
seguridades est4 en nuestro propio seno. Somos todos col_ectiva-
mente responsables cuando la dignidad humana no es respetada.

24

América. Latina vive un nuevo ciclo de esperanza democratica;
como nunca en la historia tantas sociedades avanzan juntas en
esa misma direccion. Ello es fuente de legitimos alientos. Tam-
bién constatamos la inmensa dificultad de la construccién demo-
cratica; el enorme desafio a la capacidad politica y social para
conjugar justicia con libertad en sistemas institucionales
estables.

Una visién humanista de nuestras realidades nos obliga a en-
contrar en los consensos el camino de realizacién personal, so-
cial, nacional y regional. Reencuentro y consenso. Desafios de la
politica, pero en mucho mayor medida desafios del espirituy de la
conciencia individual. Lo que va a pasar no esta predeterminado.
El devenir no es lineal, lo que hacemos o dejemos de hacer ter-
mina mareando el camino por donde transcurren nuestros desti-
nos. En nosotros mismos est4 la fortaleza para hacer de nuestras
sociedades espacios de vida y plenitud y no carceles modelos
desde donde la miseria no tiene posibilidades de escape.

Por estas razones, en nombre de la Comisién Sudamericana de
Paz, expreso mi conviccion de que Iasjorhadas de trabajo que hoy
iniciamos contribuirdn a promover los principios esenciales para
una convivencia arménica, como la cultura de la vida; la ética
como factor necesario para superar el subdesarrollo; la necesidad
de una verdadera justicia y seguridad; de una educacién para la
paz y del imperativo de trarisformacién de nuestras fronteras en
lugares de encuentro, paz y cooperacion. '

Hacer esta reflexion en el CELAM asegura que nuestras in-
quietudes transiten hacia vastos sectores de la sociedad Latinoa-
mericana. La -nuestra no es una tarea declarativa sino de

-sucesivos avances, grandes y pequefios, que vayanh permeando

con ideas de cambio la realidad regional.
. Deseo terminar mis palabras rindiendo un.homenaje muy es-
pecial a Monsefior Dario Castrillén. La providencia y sus cualida- .

des humanas han querido que en estos dias él sea un
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instrumento de Paz, que por su investidura eclesial contribuya a

encontrar vias de didlogoy entendimiento en la Sociedad Colom-.

biana. Su tarea es un Simbolo del motivo por el cual hoy nos re-
unimos en el CELAM

Ddctor Juan Somavia
Secretario General de la Comisién
Sudamericana de Paz
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Cultura y Vida

Dificilmente se podria hablar de la Cultura sin mediar una
constante referencia a la vida. El acto cultural original se reveia al
comienzo mismo de la historia, como una decision més o menos
consciente, es cierto, pero jamas inconsciente, que respalda el va-
lor de la vida. Ese mismo acto, permanentemente renovado, siem-
pre en forma dindmica, viene entretejiendo la trama de las
culturas, desde la era de los artefactos primitivos hasta el tiempo
de la sofisticada tecnologia moderna. Los 165 distintos.conceptos
de la cultura que Krober selecciona y comenta (1), tanto los que
definen la cultura a partir del sujeto de la cultura, dél hombre que
hace cultura, como a partir de producto de la cultura, del objeto
cultural, todos dicen relacién directa a la vida. Estos dltimos son
muchas veces el Unico rastro sobre el que se reconstruye el estilo
.comtin de vida de un pueblo, cuya memoria ha desaparecido en la
niebla de los tiempos. Lo mismo se puede afirmar del objetivo de
fa cultura, el que ella revela como ineludible intencionalidad de su
autor. En dltimo anélisis, la cultura es el quehacer vital del hom-
bre, el proceso colectivo e histérico de su autorealizacién, de hu-

- manizacién, mediante el cual, al decir del Vaticano Il, la vida
alcanza un nivel més elevado de humanldad y se orienta hacna su,
reallzacmn plena (2).
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El acto cultural original

En su magisterio sobre fe y cultura, Juan Pablo Il suele repetir
muchas veces, que el hombre es el Gnico ser cultural. Tomando
como punto de partida la cldsica distincién entre natura y cultura,
entre los hechos que acaecen independientes de la voluntad del
hombre .y, muchas veces, contra su expectativa y los aconteci-
mientos que proceden de su decisidn racional y libre, se diria que
el acto cultural original, al igual que la continuidad dindmica del
mismo a través de la historia, consiste en una opcién por la vida.
En el comportamiento del animal, desde el inicio, la vida ya esta
dada de una vez por todas. A los estimulos de la naturaleza, en la
cual esta insertado el animal y a la cual pertenece con {a totalidad
de su ser, responde el instinto natural, ese impetu esponténeo y
direccional en el que se inscribe de antemano lo que desde siem-
pre hay que hacer. En el hombre, por el contrario, la respuesta no
se encuentra de antemano dada, prefabricada, por esto tiene el

"hombre que habérselas necesariamente con ella.

Su naturaleza racional y libre le inserta y,sin embargo, le libera
del entorno natural. Debido a esa proximidad y, al mismo tiempo,
lejania de la naturaleza, le cabe al hombre inexorablemente cons-

‘truir su propia respuesta, ya que entre el estimulo y la respuesta

se interpone el -espacio de la libertad, desde la cual acontece el
acto humanoy cultural. De aqui la afirmacién de Ortega y Gasset,
de que el animal, por ser técnico, se limita a estar en la natura-

" leza, a-adaptarse a ella, mientras que el hombre, adaptandola a si

mismo, humanizandola, no se contenta con estar en ella, sino que
Tucha por estar bien (3). A esta inicial exigencia de estar bien va
ligado el concepto de bienestar, de necesidad de una cierta cali-
dad de vida, de la que no es posible separar una primera valora-
cién - ética. Asi el acto cultural original se perfila como una
decision a favor de la vida, pese a todas sus dificultades.

Se diria que el acto cultural original, respuesta-del hombre

desde el espacio de la libertad a una de las posibilidades que la reali-
dad le ofrece, se prolongasiempré renovado y de forma dinamica a
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lo largo de la historia de las culturas. En esa auténtica aventura
que lo impulsfn hacia la humanidad plena, las respuestas dadas
por el hombre se objetivan, se acumulan, se contabilizan y asi, he-
redadas y perfeccionadas, son a su vez transmitidas, sedimen-
tando la dimensién instrumental y objetiva de la cultura, como la
denomina Paul Ricoeur (4). A lo largo de ese proceso dinamico y li-
neal de la cultura, mientras los hombres desaparecen, la obra por
elos realizada sin embargo permanece de manera que cada expe-
riencia cultural se da en una determinada altura de la dimension
instrumental de la cultura, en la que la realidad se presenta siem-
pre como un repertorio de posibilidades culturales. Al realizar una

.de ellas, laposibilidad se hace nueva realidad, que vuelve a abrir,

frente a la libertad del hombre, el abanico de sus posibilidades y

-asi sucesivamente. Toynbee habla de permanente reto y réplica

de toda trayectoria cultural y compara los momentos criticos de.la
vida de una cultura, en los cuales es urgente la biisqueda de nue-
vas respuestas a los problemas nuevos, con el mito de la esfinge
del desierto: "o tG me descifras el enigma o yo te devoro’ (5).

’

Quehacer cultural y cosmovision

El ehigma central de la cultura consiste en el descubrimiento
de las razones que fundamentan dindmicamente la intuicién ori-
ginal del valor de la vida. Es en el fondo descubrir la significacion

que justifique este o aquel determinado proceso de autorrealiza-

cion del hombre, elaborar una configuracion capaz de respaldar el
valor de la vida y otorgarle su sentido pleno, meqiante el descubri-
miento del sentido del mundo y, en él, del sentido de la existencia
humana. Nos referimos concretamente a la cosmovisién como
conciencia colectiva propia de cada cultura. :

El término “cosmovision’ segin Romano Guardini, significa,
en primer lugar, un proceso cognoscitivo, cuyo objeto es el mundo’
en su totalidad. Abocado al mundo concreto que nos rodea, este
proceso cognoscitivo se orienta, sin embargo, hacia lo que de uni-
versal hay en él, es decir, al sentido, a la significacién que el
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mundo como-un todo, revela a la mirada del hdmbre, ql.ie se inte-
rroga sobre el sentido del.mundo y de la propia vida. De esta
forma, afiade Guardini, en el acto de la cosmovision, en la afir-
macién del sentido del mundo y de la existencia humana, entraria
al mismo tiempo, un cierto juicio de valor, lo que lieva a una toma
de posicién frente al reto que, a partir de entonces, el sentido del
mundo y de la vida significan para el hombre. La cosmovision
consiste, pues, en el acto cognoscitivo que, en su orientacién yen
su sentido, busca descubrir la verdad ultima y total del mundo.

. Consecuentemente, el acto de la cosmovision se orienta siempre
hacia la totalidad de la realidad y a su-valor. No se trata, por tanto,
de la sintesis a la que aspiran las ciencias v la filosofia, donde se
ret’me al final lo que al comienzo se habia separado; ni siquiera
consiste en la sintesis de todas las particularidades o de! sentido
propio de cada una, “en el orden, en la direccién, en la significa-
cién de las cosas, captadas en el inicio mismoy en cada' singulari-
dad” (6). » :

A la par de acto cognoscitivo, de visién y contemplacién del
mundo, prosigue Guardini, la significacion del universo se revela
también como tarea que ha de ser realizada, no en el sentido de
un sistema de valores y, obligaciones, sino como tarea concreta
que el mundo conocido.impone al hombre. Mas viva, mds cercana
a la vida que la simple teoria, la cosmovision, ademas de visién,

. es fundamento del vivir. Aunque en la cosmovisiéon actia una

fuerza de configuracién, una profunda energia creadora, sin em- -

bargo, ella no crea sino que ve, a través de la mirada contempla-
tiva, para cuya purificacién y comprensién contribuyen tanto las
ciencias como la filosofia (7). ‘

Se entiende aqui por mundo, sobre el cual incide la mirada in-
terrogante del hombre, la totalidad de lo que existe, la universali-
dad de cada cosa particular y la universalidad del conjunto.
Guardini distingue en esa universalidad del conjunto tres totalida-
des que, aunque de orden distinto, constituyen, con todo, el objeto
de la cosmovisién: primera, la “‘totalidad de la naturaleza”, de los
objetos y hechos naturales, a la cual perteneée también el hombre
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comorser fisico; segunda, la “totalidad del hombre”, en la medida
en que forma una unidad propia, distinta del mundo natural como
yo individual y yo social; tercera, “la totalidad de Dios", como fun-
damento ltimo y origen del mundo. Estas tres totalidades consti-
tuyen el objeto de la cosmovision; a cada una de ellas en si
misma y a cada una de ellas en relacién a las otras dos, se fijala
mirada contemplétiva del hombre en busca del sentido tltimo del
mundo y de la propia vida (8). )

¢

El acto del que se origina la cosmovision es, pues, un acto de la
vida para la vida y envuelve al hombre todo, su cuerpo y su espi-
ritu, su inteligencia y su corazén, su conciencia y sus sentimien-
tos. Las diferentes configuraciones culturales de la cosmovision,
de la vision del universo en sus tres totalidades relacionadas, per-
mite conceptuar la cultura ““como el modo. particular como, en'un

pueblo, los hombres cultivan sus relaciones con la naturaleza, en- .

tre si y con Dios, de modo que pueden llegar a un nivel verdadero
y plenamente humano” (9). A lo largo del cultivo colectivo y dina-
mico de esa triple relacién, se va forjando la fisonomia propia de
cada cultura, como estilo com(n de vida de un pueblo, con sus va-
lores, expresiones y estructuras de convivencia social, con su

sentido de la vida y de la muerte, su forma de vivir y convivir, de
trabajar y divertirse, de amar y de sufrir, de plasmar litdargica-

mente sus relaciones con Dios.
Cultura y Religién

Una cultura se configura mucho mas por las convicciones pro-
fundas ofrecidas por la creencia religiosa, por las actitudes valora-
tivas determinadas por la religion, que por la teoria abstracta o por
la uniformidad social de un pueblo. En el proceso histérico de
construccién de la morada, donde debe realizar todas _las poten-
cialidades de su ser, el hombre encuentra en el valor religioso el

" nacleo inspirador- de su quehacer cultural, de manera que las

grandes culturas en general, se caracterizan por el cultivo de sus
relaciones con Dios, a partir de las cuales se perfilan sus relacio-
nes con la natufaleza y de los hombres entre si. Portador de la ver-
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dad absoluta y del sentido tltimo del mundo y de la vida, el valor
religioso se hace a medida que envuelve a los demas valores y po-
sibilita su jerarquia.

La religion no constituye una creacién mas dentro de una de-
terminada cultura; expresion -cultural de la dimensién religiosa
del hombre, en cuya configuracion religiosa se anidan las “semi-
llas del Verbo”, la religiéon aparece como una creacion destinada a
definir el marco de una cultura y fijar la morada del hombre. En
este sentido, las religiones. histéricas son la plasmacién cultural
del esfuerzo para subir hasta Dios, participar de la vida divina, me-
diante ritos, ceremonias y sacrificios.

‘Evangelio y Cultura

Atravesando un camino que corre en sentido inverso al sefia-
lado por las religiones culturales; el Cristianismo se revela, no
como subida del hombre hacia Dios, sino como Dios que des-
ciende hasta el hombre y asume la naturaleza humana en el mis-
terio de la Encarnacién. Mensaje de salvacion religiosa y de los
medios para‘alcanzarla, laBuena Nueva del Evangelio aparece
como la respuesta de Dios a los grandes problemas que afligen to-
das las culturas, antiguas y modernas: el problema del mal, el pro-
blema de la niuerte y el problema de la falta de amor, a los cuales
el Evangelio anuncia la victoria de Cristo, mediante su Muerte, su
Resurreccién y-su Amor incondicional.

Cultura y Muerte

Tan antigua como el hombre y obra suya, la cultura nace bajo
el signo de la vida, se funda en un acto de decisién por la vida y se
desarrolla como. constante reafirmacion de la vida. Sin embargo,
el tema de la cultura, la reflexién en torno a ella, el pensamiento
sistemético sobre la misma, sdlo empieza en el marco histérico de

- fa modernidad y méas exactamente hablando, de la “llustracién”.
En este contexto, Herder la considera como auto cultivo del hom-
bre, proceso de realizacién del ideal de la ““humanitas’”. Escribe el
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filésofo aleman que “para este objetivo se ordena nuestra natura-
leza, para ello se nos ha dado los sentidos e impulsos més refina-
das... el lenguaje, el arte, la religion. En cualquier situacién y en

- cualquier sociedad, el hombre no puede tener otra mira ni puede

construir otra cosa sino la humanidad, tal como lo concibe dentro
de si” (10).

Poco después y por un periodo que llega hasta fines del siglo
XX, la cultura occidental comienza a vivir el clima de euforia casi
religiosa, desencadenada por la idea del “’progreso indefinido”. La
inclusién parecia ldgica, pues si hasta aquel momento la historia
natural (Darwin), la historia social {Comte), historia del pensa-
miento (Hegel) y la historia econémica (Marx), no habian sido otra
cosa sino historia de la “evolucion’; la “‘evolucién’ proyectada
hacia el futuro.comenzé a llamarse “‘progreso indefinido”, asegu-
rado, seglin se creia, por el avance técnico-cientifico. En este con-
texto ya no se define la cultura como “autorrealizaciéon”, a lo
Herder, sino que, como va a decir més tarde Cassierer, se trata de .
“autoliberacién’ de todas las limitaciones que la naturaleza y la
historia impone al hombre. En esta evolucién, cada etapa de la
cultura supera y anula sucesivamente la etapa anterior. “La cien-
cia, afirma Cassierer, representa el Gltimo paso en el desarrollo
espiritual del hombre y puede ser considerada como el logro ma-
ximo y caracteristico de la cultura” (11) Vocero de ese determi-
nismo culiural y de su evolucién hacia el humanismo pleno,
Stuart Mill decia, a fines del pasado siglo, que el hombre del fu-
turo, no sdlo seria'mas perfecto material sino también moral-
mente, en relacién del hombre del pasado.

Esta orquestacion en torno al inexorable triunfo de la cultura,
bajo el arbitrio de [a ciencia, no permitié la voz lejana y apocalip-
tica de Goethe, quien habia afirmado: “‘La humanidad podra ser
mads inteligente y mas perspicaz; pero no sera ni mejor ni mas feliz
ni més vigorosa. Vendra un tiempo en que Dios, no hallando ya en
los hombres complacencia alguna, tendra que aniquilar por se-
gunda vez la humanidad, para dar lugar a una nueva creacién’
{12). Como un eco al clamor de Goethe, Nietzsche escribe mds

35




|
:!«

|
1

tarde: “Las aguas de la religién se retiran dejando en pos de si
grandes pantanos... las ciencias trituran y disuelven las mas fir-
mes creencias; todo prepara el camino hacia la barbarie... se alzan
ahi nuevas fuerzas, es cierto; pero son fuerzas salvajes, primiti-
vas, carentes, en absoluto, de toda misericordia. Yo he llegado de-
masiado pronto. Todavia no estoy en esa época’” (13).

-

Conciencia de la crisis de la Cultura

En la segunda década de nuestro siglo, la conciencia de la cri-
sis de la cultura occidental encuentra su primera expresion en la
obra de W. Rathenau "'Critica de nuestro tiempo” (1913), en Ia
que su autor analiza el fenémeno de la mecanizacién de la vida
como el problema nuclear de la situacién cultural de Occidente.
Un afio mas tarde, aparece, el estudio de E. Hammacher, bajo el
titulo de ““Problemas Capitales de Nuestra Cultura”, donde estu-
dia la lucha desigual entre concepto y vida. Al finalizar la guerra
O. Spengler publica su célebre obra “La Decadencia de Occi-
dente”. Désde una concepcién un tanto biolégica de cultura, el
pensador nos ofrece su versidn de la crisis de la Cultura Occiden-
tal; segun Spengler, toda cultura nace y se desarrolla bajo el im-
pulso de una “idea energia’’, cuya vitalidad hace posible las mas
distintas expresiones culturales, tanto en el campo del arte, del
pensamiento, de la religiéon, como del derecho y de la politica.
Cuando se agotan las posibilidades de la “idea energia”, empieza
una agonia que la llevaria fatalmente a la muerte, surgiendo de
sus cenizas la civilizacién, que no seria otra cosa sino la cultura
petrificada y muerta. Estariamos entonces asistiendo a la agonia
de la cultura occidental. Albert Schweitzer, en ‘Decadencia vy
Restauracién de la Cultura” (1921), defiende el fundamento ético
de la cultura, diagnostica la enfermedad moral en que ha quedado
postrada, pero cuyo restablecimiento comienza en el momento en
que los hombres asuman su responsabilidad ética frente a la cul-
tura y se decidan a favor de la vida. Finalmente, Ortega y Gasset
sefiala, en “La Rebelién de las Masas’ (1922), la “‘desorientacién
vital”’, como uno de los sintomas inequivocos de la crisis de nues-
tra cultura. ‘
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Concepto de crisis cultural y diagnédstico de la crisis actual

En su ensayo “En torno a Galileo”, Ortega y Gasset desarrolla
su andlisis de crisis histérica, situdndola concretamente en el
acontecimiento cultural del Renacimiento. Para Ortega, crisis “‘es
un concepto, mejo'r dicho, una categoria de la historia’’; por tanto,
“una forma fundamental que puede adaptar la estructura de la
vida humana’ {14). Como muchas son las dimensiones de lavida
humana, conviene averiguar sobre a cual de ellas se le aplicael
concepto de crisis. Segun el filésofo espafiol, el concepto de crisis
se acopla a la dimensién temporal de la vida, a lo que la vida
ofrece de mudanza y cambio. No se trata, evidentemente, de un
cambio cualquiera. En el cambio histérico normal, observa Or-
tega, “‘a la figura del mundo vigente para una generacién, sucede
otra figura del mundo un poco distinta. Al sistema de convicciones
para actuar, sucede otro con continuidad, sin saltos, lo cual su-
pone que el armazon principal del mundo permanece vigente a
través de ese cambio o solo ligeramente modificado™ (15). En la
crisis histérica, afiade el pensador, el cambio del mundo que se
produce, consiste en que al mundo de la generacién anterior, su-
cede un estado vital en que el hombre se queda sin aqueilas con-
vicciones, por tanto, sin mundo” (16). Sintoma claro de ese
cambio es que sientan entonces “‘profundo desprecio por todo o
casi todo lo que se creia ayer; pero la verdad es que no tienen adn
nuevas creencias positivas’ (17). En sintesis, el hombre'se siente
desorientado y perdido. :

No siempre partiendo del mismo concepto de cultura, los ana-
listas de la crisis de la cultura occidental coinciden, sin-embargo,

- en el diagndstico del mal que la amenaza. Segun eilos, se trataria

del desenlace casi fatal de la dictadura de la razén sobre la vida.
Con su voluntad de dominio y de poder, la racionalidad, apoyada
en las fuerzas de la ciencia y de la técnica, estaria imponiendo a la
cultura de la vida, a la cultura humanista, unavisién del mundo de
s6lo valores Utiles, de fin, sin aludir siquiera los valores de sen-
tido. Spengler se refiere al racionalismo que, sin entender nada
de la vida, sin embargo la ha querido organizar, el que'se encarna
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en la soberbia del “‘espiritu urbano’ y transforma al habitante de
la gran ciudad en némada intelectual y apatrida integral. Segin
Ortega, en la medida en que el aparato conceptual aumenta su po-
der, se hace mas pobre el mundo de las ideas, pues el concepto
nada tiene que decirnos de la cosa en si, “’se limita a indicarnos
tinicamente lo que podemos hacer con ellas’’ (18). Hammacher
afirma que la frialdad del pensamiento conceptual al aniquilar el

gran pathos, descarta el nucleo de los sentimientos fundamenta-

les, sin los cuales es imposible empresa cultural alguna (19). Se
trata, afiade Klages, en su obra “El hombre y la Tierra”, de la
muerte del almaasesinada por el espiritu. Contra esa inaceptable
mediatizacién del mundo se rebela Rathenan cuando escribe que,
bajo el imperio de las ciencias y la técnica ““todo se convierte en
medio: las cosas, la naturaleza, los hombres, Dios y todo aparece
como un espectro... es el fin"* (20). '

No se trata del fin, de la muerte de la cultura occidental, sino
-del comienzo, del inicio en su seno de lo que se puede denominar
“culturas de la muerte”. Y aqui se ubica propiamente el problema
de la muerte de la cultura, pues, segiin Toynbee, las culturas solo
mueren por efecto de una decisidon suicida.

Las Culturas de la muerte

Tras haber analizado los aspectos negativos, estructurales o
coyunturales, del desarrollo integral en el espacio de los viente
afos que median entre la Enciclica “Populorum Progressio” y
“’Sollicitudo Rei Socialis’’; tras haber apuntado los sintomas y
causas profundas de ese . subdesarrollo material y humano, el
Santo Padre Juan Pablo Il, al abordar el tema de la produccidn, co-
mercio y circulacién de armas, afirma: “’Si a todo eso se afiade el
tremendo peligro, conocido por todos, que representan las armas
atémicas acumuladas hasta lo increible, la conclusién ldgica es la
siguiente: el panorama del mundo actual, incluso el econémicd,
en vez de causar preocupacion por su verdadero desarrollo que
conduzca a todos hacia una vida “'méas humana” -como deseaba
la Enciclica “Populorum Progressio’’- parece destinada a encami-
narse mas rapidamente hacia la muerte’.
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La referencia directa del Papa a lo que se liama hoy las cultu-
ras de la muerte es clara y la reubicacién ética del problema del
desarrollo, propuesta por Pablo VI y asumida y continuada por
Juan Pablo II, constituye la tnica solucién al problema. Hay hoy,
un verdadero clamor en demanda de un cédigo que regule el em-
pleo de los avances de la tecnologia biogenética; se amplia cada

vez mas la conciencia de los derechos humanos, individuales y
.sociales; se habla de la ética de la solidaridad como principio. de

solucién para el problema de la deuda externa y la ética ecolégica
ya constituye una preocupacién del derecho penal de varios
paises. '

Frente a la crisis de la cultura, como desarrollo integral de la

- persona humana, frente a las amenazas de las culturas de la

muerte, las soluciones que se presentan contienen todas ellas un
transfondo ético de raigambre religiosa o simplemente humanista
o, hasta se dirfa, puramente naturalista.

En general, las soluciones éticas cominmente presentadas ab-
solutizan, o bien la totalidad del hombre, o bien la totalidad de la
naturaleza, como sintesis de la totalidad del mundo, lo que a la
postre, acaba acelerando el proceso de ia muerte de la cultura,
mediante el triunfo de las culturas de la muerte.

El Antropocentrismo

Con la modernidad empieza a gestarse en el mundo occidental
la cosmovisién antropocéntrica que, desde hace més de dos si-
glos, viene configurando una cultura de tipo prometeico, cuyo ob-
jetivo es la auto-liberacién absoluta del hombre frente a.la
naturaleza y a Dios. La cosmovisién antropocéntrica absolutiza la
totalidad del hombre como realidad fundante del mundo, se apoya
enel primadb del progreso técnico-cientifico que, a su vez, seim-
pone como Unico criterio del proceso cultural.

A la luz de la cosmovisién antropocéntrica, 1o que existe es el
hombre ‘“‘desnaturalizado”, el hombre liberado de la naturaleza, a

39



la que maneja a su talante, pues, en ultimo andlisis, la libertad
creadora del hombre es el Unico fundamento de la construccion
del mundo. De la libertad creadora del hombre procede una cul-
tura que se caracteriza por carecer de raiz natural y de memoria
histérica. Aqui, la relacién cultural hombre-naturaleza se modi-
fica, se alteray se pervierte, pues cabe al hombre decidir sobre la
estructura de la naturaleza, alterarla para poder definirla.

Cuatro décadas después de su publicacién, el articulo de C.S.
‘Lewis “La abdicacion del hombre”, obtiene un éxito sensacional:
Poco antes de la llamada ““década desarrollista” de nuestro siglo,
el ensayista inglés anunciaba que la conquista de la naturaleza
por ‘el hombre, iria a acabar fatalmente con la conquista del hom-
bre por la naturaleza, que a cada poder alcanzado por el hombre
sobre la naturaleza corresponderia un poder logrado por la natura-
leza sobre el hombre. Segiin Lewis, al momento en que el hombre
haya conquistado y dominado toda la naturaleza, inclusive la suya
propia, entonces seria dominado por controladores y motivadores
mecanicos, cuya voluntad técnica iria a declarar caducos los mo-
delos éticos del pasado y configurar la nueva moral tecnolégica.
La conquista final del hombre sera, concluye Lewis, la abdicacién
del propio hombre. : ‘

~ Ala luz de la historia de la cosmovisién antropocéntrica, en la
que el nuevo Prometeo roba impunemente al fuego sagrado de los

dioses, el fuego de la inteligencia, la ciencia y la técnica, el pro--

yecto de auto-liberacién, la pretendida etapa final de la cultura,
segun Cassierer, comienza coronando al hombre de un cierto halo

sagrado, apotedsico, a cuya divinidad Siqueiros se decide a cons-

truir un templo en la capital de México. Cuando, recientemente, la

“posmodernidad” se hace critica de la modernidad y acusa a la

misma de haberse apoyado en las sinrazones de la razén, enton-
ces despoja al hombre del caracter sagrado que aquella le habia
atribuido, por carecer de razones cientificas. Contrario a todo tipo
“de solidaridad, el posmodernismo se ensambla, en cierto sentido,
en el neo-individualismo del liberalismo—econémico cldsico (_21).
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La relacion hombre-naturaleza, fundada (nicamente en la li-
bertad creadora de aquél y en el primado de la razén técnico-
cientifica, acaba finalmente por negar la naturaleza como
instancia igualmente fundante de la cultura, después de haberla
despojado y reducido a materia prima y fuente de energia. Por ese
camino se puede encontrar el rastro de las culturas de la muerte:
la campafia organizada contra la natalidad, el aborto legalizado, el
avance sin control de ias experiencias biogenéticas y los posibles
monstruos de la ingenieria genética; las estructuras socio-
econdmicas de pecado, que ‘institucionalizan las agresiones al
bien comun, a la justicia y a los derechos humanos (22), tanto en
el &mbito nacional como internacional. Segun las estadisticas, los
paises desarrollados representan-la cuarta parte de la humanidad
y el 40% de la superficie terrestre, pero detienen el 82% de los re-
cursos naturales. Las naciones pobres o en via de desarrollo, que
totalizan las tres cuartas partes de'la poblacién mundial, ocupan
el'60% de la superficie terrestre y poseen solamente el 18% de los
recursos naturales. La carrera armamentista constituye otra ex-
presién de las culturas de la muerte, en las quela produccién de
armas de libre comercio vy libre circulacién, al servicio de la gue-
rra, la guerrilla, el terrorismo, la violencia y la inseguridad institu-
cionalizada. Se calcula que, actualmente, el gasto anual global en
armas al dia, podria dar de comer al afio a medio millén de nifios..
A eso se afade la contaminacién ambiental. Si bien es cierto qué
la naturaleza tiene capacidad para absorber los desperdicios de
una sociedad industrial, sin embargo, esa capacidad no es ilimi-
tada y ya revela sintomas de saturacién. Basta recordar que,
mientras la sola edicién dominical del New York Times consume
en papel un bosque de 74 hectéareas, con la consecuente pérdida
de oxigeno, las fabricas de Milan, a su vez, arrojan al afio cien mil
toneladas de acido sulfirico. Al paso que disminuyen considera-
blemente la materia prima y las energias no renovables, los pai-
ses en via de desarrolio, desde 1965, ya no cohsiguen equilibrar
el aumento de la poblacién con el aumento de la produccién de
alimentos. Mientras millones mueren de hambre, es incalculable

‘la fortuna acumulada por el trafico de la droga al servicio de la

muerte del cuerpo y del espiritu.
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El Cosmocentrismo

Con los primeros sintomas de la conciencia de la crisis de la

-cultura occidental, ya aparece entre nosotros, la tentacion, del

panvitalismo oriental, que empieza a ejercer una especie de ilu-
sién semejante al fendmeno del mirage. Pero cuando a la “‘degra-
dacién ecolégica se suma la desertificacién ética”, al decir del
tedlogo Ruiz de la Pefia (23), ya se puede hablar de una nueva op-
cién ética al problema cultural del desarrollo, representada por el
cosmocentrismo. Al tiempo en que el panvitalismo era todavia
una lejana tentacion oriental, Alberto Schweitzer dejo bien claro
que “la interrogacién de Oriente contiene una gran falla, ya que la
cultura incluye, tanto el impulso a la perfeccién espiritual de la
personalidad, como la voluntad que engendra el progreso mate-

" rial”” (24). Sin embargo, se puede decir que a partir de la década
" del 60, se viene afirmando por parte de pensadores ecologlstas
_europeos y americanos, una alternativa clara al antropocen-

trismo, igualmente inspirada en una lectura de la realidad e inser-
tada en una cosmovisiéon de origen oriental.

Esta alternativa se llama cosmocentrismo y se funda en la ab-
solutizacién de la totalidad de la naturaleza, de la que el hombre
€S apenas una parté, y en la que, para algunos, Dios se encuentra
inmerso y con ella se confunde. El cosmocentrismo absolutiza asi
la totalidad de la naturaleza y a ella reduce las dos restantes tota-
lidades de la realidad. Al presentarse como alternativa al antropo-
centrismo, el cosmocentrismo reivindica para si la tnica solucién
viable frente a la crisis del desarrollo »cultura'l, va que, a través de

la critica del antropocentrismo, se hace también una acerba cri-
- tica a la solucién de inspiracion cristiana.

Uno de los mas conocidos exponentes del cosmocentrismo. Sin
White, en su obra ““Machina ex Deo, la Tecnologia y la Cultura”,
atribuye al cristianismo la causa del desastre ecolégico. Segun
White, la teologia cristiana ha posibilitado en Occidente una con-
cepcidn lineal de l1a historia con un punto de partida (el Génesis)y
un término de llegada (el Apocalipsis), entre fos cuales se intro-
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duce en la cultura occidental la idea del progreso indefinido, cuyo
autor, el hombre, es colocado en la ctspide de una hipotética pira-
mide. Aqui, desde esta altura, liberado de Ia naturaleza, mediante
el progreso técnico cientifico, transformado en A&rbitro de la
misma, el hombre rompe el ciclo del ““eterno retorno’*de la natu-
raleza, no respeta sus etapas y ritos, desencadena la actual trage- '
dia ecolégica, en la que la naturaleza a su vez acaba vengandose.
White no esconde su admiracién por San Francisco y por el cris-
tianismo oriental, y atribuye al gran Santo, al que propone como
patrono de los ecologistas, el intento de revolucionar la cosmovi-
sion cristiana, ““de despojar al hombre de su monarquia-sobre la
creacion y establecer una democracia sobre todas las criaturas de
Dios” (25). Mas radical y provocativo todavia, se muestra el ecolo-
gista aleman C. Emery que trata de las desastrosas consecuen-
cias del cristianismo al que atribuye como resultado del poder
ilimitado dado al hombre sobre la naturaleza, ademas del desastre
ecolégico, la ética econémica calvinista y la moral consumista
contemporanea (26), olviddndose asi-de la correcta actitud del
pensamiento socio-econémico cristiano y del magisterio de los
sumos: pontifices. '

El cosmocentrismo, al querer restablecer el equilibrio en la re- -

Jlacién hombre-naturaleza, altera el orden de los factores, que

aqui, al contrario de las matematicas, altera el producto, cayendo

‘algunas-veces en un craso panteismo. Ya no se trata de la relacién
hhombre-naturaleza, sino de la relacién naturaleza-hombre, co-
.rrespondiendo, entonces, a la naturaleza el primado sobre el hom-

bre, por su magnitud maternal, su matriz y por ser fuente y origen
de la vida. La tarea cultural de la actualidad deheria consistir, se-
gin el cosmocentrismo, en una “renaturalizacién” del hombre,
inspirada, no en la metafisica, sino en la biologia”, para encontrar
ahi los modelos de renaturalizacién que el momento requiere”
(27).

Esta opcion ética frente a la crisis del desarrollo y a-algunas
culturas de la muerte, se va imponiendo, aunque mas matizada,
entre los circulos ecologistas, y se introduce en América Latina,
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mediante las sectas de origen oriental, en donde han quedado im-
presas. las marcas de una cultura sensible. a la naturaleza, a la
contemplacién, e impregnada de valores cordiales (28). En mi
pafs, mientras la nueva Constitucién nacional amplia las posibili-
dades para el aborto, suprimiento del antiguo texto el respeto ala
vida “‘desde el primer momento de su concepcién”, se prevé la re-
forma del Cédigo Penal, actualmente en etapa de preparacion, pe-
nalidades para determinadas agresiones a la vida vegetal y
animal. Es que, al desplazar al hombre de la ctspide hacia la base
de una extrafia pirdmide sin escalones ni vértice, se preconiza
“una cultura de la muerte de los derechos humanos, de su inviola-
ble dignidad de hijo de Dios, hermano de sus hermanos y sefior de
la naturaleza (29).

La Cultura de la Vida

La Cultura de la Vida sélo podra gestarse al momento en que

las tres totalidades de la realidad: la totalidad de la naturaleza, la

. totalidad del hombre con su yo personal y social y la totalidad de
Dios, se configuren en la visién SIgnlflcatlva ' operatlva del

mundo, base fundamental del proceso de realizacién integral de la.

persona humana. En la totalidad del hombre se ubica propia-
mente el proceso cultural, ya que el hombre es el Unico ser cultu-
ral, principio, medio y fin del proceso auténomo de
autorrealizacién, humanizante, de desarrolio integral de todos los

‘hombres y de todo el hombre, como preconizaba Pablo VI en “Po- '

pulorum Progressio””. En este sentido, se puede decir que la cul-
tura de la vida presenta tres dimensiones:

Dimensién econémica de la Cultura

En la relacién hombre-naturaleza se ubica la dimensién econg-
mica de la cultura. La naturaleza, por su parte, le proporciona al
hombre alimento, materia prima y energia, con que satisfacer sus
necesidades materiales, a través de un proceso dindmico de auto-
rreahzacnon al que, a las necesidades primarias, se anaden las
necesidades secundarias o propiamente culturales.

a4

El seforio cultural del hombre sobre la naturaleza se funda en

-su propia naturaleza racional y libre, como imagen de Dios qué es

portadora de un destino eterno. Cuando la cosmovisién cristiana

coloca al hombre en la cuspide de la piramide, no le otorga, bajo

ninguna hipétesis, poderes ilimitados sobre la naturaleza, ya que -
también los valores de la base poseen consistencia propia. El

hombre se encuentra insertado en un sistema de valores, los que

no se pueden ignorar ni negar, pues de lo contrario no seria unva- -
lor superior. : ‘

Al mandato biblico de dominar la tierray al derecho del hombre
de usarla en beneficio de su autorrealizacion, corresponde el de-
ber contenido en el mismo precepto de cultivarla y respetarla.
Juan Pablo Il, quien ve en la creciente preocupacién ecolégica de
las dos ltimas décadas, uno de los sintomas positivos del desa-
rrollo integral (30), dedica en su Ultima Enciclica tres considera-
ciones sobre el caracter moral de las relaciones
hombre-naturaleza: Primera: no se pueden “utilizar impune-
mente las diversas categorias de seres, vivos o inanimados - ani-
males, plantas, elementos naturales- como mejor apetezca,
seg(n las propias exigencias econdmicas. Al contrario, conviene
tener en cuenta la naturaleza de cada ser y su mutua conexién en
un sistema ordenado, que es precisamente el cosmos’’. Segunda:’
los recursos naturales son limitados y asi, “’usarlos como si fue-
ran inagotables, con dominio absoluto, pone seriamente en peli-
gro su futura disponibilidad, no solo para la generacién presente,
sino sobre todo, para las futuras’’. La Tercera: se refiere a las con-
secuiencias negativas que con cierto tipo de desarrollo presenta
para “la calidad de vida de las zonas industrializadas: la contami-
nacién ambiental, con grave peligro para la salud de la poblacién

(31).

Dimension socio-politica de la Cultura
La dimensién socio-politica de la cultura se ubica en la tota-

lidad "del universo del hombre, de cada hombre y de todos los
hombres, ya que cada cultura se centra propiamente en esa mu-
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tua relacién. La cultura de la vida, para que el desarrollo sea inte-
gral, debe moverse siempre en el marco del principio de igualdad
de todos los hombres y de su libertad, sin jamas sacrificar ni la

una ni la otra. Entre esos dos polos, se organiza la economia

puesto que ella debe estar al servicio de todas, aportando a todas
la cantidad suficiente de bienes indispensables para que cada uno
pueda “ser” persona humana. A los dos valores que hacen posi-
ble |a organizacién de la convivencia social de una cultura, el cris-
tiano tiene que aportar el valor que le es propio: la fraternidad,
para que los signos del Reino de Dios se transparenten en las cul-
turas: la verdad, la justicia, el amor y la paz.

Dimensién religiosa de la Cultura

Cuando la cuspide de la piramide no acaba en si misma,

cuando, al estilo de los grandes lienzos de El Greco, sobre la linea

del tiempo se extiende la paralela de la eternidad, cuando 'una cul-
.tura, en su busqueda del sentido Gltimo del mundo y de la vida, se
abre hacia Dios, al Dios que viene hacia el hombre en la revela-
cién de Cristo, entonces la totalidad del Absoluto compléta la tota-
lidad de la realidad del hombre y de la naturaleza, de las que es
fundamento y origen. Aqui la auto-realizacién del hombre, la cul-
tura, adquiere su sentido altimo, su valor absolutoy, en él, los cri-
terios con que orientar su ruta. La Evangelizacién de la Cultura, la
penetracion del Evangelio én el nicleo de una cultura, no tienen
por objetivo sacralizar a la cultura, sino en la cultura, como pro-
ceso auténomo de auto-realizacién del hombre, asume el ideario
del mensaje de salvacion de Cristo. Cuando la fe no produce cul-
tura, afirma Juan Pablo Il, es que, o.el mensaje de salvacién no ha

sido suficientemente anunciado, o no ha sido objetivamente asi- -

milado, o no ha sido plenamente vivido.
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AMERICA LATINA, SU VOCACION DE PAZ

Doctor Belisario Betancurt Cuartas
Expresidente de Colombia

Miembro de la Comisién Sudamericana de Paz
Director del Instituto de Estudios Sociales
““Juan Pablo II”” (Bogot3)

Es doblemente significativo para mi estar con Ustedes, organi-
zadores y participes, en estas jornadas de reflexién sobre el hoy.
en'la regién: lo es porque muchas razones me impidieron partici-
par personalmente en anteriores citas de la Comisién Sudameri-
cana'de Paz, a pesar de que desde sus origenes 1a apoyé; y lo es
porque en tanto que catélico me gusta ver a la Iglesia al frente del.
analisis de los problemas que afectan a América del Sury en ella
a Colombia; y ayudéndonos a encontrar las respuestas.

Una idea-fuerza nos mueve y agrupa: la fe en la dignidad del
ser humano, en la confianza en 'su capacidad para crear una
sociedad armoénica cuyos cimientos sean el respeto.al derecho, la
justicia social y la paz entre las naciones. Esos tres fundamentos -
justicia social, respeto a los derechos humanos y paz entre las
naciones- unen a los dos grupos aqui presentes: El Consejo Epis-
copal-Latinoamericano y la Comisiéon Sudamericana de Paz.

El hombre es quien mata, no la espada

Al igual que la iglesia, la Comisién se ha propuesto educar en
plenitud a los pueblos de América Latina. Conscientes de que es
“el hombre quien mata, no su espada’’ nos hemos unido para
sembrar sensibilidad hacia los valores absolutos del bien y la jus-
ticia, y para erradlcar como proponia Juan Pablo 1I, todo aquello-
que esclaviza la conciencia humana: “... adhesién a sistemas
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ideolégicos 0 socio-politicos maniqueos que hacen de la lucha
contra otros o de su dominacién, la condicién del progreso: la
idolatria del poder de la riqueza,
racial, el afdn de poder y de extender el propio dominio sobre
otros pueblos”. ‘

Harto conocndo es CELAM, su |Ium|nada mnlntancna en defensa '

de la paz y la justicia: por eso no me detendré en presentaclon
alguna.

Deseo hacer someros comentarlos sobre la Comnsmn esfuer-
zo nuevo de brillantes personalidades de diferentes paises de
América del Sur, heterogéneas en vocaciones, profesiones y
credos, unidas, reunidas por una conviccién irresistible de buscar
medios para educar, para contribuir a la creacién de una

comunidad latinoamericana dispuesta a hacer del dilogo y la

- .tolerancia, los instrumentos para solucionar los conflictos que
necesariamente aparecen en la construccién de nuestras nacio-
nalidades.

‘

Razén de ser

JQué ‘hace que nos presentemos aqui luego de dos afios de
constante labor, ciudadanos ‘de un continente amplio, diverso,

convulso, rico y abigarrado en tradiciones? Un proceso iniciado
hace quinientos afios, doloroso y dramatico como todo alumbra-
miento, sembro entre muchas simientes, las ideas cristianas de
igualdad espiritual, justicia, amor al préjimo, sumadas al mensaje
libertario de la revolucién francesa y a la tradicién de nuestras po-
blaciones nativas: todo lo cual forma el bagaje cultural de nues-
tras-sociedades; y su coraje.

Zona Histoérica de Paz

La Comisién se ha impuesto como una de sus ‘tareas
prlmordlales lograr la paz en las fronteras de nuestra reglon En
este sentido se han reallzado estudios y analisis de la historia de
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. el sentido de superioridad

las relaciones entre los estados sudamericanos en su vida
republicana. Y a pesar .de las confrontaciones, conflictos - e
hipotesis de guerra, se puede concluir que América del Sur es
una zona con Mayor vocacion integracionista que de beligerancia

~armada; y que en ella las guerras o conflictos bien pueden

entenderse en el proceso de ruptura del imperio, de la conforma-
cion de los nuevos estados y de la delimitacion de los espacios
nacionales.

En 1a historia de la humanidad éste ha sido un proceso de
centurias, plasmado con guerras. En América Latina ha sido
relativamente corto.y menos doloroso. Sin embargo, la demarca-
cion de fronteras fue mas compleja que en Europa, entre otras
razones porque la agresion anglosajona “'vicid' el itinerario de
cristalizacion de-las nacionalidades, que correspondia tanto al

-resultado de las tradiciones politicas co-administrativas colonia-

les como a la existencia real de relaciones y procesos sociales y -
econémicos Los conflictos actuales estan igualmente permeados
por intereses externos que representan verdaderas amenazas a
la paz. El expresidente Carlos Andrés Pérez queria verlas

) 's,olucionadas, antes de 1992, en la. mediacién tripartita del Papa,
‘el-Rey de Espafia y el Presidente de Portugal.

La permanencia de litigios y pleitos territoriales, es fruto de.
situaciones indeliberadas y de la renuencia a encontrar solucio-
nes definitivas. Por alguna razén se conservan y mantienen

" hipétesis de guerra, pretexto para aumentar el gasto militar e

‘iniciar.peligrosas travesuras, las mas de las veces conducentes a
la compra de nuevos, costosos y mas sofisticados e indtiles jugue-
tes de guerra, so capa de factores de disuacién. jQuiera Dios que
nunca los usemosl.

Qué son las Fronteras?
Hay idiosincracia y mentalidad mediterrdnea; las hay también
de frontera, que expresan comportamientos radicales al igual que

conductos ambivalentes. Las fronteras son mucho més que la .
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linea que separa y que une a dos paises, a dos estados; son mas
gue el drea de transaccién mas o menos estable de dos bandos
hostiles: antes que separar, salvo desde el punto de vista militar,
las fronteras son la region fragil en la cual se crean o acrecientan
las uhidades de formaciones naturales, rios, montanas, lagos; y
de instituciones culturales y econdmicas. Comportan patrias
compartidas, querencias simultdneas o desgarramientos senti-
mentales, que, de tanto amor deriven en torceduras y en odios.
Son mas cercanas y tienen mas eri comdn las poblaciones a uno y
~ aotro lado, que con sus respectivos centros nacionales de poder
+"ggondémico y politico. Por eso, todos los pasos de integracion vy
cooperacidn fronteriza deben devolver a sus condiciones natura-
les las relaciones eco_némicas’y' sociales artificialmente rotas por
fa frontera politica. : '

Es aqui, en el caso de las situaciones fronterizas -por ejemplo
entre Colombia y Venezuela, o entre Ecuador y Pery o Bélice y
Guatemala, o Venezuela y Guyana-, en donde resulta -claro el
mensaje de que ‘‘la_paz nace de un corazon nuevo”. Y, al
contrario, la manipulacién que convence de que los intere§es
vitales de un pueblo estan amenazados por “injustos reclamos”’,

~ se yergue como la que conduce a la intensificacion de los
conflictos y a las guerras. Entonces la “‘hostilidad no deja de
crecer”, alimentada con letal sincronismo por los sufrimientos de
ambas partes: la paz-entre los paises necesita del entendimiento,
supone aceptar las diferencias y especificidades, demanda valen-
tia no solamente para transar y negociar sino frente'a la opinién
del propio pais. . ‘

La frontera es también y sobre todo “la tierra de nadie”, el

“confin”, el limite a donde llegan el estado, la cultura, la cultura,
la nacionalidad: **aqui comienza la patria”, dicen orgullosamente
los fronterizos. Y les sobra razén: En la ciudad fronteriza de Leti-
cia, en la Amazonia colombiana, a las cinco de cada tarde se de-
tienen vehiculos y personas; todo el mundo esta de pie en baresy
calles y plazas y recintos cerrados, porque se rinden honores a la
bandera. Y eso que en la realidad socio-politica de Colombia, la
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frontera es escenario de pobreza y carencias y en no pocas oca-
siones de violencia, despojo y discrirhina_cién racial. Mirando el
mapa de América Latina, este fenémeno se repite casi inexorable-
mente. Para Colombia, los indices mas bajos en alfabetismo, dota-
cion de servicios publicos y viviendas adecuadas, los presentan
las zonas fronterizas del Amazonas y Vaupsés, el Litoral Pacifico y
el Atlantico: Los indices més altos de violencia y terrorismo, los
sufren también las areas de frontera agricola, territorios nuevos a
donde ha llegado el colono a explotar la tierra, descuajar monta-
fias y buscar oro, seguido por el expoliador, el terror y el narcotra-
fico. En las areas de frontera hay poblacién indigena muchas
veces perseguida y acosada por el colono o por el afan moderniza-
dor y conquistador del estado que rompe equilibrios milenarios y,
con autopistas, represas y puentes, destruy'e lo que la naturaleza
y el hombre preservaron por milenios.

La lglesia ha sido presencia lenitiva, la Gnica voz de fraternidad
y solidaridad; el tnico medio de lievar educacioén y salud; la porta-
dora de un mensaje que demuestra que no siempre el hombre es
lobo para el hombre. La Iglesia ensefia alli como en ninguna parte, -
que “‘a diferencia de las especies animales en donde la lucha a
muerte es la base de la supervivencia, tienen los hombres voca-

“cidn especifica, posibilidad natural de vivir en paz con sus seme-

jantes y de participar con ellos en la creacién de la cultura, de la
sociedad y de la historia” (J.P. Il - Enero de 1982): el estado y la
sociedad - se extienden hasta esos confines casi que exclusiva-
mente por la lglesia.

Numerosas fronteras de América del Sur son tierras de
misiones. Pero las Iglesias estan dentro del mapay las fronteras
politicas separan también los vicariatos. Son, no obstante, lazo de
unién, -fuente de entendimiento y valioso mecanismo para la

- busqueda de soluciones politicas a los conflictos fronterizos y

territoriales y a la discriminacién inhumana contra las poblacio-
nes marginadas. :
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Paz y Libertad

Es necesario repetir sin fatiga que “el lugar. principal de la

construccién de la paz es la NACION, como el espacio de la
justicia, el bien comun y la participacién”, segin Juan Pabloil; y
que ésta ha de “‘realizarse en la verdad, debe construirse sobre la
justicia; debe estar animada por el amor; debe hacerse en la
libertad™: la libertad, constitutivo primordial de la paz, que
desaparece cuando las relaciones se establecen sobre la preva-
IenCIa del mas fuerte, sobre denominaciones ideolégicas, sobre

“terrorismos’ que invocan la justicia como pretexto para intensi- |

ficar los conflictos y desencadenar la guerra. Asi, la paz y la
libertad solo pueden ser resultado del respetoy la justicia; y éstas
requieren la comprensién y el dlscernlmlento fruto de la
informacién y la comunicacién.

De consiguiente, es apremiante-crear las bases de un conoci-
miento cientifico sélido sobre el ser humano y sus sentimientos,
sobre los pueblos y sus motivaciones; y fortalecer la cooperaciény
la integracién sobre las cuales descanse el nuevo ser
latinoamericano. '

Es este otro objetivo de la Comisién: acercar a los pueblos de
América Latina, divulgar sus valores culturales, cientificos y
sociales, su arte, su riqueza; y sobre todo {con su ““Boletin pazy
prensa”), denunciar el ultranacionalismo, el militarismo, las
violaciones a los derechos humanos; y esto con el fin de que cada
ciudadano de América del Sur se sienta solidario con cada
victima de toda injusticia, que a fuerza de cotidiania puede pasar
inadvertida. '

El Nuevo Dialogo

Esta reunién del CELAM y de la COMISION SUDAMERICANA
DE PAZ coincide con un hecho trascendental: Colombia, en el vér-
tice de una violencia generalizada en la cual es cada dia més difi-
cil identificar causas y razones simples o directas. Colombia
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mtenta un nuevo didlogo de pazy reconcmacmn El clamor es por

" una paz justa y en libertad. Y no hay Just|c1a ni libertad “cuando

los poderes estan concentrados en manos de una clase 0 un

grupo social o una raza; cuando formas de anarquia erigidas en

teoria someten a la sociedad al terrorismo o a la violencia obce-

cada”. (J. P. Il, 1981). Por tanto, la apologia de Ia guerra y de la

violencia va quedando sélo como el discurso obsoleto de Ia obce-

cacién delirante. El discernimiento avanza en profundidad. La ra-
zén retoma su escueta persuacién mientras el caminante se

asoma con apremios y carencias pero también con avances, al

afio 2.000. Colombia trabaja y construye una pazen la justicia so-

cial y en el respeto: es este un proceso permanente de equilibrio

social en el cual el logro de los propdsitos reales en lo material y-
en lo politico, demanda fundar el equilibrio.

La paz requiere de estructuras juridicas adaptables a los
cambios y que permitan el restablecimiento de [a armonia. Asila
paz no es estatica sino fluyente. En palabras.de Pablo VI, ya que
es dificil expresarlo mejor, la paz es vida, no tautologia; es la
nueva dialéctica social en la cual la vida no se busca en la muerte.
La paz no se construye con la guerra; vida y paz emanan y se
basan en el amor: si la paz es vida, la guerra y el odio como
afirmacién del derecho y de la paz, quedan descalificados (Pablo
VI, Enero 1977).

La construccion de la paz no es, tampoco, efecto de decisiones

- histéricas  ni obra de carpinteria, sino tejido minucioso de
- filigrana, tenue parsimonia de orfebreria.

Al General Morillo lo enviaron de Espafia a la Nueva Granada
con el titulo de El Pacificador. Segtin Ia'vieja teoria militarista,
“pacificar’” consistia en dominar al enemigo, sojuzgarlo v, si
llegase a ser necesario, aplastarlo, eliminarlo. Hoy, los militares
reflexivos en democracia -son los primeros en rechazar tal
posicién: las armas modernas han convertido la guerra en una.
gran catastrofe, tarea inmisericorde de exterminio. Comprendién-
dolo asi, los mismos militares han visto que la guerra se les salid
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de las manos. El talento y la estrategia se han visto desplazados
por el poder destructivo de armamentos sofisticados. Sélo los
enfrentamientos provincianos conservan algo del ilusorio sentido
de la hazafa y del 'valorAde‘ la inteligencia. La violencia extendida,

torpe, irracional, ha dado al traste con la dimensién épica del

heroismo.
Una evocacion ~

He dicho que la paz es tejido de filigrana que exige un bordado
preciosista en el que hay que tener presentes los hilos de las
pasiones humanas, la idiosincracia de los pueblos, los sentimien-
tos y resentimientos histéricos; e, incluso, las motivaciones
sociales y econémicas que sierven de telén de fondo y de pretexto
a los conflictos, en ocasiones de algo mas que de pretexto.

Estoy pensando en este momento en un amigo, luchador por la
paz en Centroamérica, que se enfrenta a un drama atroz con la
misma serenidad con que abrié caminos de blisqueda al dolor de
su pueblo: hablo del presidente del Salvador, José Napoleén
Duarte. Proveniente de estratos humildes, comprometido con los
postulados sociales del cristianismo, preconizé desde antes de su
ascenso al poder una audaz reforma agraria y puso la estructura
financiera al servicio de los intereses prioritarios de su pais, en
medio de una ardua controversia de la izquierda y la derecha.
Pero, sobre todo, ha sido un hombre abierto a iniciativas que
puedan conducir ‘a. la paz en Centroamérica: Contadora vy
Esquipulas son testimonios licidos de ello. Tal es el hondo
significado de esta evocacidn. Y el recuerdo de una pregunta de

hace seis afios: “"Qué tiene que ver el gobierno de Colombia en .

Centroamérica? Bastantes problemas internos habia ya, como
para salir al escenario internacional a compartir las preocupa-
ciones de otros pueblos”. La respuesta consiste en que la paz es
algo indivisible y vinculante que concierne a todos en tanto que
eslabén y simbolo de fraternidad. Agréguese el peso de las
‘razones geopoliticas y se entenderd por qué la solicitud por la paz
no puede manejarse excluyentemente dentro de las fronteras.
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Asfi lo ha entendido también el Premio Nobel de Paz, Oscar Arias,
el ver a su Patria, baluarte de civismo y democracia, involucrada
sin pensarlo ni quererlo en los conflictos de los vecinos.

Guerra y violencia irradian erga omnes. Se lo entiende asi con
sdlo apreciar la distension que produjo en Europa -la del este y la
del oeste- con los acuerdos entre las potencias.

- En el juego de las alternativas, la cuestién no se plantea
dialogo o guerra, pues la etapa exigida por un minimo sentido es

‘la interlocucién del caracter que debe tener toda confrontacién

entre los seres humanos. El dilema.es més grave: guerra o
transformacnon social; porque si algo falta por ensayar donde

quiera -y eso si va al fondo- es voluntad de cambio en la situacién
de injusticia estructural reconocida por tirios y troyanos. A partir
del momento en que la politica asuma, lidere y realice las grandes
transformaciones, cederan las tentaciones de la violencia. Una de
esas grandes transformaciones sustanciales: la vigorizacién del
municipio y la descentralizaciéon administrativa, que en Colombia
ya comienzan a dar frutos en el entusiasmo emprendedor de
comunidades que antes dependian de su capacidad para mendi-
gar los favores del poder central. L.o mismo se puede decir de toda
apertura politica que abra valvulas de. escape a las aspiraciones
de los grupos nuevos.

Por ello, tenia razén Don Helder Cdmara cuando exclamaba:
“Por todas partes, junto a una mayoria no inquieta y conformista,

junto a una extrema izquierda y junto a unaextréma derecha que,

entrechocan y caen en la violencia y en el odio, existen minorias
que saben muy bien que la violencia no es la auténtica respuesta
a'r la violencia; que si respondemos a la violencia con violencia, el
mundo caerd en un eépiral de violencia, que la tnica respuesta
verdadera a la violencia es tener el valor de hacer frente a las in-
justicias que constituyen la violencia nimero uno”. Y cuando el
mismo Helder Cdmara llamaba a la injusticia social *‘la violencia
-madre”’, parque de ella se originaban todas las demas.
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Resabios Maniqueos

Ahora bien, con la misma vehemencia con que se afirma que
“ s6lo se combate adecuadamente la violencia cuando se erradican

sus causas que estan en la injusticia, debe reconocerse que la.

"violencia no es la forma eficaz de combatir esa injusticia y a la
larga mas bien conduce a afianzar la desigualdad porque le
otorga pretextos de los que estaria despojada si se emplearan
otros métodos. Cierto perfil de protagonismo radical crea el mito
de la violencia y el prototipo del héroe revolucionario, transfor-
mando asi la teoria de la lucha de clases, explicacién discutible
del devenir histérico de estirpe cientifica, en invitacién afortiori a
la lucha armada. La sub-cultura occidental que se expresa a
través de la radio y los programas de televisién, lleva también al
subconsciente colectivo la idea de que el hombre, como los més
primitivos de los animales, encuentra en la fuerza bruta la Gnica

posibilidad de consolidar sus derechos. La especie humana

parece en ocasiones -apenas un error de la naturaleza. Es
curioso, por decir lo menos, que los hombres empleen similares
términos de alabanza y exaltacién a la paz, pero desconfien de
tales términos cuando aparecen en boca de sus adversarios. La
paz parece ser asunto de nuestra confianza y de ahi que se hable
del “"desarme de los espiritus’’, como prerrequisito para una

* verdadera gestion. No de otro modo se entiende que haya-que

despojarse de todo resabio maniqueo, - yo soy el bueno; ti eres el

malo - cuando se trata de negociar la paz. Lo Unico que hay que

~esperar de las partes es el reconocimiento de los propios yerros y
la disposicién de animo para superarlos. .

El don inestimable .

Un viejo proverbio africano dice que “los hombres son como
dos manos sucias; solamente la una puede lavar la otra”.
Afortunadamente, en la sociedad, como en-el organismo humano,
.hay capacidad de cicatrizacién de Ias heridas. Por eso la paz tiene
que ser algo trascendental en la vida de esos seres humanos. Y

- por eso constituye el punto sobresaliente del testamento espiri-
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tual de Cristo: “Mi paz os dejo; mi paz os doy”. Independiente-
mente de las consideraciones que una elevada mistica cristiana
ha hecho a lo largo de estos milenios sobre la significacion
profunda -de tales palabras sabias y solemnes de despedida,
contienen ‘ellas un mensaje para todos los seres de buena
voluntad, que deberia llevarlos a valorar el que siempre solemos
llamar ““don inestimable de la paz”, pero que pocas veces
apreciamos en los hechos y en las actitudes con la intensidad que
conlleva. '

Pero, ;Cémo conciliar la reciedumbre de la fe y la fidelidad a
urias convicciones establecidas con-una apertura-al didlogo y a la
tolerancia? ;Como evitar caer en lo que Theodor Eschenburg ha
llamado “democracia de ambientaciones’?- ;Cémo insistir sin
caer en la reiteracién obsesiva, o como tratar de comprender sin
caer en la claudicacién? Con Hans Maier pienso que ““solamente
a partir de su propia conviccién, puede el ser humano compren-

_der otras convicciones, valorarlas y apreciarlas, a pesar de las

més radicaless oposiciones”’.

Cuando la humanidad se encuentra ante tan grandes desafios
de superacién cientifica y tecnoldgica, ;como derrochar energias
y recursos en la destruccién sistematica de vidas humanas y de
riquezas? El ser humano no puede perder la esperanza. En su
tltima enciclica social, el Papa Juan Pablo Il advierte que “en el
marco de -las.tristes experiencias de estos Gltimos afios y del
panorama prevalentemente negativo del momento presente, la
lglesia debe afirmar con fuerza la posibilidad de superacién de las
trabas que por exceso o por defecto, se interponen al desarrollo, y
la confianza en una verdadera liberacion”. .

La Paz en la Justicia
‘Ilustrés pa-rt'icipantes:'

Su presencia en Colombia nos enaltece y compromete: el
CELAM, su celo, su desvelo en torno a la suerte de los habitantes
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de este continente de la esperanza; y la Comisién Sudamericana
de Paz, su alta prestancia intelectual, todo ello convoca a poner
- muy alta la mente. Nuestro pais reclama didlogo y paz. Ya apresta
al aparejo para el camino iniciado: demanda un didlogo que sea la

busqueda real y transparente del bien comun y conduzca a una.

paz honrosa, tersa, estable y duradera; una paz que, asi conce-
bida, “excluye fingimientos, engafios y traiciones’”.

Hay obstaculos en el camino del entendimiento. Quiza el més
serio sea la jactancia dé creerse uno mismo el "‘patrén para medir
la justicia, que oculta el deseo de poder” y consagra el
enfrentamiento-como Gnico factor de cambio.:

Quiero concluir con palabras luminosas del Papa Juan Pablo
Il: “No aceptemos la paz cimentada en el equilibrio del terror o
fruto de la intimidacion. Busquémosla en la justicia y el respeto,
en la libertad de conciencia y en el pleno ejercicio de la dignidad
humana” (J. P. ll, Enero de 1981).
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JUSTICIA SOCIAL Y S‘EGURIDAD DEMOCRATICA

Doctor Oswaldo Hurtado Larrea

Expresidente de Ecuador :
Miembro de la Comisién Sudamericana de Paz
Presidente de la Corporacion

‘de Estudios para el Desarrollo (Quito)

““Nada se pierde con la paz; todo pdede 'perderse con la
guerra”. :

. -Este luminoso concepto del Papa Pio XII, resume muy bien las
hondas motivaciones que _Ilevaro’n a un grupo de latinoamerica-
nos, hombres y mujeres de buena voluntad, a constituir en Bue-
nos Aires, en Abril de 1987, la Comisién Sudamericana de Paz.

Sila lglesia Catdlica, a lo largo de su historia, ha definido la paz
como ‘“‘suprema aspiracion de toda la humanidad”, si la paz ha
"sido una de sus principales preocupaciones humanistas y pasto-
rales, si siempre ha condenado el uso de lafuerza y de la violencia
y si nunca ha dejado de llamar, hasta el cansancio, a la coopera-
cién y a la solidaridad, es natural que la Comisién Sudamericana
de Paz se re(ina hoy en Bogota con el Consejo Episcopal Latinoa-
mericano (CELAM), para reflexionar conjuntamente sobre los pro-
blemas de la paz y la justicia social. '

En alguna ocasién anterior sefialé que la blsqueda de la pazy
el exterminio de los flagelos de la violencia y de la guerra, consti-
tuian para muchos dos utopias. Y probablemente lo son. A pesar
de ello, quienes hemos aceptado integrar la Comisién Sudameri-
cana de Paz, creemos posible, y sobre todo indispensable, luchar
por la construccion de una sociedad, por ahora todavia imagina-
ria, en la que las confrontaciones bélicas y los métodos violentos,
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en las relaciones humanas, sean sustituidos por medios en los
que primen el didlogo, la armonia, la solidaridad y la cooperacién
entre las naciones, entre los pueblos y entre los habitantes de
cada estado, para que de esta manera la utopia de la paz se cum-
pla, como ya ha sucedido en la historia del mundo en otros cam-
pos, en los que utopias vistas a su tiempo como imposibles, con el
transcurso de los afios y la accién de unos pocos idealistas final-
mente se realizaron. ‘

Estamos conscientes de las dificultades que se interponen en

el camino de la paz y de su magnitud. Pero también sabemos.que,
como los sefialé el Concilio Vaticano Il, “’el porvenir de la humani-
dad est4 en las manos de quienes sepan dar a las generaciones
venideras razones para vivir y para esperar’”.

Una cultura de la violencia impera en las relaciones humanas.

En la vida internacional y en la vida interna de las naciones los

principios éticos y las normas legales son sobrepasados, frecuen-
temente mediante el uso de métodos violentos, en los que predo-
minan:el deseo de dominio y el egoismo de cada pais, de cada
grupo o de cada persona. Para decirlo en palabras de Juan Pablo

Il, hoy en el mundo prevalece el afan de ganancia exclusiva, la

sed de poder” y el-deseo de “imponer a los dem&s su propia vo-
luntad... a cualquier precio”.

La peor amenaza de la paz y la que mas graves secuelas pro-
duce es la guerra'generalizada entre naciones. Afortunadamente
en las Gltimas décadas, América del Sur no ha sufrido ninguna
guerra de proporciones, excepto cuando una nacién, y la regién
misma, fueron agredidas por una potencia extra-continental. Des-
afortunadamente, el panorama es distinto en el orden interno de
cada pais. Subsisten dos dictaduras que luego de gobernar por dé-
‘cadas intentan perpetuarse en el poder, en cuyo ejercicio han pro-
ducido violaciones generalizadas de las libertades publicas y de
los derechos hu_rhanos. En dos naciones regidas por gobiernos de-
mocraticos, a través de las-armasy-el uso sistemético de la violen-
cia y el terror ciertos sectores politicos, intentan imponer su
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voluntad, desconociendo a gobiernos originados en la voluntad
mayoritaria de los electores y provocando con sus acciones, ver-
daderas guerras internas que han llevado la muerte y el dolor a
miles de familias. A esta violencia, originada en motivaciones po-
liticas, se ha sumado en los Gltimos afios la desencadenada por
los grupos econémicos ligados al narcotréafico.

En Centroamérica son mayores los atentados a la paz. Segun
un altimo informe del Didlogo Interamericano, como consecuen-
cia de las guerras que se libran en esa region, en las dos dltimas
décadas han muerto casi 200.000 personas, cifra de magnitud
dada la pequefa poblacién del istmo, y que puesta en términos
sudamericanos equivaldria a la muerte de cerca de seis millones
de individuos. Por lo menos dos millones de centroamericanos
han perdido su hogar y toda una generacién ha crecido teniendo
como un hecho cotidiano la violencia y la guerra que también ha
provocado efectos econémicos devastadores. Un pais de esta re-
gién destina a gastos de defensa la mitad de su presupuesto na-
cional y en general en todos ellos los niveles de vida han
descendido violentamente para situarse en los que ya alcanzaron
sus pueblos veinte afios atras, en la década de los sesenta.-

La paz, sin embargo, 'no se reduce a la ausencia de la guerra”,
como lo sefial6 en la Enciclica Populorum Progressio el Papa Pa-
blo VI. Este concepto debe tenerse siempre en cuenta; caso con-
trario, podria llegarse a la conclusién equivocada de que existe
paz en las nueve décimas partes del mundo, pues hoy son muy
pocas las regiones en las que la guerra se da como un fenémeno
regular y permanente. En efecto, la paz.no existira o sera siempre
precaria mientras subsista en amplias regiones de América Latina
la “injusticia institucionalizada” en los sistemas sociales, politi-
cos y econémicos, definida por la Ill Conferencia General del Epis-
copado Latinoamericano.

No puede haber paz en sociedades en las que prevalece la mi-
seria, la ignorancia, la enfermedad y la explotacién, peor adn
cuando estos males, antes que disminuir, tienden a extenderse a
vastos grupos humanos integrantes del pueblo latinoamericano.
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En los afios 60 y 70 América Latina progresé significativa-
mente: el notable desarrollo que alcanzé permitié a importantes
sectores de las clases popular y media mejorar sus niveles de
vida, gracias al incremento del empleo y de los servicios de educa-
cién y de salud. Este progreso se estancé en los afios 80 y cambié
Su curso dramatica y negativamente. Segdn su organismo espe-
cializado de la regién,.la poblacién en situacién de pobreza en
1985 era casi un 50% mayor de la existente en 1960 y un 25%
mayor que la que habia en 1980. Todos los especialistas coinci-
den en que esta situacion empeorara peligrosamente en el futuro,
pues no se advierte, por o menos hasta fines de siglo, la posibili-
dad de que cambien las causas que estan provocando este grave
retroceso de los niveles de vida del pueblo latinoamericano.

Algunas causas son de incumbencia nuestra y debemos asu-
mirlas, especialmente aquellos que tenemos responsabilidades
en la orientacién o direccién de los procesos econdémicos, socia-
les, politicos y culturales. De hecho, no hay gobierno que no haya
asumido, con mayor 0 menor acierto, el enfrentamiento de la cri-
sis econémica. Pero las causas méas importantes se encuentran
fuera de los limites de América Latina y son de responsabilidad de
los paises del norte industrializado y de sus instituciones financie-
ras y tienen.que ver con el dominado estrangulamiento externo de

nuestras economias. Efectivamente, en la presente decada los

precios de nuestros productos de exportacién han caido aproxi-
madamente en un 25%, Y en una cifra mayor algunos de ellos,
como por ejemplo los hidrocarburos; en cambio se han incremen-
tado los precios de los productos industrializados. Ademas, la
deuda externa que era de 330 mil millones de délares al afio de
iniciacién de la crisis, ha crecido para situarse hoy dia en 420 mil
millones de délares y, lo que es mas grave, mientras en /1981 la
deuda latinoamericana equivalia a dos veces y media el valor de

nuestras exportaciones anuales, en 1988 equivale a casi cuatro
veces.

En la historia econémica del mundo no existe una séla socie-
dad que haya logrado desarrollarse siendo a la vez exportadora
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" neta de capitales, que es lo que precisamente sucede ahora con

Ameérica Latina desde el afio 1983. En los ultimos cinco afios sus
paises han transferido al exterior 120 mil millones de délares por.
sobre lo que obtuvieron a través de nuevos préstamos de sus
acreedores. El estancamiento de nuéstra regién contrasta con el
crecimiento de los paises industrializados que cada dia se distan-
cian econémica y socialmente. Si a esta creciente brecha que se-
para al Norte del Sur, y que aleja econémicamente a los Estados
Unidos y al Canada con respecto a América Latina, se suma el he-
cho de que al interior de cada nacién estas distancias tienden a
aumentar, como ha sucedido en los dltimos afios, parece légico
concluir que no sera posible edificar una paz segura sobre bases
tan endebles. '

En este sombrio panorama felizmente existen algunos rayos de
luz. '

Los acuerdos de limitacién de armas atémicas celebrados en-
tre la Unién Soviética y los Estados Unidos, desde que se inventd
la energia atémica, por primera vez alejan el pellgro del holo-
causto nuclear y abren la posibilidad de que se reduzca el con-
flicto- Este-Oeste que tan perturbador de la paz ha sido en
Latinoamérica. El Acuerdo de Esquipulas celebrado por los presi-
dentes centroamericanos, si bien no ha puesto fin a las guerras
que se libran en los paises de esa regién, es sin duda el primer
paso que en todos estos afios ha sentado bases ciertas y efectivas .
para finalmente alcanzar la tan ansiada paz.

‘Con excepcién de Chile y Paraguay, la democracia rige la vida
de todas las otras naciones latinoamericanas; su restablecimiento
ha significado el regreso al honrado respeto a las libertades y a los
derechos humanos y ia terminacién del terrorismo de estado que,
inspirado por las interpretacionés mas extremas de la doctrina de
la seguridad nacional, se practicé en algunos paises, en los que la
represién abusiva, los atentados a la privacidad, la tortura, el ase--
sinato, las prisiones arbitrarias, la desaparicion de personas y &n
general la violacién mas inicua de los derechos esenciales de la
persona, se convirtieron en actos cotidianos.
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Se solucioné el conflicto territorial entre Chile y Argentina y
como consecuencia se.ha alejado definitivamente el peligro de
una guerra entre las dos naciones. Argentina y Brasil celebraron
un acuerdo. de integracién de tal envergadura que puede llevar a
los dos paises a desechar las hipétesis de conflicto bélico, que les
- hacia mantener listos sus aprestos militares, para una hipotética
y absurda guerra que podrian librar estas dos grandes naciones
sudamericanas.

Sectores radicales de la izquierda que antes menospreciaban
lo que denominaban peyorativamente “‘democracia burguesa”,
como consecuencia de las dolorosas experiencias sufridas con los
gobiernos dictatoriales del Cono Sur, se han reintegrado a la vida
democrética, participan en ella y defienden sus instituciones, a
las que han otorgado un voto de confianza y fidelidad.

Qué hacer?

Esta reunidn sobre la paz y la justicia no se ha convocado ex-
clusivamente para examinar sus obstaculos y las causas que pro-
vocan la guerra. También nos hemos reunido los integrantes del
Consejo Episcopal Latinoamericano y de la Comisién Sudameri-
cana de Paz, para intercambiar ideas sobre lo que debemos hacer
para alejar para siempre los flagelos de la vuolenC|a y de la con-
frontacién bélica.

" En la bsqueda de efectivas respuestas, el paso mas impor-
tante que debemos dar es la solucién de los conflictos territoriales

que todavia existen en América Latina entre Chile y Bolivia, entre |

Colombia y Venezuela y entre Pert y Ecuador, siguiendo el ejem-
plo que nos dieron Ei Salvador y Honduras, cuando por medios pa-
cificos pusieronr fin a su diferendo territorial o el que mas
recientemente nos han dado Chile y Argentina que resolvieron
pacificamente una disputa de limites que estuvo a punto de provo-
car una guerra entre estas dos naciones. Mientras existen estas
diferencias ser4 inttil pedir a los gobernantes y a las Fuerzas Ar-
madas que reduzcan o disminuyan los gastos en la defensa na-
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cional y a la opinién publica que respalde una politica de
limitacién de armamentos. Ningin gobierno y ningtin estado ma-
yor militar, si existe la posiblidad de un conflicto entre dos nacio-
nes, renunciard a la consecucidon de los recursos bélicos
necesarios para defender los derechos territoriales que cada na-
cién considera como justos y legitimos.

A pesar de ello, algo podemos y debemos hacer para limitar la
adquisiciéon de armamentos, camino en el cual América del Surya
ha dado algunos pasos, al menos en el orden declarativo. El pri-
mero cuando en Lima, el 9 de diciembre de 1974, se suscribié la
Declaraciéon de Ayacucho, en la que los paises que actualmente
constituyen el Grupo Andino y otros como Argentina y Chile, se
comprometieron a propiciar y estructurar “‘un orden permanente
de paz y cooperacién internacionales que permita la efectiva limi-
tacion de armamentos y ponga fin a su obtencién con fines bélicos
ofensivos, para dedicar todos los recursos posibles al desarrolio
econémico y social de cada uno de los paises.de América Latina"".
Declaracién que mas tarde, el 11 de septiembre de 1980, fue se- -
guida por otra contenida en la Carta de Conducta que por inspi-
racién del Presidente Jaime Roldés se firmo en Riobamba, en la
que los paises del Grupo Andinq se comprometieron a “‘promover
la solucidn de las controversias que existen o pudieran presen¥
tarse entre ellds o con terceros, mediante los procedimientos pa-
cificos previstos en-el derecho internacional”, y a “’propiciar un
proceso de desarme subregional y regional que, inspirado en los

_ postulados de la Declaracién de Ayacucho, constituya una contri-

bucién efectiva al desarme general y completo, y permita liberar
recursos para el desarrollo econémico y social”

La Iglesia Catdlica con sus innumerables declaraciones, ha
contribuido més que ninguna otra institucién a concientizar a los
pueblos sobre la necesidad de que cese la carrera armamentista.
En este sentido, la Enciclica Populorum Progressio fue muy expli-
cita al sefalar que ‘““cuando tantos pueblos tienen hambre,
cuando tantos hogares sufren la miseria, cuando tantos hombres
viven sumergidos en la ignorancia... toda carrera de armamentos,

‘73




se convierte en un escandalo intolerable”. O la lil Conferencia del
Episcopado Latinoamericano al decir que el armamentismo “‘era
un gran crimen de nuestra época’’; y los Obispos reunidos-en Me-
dellin al afirmar que “la lucha contra la miseria es la verdadera
guerra que deben afrontar nuestras naciones”. Todas éstas ex-
presiones recogen lo que ya fue dicha por el Profeta Isaias,
cuando anunci6 que los hombres: “’De sus espadas forjaran ara-
dos y de sus lanzas hoces; las naciones no levantaran ya mas la
espada una contra otra y jamas se ejercitard la guerra

Estos aleccionadores ‘mensajes en la hora actual de América
Latina tienen m4s vigencia que antes, en razén de la escasez de
recursos econémicos que afecta a la regién y que corre el riesgo
de convertirse en crénica. Si todo padre de familia que sufre la re-
duccién de sus ingresos se ve obligado a gastar austeramente sus
limitados recursos, lo mismo deben hacer.los gobiernos cuya obli-
gacion en la actualidad es priorizar los gastos; en funcién de las
necesidades vitales de sus respectivos pueblos.

~ En la bisqueda de Ia paz es indispensable que las nacientes
democracias latinoamericanas se conviertan en regimenes esta-
bles y. permanentes. La eliminacion para siempre de las dictadu-
-ras y el. compromiso de los partidos y de las organizaciones
sociales y econémicas, de resolver sus disputas y los conflictos
‘politicos dentro de la constitucién y nunca fuera del marco de las
-instituciones republicanas, es un paso necesario para que puedan
darse relaciones pacificas y para impedir que vuelvan a repetirse
en América Latina los flagelos de la violencia subversiva y del te-
rrorismo de estado.

Es conocida la frase del célebre politico inglés: “‘la democracia
es la peor forma de gobierno, con . excepcién de todas las demas”".
Efectivamente, asi es. La existencia de una norma legal vélida
‘para todos que regula las relaciones sociales y econémicas y la vi-
gencia de una constitucién; que delimita las atribuciones de la
autoridad, la divisién del poder en funciones que con independen-
cia legislan y administran justicia, la vigencia y proteccién de las
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libertades y derechos humanos, la garantia de un pluralismo ideo-
légico y politico y de los derechos de la oposicién; la renovacién
periddica de los gobiernos mediante elecciones libres con la parti-
cipacion directa del pueblo y el control y juzgamiento de los actos
de las autoridades, constituyen un régimen que, con todas sus im-
perfecciones, es el inico en capacidad de asegurarles a los seres
humanos el respeto de sus derechos fundamentales.

Por cierto que la democracia, como toda in_stitucién humana,
es perfectible. Verdad es que no sélo debe quedarse en una demo-
cracia formal que reconozca y garantice derechos y libertades;
cierto es que debemos buscar mecanismos para que sea mas par-
ticipativa y para que en la vida puablica siempre esté presente &’
pueblo organizado; verdad es que en ella deben intervenir activa-
mente las llamadas organizaciones intermedias: sindicatos, mu-
nicipios, gremios de productores, comunidades de base; cierto es,
ademaés, que debe ser una democracia social en el sentido de tra-

_zarse la meta de por lo menos satisfacer las necesidades basicas

de todos los habitantes de cada pais. Por todo esto debemos lu-
char, pero no podemos volver a cometer el grave error de menos-
preciar y estigmatizar a la democracia de occidente, criticando y
subrayando sus defectos y olviddndonos de sus virtudes. Sobre
todo cuando todavia estdn presentes las dolorosas lecciones que
nos dejaron las dictaduras de la pasada década; su recuerdo siem-
pre deberian tener presente quienes hoy a través de las armas in-
tentan subvertir el orden publico y derrocar a gobiernos
legitimamente constituidos. La Conferencia de Obispos de Puebla
advirtié este peligro cuando dijo que “de ningtn modo se justifi-
cara el crimen como camino de liberacién; la violencia engendra
inexorablemente nuevas formas de opresién y esclavitud, de ordi-
nario mas graves que aquellas de las que se.pretende liberar”. "

Debemos también trabajar en la redefinicién de la doctrina de
la seguridad nacional, a la luz de los valores .y de las normas de
una sociedad democratica. Ningin estado puede prescindir de
una politica pablica tan importante para garantizar su soberaniay
su supervivencia. Pero la seguridad nacional, en la-hora actual de ’

75




Ameérica Latina debe ser analizada y reformulada bajo una 6ptic'a
distinta, en funcién de las nuevas realidades democraticas y so-
ciales en las que se desenvuelve nuestro continente.

En esta tarea se encuentra empefiada la Comisién Sudameri-
cana de Paz, para lo que ha propuesto definir una Seguridad De-
mocratica Regional. Ella implica la bisqueda ‘de respuestas
politicas a los conflictos sociales y el abandono de las respuestas
represivas; la sustitucién de las hipétesis de cooperacion; la su-
bordinacién de las Fuerzas Armadas al ordenamiento juridico ya
la autoridad civil; el desarrollo de nuestras naciones, el progreso
de sus pueblos y la solucién de las injusticias sociales; la consoli-
dacién de la democracia y el perfeccionamiento de sus institucio-
nes; la solucion de los conflictos territoriales mediante medios
pacificos; la promocion de los acuerdos de integracién y coopera-
cién y .la no intervencién de potencias extraregionales en los
asuntos latinoamericanos; la garantia de la autonomia de Amé-
rica del Sur para la resolucién de sus problemas; el respeto irres-
tricto a los derechos humanos que no pueden supeditarse a

consideraciones politicas de ningtin género; la vigencia de un plu-

ralismo que-no excluya ninguna ideologfa.

Con este fin, es necesario promover un franco didlogo entre los
mundos civil y militar cuyo desconocimiento, recelos y prejuicios
reciprocos les impiden intercambiar e integrar sus diversas pers-
pectivas, sin lo cual no sera posible acometer la dificil y compleja
tarea no sélo de definir una seguridad democratica y reformular el
papel de las Fuerzas Armadas en una sociedad democratica, sino
ademas lograr que estos nuevos conceptos se conviertan-en nor-
mas y en préacticas politicas.

En la bisqueda de la paz, el Papa Pablo VI, en la Enciclica Po-
pulorum ‘Progressio, introdujo un elemento esencial cuando dijo
que “el desarrollo es el nuevo nombre de la paz’; pero el desarro-
llo al servicio de “‘todo el hombre y de todos los hombres”, segun
acertada definicién del pensamiento cristiano.

76

En las actuales condiciones econémicas de América Latinay
en razén de sus relaciones desiguales y negativas con el mundo

‘industrializado, el restablecimiento de su desarrollo depende so-

bre todo de factores externos, entre los cuales el mas negativo es
el causado por la deuda externa que agobia las economias lati-
noamericanas. A esta altura de la crisis nadie discute ya que la

- deuda se ha tornado impagable e incobrable; en realidad, excepto

pocos casos, en los dltimos afios no se ha cancelado ni siquiera

minimas partes del capital adeudado y cada afio aumenta el na-

mero de paises que tampoco pagan los intereses. Los alivios obte-

nidos por los métodos convencionales que se han seguido h'asta»'
ahora, han sido insuficientes. Ha llegado la hora de recurrir a me-

dios diferentes que necesariamente seran audaces, y que en ul-

tima instancia se resumen en la necesidad de reducir

drasticamente los pagos que los estados latinoamericanos deben

realizar en el exterior y particularmente a la.banca internacional,
tnico medio que permitird la reiniciacién de un proceso de desa-

rrollo en el continente. '

Por nuestra parte, los paises y los pueblos latinoamericanos
debemos adquirir conciencia sobre las responsabilidades que nos
corfesponde asumir, al interior de cada nacién. Iniciar una nueva
etapa de desarrollo integral y arménico, lograr una distribucién

- equitativa de sus resultados; combatir la miseria v luchar contra la

injusticia, son tareas de mediano y largo plazo, que exigiran aus-
teridad, trabajo, constancia, imaginacion y sacrificios.

Este desarrollo serd mas viable si se restablece la integracién y
la cooperacién intrarregional, tan venidas a menos en los Gltimos
afos. §Cémo podemos pedirle al mundo industrializado que sea
mas generoso y solidario de lo que cada uno de nuestros paises es
con los otros de América Latina? Cierto es que las condiciones
Qconémicas de la regién no son propicias, que cada pais se en-
cuentra inmerso en sus propios problemas y que también aqui los
organismos multilaterales de integracién y cooperacién han per-
dido interés e influencia. Pero también ‘es verdad que si no aban-
donamos egoismos nacionales de corto alcance y superamos un
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nacionalismo decimondnico, seguiremos desperdiciando tas opor-
tunidades que nos abre el comercio y la cooperacién intrarregio-
nales, para el desarrollo latinoamericano.:

Internacionalmente y en cada pais la Iglesia Catélica es de las
pocas instituciones que conserva integra su influencia moral; su

palabra es escuchada por todos, incluso por los no creyentes. La

Iglesia fue la que di6 a la cuestién social y a la justicia-social una
dimensién mundial con las enciclicas Mater et Magistra, Pacem
in terris y Populorum Progressio de los papas Juan XXIll y Pablo
V1 con la-Constitucion Gaudium et spes del Concilio Vaticano Il

‘sobre la Iglesia en el mundo de hoy; y aqui, en América Latina,

con los mensajes emitidos por las Conferencias Generales del
Episcopado Latinoamericano de Medellin y Puebla.

A institucién tan respetable y respetada ha acudido.la Comi-
sién Sudamericana de Paz, pues, si “’la paz no es nunca una ad-
quisicion definitiva, sino algo que es preciso construir
continuamente”’, quién mejor que la Iglesia para alimentar con
sus orientaciones y ensefianzas el camino que debemos seguir
para alcanzarla. :
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ETICA Y SUBDESARROLLO.

Monserior Oscar Andrés Rodriguez Maradiaga, S.D. B
Obispo Auxiliar de Tegucigalpa, Honduras
Secretario General del CELAM

.

Desde el primer momento en que fui enterado de la posibilidad
de realizacién de este Encuentro, di mi aprobaciéon entusiasta y
manifesté mi deseo de encargarme de una de las intervenciones.
La ventaja de no ser la primera vez en la que he expuesto el pen-
samiento de la Iglesia latinoamericana sobre el tema del subdesa-
rrollo y sobre todo, la ya notoria literatura que el CELAM ha
publicado, me han permmdo no sin cierto temor, preparar este
trabajo.

LOS DOS EXTREMOS DE LA CUESTION

Como un primer paso considero que conviene situar en forma
un poco mas precisa el sentido que quiero darle tanto a la nocién
de subdesarrolio como a la de la perspectiva ética, ya que puede
existir una cierta ambigiiedad en el uso de los términos, lo cual
haria un tanto mas dificil el didlogo posterior.

La complejidad del subdesarrollo y la superaciéon de los con-’
ceptos reduccionistas .

Walt Whitman Rostow, quien fuera catedrdtico. de economia y
asesor de los Presidentes Kennedy y Johnson, en su obra central
“The stages of economic growth” (1) publicada en 1960 presenté
el subdesarrollo como ““una situacion transitoria y natural, ante-
rior al desarrollo, debida a factores propios de los mismos paises
‘afectados... es, en Gltimo término el resultado de la torpeza y de la
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desidia. Si los paises subdesarrollados aplican los medios em-
plea'dos por los actuales paises desarrollados -difusién del espi-
ritu cientifico-técnico, industrializacién, formacién de cuadros,
urbanizacién, renovacion tecnoldgica- alcanzaran idénticos resul-
tados. Es Gnicamente una. cuestién de tiempo™ (2).

Este juicio de Rostow, en mi entender esta totalmente supe-
rado; hoy no es aceptable este concepto de subdesarrollo, que ha
mostrado ser.excesivamente reduccionista y simplificador del pro-

" blema. Hoy tenemos una conciencia més clara sobre dos puntos:
la intima relacion de! subdesarrollo con la dependencia y el caréc-
ter multiple del subdesarrollo no reducible a la sola dimensién
econdmica.

Més ain, en el CELAM en dos libros (3), uno de los cuales esta
agotado, hemos ampliado el término y ya no usamos la expresion
“subdesarrollo’” por cuanto no es suficientemente significativa,
optando mejor, por su connotacién social mas englobante, por
esta otra: “‘brecha entre ricos y pobres”, utilizada abiertamente
por el Santo Padre en 1980 en su discurso al CELAM en Rio de
Janeiro con ocasién del XXV aniversario de su creacion.

Resumiendo, para nosotros desde la perspectiva de la Doctrina
Social de la lglesia en América Latina y del CELAM en particular,
el subdesarrollo es un aspecto de un problema mayor que es la
“brecha’” y ademas, el subdesarrollo no lo entendemos sélo como
un asunto econdémico y técnico, sino que lo ampliamos en sus
connotaciones sociales, culturales y politicas. )

Por otra parte, es obvio que nosotros al enfrentarnos al pro-
blema del subdesarrollo lo hacemos desde una clara perspectiva
pastoral, es decir, iluminados por el mensaje del Evangelio, dentro
de una larga tradicién de la llamada Doctrina Social de la Iglesia y

con una finalidad concorde con la conciencia que tenemos del de-
" ber de ser servidores del Sefior y de nuestros hermanos. Cierta-
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mente no somos competentes para un acercamiento meramente
econdémico del fenémeno del subdesarrollo, ni somos expertos en
las soluciones cientifico-técnicas que se puedan dar para supe-
rarlo (4). Constatamos el hecho doloroso de que “‘estamos atrapa-
dos en una cadena implacable e inexorable’” (5) y queremos,
desde la certeza de nuestra perspectiva, dar un aporte, teniendo

, siempre como meéta la defensa y promocién de la dignidad de la

persona humana y de nuestras comunidades latinoamericanas.

_El retorno a la ética ante una crisis de valores y como una su-
peracion del positivismo :

El Santo Padre Juan Pablo Il en su Enciclica “Redemptor Homi-
nis’’ cuando describe el miedo que tiene el hombre contempora-
neo sefiala los grandes interrogantes que nos deja la actual
situacién de aparente progreso y dice: “';Este progreso, cuyo autor
y fautor es el hombre, hace la vida del hombre sobre la tierra, en
todos sus aspectos, ‘mas humana’?; (La hace mas ‘digna del hom-
bre? No puede dudarse de que, bajo muchos aspectos, la-haga
asi. No obstante... Todas las conquistas, hasta ahora logradas y
las proyectadas por la técnica para el futuro ¢van de acuerdo con
el progreso moral y espiritual del hombre? En este contexto, el
hombre en cuanto a hombre, {se desarrolla y progresa, o por el
cbntrarip retrocede y se degrada en su humanidad? ;Prevalece
entre los hombres, ‘en el mundo del hombre’ que €s en si mismo
un mundo de bien y'de mal moral, el bien sobre el mal?... He aqui-
los interrogantes esenciales que la lglesia no puede menos de
plantearse, porque de manera mas explicita se los plantean millo-
nes y millones de hombres que viven hoy en el mundo. El.tema del
desarrollo y del progreso estd en boca de todos...” (6).

Frente a esta crisis por todos reconocida, que hizo exclamar a
Pablo VI en su Enciclica “’Populorum Progressio”: “El mundo esta
enfermo. Su mal estd menos-en la esterilizacién de los recursos y
en su acaparamiento por parte de algunos, que en la falta de fra-

ternidad entre los pueblos y entre los hombres” (7). Frente a esta
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crisis, la Iglesia siguiendo a Juan Pablo Il debe exigir un “desarro-
llo proporcional de la moral y de la ética”™ (8).

Los problemas sociales, econémicos, politicos, culturales no
pueden reducirse Gnicamente a aspectos técnicos, eso seria
“des-humanizarlos’, quitarles lo especificamente humano, de-
jandolos en el nivel de lo mecénico y de los inexorable, privando-
los de su relacion con el comportamiento adecuado a la
racionalidad y a la vocacién de libertad que distingue a los seres
humanos.

Por otra parte, el recurso a la legislaciéon de los Estados no es

suficiente, ya que el ordenamiento juridico puede ser en su for--

mulacién injusto y el positivismo juridico tan defendido en el pe-
riodo entre las dos guerras mundiales (9), al hacer crisis al final de
la segunda de ellas, cuando se condenaron las atrocidades come-
tidas por el nazismo, quedé irremediablemente desprestigiado.

La necesidad de un vinculo ético y la superacién de la
neutralidad

Lo humano ciertamente tiene que tener una normatividad que
se adeclie a sus especificas caracteristicas, es decir reclama
siempre la referencia ética, y no de cualquier modo. Superadas ya
la ética formalista de corte Kantiano y las éticas empiricas, inclu-
yendo los utilitarismos, se abre cada vez con mayor impetu la
ética centrada en los valores, jerarquizando dentro de ellos en pri-
mer y principal lugar aquellos de indole espiritual y trascendente.

Hoy ante el fracaso de las ideologias (10), la insatisfaccion de
las nuevas generaciones con la sociedad de consumo, la crisis de
todo el sistema econdmico internacional, el deterioro-creciente o
biodegradacion del medio ambiente, la carrera armamentista nu-
clear, etc. existe una vuelta hacia los valores trascendentes, un
renacimiento espiritual y un clamor generalizado de la necesidad
de un retorno a lo ético como constitutivo basico del actuar

’ humano
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Dentro de ese cuadro que encierra una dimensién de opti-
mismo, debemos enmarcar la bisqueda de patrones éticos para
juzgar el fenomenc del subdesarrollo.

Ya no es posible defender el sentido de ‘’‘neutralidad’’ ante lo
ético o de asepsia moral en el estudio del subdesarrollo redu-
ciendo todo el problema a fijar las condiciones del despegue
(“'take off”’), para pasar de una sociedad subdesarrollada a una de
consumo en donde lo Unico que queda como ideal, es una bus-
queda técnica de mejoramiento de calidad en los productos.

No podemos admitir que sea humano el contraste entre la pro-
fusién de medios para conseguir el maximo de ““confort’ es decir,
de desarrollio en un sentido material y reduccionista, con la esca-
sez -0 la ausencia de fines para darle sentido y destino a todos y
cada uno. de los pasos. Hay que establecer un vinculo o nexo de
caracter ético que permita la humanizacién de cualquier.via que
se plantée técnicamente en busqueda del desarrollo.

No podemos quedarnos en la pregunta “*¢Cémo superar el sub-
desarrollo?’’; hay que interrogarnos sobre “‘por qué” debemos su-
perarlo, el “para qué” debemos llegar a un desarrollo integral y
sobre todo debemos tener claro el sentido teolégico y la orienta-
cion del desarrolio que se propone para una sociedad determi-
nada, en nuestro casos la latinoamericana, con todas sus
connotaciones sociales y culturales que la caracterizany en cierto’
sentido la condicionan.

El establecer unvinculo ético entre nosotros y el fenémeno del
subdesarrollo no es algo neutro, ya que nosotros tenemos intere-
ses muy concretos, que trascienden lo meramente humano y es-
tan en la perspectiva de la fe.

El vinculo ético se refuerza para la Iglesia con el vinculo de la
caridad, que permite entender el problema de la superacién del
subdesarrollo como una angustia de amor hacia nuestros herma-
nos que motiva y enriquece nuestro compromiso existencial para
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-con ellos. No hay nada tan contrario a la neutralidad como el
amor.

LOS PROBLEMAS ETICOS D:E LA “BRECHA"

Si aceptamos ver el problema del subdesarrollo dentro del con-
texto mas amplio de.la “brecha’ entre ricos y pobres podemos
plantearnos, al menos, cuatro tipos diferentes de referencias
éticas. :

La brecha econémica, su consecuencia en la dependencia y
una de sus manifestaciones en la deuda externa

~ El origen de la brecha econémica "hay que busgarlo -deciamos
“en una obra del CELAM- en la accidn simultdnea de dos casuali-
dades cuyo impacto no es facilmente cuantificable: una tecnolé-
gica: la acumulacién de instrumentos de produccién y habilidades
administrativas y tecnoldgicas; otra de tipo social y'politico: la
. existencia de un grupo de personas que logran imponer a las de-
mas reglas de juegos mas o menos definidas para la apropiaciéon
desigual de factores de produccién (por ejemplo, la tierra) o para la
distribucién del producto mas alla de la contribucién de los facto-
~ res de su generacién (Hicks: 1969,c; Lichtenstein: 1983, c.2.)”

(11). .

Segun el Banco Mundial, ha persistido e incluso ha aumentado
en los Gltimos 30 afios la brecha entre los paises pobres yricos en
cltanto a ingresos promedios (12); asi mismo en el interior de
nuestras sociedades subdesarrolladas, las desigualdades son de

tal naturaleza que muestran un incremento negativo en ciertos =
indicadores especificos, entre los cuales sefiala, entre otros, el-

Santo Padre Juan Pablo li en su Enciclica “Sollicitudo rei socialis”
la crisis de la vivienda (13); el desempleo y el subempleo (14).

Nosotros desde el CELAM publicamos un estudio sobre la de-
pendencia (15) en donde el autor (16) la presenta primero en su

evolucioén histérica (17) destacando tres grandes etapas: una que
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dengmina “‘clasica’” o tradicional articulada dentro de un sistema
de administracién “‘colonial” y que en nuestro caso no nos inte-
resa; otra propia del industrialismo subdesarrollado y otra “'novi-
sima’’ de caréacter tecnolégico que se desprende del desarrollo de
la informéatica y del ingreso de las multinacionales; para concluir,
después de analizar también la evolucion ideolégica que ha pre-
tendido sustentar, las dependencias, con una serie de anotacio-
nes sobre la misién y tarea de la lglesia frente a este fenémeno
(18), entre las cuales destaco el compromiso de ayudar a nuestro
pueblo "a cambiar la distorsionada imagen de Dios y a destruir los
idolos’ (19), contando entre ellos los que encierra la sociedad de
consumo; teniendo en cuenta. que ‘‘los pobres son destinatarios
privilegiados de la Buena Nueva y son sefial mesianica de la pre-
sencia de Cristo y del Evangelio que se les anuncia” (20).

Una de las consecuencias de la brecha econémica, que es sin
duda la méas sobresaliente, es el problema del pago de la deuda
externa de nuestros paises, que ha motivado la realizacién de tres
encuentros organizados por el CELAM (21), estando en prepara-
cién otro, del cual esperamos poder fijar en estos dias su fecha
(22).

ElI CELAM acogié y se ha comprometido a profundizar el Docu-
mento de la Pontificia Comisién “llustitia et Pax’” titulado Al ser-
vicio de la comunidad humana: una consideracién ética de la
deuda internacional’”” (23) (Roma, 27 de diciembre de 1986).

En él la Pontificia Comision sefiala 6 grandes principios éticos
en su primera parte; ellos son: la .obligatoriedad de crear nuevas
solidaridades internacionales que respeten la igual dignidad de
todos los pueblos (24); la aceptacién de la corresponsabilidad en
la deuda externa de todas las naciones comprometidas acreedo-
ras y deudoras; la necesidad de establecer relaciones de con-
fianza “‘en vista de una cooperacién en la blsqueda de
soluciones’ (25); el estar dispuestos, poniéndose de acuerdo, con
el fin de compartir de modo equitativo, los esfuerzos de reajuste
de la deuda y los sacrificios para poder pagarla; la obligatoriedad
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de buscar soluciones, por parte de todos y en todos los niveles,
para superar el endeudamiento; y la necesidad de articular medi-
das de urgencua y de largo plazo en el ““marco de una ética de su-

" pervivencia’® (26) para solucionar el problema, estudiando vy

promoviendo la reforma de las instituciones monetarias vy
financieras.

Estos grandes principios éticos se fundamentan.en la nocién
de solidaridad, concepto que admirablemente describe en su di-
mension internacional la Instruccion “‘Libertatis Conscientia”, so-
bre la libertad cristiana y liberacién, de la Congregacion de la
Doctrina de la Fe (27). Alli se lee: “’La solidaridad internacional es
una exigencia de orden moral que no se impone Gnicamente en el
caso de-urgencia extrema, sino también para ayudar al verdadero
desarrollo. Se da en ello una accién comun que requiere un es-
fuerzo concertado y constante para crear una nueva mentalidad
entre los hombres de hoy. De ello depende en gran parte la paz del
mundo”’ (28).

La brecha cultural v el reto de la "adveniente cultura”

El fundamento ético de la solidaridad y- los grandes principios

“que sefialamos para la solucién ética del problema de la deuda,

dentro del marco de la brecha econémica, también se aplican,
convenientemente adaptados, para la brecha cultural.

Esta tiene su origen, de acuerdo con-otro estudio realizado por
el CELAM (29) en un doble movimiento cultural endégeno y exo-
geno, es decir, procedente “de la interna dinamica cultural de
nuestras sociedades latinoamericanas’ y procedente “‘de la dina-
mica cultural de las sociedades urbano-industriales que, provi-
niendo de fuera, influyen en nuestra sociedad latinoamericana”
(30), producto en gran parte de la pequefiez cada vez més notoria
de nuestra “‘aldea global': de la que hablara McLuhan.

Nuestro aparente subdesarrollo cultural, o mejor la brecha cul-
tural que padecemos, no es ciertamente por carencia de valores,
ni por falta de un rico patrimonio, no suficientemente conocido;
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sino que es producto de la agresiéon de modelos culturales
urbano-industriales que no respetan y no permiten el normal des-
envolvimiento de nuestro progreso cultural, el cual débe poder
asimilar e inculturar lo mucho de positivo que tiene la teologia y la
ciencia de la cultura urbano-industrial, sin perder la dimensién de
trascendencia y los valores de nuestra propia idéntidad.

Con razén el Documento del CELAM sobre la brecha cultural
(31) insistié en 12 criterios éticos para un. desarrollo cultural a

partir de la opcion pastoral de evangelizacidén de la propla cultura
querlda por Puebla (32).

Esos criterios éticos son los siguientes: se debe inculturar y no
transculturar (33); la cultura como totalidad englobante de la vida
(34) debe ser liberadora de esclavitudes; se impone éticamente la
obligacion de disefiar una tecnologia que humanice y no deshu-
manice (35}; se debe avivar una conciencia histérica que suscite -
esperanza (36); hay obligacién de disefiar una cultura ecoldgica
que discipline y controle el consumo; se debe propender por una
““gran Patria latinoamericana, libre y préspera, fundada en un co-
mun sustrato cultural y religioso’ (37); se debe tener fidelidad a la
“innegable vocacién cristiana” (38); hay que insistir en la necesi-
dad de un mestizaje cultural (39); lo cual no disminuye la obligato-
riedad de evangelizar las culturas indigenas ‘‘respetando
escrupulosamente sus valores, tradiciones y lenguas’ {(40); v, fi-

nalmente, se debe establecer un didlogo con los promotores de la
cultura. ’

Cada uno de estos 12 criterios éticos permitirdan un amplio de-
sarrollo que aqui es imposible de realizar; pero su enumeracion
hace ver la riqueza de una ética que trate de superar nuestra bre-
cha cultural.

La brecha socual y la construccion de nuevos modelos de
socnedad

En intima relacién con los dos aspectos anteriores de la brecha
debemos considerar la dimension social, cuyo estudio merecié de
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parte del CELAM la reaiizacién de un seminario en Rio de Janeiro

en septiembre de 1985 bajo el titulo de "Modelos de una nueva

sociedad y ética para un nuevo orden econdémico internacional”
(41). ’

Alli se parte de un anélisis histérico (42) de la crisis de la mo-
dernidad, marcada desde el dngulo social por la extensién plane-
taria de la llamada cuestién social, fenémenos-que el Santo padre
Juan Pablo 1l centra en el tr'abajo (43) y que desemboca en la lla-
mada segunda revolucién industrial o “mas exactamente, co-
mienzo de la era post-industrial’ (44).

Frente a la situacidn social, la Iglesia por medio de su Doctrina -

Social ha dado una serie de elementos que permiten tener un
punto de partida {45) para formular modelos alternativos de nueva
sociedad que busquen fundamentalmente cerrar la brecha social
y tender hacia la construccién de una sociedad mas digha y mas
justa y por lo mismo mas humana y maés cristiana.

Este planteamiento conlleva necesariamente la fijacién de pa-
rametros que puedan servir para discernir, frente a cualquier mo-
delo de una nueva sociedad que se proponga, si dicho modelo se
ajusta o no a la Doctrina Social de la Iglesia.

i

Estos pardmetros, que son requisitos éticos para superar la:
brecha’ social fueron fijados en cuatro: sentidos, (46):; ecolégico,

participativo, integrativo y estrictamente axiolégico. Desde cada
una de estas direcciones se pueden llegar a verdaderos criterios
éticos. : S '

Asi, desde el dngulo ecoldgico queda claro que ““todo modelo
de nueva sociedad, para que sea viable desde la perspectiva caté-
lica y en nuestro caso podemos agregar que desde la perspectiva
ética debe tendér a la basqueda de un desarrollo integral y armé-

nico; integral con todas las dimensiones del hombre (econémica, _

politica, social y cultural) y arménico con. la naturaleza’ (47).
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La perspectiva conlleva desde la ética a formular que “‘todo
modelo de nueva sociedad debe tender a Ia ‘bisqueda de una de-
mocraciq ‘real’, es decir, que permita una participacion activa de
todos en Ta distribucién mas justa de los bienes y de las oportuni-
dades dentro de una sociedad pluralista no sélo en lo politico, sino
en lo econémico, cultural y social” (48).

Désde la dimensién integrativa éticamente ‘‘todo modelo de
nueva socnedad debe tender a la integracién plena en todos los ni-
veles, buscando una auténtica ‘comunién’ con toda la carga se-

mantica que hoy tiene la Iglesia y que ha querido revitalizar
Puebla™ (49).

Finalmente, puestos en la 6ptica estrictamente axioldgica de la
construccion de modelos de nueva sociedad, la ética exige que al
proyectarlos se tienda “a la apertura de los valores espirituales
dentro de la tarea urgente de construir una nueva cultura auténti-
camente nuestra’” (50_), lo cual en verdad es una utopia, entendido
este término no en su denotacidn despectiva (51 ), sino como “un
ideal-frea'lizable’ aunque no realizado, al cual se aspira; de'tal ma-
nera que ilumina nuestra esperanza y motiva nuestra accién’’
(52). A esa utopia el Papa Pablo Vi le dié el hermoso nombre de
“civilizacién del amor” (53). '

La brepha politica y la integracién latinoamericana

En un trabajo presentado a nombre del CELAM en la “"Confe-
rencia Latinoamericana sobre Democracia - Desarrollo - Integra-
cion’’, organizada por la Central Latinoamericana de Trabajadores
—‘CLAT, en Quito, en el mes de mayo del afio pasado, se sefiald los
“fundamentos, condicionantes y desafios de la integracién y uni- .
dad.regional’ (54). :

Frente a la brecha politica en América Latina se levanta como
una meta etica para su superacion la bisqueda de la integracién,
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que no es ni un proceso de yuxtaposiciéh de elementos, ni una fu-
'sién anarquica donde todo cabe y todo pierde su identidad, ni'un
proceso reduccionista de caréacter solamente econémico o sola-
mente politico o solamente cultural. La integracién la entiendo
“‘como un proceso coordinador, globalizante y plurifacético que
incluye lo econémico, lo politico y lo cultural, conservando cada
uno su identidad y su relativa autonomia, que tiene diversos gra-
dos cualitativos y cuantitativos en funcién .de la unidad, de
acuerdo con el nivel geografico e histérico de una comunidad.
dada, en nuestro caso, la realidad de América Latina™ (55).

. I

“La integracion asi entendida supone, por una parte, la supera-
cién de toda forma de margmamon y por otra, la necesidad de in-
tenSIflcar y si es el caso, crear todos los vinculos de unidad
necesarios de acuerdo con una finalidad establecida de manera
previa; esto significa que la integracién para'que sea tal debe te-
ner. sentido, direccionalidad y sobre todo claridad en su objetivo”
(566). La integracién no se puede dar sin resolver primero la doble
pregunta teolégica -y por lo mismo con implicaciones éticas-
¢Para qué la integraciéon? y ¢{Con qué fin se busca? Antes que
plantear cémo conseguir la integracion, hay que resolver el pro-
blema ético de cudl integracién debemos y queremos conseguir.

La integracién de América Latina como meta ética para supe-
rar la brecha politica implica realizar algunas tareas que estan
cargadas de connotaciones también de caracter ético; entre ellas

quiero sefialar las dos siguientes: la obligacién de fomentar todo -

fo que ayude a dicha integracién, por ejemplo los procesos subre-
-gionales entre los cuales podemos considerar actividades como
las que ustedes los-de la Comisién Sudamericana de Paz, Seguri-
dad y Democracia, propugnan; asi mismo, existe el deber de in-
tensificar los esfuerzos en orden al desarrollo de una
“mentalidad”” latinoamericana, recuperando, si es el caso, nues-
tra memoria histérica en el sentido de descubrir.y valorar nues-
tras raices-entre las cuales hay que sefalar el “‘real sustrato
catdlico” que estd en la base de la cultura latinoamericana.

92

Estas dos tareas tienen una clara finalidad politica, en el mejor .
y més profundo sentido de blisqueda del bien comﬁn, por encima
de simples posiciones partidistas o ideologizadas precisamente
porque estan cargadas de significados éticos.’

'

EL DESARROLLO INTEGRAL COMO CUESTION ETICA

La Iglesia por cuanto tiene puesta su esperanza en el Sefior,
del cual deriva su fuerza y su valor, nunca puede tener una visién
negativa frente .a los problemas, por graves que ellos sean; asi
Juan Pablo It en su Gltima enciclica social la “Sollicitudo Rei So-
cialis” hace un duro balance, 20 afios después de la **Populorum
Progressio’’ de Pablo VI, mostrando los retrocesos y las frustracio-
nes acerca del desarrollo y sefiala inmediatamente, por una parte,
los aspectos positivos existentes (57), y por otra, precisa el sentido
del auténtico desarrollo humano (58), llumlnando la actual perple-
jidad y dando un camino ético y seguro

He querido agregar en la documentacién que ustedes recibie-
ron, copia de una primera aproximacién que se hizo aqui en el Se-
cretariado (59) sobre la enciclica, trabajo en donde sefialan claves
para su interpretacién que puede ayudarnos para una mejor com-
prensién del documento (60).

No podemos olvidar que el Santo Padre continta con una tradi-
cion que se remontaa Ledn Xlll y la enciclica "Rerum Novarum®’,
tradicién que ha ido formando un duerpo doctrinal en lo social de
gran valor, que ahora al analizar la situacién de subdesarrolio lo
hace "dentro de su dimensién universal en términos de interde-

pendencia’” (61), poniendo como clave para la solucién de los pro-
blemas la “‘solidaridad’.

Concepcion del desarrollo integral y obllgatorledad de su
busqueda

‘Pablo VI en la “Populorum Progressio’” afirmé que el desarrollo
“no-se reduce al simple crecimiento econédmico. Para ser autén-
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tico debe ser integral, es decir, promover a todos los hombres y a
todo el hombre™ (62) y méas adelante afiadié: “el verdadero desa-
rrollo es el paso para cada uno y para todos de condiciones de vida
menos humanas a condiciones mas humanas’ (63); concepcién
gue.estd en el mismo ambito fijado por el Vaticano Il cuando dice:
“el orden social y su progresivo desarroilo deben en todo mo-
mento subordinarse al bien de la personay no al contrario, ya que
‘el orden real debe someterse al-orden personal y no al contrario”
(64).

Juan-Pablo Il reafirma esta concepcién humanista del desarro-

llo, que se contrapone a otra de tipo “economicista’ y dice que el
" auténtico desarrollo “se orienta segun esta realidad y vocacion
del hombre visto.-globalmente, es decir, segiin un propio ‘pardme-
tro interior’ (65), pardmetro que conlleva una consecuencia ética
muy precisa: ‘el desarrollo no puede consistir solamente en el
.uso, dominio y posesién ‘indiscriminada’ de las cosas creadas y de
los productos de la industria humana, sino mas bien en ‘subordi-
nar’ la posesién, el dominio y el uso a la semejanza divina del
"hombre. y a-su vocacién a la inmortalidad” (66).

Lo que mas importa en este encuentro es insistir en el aspecto

ético de la obligatoriedad de buscar, con todos lo medios licitos a
nuestro alcance, un desarrollo integral y humanistico,.y al mismo
tiempo rechazar un desarrollo economicista que ha mostrado que.
sélo sirve para aumentar la brecha y agrandar, por lo. mismo, la
distancia entre un subdesarrollo cada vez mas lejano de superary
_mas lleno de carencias y un superdesarrollo gue Juan Pablo If nos
describe como ‘“‘consistente en la excesiva disponibilidad de toda
clase de bienes materiales para-algunas categorias sociales que
~ facilmente hace a los hombres esclavos de la posesion’y del goce
inmediato, sin otro horizonte que la multiplicacién o la continua
sustitucién de los objetos que se poseen por otros todavia mas
perfectos. Es la llatada civilizacién del ‘consumo’ o consumismo,
‘que comporta tantos ‘desechos’ o ‘basuras’. Un objeto poseido y
ya superado por otro mas perfecto, es descartado simplemente,
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sin tener en cuenta su posible valor permanente para uno mismo
o para otro ser humano mas pobre’ (67).

Frente a ese subdesarrollo de la civilizacién del consumo, éti-
- camente tenemos la obligacién de defender un desarrollo armé-

nico compatible con la civilizaciéon el amor, en donde el “‘ser”
prime sobre el “tener’”’ y en’donde se tienda a cerrar la brecha y en
donde los bienes creados estén al servicio de todos los hombres
(68) y en donde el hombre sea el centro para trabajar y perfeccio-
nar la naturaleza, conservandola y no destruyéndola (69); sintién-

dose “‘administrador’’ y no ‘‘sefior’”” de la naturaleza, de acuerdo _

con la vieja tradicion de los Santos Padres de la Iglesia Antigua
{70) como San Juan Cris6stomo o San Basilio el Grande, por citar
a solo dos de los mas conocidos. '

= desarrollo integral dentro del réspeto a los derechos de la
persona y de los pueblos

Quiero _insistir en una condicién ética del desarrollo para que
sea auténtico e integral y es el deber de respetar y promover “’los
derechos humanos, personales y sociales, econémicos y politicos,
incluidos los ‘derechos de las Naciones y de los pueblos’’ (71).

Con razén el Santo Padre manifiesta categéricamente: “‘La ‘co-
nexion intrinseca’ entre ‘desarrolio auténtico’ y respeto.de los de-
rechos del hombre, demuestra una vez mas su caracter ‘moral’: la
verdadera elevacién del hombre, conforme a‘la vocacién natural e
histérica de cada uno, no se alcanza explotando ‘solamente’ la
abundancia de bienes y servicios, o disponiendo de infraestructu-
ras perfectas... el verdadero desarroilo, seglin las exigencias ‘pro-
pias’ del ser humano... implica... una viva ‘conciencia del valor’ de
los derechos de todos y de cada uno, asi como de la necesidad de
respetar el derecho de cada uno a Ia utilizacién plena de los bene-
ficios ofrecidos por la ciencia y la técnica” (72).

Esta concepcién humanista del desarrollo implica algunas con-
secuencias éticas entre las cuales quiero sefalar tres: la obliga-
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cién de.sentirnos solidarios en la busqueda de un desarrollo
auténtico, de tal manera que nadie puede sentirse eximido de este
imperativo; en segundo lugar, surge el deber ético de reivindicar
los legitimos derechos de las personas, de las sociedades y de las
naciones y en tercer lugar hay obligaéién de hacer prevalecer los
intereses del bi_en comun sobre los intereses particulares.

El desarrollo mtegral enmarcado dentro de la solidaridad y la
Ilbertad :

En este punto sobre el desarrollo integral como cuestién ética,
tengo una y otra vez que volver; con sumo agrado por lo demés, al
-pensamiento del Santo Padre Juan Pablo l, para sefialar las dos
grandes caracteristicas éticas de un verdadero desarrollo; carac-
teristicas. que ameritarian cada una sendos estudios que las pro-
fundicen, sin agotarlas; ellas son: la solidaridad vy la libertad (73).

Estos dos términos forman entre si un verdadero circulo her-
menelutico y no pueden comprenderse plenamente el uno sin el
otro, por lo cual Juan Pablo |l afirma que “el desarrollo debe reali-
zarse en el marco de la solidaridad 'y de la libertad, sin sacrificar-
nunca'la una a la otra bajo ningtin pretexto” (74).

La solidaridad "'ni la palabra ni el concepto son nuevos. Lo
nuevo es su acentuacion y su urgencia y, sobre todo, la imposi-
cién del tema-a escala mundial, a partir de Pio XII. Este tema se
halla vinculado estrechamente con otros dos problemas afines: de
un lado, la fraternidad humana, con la cual se identifica en no po-
cos pasajes) Cfr. Gaudium et Spes 84. 88; AAS 58; 1966, 1108,
111),y de otro, la cooperacién entre los pueblos y mas particular-
mente entre los pueblos ricos y los paises en vias de desarrollo”
(75).

La solidaridad ha adquirido con Juan Pablo Il una riqueza in-
sospechada, el_evéhdola, por asi decirlo, a la categoria de virtud
cristiana, que debe ejercitarse en todos los niveles entre los cua-
les el Papa sefiala dos, el interpersonal v el internacional.
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En el primero sefiala como un signo positivo del mundo con-
temporaneo “‘la creciente conciencia de solidaridad de los pobres
entre si, asi como también sus iniciativas de mutuo apoyo y su
afirmacién publica en el escenario social, no recurriendo’a la vio-
lencia, sino presentando sus carencias y sus derechos frente a la
ineficiencia o a la corrupcién de los poderes ptblicos” (76).

En el segundo el Santo Padre dice que este mismo criterio que‘
ha usado para referise a lo personal, “‘se aplica por analogia, en
las relaciones internacionales. La interdependencia debe conver-
tirse - y esto es un imperativo ético- en solidaridad fundada en el .
principio de que los bienes de |a creacién estan destinados a to-
dos’' (77), para lo cual debe superarse y es eso también otro impe-
rativo ético, “los. imperialismos de todo tipo... con el fin de
instaurar un verdadero sistema internacional que se base en la
igualdad de todos los pueblos y en el debldo respeto de sus legm-
mas diferencias’ (78).

La solidaridad es un camino que obliga éticamente a una edu-
cacién en orden a ella. Monsefior Ovidio Pérez Morales, Obispo de
Coro, se ha encargado de presentarnos una visién sobre la educa-
cién para la paz; pero no puedo menos de aprovechar la ocasién
para insistir en que no hemos sido educados para la solidaridad,
sin la cual la paz no es vivible, hemos sido formados para la com-
petencia y para el triunfo individualista.

Juan Pablo I, en cambio, nos insiste en que “la solidaridad nos

-ayuda a ver al ‘otro’ - persona, pueblo o Nacién -, no como un ins-

trumento cualquiera para explotar a poco coste su capacidad de
trabajo y resistencia fisica, abandondndolo cuando ya no sirve,
sino como un ‘semejante’ nuestro, una ‘ayuda’ (Cfr. 2, 18-20),
para hacerlo participe, como nosotros del banquete de la vida al
que todos los hombres son igualmente invitados por Dios. De aqui

- la importancia - concluye el Papa - de despertar la ‘conciencia re-

ligiosa’ de los hombres y de los pueblos” (79).

Desde esa conciencia religiosa que da fuerza a las obligaciones
éticas, l6gicamente en este encuentro debemos tratar de llegar a
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la busqueda de caminos que sirvanala educacnon parala sohdarl-
dad y por ende para la paz.

Pero, como ya lo anoté, la solidaridad no se puede legitima-
mente interpretar sin la libertad y esta es una palabra con reso-
nancias muy hondas y muy variadas, que admite muchas
conCeptuaIizacionés, algunas de las cuales inadmisibles para un
pensamiento cristiano, por cuanto significan una dimension liber-

- taria o un franco libertinaje.

La libertad que requiere la solidaridad y que a su vez es reque-
rida por esta, ha sido magnificamente descrita por la Instruccién
“Libertatis Conscientia’* sobre la libertad cristiana y liberacién de

la Congregacién para la Doctrina de la Fe (80). Esa libertad que.

tiene como condicion ética fundante “’la apertura a la plenitud de
la verdad (que) se impone a la conciencia moral del hombre, el
cual debe buscarla y estar dispuesto a acogerla cuando se le pre-
senta” (81). Esa libertad que es herencia del cristianismo como
“busqueda’’ y como ““aspiracién a la liberacién” (82) y que ha sido
experimentada por el Pueblo de Dios (83), en.especial por los mas
pequefios y los mdas pobres (84)

Con razén la Instruccién insiste en que la auténtica libertad
estda normada éticamente por dos grandes referencias: la verdad y
la justicia {85) y para su ejercicio ético, dado que el hombre no es
un ser solitario sino social, la libertad “'se manifiesta y se realiza
en acciones, estructuras, gracias a las cuales los hombres se co-
munican entre si y organizan su vida en comuan’’ (86) de ahique la
libertad se-formule en los llamados derechos del hombre, en es-
‘pecial los que se han dado en llamar “las libertades, es decir, las
formas de reconocer a cada ser humano su caracter de persona
responsable de si misma y de su destino trascendente, asi como la
inviolabilidad de su conciencia” (87).

Dentro de la concepcion de libertad como marco ético para un

desarrollo auténtico el Santo Padre recuerda las responsablhda-
des que tiene el hombre frente a la naturaleza y a las conquistas
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éientl’fica_s y técnicas (88) y debe subordinar todos sus proyectos,
para que sean humanos a los grandes principios morales (90).

Asi, de esta manera, la Iglesia presenta el desarrollo integratl
como una cuestién ética que debe buscarse como imperativo, exi--

. giendo que sea siempre dentro del respeto a los derechos de la

persona y de los pueblos, y en el marco de.la solidaridad y la’
libertad. -

CONCLUSION

Quiero terminar enunciando al menos un tema que esta inti-
mamente relacionado con lo que he expuesto aunque desborda
los limites de este trabajo y es el del problema ético de la pobreza
y su respuesta pastoral en la tradicién y en el magisterio de la’
Iglesia que llega en el actual momento de América Latina a la op-
cién tomada'por Puebla de un amor preferencia, no exclusivo, ni
excluyente, de la Iglesia por los pobres. '

Y una ultima referencia: he hablado de la ética pero debo decir
que para nosotros los cristianos ella es insuficiente para una res-
puesta total, de tal manera que necesita de una apertura hacia la
trascendencia evangélica y en concreto exige desde el dnguio de
la fe algo més profundo.y es la caridad; para ustedes, Sefiores de
la Comisién Sudamericana de Paz, Seguridad y Democracia, que
son cristianos, no les quepa la menor duda, que laiglesia en Amé-
tica Latina y el CELAM en particular, estan totalmente de acuerdo
con una reivindicacion y un fortalecimiento de la ética, pero cons-
cientes de que ese compromiso, para nosotros parte como impe-
rativo moral de la caridad, la norma Gltima de nuestro proceder,
siguiendo el mandato siempre nuevo y exigente del Sefior JesUs
de amarnos-como El nos amo y se entregd por nosotros. .

Muchas gracias.:
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(1)

(2)

(3)

(4)

NOTAS

La edicion castellana fue publicada en México con el ti-

tulo “Las etapas del crecimiento econdmico”y el resumen
de su pensamiento fue presentado por é/ mismo en una
entrevista publicada en “El desarrollo econdémico” (Colec-
cién “Grandes Temas” 25, Salvat., Barcelona, 1973, pagi-
nas 8-21 y 96-103); posteriormente Rostow amplié su
pensamiento en su obra “Politics and the Stages of
Growth”, publicada en 1871 y traducida al castellano en
Madrid en 1972. :

.BELDA, Rafael “El Conflicto Norte-Sur y la Iglesia” en la

secc¢ion “pobreza y riqueza”, libro 17 de la Coleccion “Fe
cristiana y sociedad moderna”, publicado en castellano
por Ediciones S.M., Madrid, 1986, pag. 131.

“Brecha entre ricos y pobres en América Latina”, Colec-
cién Documentos 69, CELAM, Bogota, 1985 y "Depen-
dencia y Brechas entre ricos y pobres” Coleccion
Documentos 86, CELAM., Bogots, 1987 (agotado). De
este ultimo existe edicion portuguesa en Ediqb'es Loyola,
Sao Paulo, 1987.

RODRIGUEZ MARADIAGA. SDB.. Monsefior Oscar Andrés
en su ponencia “Algunas consideraciones éticas sobre la
deuda externa en América Latina” en el IX Congreso de la
CLAT (Mar del Plata, 22-29 noviembre 1987) publicada
como Separata del Boletin CELAM No. 217 (Enero 1988)
pag. 3. “No tenemos competencia para presentar modelos.
ni ofrecer soluciones técnicas a problemas tan complejos.
Sin embargo. es parte de nuestra mision...”
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(5)

(6)

(7)
(8)
(9)

(10)

(11)

(12)

(13)
(>74)
(15)
(16)

(17)

(18)

(19)
(20)
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ADAMES RODRIGUEZ, Monsefior Roque en “Introduc-
cion” al libro "Brecha.._." o.c. pag. 3 ‘

REDEMPTOR HOMINIS (R.H.) 15
POPULORUM PROGRESSIO (P.P.) 66

RH 15

~Cfr. /éELSEN Héns “Teoria pura del Derecho”

Cfr. CAST/LLO CORRALES Enr/que “Vigencias de las
/deo/og/as en 13 adveniente cultura” en "Adveniente. Cul-

tura”, Coleccion Documentos 87 CELA/\/I Bogoza 1987.,

pag. 229-258.
CELAM, DEPAS “Brecha...” o.c. pag. 6

BANC‘O MUNDIAL “Informe sobre-el Desarro//o Mundial
1984", pag. 6

SOLLICITUDO REI SOCIALIS (S.R.S.) 17
/derﬁ v78.;

CELAM, DEPAS ”Depené’enc/a..." o;c.
R.P. Antonio Abreu. S.J. del IBRADES
“Dependencia...” o.c. pdg. 17-39
Idem, pag. 102-104.

ldem, pég. 102-103.

Ibidem

(21)

(22)

(23)
(24)

(25)

(26)

El primero realizado én Santo Domingo, Republica Domi-
nicana en octubre de 1984 con la colaboracion de la Uni-
versidad Catdlica “Madre y Maestra” de Santiago de los
Caballeros. El segundo en Rio de Janeiro, Brasil, en sep-
tiembre de 1985 con la colaboracion de IBRADES. El ter-
cero en Cartagena, Colombia, en octubre de 1987 con la
colaboracion del Instituto para los estudios de la culftura
econdmica de la Universidad de Boston y la //ga Antidifa-
matoria B'nai B'rit.

Tenemos. durante este periodo de acuerdo con nuestro
Plan Global un programa, el 16-que se titula “Promocion
de la integracion latinoamericana, el cual tiene el subpro-

grama 2, consistente en un “estudio sobre la deuda ex- —

terna a la luz del Documento de la Pontificia Comisién
‘fustitia et Pax’” subprograma que tiene. 2 metas: un £n-
cuentro con la participacion de grandes entidades crediti-

. cias Internacionales y la publicacion del material del

encuentro de Cartagena. En el mismo Programa 16 se
proyecta un subprograma 3 de “estudio sobre la ética.
para un_nuevo orden econoémico internacional” para co-
menzar a realizarse a partir dé julio de 1989.

Cfr. Programa 16, Subprograma 2 del Plan Global 1987-
1991.

Tera que esté en la linea de la P.P. numero 64, 65y 80
(Cfr. Nota 1 del Documento).

PONTIFICIA COMISION “IUSTITIA ET PAX” “Al servicio de

la comunidad humana: una consideracion ética de-la
deuda internacional”, Roma, 27 de diciembre de 1386, |,
3. ' '

Ibidem 6
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(27)

(28)

(29)

. (30)
(31)
(32)

(33)

(34)

(35)

(36) .

(37)
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-Encuentro sobre la “adveniente cultura”,

en “;Adveniente...

Esta Instruccion fue publicada el 22 de marzo de 1986 y
complementa la Instruccion “Libertatis Nuntius” de la

~misma Congregacion. publicada en 1984

CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE. Instruc-
cion “Libertatis Conscientia” sobre libertad cristiana y Ii-
beracién, Namero 91.

realizado en
Buenos Aires, Argentina del 21 al 27 de abril de 1986 y
cuyos resultados fueron publicados en el libro. “;Adve-
niente cultura?” Coleccion Documentos 87, CELAM, Bo-

.gota, Enero de 1987.

Idem, pag. 272.
Cfr. CELAM “Brecha...” o.c. pag. 73-77.

Cfr. Documento de Puebla (D.P.) 395.

Inculturar significaria. ser capaz de integrar la “endocul-

tura”con la “exocultura”, sin destruir la primera y sin per-
der los valores de la sequnda. Transculturar, en.cambio,
implicaria la destruccion de la culftura enddgena yjo de
sus valores (Cfr. también D.P. 1072).

D.P. 386-387 y Cfr. Gaudium et Spes 53y Evangelii Nun-

tiandi 18.

Cfr. GONZALEZ C., Gustavo 1 “La técnica latinaomericana
- Ensayo de meditacion sobre la técnica latinoamericana”
“o.c. pag. 107- 747

Cfr. JUAN PABLO Ii, Discurso al CELAM, Santo Domingo,
12 de octubre de 1984, No. 3. '

lbidem

(38)
(39)
(40)

(41)
(42)

(43)

(44)

- (45)

- (46)

(47)

(48)
(49)
(60)

(51)

Idem No. 2.
Cfr. D.P. 4_09

CELAM - DEPAS “Brecha...” o.c. pdg. 7

Las ponenC/as y la reflexién comun que se hizo esta publi-
cado con el titulo “Una nueva sociedad”, Coleccién Docu-
mentos 81, CELAM, Bogota, Enero de 1987.

Cfr. BASTOS DE AVILA S.J., Fernando, “Ubicacion histo-
rica: La Iglesia, la cr/fsl's internacional y la crisis de la mo-
dernidad”, en “Una nueva...” o.c. pdg. 171-23.

Cfr. JUAN PABLO i, Enciclica LABOREM EXERCENS (L..E.‘).

BASTOS ... o.c. pag. 16.

Ctr. VELEZ CORREA, S.J., Jaime, “La Doctr/na SOC/a/ de la
Iglesia, marco de modelos” en “Una nueva...” o.c. pag. 27-
44 y JIMENEZ CARVAJAL, C.J.M., Jorge Cr/ter/os pasto-
rales para modelos” en “Una nueva...” o.c. pag. 45-539.

“Pardmetros para
0.c. pag. 60-67.

Cfr. CASTILLO CORRALES, Enrique,
cualquier modelo” en “Una nueva...”

Idem pég. 63

ldem pag. 64

Ibidem .

ldem; pag. 65

Sindnimo de fantasioso, quimérico, imposible, ilusorio,

irrealizable, opuesto a lo cientifico, etc:

105 -



(52)

(63)

(64)

(65)

(56
(57)
(58)

(59)

-~ (60)
(67)
(62)
(63)

(64)

(65)
(66)
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CASTILLO, E., “Parégmetros...” o.c. pég. 66
Cfr. CELAM-SEJ “Si a la civilizacién del amor”, Coleccion
Documentos 93. Bogots, 1987.

Cfr. CASTILLO CORRALES, Enrique, “Fundamentos, Con-
dicionantes y Desaffos de la integracién y unidad regio-
nal” en la Separata "“Democracia-desarrollo-integracion”

del Boletin CELAM 213 correspondiente a mayo de 1987.

Idem pag. 7
/bidem
S.AR.S. 26

Idem 27-34 -

Cfr. PRIETO AMAYA, Jaime “La Enciclica Sollicitudo Rei

Socialis de Juan Pablo I - Una primera aproximacion” en
Separata del Boletin CELAM 218 de febrero-marzo 1988.

Idem pég. 3-4
dem pag. 3.
PP. 14,

/dem 20.

VATICANO 1I, ';Const/'tuc/o’n_ pastoral Gaudium et Spes, so-
bre la Iglesia 'y e/l mundo moderno” (G.S.) 26.

S.R.S. 29.

Ibidem

(67)
(68)
(69)

(70)

(71)
(73)

(74)

175)

(76)

(77)

(78)

(79)

Ibidem

Cfr. Juan XX/l Enciclica “Mater et Magistra” (M.M.) 43.

Cfr. CELAM, “Brecha...” o.c. pég. 85.

Cfr. SAN JUAN CRISOSTOMO, “Homilia XIl sobre | Tim.":

Homilia X sobre | Cor”: Homilia Il sobre Lézaro” etc.; asi
también San Asterior de Amasea, “Homilia sobre el ma-

yordemo inicuo”; San Jerénimo, “Epistola LXXIX a Sal-

vina”; San Agustin “Sermdn 61 sobre los bienes

terrenales”; las’ Epistolas | v V del llamado Pseudo-

Clemente Romano; San Cesdreo. de Arlés “Sermén -
CCLXX" (atribuido falsamente a San Agustin): Paulino de

Aquilea “Libro de la exhortacién o libro de los documen-

tos sa/udab/es San Basilio el Grande “Homilia contra los

ricos”: San Gregorio | Magno “Libro de.la reg/a pastoral”,

~Parte Il ete.

S.R.S. 32

Cfr. /dem 33

/b}'d'em

GUTIERREZ GARCIA, José Luis, “Solidaridad” en “La con-
cepcién cristiana del orden social”, OBISA, Madr/d 1978,
pag. 366.

S.R.S. 39

Ibidem

Ibidem

Ibidem
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(80)

| (81)
(82)
(83)
(84)
(85)

(86)

(87)

(88)
(89)

(90)
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Ofr. Supra Notas 27 y 28.
1.C. 4

ldem &6

ldem 20-24

.Idem 21

Idem 26

“ldem 32

Ibidem vy alli se hace referencia’a Juan:XX/// en su- Enci-

clica “Pacem in terris” 5-16; a Juan Pablo Il en su carta al*

Secretario General de la ONU con Geasién de los 30 afios

"de la Declaracion Universal de los derechos del hombre

en 1979y al mismo Juan Pablo Il en su Discurso ante la
ONU, también en 19739. ' o :

Idem 34-36

RH 15

LC 36
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EDUCACION PARA LA PAZ

Mons. Ramdn Ovidio Pérez Morales

Obispo de Coro, Venezuela - ,
Miembro del Departamento de Pastoral Social
DEPAS del CELAM ) :
Vicepresidente de la

- Conferencia Episcopal Venezolana

Introduccion

“Para lograr la paz, educar para la paz’. Tal fue €l lema de la
Xll Jornada Mundial de la Paz de 1979. Juan Pablo Il quiso asf
recoger una intencién muy concreta del recién fallecido Pablo VI.
Este es el Papa que en 1967 lanzé la idea de esas Jornadas al
inicio de cada afio e instituyé la Pontificia Comisién Justicia y Paz,
en ejecucién de lo dispuesto por el Concilio Vaticano Il en la
Constitucién Gaudium et Spes sobre la Iglesia en el mundo de
hoy (1965). .

El Mensaje de Juan Pablo Il para la referida Jornada del 79
trata de modo amplio el tema que me corresponde desarrollar. A
diez afios de distancia se presenta con gran actualidad. Por lo
deméds, ofrece un contenido doctrinal de perenne vigencia. El
presente trabajo lo seguird, por tanto, muy de cerca. Por motivos
de brevedad lo citaré en adelante con letras MJP. '

Los documentos del Magisterio de la Iglesia sobre la paz son
abundantes y en constante “‘aggiornamento”’. Entre las publica-’
ciones en los (ltimos treinta ~afios podrian subrayarse los -
siguientes: Pacem in Terris, de Juan XXIII, “"sobre la paz entre
todos los pueblos, que ha de fundarse en la verdad, la jysticia, el
amor vy la libertad” (11.4.63); la citada Gaudium et Spes del
Concilio, particularmente el Cap. V de la Parte |l titulado ““La
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promocion de la paz y el fomento de la .comunidad de los
pueblos”; Populorum Progressio, enciclica también, de Pablo VI,
“sobre la necesidad de promover el desarrollo de los pueblos™; los
Mensajes para las Jornadas Mundiales de la .Paz, del mismo
Pontifice y de Juan Pablo Il. Del actual Papa cabe destacar
igualmente la Enciclica Sollicitudo Rei Socialis (30-12-87), asi

como los discursos pronunciados en sus visitas a naciones .

aquejadas hoy por el fenémeno de la guerrilla y de otras formas
de violencia. Del Episcopado Latinoamericano es justo poner de
relieve el documento “‘Paz’” de Medellin (1968), asi como los
capitulos lll y VI de la Parte |V de Puebla.

-Este trabajo comienza con algunas explicaciones sobre las

categorias “educacién’ y “paz” y ofrece luego algunas reflexio-
nes sobre aspectos fundamentales de la educacién para la paz.
Una conclusién recoge los principales aspectos tratados en
organica sintesis.

Educacién ‘

“Educacién’” viene de dos verbos latinos complementarlos a
saber: educo-educare, que significa criar, cuidar, hacer crecer; y
educo-educere, igual a sacar, extraer, hacer partir o salir; los dos
verbos ‘tienen como significado compartido: .educar fisica o
moralmente El griego correspondiente es “‘paidagogein’ (educar),
y el sustantivo es, castellanizado, pedagogia; se originan de pais-
paidos (nifio) y ago (conduzco).

Quisiera insistir en las implicaciones del verbo educere,
haciendo referencia a lo que, en linea aristotélico-tomista, ia
filosofia tradicional dice sobre la emergencia de la forma en una
materia. Un ejemplo sencillo nos ayuda: el alfarero, que con sus
manos hace brotar. de la arcilla una lmagen o un utensilio.
Pensando las cosas en marmol y trasladandonos a Florencia,

“Los esclavos” de Miguel Angel nos muestran el agénico
‘aparecer de las figuras, que buscan libertarse desde el pesado y
mudo bloque. La forma no viene de fuera, no se inyecta ni se
sobrepone. En la mente del artista un ldeal un modelo (ejemplar)
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Antes que ‘“encarnarse”, la forma en realidad se “des-vela”,
“toma cuerpo” en y desde la materia, que antes que limite es
posibilidad.

Sécrates hablaba de “Mayéutica’ en el proceso de “aprendi-
zaje”. El interlocutor da a luz, extrae de si mismo lo que se plensa
comunlcar

La educacién en su sentido mas genuino es un asumir desde
adentro. No €s, por tanto “‘amaestramiento” (los animales asi
aprenden y actian), ni simple “indoctrinacién’” (mucho menos,
“lavado de cerebro”). La educacién requiere informacién e
instruccién, pero es mas, mucho mas, que ello, sobre todo cuando
se trata de educacién a un nivel de valores éticos y religiosos, en
lo cual se da lo nuclear y principal del proceso educativo.

Educar es apelar al intelecto y a la voluntad. A la libertad. Es
quehacer tipicamente humano. El hombre puede ser definido
“animal educable”. La educacién, por ser actividad especifica-
mente espiritual, tiene horizontes siempre abiertos, a la infinitud

~del .bien y de la verdad. El hombre es animal curioso e

insatisfecho.

En la educacion la relacién docente discente no equivale al
esquema activo-pasivo. El aprendiz es protagonista, co-educador.
Y sélo en la medida en que lo sea puede hablarse de paso
educativo. Que es un tomar o hacer conciencia acerca de algo (de
alli el término concnentlzacmn)

sQuién no percibe la importancia que todo esto tiene en un
discurso sobre educacién para la paz? El pacificar o "hacer” paz -
presupone un ‘‘ser paz”, a lo cual no se llega sin una auto-
pacificacion. El pacificado y sdélo él, puede ser un agente

_pacificador. El educar para la paz es procurar que el otro o los

otros “‘produzcan’’ desde dentro un ser, una actitud de paz. El

- pacificador es como el agente artista en. esta obra de belleza

moral.
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Paz

Paz (c‘uya tradicion lingtistica hebrea, griega y latina respecti-
vamente es shalom, eiréne, pax) es facil y dificil de definir. Lo
prirhero, si se la toma como negacién de algo; lo segundo si se la
asume como afirmacién de valor (res). En cualquier caso plantea
una complejidad de problemas por la sencillarazon de que es una

de ‘esas categorias que pudieron llamarse ‘‘totalizantes” o
“globalizantes”’, como son cultura en el dmbito social y “comu- .

nién” {amor) en el campo biblico-teoldgico.

a) En sentido negativo, paz significa ausencia de guerra, de
conflicto, de lucha violenta. Asi se emplea en los “‘tratados de
paz” y en las “politicas de pacificaciéon”. Es lo que se entiende

cuando se habla de la pacificacion de una reunién tumultuosa o

de un enfrentamiento en familia. ;Se ubica en esta linea la

definicién agustiniana de paz como “‘tranquillitas ordinis” (tran-

quilidad del orden?.

El Concilio, en Gaudium et ‘Spes 78, advierte la debilidad de
una definicién negativa cuando afirma: “LLa paz no es la mera
ausencia de guerra, ni se reduce al solo equilibrio de las fuerzas
adversarias, ni surge de una hegemonia despdética, sino que con
toda propiedad se ilama ‘obra de la justicia’ (Is. 32, 17)”". Medellin

" hace treinta afios expresé en su documento ‘Paz’: “La paz en
América Latina no es, por tanto, la simple ausencia de violenciay
derramamiento de sangre. La opresién ejercida por los grupos de
poder puede dar la impresién de mantener la paz y el orden, pero
en realidad no es sino el germen continuo e inevitable de
rebeliones y guerras’. Esto tltimo es cita del Mensaje de Pablo VI

“el 1o. de enero dé 1968. Y Medellin es tajante: *'Si el cristiano
cree en la fecundidad de la paz para llegar a la justicia, cree
también que la justicia es una condicion ineludible para la paz”
(Nos. 14. 17.). i

El “orden” que se menciona en la definicién de S. Agustin
precisa una aclaracién. ¢De qué orden se trata?. Hitler establecid
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el “Neue Ordnung”. Los totalitarismos y dictaduras procuran su
“orden”. Las democracias que no acaban de lograr un recto
equilibrio en el binomio justicia-libertad, también; asi como las
sociedades postindustrializadas que han avanzado en este campo
mucho més, pero que sufren de graves lagunas e involuciones en
materia de calidad ética de vida. En todo caso, la humanidad no
deja de tender hacia un“orden”, porque el *’des-orden’” en modo
alguno es el futuro de lo humano. Juan XXIIl comienza su Pacem
in Terris diciendo: “’La paz en la tierra, suprema aspiracién de toda
la humanidad.a través de la historia es indudable que no puede
establecerse ni consolidarse si no respeta fielmente el orden esta-
blecido por Dios™. T
b) En sentido positivo, paz es un valor cargado de alta y rica
positividad. Dice unidad, armonia, serenidad, comunién. La paz
genuina estd acompafiada de seguridad y alegria. Es atributo
personal y realidad colectiva. Califica el relacionamiento interhu-
mano y humano-divino. La pluridimensionalidad y el caracter
englobante de paz vincula a ésta intimamente con la libertad yla
justicia, la solidaridad y, en definitiva, con el amor, que_implicé
aprecio-y dominio de si, comunién con Dios y con el préjimo.

De lIsaias, explorador de los tiempos ‘mesianicos, es la
siguiente profecia: “El derecho habitara en el desierto y en el
vergel se establecerd la justicia. El fruto de la justicia sera la paz
(subrayado mio): la justicia producira la calma y la seguridad para
siempre” (32, 16s). Esto lo tradujo Pablo VI en lema de la Jornada
Mundial de 1972: “'Si quieres la paz, trabaja por la justicia”. Y en
armonica secuencia de pensamiento el mismo Pontifice escribié
en Populorum Progressio: ‘el desarrollo es el puevo nombre de
la paz”* (No. 76). ' '

En Sollicitudo Rei Socialis Juan Pablo Il pone de relieve la

~ solidaridad como ‘“‘camino hacia la paz y hacia el desarrollo”. Y

asienta: “El'lema del pontificado de mi venerado predecesor Pio
X!l era Opus iustitiae pax, la paz como fruto de la justicia. Hoy se
podria decir, con la misma exactitud y andloga fuerza de
inspiracion biblica... Opus solidaritatis pax, la paz como fruto de
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la solidaridad. El objetivo de la paz, tan deseada por todos, sélo se
alcanzara con la justicia social e internacional y ademas con la

practica de las virtudes que favorecen la convivencia y nos-

ensefian a vivir unidos, para construir juntos, dando y recibiendo,
una sociedad nueva y un mundo mejor’* (No. 39). Novedad que en
otros lugares identifica como la “civilizacién del amor”.

‘ Desde una perspectiva biblica aparece claro el caracter
totalizante de paz. Una muy rapida ojeada hasta: el Altisimo es
llamado “el Dios de la paz’” (1 Ts. 5, 23); Cristo aparece como
“Principe de la paz” (Is. 9, bs), “"nuestra paz’” (Ef. 2, 14). Y la
“buena nueva” que El encomienda a la Iglesia como misién es

llamada “‘evangelio de la paz” (Ef. 6, 14). Paz es el saludo de"

Cristo y de los cristianos: don de Dios, que se: pide, se da se
trabaja.

Isaias describe los tiempos mesidnicos en hermosos términos
de paz, que merecen ser meditados sin. descanso en' una
educacién sobre la paz, como invitacién al compromiso y como
atrayente promesa: “‘Forjaran de sus espadas azadones y de sus
lanzas podaderas. No levantard espada nacion contra nacion, ni
se ejercitardn mas en la 'guerra"' (2, 4). "Serén vecinos el lobo y el
cordero, y el leopardo se echara con el cabrito, y el novillo y el
cachorro paceran juntos, y un nifio pequefio los conducird,... y en
la hura de la v:bora el recién destetado metera la mano” (11 6-
18).

En la Biblia paz aparece, pues, como don de Dios. Exigencia,
quehacer humano. En el Evangelio el trabajo por la paz es
“bienaventuranza’ (Cf. Mt. 5, 9). Es una paz que va ligada a Ia
Alianza, supone y pide reconciliacion, servicio, amor. La paz
aparece como orden en el amor, Paz que se inicia y se ha de
“cultivar aqux abajo en la tierra y se perfeccmnara y culminara en
la plenitud del Reino, en lo que el Apocalipsis llama la Jerusalén

celestial, en donde “no habra ya mueérte ni habré llanto, ni gritos -

ni fatigas, porque el mundo viejo ha pasado’ (21, 4). Pazes IQ que
Dios ofrece a los hombres y espera de ellos; la razén que explica
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la encarnacién de su Hijo. Paz que es gloria de Dios (recuérdese el

saludo angélico en la noche de Navidad, Lc. 2, 14). Pudiera
decirse que la paz es el amor traducido en relacionamiento
humano y en comunién con Dios. Un Dios.que es amor (1 Jn. 4, 8)
y que establece como mandamiento maximo el amor.

La.Paz brota de un corazén nuevo

""Es el hombre quien mata y no su espada o, como diriamos
hoy, sus misiles”, dice Juan Pablo Il en ¢l Mensaje para la
Jornada de la Paz de 1984 que lleva el titulo: “’La paz nace de un
corazén nuevo’’ De alli que educar para la paz es trabajar por la

‘renovacion del corazén de los hombres y de la entera humanidad.

““Corazén’’ en el lenguaje biblico es lo mé&s profundo de la
persona humana, en relacion con el bien de su conciencia, de sus
convicciones, del sistema de pensamiento en que se inspiran, asi
como de las pasiones que implican. Mediante el corazén, el
hombre se hace mas sensible a los valores absolutos del bien, a la
justicia, a la fraternidad, a la paz. El desorden del corazén
equivale al de la conciencia, cuando ésta llama bien o mal a lo
que ella desea escoger segiin sus intenciones materiales o a su
voluntad de poder” (Ib).

Corazén equivale a persona, cuando se quiere sefalar lo
nuclear de ésta como existencia libre y, por lo tanto, responsable.

‘Ahora bien, la persona dice bipolaridad: interioridad y comuni-
cacion. Es asi y se desarrolla asi.- Cuando la educacién no se
orienta en esta direccién se produce una distorsién dé la ‘persona
es el caso del encerrarse individualista, o la pérdida de la persona
en la exterioridad y superficialidad. La persona emerge, crece y se
perfecciona en un tejido de relaciones que se llama cultura. Lo
personai se refleja y cristaliza: en instituciones, estructuras del
mas diverso género y de muy variada calificacion. Visibilizaciones

~de la intencionalidad humana que pueden ayudar al ulterior

desarrollo de las personas y de las comunidades y pueblos, como
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también obstaculizarlo e impedirlo. Puebla, &n la linea de
Medellin, habla de las estructuras creadas por los hombres. “‘en
fas cuales el pecado de sus autorés ha lmpreso su huella
destructora’ (281).

Si se quiere avanzar hacia el progreso y la paz verdadercs, es
necesario propiciar un cambio personal bidimensional en el
sentido explicado. -Del individuo y de su cultura. Individual y
estructural. Del corazon y del entorno. Aqui persona y estructura
no pueden interpretarse como términos contradictorios o contra-
rios. La economia, la politica y la cultura en general, no se dan al
margen del hombre. Son obra suya. Es él quien gestiona la una,
orienta la otra y construye el conjunto cultural.

No basta la conversién individual a valores como libertad,
justicia, igualdad. Es preciso hacerlos fraguar en formas y
estructuras sociaies concretas correspondientes. Pero, por otra
parte, es necesario estar en guardia frente a concepciones
estructuralistas”, que tienden a identificar el destino humano con
los caminos de sistemas y organizaciones, como si ellos pudiesen
producir de modo automatico el progreso humano y el “hombre
nuevo’’. Sin disminuir el peso v la fuerza de lo estructural, es pre-
ciso mantener siempre intacto el valor Gnico de la persona en su
singularidad existencial, en su irrenunciable e incancelable res-
ponsabilidad, por encima y mas alla de las formas sociales en que
vive y actia. Cristo en la cruz, abandonado, escarnecido y muerto
en el mas completo despojo es simbolo patente del valor y sentido
de la persona y ensefianza patente de lo que ésta puede ser y ha-
cer, no obstante lo adverso de los condicionamientos y el peso de
las estructuras. Maximiliano Kolbe en el campo de exterminio es
muestra visible en nuestro tiempo de la fuerza de la debilidad
frente al poder.

En una educacién para la paz debe tenerse bien claro que cam-
bio personal y cambio estructural deben ir unidos. No como yuxta-
posicién ni en ordenamiento cronolégico ilusorio, sino en una
intima vinculacién, que refleje, entre otras cosas, lo siguiente: la
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primacia de la persona sobre la estructura; la necesidad de
una expresién cultural - como quiera que ésta se entienda - del
cambio personal auténtico; la interpretacién de lo estructural eén
un sentido amplio, que comprenda las unidades sociales menores
(familia, relacionamiento comunal) hasta las dimensiones macro
y el nivel internacional. Hay un concepto basico que sirve de
excelente criterio para orientarse en esta materia: coherencia.
Un cbrazén es realmente nuevo, cuando produce novedad
cultural, en los ambitos pequefios o grandes y en las diversas
tareas en las que el hombre puede empefiarse. En el caso del
cristiano, esta coherencia es una légica que parte del evangelioy
se traduce en el quehacer familiar y social en general, transfor-
mando las diversas realidades desde una perspect:va de “buena
nueva’’

La educacion para la paz anima al compromiso por el cambio
social en el sentido de la libertad, la justicia y la calidad de vida,
al tiempo que trata de crear un clima propicio para la paz interior;
la de la familia y de los cireulos mas inmediatos de relaciona-
mlento humano Ensefia. a construir la paz desde lo mas

“préximo”, que es si mismo. Esto, entre otras cosas, lleva a
valorar lo sencillo, lo pequefio, lo humilde, lo cotidiano. Ante
grandes problemas y en la incapacidad de realizar grandes pro-
yectos, el pacificador no olvida que “‘es mejor encender una vela
que maldecir la oscuridad”. Desde ya construye la paz. Siendo
aqui y ahora: bondadoso, comprensivo, amable, dialogante, servi-
ctial, compasivo, fraterno, solidario, respetuoso, justo, ecuanime,
reconciliador. El pacificador no espera, procede. Desde una mte-
rioridad pacifica y pacnflcante

Palabra y gesto de Paz

Una educacion para la paz postula un cuidado del lenguaje,
cbmo  instrumento privilegiado de comunicacién. Y reclama
gestos significativos de efectiva pedagogia.

Juan Pablo Il nos dice que el lenguaje “cuando es prisionero
de esquemas prefabricados, arrastra a su vez al corazén hacia sus
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proplas pendientes. Hay que actuar, pues, sobre el lenguaje para
actuar sobre el corazén e impedir las trampas del lenguaje’. Y
agrega: Eg facil comprobar hasta qué punto la ironia acerba y la
dureza en los juicios, en la critica de los, demas y sobre todo del

extranjero’, la contestacién y la reivindicacion sistematicas inva--

den las comunicaciones orales y ahogan tanto la caridad social
‘cuanto la misma justicia. A fuerza de expresarlo todo en términos,
de relaciones de fuerza, de lucha de gruposy de clases, de amigos
y de enemigos, se ha creado el terreno a las barreras sociales, al
menosprecio, es decir, al odio y al terrorismo y su apologia disi-

mulada o abierta. De un corazén conquistado por el valor superior - '

de la paz brotan, al contrario, el deseo de escuchar 'y de compren-
der, el respeto al otro, la dulzura, que es fuerza verdaderay la con-
fianza. Este lenguaje situa en el camino de objetividad, de la
verdad, de la paz. Grande es en este punto la funcién educativa de
los medios de comunicacién social. Y es también muy importante

la manera de expresarse en los intercambios y en los debates con:

oca5|on de confrontaciones polltlcas nacionales e internaciona-

’. Son palabras.del Papa en su Mensaje del 79, en el cual hace

este liamado: ‘‘Responsables de las naciofies y responsables de la

‘ Organizaciohes Internacionales, saber encontrar un lenguaje

nuevo, un lenguaje de paz; éste abre por si mismo un nuevo espa-
cio a la paz". '

A la palabra tiene que unirse el gesto. Los. pequenios,

" familiares y entre vecinos y los pedagégicos_a nivel nacional e
internacional. El gesto simbdlico no agota, por supuesto, la

_ préactica constructiva de la paz, pero la estimula grandemente y
le abre caminos. El abrazo de los contendientes en una compe-
tencia deportiva, la reunién amistosa de politicos enfrentados en
luchas electorales, las visitas de los lideres de naciones o de
bloques a sus “partners” de la ribera opuesta, son ejemplos que
ponen de manifiesto que por encima de diferencias y contraposi-
ciones se da un comun denominador: el compartir la suerte de lo
humano, el caminar juntos una misma historia. Los gestos son
importantes, no importa la carga de propaganda, de demagogia y
oportunismo que puedan conllevar como agregado circunstancial.
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Por lo demas no se puede en cada caso pretender realizar el .
“valor puro”. Los gestos de paz refuerzan la esperanza de las

comunidades y los pueblos con respecto a la convivencia fraterna

y solidaria y animaré a dar ulteriores pasos hacia encuentros mas

hondos y fecundos. No pocas veces una palabra amistosa y un

gesto afable revelan caminos inéditos y liberan enérg:’as insospe-

chadas. En la educacién y la edificacién de la paz no puede

omitirse algo que pueda .constituir una luz, 'una semilla, una

esperanza.

Al hablar de palabras y gestos no puedo evitar el decir algo
sobre la importantisima tarea que corresponde a los medios de
comunicacion social en la tarea de'la educacién para la paz. Sobre
todo cuando nos encontramos en una etapa de humanidad defi-
nida como ‘‘sociedad de la informacién’ (J. Naisbitt). Cuando ha-
blé aqui de mass media apunto, sobre todo, a los televisivos por el

- poder que concentran y el influjo que ejercen.

¢Qué valores transmiten estos medios? ;Qué modelos de vida
presentan? No es del caso hacer aqui un inventario de defectos
que presentan los medios - tan ocupados a-menudo en la
promocion de lo violento, de lo “sexomoniaco”, de lo individua-
lista y alienante -; me parece mas conveniente insistir en las

" posibilidades que encierran para una educacién que construya la

paz. No hay que olvidar que la comunicacién en su sentido mas
genuino es el intercambio dialégico, el compartir que abre vias a
la comunién humana. De por si la comunicacion esta llamada al
establecimiento de puentes entre los hombres y los pueblos.

Los politicos, los maestros, los pastores y otros ductores
sociales han de actuar por todos los modos posibles para lograr

‘una orientacion de los medios en sentido positivo, constructivo.

Procurando que no sélo dejen de neutralizar o destruir lo que la

. escuela vy la Iglesia tratan de edificar, sino que apoyen los mejores

proyectos en favor de la libertad, de la justicia, de la solidaridad,
de la paz.
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Una comunicacién al servicio de la paz sabe conjugar la
imaginacion y la creatividad con el bien y la belleza. El futuro feliz
de la humanidad urge poner por obra los mejores recursos para
fortalecer la unidad. familiar, el progreso solidario de las comuni-
dades, la convivencia fraterna de las naciones. La exacerbacion

del 'sexb, la difusién de la violencia, la exhibicién de modelos de

comportamiento egoista que exaltan el tener, el poder y el placer
idolizados, la manipulacién de la audiencia para fines lucrativos
no son cosas que sirven a la paz. Antes bien, socavan sus basesy
obstruyen sus sendas. '

Palabra y gesto, potencial comunicacional: todo esto-debe ser
orientado en sentido pedagodgico hacia una paz auténtica.

Mirada de Paz

Cultivar una mirada de paz. He aqui una de las tareas
" fundamentales de una educacién para la paz. Formar nuevos ojos
para ver la realidad y acercarse a la historia. Una interpretacion
" peculiar. ' .

Mirada de paz no es lo mismo que mirada ingenua o supérfi-
cial. Porque la verdad es fuerza de la paz, como dicta el lemade la

Jornada Mundial de 1980. La guerra -no la paz- se edifica sobre la -

mentira y la insinceridad. Paz y verdad son valores que van uni-
dos. La paz se funda en la verdad y ha de revisarse siempre enre-
ferencia a ésta. '

Mirada de paz es mirada realista. Cuando Medellin se ocupd
de la paz, hizo en sus conclusiones un crudo balance de todo
aquello que en el Continente es negacién de una paz genuina:
situaciones de injusticia, de indebida dependencia, de margina-
cién y opresién. Educar para la paz en una realidad donde se
violan los derechos humanos exige un llamado de atencién sobre
‘esta negatividad, una visién critica. Un ejemplo concreto de esta
vinculacién verdad-paz lo tenemos en los documentos de la
Iglesia, cuando al hablar de la paz, comienzan por sefalar las
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amenazas, los.obstaculos, las negaciones, en fin, todo aquelio
que se opone a la paz.

La educacién para la paz implica entonces una formacién en el
aprecio, tanto de la verdad “‘ontoldgica’ (adecuacion del entendi-
miento con lo real) como de la verdad ética (coherencia del dis-
curso con el pensamiento). ’

Mirada de paz se opone a mirada ‘‘sartriana’”, cosificante y
despersonalizante; también. a ojos frios, indiferentes, agresivos,
dominantes. Mirada de paz es un modo de ver {a realidad mas
comprensivo. No fijdndose sélo en lo negative, en lo gue falta o di-
vide, en lo obscuro y malo. Son ojos que se esfuerzan por descu-
brir lo positivo, lo bueno. Advierten las ausencias, pero también
las presencias.

Las historias que en las escuelas se entregan a los nifios y
jéovenes son a menudo historias militares, en donde los -
personajes son bélicos y los acontecimientos, enfrentamientos.
Como si todo el tiempo-del hombre fuese secuencia conflictiva.

Algo parecido suele suceder con los medios de comunicacién
social, que destacan en sus titulares preferencialmente los’
crimenes vy los accidentes. :

Ya que todo acercamiento a .lo real es en cierto modo
interpretativo, dador de sentido, es preciso educar en una
interpretaciéon que nutra la paz y no la divisién ni el odio.
Fundamentalmente positiva, dentro del necesario realismo.

Juan Pablo Il nos invita a: “Llenar nuestras miradas con
horizontes de paz”. Es preciso, dice, si se quiere educar en la paz,
“mirar mas alla de las tristes evidencias inmediatas, o mas bien,

~aprender a reconocer, en el meollo de los estallidos de la
violencia que mata, el discreto camino de la paz que jamas

renuncia, gue incansabfemente cura las heridas, que mantiene y
hace progresar la vida” (JP).
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‘Una mirada de -paz encuentra dificultades en la condicién
humana misma. Y esto no hay que olvidarlo, para. una realista y
adecuada pedagogia de la paz. De la estructura ontolédgica
humana derivan algunas trabas. El hombre, en cuanto creatura,
es ser limitado, contingente, no-absoluto y, por tanto, metafisica-
mente no-infinito, indigente. Con todo, por ser persona, es ser
dotado de un intelecto y una voluntad que tienden inevitablemen-
te a la verdad y al bien (a la felicidad) en toda su amplitud; aqui el
horizonte es de infinitud. Esta existencia libre que es el hombre
puede definirse entonces como animal siempre curioso e insatis-
fecho. Por este capitulo es inconforme, anhela. No acaba de
conocer o poseer algo, cuando la mirada y el corazén postulan
algo mas; abre-nueva fronteras. Como dice San Agustin, el cora-
zén humano es irremediablemente inquieto en cuanto esta hecho
para Dios, y s6lo descansara cuando se dé el encuentro definitivo
con El, Verdad, Bien, Vida, Amor.

Pero lo que causa los mas serios problemas para una mirada
de paz, o mejor, lo que la dificulta de veras es la condicion
pecaminosa del hombre. El Génesis comienza con el relato de la
creacién y con la narracién que viene de inmediato, de la caida
humana original. Que también retrata las caidas de todos ‘los
tiempos y explica la tendencia hacia el mal en el ser humano,
creado para el bien. Platén hablaba de dos fuerzas o tendenciasy
San Pablo refiere la agonia que el poeta latino Ovidio descarna-
damente presenta como un ver lo mejor y escoger lo peor. El

- hombre es luz y tinieblas; capaz de lo mejor y de lo peor, con una
libertad que es algo hermoso y al mismo tiempo peligroso, por la
ambigliedad y ambivalencia de sus posibilidades. Por eso en la
Revolucién se habla de gracia de Dios, que sana y eleva.

La mirada de paz no es facil porque estamos penetrados de
egoismo y tentados siempre_por éste. El hombre es un ser frégil,
amenazado. El egoismo tiene muchas expresiones. Es individual
y colectivo. Suele disfrazarse, lo que lo hace més problematico. La
psicolbgl’a profunda advierte acerca de mecanismos subterra-
neos. Manejamos en alguna manera lo que es punta del iceberg,
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pero se nos escapa lo escondido en las profundidades del yo, o, al
menos, se nos hace dificilmente conocible y orientable. Lo méas
peligroso a veces son las racionalizaciones, los mecanismos de-

~ fensa; no sélo en las relaciones tu-yo, sino también en las reac-

ciones grupales, en los manejos politicos, en el intercambio
internacional. ;Qué diferencia hay entre un egoismo caseroy un
chauvinismo desaforado?. Lo injusto y lo innoble no lo adopta-
mos; lo maquillamos. Los lmpenallsmos se suelen dlsfrazar de
proteccnonlsmo

- El problema de los humanos reside en la tentacion del cierre
egoista sobre si misma, frente a Dios y a los otros; en la tendencia
a convertlr en idolos al tener, el poder y el placer. De alli la avari-
cua ‘el ansia desmedida del poder; la soberbia. Los odios y las ven-
ganzas. En fin, toda una gama de realidades que hieren al hombre
y rompen la paz, la interior y la social.

La educacioén para la paz exige una ascesis permanente. Un

- esfuerzo sostenido para conquistar amabilidad, bondad, clemen-

cia, comprensién, perdén. Una mirada de paz sabe descubrir luz

en medio de sombras, bien en medio de maldades. Es capaz de

elaborar un bouquet con las flores que va encontrando en el

camino. Una mirada asi se logra a través del vencimiento del

egoismo. Lo cual permite ir debilitando la' mirada agresiva,
belicosa, dura, negativa, inmisericorde, que busca surglr siempre

en nuestros 0jos.

En medio de una cultura de la beligerancia, de conflictos
sectoriales, nacionales, de bloques, sin abandonar el realismo
que postula una accién humana racional y eficaz y sin caer en
ingenuidades contraproducentes,-aplicando aquello del Sefior de
ser prudentes como serpientes y sencillos como palomas, hemos
de cultivar una mirada de paz. Para construir una civilizacién del
amor; que se comienza a partir de lo pequefio y permanece
siempre como utopia dinamizante, como realizacién siempre por
hacerse; y que reclama una formacién para la gratuidad, ambito
de lo “no rentable” pero que es decisivo para el desarrollo y la
plenitud del hombre.
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Educacion para el didlogo

Quien quiere la paz, pone los ‘medios para lograrla. 'Y el
medio por excelencia es adoptar una actitud de didlogo, es
introducir pacientemente los mecanismos Y las pases del dialogo,
donde quiera que la paz esta amenazada o ya comprometida, en
las familias, en la sociedad, entre los-paises o entre los bloques”
(Mensaje para la Jornada de la Paz,. 1983).

La educacién para la paz se ha de convertir asi en una educa-
cion para el didlogo. En esta materia puede encontrarse una doc-
trina y una metodologia muy acertadas en la Enciclica Ecclesiam

Suam de Pablo Vi (1964); y en el Mensaje que acabo de citar, de- .

dicado al tema y cuyo titulo es: “’El dialogo por la paz, una urgen-
cia para nuestro tiempo”.

La base de una educacién para el didlogo radica en la
identificacién del “otro’’ como persona, ser abierto a la verdad y al
bien, existencia libre y llamada a la libertad. Esto margina de
entrada un conceptuar al hombre como encuentro de determi-

_nismos, como ente incapaz de cambiar y de reformular sus
caminos, como ser no perfectible. . '

_ Afirmar la posibilidad y necesidad del didlogo es, por tanto,
‘estéblecer la primacia de la razén sobre el instinto, del bien sobre
el mal. Desde el punto de vista filoséfico implica la admision de
que el mal puro no se da y de que,. por consiguiente, el “otro” que
esté frente a mi, con su individualidad y peculiares modos de
pensar, no es para negatiidad. Lo que se da es ser, bien, con ca-
rencias y limitaciones; con fallas y defectos. A menos que se trata
del Ser (Dios).

El dialogo entrafia un acto de esperanza en el hombre, que es
obra de Dios. Mas aun, hijo de Dios, hermano en Cristo.
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Educar en el didlogo consiste en:

- educar en la busqueda de lo verdadero, de lo bueno, de lo
justo, en apertura a todos, sin sectorialismos maniqueos, sin ex-
clusiones deshumanizantes (por razén de clase, raza, nacién,
identificacion filosofica o religiosa, etc.), considerando como pré-
jimo (“préximos”) a los otros, aunque sean. adversarios.

- educar en la escucha sincera, en la acogida al otro.
Aprender a dialogar implica, antes que otra cosa, aprender a
escuchar {(que no es lo mismo que oir). Lo cual exige comprender
la perspectiva en que el otro esta situado. El didlogo “excluye
fingimientos, rivalidades, Engaﬁos y traiciones”. Y supone clari-

" dad, asi como mansedumbre, confianza y prudencia; una verdad y

caridad, inteligencia y amor _(Ecclesiam Suam 75s).

- educar en la diferencia y especificidad del otro; no aniquilar-
lo ni a-personalizarlo; tolerar ain a los intolerantes (lo cual es la
debilidad-fuerza de la democracia).

- educar en la identificacién de lo que une mas alla y por
encima de lo que divide. Quien dialoga se esfuerza por encontrar
las convergencias, que abren la: puerta al compartir; en la
sociabilidad humana, en la ““vocacién a caminar juntos de ma-
nera estable, mediante un encuentro convérgente de inteligen-
cias, voluntades y corazones hacia el objetivo que les ha fijado el

Creador: el de hacer la tierra verdaderamente habitable y digna

de todos” (Ib). Lo que ha de dominar el panorama no es la afirma-
cién del "homo homini fupus” (hombre lobo para el hombre), sino
la del hombre como “'ser para la comunicacién’’, para la solidari-
dad vy la participacién, el compartir y la comunién.

. - educar para el compartir en libertad, para la democracia.
- educar en la busqueda del bien por medios pacificos, en.la
“voluntad obstinada de recurrir a todas las férmulas posibles de

negociacién, de mediacién, de arbitraje, esforzandose siempre
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para que los factores de acercamiento prevalezcan sobre los de
division y de odio. Es un reconocimiento de la dignidad inalinea-
ble del hombre’’, como se expresa el Mensaje.de 1983 hablando
del verdadero didlogo.

Educar en la paz es formar en una doctrina y metodologia de
la no violencia. Esta en modo alguno se confunde con indiferen-
cia, conformismo, pasividad, o mucho menos, con una bonachona
complicidad con lo gue contradice la auténtica-paz. Se trata de no
violencia activa, que mira la paz como tarea y compromiso, que
se-tiene que edificar-dia a dia mediante el esfuerzo solidario y que
no huye ante las dificultades y sacrificios que conlleva dicha
labor. El Vaticano Il alaba “‘a aquellos que, renunciando a la
violencia en la exigencia de sus derechos, recurren a los medios
de defensa, que, por otra parte, estan al alcance incluso de los
mas débiles, con tal que esto sea posibie sin lesién de los dere-

78).

La historia contemporahea registra en el mundo cristiano y no
cristiano gastos de esta no violencia activa, que constituyen un
legado pedagdgico de gran valor para una humanidad cargada de
violencia, y en la cual es necesario establecer la paz por métodos
‘pacificos. Baste pensar en el ejemplo de Gandhi.

En esta misma linea, hay que superar aquellas interpretacio-
nes del hombre y de la sociedad, que bajo la forma de analisis
“cientificos” e ideologias conflictuales, conducen a una exacer-
bacion de los enfrentamientos humanos y a la postre, echan la
base de ulteriores opresiones, iguales o mayores. La persona ha

de primar sobre las ideologias y debe constituir el centro y el

sentido de todo proyecto de cambio social. Hay que cuidar no solo
de los fines (a veces muy lejanos y utépicos) sino, guardando

coherencia, de los medios, que los adelantan, conretan y’

condicionan. Ninguna persona puede ser puesta entre paréntesis,
ni instrumento en beneficio de este o aquel objetivo social. Una
cosa es la busqueda del bien comin y otra de la colectividad o del
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chos y obligaciones de otros o de la sociedad” (Gaudium et Spes .

-

Estado. Sobre este punto es util tener presente las precisiones
hechas por las Instrucciones - Libertatis Nontius y Libertatis
Conscientia de 1984 y 1986 respectivamente de Ia Santa Sede,
relatlvas ala problematlca de la liberacion.

Educar al didlogo es formar en la perspectiva, que no se rinde
ante los obstaculos ni renuncia ante los fracasos. Porque el
trabajo por la paz pide siempre una cuota de oblacién personal Y
comunitaria.

‘Conclusién

La edificacion de la paz requiere una educacién para la paz.

La paz no consiste en simple ausencia de guerra; es una
situacion o estado de unidad, de arménica y serena convivencia,
caracterizada, entre sus elementos basicos por la practica de la
justicia y de la libertad.

Un concepto genuino de paz parte del reconocimiento del
hombre como persona, con sus derechos y deberes inalienables.
La paz se vincula estrechamente con la libertad responsable y se
establece en referencia a la verdad y al bien:

La paz es un don del “Dios de la paz” y, por tanto, debe ser
invocada; pero es y ha de ser también compromiso humano. Es
fruto de una labor esforzada y sostenida de diadlogo y compartir
fraternos, comenzando por la familia y los circulos de relaciona-
miento mas inmediatos, hasta abarcar la humanidad entera enn
sus sistemas y organizaciones. -

Educar es ayudar a personas y comunidades para que desde
su mas intima entrafia la verdad y el bien se hagan conciencia y
conviccion. La educacién para la paz es cultivo de aquelios
valores que son fundamento o expresién de la verdadera paz,
entre los cuales ocupan lugar preminente la justicia y la libertad.
Esa educacion tiene en la formacién para el didlogo quehacer
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prioritario y en la animacién de una mirada de paz, objetivo
-privilegiado. : -

Como la paz brota de un corazén nuevo, la educacion para la
paz estimula la conversién del corazén hacia el encuentro-tanto
interpersonal como de comunidades, sectorés y naciones. Una

_ auténtica conversién personal, si es coherente, lleva a palabrasy
gestos de paz, e igualmente a cambios estructurales en corres-
pondencia a la dignidad y vocacién del hombre. El corazén nuevo
se traduce en renovacién de la cultura y en civilizacién del amor.

“Unificada paulatinamente -dice el Concilio- y ya mas cons-
ciente en todo lugar de su unidad, no puede (la universal familia

humana), lievar a cabo la tarea que tiene ante. si, es decir, cons- '

truir ' un mundo mas humano para todos los hombres en toda la
extensién de la tierra, sin que todos se conviertan con espiritu re-
novado a la verdad de la paz. De aqui proviene que el mensaje
evangélico, coincidente con los mas.profundos anhelos y deseos
del género humano, luzca-en nuestros dias con nuevo resplandor
al proclamar bienaventurados a los constructores-de la paz por-

77).
“Si vis pacem para bellum” (si quieres la paz prepara la

guerra) se dijo. Urge ahora decir y repetir: “Si vis pacem para
pacem’’ (si quieres la paz prepara la paz).
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que seran llamados hijos de Dios (Mt. 5, 9)"”. (Gaudium et Spes.
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FUNDAMENTOS DE LA PAZ

Doctor Juan Somavia
Secretario General de Ila
Comision Sudamericana de Paz.

Hace 20 afios, en marzo de 1967, laIglesia Catélic)a, frente ala
preocupante situacién social en el mundo, donde las desigualda-
des y la miseria se profundizaban cada vez mas, hizo un llamado a
la moral en la Enciclica Populorum Progressio. Alli decia: “El
desarrollo es el nuevo nombre de la paz. Combatir la pobrezay
luchar contra la injusticia significa promover el bienestar, el
progreso humano y espiritual de todos y, por lo tanto, el bien
comin de la humanidad”

Al mismo tiempo, reunidos en Medellin, los obispos latinoa-
mericanos tomaron ese mensaje durante la Segunda Conferencia
Episcopal y bajo el nombre “La Iglesia en la actual transforma-
cién en América Latina”’, dieron a conocer su parecer frente a los
problemas socio-econémicos, politicos y culturales que se vivian
en América Latina.

En Puebla, México, en 1978, la Iglesia reiteré su preocupacién

por cuanto entre los ricos y pobres se estaba abriendo una
distancia cada vez mayor. Alli se expresé: “El lujo de unos pocos
se convierte en insulto contra la miseria de las grandes masas’".

El Papa Juan Pablo Il ha continuado insistiendo en que Ilas
desigualdades sociales son basicamente un problema de moral.
El, en su uGltimo viaje por nuestros. paises y en la enciclica
Sollicitudo Rei Socialis, ha sido claro cuando ha afirmado que
“los pobres no pueden esperar”.
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Los latinoamericanos no podemos - permanecer tranquilos
cuando se afirma que nuestros paises representan la clase media
del mundo. Esa es una tergiversacion de la realidad; es una falta
de respeto para los 168 millones de personas de nuestro
continente que sobreviven cotidianamente en la miseria.

América Latina, a través de su historia, se ha visto enfrentada
a multiples encrucijadas. Una de ellas, la independencia del
poder portugués y espafiol, nos hizo creer que saldriamos de ella
unidos vy fortalecidos. Pero sucedid lo contrario: nos dividimos, -
muchos conflictos territoriales surgieron del proceso emancipa-
dor y cientos de caudillos han llenado las paginas de nuestras
historias. El resultado de esta lucha por liegar a ser alguien ha
sido que América Latina esté tal vez hoy en uno de sus momentos
mas delicados. Seguramente es una nueva oportunidad para dar
. un salto cualitativo. Es la ocasién para concertar esfuerzos, para
dejar de lado las individualidades y asi hacernos escuchar y
respetar en un mundo donde la cooperacion es el signo del
presente y del futuro.

Vivimos,. Sin estar exentos de dificultades, un nuevo ciclo
histérico de reconstruccién democratica, en que nuestros pue-
blos tienen el derecho y el deber de reafirmar su autonomia con el
fin de lograr un clima de acercamiento que facilite la cooperacion
politica para la consolidacion democratica. Son necesarios los
consensos entre los actores sociales y entre los paises para llegar
a esos fines. El ejemplo inédito que nos estan dando Brasil y
Argentina, histéricamente las dos potencias rivales gque ha
habido en América del Sur, es una via que incluso ha llevado a
reunirse a militares de ambos paises. Por otra parte, es un hecho
gue refleja una voluntad de didlogo, el que Argentina y Chile, con
sistemas politicos tan distintos como lo es la democracia del
primero y el régimen autoritario del segundo, hayan podido firmar
un Tratado de Paz que sin duda es un avance para la paz en el
continente. '

La Comisién Sudamericana de Paz, organismo no guberna-
mental que en conjunto con el CELAM ha convocado a este en-
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cuentro, es una iniciativa reciente puesta en marcha con ocasnon
del Afio internacional de la Paz.

Somos un grupo de hombres y mujeres de buena voluntiad que
venimos de horizontes politicos diversos, de guehaceres sociales
distintos, de pensamientos rellglosos diferentes, de experiencias
nacionales variadas. Somos, en sintesis, una Comisién que desde
el pluralismo comparte un comtn compromiso democratico y una
misma fe en que el ser humano es portador de nobles semillas de
paz y justicia. Queremos contribuir con humiidad y perseverancia
a que esas semillas se-hagan fuertes, crezcan y se desarrollen

para hacer de nuestras tierras un lugar donde la esperanza tenga
razén de ser.

" La Comisi()n ha ordenado sus reflexiones y propuestas de

-accion en torno al convencimiento de que es urgente hacer de

América del Sur una Zona de Paz. Nos referimos a Sudamérica,
porque en esta subregién existen, en materia de seguridad,
especificidades que la diferencian de Centroamérica y el Caribe.
Creemos que ellas deben ser respetadas en el marco de una
politica de cooperacién latinoamericana. Los paises sudamerica-
nos tienen sus propios intereses regionales y necesitan desarro-
llar los mecanismos mas idéneos para-defenderlos. Por ello,
frente a los conflictos politicos, econdmicos y militares en el 4rea,
se postula la no intervencidn externa como estrategia basica para

~acreeentar y garantizar la autonomia nacional y regional. En ese

marco, el desarrollo de la paz en Centroamérica es de particular

interés sudamericano y una fuente de experiencia para abordar
nuestros propios problemas.

CRECIMIENTO ECONOMICO. CON JUSTICIA SOCIAL

E! marco de referencia que tenemos para llevar adelante
nuestra iniciativa estd conformado por tres elementos.

Democratizacidon creciente

Lo primero es el fendmeno de democratizacién en que
estdmos envueltos, producto de que se ha revertido el mapa
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politico -de América del Sur. Hace diez afios habia sélo dos

gobiernos de corte democratico -en nuestro. continente. En la -

actualidad, gracias a que en Ecuador el afio 79, Peru el 80, Bolivia
el 82, Argentina el 83 y Uruguay y Brasil el 85, sus ciudadanos
- eligieron libremente a.los gobernantes, podemos decir que esta-

mos viviendo una nueva era de esperanza democratica. Al mismo.

tiempo, sin embargo, nos damos cuenta lo complejo y dificultoso
que es -construir los procesos de participacion.

Uno de los desafios méas grandes que tienen las democracias
actuales es el compatibilizar crecimiento econdémico, justicia
social y participacién politica cuando, por una parte, nuestras
economias expanden su produccién a un ritmo extremadamente
lento, mas lento ain que el aumento vegetativo de la poblaciény,

en segundo lugar, ya hay una ‘cantidad superior a los 100'

millones de sudamericanos que presionan por salir de su
pauperizacion. En esta perspectiva, es imposible de soslayar lo
~ que esté sucediendo con la deuda externa, que se ha transforma-
do en deuda social, por cuanto el pago de su servicio estd
haciendo mucho mas complejo el proceso de estabilizacién de las
democracias debido a que impide destinar esos fondos a los
programas de desarrollo necesarios para ir superando la extrema
pobreza. Lo critico de esta situacién se puede explicar con el dato
de que cada sudamericano debe a la banca internacional la suma
 de 958 délares, (1) cantidad que sobrepasa en més de 15 veces el

sueldo minimo promedio mensual de los habitantes de esta parte

del mundo.

Presencia de la Doctrina de Seguridad Nacional
Un segundo elemento que marca los acontecimientos suda-

mericanos es el rol que ha jugado la llamada Doctrina de
Segundad Nacional..

-1. Este monto fue calculado sobre la base de los datos de CEPAL en relacion a la poblacién de
América del Sur y la deuda externa total de esta subregion.
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El legado de los regimenes que ia han aplicado no puede ser

- calificado sino.como de poco feliz. Esta Doctrina incorporé como

uno de sus componentes la equivalencia de los conflictos sociales
con la subversién y el caos. Para esta Doctrina la inseguridad
tiene su .origen en aquelios que promueven el cambio de las

" estructuras economicas y sociales con la idea de salir de la

postracién social.

La debilidad de esta doctrina es no reconocer el circulo vicioso
de pobreza, violencia, represion, organizacién armada de la
violencia y el resultado final de producir grietas dificiles de
unificar . en la vida de nuestras naciones. Es a partir de esta
constatacion que los sectores sociales, politicos y espirituales
han rechazado este cuerpo de ideas porque no representa
efectivamente los intereses de la democracia. Sin embargo,

‘aunque desde los propios militares, como el general argentino

Dante Caridi, (2) se ha dicho que la Seguridad Nacional esta
caduca, sabemos que los principales ordenadores de esta
ideologia adn siguen vigentes al interior de muchos de: los
cuerpos armados de la regién. -

E! desconocido mundo militar

Finalmente, el tercer componente dice relacién con los
vinculos entre el mundo militar y el mundo civil. El punto es
también de una tremenda complejidad. La historia de -estos
estamentos nos ensefia que no ha existido en nuestros paises un
real y mutuo interés por integrarse, por conocerse, por respetar-
se cada uno en los roles que les corresponde desempefiar.

Por el contrario, .lo que ha primado es la desconfianza, el
desconocimiento y, por qué no decirlo, la falta de' respeto.

2. En noviembre de 1987, en la ciudad argentina de Mar del Plata, se efectud la XViil
Conferencia de Ejércitos Americanos. Durante su desarrollo, el general Dante Caridi dijo
que el cuerpo de ideas de la Seguridad Nacional “estd absolutamente superado”.
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Tenemos que reconocer, desde la socnedad civil y politica, la
carencia de reflexion suficientes sobre los temas de seguridad y
defensa. La excepcion se da en circulos bastante cerrados, como
ser las cancillerfas, los parlamentos o algunos centros de estudio,
a diferencia de lo que sucede en paises avanzados de Occidente,
donde los temas’ aludldos son debatidos libremente en forma
publlca

E| déficit de reflexion a que he aludido, hace que nos encontre-
mos en una situacién de transito entre un cuerpo de ideas - la
llamada Doctrina de Seguridad Nacional - que no tiene plena
legitimidad social y su necesario reemplazo, sin que aparezca ain
clara y nitidamente cual es el cuerpo alternativo con que nos
debemos manejar en el futuro. Es en esta situacion algo liquida 'y
poco ‘precisable donde han. comenzado a surgir propuestas,
estudios y andlisis tendientes a buscar una concepcion de
seguridad que sea democratica y que responda a los fenémenos
regionales que estamos expenmentando en el presente y que
viviremos en los pnmeros afios de la préxima centuria.

En junio del presente afio la Comisién Sudamerlcana de Paz se
reunié en Montevideo con la finalidad de realizar su segunda
sesién plenaria. En la capital uruguaya ‘se aprobé el documento
Seguridad Democratica Regional: Una Concepcion Integral de
Seguridad. Se expresa en éste que “la Seguridad Democratica
Regional tiene por objeto principal asegurar la democracia, el
desarrollo con justicia social en el plano interno; la paz, la
cooperacion y la integracion a nivel regional; y la no intervencion,
la autonomia y la independencia a nivel internacional’’. La idea
altima es lograr que todos los paises de esta regién se pongan de
acuerdo para hacer de América del Sur una Zona de Paz.

OBJETIVOS Y TAREAS

‘La tarea no es facil ni tampoco de corto plazo. Tenemos que
hallar los consensos, limar las asperezas pero,. principalmente,
hacer que la participacién de todos los grupos ‘sociales sea el

N
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soporte de la paz sudamericana. Tenemos que ir creando con-.
ciencia en todos los niveles de cuél es la situacién en América del
Sur para enfrentar el afio 2.000..Es por ello que creo necesario
desarrollar cuatro aspectos que aparecen como centrales de
nuestra realidad:

«

Riesgos contemporaneos de la seguridad

Si nos preguntamos cuél es el objetivo de una politica de segu-
ridad, creo que la respuesta a nivel general es decir que ésta es
una necesidad vital del ser humano, la sociedad y el Estado. Es a
la vez fundamento y consecuencia de la armonia social y de la
paz en todas sus dimensiones. Los niveles de seguridad indivi-
duatl y colectiva dependen de la forma de organizacién de cada
sociedad y de las relaciones sociales dentro y entre las naciones.
En este esquema, hay que afirmar que las inseguridades que vive
Sudamérica son basicamente de origen social, de rafz_econémicé,
de indole politica, ecoldégica y tecnoldgica. La poblacién, en
cambio, no percibe riesgos militares externos.

Aqui mismo, en Bogotd, se efectué en julio de 1987 la
Conferencia Regional sobre Pobreza Extrema en América
Latina. tos expertos presentes estimaron que en América del
Sur vivian cerca de 100 millones de personas en condiciones
indignas, es decir, con hambre, sin: viviendas, con insuficiente
atencidn de salud y con poca educacion.

Nombremos solo un -ejemplo para reafirmar.la catastrofe
social que tenemos en los paises nuestros. La Comision Econd-
mica para América Latina (CEPAL), indica que en América del Sur
ha habido una fuerte caida en el consumo privado por habitante:
entre 19_80 y 1987 se descendié a -2.04 por ciento. Este dltimo
dato no es un simple recuento estadistico. Es la vivencia cotidiana
que se llama pobreza, es |a situacion de desesperanza de cientos
de miles de sudamericanos que en vez de haber mejorado en al-
gun grado su nivel de vida, han visto deprimidos ain mas sus pre-
carios ingresos.
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Lo mas incomprensible, sin.embargo, es que frente a hechos
como los descritos, en nuestra region los gastos en armamentos
tengan una mayor dedicacién que los fondos destinados a lo
social. El investigador de la Facuitad Latinoamericana de Ciencias
Sociales (FLACSO), Victor Millan, denuncia en su trabajo El gasto
Militar de América Latina y el Caribe, que dentro del gasto fiscal
total de Sudamérica en 1982, lo desembolsado para.defensa fue
de un 19 por ciento, mientras que lo destinado a educacién, salud
y vivienda en conjunto fue un poco superior al 20 por ciento:

Este hecho nos tiene que hacer meditar. Somos -unos conven-
cidos que nuestros problemas sociales no se resuelven con ar-
mas. Estaé, en el contexto que vivimos nos entregan mas
inseguridad que seguridad. Por lo tanto, los problemas sociales
tienen que ser resueltos por la sociedad civil porque son hechos
de indole politica.

Es en estas descripciones donde reside la diferencia entre-

seguridad y defensa. La primera es una necesidad humana
referida al estado de ausencia de amenazas en areas como lo
econémico, lo politico, lo juridico, lo ecolégico, lo cultural. La
defensa, en cambio, constituye un medio y no un fin en si mismo
para lograr la seguridad. La defensa esta referida a las politicas y
medidas necesarias para garantizar la independencia, la integri-
dad territorial v.los derechos soberanos de una nacién ante
potenciales presiones y amenazas externas de tipo militar.

Soluciones politicas al conflicto social

La necesidad de las soluciones politicas y no militares a los
‘conflictos sociales. Este también es yno de los ejes de una vision
democratica de la seguridad, porque mirando a nuestra regién no
podemos sino concluir que los conflictos sociales son inevitables

" en las actuales condiciones de injusticia y en los momentos en
que se esta tratando de consolidar la democracia. -

De esta manera, la tensién social en nuestras sociedades no
es un fenémeno que hay que ver como accidental ni como un
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factor a reprimir. Por el contrario, hay que asumirlo como un
acontecimiento normal al que es necesario darle cauce de
esperanza y soluciones politicas. Esto supone dos compromisos
democraticos sin los cuales no se podra avanzar.

El primero, es el compromiso democratico de los civiles, el que
se debe reflejar en hacer de la politica un instrumenio de
estabilizacion de los paises y no un instrumento que genere
inseguridad. En otros términos, al interior de cada pais, la politica
necesita de consensos entre los actores de ella en torno a

objetivos nacionales basicos. Y la democracia deberia ser uno de-

estos objetivos.

Tenemos que tener presente que las intervenciones militares
en nuestro continente rara vez se han producido como resultado
solo‘_de la voluntad militar. La mayoria de las veces las dictaduras
han asumido el poder con el respaldo importante de una parte de
la civilidad. En consecuencia, el compremiso democrético de los
civiles tiene que pasar porque, por una parte, unos no vayan
corriendo a los cuarteles cuando el sistema democratico va
orientado en una direccién contraria a sus intereses y, que otros
no vayan corriendo a parapetarse tras las armas porque ya
perdieron su fe en la capacidad de la democracia de producir
justicia. Este compromiso democratico de la civilidad es un tema
profundo, es un problema cultural: o somos capaces de asumirlo,
disciplindndose en la prdactica democratica o dificilmente las
democracias podran asentarse.

El segundo compromiso democrético es el que tienen que

asumir las Fuerzas Armadas. Ellas tienen-que darse cuenta que la
gestion gubernamental no es su funcién profesional y que
cuando la han asumido no les ha ido bien. Inmediatamente que
abren su sistema autoritario, en todos los paises donde han he-
cho elecciones libres y piuralistas han sido derrotadas. Como ya

se ha expresado, la civilidad tiene que dialogar con los militares-

para poder conocerlos e interiorizarse de sus intereses.
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Sin embargo, ese didlogo civico-militar tiene que darse sobre
una base muy precisa, como acontece en todas las democracias
desarrolladas de Occidente: el poder militar debe estar subordi-
nado constituicionalmente al poder civil. La idea de que exista un
poder tutelar sobre la soberania popular no es aceptable bajo
ningun pretexio, porque si se nos dice que en todo momento las
Fuerzas Armadas van a cautelar desde su propio punto de vista lo
que ellos consideran que debe ser la democracia, nos encontra-
mos con que desde una perspectiva civil el proceso democratico
no puede desarrollarse libremente.

Del conflicto a la cooperacic’m

El tercer tema central de la realidad sudamericana que tiene
que ver con la seguridad democrética es la progresiva modifica-
cién: de las hipdtesis de conflicto entre paises de la region por
hipotesis de cooperacion.

La historia sudamericana nos muestra que en este continente
hemos tenido nueve coriflictos bélicos mayores desde la indepen-
dencia: las-dos guerras Cisplatenses, la de la Confedéracién, 1a
guerra de la Triple Alianza, la del Pacifico, la del Acre, la guerra
del Chabo,' el incidente de Leticia y la disputa del Marafién. De
manera que la guerra ha formado parte de nuestra historia. Es
fuente de orgullos nacionales y también de muchas frustraciones.

La pregunta entonces es la siguiente: jseran en el siglo XXl las
mismas. hipdtesis de guerra que existen hoy dia las que
sustentaron la existencia de las Fuerzas Armadas? Si esa es la
decision, quiere decir que seremos responsables-ante nuestro
destino de “seguir siendo estratégicamente irrelevantes por la
debilidad v la Balcanizacion de nuestros paises. Por ese camino
estariamos yendo en contra de una gran corriente: me refieroala
configuracién en ‘el mundo de grandes espacios geogréaficos y
politicos que trabajan bajo la idea de la cooperacién, tnica forma

de poder enfrentar los desafios que plantea eI devenir de la

sociedad global.
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La situacién es dramética. Debemos tener conciencia que la
anica forma de no desaparecer como naciones es aunando
criterios en todos los terrenos del desarroiio. El ejemplo que nos
entrega el Viejo Mundo es impresionante: en 1992 la iritegracién
en la Comunidad Econdémica Europea sera casi total, los paises
nordicos habran dado importantes pasos en la misma senda vy ac-
tualmente vemos cémo las barreras ideoldgicas entre los estados
de Europa Occidental y del Este se han ido diluyendo paulatina-
mente. Es decir, estamos a las puertas de ver en el siglo XXI un
continente europeo unificado.

Con lo dicho deseo expresar que es el momento para
preguntarnos cuales son nuestros intereses y si éstos siguen
siendo el identificar a los vecinos como a nuestros enemigos.
Pareciera que la respuesta debiera decir.lo contrario: la coopera-
cién esta esperando para ser puesta en practica en lo politico, lo
econémico, lo cientifico, lo militar, lo cultural.

iLa autonomia sudamericana

El cuarto tema es el fortalecimiento de la autonomia sudameri-

cana y la necesidad de identificar cudles son nuestros intereses

estratégicos. Voy a nombrar algunos. Es indudable que de ele-
mentos que he hablado, la democracia pasa a ser no undeseo in-
dividual o nacional, sino una necesidad regional. La pérdida o la
estabilidad de ella es un interés colectivo y nos damos cuenta que
los acontecimientos de los paises vecinos repercuten en cémo los
demas fortalecen o transitan hacia la democracia.

Otro interés compartido es el de la paz. La guerra entre
algunos de nosotros-introducird un conjunto negativo de factores
para la relacién sudamericana. Un tercer interés compartido es el
de la no intervencién como presupuesto de la unidad y de una
cooperacién que tiene que respetar las especificidades dentro de
valores como los derechos humanos, que han pasado a ser
globlales por la repercusiéon universal que tienen.

Para el futuro de nuestros paises hay dos dimensiones que
creo son muy importantes en términos de interés compartido.
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Una dice relacién con los mares. Nuestro continente estd
rodeado de ellos y, paraddjicamente, nunca se ha tratado de
implementar una politica maritima comun. En los mares de todo
el planeta y también en los nuestros, se hallan grandes riquezas
naturales que tenemos que preservar y explotar con cautela.
Pero, ademas, estratégicamente, los océanos siempre han sido
los ejes articuladores de poderes econémicos y politicos. Es por
eso que se requiere de una politica maritima integrada que
incluya elementos de defensa relacionados con la seguridad en
los mares; con la paz en estos espacios. '

La segunda dimensién alude al desarrollo de una politica
integradora en las vias terrestres e hidrogréaficas. El dia que esto
suceda vamos a producir un cambio radical en nuestra situacion
estratégica, porque se abriran al desarrollo regiones internas que
han sido postergadas por un crecimiento focalizado en las costas.

Conclusiones

A través de lo expuesto, lo que se ha pretendido es dar a
conocer los fundamentos esenciales de la Comisién Sudamerica-
‘na de Paz y su proyecto de elaborar para nuestro continente una

"Doctrina de Seguridad Democratica. Del trabajo realizado hasta
hoy desde’'que a comienzos de 1987 la idea comenzé a prosperar
en la ciudad de Buenos Aires, podemos sacar una conclusién: la
vision de que la paz en nuestras sociedades es la busqueda de la
armonia, de la convivencia, del pluralismo y- del diadlogo. En

sintesis, el desarrollo de la democracia y del Estado de Derecho.

Por estas razones, en nombre de la Comisién Sudamericana
de Paz, expreso mi conviccion de que estas jornadas contribuiran
a promover los principios esenciales para una convivencia
armdnica, para lograr una verdadera cultura de vida, en que la
ética sea un factor necesario para superar el subdesarrolio,
donde se dé una educacidén para la paz y en que se haga un
imperativo el transformar nuestras fronteras en lugares de
encuentro, y de cooperacion.

144

Hacer estas reﬂexionés en el CELAM asegura que nuestras
inguietudes transiten hacia vastos sectores de la sociedad
latinoamericana. La nuestra no es una tarea declarativa, sino.que
es una labor de sucesivos avances, grandes y pequefios, que
vayan permeando con ideas de cambio la realidad regional.
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COMENTARIO

“.. AL IGUAL QUE LA PAZ LA LIBERTAD ES UN ESFUERZO
QUE HAY QUE EMPRENDER SIN CESAR

PARA DAR AL HOMBRE SU PLENA HUMANIDAD...” Juan Pablo /I
Dra. Lydia Gueiler - Ex-Presidenta de Bolivia :

Hace 8 afios, en julio de 1980 un cruento golpe militar
interrumpié violentamente el proceso de democratizacién que
Bolivia habia iniciado un par de afios antes. En pocos dias la
dictadura allané, silencié y destruyé 8 emisoras de la lglesia, asi
como una treintena de parroquias, instituciones y casas religio-
sas, por el delito de defender Ia libertad y la democracia y cumplir
con su misién de trabajar por los mas necesitados. Miles de boli-
. vianos sufrimos la represién de la dictadura y en mi caso especial
es muy posible que mi permanencia en la Nunciatura haya ser-
vido para salvarme la vida. ' ’

Esta introduccién que puede parecer un tanto dramaética
encierra, sin embargo, la razén de fondo de mi asistencia a este
encuentro y mi deseo de participar activamente. Es que el tema
de la paz y-la justicia social nos interesa vivamente a todos,
distinguidisimos ex-presidentes de Colombia y Ecuador, honora-
bles miembros del Consejo Episcopal Latinoamericano y de la
Comision Sudamericana de Paz, Seguridad y Democracia, e
invitados especiales; pero el tema de libertad y democracia que.
aparece indisolublemente ligado a la Paz y la Justicia Social ha
sido y seguird.siendo mientras viva, un tema que me involucra
directamente.

Me siento plenamente identificada con los aspectos centrales
de las ponencias presentadas a este encuentro y sin mayores-
pretensiones solo deseo matizar un poco lo tratado sobre dos
. temas que a mi juicio lo justifican: La defensa de la democracia y
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la lucha por aclimatar-definitivamente la cooperacion regional de

nuestro continente.

Es l6gico preguntarse, serd posible edificar las condiciones
indispensables para avanzar por los caminos de la integracién si
la democracia en algunos paises es desnaturalizada, se debilita y
finalmente pierde vigencia? La respuesta seria, dictada por la
observacién y la experiencia es, categoéricamente, né. Porque
cualquier ensayo de integracion, sea regional, subregional o adn
bilateral, exige imperativamente que con caracter previo cada
sociedad nacional, haya hecho conciencia de la necesidad de
integrarse con sus similares- o hermanos y a esa meta de
autoconvencimiento sélo se puede arribar a'través del ejercicio
constante e ininterrumpido de la mas amplia y auténtica
participacion. Una participacién que tome en cuenta los criterios
de toda la ciudadania, expresados libremente a través de sus
organismos naturales, como los partidos politicos, los sindicatos,
las asociaciones profesionales, etc., o sea, al -amparo de la
libertad que proporcione la democracia y con ella la justicia social
que es la seguridad del pueblo..

Las masas populares no pueden estar ausentes en la toma de
posiciones. Al final es sobre su destino que se esta decidiendo.
No se debe perder de vista que los planes y proyectos de
integracién constituyen, en Gltima esencia, los intentos
preliminares de construccién de una Gran Patria L atinoameri-
cana, con la que sofiaron los libertadores y a la cual el Santo
Padre se ha referido al sefialar el marco donde cabe que sean
tomados en cuenta los trabajadores

En cuanto al segundo tema, llamo la atencién de todos los
participantes en este encuentro sobre la. intima relacién que
también existe entre los temas antes mencionados y el gran tema
de este siglo y el préximo: la cooperacion regional. Nuestros
paises comparten algo mas que raices étnico-culturales y
religiosas, comparten sus problemas socio-econémicos y
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necesariamente tienen que compartlr la solucién a sus
problemas mas urgentes

Ya no se trata simplemente de llevar a la préctica el ideal
bolivariano o cualquier otro ideal de integracién, se trata ya de un
problema de supervivencia en medio de la voragine de
acontecimientos socio-econdémicos de dimensién mundial.
Ninguno de nuestros paises tiene viabilidad a largo plazo si.no
avanzamos cada vez mas y cada vez mas rdpidamente en el
camino de !a cooperacion regional.

Los ex-presidentes Belisario Betancur y Osvaldo Hurtado nos
han hablado sobre la integracién y cooperacién entre nuestros
pueblos, sobre la tansformacién de nuestras fronteras en lugares
de encuentro, paz y cooperacion, a partir del respeto a nuestra
identidad nacional. Por mi parte sélo deseo enfatizar sobre la
perentoriedad de este proceso de unidad y la necesidad de imple-
mentar urgentemente la cooperacion reciproca en aspectos de in-
terés comun.

Creo que debemos actuar convencidos de que la integracién
es la unica posibilidad de auténtico y real desarrollo porque nos
permite complementarnos, sumar nuestra capacidad, equilibrar
en reciprocidad nuestras.carencias y, en fin, robustecernos prac-
ticando, la solidaridad. Este robustecimiento, es una exigencia
inaplazable de este tiempo, porque habra de permitirnos definir,
de manera diferente y mas justa, las actuales relaciones con las
grandes_potencias industriales del mundo, con las potencias in-.
termedias y, en general, con todas las naciones avanzadas sean
éstas capitalistas o socialistas.

Un ejemplo podria ser el tema del tratamiento de la deuda
externa que agobia en este momento - quizd como ningdn otro
factor - la economia de nuestros paises. Cualquier porcentaje del
ingreso por exportaciones que cada uno de nuestros paises
dedica al servicio de su deuda externa, por pequefio que sea,

“irremediablemente compromete y desacelera su crecimiento
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econdémico y posterga sus posibilidades de solucion de sus
problemas primarios. Cualquier gobierno qué decida cumplir con
las exigencias de sus acreedores debé incorporar correctivos de
altisimo costo social en el manejo de su-economia, con un saldo

inevitable de mayor empobrecimiento y mayores dificultades -

socio-econémicas y politicas.

Hoy, en este momento, se estan perdiendo millones de délares
de recursos Utiles para mejorar el nivel socio-econdémico de
nuestros paises en la distribucion irracional del gasto publico, en
el mantenimiento de tensiones y conflictos interestatales que a

- nadie benefician, en la adquisiciéon de armas para guerras que

afortunadamente nunca llegan, en estas y otras irracionalidades
de nuestra realidad cotidiana, pero mafiana sélo un grupo de

" banqueros - ni siquiera un estado - modificard un punto sobre la

i

tasa de interés de nuestra deuda y todos habremos perdido posi-
blemente mucho mas.

No es mi intencién convertir este encuentro en una mesa de
trabajo sobre la deuda externa, sélo he pretendido graficar con un

ejemplo la perentoriedad del compromiso que como.

representantes de la Iglesia y la sociedad civil debemos adquirir
con la aceleraciéon del proceso de integracién de nuestros
pueblos, a hivel de la solucién de los problemas fronterizos v a

nivel de la solucién de nuestros problemas sociales y econémicos

mas urgentes.

Elrol de la Iglesia Catélica en la defensa de la democracia y Ia

libertad es un hecho incontrovertible. Mas alla de ¢iertos matices

diferenciales la Iglesia como un todo tiene un rol protagdénico en
este campo, especialmente en mi pais, donde permanentemente
cumple una-abnegada,labor que merece publico reconocimiento
como el que hago en este momento ante este encuentro.

En este punto, todos conocemos la posicién de la Iglesia en las
zonas de conflicto en nuestro continente y seguramente todos
estaremos de acuerdo en hacer votos porque las posiciones que
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mas se ajusten a la vocacion cristiana de justicia social y defensa
de los derechos de los pobres, se difundan y se multipliquen como
el milagro del siglo XX que millones de hombres, mujeres y nifios
necesitan. La iglesia participante, voz de los sin voz, pan de los
sin pan, defensora de la libertad, la democraciay la vida, es y ser4
siempre una bendicién divina para un pais, para un continente,
para el mundo.

América Latina ha ingresado ya y se encuentra inmersa en
una etapa importante y crucial de su existencia. Se halla en una
encrucijada de su destino, que plantea el reto de reemplazar las
estructuras ya obsoletas y vencer para siempre las fronteras qué
nos separan, porque éstas figuran entre las causas de nuestro
retraso y nuestra pobreza. El nuevo camino, que sélo podemos
recorrerlo con fortuna y perspectivas de futuro si lo recorremos
juntos, tiene ‘que conducirnos al crecimiento econémico
complementario, a la justicia.social y al permanente perfecciona-
miento de las practicas democréaticas. '

No perdamos nunca de vista que esa fortaleza proviene tnica y
exclusivamente del ejercicio en libertad de nuestras facultades
creadoras. ‘

Dicho de una manera simple pero pedagdgica, significa que
para prosperar debemos integrarnos; y para integrarnos, tenemos
que preservar la democracia. La democracia es para AMERICA
LATINA, el parametro de su futuro. ' '

163



COMUNICADO DE PRENSA

El Consejo Episcopal Latinoamericano -CELAM-, y la Comisién
Sudamericana de Paz, teniendo presente la situacién de tension,
confusién y violencia que vivimos algunos actores sociales y
comunidades de nuestra regidn, 'y la constante preocupacion y
angustia que. ello provoca en hombres y mujeres de buena -
voluntad, convocaron a un encuentro entre representantes del
mundo de la Iglesia y de la sociedad civil en Bogota, Colombia, los -
dias 30 y 31 de julio del afio en curso, con el propésito de
contribuir a la btisqueda de caminos de paz, concordia y progreso.

:Durante el debate remarcaron los siguientes conceptos:

“Nuestra América - Latina vive una agobiante . realidad de
pobreza, confusién y violencia, cuya expresién mas tragica es la

existencia de ‘130 millones de nifios, mujeres-y hombres que
padecen de hambre, esto es, un tercio de su poblacién se

encuentra en situacion de extrema pobreza‘y son - muchos

millones mas los que sufren otras 'car_encias y la desesperanza.
Factores internos y externos determinan esta realidad, que se
convierte' en el principal desafio -ante el cual se enfrentan los

. conductores polltlcos y somales ‘de este continente.

Esta intolerante situacién es un fatldICO legado de la historia y
de condiciones estructurales contemporaneas: que no ha sido po-
sible 'superar. Tal situacién se acrecienta dia. a. dia, pese a la
buena voluntad de muchos hombres, éspecialmente de Estado,
de lglesia; de otros sectores sociales'y de organismos internacio-
nales. La naturaleza de los problemas y el dolor de les.pobres no
pueden esperar, no permiten-disquisiciones, dlscusmnes ni com-~
prensivas exphcacuones

1556



La agudlzacmn de las inseguridades es el signo dlstlntlvo de
‘nuestro tiempo latinoamericano. Insegurldades que  nos
transmiten las grandes potencnas en sus afanes de poder.
Insegurldades que emergen de una divisién internacional dei
trabajo que favorece al mundo desarrollado, que impone
" condiciones wracnonales para el pago de la deuda externa.
Inseguridades que llegan con la demanda cada vez mas intensa
de la droga en los grandes centros industriales. Inseguridades
que también se manifiestan en las presiones del armamenitismo
para vender mas armas en la regién, en el proteccionismo que
rechaza nuestros productos y en doctrinas econémicas refiidas
con el espiritu solidario qué.esté,en las raices ‘de la historia
latinoamericana. '

Las congcepciones tradicionales de seguridad estan caducas,
tanto a nivel global, como hemisférico y nacional. La llamada
doctrina. de seguridad nacional ya no tiene respaldo  politico,
social ni ético. Por ello, es necesario promover una concepcnon de
seguridad democrética fundada en el respeto a los derechos
humanos individuales y socnales, la defensa del medio ambiente,
de los recursos naturales, de la famllla y de la |dent|dad étnica,

religiosa y cultural. Se necesita la vigencia de una cultura de la

vida y de la paz, _sustentada en la fuerza del dialogo que
" construye, en conjunto con los otros, un consenso en el cual
sustentar el bien.comun.

" La aspiracion de construir democracias estables y escenarios
de didlogo y concertacion es una demanda creciente de los
pueblos latinoamericanos. En ese marco, los debates realizados
en el encuentro del CELAM y la Comisién Sudamericana de Paz,

se refirieron a la realidad que hoy vive Colombia. Todos los

presentes sefialaron su preocupacién por la situacion que
atraviesa el pais, pero registraron con gran optimismo los
_esfuerzos que el pueblo colombiano y los dirigentes de diversos
campos realizan para encontrar solucién perdurable a los
_ conflictos socio-politicos, dentro de la .democracia y la justicia

social y con esplrltu de franco dlalogo entendlmlento Yy defensa-.

de las msntumones
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Los nuevos esquemas de desarrollo deben fundarse en la
justicia social y para. ello es necesario dar una clara opciéh
preferencial por los pobres, que ha sido definida como una forma
especial de primacia en el ejercicio de la caridad cristiana, de la
cual da_testimonio la tradicién de la Iglesia. Hoy vista la
dimensién mundial que ha adquirido la cuestidn social, este amor
preferencial no puede dejar de abarcar las inmensas muchedum-
bres de hambrientos, mendigos, sin techo, sin cuidados médicos
y, sobre todo, sin esperanza de un futuro mejor.

Se deben concentrar los esfuerzos en la satisfaccion de las
necesidades de la poblacion de nuestros paises, en incrementar
la produccién alimentaria para tener siempre a su disposicién lo
necesario para la nutricién y la vida. Los pueblos y los individuos -
aspiran a su liberacién; la basqueda del pleno desarrollo es el
signo de su deseo de superar los multiples obstaculos que
impiden gozar de una vida mas humana.

El encuentro recordé que tales situaciones han llevado al Papa
Juan Pablo Hl en Ia Enciclica ““Sollicitudo Rei Socialis”, a expresar:
“Otras naciones necesitan reformar algunas estructuras vy, en
particular, sus instalaciones politicas, para sustituir regimenes
corrompidos, dictatoriales o autoritarios, por otros democréticos y
participativos””.

En la misma Enciclica el Santo Padre expresa “Es necesario

_buscar nuevos caminos de desarrollo que respeten y promuevan

los derechos humanos, personales y sociales, econémicos y
politicos, incluidos los derechos de las naciones y los pueblos. El
desarrollo para que sea auténtico, es decir, conforme a la
dignidad del hombre y de los pueblos, no puede ser reducido

‘'solamente a un problema técnico. Si se le reduce a esto se le

despoja de su verdadero contenido y se traiciona al hombre y los
pueblos, a cuyo servicio debe ponerse”.

Como un prlmer gesto de buena voluntad, es necesario
promover un clima de acercamiento y cooperacién entre nuestros
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paises que facilite la solucién pacifica de las tensiones y
conflictos interestatales que aun subsisten. No podemos seguir

gastando recursos que no tenemos en armas para guerras que

afortunadamente nunca liegan. No debemos entrar al siglo XXI
con problemas del siglo XIX. Por ello, hacer de América del Sur
una- “Zona de Paz” es una tarea posible y necesaria. Requiere
imaginacién y voluntad politica. Su vigencia permitira lograr una
mayor integracién fisica, cultural, econémica y social que facilite
la armonia y entendimiento en el trabajo conjunto de los pueblos
de la region. En esa perspectiva, se debe avanzar hacia uh
“Compromiso de Paz y Cooperacion en las Fronteras”, el cual
determine la voluntad de dar solucién politica a los conflictos
interestatales pendientes 'y obra perspectivas de creciente coope-
racién politica y econémica entre nuestros pueblos.

- La democracia es el fundamento esencial en la. vigencia de
una Zona de Paz en el area formada por los paises sudamerica-
"nos. Sélo asi ella estara sustentada en valores de cooperacién, de
solidaridad, de una creciente confianza reciproca, donde la
justicia y la libertad permitan el ejercicio de la soberania popular y
una distribucidn equitativa del producto del trabajo. Ello determi-
naré que la propuesta de “Seguridad Democratica Regional” sea
posible'y cumpla con el objetivo de asegurar la juSticia social en el
plano ir'iter‘no, la cooperacidn e integracion regional y la autono-
mia e independencia a nivel internacional. Es necesario compati-
bilizar los intereses de cada pais con las necesidades de
seguridad colectiva de nuestra regién. Lo que aqui logremos sera
un primer paso para construir una América Latina en paz.
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