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PRESENTACION
a la traduccion e.spaﬁola '

E1 didlogo propiciado por Adveniat y Celam entre p_ensé—
dores alemanes y latinoamericanos tuvo; debido a la vigencia
de su tema vy a la autoridad de sus participantes, una insospe-

. chada resonancia en los circulos teoldgicos europeos; asi, en

menos de un afio, la primera edicion de los documentos de di- ‘
cho encuentro se agoto y acaba de sacarse una segunda edicion.,

Sin duda alguna para América Latina es de relevanie sig-
nificacion conocer los avances que |0s tedlogos alemanes han -
hecho en el estudio de la doctrina social de la lglesia y en par-
ticular, sobre “’Evangelizacion liberadora”, a su vez, para ellos
es muy importante conocer el pensamiento de los latinoame-

‘ ricanos sobre un tema que se orlguno en nuestro continente y

ha tenido tan multiples aplicaciones e mterpretac:lones en las
teologlas de la Liberacion:

Por. eso el Celam se decidid a editar en espafiol tan
importante obra v se complace en ponerla en manos de los
sefiores Obispos, de los agentes de pastoral social, de los ted-
logos y de\bds personas interesadas por tema tan candente y
actual. Nuestro sincero agradecimiento a los traductores, Doc-
tor Guillermo Le6n Escobar y Doctora Uta Kéhler, espemahs-
tas en 1a materia y que domman ambas lenguas.



Sea esta obra un aporte mas para ulteriores discusiones y
una cgntribucion a la celebracion del Quinto Centenario de la
Evangelizacidn de nuestra América Latina, que debeser auten-
tica e integralmente Hberadora :

J-OSCAR ANDRES RODRIGUEZ MARADIAGA
Secretario General del CELAM

PROLOGO DEL EDITOR

En una. |mportante eplstola que dmglo Juan Pablo II a
la Conferencna episcopal de. Brasil .l 9 de-abril de. 1986, se
ocupa el Papa de manera precisa de las relaciones entre la "Teo-
logia de la-Liberacién’ y la “Doctrina Social de la Iglesia’".
La teologfa de la liberacién es 'no solo oportuna..., sino Otil
y necesaria’’, en tanto sea ella entendida bajo el significado de
criterios muy exactos. Pero, dénde se encuentran esps crite-

rios? Para responder €sa prequnta el Papa rem ite a las “dos

(ltimas mstrucmones que con mi expresa aprobacién fueron

- publicadas por la congregacion de la fe: Una sobre algunos as-

pectos de'la teologia de la liberacion {Libertatis nuntius, del
6 de agosto de 1984} vy la otra sobre la libertad cristiana y la

. liberacion {Libertatis conscientia, del 22 de marzo de 1986)".

Con esta clarisima precision cayeron todas aquellas espe-
culaciones gue quisieron edificar una contradiccion entre la
primera y la segunda instruccion, o entre el Papa y la Congre-
gacidn de la Feen cuanto a la valoracionde las. dlferentes teo-
logias de la liberacion.

Este p‘unto se hace todavia mas claro cuando el Papa, en
este mismo contexto, expresa la esperanza que a traves de la

lgiesia en Brasil “se. creen el espacio y las condicipnes para

que se pueda desarroliar- una reflexion teol6gica en total
acuerdo con la fructifera doctrina que contienen las dos ins-

" frucciones anteriormente mencionadas y en.copsonancia con
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la ensefianza de la 1glesia en el terreno de lo social pero al
mismo tiempo capaz de sefialar una practica eficaz en'benefi-
cio de la justicia social y de la igualdad, de la proteccidon de
tos derechos .humanos, de ia construccion de una sociedad
mas humana, que se cimente en la fraternidad v la concordia,
an la Verdad y la Caridad. : '

_ Ese "“espacio’ y esas “condiciones’’, segin el pensamien-

to del Papa, no han sido creados todavia o por lo menos no
suficiente y satisfactoriamente. A esta reaiidad apunta la fra-
se final de ese parrafa en.que el Papa precisa que "el sabio y
valiente proceder de los obispos brasileros no puede ser susti-
tuido por otra cosa - que velar incesantemente porgue esa Co-
rrecta y necesaria teologia de la liberacion se realice en Bra-
sil 'y en América Latina de una mariera homogénea y no de
una manera heterogénea en acuerdo con la teologia de todos
" |os tiempos, en total fidelidad con la ensefianzade la lglesia y
bajo ‘la cuidadosa atencién de una opcidn preferenmai —no
excluyente ni. excluswa— par los pobres.

- ¢Cudndo una teologt’a de la liberacion es correcta y =

necesaria?. La respuesta es: .'‘ella debe ser una nueva etapa
—en estrecha unién con las precedentes— de aquella reflexion
‘teoldgica que comenzd con la predicacion de |os apdstoles, se
continud con los grandes Padres y maestros de la Iglesia y con
la ensefianza oficial y no oficial, y en los tiempos mas recien-
tes con el rico tesoro de la Doctrina Social de la lglesia. Todo
esto se pone de presente en los Documentos desde “Rerum
Novarum” hasta "Laborem Exercens

Fi_esuml/ehdo, se puede decir: segin el pensamiento del

Papa, la doctrina social de la lglesia es el indicador de si una
determinada teologia de la liberacidnes “‘correcta” y por tanto

“necesaria’’. Si'ella estd ""en estrecha union con lasreflexicones
teoldgicas precedentes”, 'aque%fés gue "comienzan con la pre-
dicacidn de los apostoles y que “en los tiempos recientes’’ se

expresan en “el rico tesoro de la doctrina social de la Iglesia”,

entonces se puede decir que ella constltuye "unanueva etapa”’
de esa larga tradicion hlstorloa s S
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Con ello el Papa ha formulado una tarea enriquecedora
que exige de todos los involucrados una gran capacidad de
discernimiento teoldgico pero también la paciente disposicién
de escuchary un didlogo intensivo. Esta tarea consiste —expre:
sdndolo sintéticamente— en entender y formuiar la “‘Teolo-
gra de la Liberacion” de tal manera que ella no esté en.con-
tradiccién con la Doctrinag Social de fa Igle3|a sino que por el
contrario, Ia enrrquezca :

Exactamente con esta tarea wtodawa no- cumphda suﬁ-

~cientemente se han comprometido los participantes dé estas

;ornadas sobre “Evangelizacion liberadora 'y Doctrina Stcial
Catblica” a las gue han sido invitados —entre el 1y el 3 de
Diciembre de 1985 en Essen— por Monsefior Dr. Franz Hengs-
bach {Essen) en su cardcter de Presidente de la ”ComlSton
Iglesia Universal de la Conferencia Eplscopal Alemana y por
Mansefior Dario Castritlén { Bogo'td) como Secretario General
del.Consejo Episcopal Latinoamericane {CELAM). = '

En‘su intervericionde apertura puso de presente elObispo
Franz Hengsbach -el hecho poco conocido. por el ‘plblico, de
que en e marco'de las relaciones entre el Consejo Episcopal
Latinoamericano (CELAM) v la “Accidn -Episcopal - ADVE-
NIAT" han tenido lugar méds de 10 afios de fructifero didlogo
sobre este interrogante de cdmo puede extenderse y realizar-

se'ta Doctrina Social de la“lglesia bajo ias dif iciles cireunstan-

~cias sociéles y'-et:'l'ési'ale‘s ‘po'r -Ias‘q ueatraviesa Ia‘ Améri'ca I_'atin'a.

, E! ObISDO Darlo Castrlllon expreso su total acuerdo con
I\/Ionsenor Hengsoacn y manifesto su conﬁanza en que con.
estas Jornadas se abr|ra una nueva fase aese dialogo gue puede
llegar a ser muy Util y fructifero para toda la igIeS|a ‘

“La int-roducoién_-en la discusién fue ofrecida por dos ex-
posiciones sobre: la "‘descripcion .de la situacion! en las que
los -ohispos-Rogue Adames y:Franz: Kamphaus pusieron en
evidencia los més importantes:presupuestos histdricos y tebri-
cos del conocimiente de una evangellzamén I|beradora que se
sabe fiel a la doctrina social de la Iglesia. .

"



Dentro de una amplia y comprensiva vision historica, fa |

conferencia de Jaime Vélez puso al descubierto las ideologfas
abiertas y ocultas que en la actualidad se muestran como obs-
téculos para la puesta en practica de la Doctrina Social Catdli-
ca en América Latina. Recalca €l principalmente el proceso
de ideologizacidn del término ‘liberacidn’.

_ Juan Carlos Scannone averigud las causas tanto internas
como externas a la lglesia que condujeron en los Gltimos tiem-
" pos a poner en duda fa doctrina social de |a Iglesia y buscé se-
Aalar los factores que podrian ser Gtiles para la superacion de
esa situacion-de reducida credibilidad. Elve en'la Teologia de

fa Liberacion un desafio a la Doctrina Sociai de la Iglesia gue

debe, hoy mas que nunca, ser consciente de su dimension teo-
l6gica v eclesicldgica para formular sus afirmaciones en un
auténtico didlogo interdisciplinario con todas las ciencias hu-
‘manas en el contexto histdrico-social de la actualidad.

Anton Rauscher recalcd la irreemplazable presencia de
‘la doctrina-social catélica para Latinoamérica. Sefialé detalla-
damente las posibilidades politicas y economicas de ia aplica-
cidn de fa doctrina social catdlica en latinoamérica y se ocupo
" criticamente con la pregunta sobre si el ““andlisis marxista”
podria ser Gtil en alguna forma para la solucion de los proble-
mas de América Latina: ' ‘

Lot'har‘ Roos bosquejé los caminos ~los acertados y los

equivocados— por los que el "“movimiento social catdlico’ en
Europa buscd superar la sociedad de clases en la etapa preca-
pitalista. El ve en el proceso de aprendizaje resultante de ello
—que condujo sin duda a-formulaciones tedricas y-a.muchas
aplicaciones practicas de la doctrina social de la Iglesia— un

potencial de experiencias, critico y motivador para la lglesia

latinoamericana de hoy.

Las conferencias fueron complementadas con exposicio-
nes cortas en las cusgles los obispos Karl-Josef Romer y Val-
fredo Tepe asi como Peter Hinerman, llamaron la atencion
‘sobre importanies interrogantes histéricos y sisteméticos,
“cuyo significado es grande para una ‘‘evangelizacion liberadora
y el desarrolto posterior de ta Doctrina Social de la Igtesia.
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3 En el infqrme de fas discusiones Karl-Josef Hollender se-
fialo los temas importantes, los interrogantes y respuestas que

Qistinguieron el amplio didlogo de los participantes de las
jornadas.

El libro se concluye con la transcripcion de una “decla-
racion final” —aprobada undnimemente— en la gue se expresa
la esperanza de que el didlogo entre los cristianos en latino-
américa y Alemania contribuya a que el aporte de la lglesia
pOr una mayor justicia social y caridad se entregue con valen-

‘tia y objetividad.

A este propésito quiere servir también esta publicacién

de las conferencias, exposiciones y discusiones de las jornadas
i . Sy . . . g .

sobre la Evangellzac_non liberadora —liberacién a partir del

Evangelio—".

Lothar Ross y Jairhe Vélez Correa

Bonn/Bogota, No_viembre 1986
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PALABRAS DE APERTURA DE LAS JORNADAS DE
REFLEXION “EVANGELIZACION LIBERADORA"
REALIZADAS EN ESSEN (ALEMANIA FEDERAL)

' DEL1AL 3 DE DICIEMBRE DE 1985

MONSEROR FRANZ HENGSBACH

Si se me permite un pensarmiento acerca del. contenido
de nuestro coloquio quiero que €l sea el saludo de paz de los
cristianos del primer siglo. De ellos se dice que se animaban
mutuamente a la paz con las siguientes palabras: “'Empieza la
obra de la paz primero.en ti mismo a fin.de que cuando ella
se haya establecido en ti puedas llevarla a tus “'préjimos”.

De los chinos no cristianos se afirma que utilizan a me-
nudo una expresion idiomatica —modismo— que dice: "Antes
de dlsponerte a transformar -el mundo, recorre tres veces tu
‘propia casa’’

Nuestro tema 1leva como titulo "Evangelizacion Libera-
dora’. |os obispos dijeron en Puebla-en 1979: *'Los pastores
de América Latina tenemos razones gravisimas para urgir la
evangelizacion liberadora, no solo porque es necesario recor-
dar el pecado individual y social, sino también.porque de Me-
dellfn para acd, la situacion se ha agravado en Ia mayorla de

nuestros panses“ {No. 487)

‘ El Santo Padre no ha quendo —ni en sy entronizacion,

ni-en sus enciclicas como tampoco en sus viajes apostollcos—
dejar la menor duda acerca-de'no contemporizar en este mo-
‘mento de la vida del mundo con un “statu quo” del que'la
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paz se encuentra ausente sino de la necesidad de abrir amplia-

mente v de par en par ventanas v puertas a fin de propiciar la
entrada de Cristo, Principe de la Paz.

Acuciosas s0n sus amonestaciones sobre el compromiso
con la Doctrina Social de la Iglesia. Urgentes son sus adver-
tencias sobre la tentacion de querer encontrar —ignoranda el
Evangefio— la solucién de la cuestion social a través del des-
humanizado y asocial medio de la violencia.

Con innumerables y siempre nuevas reflexiones reclama .-

él primero la conversion de tos hombres, la renuncia al odio y
a la indiferencia y la practica del actuar con justicia desde la
fe y desde la conciencia. No se puede —como dice Juan evan-
gelista— amar a Oios v despreciar a sus hijas e hijos, a sus her-
manas y hermanos. Dios mismo reclama sus derechos.

Cémo- llevar adelante el anuncio de la Doctrina Social de
la lglesia, su profundizacion, su difusion y su aplicacion en
nuestros dos continentes —Ameérica y Europa— es ciertamenie
también- |la urgencia y prioritaria razon de este cologuio. Yo
espero que &l se traduzca en muchos propdsitos y concretos

esfuerzos para progresar en la dimension de la justicia, la paz-

y de la libertad. La comisidn lglesia Mundial de la Conferen-
cia Alemana de Obispos reitera su. disposicion frente a este
propOSIto

. Su eminencis el Cardenal Hoffmer ha dicho el 28 de sep-
tiembre de 1984 en la reunion plenaria de la conferencia epis-
- copal alemana que “la teologra de la liberacién correctamente
entendida es .una parte de la-Doctrina Social de la Iglesia. No
es idéntica con €lla porque la Doctrina Social de la Iglesia es
méas amplia. Ella no trata sélo de la superacion de. un estado
de negacién de la libertad en'la sociedad, sino de 10s principios
cardinales de |a vida social (solidaridad, subsidiariedad y bienes-
tar} y de las instituciones bdsicas de la sociedad {matrimoriio
y familia, trabajo Y empleo econom/(a; Estado, unién de los
pueblos)’.
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Quiero en este contexto traer a colacién algunas citas
importantes de tas homilias del Santo Padre provenientes de
sus viajes apostolicos a Latmoamerlca

En el Estadio de la revolucién en Panamd- dijo SS el
Papa Juan Pablo I el 5 de marzo de 1983:

"En la busqueda de una mejor justicia v elevaolon vuestra, no po-
déis dejaros arrastrar por. la tentacién de la violencia, de ia. guerr..la
armada o de la lucha egoista de clasés; porque éste no es &l camino
de Jesucristo, ni de la Iglesia ni de vuestra fe cristiana. Hay anie-
nes estan inieresados en que abandonéis vuestro trabajo, cara
empufiar las armas del odio vy de la lucha contra otros hermanos
vuestros. A esos no fos debéis seguir. '

¢A qué conduce ese camino de la violencia? Sin lugar a dudas,
crecerd el odio y las distancias entre los grupos sociales, se ahon-
dard la crisis social de vuestro pueblo, aumentaran las tensiones v
los contiictos, llegando hasta el inaceptable derramamiento de san-
gre, como de hecho ya ha sucedido. Con estos métodos, completa-
mente contrarios al amor de Dios, a las ensefianzas del Evangelio
vy de la Iglesia, haréis imposible ia realizacidn de vuestras nobles
aspiraciones, Y se provocaran nuevos males de descompaosicion -
moral vy social con pérdida de los més preciados valores cristianos.

Vuestro justo compromiso por la justicia, por el desarrollo mate-

rial y espiritual, por ta participacién efectiva en la vida social v -

polftica, ha de seguir las orientaciones marcadas por |a ensefianza

social de la lglesia, si queréis construir la nueva sociedad, ladeia’

justicia v la dela paz. Métodos v vias distintos engendrardn nuevas

formas de injusticia donde nunca encontraréis -la. paz que tanto y '
~justamente desea|s

£l Evangelio se Constituye en defensa del hombre, sobre todo de
los mds pobres y desvalidos, de quienes carecen de bienes de esta
tierra y son marginados y no tenidos en cuenta.

El amor al hombre, imagen viva de Dios, ha de ser el mejor incen-
tivo para respetar vy hacer respetar los derechos fundamentales de
la- persona humana. Por eso |a lglesia se levanta como defensora |
del hombre, a la vez gue como estandarte de paz, de concordia,
de unidad. Son estos también los objetivos que no o!wdo en esta
mi visita,
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Es efectivamente necesario y urgente en vuestros paises que la

Iglesia, ai prociamar la Buena Nueva del Evangelio a pueblos que

sufren intensamente y desde hace largo tiempo, continde expo-
niendo ¢on valenifa todas las implicaciones sociales gue comporta
la condicidn de cristianc. '

Sin olvidar nunca que su-primera e indeclinable misién es la de
predicar [a salvacién en Cristo, Pero sin ocultar a lavez situacionss
gue son incompatibies cc_in una sincera profesion de fe, y tratando
de suscitar aquellas actitudes de conversion eficaz a las que debe
conducir a esa misma fe. ‘

Al cumplir tal misién, todo hombre de lglesia deberd tener en
cuenta que no puede recurrir a métodos de _violencia'que repug-
nan a su condicidn cristiana, ni.g ideologlas gue se inspiran en.
visiones reductivas del hombre y de su destino trascendente. Por
el contrario, desde la clara identidad del Evangelio v de una vision
integral del ser humano, se esforzard con todas sus energlas por
eliminar ja oprasién, la injusticia en sus diversas formas tratando
de ampliar los espacios de dignificacién del 'hornbr_e:

Aguf ha de hallar su fiel e improrrogable aplicacién la ensefia so-

. cial de la iglesia, que rechaza como inadecuados y-nocivos tanto
los planteamientos materiatistas del capitalismo puramente econo-
mista, como 1os de un colectivisma puramente materialista, opre-
sores de la dignidad del hombre (cf. Laborem Exercens, 13).

Y una tercera referencia que tomo del primer viaje papal
a Latinoamérica —con-ocasion de la reuniéon de los obispos de
la América Lating en Puebla el 18 de enero de 1979—, refe-
rencia que tiene tanta validez para el viejo mundo como para
el nuevo: : IR

Cuanto hemos reCordadd antes constituye un rico v complejo
patrimonio, que la “Evangelit Nuntiandi” denomina Doctrina So-

cial o Ensefianza Social de la iglesia (EN 38). Esta nace.a la luz de .

la palabra de Dios y del Magisterio auténtico, de |a- presencia de
los cristianos en el senc de las situaciones cambiantes del munda,
én contacto con los desafios de que ésas provienen. Tal doctrina
social comporta gor lo .tanto principios de reflexitn, pero tam-
bién normas de juicio v directrices. de accidn {cir. “Qctogdsima
Adveniens” n.-14). o

-
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Confiar responsablemente en esta Doctrina Social, aun-
que algunos traten de sembrar dudas y desconfianzas sobre
elIIa, estudiarla con seriedad, procurar aplicarla, ensefiarla, ser
fiel a ella es, en un hijo de la Iglesia, garantia de la autentici-
d_ad de su compromiso en las delicadas y exigentes tareas so-
o:al_e_s: y de sus estuerzos en favor de la liberaciéon o de |a pro-
mocion de sus hermanos... Permitidme pues, gue recomiende
a vuestra especial atencién pastoral la urgencia de sensibilizar
2 vuestros fieles acerca de esta Doctrina Social de la Iglesia.

Hay_ que poner particular cuidado en la formacion de
una conciencia social a todos los niveles y en todos los secto-
res. Cuando arrecian las injusticias y crece dolorosamente |a

~ distancia entre pobres y ricos, fa Doctrina Social, en forma

creat_iva y abierta a los amplios campos de la presencia de la
Iglesia, debe ser preciso instrumento de formacién y deaccién””

- En esas palabras de nuestro Santo Padre encon_tramds el
programa de nuestro cologuio con ‘todas sus consecuencias,

Los esfuerzos por despertar por una parte; lg conciencia .-

- social en torno a la aplicacion de los principios de nuestra

Docirina Social Catolica, asi como —por otra parte— por evi-
tar el uso abgswo det Evangelio en torno a la justificacion de
los actos de'violencia no son nuevos. :

‘ Yo_ me acuerdo de la comision internacional “lglesia y
Liberacion”, que se fundd por iniciativa de los obispos lati-
npamericanos en Bogotd en 1972. Ella se preocupd de adver-
tir —asi no-'se entendiera en todas partes de inmedigto— en
palabra oral v escrita del gran significado de la liberacion det
e_gcaismo individual y social. Ella mostré que lo primero y pro-
pio de la lglesia es el anuncio del Evangelio que las consecuen-

~cias de ello era un amplio servicio a la sociedad y se esforzd

en este sentido aln antes de la publicacion de la “Evangelii
Nuntiandi”, o ' :

]Egta comision pudo, en Puebla en 1979, siguiendo su
proposito fundamonal, concluir sus actividades en la forma
hasta entonces establecida cuando la totalidad del Episcopado
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- latinoamericano se ocup® de esta urgente tarea; haencontrado
una férmula de convergencia en el lema de la “opcion prefe-

rencial por los pobres {no de monopollo) y de la integridad -

de la “Evangelizacion liberadora” o libertad a través del
" Evangelio”. Se trata, cada vez més claramente, de la salud eter-

na y del bienestar temporal, de la salvacion y de la liberacion.

Gracias a los avances de Puebla se ha llegado a través de
la instruccion sobre algunos aspectos de la teologia de [a libe-

racion —del & de agosto del afio pasado— y a pesar de alguna

polémica~ —adn agui en Aiemamaﬁ auna objetiva aclaracién
adicional en la lglesia Mundial, © sea, mds alld de los [fmites
de América Latina. Podemas esperar que un préximo aporie

de la "‘congregacion para la propagacion de la Fe"” supere in-.

seguridades; promueva esperanzas v anime mds alld de las pers-
pectivas a acciones concretas. En ese sentido desec que tam-
bién nuestro coloquio sirva a la gran me‘ia de Iograr la tibera-
cuon a traveés de! Evangelio. :
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MONSENOR DARIO CASTRILLON

Desde hace algunosanios veniamos pensando mi apreciado
hermano, el Sefior Obispo Doctor Franz Hengsbach y yo,

-acerca de la profundizacién de los estudics teoldgicas entre

Alemania y latinoamerica para lograr un mutuo enrigueci-
miento de nuestras [glesias y prestar un servicio de la lglesia
Universal, A nosotros nos ocupaba el tema Amor vy Justicia
en el trabajo con los hombres en especial con los pobres en fi-
delidad con nuestra iglesia'.

Organizamos para ello diversas sesiones de tﬁabajo en
Alemania, en Roma y en Latmoamérlca

El seminario de Essen-Werden tiene el proposito de bus -
car detenidamente, en el tesoro de la Doctrina Social de-la
Iglesia toda su fuerza liberadora en comunién con el Evangelio
gue nosotros hemos adoptado como norma de nuestras vidas
y como eficaz instrumento de nuestra tarea apostdlica.

Un motivo de mucha urgencia me obiiga a abandonar es-
te encuentro antes de tiempo. En primer lugar el Santo Padre
tuvo ia dileccidn deincluirme entre los obispos que participan
—por encargo de su santidad— en el Sinodo, Es asf como

-me convoca el presidente del Sinodo juntd con otros obispos

—representando a cada continente y un obispa en representa-
cion de la Iglessa Oriental— a Roma para redactar el Mensaje
del Sfnodo.
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Ei lunes en la mafiana.debemos concluir el documento - f—
para presentarlo a la reunién plenaria, Por esta razén debo la- : -
mentablemente regresar, hoy domingo, a Roma pero perma-
‘nezco con ustedes con mi pensamiento y ton mi.interds por
_ el resultado de las jornadas. Estos resultados serdn fructiferos
y Utiles no s6lo para fa lglesia latinoamericana sino —gracias
g su teméatica— para toda la lglesia Universal. '

SITUACION
DE LA EVANGELIZACION
LIBERADORA
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AMERICA LATINA Y LA PASTO RAL SOCIAL:

Doctrma Social Catodlica de Medellin y Puebla, y algunos
' aspectos sobre Ia Teologla de la leeraclon

_ Mons. Roque Adémek R

En un primer momento creo necesario enfatizar la pro-
blematica recaente de la Teologla de la Liberacion en América
Latina. :

‘ Coménzare presentandoles un resumen de.los Ultimos
acontemmlentos relacionados con la Teologia de la Libera-
Clén En realidad, a pesar del esfuerzo del CELAM por divul- -
gar la “doctrina social”’ {término usado relteradamente: por
Juan Pablo Il en su Enciclica Laborem Exercens nn. 3, 14,
20) que culminé en la obra de amplia circulacion ""Fe Crlstlana
y Compromiso Social”, 1982, 1984, hay que reconocer que, _
en su generalidad, en ampllos sectores de'la pastoral social de
la Iglesia en América Latina se ha seguido en escritos, tecno-
logfa y pensamiento de manera més bieri espontanea y practi-
ca gue tedrica, métodos y opiniones de la llamada Teol_ogfa
de la Liberacion; sin dar.adn, la :mportanma deb|da 3 la Doc-
trina Social Catolica. ' A ‘

- RECIENTES TENDENCIAS DE LA
TEOLOGIA DE LA LIBERACION .

Creo que en estos Ultimos tres afios, varios acontecimien-
tos hotables han influido marcada v positivamente las corrien-
tes de pensamiento tecnoldgico que se denominan de una
manera generatizante “Teologiade la Liberacién", ya que exis-
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ten en ellas varias tendencias mutuamente irreconciliables, en
lo que a metodologia se refiere (Sagrada Congregacicn para fa
Doctrina de la Fe: Instruccion sobre Algunos Aspectos de la
“Teologia de la leeraCIon“ Vi, 59).

Voy_ a enumerar algunos de estos. acontecimientos, sin
pretender, en modo alguno, abarcarlos todos. Sencillamente
~acentuaré lo que creo, en mi necesariamente limitada expe-
-riencia, que parece albergar fa simiente de cambios profundos
y duraderos de ese pensar.

- Cronoiégicamente es extremadamente importante el
anélisis y la tipologia del P. Scannone en su articulo “"La Teo-
logia de la Liberacion”, aparecido en Stromata, Enero-Junio
de 1982. :

Hay muchos puntos importantes en ese articulo, gue él

- mismo podrd exponerles personalmente. Pero, en cualguier -

caso, me permito sefialarles dos caracteristicas de la opcidn

por los pobres v la conversion cultural que, por esclarecedoras .

de las evidentes divergencias entre la teologia cldsica y las
teologias de 1a liberacién, conviene tener en cuenta para que
nuestro. encuentro sea fecundo:

a. . Las teologias de la L'i_beracic’m no éontemplan al pobre vy

al ricoeomo individuos _due deben ventilar sus probiemas -

- a través de una ética antropoldgica individualista, sino
como un “puebfo” {versién surefia y preponderante en
la ‘mayor parte de los agentes de pastoral) o como clase

_[version raramente libre de fuarte colorido marxista,

como se aprecia en las obras de Assmann, y en mucho

menor grado de J.P. Miranda). “No podemos elegir entie
“admitir o no la lucha de clases, sinc de qué parte nos po-
nemos'' (Girardi, Amor- Cristiano y Lucha de Clases,
pag. 56). Conmguuentemente, la ““praxis” liberadora esta
enfocada a la construccién a través de grupos politicos o
socialmente activos de una sociedad cualificativamente
nueva {Scannone:a.c.: 11}."Necesitamos (de los partidos
marxistas) su conciencia politica, sus métodos de lucha,
. su andlisis de la realidad, su infarmacidn, su proyecto de
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nueva sociedad”, {Segundo Encuentro Latinoamericano
de Comunidades Eclesiales de Base, Cuenca, julio 1984.
Revista Mensajero, Quito, n. 693/694, pag. 22).

b. = 'La Teclogia de la Liberacidn debe pasar por una ruptura
: con el marco conceptual de la teologia clasica, funda-
_menta!mente europea, con su fuerte énfasis en la media-
cion filosofica de conceptos Y metodos abstractos, vy
arrancar del contacto con la pobreza material v politica,
acentuando el cardcter historico de nuestras concepcio-
nes teolégicas de Cristo, leidas, como por los autores del
Evangelio, desde el Sitz-im-Leben de la problemdtica de
_sus comunidades (/. Sobrino: Cristologla desde América
Latina. Esbozo: Introduccion; L. Boff: 1974: Jesucristo
el Liberador, Ver: Scannone: ac., pp. 12 s). Gutidrrez,
después de rechazar la Teologla como “ciencia de Dios”
que segdin &l es un concepto anticuado, lo sustltuye por
~ofro nuevo: Teologia como reflexidén critica sobre la
praxis (Teologfa de'la Liberacion, pdg. 20). Girardi nos
dice, por su parte, gue la Teologia de |a Liberacidon no es
esencialmente una reflexion sobre fa praxis liberadora,
“sino una reflexion llevada a cabo en funcion de ésta praxis,
ésta siendo su Iugar m&s bien que su ob;eto {En Veke-
mans R.: Teologla de la Liberacion, pag 202) '

Elandlisis matizado deScarinone nosda muchoselemen-
tos de juicio para discernir a la luz de la antes aludida ruptura
epistemoldgica, v los: crlteruos para ponderar la ya bastante -
abundante literatura de la Teologia de la Liberacion. Pero su
estudio, como obra de un académico que cultiva el matiz, no
pudo tener el impacto realmente explosivo de la Instruccion
de la Sagrada Congregacicn para la Doctrina de la-Fe.

Es posible, como indican Clgdofis- y Leonardo Boff

-(1984) que el peso dado en esa Instruccion al andlisis rarxis-

ta sea M&s pertinente para las primeras etapas de la Teologia
de la Liberacidon que para las actuales (“No hay pensamiento
gque nazca adulto”... “"Ciertamente en el asumw categor:as
marxistas hubo exageraciones.e, |mprudenczas ).
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Sera dificil, en cambio, negar el acierto de la direccién
fundamen‘tal— de la argumentacion de la Instruccidén: una
pra><|s politica no normada lleva facilmente a las conclu-
siones alli expuestas, tal como se dan en la praxis marxista.
L. Boff {1975 3b-37), por ejemplc, se acercd peligrosamente
a la critica de la Instruceién, al titular la conclusion del Capi-
tulo 1 de su obra Teofogra desde el Cautiverio: Lo que
importa no es la Teologfa dela Liberacion, sino la liberacion”.
Y Pablo Richard dird que "“no son los valores evangélicos los

que dan sentido a a praxis social, sino al revés: es a partir de

la praxis social donde encontramos sentldo a estos valores
‘evangellcos” (pag 408)
. . - s
Deseo extraer de la Instruccién de /a Sagrada Congrega-
cién para la Doctrina de /a Fe las siguientes, muy pertinentes,
- arnonestaciones, cuyo peso. futuro debe ser grande en Ios 1eo-
logos Iatmoamerlcanos

a. Una praxis ho_ normada por principios generales desem-
boca facilmente en relativismo moral v doctrina.

b.  El andlisis' marxista que insiste en dividir la sociedad en
“clases” basadas en la propiedad de los bienes de pro-
duccidn, y en caracterizar su relacion mutua como anta-

~gbnica, esuna construccion cientifics discutible —incluso
cada vez mas contestada— (ver Giddens: 19285}, propensa
a laabsolutizacion dela “'praxis” 'y que, por susimplismo
y ‘contenido ideoldgico, no debiera tomarse como me-
diacion cientifica primaria para comprender la realidad:

Creo que el severo aviso de la Congregacion para la Doc-
frina de fa Fe, unido al creciente descrédito de ciertas lecturas
marxistas en los ambientes cientificos europeos y “hasta lati-
‘noamericanos, y al deplorabie irrespeto de los derechos hu-
manos en |os paises socialistas, acentuardn la distancia critica
de las Teologfas de la Liberacion respecto al uso prmleglado
del anaI|S|s marxista.

Es bueno, para practicar Ia*'justicia en casa propia, indi-
car, sinembargo, que una-buena parte de los tedlogos de fa
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liberacién, en casi todas sus vertientes, se negaron a reducir su
teclogla a una simple politica {a pesar de muy desafortunadas
expresiones y hasta.mas o menos extensas exposiciones}. Pro-
bablemente laausencia de otros instrumentos de andlisis social
y la falta de un dominio profundo det marxismo, amén de la
decidida actitud revolucionaria del marxismo en los afi 0s sesen-
t&, fueron las causas de un uso abusivo demétodos y supuestos
marxistas revestidos del halo de ciencia objetiva adquirida:

En pie queda el problema de una praxis liberadora -que
ser,resrste a someterse a principios éticos normativos.

_ Los abusos de la revoiucion nicaraglense, aun dc:eptando
la amenaza internacional que pesa sobre €ila, han contribuido
también a gue algunos de.los mas d|st|ngu|dos tedlogos de la -
liberacion, como el P. Jon Sobrino, S.J., acentlen |a hecesidad
de. una espiritualidad de la liberacion que, arrancando de las
bienaventuranzas, fa gratuidad v la realidad popular, cuitive el
encuentro y relacion con Dios vy critique con severidad evan-

- gélica las tentaciones mas comunes del poder alcanzado (Sa/

Terrae: 72 1984 139 162), Copio iafasta deesas tentamones

a. Exceswo protagomsmo de un grupo iiherador. en contra
~de Ios demds;

b, supresion de la espontaneidad popular en aras de una
orgamzacaon estatal burocrética;

c.. prioridad absoluta’ otorgada a un medio de IlberaC|on
': practlca (social, polltlca mll|tar economma)

d. ' manipulacidn de lo religioso, haciendo viclencia a la di-
mension Historico-religiosa de los pueblos;

e. -dogmatismo vy falta de espiritu critico;

f. . abuso del poder con tendenma ala autoaflrmac 6ny no
al servicio.

Espero que la tesis fundamental del P. Sobrino que, trés—-
cendiendo la conguista del poder y el cambio estructural,

29



acentiia el cardcter total e integral de la liberacion, sea asumi}
da en el futuro también por los tedlogos de la Liberacion para
todas y cada una de las etapas del proceso de liberacion. Por
aqui se abre, sin duda, una puerta a la Doctrina Social de la
Iglesia. '

Otro aspecto gue esta emergiendo con bastante fuerza
en América Latina es la duda sobre |a representatividad popu-
lar de la Teologra de la Liberacion.

Todo esfuerzo iiberador que abarque teoria y ' praxis
deberfa ser oyente de la “palabra” del pueblo. Este pus_blo
que tiene su religiosidad, sus defectos y su historia, quizds
esté perdiendo realmente su “cultura’ y recibiendo el trasvase
de la "modernidad” (P. Trigo: 1984) .

Sin duda alguna Yos portadores de la Teclogia de la Libe-
racion pertenecen a una élite clerical, con solidos y amplios
‘estudios teologicos y filosoficos realizados en Europa o en los
Estados Unidos. ¢Son ellos capaces de oir la palabra de sus
pueblos? ¢Estan cambiando éstossu culturaal ritmo creciente
con. que cambia su conducta consumista? {Son tedlogos y
grupos selectos comprometidos los agentes eficaces de un

proceso de liberacién popular en tan dificiles circunstancias?

Si no lo son, es probable que los esfuerzos pastorales de
la Teologia de la Liberacidn sufran la misma esterilidad que

los de los apdstoies laicos de la democracia politica del cien-

tificismo laicista de la llustracién, o losdélos mismos partidos
marxistas. No sobra advertir que dicha “estenhdgd” se debe al
“punto de partida de ciertas teologias, que lo sitlan en el dato

sociolégico al estilo de Max Weber, en lugar de ponerio en el:

fendmeno religioso, como lo hace una sélida Filosofia de la
Religion al estilo de Berger, Rahner, B. Welte y otros mas.

Trigo dice que “la cultura popular ha resistido en buena
medida a la matriz cultural de la llustracion. Y no por falta
de proposicion o por cerrilidad, sino por positivo rechazo.
Creemos que a esto hay que atribuir la esterilidad de muchos
de los mejores esfuerzos del siglo X1X'y de las primeras déca-
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das.del XX, y de un mode muy particular ahi habréd gue bus-

“car la causa del fracaso de las diversas propuestas marxistas en
América Latina... No podemos decir gue el problema haya
sido .fa derrota de confrontaciones abiertas, sino la falta de
convocacion {tal vez laexcepcidn sea Chile); se hallegado a la
confrontacidon cuando-la inspiracidn marxista. no ha sido sen-
tida como la dominante (Cuba 1958, Bolivia 1952 v 70, Santo
Domingo 1965, Nicaragua 1879)".

I
i
i

Creo que Trigo ha puesto el dedo en la Ilaga sobre las
fimitaciones prdcticas de la Teoclogia de la Liberacion en
América Latina. Reconozco, con todo, que esas mismas obser-
vaciones se pueden aplicar a la eficiencia de la teologia cldsica
y de la Doctrina Social Catdlica. : :

Finalmente, tengo que referirme, para completar la vision
panoramica de este quinquenio, al potencial social que el
meétodo propuesto por los Obispos Norteamericanos sobre la
Doctrina Social de la lglesia y 'a Economia de los Estados
Unidos ha inyectado aalgunos gruposde la lglesia en América
Latina (CELAM: DEPAS: Seminario sobre-Modelos de Nueva
Sociedad y Etica para un Nuevo Orden Econdmico [nterna-
cional; Rio dedJaneiro, 10 al 14 deseptiembre de 1985; “Nueva
Sociedad”, Col. Celam, No. 81, Bogota, 1987, 250-ss.).

" El raciocinio es el siguiente. Ante la patente y flagrante’
injusticia social reinante en América Latina, la Iglesia ha pre-

dicado siempre un mensaje de alto contenido ético, centrado:

en una cosmovision del hombre, de la sociedad y de los bienes
humanos, que acentla la conversion personal, excluye la vio- -
lencia y propone una ‘‘doctrina social a la que. el verdadero
cristiano no sdlo debe prestar atencién, sino gue debe ponerla
como base para traducirla concretamente en categorfas de
accion, de participacion y de compromiso” (EN 35-38).

En la Gaudium et Spes {n. 43) y en la Octogesima Adve-
niens (n. 48) la Iglesia insta a los cristianos & la accidn libera-
dora, respetuosa siempre del pluralismo legitimo de opciones
individuales (Octogesima Adveniens: 50 ss.). ‘
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~ Principios y llamados a la accién, pero hasta ahora, en la
© practica, con poco acento sobre la dimensibn comunitaria.

Este es el aspecto que habrd que privilegiar en América Latina.

Por multiples causas, que no es el caso analizar ahora,.pero
especialmente por el tono liberal con gue surgieron los diver-
sos paises en el Continente, se insistié preponderantemente
en la responsabilidad individual. Incluso hasta épocas no leja-
nas este estilo liberal con cierio anticlericalismo, creaba reac-
ciones hostiles a-intervencionas |egitimas pablicas en las que
se sos;)echaba la presencea de la Jerarquia.

Por otro lado, se ha notado la ausencia de un laicado
amplio, que a partir de una matriz intelectual catdlica, llevara
a la practica, de diferentes maneras y en los diversos cuadros
polfticos, los principios de la-Doctrina Social de la iglesia.

Innegablemente, tal como. lo recuerda Juan Pablo -1l en
su discurso A los Constructores de la Sociedad Pluralista de

Hoy” (en Bahia, 7 de julio de 1880}, "en su doctrina social la . |

Iglesia no propone un modelo.polftico o econommo concreto,
pero.indica el camino, presenta prlnmplos

campo de’los enunciados y no logren desatar acciones rectifi-
cadoras de la injusticia y menos alin promotoras de la justicia.
De hecho, muchos cristianos se conforman con aceptar fiel-

mente esos principios a nivel intelectual y a trabajar en movi- -

mientos apostolicos para mejorar la familia, la’ educaciéon o
renovar el esp(ritu. Pero sin pasar de ahi.

Los Obispos Norteamericanos, en su proyecto de carta

pastoral, han propuesto un modelo de accién social que, man-
teniéndose fiel al cardcter de |la Doctrina Social de la iglesia, a -

la legitimidad de opciones individuales y al principio de la no
competencia directa de |a lglesia en cuestiones sociales, hace

de ella agente catalizador de una discusién moral permanente

‘como “‘parte integral :del modo segin el cual reiarionar’nos
nuestras creencias religiosas con las realldades de lavida diaria”
{n. 157).
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El' peligro real es gue estos principios se reduzcan al

Su alternativa de accidn social estd descrita con concision
en el n. 154 del primer Proyecto de Pastoral: ““Nuestra discu-
sidn de cada drea de polftica comenzard.con un breve resumen

del por qué yde que modo ese tema es importante para nuestro
tiempo. :

“Una informacién bésica sobre los problemas econdmi-
cos preparara el escenario para el andlisis subsiguiente.

“A continuacion indicaremos ios-problemas morales que
plantean esos temas y mencidonaremos con brevedad los prin-
cipios de Doctrina Socia! de |a Iglesia aplicables a-ese campo.

La restante discusion sugerird algunas direcciones po-
Iiticas que. brotan a nuestro JUICIO de Ios principios antes
resumidos.

“Esta discusion incluird tanto juicios negativos acerca de
opciones politicas que Nosotros consideramos inaceptables
moralmente, como, positivamente, Iineas. generales de- accion
para nuevas direcciones de polrtica piblica”,

Esta posicidn de Ios.Obispos Norteamericanos puede
resuitar una metodologia interesante para llenar el vacio de
alternativas de accion pol|t|ca para quienes "'tienen sed v
hambre de justicia’” vy complementar admirablemente, la
Doctrina Social de la Iglesia. o

DOCTRINA SOCIAL CATOLICA EN AMERICA LATINA.
| NECESIDAD Y PERSPECTIVAS

En general podemos afirmar que tahto Medellfin como
Puebla se mueven en una perspectiva biblica y eclesial profé-
tica (Scannone: a.c.. pdg. 20},

S_u verdadera originalidad, y quizas su debilidad, estuvo
en aplicar el clasico esquema pastoral “‘ver, actuar y juzgar”
para ver la realidad social, econOmica y politica latinoameri-

- cana fAlemdn: 1985). La lIglesia latincamericana logré asi
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volver al esquema profético y continud usando como media-
cion entre la doctrina y la realidad el esquema de la ética indi-
vidual, aunque aplicada a los grandes problemas del Continente.
La mediacion “social”’ fue, a lo'sumo, fenomenoldgica.

Obviamente, no llegd en su profetismo a la extrema for-
mulacion de JLP. Miranda, quizds el mejor y menos conocido
escriturista de la Teologla de la Liberacion (1972).

Para él, (Miranda: a.c. pp. 325 ss.), la quinta-esencia del
-mensaje de Yahvé a su pueblo ¥ de su promesa final se deja
reducir a dos freases de Jeremas (31, 31-34 y 22, 156-16):
Dios guiere instituir un pueblo donde'su espiritu habite v el
corazdn de cada uno sin necesidad de que nadie lo instruya; y
que se dedique a practicar la justicia y el derecho, lo que sig-
nifica “‘conocer a Dios’:

"Asl sera ta alianza que haré con |srael
" en-aquel tiempo fuiuro —ordculo del Sefior—;
Meteré mi Ley en su pecho, |a escribiré en su corazon,
yo seré su Dios y ellos serdn mi pueblo;
ya no tendran que ensefiarse unosa otrgs, mutuamente”.
(Jer 31,3334 a.).
“Situ padre comid y bebid v le fuebien,
es porque practicé la justicia y el derecho;
hizo Justuma a pobres e indigentes
v eso si que es conocerme —oraculo del Sefior”’
(ter. 22, 15 b-186).

En ese marco general desearia decirles unas palabras so-
bre la necesidad de la Doctrina Social Catélica, basadas en mi -
-experiencia pastoral.

Profetismo al margen de la Iglesia Jerdarquica
No desearia ser rhalinterpretado. En general, nadie o

muy pocos, osaran decir gue su .praxis, menos aln su teoria
liberadora, son independientes-del Magisterio.
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A pesar de la.evidente intencidn en contrario de ambos
documentos, Medellin v Puebla canalizaron |a atencion de los
cristianos ‘mds activos y comprometidos —y.también de algu-
nos grupos politicos con débil o ninguna vinculacidon con g
Iglesia— hacia la “concientizacion’ sobre el objetivo de una
mal interpretada llamada det Sefior (Beruf!. Ver el alcance
religioso-econdmico del término en M. Weber (Historia eco-
nomica general: 1V.9): la creacién de un pueblo suyo, docu-
mentable ya en Gén. 18, 19, que “practique la justicia v el

-derecho”, sin vinculacién real con el Episcopado.

La union de fieles vy pastores, tan patente en el Nuevo .
Testamento, quedd relegada para muchos a un plano muy
inferior, casi invisible. Ciertamente, existe la tension sobre el
carisma y el Magisterio dentro de la Iglesia, y la historia'lo ha
mostrado en no pocas veces. Pero tensidn no mgmﬂca "su-
presidn” ni “omision” -

chos hacen de la cn’tica a la Iglesia-un elemento tedrico
fundamental de su teologla o de su praxis liberadora. {Por
ejemplo, Assmann, 1973: 1, C 4; Richard P, Cristianos por el
Socialismo; Sigueme, Salamanca, 1976, pdg. 67; Fierro Mate:
Cristianos por el Somahsmo Ed. Verbo Divino, Estella 1975
pag. 233). - :

No es posible, sin embargo, negar que el consejo de:J.
Pablo !l en su discurso inaugural de Puebla {111.6) sobre las
actitudes {en distincion de los.contenidos) referentes a la Igle-
sia, ha sido poco atendido en bastantes sectores vinculados
con la Teo!ogla de fa Liberaciéon,

Dijo Juan Pablo II.; “En cuanto a las actitudes, hay que-

ponderar cudl es su sentido de comunién con los:Obispos, en -

primer lugar y con |los demds sectores del Pueblo de Dios; cu!
es ef aporte que se da a la construccion efectiva de'la comuni-
dad y cudl la forma de volcar con amor y solicitud hacia los
pobres, los enfermos, los desposeidos, los desamparados, los
agobiados, y cdmo descubriendo en ellos la imagen de Jesls
"pobre y paciente”, sé esfuerzan en remediar sus necesidades
Y procurar servir en ellos a Cristo™ (LG 8). No nos engafie-
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mos: los fieles humildes v sencillos, como por instinto evan-
gélico, captan espontaneamente cuando se sirve en la lglesia
al Evangelio y- cuando se lo vacfa y asfixia con otros inte-
reses”

Me temo que en algunos centros de formacién religiosa,
con clientela religiosa o laica, falte ese minimo “sentido ver-
dadero que en la Iglesia militante debemos tener”, de que es-
cribe San lgnacio de Loyola en sus Ejercicios. '

Este gran renovador de la lglesia en una etapa especial-
mente critica, jamas ataco ni doctrinas ni conducias de Papas
y Obispos. Al revés,-acentud, él que fue perseguido por la
Ingquisicion, en sus reglas para sentir-con la Iglesia: "'l.a prime-
ra: depuesto todo. juicio, debemos tener dnimo aparejado v
prompto para obedecer en todo a la vera sposa de Christo
nuestro Sefior, que es ta nuestra sancta madre lglesia hierdr-
chica” {ed. Iparraguirre de Dalmases: BAC, MCMLXIII).

Repito el diagndstico: mas que de un rechazo abierto a
la unidn con la. “lglesia Jerdrquica”, se encuentra un silencio
total sobre este punto (Ver, por ejemplo: Equipo de Refle-
xion de:la CONDOR de la Reptiblica Dominicana: Papel de
Religioso en- la Accion Pastoral. Reflexién a nivel nacional.
Agosto 1985), mientras se destaca “la radicalidad del segui-
miento de Cristo; por'lo que el profetismo es inherente al

carisma religioso en el anuncio de los vatores y denuncia de '

‘antivalores con su presencia Y accion en- Ia tglesia yén la
sociedad” (lbid).

Deficiencia de un marco de ahélisis sociolégico adecuado.

-Se podra dlscutlr siempre si “natura facit'aut non facit
sa!tus” (Rosenstein-Rodan: 1984: 207 resume asf las posiciones,

de ét y deA Marshall en io tocante al desarrollo economico).

EI impacto de Medeﬂm sobre los agentes pastorales fue
grande en América Latina. Significaba para ellos “'tener gue
brincar” las barrerasdesu preparacion pastoral, sin tener, salvo
raras veces, la pértiga para hacerlo.
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Se comprende, entonces que siguiesen, al enfocar la rea-
lidad social, uno de dos caminos: o el de “ver-juzgar-actuar”’
espontaneo de Cardijn, o el de aceptar como valido, y hasta
como absolutamente “cientifico”, el método que te ofrecian
los grupos empefiados en la revolucién social. La mayor parte
de esos grupos-padecia —hoy se ve lo que entonces no se per-
cibia siempre con claridad— de un dogmatismo marxista que,

‘inclusive. pocos conocedores de las obras de Marx, podlan

aceptar

El problema del método sociolégico prestado. (repito
gue excluyo a la gran mayoria de 10s agentes de pastoral que
tomaron por instinto el de Cardiin/ fue pues doble: se aceptod
como vélida una metodologia que se autodefine como cargada
de valores ajenos al cristianismo (basta ver Marx: En torno a
la critica de la Filosofia del Derecho de Hegel, y otros ensa-
yos: ed. Grijalbo: 1962:3s.}. Era ésta precisamente |a version
realmente dominante del marxismo de aquellos tiempos en
América Latina, y se la absolutizd. Aqui tamhbién se deberian
tener presentes las puntualizaciones que antes hicimos la ’ ‘este-
ril'dad” de ciertos intentos teoldgicos que parten de lo sociols-
gico y no de Io religioso como dato que se ha de'interpretar.

Las Consecuenuas de esta metodolog|a han S|do blen
descritas en la Instruccién de ja Sagrada Congregacion para la
Defensa de /a Fe, y. muchos pastores las sufrimos. en carne pro-
pia, al ver como se deshacian los grupos. aposrohcos para con-
vertirse en centros de llamativo anticlericalismo vy radxcallza-
cidn de izquierda marxista. '

--Pero tamblen el método i ingenuo del \/er Juzgaryactuar
tiene penosas consecuencias. Dejando de fado su natural este-
rilidad, que se le reprocha v que nace de la incapacidad para

" barruntar las compiejisimas relaciones sociales, quiero simple-

mente resaltar la amargura y frustracion que suele provocar, y
el rechazo. sastemahco a tode intentoc serio de orientacion

doctrinal en la praxis.de la !|beraC|on. _

Llegamos asi, por vanos caminos, a lo gue me parece ser

la gran oportunldad de la Doctrina Social CatSlicade la lglesia
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en América Latina: su capacidad orientadera de la accion; y
su gran limitacion: la dificultad para desencadenar una accién
liberadora concreta consona con nuestra idiosincrasia.

Creo gue no tengo necesidad de insistir mas en !a riecesi-
dad objetiva de un cuerpo doctrinal que norme la accion social
de los agentes pastorales y de los cristiangs seglares. Debo, en
cambio, sefialar lo gue en mi opinidn.es la principal barrera a
su aceptacion dentro de la-teologia y g practicade la libera-
cibn en América Latina. '

Metodologia de una ética religiosa colectiva

a. lvern acaba de insistir fuertemente en la naturaleza v
necasidad de la conversién refigiosa como fuente de toda ética
social {CELAM: DEPAS: 1985, Seminario citado; en “Una
Nueva Somedad" CoI Celam No: 81, Bogots, 1987, 180)

Creo que tiene razdn. Muchas veces se ha pretendido, en
la practica, medir el aporte cristiano a la ética social solamente
~ por su contenido doctrinal. Aunque nadie puede objetar esta
postura, hay, que reconocer gue en ella la motivacion y la re-
ferencia explicita a Dios se diluye no poco.

Nos encontramos con un vacio explicativo del compor-
tamiento humano. Precisamente ahora, debido al esfuerzo
por lograr producir computadoras electronicas de quinta etapa:
la creacion de una “inteligencia artificial ”, se estd constatando
empiricamente la importancia extrema de la motivacion y de
los sentimientos en la accién humana (Secord 1982, Schank,
R.C.: 1985).

La consecuencia i6gica de esta falta de-motivacion espi-
ritual en el cuerpo de principios de'la Doctrina Social, que
- con frecuencia se mueve a nivel mas bien filoséfico que “espi-

" ritual”’-teoldgico, es su poca garra en nuestros pueblos.

No es mi tarea, ni podria hacerlo, indicar lamejor mane-
ra de articular en el interior mismo de la Doctrina Social los
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principios normativos de la accidn -y su fuente espiritual.. Si
debo expresar mi opinidn tentativa de que en muchos paises
de América Latina, el pueblo vy aln muchas personas que por
su” educacion format podrian suponerse en un nivel existencial
de actitudes relfigiosas, no pueden orar {con excepcion de la
llamada oracidon-oral) en silencio mi-en forma individual: .

‘Esto significa que su espiritualidad, cuando se la aparta
de su cauce tradicional, a diferencia de su actividad profesio-
nal, requiere de una comunidad de oracion participativa.

Pero, repito, mas que ofrecer soluciones, que por perte-
necer al cuerpo doctrinal de la ensefianza social deben ser
generales, quiero hablarles con sinceridad de sus deficiencias,
0 mejor aun de-sus presupuestos: el aspecto motivacional reli-
gioso necesita de una ulterior elaboracion y una expresa pre-
sencia en la Doctrina Social.

b. La segunda dificultad pastoral que. milita en contra de

" la aceptacion sincera y plena de la Doctrina Social de la Iglesia

en América Latina es su cardcter marcadamente ético-indivi-
dual.

Eticamente, en problemas sociales, la motivacién es.impor-
tante pero no loes menos el recalcar las normas deaccion de los
grupos. La doctrina social tradicional pone mas énfasis en el
objetivo social vy en el justo rechazo de algunos meétodos para

‘lograrlo, como la violencia, que en la mismaaccién liberadora.

El catalogo de excesos descrito por el P. Jon Sobrino,

testigo poco sospechoso de parciatidad en favor del valor de

principios normativos, deberia ser releido en este contexto.
Evidente debe ser que si la Doctrina Sociat de ia lglesia
no hace un esfuerzo mayor por buscar principios normativos
de practica social, corremos el peligro de entregarnos a una
“praxis’”’ amoral, del estilo justamente criticado por el docu-
mento de la Sagrada Congregacion para la Defensa de la Fe.

c. Otra fuente limitante a ia vigencia de la Doctrina So-
cial de la Iglesia estd en su falta de operacionalidad y en la
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ausencia de un rol definido para fos Obispos que no sea su
aprobacién o condenacion post factum.

Les indicaba que, a mi parecer v al de los participantes

“en ¢l Seminario del CELAM-DEPAS recién celebrado en Rio

de Janeiro, la metodologia que estd siendo experimentada por

los Obispos de los Estados Unidos merece tomarse como mo-

delo de accion social normada y eficaz que auna principios
- con realidades politicas concretas.

En el trabajo de los Obispos norteamericanocs se aprecia:

1. Rol inicial y permanente de una Comisién de Obispos;

2. - nivel técnico y teoldgico logrado a través de numerosas
consultas orales con tedlogos y cientistas sociales de mu-
chas tendencuas

3. wgencra de Ias principios doctnnales sin caer en el error de
presuponer gue de ellos se pueden extraer ‘‘programas de-
finidos o directivas de accion polftica concreta™ {n. 152);

4. toma de posicion, négativa o positiva, frente a polrticas
gubernamentales concretas, dejando de lado las peligro-

sas vy ahistéricas maneras de pensar en términos de alter--

nativas entre sistemas sociopoliticos, y resaltando el ca-
récter prudencial de-esos juicios que no pueden tener el
mismo nivel de autoridad que el de ios que ofrecen prin-
cipios generales de-doctrina y . moral, pero “‘que deben
recibir seria atencién y consideracion por parte de los
catodlicos, ya que determinan si sus propios juicios mora-
les son consistentes con €l Evangelio” {n. 156).

b. esfuerzo espiritual permanente el método no busca ‘un:

d|seno técnico de reforma econdmica, sino mds bien un
intento de fomentar un andlisis moral serio de la justicia
econamica’ (n. 152); “debe convertirse en parte integral
del modo segun el cual relacionamos nuestias creencias
‘religiosas con las realidades de la wda “{157).
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A pesar del endoso gue he dado al método de [os Obis-
poOs Norteamericanos, reconozco que, muy probablemente, no-
sea generalizable a titulo de método dnieo de accidn dentro .
de la Doctrina Social Catolica. '

Contra esta inclusién literal militan: el grado de acuerdo

fundamental con el sistema social general de un pafs, la liber-

tad’ social de expresidn v su tinte pragmdtico, fuertemente
anglosajon. ;

Con todo, elios han abierto un camino para salir del ma- .
rasmo y de la inactividad en gue nos encontramos, y del que.
me sospecho, no basta la Doctrina Social Catdlica para despe-
gar. No porgue sus principios-sean deficientes, sino parque no
ha logrado. todavia disefiar normas éticas concretas ligadas
con la Iglesiay fa esp|r|tual|dad para el cambio socnal iniciado
o} proahljado por |os catdlicos.

El metodo que comienzan a disefiar los Oblspos de los
Estados Unidos es, necasariamente, un complemento practico
a la Doctrina Social Catélica. Quizds sefiale también un déficit
de la misma, tal cual hasta ahora existe. Déficit que no es tan-
to doctrinal como operacional.

Por |o menos a nivel latinoamericano la puesta en marcha

del proceso para llegar a una pastoral social de los Obispos
‘norteamericanos nos harag mas facil seguir el consejo de Juan
. Pablo H, en su visita aSanto Domingo (12 de octubre de 1984)

para iniciar el 500 aniversario de la evangelizacion: “América
Latina: desde tu fidelidad a Cristo iresiste a quienes quieren
ahogar tu vocacion de esperanza!™ (111.2}.
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LA DOCTRINA SOCIAL CATOLICA EN.ALEMANIA
Y LA INSTRUCCION SOBRE ALGUNOS ASPECTOS
DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Mons. Franz Kamphaus

-

Enla’ Instruccaon de la congregamén para la ensefianza

- de la fe sobre algunos aspectos de la Teoiogia dela Liberacion”

se afirma: -“Una de las condiciones para la necesaria renova- .
cion teoldgica es volver a dar énfasis a la Doctrina Social de la
Iglesia. Esa doctrina no estd concluida, por el contrario ella
estd abierta.a los nuevos interrogantes que aparecen con ¢l
transcurso del tiempo. En este sentido el aporte de los teblogos

v pensadores del tercer mundo a la reflexion de la Iglesia hoy

dia es indispensable’ {X| 12}.

La doctrina social de la Iglesia es una de las condiciones
para la indispensable renovacion teoldgica: esto es un desafiol
Por le que yo puedo ver hay muchas Ifneas que, en la discu-
sion sobre la teologia de la liberacion, se preguntan: {COmo
se relacionan la doctrlna social - catohca v la teologia de la
!Iberamon? . . . .

La doctrina socnal catohca puede respaldarse en una tra- '
dicién mas gue centenaria; la teologia. de la liberacion en

cambio es joven. Pero las razones del surgimiento-de ambas
parecen no ser muy diferentes.

' SEMEJANZAS

lLa doctrina somai catélica es por su origen una respuesta
de la lglesia a los cambios estructurales en el proceso de lIa
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Revolucién Industrial. En ella ha ganado estatura la exigencia

de cambio de actitudes y de estructuras sociales. Recurriendo’

a la tradicidn inténta responder a los desafios sociales. Poco
" después {recuérdase al obispo Wilhelm Emmanuel von Ket-
teler} la “Cuestién Social’® no es tan solo entendida como el
problema de la alimentacion de los trabajadores (Pauperismo),

sino que se asume como la tareade laintegracion de lostrabaja-
dores a la sociedad burguesa, su participacion en los procesos’

sociales y econdmicos,asi como en los procesos de decision

politica. Ladoctrina social catolica ha promovido ese proceso, ..

o ha acompafiado y ella misma lleva su selio distintive.

La teologia de la liberacion “lo nuevo en esa teologfa
—segun dicen los hermanos Clodovis y Leonardo Boff— no
surge de s misma sino de la novedad sin antecedentes que
presenta la increible problemdtica historica de la cual se ocupa
en nombre dela fe de'la lglesia: de la situacién de pobreza y
de opresion en el mundo v de las exigencias éticas y. cristianas
como formas nuevas de organizacion social. “Ellos afirman...
que ia teclogia de la liberacion surge de la reflexion de Ios
cristianos que estdn comprometidos directamente con los po-
bres y con ias gentes senciflas’”* . Las publicaciones de los ted-
logos de la liberacidn tienen su origen en su campo pastoral
{ponencias en conferencias pastorales, etc.) y a partir de all{
han tenido su posterlor desarro%!o

Si volvemos a los origenes de la doctrina social catélica
en Alemania, nos podemaos encontrar con planteamientos que

se dejan reconocer comao reflexion de la situacion y de la”

praxis pastoral. Una investigacion sobre las primeras uniones
social-cristianas en el Rhein y ia zona del Ruhr lo demuestra®
~ All{ $e pueden observar fendmenas muy semeijantes a los gue

hoy se hacen presentes en las comunidades de base en lati-

noameérica. Precursoramente, antes de gue se llegue a ia for-
mulacion de un sisterna, se desarrolla la doctrina social catolica
- como resultado de lareflexion del movimiento social catélico.
Se trata de asumir frente a la injusticiavivida y experlmentada
1a responsabmdad de la fe.

Muy significativa es también esta otra-semejanza:.en la
segunda mitad del Siglo X1X surgen, sobre todo en el drea del
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Ruhr; tos “curas rojos’ que se ubican con demasiada frecuen-
cia en el centro de la critica por parte del Estado, de la socie-
dad ¥ de la misma Iglesia. No pocos repesentantes det pensa-
miento y del actuar social catdlico estuvieron-influenciados
--al menos durante un tiempo— por ideas marxistas'y socialis-
tas. Asi escribe el jesuita Padre Prinz sobre el discurso que el
Obispo Ketteler pronuncié ante la Conferencia episcopal en
1869: “El influjo de las teorias marxistas no se puede negar

en ellos”. Y sobre el libro de Franz Hitz "'Capital y traba-
jo ¥ la reorganizacion de la sociedad” {1880) afirma que “‘en
la obra no pueden ocultarse las mﬂuen(:las marxistas .en el
andlisis de la economia capitalista”.

Las ”Hojas Social-cristianas’f {drgano publicitario de las
asoclaciones social-cristianas) -hablan —desde 1886— “repeti-
damente y con plena conciencia de Socialismo cristiano’ .

En las elecciones para el parlamento imperial de 1878 se
lee en’el periddico de Essen: “'si el candidato se llama “‘socia- .
lista cristiano o no cristiano es igual; para ¢l orden establecldo_
es igualmente peligroso el uno como el otro; pero el socialis-
mo-cristiano es en verdad mas peligroso porgue se oculta y
encubre bajo el manto de ia religion” (Persodlco de Essen,
1878 No. 143).

DIFERENCIAS

Grandeza y limites de la Doctrina Social Catélica -

St bien la doctrina social catdlica estuvo. marcada inicial-
mente por las circunstancias de entonces, recurrié muy pronto
a-las tradiciones del Derecho Natural y a partir de aguel mo-
mento ha seguido esencialmente sus ensefianzas. Asf, el ch-
cionario de Teologrla e lglesia dice que la doctrina compren-

de “latotalidad de las normas establecidas a partir del Derecho

Natural y de la Revelacién que hacen referencia al orden so-
cial. Sin embarge, las contenidos de la doctrina social catolica
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han sido tomados en un grado tan preponderantie y tan esen-
cial del derecho natural que el sistema de'ia doctrina social
catdlica se puede fundamentar basdndose solamente en Ia

filosof(a social v sin hacer referencia a la Revelaci_én”“'.

- G. Gundlach afirma: Lo que puede aportar la fe cris-
tiana consiste en la importante tarea de preservar la razdon
humana de equivocaciones y de apoyarla en sus posibilidades
naturales. Pera el conocimiento del derecho natural siempre
serd como tal,-conocimiento de la razén natural”'* .

Fue sin duda un mérito de gran valor histdrico llegar
mediante el recurso al derecho natural de la reforma de acti-
tudes vy laayudacaritativa, a ia ‘“reforma de las estructuras
sociales” aceptable también por aquélios gue no estan bajo la
“fex evangelii’. o : e -

~

La experiencia de que el proceso de industrializacion
degradaba a las personas al nivel deobjetos; demandaba una
respuesta a ta pregunta por la justicia del sistema en su con-
junto. Pero el recurso a un esquema de orden mds bien estd-
tico, el intento grandioso de considerar el dmbito social como

un cosmes tiene puntosde debilidad especificos. No fue capaz -

de responder satisfactoriamente a la situacion del .hombre
como individuo ni & la dindmica dei desarrollo histérico y la
revelacion no era tenida en cuenta sino tangencialmente.

J. Ratzinger® planieaba en el dltimo afio de! Concilio
interrogantes fundamentales con respecto a ta doctrina social
catdlica tradicional: :

—  "Que en ella existe también algo asi como elementos

. ‘ideol6gicos’, eso es reflexiones que sdlo en apariencia

provienen del derecho natural v de fa teologia pero en

realidad son el resultado de una estructura social histo-

rica percibida como 'natural’ vy dectarada como norma
sospechosamente”.. C S

—  Que el concepto de la ""naturaleza pura” es en el fondo
- el "resultado de un proceso deabstraccién teoldgico™® !
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— . "Que la doctrina social-cristiana no puede desarrollarse
exclusivamente a partir de los hechos o sélo a partir def
Evangelio o del Magisterio sino que como tal se funda-
menta en una relacion: en et ordenamiento del Evange-
lic a las circunstancias sociales concretas.. Solo al desa-
rrollarse partiendo de los hechos se torna doctrina social:

y sevuelve cristiana al relacionar las exigencias del Evan-
gelio con estos hechos’™s . - . '

Ratzinger resume como real debilidad de la doctrina so-
cial catdlica: . ' : '

Ella ha etudido en gran parie este hecho de la historiedad y tratat
do de formutar mediante férmulas abstractas una dogmética social
intemporal que no puede darse en esta forma; E} error no consis-
tid en haber incluido los sucesos sobresalientes del. siglo sino en
unir ambos —la escala de valores fijada en ef Evangslioy los hechos
sociales dados— bajo el pseudénimo del Derecho Natural -generan-
do asi una mezcia de elementos justificados individualmante gue
apenas permitia recongcer a los diferentes aspectos el lugar que
les correspondia”’®. Segan &l |a doctrina social catélica ha de
“ordenar el conjunto. de los fenémenos sociales bajo la ‘idea regu-
ladora” del Evangelio, o sea relacionarlo con la idea conductora
del Evangelio en la conviccién que ello constituye al mismo tiempo
la verdadera “idea social’ 1t - ' : : e

Sin" duda’la doctrina social catél’icé'ha_experiment:ado

‘una notable evolucién con respecto a los interrogantes men-

cionados.

El titulo de Quadragesimo Anno (1931) todavia decfa:
“Sobre la restauracién del orden social en perfecta conformi-
dad con la ley evangélica (...)". Mater et Magistra formuia su
tematica. con mucha-mayor prudencia: “Sobre: el desarrollo
mas reciente de la vida social y su ordenamiento a la luz de la
doctrina cristiana’’. Se percibe el conocimierito deque la pro-

“blemética-moderna. en torno a la: justicia no.representa una

perturbacion pasajera det-orden ‘natural establecido por Dios
en e} Estado y lasociedad, sino una tarea quedebeser empren-
dida conjuntamente por la humanidad toda a fin-de llegar a
un.orden mas justo.  -. T e :
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El proceso recorrido por la doctrina social catdlica se
evidencia igualmente en la siguiente confrontacion: G. Gund-
dach califica la doctrina social ¢atdlica como el conjunto uni-
ficado de todos fos posibles conocimienios basados en ei orden
" cristiano de la salvacién y que hacen referencia a las estructu-

ras del orden social de este mundo en su totalidad v en sus’

 distintos ambitos, constituyéndose en normas para la tarea de
ordenamiento que compete al hombre en tanto ser sociai a.lo
largo de la historia cambiante”!? . Su.santidad Juan Pablo 11
indicaba en Puebla con respecto a ella: “Esta {la Ensefianza
Social de la Iglesia) nace a la luz de la Palabra de Dios y del
Magisterio auténtico, de la presencia de los cristianos en el
seno de las situaciones cambiantes del mundo, en contacto
con los desafios que de esas provienen’ (111, 7}.

_ En Alemanla la doctrina social Catohca ha percibido cla-
ramente este déficit, sobre todo después del Concilio. La exi-
gencia de una argumentacion teoldgica'y de una fundamenta-
cién biblica se formutd por doguier por sus represéntantes.
Gaudium et Spes menciond reiteradamente como norma:

sub Evangelii luce (4}, sub lumine Christi (10}, sub-hoc iumine
(113, in Lumine huius.revelationis {13}, sub luce revelations
{23), sub tumine verbi divini (44}, sub luce Evangelii {46, 50,
63). {Pero donde ss han cumplido estos postulados en ta dog-
trina social catdlica alemana? Persiste, por lo tanto,-la pregun-
ta “en qué autoridad interna se apoya eila, con gqué derecho
_puede ella llevar el nombre de “catdlica’” o “cristiana”, por
qué le corresponde a la lglesia presentarla como su ensefian-

za"*? (Podria tal vez |2 teologiade la liberacion ofrecer apor- -

tes e impulsos en el trabajo en torno a-esta pregunta?

PIani:eamie'nto y Limites de la ‘Teologl'a' de la Liberacion

Quiero citar de nuevo la posicion de J. Ratzinger segiin
ta cual “la doctrina social-cristiana no puede desarrollarse
exclusivamente a partir de los hechos o sélo a partir del Evan-
gelio. odel Magisterio, sino gue -como tal se fundamenta en
una relacion: en el ordenamiento del Evangelio a las circuns-

tancias sociales concretas. Solo al desarroliarse partiendo de
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los hechos se torna doctrina social; v se vuelve cristiana al

relacionar las exigencias del Evangelic con estos hechos14 .

Si nos basamos en esta concepcién de doctring social
catblica, la teologia de la liberacidn representa sin duda el
intento de colocar los hechos sociales bajo |as exigencias del
Fvangelio. Debe preguntarse, sin embargo, hasta qué punto

_este intenio ha tenldo e><|t0

La teolog:’a de la liberacion se ccupa de la conciliacian
de la praxis histérica y la teologia. Gustavo Gutiérrez carac-
teriza la teologia de la-liberacion como una reflexion critica
que parte, a la luz de la fe, de la “praxis histérica’. Por consi-
guiente el problema teologlco central no consiste en la oposi-
cién entre la fe en Dios y el fetichismo. Como tal se entiende
la absoiutizacién de poder v violencia, el culto al dinero vy al
consumo, las ideologias del capitalismo liberal y del colecti-

vismo marxista. Dentro de’la tradicion del discurso profético

los tedlogos de la liberacion insisten en la necesidad de tener
presente el nombre de Dios en relacién con |a historia real. La
profesion del verdadero Dios ha de resistir siempre en las -
situaciones concretas encontra de Ios dioses falsos de la muerte
Ello tlene ‘consecuencias:

La somedad humana v la salvacnon divina se ordenan’ en
una “‘relacion de simbolismo real”. El pecado.se mani-
fiesta en las estructuras injustas; la. hberacaon de.él es un
simbolo real de Ia salvamon

—  Se produce una- encarnamon ‘delos Conceptos teologl—

cos. ‘La fe adquiere manos y pigs. La materialidad terre-
nal y las realidades concretas de la sociedad se vielven
presagio antes dei paréntesis de los enunciados teologicos.
Salvacion, gracia, pecado, encarnacién, cruz, resurreccién, .
conversion, sucesion, lglesia se unen a-la situacion his-
torica real de los pobres. La union a la corporalidad de
lo- social debe liberar los enunciados teolégicos de una
aspiritualizaciéon gue los traslada o bien al mas alla sin.
conflictos de la historia o bien al &mbito de la intimidad
privada, separado en gran parte delos conflictossociales.
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Este planteamiento teolégico no es casual. Esta relacio-
nado con el desarrollo universal de la Iglesia desencadenado
por el Concilio, con la situacidn pastorai v social en latino-
américa y con evoluciones generales en la teologia:

—  EI desarrollo universal de la ‘Iglssia: Concilio {Lumen
Gentium, Gaudium ¢t Spes), percepcion de |os signos de
los tiempos, opcidn por los pobres. Enciclicas sociales:
Mater et Magistra, Populorum Progressio, Evangelii Nun-
tiandi.

—  La situacion en América Latina: Pobreza, menosprecio
de los derechos del hombre, pastoral de la liberacion,
Medelln, Puebla.

—  Evoluciones en la teologia; teclogfa politica: superacion

de una "hermendutica idealista’” que reduce la transmi--

sion de la fe al entendimiento {fe y entendimiento). En
vez de ello: fe y accion. Significacion del contexto somaf
~para la palabra v la accidn dela Iglema

En el intento de contrarrestar |as tendencias dualistas en
la teologia tradicional algunos tedlogos de la liberacion no
escapan al peligro de caer en tendencias monisis. '‘Se afirma-
ra que Dios se hace historia. Se afiadird que no hay mas que

una sola historia, en la cual-no hay que distinguir entre la his-

toria de la salvacion e historia profana. Mantener fa distincion
seria caer en el 'dualismo’. Semejantes afirmaciones reflejan
un infantismo historicista. Por esto se tiende a identificar el
Reinc de Dios y su devenir con el movimiento de la libera-
ci6n humana, vy a hacer de la historia misma el sujeto de su
propio desarrolio como proceso de la autorredencion del
‘hombre a través de la lucha declases {...). En esta linea, algu-
nos llegan hasta el Iimite de identificar a Dios v la historia, vy

a definir la fe como ‘fsdeladad alahistoria’, {...)" (lnstrucmén,

sobre algunos aspectos de la “teolcgia de la liberacion”
IX 3-4). ‘

Tener presente el nombre de Dios en-relacion con la bis-
toria real: —asi dice el postulado dela teologia dela liberacion.

h2

iQué otro nombre podriamos tener presente desde la encarna-
cion de Dios que el de Jesucristo! Sin embargo, no de manera
que se fusione con la historia, con la politica, con nuestros

actos. La norma del ''no mezclar y no separar” del Concilio

_de Chalcedon que constituye el modelo bésico de cualquier

reflexién sobre la fe y sigue siendo el fundamento para la
diferenciacion vy la relacién entre Diosy el hombre, es el punto
de referencia determinante para la reflexion teolégica v la
praxis cristiana. Sélo asi puede salvaguardarse aguello que la
Instruccién sefiala con insistencia: “trascendencia-y gratuidad
de la liberacion en Jesucristo, verdadero Dios -y verdadero
hombre, soberania de su gracia, verdadera naturaleza de los
medios de salvacion, y en particular de la. lglesiay de los sa-
cramentos” {XI, 17). Ei Reino de Dios no es obra nuestra.

La fe depende de la “antelacion™ de Dios. Dios se ade-
lanta a todos los planes y esfuerzos humanos. Quien olvide
la-“antelacion™ de Dios cae en la ley de un nuevo activismo y
un nuevo moralismo. Se enreda en un “‘complejo de Dios”
como si el hombre pudiese o debiese crear todavia las cosas
de Dios. Finalmenie pratende crear condiciones paradisiacas y

“termina en el infierno del totalitarismo. Cuando la politica

va a parar al centro de la fe, .la Iglesta acaba en.un mesianismo
politico que tiene consecuencias nefastas:tanto para la politica
como para ta misma fe. No debe convertirse la ética en dogma-
tica. Por ello la doctrina social catdlica debeverse nuevamente
en su importancia y en su tugar. Ella brinda criterios, orienta-
ciones y-perspectivas provenientes del Evangelio; de la tradi-
ciotn de-la lglesia.y de lareflexién ética para la-ordenacion de
las condiciones sociales. No esta terminada una'vez por:todas;
asi lo-muestra por ejemplo la historia social alemana: Ella esta:
marcada, en parte, por el hecho de si parte {en un Estado de
derecho que garantiza la libertad) de un relativo equilibrio en:
el sistema- social o por el contrario de una situacion en gue la
inmensa. mayoria de las personas viven en condiciones inhu-
manas. Ella nace, tal como o subrayé S.S. Juan Pablo Il en
Puebla, “a la luz de la Palabra de Dios vy del Magisterio autén-
tico, de la presencia de los cristianos en el seno de las situa-
ciones. cambiantes del mundo, en contacto con los desafios
que de esas provienen’” (111.7). Por ello es un imperativo del
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- momento seguir desarrollando y precisando la doctrina social
en el didlogo con los tedlogos de la liberacién. -

Cuando la Instruccidn afirma que “la experiencia de
quienes trabajan directamente en la evangelizacion y promo-
cion de los pobres y oprimidos es necesaria para la reflexién

-doctrinal y pastoral de la Iglesia” {XI, 13}, ello significa que

también entre nosotros.deben asumirse las correspondientes

consecuencias. {No deberian lareflexién teoldgica de la praxis
social-cristiana, la fundamentacidén teoldgica lo mismo que
las perspectivas biblicas ser tareas centrales de la doctrina
sociai catdlica? Cuando subrayamos con razon una v otra vez

que fa critica de ciertas formas de la teologia de |a liberacién

no equivale al rechazo de los movimientos que dieron origen
a ella, cuando reclamamos el derecho de criticar a algunos
teblogos sin condenar con ello la teologla de la liberacidn en
su totalidad, ¢{cudles son los planteamientos y {0s impuisos
de ta teologfa de la liberacién que son retomados en la’ense-

flanza social de la Iglesia agui” en Alemania? ¢Qué significa.

por ejemplo en un pafs rico como el nuestro * opmon por los
pobres”? -

DESAFIOS ACTUALES

Bl Papa Juan Pablo |l dice en-“Laborem Exercens”
“Para realizar la justicia social en tas diversas partes del mun-
-do, én los distintos paises, y en las relaciones entre ¢llos, son
siempre riecasarios nuevos movimientos de solidaridad de los
hombres del trabajo y de solidaridad con los hombres del tra-
bajo. Esta solidaridad debe estar siempre presente all{ donde
lo requiere |la degradacion social del sujeto del trakajo, la ex-
plotacion de los trabajadores, y las crecientes zonas de miseria
e incluso de hambre. La lglesia esta vivamente comprometida
en esta causa, porque la consideran como su misién, su servi-
cio, como verificacion de su fidelidad & Cristo, para poder ser
verdaderamente la* Iglesaa de los pobres“lS

'Promueve y refleja. la Doctrina Social Catdlica en Ale-

mania hoy dia esos “‘movimientos de solidaridad de los hom-

B4

bres del trabajo v con los hombres del trabajo”, de los pobres
y.con-los pobres Ios cuales —comao dice a renglon seguido-fa
Enciclica— “se encuentran bajo -diferentes-formas’’? {Cémo
podemos ser Iglesia de los Pobres? Es importante que el dilo-
go~sobre la-teologfa de la liberacién se realice, como se hace
aqui, entre obispos vy tedlogos. Pero . éno deberfa la doctrina
sqcial dela Iglesia realizarlo ain mds dentro.de los. “mavi-
mientos de soljdaridad:de los hombres del trabajo y.con los

- hombres del trabajo”, dé los-pobres y con los pobres?:¢No

deberia ella también hoy diaser la reflexrén teolbgica:de tales
movimientos,:.. promoverlos acompanarlos apoyarlos y de—
fenderlos? : ; ;

- Més dificil serd encontrar soluciories a las preguntas pen-
dientesen el debate de la ética, social. ¢Podemos nosotros con'
buena conmenCla ‘fecomendar’ d Ios palses subdesarrol]ados y
a los paises en desarrollo el camino que‘en 10s nuestros se ha

recorrido? Oswald Von Nell-Brenning advierte insistentemente

acerca del riesgorde la.expansién de ia politica de crecimiento
aun cuando-su efecto es indiscutible hasta ‘ahora: 'Una tal
actitud de retrasar Una decision’ que es inaplazable no puede:
ser sostenida respansablemente, ni frente a la propia nacién y:
tampoco frente a la mucho mds numerosa pablacién de los
pafses subdesarrollados.y mueho menos frente alas proximas
generaciones a tas cuales hemos delegar un mundo.todavia:
habitable. El tiempo:que tenemos-para:detenernos oportunar
mente no o debemos dilapidar de ninguna manera con dila-
ciones innecesarias”™*®. Y sinembarge nosotros no sabemos
cbmo superar en Alemania ei desempleo masivo.sin renunciar
al crecimiento econdrmico ni coémo solucionar nuestro conflic-
to de distribucion, para poder. garantlzar la supervivencia de
nuestro Estado de Seguridad Social. EI Sinodo Ramano de
1971 nos ha advemdo es mexpllcable cHmo puedenjustmcar
los pafses ricos su deseo de apropiarse magy.madsde.los bnenes

- delatierrs, cuando esa accidn trae como consec:uenma el gue.

los paises que viven en la mlser|a no salgan nunca de ella o
gue el mmuanto mismo de la- wda sobre. la t|erra corra el peli-
gro de ser destruido Los I’lCOS de hoy deben aprender a vivir
con Menos. emgenmas en. cuanto asu mve! de \nda y aprender
zgualmente ‘a derrochar . menos las reservas de. Ia naturaleza
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dejando de destruir ta herencia comUn que, bajo criterios de

estricta justicia, deben compartir con elresto de fa humanidad.

(De in’stitia in Mundo 11}.

Pero ¢gquién podrad imponer esa ética del autocontrol?
¢Quién podréd, como lo propone C.V. Von Weizsacker, crear
una nueva y ascética cultura universal? De nosotros se exige
“un cambio decisivo de nuestros modelos de vida, un cambio
dréstico de nuestras prioridades vitales en el campo econdmico
y social y todo ello en un {apso de tiempo reducido, tan
minimo gue no hay posibilidad —y apenas si hay esperanza—
de hacerlo lentamente, de acomodarnos y aprender a vivir
una nueva situacion sin tener gue afrontar conflictos. Se nos

exige la reorientacion de nuestros intereses y de nuestras me--

tas de rendimiento, pero también se.nos demanda encontrar
nuevas formas de autorestriccién que de algiina manera equi-
.valen a una ascesis colectivas...

"¢Quién serd capaz de motivar y de poner en marcha el
exigido y exigente cambio de nuestra conciencia 'y de nuestras
formas de vida? {Conclusion del Sfnodo de Wiirzburg ‘Nues-
tra Esperanza’ 1V 4},

" La actual y dramética situacion que ha traido ia crisis de
endeudamiento se hace dia a dia cada vez mas profunda y de
mavor dimension evidenciando la 1ncapac1dad de dar marcha
atras.

Juan XXI[I1 y.mds ain Pablo VI han denominado al allé- N

namiento de la brecha econdmica vy social entre los pueblos
como “la cuestion social de nuestro tiempo”. Para cumplir
esa tarea, para propiciar un positivo cambio de nuestra con-
ciencia, de nuestras costumbres y de nuestra politica, debemos
~acudir atoda la reserva denuestra tradicién eclesial y de nues-
tra fe concreta y vivida: A todo eso debe servir un didlogo
todavia por crear; este didlogo ha de ser también la reflexion
teologica que logre generar una verdadera solidaridad-de los
hombres del trabajo.y con los hombres de trabajo, de ios po-
bre y con los pobres. Debemos dejarnos guiar en esa tarea por
la esperanza y por el optimismo que el Papa Pablo VI en
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“Octogesima Adveniens” nos recomienda. Luego dehacer una
profunda diferenciacion sobre los cristianos y las diferenes
ideologias (socialismo, marxismo. y Ilberahsmo) y de hablar
sobre Ias Utopfas, continda

En el hombre renovado penetra una fuerza que lo tleva a superar
todo sistema vy toda ideologia. En el corazdn de! mundo perma-
nece el misterio del hombre que se descubre hijo de Dios en el
curso de. un proceso histérico y sicoldgico, donde luchan y se
alternan presiones vy libertad, gravedad del pecado y soplo del
espiritu de Jesucristo, salvador de’los hombres, sostenido por la
esperanza, el cristiano se compromete-en la construccion de una
ciudad ‘humana, pacifica, justa y fraternal, que sea una ofrenda

" agradable a Dios. Efectivarnente, “'la esperanza de una tierra nueva
no debe amottiguar, sino mds bien. avivar la preocupacién de per-
feccionar esta tierra, donde crece el cuerpo de-la nueva familia
humana, el cual puede anticipar-de alguna manera un vislumbre
del 5|glo nuevo {Octogesima Adveniens 37}.

NOTAS

1  C.BOFFy L.BOFF, Cincao anotaciones fundamentalessobre /a posicitn
del Cardenal Ratzinger en Orientaciones, 100-102,

2 H. ZINGEL, De fas asociaciones al Sindicato. Camino vy .desarralio det mo-
vimiento de trabajadores cristianos en el drea del Ruhr en 1a 2a. mitad de}
Siglo X1X. Disertacion Teoidgica, Bochum, 1983.

3 Compdrese con P. Fr. PRINZ, S.J.,' lglesia y Trabajadores. Ayer, Hoy y
MaAana, Minchen, 1974, 89.94.

4 Enciclopedia de Teologia e Iglesia, 1. 9, 917.
5 G. GUNDLACH, £! Orden de la Sociedad Humana 1, Colonia, 1964, 56.
6 J. RATZINGER, “Derecho Natural, Evangelio e Ideologia en la Doctrina

Social Catdlica’, en: K.V, BISMARCH K., DIRKS, (editores}, Fe Cristiana
e ldeologia, 24-30.

7  idem, 24.
S Idem, 25,
.9 Idem, 28.
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IDEO'LOGIAS'Y'RESISTENCIAS EN LA APLICACION
DE LA DOCTRINA SOCIAL CATOLICA

Jaime Vélez Correa, S.J.

\.

~ Introduccion

Enfoque: El enunciado de la exposicion expresa que las

' resistencias proceden de las ideologras. Aungue nuestro estu-
dio tiene un cardcter practico {'‘en la aplicacion dela Doctrina
Saocial de la lglesia”), la teoria acerca de las ideologias es ne-
cesaria para definir criterios y poder enjuiciar las resistencias.

" Contenido y limitacion: \as resistencias que vamos a
tratar en relacion con las ideologras abarcan las mas significa-
tivas e importantes que merecen estudiarse. Otras mds particu-
lares no ‘entran en el campo de nuestro estudio. Nos restringi-
mos a las resistencias que se dan en América Latina, especial-
- mente hoy, hacnendo alusiohes al pasado en cuanto expltquen
'resustencuas presentes.

Divisién: Para calibrar las resistencias hemos de precisar
" el sentido de ideologiay sus relaciones con la Doctrina Social.
- Esto nos sirve para clarificar e/ problema v con €l las dificul-
tades que las ideologrfas presentan a la Doctrina Social de la
[g!e‘sia. Aparecen. asn"las tres.par-tes de la exposicion.

LAS IDEOLOG?AS SU EVO LUCION Y SIGNIFICADO

No pretendemos hacer un estudio de las |deolog|as pues |
ya la bibliograffa al respecto es abundante' . Nos interesa
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puntualizar aquelios aspectos que inciden directamente en
nuestra tematica, a saber, aquellas ideologlas que presentan
en América Latina resistencias a la Doctrina Social de la igle-
sia. Como &l concepto europeo de ideologias.en.su origen vy
evolucion ciertamente repercutié en nuestro continente, repa-
samos esa historia en sus hitos més significativos. '

Aungue la expresién “ideclogia” fue acufiada por Des-

ttut de Tracy, antes F. Bacon? precisé el significado, cuando

formulé su teoria de aguellos Ideolos que entorpecen la activi-

dad intelectual y dificultan el conocimiento de la realidad. En.

su obra buscé un conocimiento verdadero, que fuera libre de
prejuicios {“ldolos’’) y gue va a culminar con la critica cog
noscitiva ilustrada de Kant.

De Tracy® sefial6 los obstaculos que las ‘ideoiogias’ po-
nian a la edificacion del Estado y mostré cémo con eIIas se
podra manlpular alos hombres

En nombre de un reallsmo politico, Napoledn y el insti-
tuto National palemizan acerca de la “ideotogia’, que por su
connotacion politica sirve paradefender o para atacar la auto-
ridad tanto filosofica como moral y religiosa (llustracién y
anti-ilustracién). La ideologfa implica un ocultamiento de la

realidad consciente {mentira) o inconsciente {por intereses)*

Aparece entonces el positivismo soc'iolégico {Comte)

que estudia las etapas de la "ideologfa”: |a tercera etapa {co- -
nocimiento positivista) supera la rehglosa y la metafisica por

estar libre de engafio. Se llega asi a una critica de |a ideologia
como concepcidn falsa, reflejo de ta conciencia®.

- La ideologi'a como coniciencia falsa se inicia con J. Milter
y C.W. Frohlich, v sobre todo con Karl Marx, al mostrar que
el problema del orden social se vincula con la verdad, ya que
la superestructura cultural {conciencia social) viene causada
por la base socio-econdmica (ser social}; si la conciencia social
estd retrasada respecto a la evolucion de las necesidades mate-
riales y de-la base, resulta una conciencia falsa; de esta manera
la ““socializacién del conocimiento” problematiza el mismo
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conocimiento -objetivo de la realidad®. Es conciencia falsa,
porque es. reflejo: de una . realidad invertida. Todavia Marx
puntualiza- mejor su concepto propio sobre ideologia, cuando
vincula el-problema crrtico- cognosmtnvo con el critico-social;

~asf corrige a Feuerbach, que explicaba la ideologia como pro-

veccion de las ideasreligiosas, afiadiéndole que esa proyeccion
era debida a las condiciones histdrico-sociales. Por eso la reli-,
gion, que es protesta del hombre alienado, no es su causa. En
gsta‘forma se mtroduce ia crmca a la somedad capﬁal:sta Y
con etla asu ideDIOQI

Asf, en e! cap:tallsmo Ia |deolog|a es un, reﬂejo somal-
mente falsode la realidad, pues justifica osimula las relac:ones
sociales alienantes; a este mecanismo falsmcador estan. some-
tidos, tanto capitalistas como proletarios, aungue para éstos
cuande lleguen a concientizarse, dicha ideologia se vuelve ne-
gacién del sistema dominahte y por tanto;-negacion de la
ideologra que lo sustenta. Asr lacontradiceion entre ideologia
y realidad sdlo se resuelve o suprime —segin Marx= euando
las relaciones sociales de'la sociedad coincidan con laideologia
0 conciencia desalienada, que es la.del proletariado revolucio-
nario. Se confirma la-tesis marxista porque la revolucién bur:
guesa, proctamando los derechos humanos® -sin cambiar las
relaciones. sociales (conservd la propiedad privada de clase do-
minante) no liberd al hombrealienado, “empalmé laideologia.
o conciencia falsa ({lo no verdadero).con toverdadero’ —segun
Adorno—?. Si las ideas revolucionarias no se realizaron, -no
son. verdaderas, y. no o fueron, 'porgque. se convirtieron emn
condicion necesaria del pensamiento interesado dela soCiedad’
ilustrada burguesa; es decir, eran ""ideclogias”™ en sentido pe-
yorativo. En cambio, cuando el proletariado revolucionario se
constituya por su praxis en fundamento de la guterrealizacion

“de la teoria .critica; serd a.lavez la realizacion de ella. Este

circulo vicioso: exphca pero no Justsﬁca por qué la ldeolog|a
del proletarlado es verdadera y.1a.de la burguesia es falsa.. Asi;
esta ““filosoffa de la praxis’, que |mpl|ca y es implicada por la
metafisica: de. la historia, se convierte en instrumento de vo-
lntad p,ol,lt,lca de una clase para fegitirnar.fa conciencia de-su

- mision. Con razon-Meinheim recrimina- esta inconsecuencia

critica.
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Conclusién; Con el planteamiento marxista aparecen los
sentidos de la ideologfa, v aunque su explicacion sea discuti-
ble, se inician vias de'critica, a la cual no son muy consecuen-
tes los marxistas, y que, por inconsistencia epistemologica,
plantean los problemas—res;stenc:as a la Doctrina Somal dela
Iglesia:

Después de'las consideraciones marxistas, viene la critica
irracionafista {anti-ilustracion), que llama ’ |deolog|’a” a toda
metafisica que pretenda descubrir la realidad, ya que no capta
lo transnocional v emocional de la sociedad v se pone-al servi-
cio de los intereses; cardcter ideoldgico del pensamiento, que
no se puede eliminar, pues intentarlo seria abolir su funcién
de descarga y derribar la autoridad. .

g tarea de unos pocos ilustrados —no de la masa— con-
sistirfa en probar la inevitabilidad de la ideologia v la sustitu-
~ cion de mitos, atacando las iusiones de la masa e invirtiendo
sus valores; lo que —segin Nietzsche— debe hacer el cientifi-
co es destruir tales ilusiones. En cambio, para Sorel, la-ilustra-
cion de masas es imposikle sin mitos; por €so, cuanto menos

cientifico y méas mitologico e ideoldgico sea el motivo, mds
impulisa a las masas. Pareto, a su vez, se decide por una contra-

ilustracion, que rechace el progreso v la ilustracion de las ma-
LY favorezca las ideologias en lo poltico-social, pues la ma-
yoria de las acciones son no-l6gicas {sentimientos y deseocs) vy
s6lo.cuando se. descubren las razones logicas o derivadas apa-
rece el impuiso de la acciont®

En el desconcierto de tan contrarias apreciaciones sobre
ideologfa, se consolidaron las ideologias totalitarias, tanto de
cufio faseista, como de cufio marxista-feninista, que se consti-
tuyen en autorided, portadoras de la conciencia del pueblo o
de la clase; la marxista, por su dogmatizacion y burocratiza-
cion —segdn Kolakowski—se convierte en: ms’utucmn politica,
y- su-misma critica’ ideologica Hega a volverse una-ideofogra
nueva, que absolutiza sus principios para rechazar cualguier
critica ulterior! '
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Hoy, pensadores independientes tratan la "ideologia”
como elemento de toda cultura sin restringirla a su expresion
de intereses clasistas, pues, como apunta Ricoeur'?, ella tam-
bién surge de intereses particulares; guizds por eso Puebia
{DP. 537) nos exhorta: “’Las ideologias no deben analizarse
solamente desde el punto de vista de sus contenidos concep-
tUales. Mas alla de ellos, constituyen fendmenos vitales de di-
namismo arrollador, contagioso. Son corrientes de aspiracio-
nes con tendencia hacia la absolutizacién, dofadas también de

_poderosa fuerza de conquista y fervor redentor. Esto les con-

fiere una “mistica” especial y la capacidad de penetrar los di-
versos ambientes de modo muchas veces wresnsttble

Por eso mismo se debe insistir en la ideologia como re-
flejo natural de /a realidad, pues al relacionarse el hombre con
la situaeion real en gque vive, se crea consciente o inconscien-
temente una imagen del mundo y con ella se forja su proyecto.

Sus pensamientos o ideas, como actos vitales e histéricos, se
dirigen a la accién o practica y por tanto van tefiidos de sus

propios intereses. En este sentido, ia .ideclogla es algo muy
natural v por serlo es limitada, aungue instintivamente se
busque, al comunicarla, que tenga ciéerta globalidad. De todos
‘modos, la ideologia tiene necesariamente una referencia a la
realidad v ello mismo plantea el problema bdsico.

" Conclusién: Estos diversos matices de “'ideclogia’™ plan-

tean serios problemas a la Doctrina Social de la Iglesia, como
veremos en seguida y de ahi brotan las resistencias. .

PROBLEMAS QUE PLANTEA LA lD‘EOLOGIA

Agrupamos los problernas que surgen de i0s antenores_

SlgnlflcadOS del concepto de |deoiog|a
Ideologia y realidad
El mecanismo psicaldgico natural del haombre por captar

la realidad plantea el problema de la fidelidad que presenta
esa imagen respecto a la realidad. Dos aspectos del problema:
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Inconsc;entemente el hombre,. personal o grupaimente
con su imagen ideolégica del mundo disimula, ocuita’o misti-
fica la realidad y cree que es la verdadera imagen. En esta for-
ma, la-ideologia equivale a /fusién 'y se opone al conocimiento
cientifico y criticc de la realidad. Estarea de la epistemologia
descubrir esa-ilusion para emprender un verdadero conoci-
miento de la realidad.

Conscientemente 8l hombre, también movido-por intere-
ses personales o grupales, falsea ta realidad, pero no por mera
ilusidon sino por mentira; a ciencia y conciencia sostiene su
apreciacion errdnea, sabiendo que es mentira. Se plantea di-
rectaments el problema ético, en cuanto el hombre procede
inmoralmente. Oculta o disimula la realidad porque o le es
desagradable o con ia falsedad saca ventaja propia. Es la tacti-
~ca empleada por grupos hegemonicos, la cual suscita a su vez
reacciones de los arupos contrarios, los cuales, paraddjicamente,
_a veces desenmascaran la. mentira de-la ideologla. contraria
con otra mentlra o ilusidn, motivada por intereses personales
o] grupales

La ideologla, con apariencias de realidad ebjetiva, falsea
la verdad preseritando como cultural © natural 1o gue es un
modo de vida postizo o impuesto, o' lo voluntario como si
fuera producto de la fatalidad, o lo contradictorio como si
fuera armaénico equilibrio de fuerzas, o lo relativo como abso-
luto, o intereses particulares y egoistas como universales, jus-
tos y buenos, etc. Se agrava el problema cuando las falsifica-
ciones proceden de la-ideclogia del grupo dominante que no
sdto busca conservar el “'statu quo’’ sino fortalecerlo mds.

Aplicacién: Para la Doctrina Social de la Iglesia estos
mecanismos de las ideclogféas presentan un serio problema,
pues ella ha de juzgar larealidad-y proponerremediosa la cues-
tion social. {Codmo puede responder sin caer en los peligros
de conciencia falsa y de la conc;ent:zamon de 1as masas o de
fos totahtarlsmos?
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Ideclogia y Ciencia

Parecerfa. que la.problemética:de laideologia en relacion =

. con la realidad tuviera solucién.en la ciencia como instancia

Gltima, pues un analisis cientifico de'la realidad corregiré las
falsﬁtcacnones que acabamos de apuntar en Ias |deolog |as

Sln embargo no es asf, sobre todo en aquellas ciencias
que manejan la realidad social y se refieren a la conducta del
hombre, porque no pueden formular con exactitud cientifica
las leyes dal ser libre, y por cansiguiente, no'son Gltima crite-
rio. de verdad sobre la situacion social. Se requiere, por lo
misma, una ciencia supenor la ética, que partsendo no de las
experimentaciones de las otras ciencias sino de la experiencia
fntima, juzgue los valores que regulan la auténtica libertad y
pronuncie el juicio oe valor sobre la realidad. Por tanto, no
s0n las ciencias sociales por si mismas las que puedan dar una
completa vision de fa realldad humana Y su JUICIO deﬁmtwo

~_ Por otra par‘[e las ciericias humanas Y mas en concreto
la economia y fa politica, en Gitimo término han de referirse
a valores gue expresen el sentido de la exmtenma humana
puUes e[las son parael hombrey noa != inversa; por eso mismo,
esas ciencias no pueden someter al hombre a sus métodos,
pues éstos presuponen un determinismo que mutila o niega

‘las reacciones imprevisibles de la I|bertad humana. Ahora bien,
-el. sent|do de la existencia humana (su por qué y para que)

soto pucde darse en aquellas ciencias que razonan sobre las
Causas, COmo Veremaos en seguuda

Finalmente, la reciente polémica de la Escuela de Frank-
furt con el positivismo'*, deja muy cuestionada ' la neutrafidad
de un andlisis cientifico, va que es imposible lograr —dicen
ellos— que el investigador no tifia su estudio con la ideologia
en que vive, Asl, la proclamada objetividad ‘cientifica facil-.
mente se convierte en reflejo de las tendencias subjetivas v
arbitrarias. Aumenta la dificultad si advertimos que fa menta-

“lidad de los investigadores y de quienes los financian y diri-

gen, orienta el pensamiento o c:oncepc on hama una deterrnl-
nada ideoclogfa partidista.

67.



Aplicacion: Si bien la Doctrina Social de la Iglesia res-
ponde a esta problematica que las ideologfas plantean a las
ciencias sociales como se verd mds adelante, sin embargo,
queda el problema de cémo y en qué forma dicha doctrina
utiliza las ciencias sociales para un adecuado diagndéstico de la
realidad, constituyéndose en instancia éticoreligiosa de las
~ ideologias; y precisamente aqw surge una de {as mas graves

resmtenmas '

Ideologla Y Fllosof:a

Por to anterlor s@ d|r|a que la instancia para Juzgar las
ideofogias es la filosoffa, ‘‘ciencia de las ciencias’’, como la

califica Aristdteles. Sin embargo, si la filosofia no se entiende:
como mera contemplacién de la realidad sinc como aplica--

cion de una teoria a dicha realidad para transformarla o per-
feccionarla, la problematica reaparece. En efecto, una con-
cepcion del mundo que incluye andlisis y diagndstico de la
realidad, es una interpretacion de la historia que formula le-
.yes. Ahora bien,. dlcha mterpretamon como toda ‘ciencia
social, no es-suprema instancia, como se vio antes. El marxis-

mo, por ejemplo, para determinar si una ideologra es conforme.

con la realidad o la falsea, adopta como primer criterio la
interpretacion filosofica del “materialismo dialéctico”, que es
—segun |os marxistas— |deolog|a cientifica, en contraposicion
con la filosoffa idealista, que es ideologfa no-cient(fica'® .
Como criterio segundo, establece el marxismo Ia pertenencia
a una clase o actitud clasista, la cual serd correcta si adopta la
ideologia cientifica y con ella, la causa del proletariado. La
filosofia, por.eso mismo, debe ser partidista, y en consecuen-
cia, un saber neutral respecto de la realidad és rechazado
como ideoldgico, no mentmco y falso. No es et caso, mostrar
“que aun filosdficamente esta posicién es insostenible, porque
no se funda en una epistemologia que justifique los presu-
puestos!® . Ademas, se reafirma la objecion al considerar que
frente a tal filosofia partidista surgieron dos’interpretaciones
del socialismo: una, como ciencia objetiva {Kautsky, Plenanov,
Lenin, Bujarin}, y otra, como ciencia de la conciericia subje-
tiva {Korsch, Lukacs, la Escuela de Frankfurt y la tendencia
de humanistas-marxistas). '
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~ Aplicacion: Obviamente, toda esta problemdtica en tor-
no -a la filosofia ideologizada o partidista incide en la Doc-

_trina Social de la lglesia, que utiliza la filosof(a para su Ense-

flanza Social, la-cual no es mera contemplacion de la realidad
sino que apunta a la transformacmn de la sociedad.

ideologia y Teologia

Las antenores consideraciones nos lfevan a conclulr qgue

" ni la ideologfa, ni la ciencia, ni la filosofia son instancias su-

premas’ para las ideologias. Entramos al punto nuclear que
nos ilustra el problema radical de muchas resistencias'a la

" Doctrina Social de la Iglesia, la que se proclama instancia cri-

tica de las ideologias. Veremos la fe y la teclogia, péro como

ellas no agotan el contenido de la Doctrma Socral a esta la
trataremos aparte

La fe auténtica en si es una experiencia radical, mediante
la cual adherimos a Dios como sentido de todo; por tanto, es -
encuentro con el Abscluto, y por lo mismo, irreductible a
cualquier otra experigncia. No es ideologfa, porque no es ex-
presion de una conciencia falsa, aungue de hecho se dan con-
‘ciencias falsas de fe, de fe inauténtica. Porque no es ideclogfa,
la fe juzga las ideologfas.

Aplicacién: Como la fe es fuente primordial de la Doc- -
trina Social de la‘lglesia, ésta puede ser mstancna critica de las
|deolog|as

La teologla es e[ esfuerzo reflexivo por comprender
aquella experiencia de fe y sus contenidos. Tiene un doble
aspecto: como fe pensada, es una ciencia o disciplina siste-
matica que contempla todo a la luz de Dios, y como fe pen-
sante se personaliza en el tedlogo que interpreta la experien-
cia de la comunidad creyenta. Porque fa reflexion teoldgica
se hace en un contexto histérica, queda afectada por las cir-
curistancias sociales. Por ello, ademds de darse diversas teclo-
gfas (segdn el lenguaje, los destinatarios, los métodos y.manera
de argumentar a partir de la Escritura, la tradicion, el Magisterio, -

el “sensus fldellum ) el discurso teologlco aparece vinculado
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a'un lugar social v a un enfoque teolégico, lo gue hace que la
teologia necesariamerite 6sté ligada a la ideologial”.

Sin embargoe, la teologia, en cuanto saber critico y orga-
nizado, es més clencia due ideologla, aungue, como todacien-
cia, no estd inmune de residuos ideoldgicos, 1o que no vale
para !a fe. Por eso, la cuestion no radica en discutir si ta teo-
logfa estd o no compremetida, sino en mostrar, a la’ luz de la
palabra de Dios;, por cudl causa © iniereses se compromete,
Para no contaminarse de ideologlas, ocultando 0 paleando
situaciones de pecado, asumiendo acrfticamente coriclusiones
de las ciencias sociales, dejando instrumentalizarse por orien-
taciones no evangélicas, etc., ¢l tedlogo ha de ser conscierite
de esos peligros y de los consiguientes Iimites de su reflexion
v no dejarse llevar por intereses no evangslicos. Esto se refiere
especialmente al punto de partida (andlisis de la realidad} y al
método, gue no debe ser exclusivamente mductwo ni ‘exclu-
sivamente deductivo.

A,o!icécién: Este problema origina, como veremos, serias
resistencias.

Ideologias y Doctrina Social de la Iglesia .

La anterior consideracion, sobre todo de la teologia, nos
lleva a puntualizar la problemética de la Doctrina Social de la
Iglesia en relacién con las ideologlas. Si la fe es una vivencia.
de cada hombre .y de la comunidad de creyentes, ha de ser
encarnada en la realidad social, la cual cambia. El esfuerzo
teoldgico es una reflexion sobre esa fe vivida, Pero, como la
palabra de Dios, Gltima instancia critica para el teblogo, puede,
en esa vivencia comunitaria, ser interpretada de una o de otra.
manera, se requiere una suprema-autoridad que dirima si la-
interpretacion es conforme a esa norma de fe; esta instancia
compete a la autoridad magisterial de la Iglesia.

Aplicacién: Por referirse a situaciones sociales, fa Doc-

~ trina Social de la lglesia, correria el peligro de contaminarse |

.de ideologias, como suceéde en la teologia,-la filosofia y las
ciencias sociales gue también le ayudan a la Iglesia en su re-
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ﬂexnon social. Sin- embargo, a duferenma de la teologia, la
Doctrina Social de |a Iglesia, por estar refrendada con la auto-
ridad —en sus grados de obligatoriedad— pfoporcionalmente
se eximirg de contaminacion ideoldgica. En este problema ra-
dican muchas de las resistencias, como veremos en seguiida.

Puntualicemos .que en materia social el Magisterio vivo -
de la Iglesia ha ido concretando }os grandes principios o crite-
rios en la aplicacion de la fe a la realidad social. Y porque es
vivo, ha ido refiriendo dichos principios de fe a cada situa-
cion'®. Lo propio de la Ensefianza o Doctrina Social de la
Iglesia (una visién cristiana del hombre y de la humanidad)

no-es ideologra, porgue la fe no lo es; por eso puede cuestio-

.nar las limitaciones y ambigiiedades de las ideologlas, inter-

pretarlas, relativizarlas y cuestionarlas. Juan Pablo Il en la
Inauguracién de Puebla (11,7} ta califica de ayuda para el dis-
cernimiento y juicio critico de las ideologias. Y a suvez ella
se deja interpelar y enrigquecer -por las |deolog|as en lo que
tienen de positivo (Cfr. D.P. 539-540).

~ En resumen, la Doctrina Social de la Iglesia en cuanto

-asume la fe no es'ideolog fa, v en cuanto asume la teologfa,

interpretando autoritativamente la causa por la que se com-
promete evangélicamente, se salva de ser ideologia en el sen-
tido peyorativo y peligroso qué hemos sefialado. como posi-
bilidad de la teologfa. La garantia qué da la interpretacién
autoritativa. tiene sus grados de credibilidad, como se distin-
-gue.en teologla, y obliga al creyente en su debida forma,

RESISTENCIAS A LA DOCTRINA SOCIAL
'DE LA IGLESIA

En ia apl.-cac:on de la Doctrina Social de la IgIes:a surgen

resistencias generadas de las problematlcas antes senaladas
Veamos las principales:

Compromiso social id%!ogizado

Naos encontramos con dos opuestas tendenmas que, por
ser ideologizadas, contradicen eI mgmﬁcado gue la Iglesua da
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al compromiso social del cristiano. Ambas tendencias.o.agru—
paciones atacan el discernimiento gue la Ensefianza Social de
la lglesia hace en lo social, 0 bien porgue motivados por su
ideclogfa ya han tomado posicion (DP 3@0), o hien porque
influidos ideolégicamente les- queda incomodo admitir el
sentido y aplicacion que a sus principios da’la Doctrina Social
de la Iglesia. : .

Los integristas tradicionales'® esperan el Reino de Dios -

reconstruyendo una cristiandad de tipo medieval donde el
poder civil tenga estrecha alianza ¢on el eclesidstico. La Doc-
trina Social de la lglesia, que respeta la autonomia de las rea-
. lidades terrestres (GS 36) y promueve la participacion-de

todos en la gestion de la cosa publica {id. 31), es un obstdculo
para sus planes y llegan a rechazar el magisterio reciente a
partir de Juan XXI1| por entrometerse en polftica vy asi sobre-
pasar st competencia. Afin a esta teridencia estd la Ideclogia.
de la Seguridad Nacionai, que -procede en esa forma a titulo
de salvar "la civilizacion cristiana”(!} vy persigue a quienes no
58 sUiman a su causa. ‘ ' '

Los radicalizados, tanto de derecha como de izquiérda,
buscan una alianza de la lglesia con su’ ideclogia. Tenemos
asi, por un lado capitalistas que estratégicaments. se valen de
‘las condenaciones eclesidsticas del marxismo vy de parciales
interpretaciones del Evangelio y de los documentos sociales
para citarlas en su favor; en cambio las denuncias contra las
injusticias del *'statu quo”, las tildan de marxismo anticris-
tiano. Por otro lado, un mas creciente grupo de radicalismo
revolucionario busca con méas audaz estrategia a alianza de la
lglesia con el marxismo, apelando que se trata de una posi-
cién exigida por la fe, como explicaremos més adelante.

. Esta doble resistencia es muy fuerte, no sdlo porgue toca
fa esencia misma de la mision evangélica, sino porgue se sitla
en el seno mismo de la lglesia tensiondndola con fuerzas
opuestas; explicita estrategia de la izquierda para dividirla y

asi introducirla en el proceso dialéctico de la revolucion; im-

plicita estratagema de la derecha para enrolarla en su causa.
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Teologia y Pastoral Social ideologizadas

En este orden de ideas, sobre todo la radicalizacién de
izquierda, sostiene que la teologia v la pastoral v, por consi-
guiente, la Doctrina Social de la lglesia, queaplica a las reali-
dades sociales el Evangelio, necesariamente estdn condiciona-.
das por ideologias. Se valen deeso —losque asi piensan— para
minar el prestigio y autoridad de la Doctrina Social.de la Igle-
sia, tildéndola de defensora o del “status quo’ v aliada del
capitalismo®®, mientras los otros la inculpan de tocada de

-marxismo Yy en connivencia con él. Es sintomdtico notar cémo

cada bando desde opuesta ideologia denuncia la violencia,
porgue vuinera sus intercses, v no porgue atenta contra los
derechos humanos. Cada uno de los grupos descubre el aspec-
o del derecho humano que Ie conviene y calla o simula aquél
que le perjudica, para oponer asl resistencia a la Doctrina So-
cial de la lglesia que, por motivos evangélicos y no ideologiza-
dos, denuncia a ambas ideclogfas de propiciar u- ocultar a-
grante injusticias. ' '

En-dltimo término, las ideoiogias se van radicalizando
en tal forma que absolutizan sus intereses vy hasta su vision
global, transformédndose asi en verdaderas “religiones laicas”
(DP. 536}, constituyéndolas en idolos con caracteres obliga-

' t_orlios y totalitarios (QA 28),_ ¥ POr consiguients, instrumen-
- talizando personas e instituciones aun eclssiales para lograr

sus fines ideoldgicos.

 La ideclogia asf es “forma moderna de mitologra™?* |y
mejor dirfamos con Puebla idofatria, porque la ideologizacion
€5 un procesc. que convierte laideologia en idolo. Psicolégica- -
mente se muestran esasreacciones que fanatizan absolutizando
la ideologfa con una agresividad reactiva ante |a amenaza de
Sus intereses y que aparece mayor que la del animal. La expli-
cacion del proceso nos la da Erich Fromm:. “Ei hombre crea
fdolos a los que se esclaviza, pero sin los cuales en un deter-

‘minado estadio de su desarrollo no puede vivir sin enloquecer

0 desquiciarse interiormente. LLa sumisidn a. los (dolos en. un
determinado estadio es la condicion de su equilibric animico.
Todo ataque contra esos idolos se sentird como un atague
contra sus intereses vitales (...}. Todo se idoliza (ideologra,
soberam’a ael Estado, nacion, raza, libertad, socialismo, de-
mocracta, CoNsumismo, sexo...), todo se vuelve algo que se
separa del hombre y resulta mds importante v de mayor valor
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que el mismo hombre: Mientras los hombres revérencien ido-
los, sentirdn el ataque contra esos idolos como una amenaza

a sus intereses vitales. Quizds no haya ninguna amenaza que

suscite-mds hostilidad v destructividad a lo largo de la historia
humana, que la amenazs contra los (dolos que el hombre re-
verencia; sélo gue los hombres siempre se engafian, pues unos
creen que sus idolos son los verdaderos dioses, en tantc creen
gue los dioses de los otrosson verdaderos {dolos 2 |

Esta es quizds, la mayor resistencia.que estdn poniendo a -

la Doctrina Social de la Iglesia no sélo el capitalismo y el mar-
xismo, sino también la ldeclogia de la Seguridad Nacicnal.
Piénsese en la. concepcion del hombre, de la sociedad, d= |a
propiedad, del fin del Estado, etc., gue cada una de estas *res
ideologias profesa,y al compararlas con la cristiana, se encuen-
tra una patente oposicién a tales ideologias.

Derecho natural ideologizado

Otra fuente de oposicidon proviene de juristas de credo
positivista, tanto. de derecha como de izquierda, que niegan y
atacan los principios de la Doctrina Social de la lgiesia por ba-
sarée en el Derecho Natural, qué presupone una naturaleza

humana idéntica e inmutable, cuando las ciencias actuales la

declaran relativa y condicionada por la evolucion del contexto
cultural. La razén principal para negar el derecho naturai es
—segun el marxismo— la ideologia que lo fundamenta, o sea
la superestructura consolidada por la institucion ideoldgica
corfrespondiente, la burguesa, que se consolidd con ld revolu-
cion francesa, la cual fue una.contradiccidn a ios derechos de
libertad, fraternidad e igualdad, todo porque no suprimio la
infraestructura de las relacionés sociales nacidas de la propie-
dad privada®® . :

;

Esta tipica argumentacidn .ideoldgica desconoce la tradi-

cion dela doctrinadesde laantigliedad greco-romana, pasando .

por la medioeval, con ciertos hiatos como el jusnaturalismo,
hasta nuestros dias. : ' '

Tales posiciones, sumadas al positivismo moderno, dejan-

sin fundamento cientifico-ético a los derechos de la persona
frente al Estado. Las consecuencias son los absolutismos y
lotalitarismos estatales, y sus contradicciones internas y de
orden internacional en que se debate hoy el mundo.
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Estas mentalidades, muy comunes hoy ‘entre juristas, se
constituyen en clara y abierta oposicién @ la Doctring Social
de la Igles_;ia, que promueve una justicia social exigida, para
todos y siempre, por la naturaleza humana.-Se falsea dicha

“doctrina cuando se la califica de museo de principios estati-

cos,. ignorando o desconociendo que ella’fue incorporando de’

-Manera progresiva la ley natural y por tanto tuvo presente sus

ir_nplica_ciqnes ideoldgicas,las que le sirven de pauta para el
dlscer_n_|m|ento que, a la luz del Evangelio, han de hacer las
comunidades en el contexto de su vida social (OA. 4,

Ideologizacion de la mediacion entre fe y praxis - g

Siendo la Doctrina Social de'la Iglesia mediacién entre 1a
fe y-la praxis, en la primera década despugs del Concilio Vati-
cano I, se arguyd.que,frente a la realidad social y a sus nuevos -
desafios culturales, tecnioldgicos, eic., la pretendida mediacién
de dicha doctrina,-por basarse en una tradicion repetitiva del
pasacio, era inopérante y hasta imposibie. Ademds, los obje-
tantes atacan la mediacion sin precisar de qué praxis tratan y
desde su ideologra descalifican a la Iglesia y a aguellos que no
participan de su praxis revolucionaria®® . A pesar de las ideo-
logizaciones que falsean la historia de la Doctrina Social.de la
fglesia, la objecidn tuvo éxito en algunos®® que con una her-
menéutica entienden a su modo (ideoldgicamente) la-deter-
minacion histdrico-préctica de la fe..Todo ello constituye una
seria resistencia para la aplicacién de ta Doctrina Social de la
lglesia, -que’se juzga desfasada, lo que aparecerd mds claro en
el contexto de cierta Teologia de la Liberacion, como veremos
mas adelante. : ' -

.Ideologizqcién politica de fa Doctrina Social de ia Iglesia

Quizas la resistencia méas fuerte y expandida por-América
Latina proviene de la dimensién politica que se le quiere dar
a la Doctrina Social de la lglesia. Puebla (DP 513 = 514) ditu-
cida el probiema y advierte que la dimensidn politica; como
promocion del bien comun, es englobante y relevante para la -
convivencia social, sin que agote la gama de relaciones socia-
les, v precisamente por eso la fe cristiana no desprecia tal di-
mensidn. No abstante estas declaraciones, la problemidtica se
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ha agudizado y hoy contintia tedrica y practicamente como
una de las mas preocupantes resistencias en America Latina.

La tendencia conservadora tipificada por "quignes redu-
.cen el espacio de la fe a la vida personal o familiar, excluye el
orden profesional, econdmico, social y polrtico, como si el

pecado el amor, la oracion vy el perdon no tuviesen allf rele-
vancia”’ (DP 515). Precisemos que, si bien el fin de la mision -

de la-lglesia es de orden religioso, sin embargo, de-ella se deri-
van funciones, luces vy energ|as que ayudan a la comunidad
humana (GS 42; DP 519)

Pues bien, la mentalidad ideologizada®®, de claro cufio
conservador-derechista, basada en intereses por mantener el
“statu quo’’, se opone a la Docirina Social de la Iglesia que
denun_cia situaciones injustas y exige transformaciones de
fonde y urgentes. La ideologizacion de este grupo lo lleva a
reducir |a tarea de la lglesia a un espiritualismo desencarnado,
sin aplicacion a la realidad social y a tildar a-quienes predican

esa Doctrina Secial de la Iglesia, de indebida intervencion en .

politica. Porque no lcs apoya en sus intereses egofstas, quie-
ren una lalesia confinada a la sacristia. Este como el siguiente
grupo juega con la ambigledad def concepte “polrtica’. Cada
grupo con su ideoclogfa, no esdrbitro para juzgar si promueve
el bien comun; se prejuzga ideciogicamente que-la Doctrina
Social de la lglesia no puede sustraerse de parcializarse por
una o en contra de determinada politica partidista.

Lz tendencia izquierdizante y de notoria resonancia en

América Latina, arguye contra la Doctrma Social de la Iglesia,

en diversas maneras:.
a) Clericalismo politico ideologizado

_ Para Puebla el concepto amplio de politica se refiere al
bien comin y por tanto le incumbe a toda la-1glesia (DP 521
—~ 522); bien distinto del cencepto estricto {poiitica partidis-
ta) como compromisc de grupos para conseguir-y ejercer e
poder con especifica ideologia (DP:b23), campo propio de
los laicos (GS 43; DP 524). Sin embargo, este grupo ha logra-
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do infiltrar un ciericalismo politico para que ios pastores, clé-
rigos y religiosos (as) intervengan en la politica partidista;
arguye que la Doclrina Social dela lglesia no puede ser neutra
frente a la politica partidista, pues no comprometerse con la
causa del partldo pOlItICO de izquierda revolucionaria en fa-
vor de los "pobres'’’, es, por eso Mismo, ponerse al servicio de
la ideologra burguesa y de sus intereses de clase?” . Desde el

“sacerdote colombiano Camilo Torres, esta posicion ha sido
-compartida por no pocos-clérigos, religiosos y religiosas, quie-

nes como €l se proclaman no ser comunistas, pero luchan, en’
nombre de su fe por la causa del comunismo.

b} Opcion preferencial por los pobresideologizada

‘La anterior resistencia toca el ndcleo de la polémica: los
protagonistas de esta corriente no alcanzan-o no guieren ver
gue la opcidon preferencial por los pobres, segun Medellin y
Puebia, -debe estar- motivada evangélicamente {DP 735; 378-
383, 1141-1162}, o que responde al sofisma de la acusacion,
pues evita comprometerse por la causa de un partido quedaria
a los pobres connotacion |deolog|r,o conflictiva de lucha de
clases y comprometeria a la mision de la IgIeSIa en proyecto
de somedad utdpico, inhumano y anticristiano.

La opcion preferenciai por ios pobres se interpreta con
“mediacion socio-analitica” gue implica una ruptura episte-
moldgica de tradicion marxista (Gramschi, Althusser, etc.),
no de contenido fifosdfico sino cientifico®® . : ‘

¢} Concientizacion ideoldgica
. L

Con la anterior argumentacion ideoldgica se logra crear
conciencia en 10s clérigos para comprometerse por la causa de
los pobres —léase “la causa poiftica del proletariado”— vy asi
cambiar consciente o inconscientemente las’ motivaciones -
evangelicas por unas partidistas, ias queen ladoctrina y praxis
pastoral contradicen la mision eclesial, poniéndola al servicio
de esa. |deolog|a Y no. del Evangelio. Sutilmente se concluye
gue el comprom|so por la causa marxista viene exigido por el
Evangelio. “No sélo el amar no- excluye ia lucha de clases
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sing gue la exige. No se puede amar a los pobres sin alistarse a .

su tado en la lucha porsu {iberacion: La lucha de'clases viens
a ser para la nueva.conciencia cristiana un |mperat|vo mdlso-
luble del mandamiento del amor“29

dy Ideo'l_ogizacfén deal-¢ristianismio

Desde la constitucion de “cristianos pot el sociatismo”
{(1972) v en sus ulteriores convenciones’®, se proclamd ro
solo la poesibilidad de ser cristiano-marxista -0 marxista cris-
tiano, sino que, para gl latindameéricano; el marxismo era una
exigencia de la fe cristiana. Antes de sostener abiertamznte

que el Evangelio exigfa el:compromiso con-la-causa marx.;ta .

se propagaron interpretaciones del marxismo que pretend(an
demostrar gue de su ssencia no era necesariamente.ateo, que

-sus planteamientos contra la reiigién, como alienante, no se -
referian a.la reiigion en si, sino a-sus reah_zacsone_s historicas,

gue Ia tesis de'la rellglon 'Opio del pueblo”, se reinterpretaba
con la de. “protesta”’ .contra toda rel|g|0n atienada® . Se con-
clula gue no solo el marxismo de por s/ no era antirreligioso
sino que se podia, coharentemente, ser rehg|oso Y. marxista

convencido de la doctrina®? . Por tocar el ndcleo de lafe, estas.

resistencias. afectan el corazoén mlsmo de Ia Ensenan7a SOC|aI
de la lglasia.

e} Analisis ideologizado de la realidad

La tesis se forzd cuando se trataba de hacer Un angiisis

de la realidad, como punto de partida para la reflexion teoio-

gica. Ante todo se repitid hasta la saciedad que ei andlisis
marxista era el 4nico andlisis cientifico; el axioma se propald
y fue acmitido acriticamente por no pocos pastoralistas, que
no se percatan del.ingrediente ideoldgico que constituys serio
peligro enun anal|5|s objetivo de larealidad, comose vio antes..

Este axioma por- algur10b cristianos |nd|scut|do exaltado _

con ‘fascinacion casi mitica” (L.D.F. vII1,4) .y_aceptado como
cientifico- sin “un examen critico de naturaleza epistemolo-

gica” {ib.), no sdlocierra el camino ala pluratidad de métodos.
emplsados en las ciencias sociajes, sino ademds, filtra los datos.
del andtisis, mediante [a rejitla de una estructura filosofico-
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ideoldgica gue les impone su significacion; de esta manera-la
lectura de la realidad social se hace con esos a priori ideoldgi-
cos (id. V1. 8). Obviamente estos prejuicios estdn en-abierta
oposicion a la-Daoctrina Social de la lglesia, no s6lo porque
desconocen los métodos de otras escueias sociologicas respe-
tables sino: sobre todo porque !Ievan ensi el germen de una
in‘[erpretaCIon anticristiana. :

Para eludir esta grave obJeC|on sg ha pretendldo mostrar

' que. el andlisis marxista no estd necesarlamente vinculado con

la“ideclodia o .tedria sistemdtica. ‘Una critica cientrficay filo- _
‘gofica demuestra que el estatuto epistemoldgico de dicho and-
lisis marxista, aun hab|da cuenta de las diversas corrientes que -
en los (ltimos afios han interpretado-el pensamiento marxista,
implica la teoria- sistematica global del marxismo vy que por
tanto, separar aguél de ésta es coniradecirlo en su misma
esehma . La pertinaz insistencia de cientificidad se apoya
mas que en argumentos cientificos, en’ la-mistica que infunde
la idedlogia v ‘que la convierte en “'religidn tauca oen ldolo'

- que fanatiza a SUS admlradores

Desde el punto de v_ista cristiano, querer asumir en teo-
logia un analisis, cuyos criterios son ateos, desconocedores de .
fa dignidad espiritual de la persona humana, de su libertad v

- de sus derechos, (Cfr. I.D.F. V11, 9}, es oponerse a ta Doctri-

na Social de la lglesia que se basa en {a revelacion de Dios, y
cuyo fundamento es la dlgmdad de Ia persona humana sus

- atributos y derechos. .

e

No faltan quienes urgidos por la anterlor argumentamon
deduzcan ildgicamente gue la Doctrina Somal de la tglesia se
pane en contradiccidn con las ciencias®s . No advierten que
precisamente, admitiendo la autonomia de las ciencias, la
Iglesia exige un cuidadosc examen critico cientifico para po-
derfas emplear comd “instrumental” v exhortaal tedlogo para
que ias emplee como tales v discrimine con.criterio teologico
(id. VI, 10}, sin que éste contradiga la filosofia o las ciencias,
va que la fevelacién amplia la verdad sobre el hombre v el
sentido Gltimo de su destino: el microscopio o el telescopio
no contradicen la visidn del ojo sino que la amplfan.
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AT T RO e L e § el T S I L B e e 1 S R e N e

ldeologizacion de la “liberacion’”

Con lo anterior se entiende la resistancia que ciertas teo-

loaias de la liberacion ponen a la Doctrina Social de la Igtesia

" tilddndola de quedarse en abstracciones y principios generales
desencarnados, ilusorios y ahistdricos. Por eso- enfatizan las

‘mediaciones histdricas como punto de partida para la reflexién

teolbgica y exageran tanto este aspecto que caen en la tenta-
cién de supeditar lo retigioso por lo politico-social y de leer el
Evangelio a partir de lo politico, invirtiendo el papel del ted-
logo que debe leer lo politico a partir del Evangelio (DP 559).
fmbuidos de una ideologfa proclaman una teologia de clase
gue refleje los intereses de la misma y que asuma un caracter
global y totalizante {1.D.F. X, 1-2). Por esarazdn “la Doctrina
" Social de la Iglesia es rechazada con desdén’’. Se basan en una
nueva hermenéutica que con sesgo politico interpreta el Anti-
guo y el Nuevo Testamento, haciendo de esta dimension la
principal y exclusiva, hasta llegar aradicalizar la secularizacion
del Reino de Dios, absorberlo en la inmanencia de la historia
v a oponer acriticamente el ""JesUs de la historia™ con el "Je-

sus de la fe”, convirtiéndolo en mero modelo de lucha por los-

oprimidos (id. X; 5-9}. Las siete instancias mas significativas
son: : '

Perspectiva ideologizada dei oprimido

El mismo presupuesto de una teologia de clase de clara

raigimbre idegiogico-marxista sostiene que el punto de vista

de la clase oprimida es el Unice verdadero (1.D.F. X, 3). Esta
praxis se constituye en criterio de verdad {"Ortopraxis’}, el
cual sustituye a la "Ortodoxia” como regla de fe. Desde esta
perspectiva de praxis se objeta la "Doctrina Social”’, por omi-
tir dicha ortopraxis, cuando precisamente la lglesia la asume
camo expresian vivida de la fe, pero sin darle et primado, va
que la praxis se debe normar y ser juzgada por la doctrina,
Cuyo intérprete autorizado- ¢s e! magisterio eclesidstico. Tam-
poco deberian ignorar que ta Doctrina Social de Ia lglesia ha
daco, ademds, a-la prax]s de cada época, guiada por la fe,
.8sas normas'y ese juicio o denuncia, armonizando- ortodoxla
con ortopraxis.
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‘ Se privilegia sin- suficiente examen critico, el punto de

vista del oprimido, sostenierido que sélo desde €l se llega a
una vision real de la situacidn. Se arguye, por gjemplo, con
una_llamada “Filosofia de la Liberacién’?®  sin percatarse de
que el punto de partida de tal vision es el presupuesto globali-
zante de una teorla :deolog:ca de la dependencna

La Doctrlna Somal de Ia Ig|e3|a admite e! hecho de la
dependencia (DP .66} causada por privilegios. ilegitimos del
derecho absoluto de propiedad {DP B42); pero también advier-
te que no-se debe a ese solo factor.econdmico, sino-ademds a -
la nueva cultura urbano:industrial (DP-417), a los mediosde
comunicacion social (DP. 1069) y en ultimo término, al miste-

. rio del pecado “cuando la persona humana. llamada.a dominar

el mundo, impregna 10s mecanismos de Ia somedad de valores

: matenahstas” (DP 70).

Un dlscurso tal de Ia Doc’rrmd %ocnal de ta IgleSia es des-
denado por ciertas teologfas deia I|beraC|on -y ia razon |mpl|-
cita v aveces expllmta ademas del prejwcno de I3 teorla mar-
xista de la dependencia®® consnste en gue. Ia Iglesua proclama
a todos los hombresagentes de transformaciénde la sociedad,
a.diferencia del marxismo, .para. el cual sélo la clase proletaria
es el agente de la revolucion (Marx- Engels), o en su. nombre,
el Partido (Lenin) o el campesinado (Mao Tse-Tung), etc.. .

Hasta .se dice que la posicion de la Iglesia "'procede de
la ilusion de un p03|ble compromiso, prOplo de Ias clases me-

‘dias que no tignen destino histérico” (1.D.F. X, 4): Juicios
- st08 que se emiien msplrandose en Ia concepmon |dedlogsca

del marmsmo

Cambio de estructuras en Iugar de mentahdades

EI mlsmo JUIC!O de valor a: partlr del prejuicio tdeo!ogtco '
se . ermte contra la exigencia de la Iglesia acerca de la conver-

sion personat y radical a la justicia:y abamor (DP:1206) y ala

-opcion por lospobres (DP-1134,:1140; 1157-8). Para ciertos

teélogos liberacionistas, ‘como:para ‘los:marxistas, el.cambio
revolucronarlo ha: de ser deestructuras puesla:-# interpretacion

-81



materialista de la historia” {la ideologia) asi lo exige: con las
estructuras, se camgig a ios hombreg?® . - - e o

Al contrario, para 1a Iglesia, esas transformaciones deben

ser expresion externa de la conversién interior {DP1221);y

no han de ser violentas, perque no se puede violar la iibertad
de la persona humana (DP 534) vy porgue fa violencia engendra
nuevas formas de opresién vy esclavitud (DP 532} Con el

Evangelio fa Doctrina Social de la |glesia propone ei campio -

de mentalidad {DP- 438} tanto personal como colectiva {DP
1165}; posicion severamente objetada por quienes comparten
la teoria marxista de la lucha de clases, st exglicacion v la he-
cesaria agudizacion del conflicto para cuiminar-en'una revolu-
cion social que cambie las estructuras y con etlo aloshombras:

Si no hay una motivacién profunda por la justicia surgi-
da de una fuerza espiritual gue exige conversion de mente y
corazon, la liberacion de estructuras fallard (Cfr. EN 35). La
Doctrina Social de la Iglesia urge la edificacidn de estructuras
mas humanas, mas justas, menos opresivas *’pero es consciente
de'que aun las'mejores estructuras, 1os sistemas mas ideologi-
zados'se convierteri pronto 'en inhumanos si las inclinaciones
inhumanas del Hormbre o son saneadas, si no hay una conver-
© sion de ‘corazén y de mente de parte de quienes viven esas

esiructuras o las rigen’" {id. 36}

© Siendo por afra parte, la revolucién violenta medio indis-
pensable para el cambio historico de la sociedad y, exigencia
de la fe*®, los imbuidos en esa ideologla marxista no. pueden. .

admitir que la Doctrina Social de la Iglesia condene tanto! la
violencia institucionalizada como la revolucionaria ¢on sus
modalidades de terrorista y querrillera (DP 531-34). Dehido
al prejuicio ideoldgico de que la-Doctrina Sacial de la lglesia
estd circunscrita al capitalismo y con &1 aliada*! , todo medio
no violento es calificado de'paliativo, de reformismoineficaz,
por no remediar de raiz el mal: La secuencia del discurso con-
trario es clara: -"'El que no estd & favor de los pobres esté con-
tra ellos (...). El cristiano debe amar-a todos, pero no del mis-
~ mo modo: aloprimido se le ama defendiéndole-y'liberdandole,
&l opresor acusdndole y-combatiéndole (...} Estalucha social
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. debe ser sistematica, revolucionaria e internacional {...). Cier-

tamente es terrible tener que matar por amor. Peroc pueds ser
necesario. No condenemos a qUienes se doblean ante esta ne-
cesidad, sino a los que la crean: nja los que reaccionen contra
la violencia, sino'a los que llevan la iniciativa’™? -

- Compromiso partidista de I6s cléfigos

~ Por eso mismo estos tedlogos tampoco. pueden admitir
la Doctrina Social de |a iglesia sobre el compromiso polftico
partidista que, siendo propio de los laicos (GS 43), no es acep-
table, por razones evangélicas ni para los pastores ni para los
clérigos ni para los religiosos (DP 526-29}. Es clara la tdctica -
marxista de conseguir tan cualificados agerites de su causa?®
Y quienes se dejan reciutar no advierten que son utilizados -
para dividir la.lglesia y que caen.en un clericalismo, aunque
de signo contrario, tfpico-del régimen de cristiandad tan im-
pugnado por ellos. - : o ' '

Ideolog izacion de Comunidades Eciesiales de Base y del Pue.blo

A lo largo v ancho de América Latina han surgida y van
madurando (DP 9,96) estos valiosisimos instrumentos de apli-
cacion de la Doctrina Social de ta Igiesia {DP 239, 640): en su
seno, g la luz del Evangelio se Juzgan las situaciones concretas

“de vida, se proyectan acciones y se las evailian. Lamentable-

menteé en algunos lugares, intereses claramente politicos {ideo-
logias infiltradas dentro de elias), pretenden manipularlas 'y
apartarlas de la auténtica comunion de sus obispos (DP 98};
por radicalizarse ideoldgicamente® van perdiendo el sentido

auténtico eclesial (DP 630), corren el riesgo de terminar en

elitismo cerrado o sectario (DP 261) o en una "“iglesia popular®’
como nacida desde abajo, contradistinta de la “oficial™ o
"institucional’’ acusada de “atienante” (DP 263). Estas comu-
n_idades. oponer una resisiencia a la Doctrina Social de la Igle-
sla-porgue se las ha “concientizado’’, es decir, imbuido de
ideclogia abiertamante marxista, = °

Tocamos asi uno de los problemas més delicados con
relacion a la idealogla. Hemos visto que la teorfa de la ideo-
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logia se dice ser reflejo de la conciencia, la cual, por inte-
reses de clase, puede ser falsa; pero si la conciencia del pro-

letariado se identifica 'con la ideologia marxista.y por tanto

coincide con su praxis, es una conciencia verdadera. Ahora.
bien, una Comunidad Eclesial de Base puede ser manipulada
o formada en esta conciencia y reflejar dicha ideologia. En
esta logica, la reflexion sobre su fe puede liegar a mterpretar
esa conciencia.coma vivencia de la fe cristiana y exigencia de
la misma, cuando es producto de una “‘concientizacion ideo-
I6gica’ o de una “ideclogizacién de la.-fe!” o politizacion de la
misma** . Casos como éstos aparecen en la respuesta dealgunas
comunidades a la carta del Papa a los Pastores de Nicaragua:
sobre “iglesia popular”. El nicleo ideoldgico (1.D.F. VIII, 1}
tomado del marxismo y que lleva a 1a concepcidn totalizante
sirve de principio determinante, calificado cientifico, sostiene
con su logica de praxis, que la conciencia verdadera es la par-

tidaria o partidista, o sea, la comprometida con la lucha de

clases que engloba todos los campos hasta el religioso v al éti-
0 (Cir. LD.F. VI, 2-9).

¢"Tercerismo’” de la Doctrina Social de la Iglesia?

El discurso ideologizante lleva a desdefiar la Doctrina
Social de ta lglesia y calificarla despectivamente de ““terceris-
mo”, no en el sentido de ser una tercera alternativa, propia vy
especifica {ni capitalista ni marxista), sino en el sentido de ser

un “centrisma’’ nocuo, una simple reforma del capitalismo -

muy- afin al nec-capitalismo. L os objetantes no pueden admi-

tir, debido a su'prejuicio ideoldgico, gue la Doctrina Social de

la lglesia se constituya en critica, tanto de la ideclogra capita-
-lista, como de la ideologia marxista®® . La Doctrina Social de
la iglesia, mediante una concepcidn antropoldgica. esencial-
mente distinta & las dos ideologias, las impugna en su vicio de
ralz, su materialismo y economicismo {(LE 13}, y por eso mis-

moO su propuesta es contraria a ambas. No se trata de correc-

ciones accidentales sinc de una propuesta substancialmente
diversa, centrada en la dignidad de'la persona humana. Sin

componendas ante el enfrentamiento de las |deoiog1as en -
conflicto, la Iglesia busca la verdad v la réconciliacion mds,

alla del conflicto {Cfr. OA 48-51); Exhortacién “Reconcilia-
tio et Paenitentia”, n. 14ss). '

34 .

&Condenaciones ec|esiates sin soluciones concretas? '

 Otro matiz de impugnacidn contra la Doctrina Social de
la Iglesia consiste en arglirle de ineficaz por quedarse eh con-
denaciones y no presentar soluciones concretas de modelo de
sociedad, parangonéndola con ta propuesta de. sociedad mar-
><|sta concreta, viable y ya puesta en marcha.

No |n5|st1mos enguedicho parangén no aparece tan obvio
tomo secree, pues Marx habléd muy poco y vagamente disefid
la etapa final de cicha sociedad. Ademads, las crisis internas de
los socialismos, sus criticas y fracasos, dejan hoy muy cues-
tionable el mlto de'socialismo cientifico®” .

En si misma la° Doctrma Social de la lglesia no es pro-
puesta de modelo alguno: es un sistema de principios y Crite-
rios. propuestos para cada época coyuntural, los gue se han de
poner en practica, que no serd fdcil ni cémoda, v enta! forma
exngen reflexion que, frente a la diversidad de situaciones,

“incumbe a las comunidades cristianas discernir, con la ayuda-
del Espiritu Santo, en comuniar con los obispos résponsa-

-bies, en didlogo con los demds hermanos cristianos y todos

los hombres de buena voluntad, las opciones s compromlsos
que conviene asumir para realizar las transformacionss soci fa-
les, politicas'y econdmicas que se consideran de urqente nece-
sidad en cada caso” (0A 4) : :

c'P_ropuestas a largo plazo?

Sigwendo la anterior Iinea y.conel principio ngomarxista
de'la filosofia de la praxis*®, se objeta a la Doctrina Social de
la lglesia de no presentar soluciones de éxito. inmediato Y
contentarse con propuestas de cambio de mentalidades, las
gue son a largo plazo. Quienes as/ arguyen no conocen lo que

en Arnerxca Latina estdn haciendo las comisiones de Pastoral

Social de las Conferencias Episcopales. Por otra parte, los
imbuidos de marxismo que asi arguyen RO se percatan de
gue el mismo marxismo-aun despuds de la revolucion v de la
dictadura del proletariado exige una larga experiencia de “'so-
cialismo educador”, que en gran parte ha fracasado, antes de

lograr el comunismo. ¢ socialismo. cientifico.
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Conclusion

La causa y explicacion de las agul sefialadas resistencias
a la Doctrina Social de la Iglesia, se pueden condensar en la
confusién y consiguiente sustitucién por el concepto “idedlo-
gizado'" de liberacion el concepto “teologico” de la misma.
Esa liberacién por ser ideologizada, absolutiza, como se sefialo,
las liberaciones temporales (econdmica, paolitica y social), las
-gue, si bien son importantes, ni son tnicas ni mucho menos
claves para la liberacion integral del hombre. El concepto teo-
. 1bgico de liberacién entiende eésta como “salvacidn del pecado
y de la muerte'’, o sea, de todo aquello que disminuye o-ame-
naza la vida del hombre. Quienes pretenden reducirla al con-
cepto ideoldgico desvirtiian la esencia. de la Doctrina Social
~ de la Iglesia. -

En ta practica no parece fdcil separar ambos planos, por-

que en la historia concreta se compenetran intimamente®?
Por eso.la Doctrina Social de la Igiesia no cae en ninguno de
los dos.exiremos, rechaza 10s reduccionismos de ambos vy a la
vez los integra, cmdando gue el mensaje evangélico no se
desvirtte al concretarse en las situaciones historicas, pero evi-
tando quedarse en fa pura esfera de lo espiritual, pues no se
encarnaria y se reduciria a un angelismo deshumanizado gue
dejarfa de ser ||bera{:ion mtegral (Cfr. EN 31 37}

Concluimos de ahf, gue tampoco la lglesia pretende que
su liberacidn cristiana sea la dnica, y que las demds, por estar
inspiradas en idealoglas, sean falsas de! todo. E| error de éstas
no radica en sefialar los aspectos temporalessino en reducir-a
ellos la liberacion, excluyendo la dimensién principal y clave
de la liberacion, la salvacion trascendente ‘escatoldgica. Por
ello, la Doctrina Social de la Iglesia rechaza esos intentos de
teologias de 1a liberacion que, o excluyen explicitamente tal
aspecto, o emplean métodos que légicamente lo contradicen.
También sefiala el peligro de reduccionismos:y confusiones en
la interpretacion del compromiso con los pobres, del concepto

de Pueblo de Dios, de Reino de Dios, y. por consiguiente, de -

la competencia de la lglesia para ensefiar sobre cuestiones so-
ciales y de la manera como ha deasumir los conflictossociales.

86.

~ De nuestra exposicion se desprende gue no todo lo ideo-
16gico es reprobable.. Enumeremos algunos aportes positivos:
—la exigencia de situar la refiexion teokgica sobre las circuns-

tancias Concretas—' —la advertencia de estar atentos a discutir
los intereses subyacentes {ideclogras} que pueden falsear las
interpretaciones de esa realidad—, —(a exigencia de.unacritica -

cientifica, {a cual a'su vez exige critica epistemoldgica vy una
instancia superior de orden ético, —el discernimiento que la
misma naturaleza delas 1deo|og|as exige para destacar ideolo-
gias que mutilan o tienen ung: concepcidn inadecuada del
hombre {DP 3056 315} Por otra parte, la misma Doctrina So-
cial de la lglesia “'se deja interpelar y enriguacer por las ideo-
logias en lo que tienen de- positivo y a su vez, las mterpela

relativiza v critica” (DP 539). :

analmente de todo ello se deduce que la posicidn rpo

derada vy de jUS'[G ‘medio que asume la.Doctrina Social de la
. lglesia no es de “irenismo” o componeridas con una u otra

ideclogia, o de enmiendas superficiales 0-de eclecticismo de
lo irreconciliable. La Doctrina Social. de Ia lglesia tiene una

: clara propia y- cocherente concepc;on del hombre, sin recurrir

|deolog|as prestadas. Por coacciones externas la lglesia no
dejard de proclamar su doctring social, ni temers o dudard de
hacerio, porque otros humanismos le' pudieran contaminar su
concepcion, o porgue desconfiy de su mensaje original o de |
su.doctrina Social (Cfr. D|scurso Inaugural de Juan Pablo LI
enPueb% s 9y IIi 7)

NOTAS
1 Véase, por ejemplo, ‘a Blbltografla de investigaciones occidentales v orien-
tales sobre ideologia gue incluye mas de cincuenta autores en Marxismo y
Democracia, Dir. por C.D Kernig, Fliosofia, Madrld 19757, 128.120.
2 F. BACON, Novum Organum, México 1975, 41—45,

-3 D. de TRACY, Eff?'me"ts ?"fd"-'Ong'fE, Paris, 1801-1819; Cfr. E. PICAVET,
Les ideologues, Parfs 1891, : '

4 Cfr. M. HORKHEIM ER Th W ADORNO, Dialektik der Aufktlirung,
Amgterdam. 1948, Ta mb:én Enciclopedia [nternacional deé las C,‘Jenc.ras So-
ciales, Vol. 5, David Sills, 'EBd., México 1975, 598-607,
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A. COMTE, Curse de Phifosophie Positiviste, & vols., Paris, 1830-42, Cfr.
A.C. LITTRE, et 1a Philosophie positiviste, Paris 1863.

"Nd es 13 conciencia del hombre la que determina su ser, sino al contraric:\:,
el ser social es el que determina la concien cia” Marx, Critica de la economia,
poiftica ¥ Marx-Engels, Ideologia alemana). :

#} a5 ideas dominantes no son otra cosa que la expresion ideal de las r-ela-
ciones materiales dominantes, las mismas relaciones dominantes concebidas
como ideas” {Marx-Engels, /deofagia alemanal.

_ Cfr: MARX, Sobre la cuestion judis, México 1967, 31-38, Cfr. YURRE, £/

Marxismo, Vol. 1, Madrid, 1976, 459 ss.

Th. W. ADOhNO, Beitr. Zur ldeologieniehre, Kdlner Z, Social 6(1853-
1954), 366.

Cfr. Th., GEIGER, /deologie und Wahrheit, Stuttgar, Wien, 1953, 20.

KOLAKOWSKI, Der Mensch ohne Alternative, Munchen, 1960.

. RICOEUR, ~ L' Hermendutique de la sécularisation: Foi, |deologie, Utopie,

en: actes du Collbgue Centre Intern. d‘Estudes Philos. de Rome, Janvier,

1976. También RICOEUR, “Science et Idéologie™en: Rev. Philos. de
~ Louvain 14 {1974). .

E. JUNGMANN, Spontaneitdt und Idealogie als. Faktoren der modernen
sozialen Bewegung, Thesis Doct., Heidelberg, 1923 '

Sostiene la Escuela de Frankfurt (Adorno y sobre todo Habermas) —par-

tiendo del concepto dialdctico de totalidad— que las ciencias sociales no

pueden ser neutrales (Cfr., VARIOS, La disputa del positivismo en la socie-
dad alernana, Barcelona, 1973}, Los positivistas modgrno‘s' (K_. Popper,
Hans Albert y E. Nagel) catifican de “"mito de la razén total” el intento de

. concebir et andlisis come parte del proceso social anaiizado y como su posi-

ble auto-conciencia critica {Cfr. H. ALBERT, £/ mito de la razén) .

i os neokantianos socialistas intentan completar la teoria social marxista
con una critica del conocimiento y una atica, con lo cual nos dan Ig razon,

Cir. J. VELEZ .. Andlisis Marxista, Universidad Catélica Andrés Bello,
Caracas, 1978. - ' ’

. i - It P r
Muy esclarecedor del problema es el discurso sobre "' Signos de los tiempos™,.

en: R. VEKEMANNS-LEPELEY, Docetrina Social de 1a igiesia, hay, Bogots,
1980, 28-45. : )

El puente entre los principios gvangélicos v las condiciones concretas’q_ueda
sin sentido cuandose aclara que las caracteristicas estructurales (historicas),
al ser deteminaciones universales, no se le presentan como algo gxterno,
sino que lo penetran y lo constituyen, sin suprimir la novedad inédita de. la
revelacion. (ldem, 14-17).
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27

~ También se !laman integristas reaccionagrios que interpretan tendencidsa

mente 1a escatologra, presentando en forma excluyente el aspecto trascen-
dente de fa safvacian v rechazande la preocupacién de la Iglesia por el *'mds |
aca", Cfr. P. BIGO, "Los integrismos™, en: Tierra Nueva, 21 [1977).

Aqui’ opera [a ideologla con toda su fuerza: se inculpa de capitalismo por-
que no se &lfa con la causa marxisia; no se concibe ofra posicion fuera de.
esa disyuntiva: o con el capitalismo 0 con el comunismo. No admiten la
neutralidad de [a Doctrina Social de la Iglesia porque la politica es, en el .
momento actual de América Latina, una dimension ‘‘totalizante’” lo que
impide que la Iglesia sea imparcial en {a lucha de ambas ideclogias por el
poder. Cfr. Documento del Episcopado Chileno, Fe cristiana y accion polf-
tica, 19, 16-X-73. Cfr; R. VELEMANNS-LEPELEY, Doctrina Social de la
fglesia hoy, 194-197, - )

Asl se explica Fe ¢ristiana y compromiso social, Bogots, 19832, 158,

“Caontribucion a la teoria v estrategia de ia pa.z”', eni Der Friede im nuk-
learen Zeitalter, Munchen, 1970, Se justifica la cita larga en cuanto el autor
es autoridad en psicolegia v no es creyente.

Para et Manifiesto comunista el derecho es lavoluntad de la clase dominante
elevada a ley. La descripcidn de 1a actual aversion por el derecho natural se
encuentra en W. LUYPEN, Fenomenologfa del Derecho natural, Buenos
Aires, 1968, 65s5, 114ss. .o ' '

Cfr. J. de D. ANTOLINEZ, “Concepciones erréneas de la relacion Iglesia-
Mundao™, en: Fe y Polr'tica, Bogotd, 1976, 149s.; VEKEMANNS-LEPELEY,
Doctrina Social de la iglesia hoy, 135-138. Véase “"Hacia una hermenéutica
de lo histérico'’, en: Fe v politica, 30ss. - :

Cfr. VARIOS, "' Teologia y praxis en la_téologl'a de fa liberacién’, en:. Feo-
logia y Vida'1{1974); J. ALDUNATE, “El Sinodo Romane 1 y ¢l método
de reflexién teoldgica en: Teofogia y Vida 2-3 (1975); R. MUNOZ, “La

Teologia de la liberacién en el ditimo Sinodo Romano”, en: Mensaje 215
{1972}, : B ' '

Gfr. J. GARCIA, Desarrollo y/o Hiberacidn cit. VEKEMANNS Teofogia de
la la liberacién y eristianos por el socialismo dande se muestra la idéologi-

" zacion capitalista ' P. RICHARD), “ldentidad eclesial en el proceso revolu-

cionario”, en: Apuntes para una Teologia nicaragiiense, Managua, 1981.
97ss. ) : '

*Les digo sin vacilacién: nosotros vemos a los cristianos de izquierda, a los
cristianos revolucionarios, como aliados estratégicos de fla revolucién™,
decfa Fidel Castro a los universitarios de Concepci6n (18-X1-71); los *'80
sacerdotes”” respondian acogiendo este reconocimiento ;del papel de- los
cristianos que ““implica un desafio y una responsabilidad grande para todos
nosotros” (“‘Habla Fidel Castro sobre cristianos revolucionarios'’ en: Tierra
Nueva, Montevideo, 1972, 42.59}. | :
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Leonardo Boff, analizando los métodos que utilizan el grupo de los domi-

nantes y el de los dominados, observa que la orientacion de los dltimos estd
histdricamente articulada por ja tradicion revolucionaria y marxista, y con
la fe se encuentra cudl andlisis se¢ adec(a mejor a la praxis la gue no es otra

-que la del esguema socio-analitico que es el gue mejor desvela injusticias y

su superacién {(Cfr. Mons, A, LOPEZ TRUJILLO, Opciones e interpreta-

ciones a la luz de Puebla, Bog(‘)té,_ 55-57).

J. GIRARDI, Amor cristiane y lucha de clases, Salamanca, 1971, 95. Muy
significativos son ios cuestionamientos en el Encuentro de Teclogia {Mana-

" gua, Septiembre 1980} "' Cémo la conciencia politica (atienada o liberada)

condiciona fundamentalmente la conciencia religiosa. —Cusl es la especific
cidad- o autonomia relativa de la conciencia religiosa. —Como influye la
conciencia religiosa en la conciencia politica del pueblo™ (Apuntes para
una teologia nicaragiiense, 68}, Sutilmente se- completa la linea con 1a po-
nencia de P. Richard en gue diserta sobre “La identidad de la Iglesia vy el
proceso revolucionario ni caraguense”’ (Apumjes para unad teqiog.v’a nicara-
giiense 99-103). .

Cfr. Anexo Bibliegrafico en R. VEKEMANNS, “Teologid de 1a liberacion
y cristianos por el socialisme”, en: Doctrina Social de la lglesia, 5_53-588._

CFr. W. POST, La critica de la religién en Karl Marx, Barcelona, 1972,

264-304; también G, RODRIGUEZ DE YURRE, “El atelsmo-marxista’,

- em: Ef Problema del atefsma, Salamanca, 1967, 127-157, donde se dilucida

el problema. :

Véase por ejemplo, la entrevista de P. Richard {Didlogo social), 143 (1982)
49-52 en que sostiene: 'Para madurar en la fe hay que ser atec -.n sentido
marxista”, y J. Girardi: “"Se trata de tomar en serio el materialismo histé-

rico y de aplicarlo a teologra misma... Esto trae consigo uns lactura nueva
. de la Biblia"". T : -

Cfr, J.VELEZ C., . Analisis marxista;, 77-87. Esa super-valoracion de’la .
. -cientificidad marxista es calificada por B. VEKEMANNS, “Infiacion de la

racionalidad”, en: Doctrina Social de la Iglesia, hoy 127-132.

Esta mistica de fuerte sentimiento y débil razén logra, .con mecanismos
psicoldgicos, convencer, como puede verse en la narracién de F. Denantes,
Sacerdote-obrero {“Une logique influente. Etude de relations entre mar-
xisme et christianisme a partir de I'analyse du dicurse militante”’, en Etudes
octubre 1976, 293 313). Coste (Analyse marxiste et foi chretienne, Paris,
1976, 71) Hlama a'esta mistica “sugestidon emocional”.

Cfr. Secretariato per i non credenti, Scienza e non credenza, Citd del Vati-

cano, 1980, 57-90, 234-40.

E. DUSSEL, Fifosofia de Ia liberacién, Bogots, 1980, 75 ss.
Idem, 143ss.

Cfr. R. JIMENEZ, América Latina y el mundo desarrolfado, Bogots, 1977,
4559, '

40

41

42

- 43

46

47

Acorde con la clara posicion del marxismo sebre el cambio de estructuras,
Gustave Gutiérrez ataca a la Doctrina Social de la 1glesia por desconocer la
significacion gue tiene “una mutacion absolutamente inédita en las estruc-
turas sociales ¢ ideokdgicas de 1a humanidad antera” (cit. por VEKEM ANNS-
LEPELEY, Doctrina Social de la Iglesia hoy, 83).

"La tarea revolucionaria es el lugar donde la fe adquiere su verdadera di-
mensidn y su fuerza radicalmente subversiva: en ella asumimos todas las
exigencias de la préctica de Jesus ¥ reconocemos en &l et fundamento de
una nueva humanidad” (Cristianos por ef Sociatismo, Doc. de Quebec, abril
1975, No. 15}, Véase también GIRARDI, Amor cristiano v lucha de clases,

- 90ss; VARIOS, La Violencia de o5 cristianos, Salamanca, 1971, 141s.

Asi J. JOBLIN, “Nuevas crientaciones en la ensefianza social de la Iglesia™,
en: Revista de Estudios Sociales, 10-11 (1974), 41-42. - '

J. GIRARDI, Amor_cristiano .y lucha de clases, 57.711. -

3

Cfr. El mencionado encuentro (nota'2?} de Fidel Castro con sacerdotes
chilenos. ~ :

Cfr__ M. CONCHA, "Las Comunidades Eclesiales de Base v la lgiesia que
nace del Pugblo", en. Apunies para una teologia nicaragiiense, 155-160 v
la bibliografia en que se inspira. De la comunidad Solentinaname, dice Uriel
Molina {idem.; 42), unos jévenes universitarios "empezaren a reflexionar

" sobre el Evangelio v a hacer una iectura potrtica del Evangelio, dirfamos en

términos actuales, un andhsis marxista de la realidad, Y esa comunidad
atraia a mucha gente, a muchos jévenes”,

La ideclogizacion del presupuesto estd en que el sujeto de discernimiento
{Pueblo de Dios} ha sido vaciado de su contenide teoldgico, porque entiende
por tal el grupo de cristianos comprametidos en la revolucién socialista,
unica liberadora; a éflos_ se- les reconoce la exclusiva prerrogativa de vivir
auténticamente la palabra de Dios. (Cfr. R, VEKEMANNS-LEPELEY, La
Daoctrina Social de Ia Iglesia, hoy, 101ss). . :

En el fondo la crrtica surgid por la posicién pluralista de a Iglesia en &l Va-
ticano Il. Muy significativo es el razonamiento sutii de Francisco Taborda:
“Para que la Iglesia esté libre de compromisos debe hacer una opcién con-
tra-ideolégica vy no a—ideofsgica, que serya a-historica v desencarnada, ade-
mds de conservadora. Esta contra-ideologya serra la utopra en sentido man-
heimiano v que se concreta en ser partidaria de los que no tienen boder".
{"Puebla v las idealogTas™, en: Christus, 539 (1980).

Es abundante la bibliografia critica del marxismo en occidente {Francia,
ftalia, Alemania, etc.) v Oriente {China, Rusia v sus sétélites), en tal forma
gue ya se habla de una patente decadencia del marxismo; quizds no en
Ameérica Latina, porque vivimos desfasados o con ecos retrasados.

La praxis marxista, que constituye el nicleo del problema episternologico
sobre la verdad en la I'nea de la Tesis XI sobre Feuerbach, relaciona diakéc-
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ticamente teoria y accion, ortodoxia y ortopraxis, le otorja eficacia, fun-
damenta el sentido del hombre como ser social, v la constituye en criterio
de verdad, fundamento y criterio de la ética {Véase J. VELEZ, Andlisis

marxista, 69-77).

Cfr. Fe cristiana y compromiso social, 175-176.

LA BUSQUEDA DEL CAMINO EN LA HISTORIA
DE LA DOCTRINA SOClAL-—CRISTIANA
EN EUROPA '

Lothar Ross

\_

LA "CUESTION SOCIAL” EN LOS COMIENZOS DE LA
' SOCIEDAD INDUSTRIAL

Es un error muy dlfundldo creer que la cuestion: somal
del Siglo XX haya sido resultado de la industrializacion. Tal
error tiene sus orlgenes en los escritos de Friedrich' Engels!
concrelamente en ''La Situacion de la Clase ‘Trabajadora en.
tnglaterra’” de 1945. Por falta de conocimientos histérico-so-
ciales Engels, y con él Marx, se imaginaban la sociedad pre-
industrial de manera sencillamente id/lica. En realidad el pau-
perismo que.en ei lapso entre 1750 y 1850 aumentd vertigi- -
nosamente, provenfa de un crecimiento demografico exorbi-
tante iniciado cien afios antes de-la industrializacion {1750) y
cuyas causas fueron el avance de la medicinay la abolicién de
las restricciones.de matrimonio. Fue asi como ta poblacién de
Alemania crecié de 25 millones en 1817 'a 35 millones en el
afo de 1850 y 40 millones en 1870. La produccion agricola
y. manufacturera preindustrial era cada vez menos’ capaz de
compensar este aumento poblacional. '

“liberacién del campesinado” hizo pos;ble gue las
masas lndlgentes migraran a las nacientes ciudades en busca

-de trabajo. En 1852 no habitaba sino una tercera parte de los

hombres.en las ciudades; pero ya en 1910 eran casi las dos
terceras partes. La Ultima hambruna que en Alemania cobré
la vida de.miles de personas data del invierno de 1847/48.
Debido a la excesiva oferta de mano deobra v la falta absoluta

93



de consideraciones sociales los salarios eran tan bajos que la

familia trabajadora de ia época s6lo'podia sobrevivir mediante: -
jornadas de hasta 14 & 16 horas, trabajo dominical y de mujg-

res y ninos, Todavia en 1882 vy 1884 Bismarck se oponia en
el Imperio Aleman.a interpelaciones tendientes a prohibir el

traba o dominical, argumentando que ello reducirfa el salario.
de los obreros en un 14%, lujo que aguéllos no podian permi-
tirse, v que ademas tal medida pondria en peligro la capaci-.

dad de competencia de.la econemia alemana?

Fsto dltimo fue cierto, ya que Gran Bretafa, gracias a
una ventaja de aproximadamente b0 afios sobre Alemaniz con-
respecto a la industrializacion y el comercio, de hecho se ha-
bia convertido en una competidora superior. Por esta razon

precisamente Bismarck se vid obligado.a introducir aranceles
proteccionistas, en contra de toda teorfa liberal sobre el asun-
to. Solamente en aste coniexto histérico se explica por qué la
teoria de Adam Smith, quien predecia el “"bignestar de las na-
ciones’’ para una sociedad sacudida por el pauperismo, encon-
trara tal resonancia y fuera acogida con tal entusiasmo. El
éxito det liberalismo fue sorprendente para los contempora-
neos y explica, igualmente, por qué fue tan dificil resistirse a
asta teoria exitosa. '

La liberacion de la sociedad econdmica de las ataduras
mercantiles de la época preindustrial, unida a los avances téc-
nicos respectivos, condujo a un despliegue .insospechado de
las fuerzas productivas. Debido o a situacion del mercado de
trabajo y los bajos salarios se IIego a una rapida.industrializa-
cién. Asf, el capital de la industria alemana aumentd entre

1890 y 1900 de 50 a 169 mil millones de marcos, y-en 1914

ascendid a 300 mi! millones® .

Sin embargo, estas riquezas fueron acumulandose inicial-
mente en-grupos relativamente reducidos. El problema de una

distribucidon maés. justa de los bienes logrados ocupaba un lu--

gar completamente secundario. Se trataba de producir, de eli-
minar el hambre, de asegurar la supervivencia, de elevar el
bienestar. Por ello mismo los representantesde la teoria impe-
rante recibian con poca comprensién fa siguiente descripcion
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“obreros entregados, solos e indefensos, (...)

'~ se aflade "'la voraz usura”.

“Rerum. Novarum’ es de gran urgencia v actualidad ...

gue diera en 18971 Ledn XIII en Rerum Novarum” de la s0-

) medad capitalista de clases:

| as r_iquezas” se han “acumuiado en unos pocos y em-
pobrecido la multitud”™ (RN 1). 'La mayor parte de ellos {los
hombres de la infima clase) se halla en una condicién desgra-
ciada o inmerecida’; poco a poco ha sucedido hallarse los
) a la inhumanidad
de sus amosy a la desenfrenada codicia de sus competidores”;
“Jantase a esto que la produccion .
y el.comercio de todas las cosas estd casi todo en manos de
pocos, de tal suerte, gue UNos cuantos hombres opulentos v
riquisimos han puesto sobre la multitud inhumerable de pro-
letarios, un yugo que difiere poco del de losesclavos™ (RN 2},
Habla el Papa de “"dos clases de ciudadanos’ entre las cuales
existe "‘una distancia inmensa: Una poderosisima, gue te-
niendo en su mano ella sola las empresas productoras y todo -
el comercio, atrae asi para su propia utilidad y provecho todos
los manantiales de riqueza y tiene no escaso poder aun en la
misma administracion de las cosas pdblicas” (RN 35).

Al leer esta descnpmon se comprende por que el oblspo
auxiliar-de Rfio de Janeiro deciara con motivo de.una reunion
de expertos en ética social de habla alemana: "Para nosotros
el Tercer
Mundo estd viviendo hoy una situacion que se asemeja en
buena parte a fa que encontrd el Papa hace 90 afios én Euro-

Py la cual describid y criticd en su enciclica™.

LA.RE.SPUESTA “INTEGRALISTA” A LA
“CUESTION SOCIAL"

La agravacion de la “"cuestion social' en la Europa de la
prsmera fase de ‘la industrializacién coincidié con unas condi-
ciones bastante desfavorables dentro de la Iglesia Catdlica:
debido a la secularizacidn, €sta se encontraba empobrecida y
sociatmente marginada; e inicialmente carecia de instrumentos
cientificos para analizar la “cuestidn social’’. La problemdtica
social de aquel entonces debe de haber sido para el catolicismo
europeo del Siglo XX tan‘incomprensible e imposikle de resol-

95



ver como lo es en nuestros dias para muchos la superacién de
las estructuras socio-politicas injustas en América Latina.

En aquella situacidon parecfa natural tratar de revivir
frente a la sociedad precapitalista el ““mundo sano’ de la Edad
‘Media Cristiana vy buscar, con argumentos teoldgicos la “libe-
racion’’ del sistema liberal mediante la sociedad corporativa
decididamente anticapitalista. De hecho, existfa entonces tal
planteamiento teoldgico “liberacionista’” que tuvo su origen
ante todo en el romanticismo catdlico. Hasta la publicacion

de 13 enciclica Rerum Novarum incluso representaba la ten-

dencia social mas fuerte del catolicismo. Su érgano de difu-
sion eran las “"Mojas Histdrico-Politicas” dirigidas desde 1852
por Josef Edmund Jérgy Friedrich Piigram. Graciasa la fuerte
personalidad de Karl von Vogelsang quien a partir de 1875
"desplegaba en Viena una intensa actividad publicista, esta ten-
dencia recibio en la fase preparatoria. de Rerum. Novarum
_nuevos 2 mportantes Impulsos :

“Vogeisang rehuso la econom fa privada basada en e} lucro

y en cierto sentido del principio del rendimiento individual -

lanteando como solucidn de la cuestidon social un “orden
p .

comparativo’ de deracho plblico encabezado por una monar--

quia social. Estos ptanteamientos tuvieron amplia acogida en-
tre-el catolicismo social de la época y ejercieron gran influen-
cia en el joven Franz HitZe hasta los afios 80% . Entrafiaban,
sin embargo, el peligro del "integralismo™ como el intento de
comprender y formar el todo del mundp y del hombre par-
tiendo Unicamente de fa fe. Esta “cristianizacién’ del mundoe
estd condenada a! fracaso, no solamente por el status minori-
tario de los verdaderamente creyentes sino también, porque
incluso en ellos el “"hombre nuevo’ estara siempre en-conflic-
to con el Adédn Viejo, sin tomar en cuenta que la I1glesia no
posee ni fa misidon ni los medios para fundamentar tecldgica-
mente un perfecto orden socio-econdmico. Ello contradice
la distincién entre fe y conocimiento que, en principio, fuera

glaborado ya-por A%bert_us_ Magnus y Tomds de Aguino, y.la

cual condujera posteriormente en el Concilio Vaticano 1l.a la
formacion de la ““sutonomia relativa de losémbitos culturales”,
Pero con ello va estd indicado cudl fue el final de un camino
que tuvo que recorrer el catolicismo social del Siglo XIX:
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DE LA "REFORMA SOCIAL DE LOS ESTAMENTOS™
A LA “POLITICA SOCIAL DEL ESTADO"

Con este titulo describe: Franz Josef Stegmann® aquel
camino del catolicismo social en Alemania que va imponién-
dose frente al integralismo roméntico asbozado arriba Y que
debe sus,impulsos fundamentales al obispo de Maguncia, Wil-
helm Emanuel Von Ketteler. Después de mas de 20 afios de
lucha por encontrar una solucion frente a la cuestién: social,
época ésta en la cua! Ketteler simpatizd notablemente con la
posicion romantica, en 1869 afirmaba de manera mds bien
pragmatica ante la.Conferencia Episcopal de Fulda: “Como
no se puede prever que el moderno sistema industrial sea
reempiazado a corto plazo por otro mejor, se trata ahora de
hacer participes en lo posible g los obreros de lo que t|ene de
bueno este 5|stema de sus beneficio '

.Con eEIo se introduce, eI‘ camino. de’la “polftica social’
parcial” en el contexto del orden econdmico capitalista exis--
tente. Sirt embargo, Ketteler no optd por este planteamiento
s6l0 por motivos pragmaticos sino porgue ya en sus sermones
de adviento del afio de 1848 sobre la cuestion social habia
descubierto la fecundidad de la teoria del derecho natural de,
Tomas de Aqumo para la superacuon de aquella

Pero la verdadera fundamentacion cient(fico-teorica fue
lograda a principios de la década- de tos afios 80 por Georg
von Hartling en las disputas que sostenia con el joven Franz
Hitze al refutar la idea de que la economia capitalista era por

"naturaleza una “invencian del diablo’. Afirmaba él que ni de
~la Revelacion ni del derecho natural padfa derivarse un orden

social y econdmico concreto de vigencia permanente, sino so-
lamente una concepcidn del hombre, unos principios sociales -
accrdes con ésta y, en consecuencia, ciertas afirmaciones
acerca del orden cultural. Ante todo, indicaba von Hértling,
se podian establecer los derechos irrenunciables del hombre
trabajador. Franz Hitze, quien fuera el:politico social-cristiano
de maydr importancia del centro en la época del Imperio Ale-
man,  cofundador de la Asociacion Popular para la Alemania

Catolica y primer catedratico de doctrina sociai-cristiana en la
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Universidad ‘de Manster en 1893, adoptd y desarrolld estos
planteamientos® . ' :

LAS RESPUESTAS DE LEON X1l

Fue asi como el Papa, quien desde 1887 habfa solicitado
la presentacion de todas las propuestas de soluci_c’m respecto
de ia cuestion social, se encontraba frente a dos caminos so=
ciales de inspiracion catdlica en perfecta oposicion: la corrien-
te del romanticismo catdlico y de'la escuela de Vogelsang
basada en argumentos historico-teoldgicos e integralistas, y la
teor(a de orientacién jurfdico-sociolégica cuyos principios ha-
bian sido elaborados en Alemania ya por Ketteler para ser

ampliados ciertificamente por Georg von Hartling y ser adop-

tados por Franz Hitze. Habia una gran expectativa respecto
de la decision gue iba a tomar Leén X,

Aunque la enciclica Rerum Novarum ostenta una moti-
vacion de cardcter profundamente teol6gico, en el plano cien-
iifico se sirve de argumentos perfectamente acordes con la
segunda tendencia mencionada, la dignidad humana, tomada
por Leén Xlllscomo punto de partida decisivo, los derechos
humanos ‘individuales y sociales derivados de ésta, lo mismo
que fos principios sociales correspondientes dela soIEc_iarldagI,
la subsidaridad y el bien com(n, segiin nuestra terminologia
actual. Partiendo de ahf Lesn XIi1 formula una dura critica
de la ética Utilitarista del liberalismo individualista al que hace
responsable de la sociedad capitalista de  clases. Censura el
fracaso de los poderes pUblicos y la concepcion insuficiente
v formalista del bien comUn y de taimperante teorfade Estac;lq.
Frente al socialismo marxista subraya el objetivo de la partic-
pacion social, la irrenunciabilidad de la propiedad'pfiva_da en
los medios de produccion v la limitacion del poder del Egtado.
Sobre esta base formula la exigencia de salarios suf-icllen‘t’es
para ei sustento de la familia, reclama ia libertad c!e asociacion
como un ‘‘derecho natural”, promueve corperaciones ‘de tra-
bajadores y seguros sociales, y pide una politica social por
parte del Estado. Concede un espacio impor‘gante ala 'autq-
~ ayuda dé los trabajadores al tiempo que solicita de _!al _Iglespa_
su propia contribucion.. : : :
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¢ Es asi como a Leon X1y por tanto a sus “'precursores’

© —entre elios estdn sin duda el opispo Ketteler y Georg von

Hartling, pero sobre todo Luigi Taparelli— les corresponde el

~-mérito de haber superado el integralismo. Al mismo- tiempo,

Ledn X1l sentd las bases para el nacimiento de la doctrina
social-cristiana moderna y para un movimiento social-catdlico
fundamentado en ella. Con “"Rerum Novarum™ el Papa facili-
0 al catolicismo sociat la delimitacion entre la teologia social
por una parte, y la filosofia social o |as ciencias sociales, por
otra. De esta manera se despejaba el camino de las diferencia- -
ciones, tales como la de |0s errores y los conocimientos acer-
tados de la concepcion liberal de la economia; la del utopismo
marxista y la politica social orientada por el principio de la
dignidad humana; pero sobre todo,. la distincidon entre [o que
se podra exigir y fundamentar teoldgicamente y aquélio que
pertenecia al @mbito de la ética filosdfica v a las ciencias so-
ciales. So6lo por medio de ia vision completa que ofrecen la
antropoiogia teologica, la reflexidn filosdfica sokre tos valo-

- res. fundamentales y el andlisis sociolégico es posibie hallar
para el hombre, soluciones realmente provechosas de sus-pro-

blemas potiticos y econdmicos.

Con esta posicion estaba despejado. el camino para el
desarrollo no sdlo de la doctrina social-cristiana sino también
del movimiento social-catélico. Pero al mismo tiempo queda-
ban reprobadas las ideclogias del liberalismo individualista v
del marxismo colectivista. L -

_ LOS PRESUPUESTOS ANTROPOLOGICOS DEL
- “TERCER CAMINO”

Con “Rerum Novarum’ se did para. tos catélicos o la
lglesia de las sociedades europeas de la industrializacion inci-
piente, el fundamenfto -para el aporte- especificamerite social-
cristiano para el tratamiento de la ‘cuestidén social. En todo
caso quedo claro.que esta solucion en el sentido de un “ter--
cer camino” debfa ser encontrada mediante la comparacién
de las ideologlas existentes del liberalismo y del socialismo
marxista. Resulta de suprema importancia aclarar primero
los presupuestos antropolégicos de este “"tercer camino’”.
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La superacion del determinismo liberal y marxista

La critica social eclesial rechazd primero ia concepcion
de una solucién “socio:técnica’ de la cuestion social. Con
. elld se opuso a la teoria imperante del liberalismo basada en

la idea de que las convicciones sobraban en |a vida econémiqa
va gue por medio del truco socio-técnico de la “competencia
total’ en fodes los mercados se lograba integrar, gracias al

“artificio de la razén”, la suma de los egoismos en beneficio

del bien comdn. Para Adam Smith se ocultaba detras de este
“artificio de la.razén’ la “mano invisible” de un-Dios conce-
bido deisticamente como relejero del munda. La eritica de
Ketteler al lineralismo ataea precisamente este ntcleo funda-
mentalmente determinista de la filosofia sociai de dicha co-
rriente.-Con mayor claridad esta critica fue formulada en un
discurso que Ketteler pronuncid en 1871 ante la asamblea
general- de las asociaciones catblicas de Alemania intitulado
1 iberalismo, Socialismo vy Cristianismo™. En su parte cen-
tral decfa: “Un pueblo de egoistas no puede crear un poder
que lo represente de un modo verdaderamente solidario. De
ello resulta que todos estos Estados-Dioses, construidos sobre
este sofisma, recaen necesariamente en el partido dominante
que explota el Estado para sus intereses’”” .

Es interesante anotar la similitud entre esta caracteriza-
cion de Ketteler v 1a déscripcién de la “clase estatal” con la
cual denomina Peter Hilnermann ‘la situacion actual de la
sociedad de clases en América Latina” como “‘puesta en ser-
vicio del Estado”, como ‘‘centro de gravitacién' de aquella

“capa social’’ que de facto tiene en-sus manos el monopolio .

de todas las decisiones econdmicamente relevantes'® . Recien-
temente el Cardenal Ratzinger sefialaba los "‘presupuestos fi-
losoficos silenciosos” de esta teoria liberal o la tildaba de
ndeterminista en su esencia”: “'Ella presupone que, dada Ja
naturaleza de tos hombres y del mundo, el libre juego de las
fuerzas del mercado no puede obrar sino en una direcoitjn, a
saber en el sentido de la autoregulacion de oferta y demanda,
en el sentido de la eficacia y del desarrallo econdmicos. Este
determinismo., en el cual el homhre con-su aparente libertad

acta en realidad sometido a las leyes ineludibles del merca-
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do, contiene sin embargo, otro presupuesto aln mas sorpren-
dente: que las leyes haturales del mercado —si se me permite
esta expresidn— son por su naturaleza buenas y obran siem-
pre para el bien, sea cual sea la moralidad de los individuos.
Ambos presupuestos no son del todo falsos, v asi lo demues-
tran los éxitos de la economia de mercado; pero 10s dos no
son siempre aplicables, ni tienen validez absoluta, tal como lo
han puesto de manifiesto {os problemas de la economia mun-
dial de nuestros dias’''*. ' . :

Hace ya mas de cien afios esta concepcidn fue formulada
por Ketteter en términos muy similares y constituyo la condi-
cion antropoldgica previa de la disputa con el liberalismo'? .

Pero Kétteler descubrio al mismo tiempo que el socialis-
mo marxista significaba un sistema de un determinismio aln
mds implacable. Por ello denominaba el socialismo e! “hijo

avieso” del liberalismo. Ketteler rechazé el marxismo no sélo

por su ateismo sino también por su deteérminismo. socio-fito-
sofico tal como se manifiesta en 2l “materialismo histérico”.
Dicho en términos positivos: para Ketteler existia una solu-
cion de la cuestion social justificable por el cristianismo uni-
camente por medio de un cambio de convicciones basado en
la libertad del hombre, pero jamds a través de una dialéctica
determinista de la historia. Su Gltima palabra en tal asunto es

" la siguiente:

“Aun suponiendo que todas estas fantasias se tornaran
realidad v todo el mundo fuera cebado en el estado obrero,
yo.prefiero comer en paz las papas que cultivo y vestirme con
la piet de los animales que cuido y gozar de la libertad — v no
vivir en la esclavitud del Estado obrero y ser cebado”? |

Sin embargo, esta orientacién antropoldgica fundamental
no evitd el intento de una sintesis cristiano-marxista en el
desarrollo del social-catolicismo en las sociedades del capita-
lismo incipiente. £l representante mas conocido de tal pro-

- pdsito es el padre Wilhelm Hohoff quien parti6 de la idea de

poder conciliar a Tomds de Aquino y Carlos Marx'en la etica
de la propiedad. No obstante, tal enfoque de una concepcién
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casi marxista-liberacionista no pasé de ser asunto de una sola
persona o bien.de grupos de poca importancia; no solamente
porque Ketteler v, naturalmente, Ledn X111 habian formulado
la critica antropoldgica decisiva al respecto, sino también por-

.que dentro del movimiento socialista mi smo -el marx;smo era

margfnado paulatinamente.

EI mérito principat de ello correspondlo a Eduard Berns-
tein cuya obra méas importante —"Los Presupuestos del Soc a-
lismo vy las Tareas de la Social- Democrac;a — fue pubhcada
en 1899. El somete al marxismo a una crticaa fondo sefiaiando
no solo-el no cumplimiento de los prondsticos de Marx {tecria
de crisis, teorla de supresion, teoria de pauperizacién) sino

que también rechaza, como no cientifica en sus bases {edricas’

y no aprovechablé en la préctica, la relacidn entre el andlisis
objetivo, la filosofia histérica y la ética de dicha teoria. Es
revelador vy significativo el gue hoy en dfa Clodovis Boff cri-
tigue expresamente. el revisionismo de Bernstein tratando de
regresar a la posicidon de Carlos Marx, v el que fundamenie su
enfoque liberacionista en la critica del revisionismo vy por
_consiguiente en la doctrina socml del catolicismo™.

LOS CAMINOS DEL CATOLICISMO SOCIAL Y POLITICO
'El Movimiento Social-Caritativo
* A causa de la seculafizacion (1803) la Iglesia alemana no

sdlo fue privada de sus posibilidades de influencia politica
sino también estaba empobrecida debido a la expropiacion de

todos sus bienes 'y debilitada pastoral y socialmente por Ia"

prohibicién de las 6rdenes religiosas. De manera mds o menas
- vehemente la lucha entre la Iglesia y el Estado estuvo presente
a lo largo de todo el Siglo XIX. Ademds los.catélicos no eran
sino una tercera parte de la poblacidn y tenian que defenserse
contra un poderaso - protestantismo. Después del Concilio
Vaticano | se afadieron problemas con la lglesia viejo-catdlica
“heterodoxa recién surgida. La dominacion. del liberalismo en

la economia y en el "Estado de Vigilantes' absolutista o bien’

liberal-constitucionzlista parecfa inguebrantable. Sélo por
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. estas razones no guedaba otro camino que responder inicial-

mente a la cuestion social mediante un movimiento de base
social-caritativo para satisfacer en lo posible las necesidades
més elementales de los hombres. Ademds, era éste el Gnico

nivel social en.el gue la Iglesia podfa actuar durante la men-
cionada lucha con el Estado

Autoayuda Cooperatlva

~ Paralelamente a la creacion de grupos de ayuda social, los
cuales recibieron un impulso especial desde Francia (Ozanam),
se realizaron esfuerzos por encontrar formas de autoayuda
cogperativa. Inicialmente, éstas se crearon en el ambito del
cooperativismo agricola, pero muy pronto se extendieron a
los comienzos del movimiento. cbrero, Particularmente den-
tro del dmbito catdlico éste tuvo una orientacidn en gran par-
te cooperativa. Se observa féciimente que a raiz de la publica-
cidn de la enciclica “Rerum Novarum'' nacié un amplio mo-
vimiento obrero de inspiracion cristiana-que, ademas de tratar
de amortiguar solidariamente los casos de necesidad mds
apremtiantes, buscaba ante todo anticipar por la via coopera-
tiva tempranas formas de segundad social. Fue asf como con-
verglan el movimiento social-caritativo y las formas de auto-

gyuda cooperativa. Sirvan de ejemplo las exigencias que expu-

s0 ¢l obispo Ketteler en 1869 ante la Conferencia Episcopal

de Fulda en el sentido de un catélogo de medidas por lievar a
cabo yen cuya reali,zag:ic’m tomo parte activa:

1. Cajas de compensacion pafa casos de enfermedad y
lesiones, con aportes de los trabajadores o de los patronos...

2. Hospitales... 3. Ayuda para las parturientas. 4. Cuidado de

los recién nacidos. 5. Participacion en compafifas de seguros
de vida. B. Salarios de jubilacidon. 7. Pensiones para viudas y

huérfanos. 8. Asociaciones de funerarias.. 9. Bafios y lavande--

rias plblicas. 10. Asociaciones de consumo v ckgdito. 11. Do-

tacion de los talleresatendiendo normas de salubridad’’, eic,'® .

~ Cambio de Conciencia mediante la Educacion

El naciente social-catolicisrmo pronto se dio cuenta-que
s6lo. iba a tener capacidad de actuar a largo plazo si lograba.

103



despsertar la conciencia de un amplio sector de los'catdlicosa
favor de un cambio. en ia sociedad mediante una reforma so-
clal, v si lograba formar paulatinamente una élite dotada de'la
necesaria formacion y capacitacion para cumplir las nuevas
tareas. Las metas de este movimiento que se proponfa formar
fa conciencia mediante la educacion eran a un tiempo la fucha
por la libertad de la Iglesia y el trabajo en la cuestion social.
Mientras en la época hacia el afio de 1848, cuando se estable-
cieron las ‘‘asociaciones catblicas’” cuya primera “asamblea

general’” fueron los “dias de los catblicos” de 1848 en Ma- -

guncia, se trataron ante todo os derechos constitucionales de
la Iglesia en’ las monargquias constitucionales que iban desarro-
llandose en aquel tiempo, a pastir de 1880 —fecha en que se
fundd la Unidn “Bienestar Obrero!’— predominaba cada vez
mas la solucidn de la cuestién social. De la mencionada union
surgid diez afios mas tarde (1890) la. "’Asociacién Popular
para la Alemania Catdlica” que se extendio rapidamente por
toda Alemaniz, cred “oficinas populares” en todas partes Y
desplegd mdtiples actividades de capacitacion, formacién y
asesoria. A iravés de conferencias, la distribucion del material
escrito de facit comprensién vy mediante cursos de capacita-

cion para lograr un nivel mésalto de calificacion iba atcanzando .
un amplio sector y al mismo tiempo una élite calificada del
catolicismo. De la Asociaciébn Popular procedian préctica-

mente todos los posteriores Iideres de los sindicatos cristianos
y muchos politicos sociales del.centro. El mds impdriante de
ellos fue Franz Hitze, quien ya en 1880 participara en 1a crea-
" cién de la union "BienestarObrero’’: Posteriormente, en 1890,
“fue uno de los fundadores de la Asociacion Popular, en 1893
ocupd la primera cétedra de doctrina social-cristiana vy se con-
virtio en el polmco social mas lmportante del. centro en ei
Imperio Alemant®

Asociaciones Obreras y Sindicatos Cristianos

Los primeros intertos de orientar a las masas empobre-

cidﬂs de la sociedad de la mciustrlallzamon incipiente por me-
dio de la umOn en asociaciones y federac:ones se dieron desde
- mediados del Siglo” XIX. Cabe mencionar en primer lugar la
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* Asociacion de Aprendices’ de Adolfo Kolping que se ocupa-

- ba def grupo méas numeroso de proletarios de ese tiempo; los

artesanos desocupados. Por lo demds, no habia en la Alemania
de mitad de siglo sino cerca de 150.000 trabajadores indus-
triates. No obstante, su nimero aumentaba rdpidamente; en
especial a ralz de la industrializacion propiamente dicha de
Alemania después de |laguerra de 1870. En los afios 80y 90 se
formaron en gran medida, asociaciones obreras catdlicas, %
hacia finales del siglo también sindicatos cristianos. Ello se

- hizo necesario porgue el movimiento .obrero hab(s sido. divi-

dido bajo la influencia masiva del socialismo marxista. Fue’
asf como, bajo la influencia masiva del socialismo marxista, se
fundaron en Alemania en los afios 90 primero un smdlcato
cristiano de mineros {1894) y posteriomente un sindicato
cristianc de obreros metaltrgicos (1896).

dustamente a través de las asociaciones cbreras y los “sin-
dicatoscristianos’”, trataba el-catolicismo social de ocupar po-
siciones en el nlvel medio de {a sociedad para ganar asi una
mayolr influencia social en vistas a Ia soEumon de |z cueshon
socia

-El Caminp hacia la Politica Social

Ya Ketteler tenfa plena claridad scerca de que la cuestion
social no podia encontrar solucidn sin una polmca social.
Vefa claramente que entregar las reiamones econdmicas total-
mente al mercade libre era una decmon politica del liberalis-
mo. Por so en los Gltimos afios de su vida exigla cada vez
con mavyor énfasis una solucion politica de la miseria social,

‘aungue’ $in menospreciar los . demas caminos mencionados.

Dado que el Estado —sostenia él— por el sdlo.hecho de esta-
blecer ef prmcrp o de la libertad industrial absoluta era corres-

ponsable de fa cuestion socizal, tenia ia obligacion de respon-

der a las consecuencias negativas creando condiciones de mar-

co diferentes: En 1860 Ketteler exigié unaamplia “legislacién
estatat para la proteccidn de los trabajadores”. Despuds de

1870, cua_ndo_,fue fundadoel “Imperio Alemdn’’, fue el sobrino
de Ketteler, el Conde von Galen, quien en 1877, siendo miem-
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bro del partide de centro, presentara el primer proyecto de
ley de orden socio-politico ante el parlamento. Un socidlogo
evangélico afirmd mds tarde que el centro habia sido el parti-
do mas fecundo respecto de la politica social en el Imperio
Alemant? .- o _

Poiitica social significaba inicialmente politica de pro-
teccion del trabajador. Ya en 1869 Ketteler establecia las si-
guientes exigencias: “Prohibicidon de la ocupacién prematura
de los nifios en las fabricas, limitacion de las. jornadas de los
“nifios-trabajadores en consideracién de la formacion fisica y

mental de ellos, cierre de los locales de trabajo malsaros, -

regulacion del tiempo laboral (ley de horario), descanso do-
minica!, pago de indemnizaciones a los trabajadores que sin
culpa... resulten incapacitados temporal. o definitivamente,
aseguracion legal y promocidn de las cooperativas obreras de
beneficio comun, control estatal del aecatamiento de la legis-
lacién laboral mediante el nombramiento de inspectores ofi-
ciales de fabricas’'1® . . : '

El segundo dmbito de la politica social se refer{a a 1a in-
troduccion del seguro social de derecho publico. Ya en los
anos .80 se logrd establecer el seguro solidario contra los ries-
gos elementales de accidente,enfermedad. y vejez, y en 1927
un seguro obligatorio de derecho publico contra el desempleo.

Ei tercer campo de Iz politica social consistia en el pau-

latino desarrolio del derecho laboral a nivel individual y colec-
tivo. Sus conguistas. mas significativas,, defendidas en gran
medida desde el movimiento social-catélico y reaiizadas en
parte de manera ejemplar, fueron. el reconocimiento de los
sindicatos como parte contractante de los pactos colectivos
de trabajo después de la primera guerra mundial y la intro-
duccidn de la participacién legalmente regulada de los emplea-
dos en las empresas mediante la "Ley del consejo obrero’” de
1922, Pertenece igualmente a este dmbito la creacidon de una
jurisdiccion laboral independiente con la participacion parita-
ria de empleadores y empleados. . -

Su culminacién, aunque llevada a la préctica sdlo des-

pués de la segunda guerra mundial, encontrd la politica social-
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en su extension hacia una politica sociai de alcance general
con la finalidad de lograr la igualdad de oportunidades para.
todos los ciudadanos, en especial para los débiles. Elio con-
dujo en la Republica Federal de Alemania a un politica de
redistribucién cuya eficacia puede ilustrarse brevemente con
dps cifras: Aproximadamente la mitad dei producto social se
distribuye no en el mercado sino por fa “sequnda mano’’ del
Estado; cerca de una tercera perte de los bienes v servicios
anuales (500.000 de 1.500.000 millones de marcos) se utili-
zan actualmente para medidas de “‘compensacién social’”. El
resultado de ello ha sido que la sociedad de clases de! tempra-
no capitalismo ha sido reemplazada por una "sociedd nive-

“lada de clase media” (H. Schelsky). Aunque también en ella

siempre hay grupos marginados socialmente, ya no-se trata de
ninguna manera de los obreros del Siglo X1X, sino de los gru-
pos surgidos de (& “nueva cuestion social” tales como ias
familias numerosas. o : '

¢CUALES SON LAS ENSENANZAS DE LA HISTORIA?

Para terminar queremos dar una visién general sobre I
bdsqueda del caming en Iz historia de la doctrina social-cris-
tiana o el movimiento social catdlico de Alemania. Nuestro
proposito consiste en recoger aquetlas ensefianzas de dicho
recorrido que parecen de importancia para la superacidn de
las tareas actuales. '

- &. De.acuerdo con la conviceidn cristiana el cambio o el
mejoramiento de las condiciones sociales sdlo debe ser-indu-

cido mediante el cambio’de las actitudes y los correspondien-

tes comportamientos de los seres humanos. Modelos de Tndo-
le socio-mecdnica no conducen a ninguna solucién, mas bien
empeoran la situacion. La virtud jamas puede ser reemplazada
por fa socio-técnica. Por lo tanto, ni la “mane invisible” del
liberalismo individualista ni la “mano visible’ del colectivismo
marxista son modelos vélidos de solucidn para el cristiano.

Después de mds de cien afios de experiencia disponemos
en la actualidad de instrumentos anal lticos y de conocimien-
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tos sistemdtlicos para juzgar la “cuestidn socigi’ y para deri-
var de-elio ‘una concepcion referente a-la superacion de la
sociedad de clases del incipiente capitalisma, Con frecuencia
olvidamos gue dicha experiencia ha debido ser ganada en un
penoso procese de: “ensayo 'y error”’. Pero este conocimiento
no permite repetir los errores ya cometidos alguna vez. No
hacerlo --eso. geberia ensefiarnos la historia. Graciasa lasexpe-
riencias de a historia, hoy en dia tenemos la oportunidad de
abreviar, .en los paises del Tercer Mundo, los procesos de

aprendizaje y de evitar soluciones aparentes o callejones sin.

salida. Para e drea de la doctrina social-cristiana ello significa
ante todo reconocer la “‘justa autonomia de los dmbites cul-
turales”’, es decir, evitar el integralismo teologlco en la solu-
cion de problemas somales

b. Una segunda conclusion es de orden sociolégico: En
todas sus variantes aplicadas hasta el momenio, la teoria

marxista ha resultado inadecuada para solucionar los proble- -

mas de una sociedad industrial que respeta la dignidad huma-
na. Todos los ensayos correspondientes han empeorado mas
bien la situacion. El asi llamado andlisis marxista no es cien-
tifico sino filosofico. Pese a que en casos particulares puede

contener elementos empiricamente comprobados, éstos son-

integrados al sistema filosafico del materialismo histdrico en
un determinismo- histdrico que por principio no es compatt-
ble con la doctrina somal cristlana :

¢. La superacién de la sociedad de clases del temprano

capitalismo se produjo en las sociedades industriales cen-
troeuropeas en un‘largo enfrentamiento muy fecundo e’inte-
resante desde et punto de vista del desarrollo-gultural, a pesar
de todas las dificultades y luchas —entre el liberalismo que
iba abriéndose a la concepcion de la justicia social; el socia-
lismo democréatico v el pensamiento social-cristiano..De este
modo se vislumbraban poco a poco los gontornos de un “ter-
cer camino’’ distinto al capitalismo mdiwduahsta y al colec-
tivismo somalusta Et liberalismo social, el socialismo demo-
cratico y la doctrina social-cristiana han encontrado este ca-
ming conjuhtamente, obrando culturaimente como catali-
zador la antropologia del Cristianismo. Con ello nacié ta Gni-
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ca-concrecion histdrica de un orden econdémico vy social den-
tro de las sociedades industrializadas que conserva, si bien no
en la medida satisfactoria, por lo menos en principio, la digni-
dad del hombre. Sobre esta base se llegd por ejemplo en Ale-
mania a la-formacién de la “coalicion de Weimar®, muy fe-
cunda con respecto a la politica social, integrada por el par-
tido del centro, la mayoria no marxista de la social democra-
cia y un partido social-liberal. Durante largos afios en aquel
entonces el sacerdote catdlico Heinrich Brauns fue ministro
de-trabajo vy por tanto el responsable de la politicasocial. En-
tre las experiencias imprescindibles para {a factibilidad de ese
“tercer camino’ estdn lds siguientes, anotadas premsamente

por la doctrina somal -cristiana:

No-es la lucha de intereses librada exclusivamente sobre
la base del poder tal como lo profesa el paleoliberalismo, ni la
lucha de clases del socialismo marxista, sino Unicamente el
consenso - de la sociedad acerca de los valores fundamentales

de la dignidad. humana y los derechos fundamentaies indivi-
duales y sociales derivadosde aguélios lo que permite alcanzar
duraderamente una mayor justicia. Para ello son necesarios y
complementarios en-igual medida el cambic de conciencia y

la-reforma de las estructuras. Se requiere una sociedad libre y.-
solidaria en la que los hombres pueden cryganizarse segun sus .

intereses en familias, grupos, asoctaciones y organizaciones
intermedias, y. en ia cual también pueden enfrentar sus opi-
niones, El derecho de coalicion vy la libertad de pensamiento,
el pluralismo politico vy sindical son imprescindibles para una
sociedad libre y solidaria. Pero al mismo tiempo se requiere
un orden politico que encuentra su paz en que todas !as deci-
siones polfticas se toman sobre |a base de ios derechos huma-
nos supraestatales y de los derechos respectivos garantizados
en la constitucion. Pertenecen a estosderechos fundamentales
también aquelios de compensacion -social para proparcionar
a todos los hombres el minimo de una existencia digna. Ello
demanda instituciones sociales como seguros asistencia social
y otras formas de politica soma%
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EL PROBLEMA DE LA TRANSFERENCIA

Hemos esbozado la blsqueda del camino en la historia
de la doctrina social-cristiana en Europa y particularmente en
" Alemania, no por un'interés histérico ‘sino actual. Partimos
por consiguiente de fa tesis deque la lglesia de América Latina
puede aprender elementos importantes tanto de los errores
como de los logros del movimiento social v polfticod de los ca-
t6licos en Europa a partir de su industrializacién. En ocasio-
nes se objeta en contra de dicha tesis que la situacion. socio-
econémica en-la América Latina actual nc es comparable con
la del temprano capitalismo europeo vy que por'esta razdn allf
no se puede aplicar la doctrina-social-cristiana ni tampoco es
factible copiar las soluciones dé ia cuestién social tal como se
habian encontrado en Europa, por ejemplo, en el modelo de
la- economia.social de mercado. Este reparo tiene algo de cier-
10, pero en principio es erréneo por las siguientes razones:

a. El fundamento y el centro de la doctrina social de la
lglesia es el conciepto cristiano del hombre v 1os principios del
orden social derivados de &l como son: la solidaridad, |a subsi-
diaridad v la concepcion especifica del bien comdn. El con-
- cepto del ser"humano vy los principios sociales tienen validez

independientemenie del contexto socio-cultural, ya.que estdn -

dados fundamentaimente por la naturaleza humana, igual en
todas partes. Ya en este hivel del concepto del hombre y de
tos principios sociales resultan directamente afirmacionss ne-
gativas, o sea, de critica social de los sistemas u ordenes socia-
les existentes: De no ser asi no podria haber una ''dactrina
social de la Iglesia” universal. De dicha concepto del hombre
deriva inequivocamente el rechazo de todos los sistemas de-
terministas v por consiguiente el del liberalismo individuz'ista
basado en una concepcidn mecanicista del mercado, iguai que
el dei marxismo colectivista fu ndamentado en el determlmsmo
histérico.

b. Si se reconoce gue la solucion de los problemas de

orden social debe producirse exclusivamente sobre la base del”

entendimiento vy la voluntad de las personas y no de otro
modo, por ejemplo por coaccidn colectiva; entonces valen
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para todas las sogiedades ciertas condiciones sociolégicas bdsi-
cas de interaccion social. La mds importante en este contexto

~ e parece ser el hecho que los procesos sociales se desarrolian

en tres niveles interrelacionados: el micro-nivel, el meso-nivel
y-el macro-nivel. Por lo tanto, el movimiento social-cristiano
debe tener en cuenta la existencia de estos tres niveles en
toda sociedad. Debe, por consiguiente, tomar en serio en todo
momento y en ‘todas partes el nivel inferior de los grupos de -
referencia personales en la familia, en pequefias comunidades,
en grupos y en comunidades ec!eswales como fundamento de
la formacién de conciencia. Por otra parte debe desarrollar en
el nivel intermedio organizaciones, asociaciones, federaciones,
sindicatos,etc. Finalmente debe reflexionar- acerca de como
puede, mediante élites calificadas y éticas, ejercer influencia
scbre el orden vy el desarrollo de las cosas del nivel superlor o]
pofmco La manera como se activan estos tres niveles varia sin
duda, de acuerdo con el contexto socic-cultural: sin embargo,
es comparable en todas las socuedades de patrones 51m|lares
de desarrollo socio- econdmico.

c. Tambien en ei drea de los problemas econdmicos y de
sus posibles soluciones existen a nivel mundial y particufar-
mente en la comparacion con las sociedades. europeas del
capitalismo |nC|p|ente y las de la América Latina actual mu-
cho més elementos comunes que diferencias. La afirmacion
e la existencia de diferencias esenciales proviene frecuente-
mente del desconocimiento, por parte de muchas personas de
la sociedad europea, del naciente capitalismo. Es cierto, sin
duda, gue los problemas de las esiructuras comerciales del
mundo son distintas a las de comienzos de la industrializacion
de Europa. Pero también en aquella épdca habia un desnivel
no muy distinto al “desnivel Norte Sur'’ de nuestro tiempo:
la superioridad tecnolégica y comercia!l de la Gran Bretafia
frente a la industrializacion de! continente retardada en una a
dos generaciones era. evidente y sugerfa bajo Bismarck una

‘politica arancelaria proteccionista. Mas importante gue esia

atirmacién es sin embargo la siguiente: la superacion del pau-
perismo en las sociedades europeas preindustriales no se logro

por medio del comercio sino mediante el desplisgue de las

propias fuerzas productivas, lo cual’condujo-a un aumento de
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la productividad. del trabajo v del capital desconomda hasta
entonces.

Condicién para ello es ante todo la cualificacion del
hombre, tanto del empleado como del empresario. En'la actua-
lidad el mayor problema consiste tal vez en coma ganar la.ca-
rrera enire el aumento de la productividad y el crecimiento
demografico. A la solucidn exitosa pertenecen las respectivas
condiciones marco -del Estado. Estas presuponen-un Estado
social de derecho el cual seda en principio sdlo en ef contexto
de una administracion eficaz y sin corrupcion. Para la solu-
cién de un orden-social y econdmico mas humano no existen
en el fondo sino tres caminos: el principio del “laisser faire”
absoluto del iiberalismo, la concepcidn totalitaria del marxis-
ma-y urn orden que busca tener en cuenta al mismo tiempo la
libertad del hombre y sus vinculos sociales. Ello vale para
todas las sociedades, En ello enfatizo recientemente el carde-
nal Hoffner ante la conferencia episcopal alemana en su. po-

-nencia “Orden econémico y Etica econdmica’™° |

d. Mds alld de le dicho hasta ei momento exi':sten particu-

farmente con respecto a América Latina razones especificas .
para poder aprovechar la-doctrina social de ta Iglesia vy las ex-

" periencias europeas en la superacion de la sociedad de clases
de! capztallsmo mc;plente

¥ . . ’ .
América Latina pertenece histéricamente al dmbito cul-
tural europeo. Es, st se quiere, el continente mds cristiano.
-Sin embargo, seria ilusorio creer —tal como se tee en los escri-
tos de Gustavo Gutiérrez— gque América Latina no tenga gue

enfrentar los problemas de la {lustracion vy de la seculariza- -

cion. Estos son actuales desde hace tiempo. Justamente por
estas razones seria conveniente intentar una cooperacién mas
estrecha y un intercambio de experiencias entre Europa vy
América. Latina para solucionar los problemas en América
Latina y para determinar ef aporte de la Iglesia en dicha solu-
cion. En esta tarea el proceso extraordinario de renovacién
pastoral que ha vivido América Latina en los Gltimos veinte

afios no solo podria ser la tierra fértil para aplicar mejor la -
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doctrina social-cristiana cldsica; también podria encontrar en
su futuro desarrolio nuevas y concretas formas de expresion
de gran valor para Europa?!
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INSTRUMENTOS DE LA DOCTRINA SOCIAL DE LA
IGLESIA EN AMERICA LATINA

Juan Carlos Scannone, S..J.

N

Ubicaremos nuestras consideraciones acerca de algunos
“instrumentos’’ de la Doctrina Social de la Iglesia (DSI) en
América Latina {AL) relaciondndolas con la historia reciente

- de esa misma DS en nuestro Continente.

- Como sabemos, antes de Puebla y del espaldarazo recibi-
do por Juan Pablo !l la DSI fue cuestionada en AL, de modo
que el Documento de Consulta previo @ Puebla pudo hasta
legar a hablar de "un cierto eclipse” ‘de fa misma en AL "du-
rante los-Ultimos decenios’” previos a esa fecha (1978)' . Por
su parte el libro Fe cristiana y compromiso secial, editado
por el Departamento de Accion Social del CELAM reconoce
tanto la desconfianza que en AL habia suscitado el término
“doctrina” como ‘el menosprecio, no stlo del término, sino
de la idea de una DSI", que se habla dado entre nosotros® .
Recordemos que Juan. Luis Segundo, en un trabajo presen-
tado en el Primer Encuentro de Cristianos para el Socialismo -
hizo una critica de la “DSI como ideclogia”, para usar aqui
la expresion de Chenu?. - S

Pues bien, para consolidar ahora la revalorizacion de la
DSI gue se ha ido produciendo en AL y para que ella encuen-
tre los caminos eficaces a fin-de contribuir a la transforma-
cién de nuestro Continente en mds humano y mds cristiano,
cornviene recapacitar brevemente tanto acerca de las causas
de/ mencionado cuestionamiento, comode los factores que
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han ido provocando su superacién. Ese primer paso de nues-
tra exposicion nos ayudard a plantear el tema de los instru-
mentos de la DSI; que podemos describir como las mediacio-

nes {tedricas, prdcticas, institucionales, personales...) para que,

la DS1 sea realmente eficaz en la transformacion de AL segun
el espiritu de Cristo. Finalmente nos detendremios en dos de
2s0s instrumentos, de fndole doctnna! el primero, y de fndole
tedrica el segu ndo.

HISTORIA RECIENTE DE LA DOCTR_INA SOCIAL DE LA
IGLESIA EN AMERICA LATINA

Causas de su relativo “eclipse” antes de Puebla

S| resumimos dastlntas apremacxones gue se han hecho

acerca del por qué del mencionado casi-"eclipse’ ", podemos

afirmar que ellas se encuentran en el problema de las media-
ciones. historicas de ia accidn cristiana y del. d|scermm|ento
cristiano de la realidad social. '

En primer lugar, hubo laicos cristianos comprometidos
que intentaron aplicar mds o menos inmediatamerite —es de-
cir, sin mediaciones— la DS en un programa politico. Pero
como la DSI no se mueve en el .mismo plano gue los proyec-
© tos historicos del liberalismo capitalista o del socialismo mar-
"xista, no constituye.por-si misma “una tercera via". De ah(
que, segin la opinion de algunos, cuando se les dio a esos
cristianos la ocasion de acceder al poder politico, se encon-
traron sin una alternativa tedrica propia suficientemente ela-
‘Borada en el mismo plano que los otros proyectos histéricos.
De ese modo habrian confundido la posibilidad de acceder al
gobierno, con una alternativa de transformacion historica, sin
caer en la cuenta de que ésta implica —entre otras cosas— un
cuerpo tedrico suficientemente compieto y concreto de pro-
puestas de instituciones juridicas, econdmicas, politicas, etc.?
.Beahl que, sin ese "corpus” de mediaciones, se recurrid, para
encontrarlas, ‘al acervo liberal capitalista dommante 0, en aI-
gunos casos, se las busco en el marxismao.
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En otres varios casos se dio lo que Henrigue de Lima
Vaz llama "‘un deslizamiento tedrico” . Pues desde los fines
de la década de los 50 hasta Medelln, muchos cristianos com-
prometidos que rechazaban el status quo reclamaron de la
DSl las mediaciones necesarias —que ella no podra darles to-
talmente s6lo por sf misma— tanto para hacer un anglisis de

_ la situacion latinoamericana como para transformarla segdn el

sentir del Evangeho Al no encontrar mediaciones tedricas y
practicas elaboradas segin las orientaciones y directivas de la-
DS! y la antropologia cristiana, se produjo dicho “desliza-
miento”, por ejemplo, en miembros de la "‘Acao popular” en
Brasil; de la Democracia Cristiana en Chile, etc. Algo mas .
tarde les sucedid lo mismo a algunos grupos de sacerdotes .
comprometidos con el cambio social. Tanto unos como otros
asumieron en forma aerftica elementos’ y categorias del asf
IIamado ‘andlisis mar><|s‘[a”6

Un tercer factor que confluyd en el mismo resu ltado fue . -
el tipo de exposicién segiin la cual a veces algunos tedricos de

la DSI la sistematizaron, dandole la apariencia de un sistema
mas o menos cerrado, ahistdrico y abstracto; que parecia no
referirse principaimente al Evangelio sino casi exclusivamente
a cierta concepcion ahistérica y deductiva del derecho natu-
ral, en la cual sin embargo se sospechaba la' introduccidon
subrepticia de elementos histéricos y culturalmente condicio-
nados.. “"Tales exposiciones daban la impresion.de una doctri-
na que no tenia suficientemente en cuenta larealidad histdrica
cambiante, no se dejaba fecundar por sus desafios nuevos.ni

- estaba abierta a la creatividad de las comunidades cristianas,

sino que pretendia alcanzar la historia y la pra><|s por un ca-
mino ‘meramente deductivo”,

Por ltimo se puede afiadir que el pensamiento filosofico
social catdlico, prevalentemente neoescoldstico, no habfa

puesto énfasis en elaborar. categorias filoséficas suficiente-

ménte adecuadas tanto para pensar la historia v su transfor-

_macién como la dgccidn histérica. De-ese modo no se habran

planteado .las distintas mediaciones, cada vez mds concretas,

..que en el orden de la prictica histdrica Hevan de los principios

ticos universales -e inmutables hasta su aplicacién a la com-
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plejidad de una vida social como ‘la actual v de un transito
histérico tan répido como el que vivimos.

* Como es fécil apreciar, en todos esos casos se toca, de
~un modo o de otro, el problema de las mediaciones histéricas
de la accion cristiana en el mundo. :

~ Algunos factores de la actual revalorizacion de la
Doctrina Social de la Iglesia en América Latina

- Estimamos gue también entre esos factores se encuentran
varios gue de alguna manera apuntan también al problema
arriba mencionadao de las mediaciones. Ellos son: :

1) la actual conciencia mayor de la lgiesia a ese respecto;
2} la evolucion acaecida en el estilo del magisterio social;

3} el desafio de ta teologia de Ja liberacién, con susacier-
tosy desaciertos, a la reflexion teoldgico-social latinoamericana.

' Con‘re'isp_ecto a lo primero, se dio en el Concjlio y luego,
bajo su influjo, una toma de conciencia cada vez mds expli-
cita y profunda de la misién de la lglesia con respecto al mun-
do contemporéneo: testimonio de ello es Gaudium et Spes
que, por otro lads, seria impensable sin la preparacion dada
en ese punto por las enciclicas sociales de Leon Xl1I a Juan_
XXi!l, pasando por el magisterio social de Pio X|1.

Pues Gaudium et Spes explicita la relacién teofSgica que

hay entre fa vision moral de la DS catélica y su significacion
eclesioldgica, de modo que la tarea de defender y promover la
persona humana y- las ensefianzas sociales que la explicitan
con respecto a-la sociedad contempordnea se mueastran como
perteneciendo  al corazén mismo de la misidn actual de la
lglesia, y. no como un aspecto meramente marginal de su mi-
nisterio pastoral™. Tal ciencia florecié luego en afirmaciones
como las de.las Sinodos de- 1971 vy 1974 acerca de la "accion
en favor de la justicla y la participacién en Ia'transformacién
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del mundo... como’ una dimensién constitutiva de la predica-
cion del Evangelio’® o como “parte integrante de la evangeli-
zacion™? | y las afirmacionesde la. Redemptor Hominis (n. 16)
que explicitan no sélo la dimensién eclesioldgica sino también

.cristologica de dicha tarea: ““La Iglesia, gue estd animada por

la fe escatolégica, considera esta solicitud por el haombre, por
su humanidad, por el futuro de-los hombres sobre la tierra v,
consiguientemente, también por la.orientacién de todo - el
desarroflo. .y el progreso, como un- elemento esencial de su
misién, indisolublemente unido con ella. Y encuentra el prin-.
cipio de esta solicitud en Jesucristo mismo'’.

En AL tal toma de conciencia se brofundiza en Medellin
y Puebla, donde la |glesia se preocupa, a la luz del Evangelio,

. de mediaciones histéricas, como son, por ejemplo, las estruc-

turas sociales y la cultura como estilo de vida de un pueblo?® .

-Un segundo factor que ayudé a la revalorizacién de

D3I en AL fue el estilo que fue adoptando el magisterio so-

cial, sin dejar su continuidad con documentos anteriores. Se
tratd de un estilo cada vez més pastoral e histdrico vy del re-
conocimiento bien explicito de la diversidad de situaciones y
de la funcién de las comunidades cristianas particulares én el
discernimiento de las mismas, aungue no s6lo ala luz del Evan-
gelio sino también de la tradicion de ensefianza social de 1a
Iglesia, seglin lo dicen,por ejemplo, la Octogessima Adveniens
vy Puebla. ' . '

En lamisma Iinea se sitba el énfasisantropoldgico puesto
por- Juan Pablo Il en sureafirmaciondela DSI, no sélo porque
tal éntasis responde a la sensibilidad histdrica del hombre
contemporaneo, sino también por,dos razones de tipo meto-
dotdgico: tanto por basarse mds en la teologia de la creacion -
y en la cristologra que en el mero derecho naturat, como por-
gue, aungue ahonda en la realidad historica actual de la hu-
manidad y en sus conflictos hist6ricos llegando hasta el plano
humano radical y constitutivo y aun hasta el qgue s6lo la luz
de la Revelacién descubre, con todo lo hace "desde dentro”
de la realidad historica concreta, 'y no por una mera-aplica-
cidn en cierto modo extrinseca de los principios, que con ello
cabran una mayor vigenciat! . ‘ : '
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Un tercer factor que en AL provocd, como de rebote, la
necesidad de-una revalorizacion de'la DS v de su reactualiza-
cién e inculturacién en nuestro Continente fue el desafio pro-
ducido por 'a teologia de /a liberacion.

Segln Gustavo Gutiérrez la teologfa de la liberacion sur-
gié precisamente para responder a la problemdtica-que se plan-
tearon -los cristianos comprometidos en la década de los 60
—a la.que hicimos alusion m4s arriba, citando a Lima Vaz—, y
se autocomprendié como una reflexién a la luz de la Palabra
de Dios hecha desde y sobre ese compromiso!? .

Aqui no hablaremos de las distintas corrientes de la teo-
logia de-la liberacion, ni de sus méritos, riesgos o desaciertos. .
Solamente haremos notar que eHa vino a responder a una’
necesidad sentida por muchos y a ocupar un espacio mediador

entre el Evangelio y, eventualmenie, las ensefianzas sociales

de ta Iglesia, por un lado, v la realidad y praxis histdricas, por .

el otro. Seglin Clédovis Boff la relacion éntre la DS1 como sis-
tema abierto vy la teologia de |a liberacidn no es de oposicién,

sino de mavyor determinacion histérica: la DSt asi compren-

dida seria la primiera mediacién entre el Evangelio vy la situa-
cion social, mediacion verdadera pero todavia insuficiente
desde el punto de vista de la préctica social y, por ello, abierta
a ulteriores determinaciones historicas'® . Segin su opinion la
teologia de la liberacion da un nuevo paso en el camino de
tales determinacionss, ya que asume la mediacién socioanali-
tica para-la lectura de los signos de los tiempos, propugna
un proyecto de sociedad alternativo al capitalismo como
mediacion de la utop'|’a cristiana de una sociedad mds justa,
mas fraternal y mds humana, y plantea la organizacion de los
explotados como mediacidn practn:a para lograr su realizacién.

Justamente en esie punto sed:o —segun nuestra opinidn—
el arriba citado “deslizamiento tedrico’ (y el practico corres-
pondiente) en algunas corrientes importantes de la teologfa
de la liberacion. Tal deslizamiento no consistid en buscar un

grado. mayor de especificaciéon tanto en la interpretacién de -

la historia a la luz de la fe, por mediacién de las ciencias so-
ciales, como en el orden de la praxis de caridad social, por
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medio de proyectos alternativosy de estrateg:as organizativas.
Ni siquiera se dio el deslizamiento en cuanto se buscod una
alternativa al status quo capitalista liberal dominante en AL
segun la opcion preferencial por los pobres y oprimidos, reco-
nociéndelos como sujeto histérico, aunque no exclusivo, de
la liberacién. Ese deslizamiento se dio, tanto en el orden del
andlisis social como en el del proyecto histérico y en el de la
estrategia pastoral y social porque, en vez de buscar las media-
ciones histdricas en una |Ifnea congruente con la antropologia
cristiana y las orientaciones 'y directivas de la DSI, se recu-
rid al instrumental tedrico y a las estrategias practicas del
marxismo, para asi lograr eficacia histérica.

El hecho de que, junto con el método de andlisis y de
transformacion se introdujeran subrepticiamente elementos

~de la antropologfa marxista incompatibles con la fe cristiana,
-provocd un triple desafio: primeramente, el de redescubrir

mas hondamente la comprension cristiana del hombre v la
DSI que en ella se funda;en segundo lugar, el de plantear el
problema de una ulterior determinacion, concretizacién e
inculturacion de la DSI en nuesiras Igtesias particulares; v,
tercero, la toma de conciencia de la: urgencia de otras deter-
minaciones todavia ulteriores, que ya no serian parte de'la
DSI sino sus instrumentos tedricos y practicos en orden a su

-operaczonallzamon eficaz,. aunque abierta a los piuralismos

legitimos.

EL PROBLEMA DE LAS MEDIACIONES DE LA
DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIAEN -
AMERICA LATINA

Con lo arriba dicho hemos planteado histéricamente el
tema de los instrumentos o las mediaciones de la DS! en AL..
En [o que resta de nuestra exposicidn no vamos a tratar de
todos ellos, incluyendo aun los més especificos, pues necesa-
riamente serfan cada vez mds pluralesy mas técnicos. Sin lugar
a dudas’ellos son necesarios, tanto en el campo del andlisis
cientifico-social e historico-cultural de la realidad como en el
campo de las distintas mediaciones. institucionales de indole
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juridica, cultural, social, politica, econdmica, pedagdgica, gtc.,

como asi también en el de los proyectos histéricos que mue-
ven a los pueblos vy de las ideologras que los animan. En todo
ello se abre un espacio inmenso de tareas para los laicos en
AL, las'que no competen ni al maglsterlo social ni-ala refle-
© xion teologica.

Sin embargo el sesgo que fuimosdandoa nuestro plantea-
miento histérico del tema nos sugiere pistas bien determinadas
de reflexién. Pues se trata de instrumentar un avance en el cami-
node especmcac ién historica en continuidad con lo ya realizado
en ese sentido por Medellm Puebla y algunos episcopados
nacionales. Ello exige: “una continua actualizacion de la DS

a las circunstancias nuevas y cambiantes de AL, en continuidad - -

¢on la tradicion de la misma”; el cada vez mayor enraiza-

‘miento de la DSI en la cultura v la historia de nuestro Conti-
H H 4 i y H ) r”

nente, esdecir, su fncufturacion, y ''su mayor operacionalidad

a través de la formulacion de '‘principios medios operaciona- -

bles™ v de las directivas pastorales de accion correspendientes,

En to que sigue distinguiremos —como ya lo insinuamos
mas arriba— aqueilos, “instrumentos’’ de la DS1 que siguen
siendo parte de ella, aunque en-un nivel mas particular, local
y contingente, por un lado, v, por otro, algunos instrumentos
que ya no forman parie del magisterio, ni siquiera local, aun-
que pueden eventualmente ayudar a su elaboracidn, y que,
sin embargo, todawa no se mueven en el nivel politico o espe-
cificamente téenico, aunque puedan. msplrarlos Ambos tipos
de instrumento responden a la urgencia mas arr|ba mdlcada
en relacion con-las mediaciones historicas..

Instrumentos doctrinales mas especificos

No estard de méds recordar el texto yaaludido de la Octo-
gessima Adveniens (parrafo 4). Allf se habla de la actual di-
versidad de situaciones que hace dificil proponer una palabra
(nica y una solucidn con valor universat. De ahi gue incumba
a las comunidades cristianas el andlisis objetivo de la situa-
cion de su propio pais (podriamos afiadir: v de la propia ma-
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croregion sociocultural, asi como de la propia region dentro
de la unidad nacional). Les toca asimismo esclarecer la situa-
cion asf analizada, a la luz de [a Palabra de Dios, v de ahi de-
ducir principios de reflexidn, normas de juicio y directivas de
accion segin las ensefianzas sociales de la Iglesia. Pablo VI
sintetiza luego esa mision con el término "‘discernimiento’ al
afiadir: “A estas comunidades cristianas toca discernir, con la

ayuda del Espiritu Santo, en comunidn con los obispos res-
ponsables, en didlogo con los demds hermanocs cristianos y
todos los hombres de buena voluntad, las opciones v fos com-
promisos que conviene asumir para realizar las transformacio-
nes sociales, politicas y economicas que aparezcan necesarias -
con urgencia en cada caso. En esta blUsqueda de cambios a.
promover, los cristianos deberdn, en primer lugar, renovar su
confianza en lafuerza y la originalidad de las exigencias evan-
gélicas”’. Estimamos que Medellin y Puebla intentaron eso
mismo en un nivel continental. Deé ah( que el Documento de
Puebla se inspire en el citado. pérrafo para describir la DSI

 {Cfr DP 473), refiriéndose a la atencion: a los signos de los

tiempos, su interpretacion a la luz del Evangelio y del Magis-
terio de la lglesia, ias opciones concretas y su efectiva actua-
cién para responder histdricamente a las interpelaciones que

. le presehtan las circunstancias cambiantes. En consecuencia

afirma en el pérrafo siguiente (DP 474) que toda la humani-
dad cristiana estd ilamada a hacerse responsable de dicha res-
puesta historica, de modo que en su elaboracidn v aplicacion
los laicos han de ser activos colaboradores de sus Pastores,
aportandoles tanto su experiencia crashana como 'su’ compe-
tencia profesional y técnica.

En forma congruente con |lo dicho afiade el Documento. -
mas adelante (Cfr DP 1226 — 1227} que la comunidad cris-
tiana, conducida por sus obispos, ha de "establecer el puente
de contacto y dialogoe con los constructores de 1a sociedad
temporal”. Ese didlogo se da, como todo didlogo, en ambas
direcciones, -de-modo que “la problemdtica trarda por ellos
desde su propio ambiente temporal’ ayudard para que la lgle-
sia encuentre “los criterios, las normas y los taminos por los
cuales profundizar y actualizar fa DS! en el sentido de la ela-
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boracién de una ética social capaz de formular las respuestas
cristianas a los grandes prob'emas de la cultura contempo-
rénea”. Segln nuestra opinidn aquf estd Puebla dando una
respuesta directa a nuestra cuestion. acerca de los instrumen-
tos de la. DSI| en América Latina.

En continuidad con eilo han sequido trabajando distin-
tos episcopados latinoamericanos: agqui deseariamos hacer
mencién solamente, como ejemplo, de algunos documentos
del Episcopado Argentino, como fueron el Documento de San
Migue!, de 1969, gue dio pasos nuevos acerca del tema dereli-
giosidad popular con respecto.a Medellin y al mismo magisterio
-universal, e “Iglesia y Comunidad Nacional”, de 1981, etc.

. También puede ayudarnos el ejemplo de lo que se hace
en otras latitudes. Segun se afirma, el episcopado norteameri-
cano se inspird en la metodologia de Medellin y Puebla, tra-

tando a su vez de adaptarla y perfeccionarla, para la elabora-

cién de sus documentos ‘‘Challenge of Peace” y el que estd

terminando de preparar acerca de {a economia de los Estados’
Unidos. Nosotros, a su vez, podriamos inspirarnos en ellos -

para seguir en la misma tarea, referida a nuestra realidad lati-
noamericana. Por eso. voy a referirme a algunos comentarios
acerca de ."Challenge of Peace’" hechos por Bryan Hehir uno
de los expertos que. colaboraron en su confeccion'®, pues me
ayudaran a expresar mi propia pensam|ento sobre Ios que he
ltamado "‘instrumentos doctrmaies mcs especaflcos de la
© DSlen América Latlna

Bryan Hehir afirma que.ios obispos norteamericanos no
solo tenian fa intencién de ayudar a los catdlicos a formar su
conciencia, sinc también de contribuir-al debate publico ya
iniciado sobre la moralidad de determinadas politicas {se ira-
taba de la guerra, luego se tratd de la economia; en nuestro
caso problemas semejantes podrian-ser e! del modelo de desd-
rrollo o el de la deuda externa, etc.). Dicha intencion los obli-
g6 a confrontarse con probiemas y-opciones técnicas compli-

cadas, aunque para enfocarlas desde el punto.de vista-moral.

El mismo autor comenta la decisién expresa de los ubispos de
Hlegar a ciertas conclusiones mds especificas en su servicio ma-
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“gisterial, ilevando asi la aplicacion de los principios éticos uni-

versales a lo concreto de opciones de politica {por ejemplo,
militar). Tomaron esa decisién teniendo en cuenta sus respon-
sabilidades pastorales espec(ficas como pastores de tal nacion,
la circunstancia de un debate ya generalizado sobre esos temas,
la necesidad de indicar el rol de los principios morales en
opciories de politica especifica, v el riesgo de mantener sus
ensefianzas en el misma nivel de generalidad gue el magisterio

‘universal. Pues ello. hubiera llevado a embotar la significacion .

real de. los principios en esa situacién concreta, a perder la
oportunidad de que la lglesia'contribuya decisivamente en
una cuestion moral y social tan importante y a desaprovechar
el desarrollo teoldgico sobre esa materia. Como vemaos, segun
el comentador, esa decision de mayor especificidad fue fruto
de un juicio :pastoral prudencial de los chispos acerca de su
mision especifica en una determinada situacién histdrica v
geogratica. Claro estd, agrega Hehir, que esa voluntad dé ma-
yor especificidad estuvo acompariada por.lavoluntad de flexi-
bilidad en la interpretacion que luego los fieles debian dar de
su.magisterio, segun los principios generales de interpretacion.
Pues, segin el mismo comentador, -tenfan conciencia expli-
¢ita de gue a mayor especificacion se da une nenor autoridad
moral, dada la.complejidad de la situacion.a la que se referian

-y la mezcla dé principios y de hechos, gue aumentaba el nd-

mero de juicios prudenciales contingentes y abiertos a debate.

.Claro que eso no quita la autoridad pastoral que guia pruden-

cialmente la aplicacion de los principios a la realidad histérica
compleja: no la quita, pero la diversifica, matiza.y en parte,
refativiza {dado un posible cambio-de !a situacion, la aporta-
cion de nuevos datos, o de interpretaciones mds ajustadas de

{a realidad histérica, etc.). Ese es el precio de un magisterio

pastarat'® mas especrﬁco v, por €S0 MisMo, en muchos casos

‘mas eficaz.

Otro aspecto sefialado par Hehir es el método de elabo-
racion: se tratd de un didlogo no sélo entre los obispos, sino
de éstos con las comunidades, los expertos,.los poderes publi-
cos, la Universidad, la ciencia y la técnica, didlogo que no
concluy6 con la publicacion del documento. Sobre todo es
1mportante su observacmn acerca del didlogo con Ias ciencias:
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éste ayudo a los cientificos a tomar conciencia o acrecentarla
acerca de las cuestionies morales que estdn en el corazon de la
misma ciencia y na solo en su aplicacion ultertor, v a ta lgle-

sia le dio fa oportunidad de usar los recursos de las ciencias:

para expresar mejor en qug consiste el problerma humano que
ella plantea en t€érminos €ticos.

No se crea que este -excurso nes aparta de nuestro tema
referido a América Latina. Pues las palabras de Hehir, aunque
se aplican a su situacién, no dejan de responder a necesidades
de la nuestra, como lo muestra lo dicho mds arriba acerca de
los factores que provocaron el “deslizamiento tedrico™ al
que aludia Lima Vaz. . ' ' :

Antes de pasar a tratar de otro tipo de “instrumentos’’,
ya no magisteriales; sino tedrico-criticos, deseo afiadir que,
aungue los documentos episcopales.locales son.importantes,
eilos no bastan por st mismos, ni siquiera en el nivel pastoral
en gue se mueven, si no se prolgngan a través de una amplia y
continuada difusién tanto a través de los medios de comuni-
cacion social vy por su “traduccion’’ @l lenguaje popular'”

como también y sobre todo-a través de la educacion en todos

los niveles, desde ios niveles popular, catequético vy elemental
hasta los niveles universitario, de formacién sacerdotal y de
Ifderes y de formacién de especialistas en la DS. Todos ellos
son jnstrumentes de la DS en América Latina que no deben
ser o!v:dados en la p!amﬂcacnon pastorai
Por otro lado conviene no oividar que los Pastores han
de guiar el discernimiento y .eventualmente asumirlo magis-
terialmente, pero queel SUJeto del mismao es toda la comumdad
_cristiana. :

Un instrumento te6r|c0 critico: la elaboracion de una
interpretacion interdisciplinar global de Ia
actuahdad latinoamericana

-Algunaos comentadores de ia DSI como Rocco Duttig‘.lioné-

afirman gue el lugar epistemoldgico de ésta se da en el punto
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de conjuncidn de la antropologra cristiana con las ciencias so- -
ciales, es decir, en el lugar en el cual estas (ltimas son juzgadas

y unificadas por aquella antropolog:a De ghr que, segdn esa

opinidn, la DS serra el resultado de la integracion de las di-
VErsas mencaas humanas hecha con base en la antropo'ogia

cristianal® :

Por nuestra parte diriamos que el fugar épistemoldgico
de fa DS/ es el punto de conjuncion de la antropologia cris-
tiana {tanto la revelada como la natural en elia implicada
como presupuesto) v fa ética que en ella se funda, con las
realidades sociates —y no solamente con fas ciencias sociales—,

_en especial, contemporaneas. Sin‘embargo dichas ciencias son

obviamente mediaciones necesarias si se quiere .comprender
dichas realidades también en-un nivel critico-cientifico, como
lo reclama la conciencia histérica contempordnea. Por tanto,
al menos podemos afirmar con Georges Cottier la bipofaridad
de la DS, guese sitiaentre dospolos, asaber, entre el cuerpo
de verdades y principios éticos conocidos a la luz de la Reve-
lacion y la recta razon, por un lado, y el conjunto de juicios
practicos y prudenciales acerca de la situacidn y la accion
concretas, por el otro. Cottier aflade; *'La DS ocupa el espacio
entre esos dos polos; segln que ella'se acerque a uno o a otro
de ellos, requiere de afirmaciones € indudables o de pareceres .
favis) mds o menas coyunturales”® . Recordemos lo que afir-
ma la nota previa de Gaudium et Spes acerca desus elementos
permanentes y contmgentes

. Pero, sea fo.que fuere, segdn el nivel de conciencia con-
tempordnea; la DS| —precisamente por esa bipolaridad media-.
dora— no puede dejar de confrontarse con las ciencias del
hombre, |a historia, la sociedad vy la cultura, que anaiizan e
interpretan la realidad historica; aungue sea demasiado afir-
mar, como Buttiglione, que ella es el lugar vy el resulado de la
unificacion de dichas ciencias desde la antropologia cristiana.

Ademas la DSI debe confrontérse también con las ideo-
logias, los modeios socialesy las estrategtas queintentan trans-
formar esa reatidad social o se oponen a ello, para criticarlas y
discernirias ala luz del Evangelio y lacomprensién del hombre
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que él implica. Con respecto a las cienciasdice la “'Instruccidn
sobre algunos aspactos de la teologia de la liberacidn'': “es
- evidente que el conocimiento cientifico de la situacion y de
los posibles.caminos deé transformaciaon social, es el presupuesto
para una accidn capaz de conseguir los fines que se han fijado.
En ello hay una sefial de la seriedad del compromiso’ (Cfr
V1L, 3); con respecto a .las ideologias asevera el Documenio
de Puebla: “La lgiesia como Madre y Maestra, experta en
humanidad, debe discernir e iluminar, desde el Evangelio v su
ensefianza social, las situaciones, los sistemas, las ideologlas y
la’vida politica del Continente. Debe hacerlo, aun sabiendo
que se intenta instrumentalizar su mensaje’’ (DP 512}, vy juego
afiade: "'para el necesaric discernimiento vy juicie critico sobre
las ideologias, jos cristianos deben-apoyarse en el rico y com-
plejo patrimonio que la Evangelii Nuntiandi denomina DS o
ESIY, la que.“se dgja interpelar y enriquecer por las ideolo-
gias en lo que tienen de positivo y, a su vaz, las mterpeia
relativiza y critica” {DP b39 — 540).

Pues bien, un instrumento precioso paraayudar al pueblo

“de Dios en América Latina y al magisterio social de las Igle-
sias de nuestro Continente en dicha. tarea de discernimiento

doctrinal v prudencial de la situacién y de tas ideologfas,

puede ser la elaboracion, en un nivel cientifico interdiscipli-
nario y por-medio de grupos de expertos, de una interpreta-

cién global de la actual situacién histérica mundial y latino-

americana, prolongando més en concreto las lineas trazadas

por Juan Pablo |l vy por Puebla, respectivamente. Se tratarfa,

por tanto, de ir elaborando dicha interpretacion global como .

una especie de teorfa critica de fa sociedad, cultura e historia
actuales, en orden a su evangelizacion liberadora y liberacién
integral. Tal interpretacién tedrico-critica de América Latina
debe ser fruto dei didlogo interdisciplinar de |as distintas cien-
cias humanas con la teologia v la filosofia, en el cual la antro-
' poiog|a cristiana es un elemento clave de anahsus hermenéu-
tica y dlscernlmlento

Claro esta que no se trala del Gnico instrumento de la

DS!1-en América Latina que conviene proponer para su opera-
cionalizacidén eficaz, pero pensamos que es. el presupuesto

tedrico de otros instrumentos que pueden moverse en niveles
mas practicos, de orden institucional, educativo, politico,
técnico, etc. Ocuparfa un lugar medlador entre la DSI aun la
espemﬁcada en el nivel local, y aquellos otros instrumentos

mas précticos y, por supuesto, por tratarse de una teoria,
estaria abierta al debate?®.

Es de notar que tanto Gustavo Guherrez como Rocco
Buttiglione —probablemente inspirdndose en la formulacion
de Habermas, pero ddndole distinto contenido— hablan de la
necesidad de una teoria critica. El primero se refiere a la teo-
logia de la liberacién como “una teorfa critica, a la luz de la
Palabra aceptada en la fe, animada por una intencién practica
& indisolublemente unida, por consiguiente, a la prax:s histd-
rica”?!, y el segundo afirma la necesidad de una “ciencia de
la historia” o '‘teorfa cr(tica de la sociedad” actual que ayude
a aventar la antig‘ua objecion contra la DS| como meramente
indicadora del “deber ser’” ante una realidad poco dispuesta a
oir las prédicas morales®® " En su comentario a la Laborem
Exercens el mismo autor afiade: “En la Laborem Exercens el
Papa, naturalmente, no puede {y tampoco debe) proporcionar
esa teorfa. Pero delinea una antropologia con base en la cual
una tal teorfa puede surgir, delinea una comprensién desde
dentro del trabajo humano gue puede proporcionar a esa teo-
ria una adecuada base filosofica’?® . Pues --como lo dlj!mOS
mas arriba— se trata de una comprension antropoldgicay ética
de la prax|s y la historia hecha “desde dentro’’, vy no desde un
“deber ser’ exter|or

También Lima Vaz en el articuio en el que habla del
"deslizamiento teoldgico™ nos dice que la que él llama “pre-
historia de la teologia de la liberacion’ (desde fines de la
década de los 50 hasta Medelln) se caracterizé como “perfodo -
de bisqueda de una conceptualizacién adecuada —de una
teoria— para la praxis social de los militantes cristianos, pro-
venientes en gran parte de la Accién Catdlica, que se veian
confrontados con el desaffo de una realidad sometida a un
proceso cada vez. mds profundo y abarcante de transforma-
cidn"?* . Pues bien, creemos que la ‘"teoria’’ entonces buscada
corresponde a la “'tearia cristiana de ia historia” v “’la teor(a
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de la préctica historica del cristiano que proclarna su feen la
Encarnacion” de las que Lima Vaz habla en el mismio-trabajc,
a-cuyo nivel —segun afirma— la instruccién sobre-la teologia
de fa liberacion revela su centro de gravedad. De ahi" su pro-
pbsito de “situar la DSI en la actualidad de un tiempo histo-
rico especifico y original”, “tiempo que estructura y da ca-
dencia a la historia humana en cuanto ‘sobreasumida’ (aufge-
hoben) en el designio salvifico de Dios en Jesucristo 0 en
cuanto historia-de salvacién”, “dimensién del tiempo que se
descubre solamente a los OJOS de la fe y cuya interprétacion
es asencialmente teoldgica’? . Estimamos que todas esas afir-
maciones apuntan en la misma direccidn: hacia una interpre-
tacion critica cristiana de la historia y de la préactica hist6rica
concretas. Se-tratarfa de una lectura cristiana de los signos de
los ‘tiempos hecha en un nivel reflexivo, ¢ritico e interdisci-
plinar, como servicio a la DSI y como su instrumento. '

-Sea lo' que fuere de las propuestas, en eso coincidentes,
de los autores mencionados, al menos podemos Ciertamente
afirmar que la interpretacion global de la actualidad historica
mundial, latinoamericana y nacional es importante para la
aplicacion de los principios fundamentales de la antropologia
y la ética cristianas a |a realidad latinoamericana y, por ende,
para la concretizacion de las orientaciones y directivas del
magisterio social anuestracircunstancia. Segin se dé esa-inter-
oretacion global, dicha aplicacion se.hard de un modo o de
otro. Por ello conviene que el juicio prudencial de las comuni-
dades y de sus pastores pueda servirse de una interpretacion
- critica de la situacion-a nivel cientifico |nterd|sc:|phnar (y al
mismo tiempo inspirarla), aunque ella no Ie baste

De ahi que, aun prescindiendo-de la concepcién gue Gu-

tiérrez se hace de la teclogria de la liberacion, la de Buttiglione
sobre Jla DSl-en su relacidén con la integracion de las ciencias
sociales o la de Lima Vaz acerca de la teor(a cristiana‘de la
historia, aun prescindiendo de todo ello, sigue siendo- plena-
mente vélida la necesidad por ellos sefialada desde distintas
posiciones teoldgicas. Dicha teoria interpretativa de la actual
historia concreta: de América Latina podrfa servirle a la DS!
como mediacion tedrico-critica en una doble direccién, propia
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de su lugar de instrumento o mediacion. Por un lado, puede

servir para que desde la DS| no sdlo se juzguen las ciencias
sociales y las ideologfas, sino también para que desde allf
puedan inspirarse indirectamente®® teorfas estrictamente

. cientfficas, modelos técnicos, ideologias y estrategias politi-

cas, autonomas y plurales, pero iluminadas no solo por la
antropologia cristiana sino también por una interpretacion de
ios signos de los tiempos hecha a la luz del Evangelio y las
ensefianzas de la lglesia.

También en la direccién opuesta dicha interpretacion
global de la realidad histdrica social v cultural latinoameri-
cana puede prestar un servicio tedrico a la DSI, al magisterio”
social local y al discernimiento de la comunidad cristiana, en

cuanteo interpretaria globalmente los distintos aportes de las

ciencias humanas acerca de .la situacion a la luz de la com-
prensidn cristiana del hombre, la sociedad y la historia:

Por lo dicho queda claro el rol impreScindible que en di-

‘cha teoria desempefiaria la-antropologia cristiana. Pues-ésta’

“entra en la constitucidn misma del instrumento critico ade-
cuado a la comprension de la totalidad social en vistas a su

- transformacién”?”. De aht que compartamos en este punto

las criticas de But’ughone a Clodovis Boff, en cuanto éste
descuida en su’iibro Teologra e Préctica el mencionado rol

~critico de. la antropologia cristiana y, en ésta, la mediacion

filosofica?®

Pues para un juicio interpretativo y critico de la situa-

“cion y la praxis historicas y para la lectura de los signos de los

tiempos a la luz de la Palabra de Dios no bastan las solas cien-
cias sociales —aungue ellas sean una mediacidn imprescindible

-en un nivel cientifico—; no bastan porque ellas son siempre
-parciales: la reflexion teoldgica necesita también de la media-

cion de un conocimiento humano-global como es el filoséfico
{que corresponde, en un nive! reflexivamente critico al cono-
cimiento sapiencial}. Algunas corrientes de la teologia de la
liberacion muestran su deficiencia precisamente en estos dos"
puntos:en primer lugar, no tienen suficientemente en cuenta
la comprension cristiana del hombre (y la DS/ enella fundada)
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como instrumento critico para analizar, juzgar vy valorar la

realidad histérico-social vy el camino de su transformaciéon a
la tuz def Evangelio; y, en segundo lugar, para juzgar las mis-
mas ciencias-sociales, sus categorias y sus métodos en los
presupuestos antropoldgicos que ellos-conllevan. De ahf la
asuncion acritica -del andlisis marxista y, con éste, aun sin

pretenderlo, de elementos de la concepcién antropologica

{del hombre, la sociedad, la historia) que le subyace?® .

La enciclica Quadragessimg Anno distingue la “'doctrina
de re sociali et oeconomica” propia del magisterio y la “'dis-
ciplina socialis catholica’ més pragmética, vasta y contingente,

que constituye, sin embargo, unareal colaboracion con aquél®® -

Pues bien, pensamos que en la circunstancia actual otro tipo
de colaboracién importante con la DSI podria estar dada por
la arriba mencionada interptretacién tedrico-critica interdisci-
plinaria de la actualidad historica. Ella intentarfa llevar- al nivel
critico-reflexivo la lectura pastoral y sapiencial de 1os signos
de los tiempos sin pretender agotar su riqueza y poniéndose a
su servicio. Tal propuesta estar(a en la |{nea del “‘gran esfuerzo
de dialogo mterdlsmphnano de la teologla la filosoffa v las

ciencias, en pos de nuevas smteSIs . que propugna Puebla
{Cfr DP 1240)

Por supuesto que esa mediacion tedrica de la DS! en
América Latina supone ademas mediaciones institucionales y
personales que la posibiliten, como pueden ser centros de
elaboracion de la misma o equipos interdisciplinares de inves:
tigacion y reflexion, interconectados entre sf, en los cuales no
pueden faltar tedlogos especializados en DSI y tedlogos v.
filbsofos de la historia. Asimismo supone las mediaciones co-
municativas que la intercomuniguen con los distintos esta-

mentos y las distintas funmones dentro de| pueblo de DIOS en

América Latma

A MODO DE CONCLUSION

No ha sido nuestro intento especiticar a,dur todos los
instrumentos que pueden servira la DS| hoy en América Lati-
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na, sino que, a la luz de la reciente h\S‘tOTIa de la DSI en nues-
tro Continente, del magisterio social actual tanto universal
como latinoamericano, y del surgimiento de la teologia de la
liberacién vy la problemdtica por ella pianteada, hemos ftra-
tado de enfatizar la necesidad de dos tipos de instrumentos:

1} la de instrumentos pertenecientes a la misma DSI a
nivel local, que la vayan actualizando, inculturando y dandole

.un grado mayor de especificacion, a través de principios me-

dios operacionalizables y de directivas pasticrales mas determi-
nadas, aunque dadas en continuidad con las ensefianzas sociales
del magisterio universal y respetando la legitima autonomia de
lo temporal y el legitimo pluralismo de |os cristianos; v

2) la elaboracion interdisciplinar de una interpretacion

_tedrico-critica de la situacion histdrica latinoamericana actual

en orden a su transformacion, gue sea fruto de una lectura de
los signos de los tiempos a la tuz de! Evangelio mediada por el
analisis cientifice vy lareflexidn ¢ritica, en los cuales la antropo- -
logia cristiana sea un instrumento hermenéutico y critico clave.

.NOTAS

1° . Cfr. Documento de consulta (Preparacién de la 111 Conferencia General del
Episcopado Latincamericano), Bogotd, 1978, n. 747 y lanota 89,
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Buenos Aires, 1983, 15; J.M. MAYEUR, “L‘influence de |'enseignement
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Stromata 42 {1988), ’

Cfr. Acta Apostolicee Sedis 23, psg. 181-183, Sobre este punto Cir. J.Y,
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ciaf des Papes de Ledn X114 Pie X1l (1878-1958), Paris, 1959, 18 5.
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AMERICA LATINA NECESITA LA DOCTRINA
SOCIAL CATOLICA*

‘3

Anton. Rauscher

N\

La segunda conferencia general de los obispos latinoame-
ricanos de Puebla/México del aiio 1979 constatd que, de los
300 millones de hombres de este inmenso subcontinente, 180
millones vivian en pobreza, y la mitad de ellos, o sea 80 mi-
llones, en pobreza extrema. Entretanto el proceso de desarro-

‘llo ha avanzado en muchos paises y, tal como lo muestran. las
estadisticas internacionales, también las condiciones de vida
de la gente, incluidas las de los estratos-se  ales pobres, han
mejarado. Si la distancia entre las naciones industrializadas y
los pafses en desarrollo ha seguido aumentando en lo que al
producto social bruto y el promedio de ingresos se refiere,
‘elfo afecta en primer fugar la técnica moderna v, la utilizacion
de los medios de produccion vy por tanto ta productividad en
el area de los bienes industriales, mientras que, gracias a Dios,
el abastecimiento de las personas con alimentos y bienes de

consuma s¢ ha vuelto mas favorable. ‘

Sin-embargo, la evolucién positiva, tangible para todos
los que visitan América Latinaa intervalos. grandes, no debe
ocultar el hecho de que hasta ahora no seha logrado reducir-
en la medida necesaria la pobrezay la indigencia. Setrata ante
todo, del rudo. contraste entre los estratos acaudalados y po-
bres, tal como existieron también en Europa en Ia fase de la
. temprana lndusmahzamon L os rascacielos de los bancos y las
empresas mutinacionales son una cara; las agobiantes condi-
ciones de vida de tantos seres.humanos en los tugurios y ba-

-

- Para |a publicacion la conferencia fue revisada y ampliada.
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rrios perlfencos lo mismo que en el. campo a menudo Carente :

de infraestructura, son |z otra cara de la realidad.

La Exclusnon del Pensamlento Soclal Crlstlano

Pero "écomo se puede luchar vy superar Ia pobreza Y Ia :

miseria en los pafses de America Latind? {Coma se puede ini-
ciar en América Latina un proceso similar alque ha conducido

en los paises de Europa con un orden social y econdmico -

liberal en un lapso de aproximadamente cien afios al bienestar
actual? Este bienestar comprende la exigencia fundamental
del salario justo y de un sistema social de seguridad para los
-trabajadores, la credcion de cendiciones humanas de irabajo
la-participacion de todos los estratos sociales en el crecimien-
to econdmico y con ello también |a mejoria del nivel de vida,

y finalmente las maitiples medidas de compensacidn entre los

poderosos v los débiles que toma el Estado mediante na pc_J_-
litica social bien orientada y efectiva. Los cristianos social-
mente compromehdos en especial los de los pa|ses de habla

alemana, han contribuido decisivamente en la teoria y la prac-

tica' a Ia superacién de la sociedad de ciases capnahstas del
ayer v @ la integracion de los trabajadores a la sociedad indus-
trial.-Sin embargo ha sido solamente la segunda revolucion

industrial despusés de la Segunda Guerra Mundial la que cred.

las" condiciohes para el b|enestar general y la consohdacmn
det Estado somal '

Natura!mente la evolucién europea no se puede trasladar
sin mas a América Latina. Las respectivas circunstancias, ias
tradiciones culturaies, sociales y pollticas, las condiciones
econdmicas vy [os recursos son demasiado diferentes. También
en Europa misma el desarrollo ha tomado caminos en parte
distintos en los diferentes paises; asi lo muestra con claridad
una mirada a las expresiones de las estructuras econémicas;
sociales y -politicas en Italia, la Reptiblica Federal de Alema-
nia, en Francia o la Gran Bretafia. No obstante, los pueblos y
los paises pueden aprender unos de otros. Ello vale no solo
con respecto a los avances técnicos, productos de la civiliza-
.cidn {radio, tele\nsmn teléfono, etc.), sino también para la
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pregunta —ella s¥ mucho mas compleja— acerca de cdmao las
estrutturas sociales puedsn tener un desarrollo opertuno-para
responder a las exigencias de justicia.-Por-consiguiente no se
frata de trasladar cualssquiera modelos de Europaa Ameérica
Latina, como se pueden.evitar desarrallos equivocados a estos

-pafses y- cOmMo se pueden hacer valer las profundas reformas en

Europa como puntos de referencia-del actuar social y politico
y.como lmpulsos para el continente Iatmoamencano
Desafortunadamente esta tarea no ha sido_reconocida
suficientemente en los decentos pasados. Inicialmente as ins-
tituciones. caritativas de la iglesia, sobre todo ADVENIAT 'y
MISEREOR, querian prestar- simplemente ayuda directa a
quienes mas ia necesitaban. Tal asistencia debia ser "‘ayuda al
desarrolio’”; es decir, deb(a contribuir ‘a que a largo plazo
hambre 'y pobreza fueran eliminados y a gue los hembres
estuvieran en condiciones de sostenerse mediante su trabajo.
Pero en la medida en gue esta ayuda se extendia al drea de las

.estructuras sociales, cobraban mayofr fuerza tos interrogantes

referentes a-las orientaciones y condiciones en 10s dmbitos de
la moral, de la ética socio-econdmiica y de la polftica capaces
de impulsar y de conducir unamplio desarrollo de los pueblos
y pafses. En aquel momento habria sido prioritario promover
junto con la ayuda al desarrollo.la doctrina social catdlica e
iniciar entre los trabajadores, los campesinos, i0s artesanosy
entre empresarios y obrergs, un movimienio social-cristianc.
E! desarrolio europeo hubiera podido servir en ello de punto

de referencia y de impulso. Pero ello no ha sucedido. Tam-

poco los muliiples contactos gque han surgido entre las iglesias
de Alemania y -América Latina, sobre todo a paftir del Conci-
lio Vaticano H, se han aprovechado para tai fimoporlo menos
no han sido utilizadas en la medida necesaraa

-Un.enriquecimiento mutuo habria sido posible si ague-
llos tedlogos, que desde la segunda mitad de los afios sesentas
vinieron en mayor.nimero a estudiar en Europa, hubiesen
conocido la doctrina socia! de la Iglesia y también el desarro-
llo en los paises europeosavanzados. No fue ese el caso. Porque
ellos llegaron a una Europa en la gue se habfa desatado desde
1968 la revelucion cultural, en la cual causaban fascinacion la
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segunda ilustracioh y- una concepcién del hombre auténoma;
. una Europa en la que el neomarxismo vy la Escuela de Frank-
furt habian conquistado:las universidades, la literatura y el
periodismo, en . la que las estructuras existentes eran denun-
ciadas como “‘capitalistas’” v la sociedad socialista era mirada
¢on rostro humano, vy en la cual la asi llamada teclogia poli-

~tica y la teologia de la revolucion lograban infiltrar paulatina- -
mente también el pensar catdlico. iComo habria sido el desa- -
rrello en latinoamérica si tedipgos de la talla de Gustavo Gu--

tiérrez v de Leconardo Boff se hubiesen familiarizado, en sus
estudios en Europa, con' la-historia social de la Europa libre

gue precisamente no se produjo en el sentido de Carlos Marx|

.En los escritos de la Teologia de la Liberacion no se re-
flexiona en absoluto sobre el desarrollo social europeo de fa
sociedad capitalista de clases hacia el Estado social. Al con-
trario: se aceptan, en el fondo sin andlisis, las denuncias de
los idedlogos izquierdistas, tal como si en la Repuiblica Fede-

ral de Ale_mania' y en los demas p.al’se's de la Europa:libre

imperara también en la actualidad el “capitalismo”’, como si
los trabajadores todavia fueran explotados y oprimidos —sin
siguiera ““comprender”, soglin H. Marcuse, su sit_uacién4y el
Estado s6lo aparentara esforzarse por una compensacion so-
cial sirviendo en realidad & los intereses del capital. Debido a
las injusticias sociales en sus paises déorigen, los 1édlogos de
la liberacion estaban predispuestos a la crftica social; pero'no
se dieron cuenta —es decir, nadie les dijo— que las “ensefian-
zas™de la nueva izquierda poco tienen gue ver con la reatidad

social, gue en vez de ello operan a partir de un pianteamtento '

marmsta ideoldgico y que pretenden construir una sociedad
“nueva’’ gue es la socialista. La denuncia de-las curcunstanc:ias

creadas despues de la Segunda Guerra Mundial como “capita-

fismo* cred un vinculo equivocado con latinoamérica.

A los tedlogos de la liberacién, tampoco se les dio a co-
. nocer durante sus afiosde estudio en Europa la doctrina social
de la lglesia v los muitiples escritos de la sociclogia catblica.
Las publicaciones tempranas de las enciclicas.sociales de los
Papas se excluyen del andlisis. Tampoco se encuentran refe-
rencias al examen del pensamiento de Heinrich.Pesch, Gustav
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Gundlach, Oswald -von. Nell-Breuning, Johannes Messner,
Joseph Hoffner, para nombrar solamente algunos. Tampoco
existe en el sistema de pensar de los tedlogos de la liberacion
el movimiento social-cristiano. Estas deficiencias provienen
del hecho de que desde la muerte dePio X1l la doctrina social
de la lglesia no gozaba ya en Europa de gran prestigio. En
Francia, pero también en los demas parses, aumentaron las
voces que afirmaban que no existia algo asi como una con-

_cepcidn cristiana del hombre y ‘de la sociedad y por tanto -

tampoco habfa una doctrina social cat6lica. Pero lo que pesaba
todavia mas eran los ataques abiertos o encubiertos al pensar
y actuar social-cristiano tal como fueron lanzados en parte
por tedlogos como Johann B. Metz, en parte por caidlicos
que, deslumbrados por las concepciones marxistas, engrosaron
las legiones de |os criticos sociales, El impacto de estos movi-
mientos en la Iglesia Catdlica se puede medir en la discusion
del sinodo de Wiirburg acerca de si el "andlisis marxista’” de -
la sociedad no podria intégrarse en el ideario social-cristiano.
Los efectos lejanos de esta posicion ilegan hasta la discuston

-de la concepcion marxista en Ias uniones de j Jovenes catdlicos

v en la CAJ.

-Bajo la influehcia de las corrientes ne narxistas los ted-
logos de la liberacidn tampoco se han ocupado de la historia
cambiante del movimiento v “las partidos socialistas. No se
toma én consideracion ni el llamado revisionismo de Edward
Bernstein ni el Programa de Godesberg de 1959 y su trasfondo.

El Recurso del “Analisis Marxista”

Naturalmente, Gutiérrez v Boff igual que la mayoria de
los demds tediogos de la iiberacion no han tomado el camino
gue han -recorrido los ‘cristianos por el socialismo’ quienes

- se han convertido en marxistas y consideran, bajo las condi-

ciones-latinoamericanas, al cristianismo como un vehiculo
Gtil para instaurar la sociedad socialista. Gutiérrez rechaza el
ate(smo y la concepcion materialista de la historia segan Car-
los Marx, pero cree pcder adoptar la teoria de la lucha de cla-

. ses, de la revo!ucaon social y de una sociedad socialista como
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meta: “la busqueda de me;oras en-el interior deI orden actual
ha resultado ser inadecuado... sélo la.ruptura radical del esta-
do actual, una pr'ofunda'reorgamzacmn de-la prOpledad‘, la
toma de poder por parte de las clases explotadas y unha revo-
lucion social que rompe la dependencia existente facilitan e
paso hacia una sociedad dlferente socialista ‘o por’la; ‘menos
crean las condiciones para Gue éste sea possble”‘ ;Y en otra

parte de su libro “Teologfa de la Liberacion™ anota Gutig-

rrez: "'Se trata de evitar que unos pecos sigan apoderandose de
la plusviia que otros.crean con su trabajo; se trata de abste-
nerse de llamamientos liricos a la-armonia social y de. crear
una sociedad socialista, mds justa, mas libre y mas humana y
no-una sociedad paliativa en la que no existe sino una igual-
dad. aparente y engafiosa. Quien ‘propaga’ la lucha de CiaSGS
rechaza que S|ga habiendo opresores y oprlmldos‘ 2,

También hoy en dia S|gue escuchandose ocas:onalmente
la opinion gue la sospecha del marxismo no tiene fundamento

con -relacion a los, representantes importantes de ia teologla

de la liberacion. Quien sostiene ésto, evidentemente no ha
leido la literatura pertinente. La prevencion ideoldgica de Gu-
tiérrez es doble. Ah{ estd en primer lugar la afirmacion que ia
blsqueda de "'mejoras’ dentro del orden actual ha resultado
ser inadecuada’’. Desafortunadamente'no se ilega a saber

casi nada acerca de por gué las '‘mejoras” —algunas o todas—

no pudieron o no pueden provocar un camb;o de las cond.-
ciones sociales. No se precisa si con “mejoras” se alude a ias
-modificaciones sociales'en Europa o a los esfuerzos por lograr
reformas sociales en América Latina. La eleccion de la palabra
“mejoras” indica que Gutlerrez entiende por ella todo lo.que
no desemboca en una “ruptura radical’” de las estructuras
existentes. ‘Esta opinion de que cuaiquier clase de raforma
por -incisiva gue fuese no cambiarfa en el fondo nada de las
estructuras injustas es la gue constituye la prevencion ideold-
“gica. Gutiérrez adopta simplemente la posicion de Marx segin
la cual las circunstancias Unicamente pueden ser cambiadas
mediante larevolucidn, lgualmente problematica es la segunda
prevencion que consiste en la conviccidn de-que el socialismo
estd en condiciones de cambiar !a pobreza y la miseria de los
hombres v de conducir a una sociedad mas justa, mas libre vy
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mas humana. Debe tenerse en cuenta a faver de Gutiérrez el
que haya escrito estas reflexiones en el afic de 1977, En aquel
entonces tal pensamiento estaba muy extendido ¥ también en
el ‘dmbito- catdlico existia la esperanza en los "movimientos
de liberacion®’ gue hablan ganado terreno primero en Africa
v luego también en latincamérica. Estos movimientos se en-
contraban en su mayoria bajo el signo del marxismo y eran
atizados fuertemente por Moscl. Infortunadamente Gutiérrez -
omitid durante sus afios.de estudios en Europa visitar algunos
pafses .del Blogue Oriental o Yugoeslavia, para conocer el
socialismo tal como existe en la realidad. Entonces habria
tenido. que notar ia diferencia abismal entre la pretensian ted-
rica y ia miseria préactica.del socialismao. De no hablar exclusi-
vamente con funcionarios sino con la "base” habria podido
conocer-en Polonia o en otras partes o que muchcs hombres
piensan allad del sisterma. Pero esto seguramente no habria
encajado en el mundo imaginario aque habla construida vy se-
gln el cual sdlo el “capitalismo’ puede producir opresoresy
oprimidos, pero el socialismo no mds que justicia y humanismo.

La preferencia idecldgica por el socialismo también ins-
pird las invectivas de Clodovis Boff contra los “llamamientos
Ifricas a la armonia social”’, refiriéndose a todos los no mar-
xistas, también y de modo especial a la doctrina social caté-
lica. La doctrina social catolica, afirmaél, halogrado interesar
a personas y grupos en la causa de la justicia social; igualmen-

te le atribuye una “‘funcién apologética” en tanto que ella

proporciona a la pastoral y ala conducta social de los cristia-
nos un fundamento eclesidstico dando lugar a que también
los grupos de base eclesidsticos puedan sentirse reforzacos y
animados; pero a pesar de ello llega a la conclusion: “pero en
su conjunto la doctrina social catdlica resultd impropia para
facilitar adecuadamenté el conocimiento de la. realidad y la
tarea -de cambiar Ja misma. Por ello hay que preguntar: éA
gué se debe que la-doctrina social catdlica no es unadocirina
que haya podido cristalizarse en forma concreta en un movi-
miento que cambia fa historia? {Por qué no puede entusiasmar

~a loscristianos en la lucha por lajusticia? ¢Por que carece de la
_atracmon mistica que emana por eiemplo del marxismo yen

ocasiones iambién de distintas formas del nacionatismo?'"?
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Lo gue busca Clodovis Boff no lo enguentra en {a doctri-.

na social de la {glesia sino en el marxismo: “Sélo se puede
cambiar a la sociedad cuando se le conoce. Para conocer me-
jor a esta sociedad, se sirve en lamayor libertad y con la mayor
: responsabMdad tedrica y politica del instrumentario tedrico
del marxismo’’. Se procura construir una sociedad “'que cons-
tituye una alternativa al capitalismo. Los tedlogos de la libe-
racion y las comunidades de base estan convencidos de que
dentro del marco del sisterna dominante no es posible superar
la explotacion v la.opresion. Por ello la real transformacion
de la'sociedad no puede ser concebida sino como ruptura del
sistema dominante. En este contexto se habla de-una moral
revolucionaria (cambio del sistema) en vez de una moral re-
formista {modificaciones en el sistema)}. De un modo mas o

menos.explicito el socnallsmo esta en ei horlzonte del proyecto

historico™.

- El mismo esquema mental que podemos observar-en Gu-
tiérrez es el que determina tarnbién el pensamiento de Clodovis
Boff. 'Sin conocer la historia del desarrollo social en Europa y
sin siguiera haber tenido interés en ella, se le niegaa la doctrina
social de |a Iglesia la capacidad de modificar la sociedad en el
sentido de la justicia. Coli la misma actitud actitica se adopta
el esquema simplista de la ideologia marxista: Aqur el capita-
lismo que‘esresponsable de todo lo-malo en la'sociedad v €n

la historia, de'la explotacion v de faopresion; allé e socialis-

mo gue produce condiciqnes justas, libres y humanas.

- Del mismo esquema se valieron losya mencionados “cris-

tianos por el socialismo’ quienes declararon en su congreso _

de 1972 en Santiago de Chile: “El agudizamienio creciente
de 1a lucha de ¢lases demuestra que en la América Latina de
hoy no existe sino una posible alternativa: capitalismo depen-
diente v opresion o socialismo’. La doctrma social dela
Iglesia, la consideraron nada distinto- que "una ideologfa Tal-
samente cristiana al servicio de las ciases ESERE

_ Tampoco Leonardo Boff se ha tomado el trabalo de
estudiar la doc¢trina social de la'lglesia v de preguntar como el

ideario de las enciclicas sociales podria conducir 'en América
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Latina a una profunda reforma de las estructuras sociales en
el sentido de mayor justicia vy solidaridad. En su disertacion .
se nota la ausencia abscluta de ello, pero en su lugar se descu-
bren los elementos de aquella concepcitn moderna del hombre
que probablermente favorecieron también en &l la inclinacion

.al-andlisis marxista de la sociedad. Solo en la obra "'Del valle

de lagrimas a la tierra prometida’ publicada en 1980 aparecen
alusiones a ta doctrina social dela Iglesia® . Pero tampoco estas -
alusiones. constituyen un esfuerzo intenso por esta doctrina
social, antes bien se trata de una especie de comprohacion de
que €l andlisis marxista o el materiatismo histérico podria ser.’
ttil a la teologia vy como si no hubiese sido rechazado ya por
la doctrina social de la. Iglesia. Las pocas citas de “Pacem in
terris” v "Octogessima adveniens” se reproducen de modao
abreviado que altera su sentido. El que la doctrina social de la
Iglesia juzgue incompatible el socialismo marxista con fa con-

_cepcion cristiana del hombrey de la socledad esto lo calla Boff.

A la pregunta de “iQué clase de marxismo puede ser
atil a la teclogia?” Boff responde: “el marxismo, en tanto
que él as |a teoria cientifica de las realidades socio-histéricas.
Como tal, naturalmente no nos puede ayudsr acomprender a
Dios, la Gracia y el Reino Divino, pero si <! origen, los con-
flictos y el desarrollo de las sociedades humanas””. Es el
"marxismo como practica cientffica y método del andlisis
socio-histérico, denominado materialismo historico”® .

El Analisis “cientifico” v el Socialismo real

Sobre la problematica del asi Hamado andlisis marxista
gue es todo menos una “ciencia” y sobre su incompatibiiidad
con la concepcion cristiana del hombre, de la sociedad y de la
historia la Instruccidon de la Congregacion para la Ensefianza
de la Fe “Libertatis Nuntius'’ ha expresado [o necesario® . Por
cierto: Marx mismo era consciente de gue su anélisis no.es un
“método cientifico!” sinc que representa una interpretacion
socio e historico-filoséfical® . Pero esto no impide a los sequi- -
dores del “andlisis marxista" de presentario como ‘‘ciencia’
en la suposicién no tan equivocada .que en nuesira época ca-
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racter;zada por la credulidad en la ciencia no pocos se dejan '

engafiar.

Si lo que los defensores ‘del '‘andlisis marxista’ espéran
de él fuera realmente cierto, entonces deberfan haberse pro-

ducido ya los éxitos benéficos esperados en aquellos lugares -
donde este andlisis ha sido aplicado y practicado. Por consi-

‘guiente, alla donde fue construida una sociedad socialista de-
beria haber nacido —para recordar de nuevo a G. Gutiérrez—

“una sociedad mds justa, mas libre y mds humana’ en reem-
plazo de la explotacion y la opresion. éPefo donde esta la -

comprobac on?

Resulta desconcertante ver con qué ligereza, con qué ce- _
guedad ideoldgica los teGlogos de la liberacion cierran los ojos

ante: las condiciones sociales que_ han surgido y dominan-en

los pafses de régimen comunista de! Blogue Oriental. Este .

interrogante no se agota en las fases de las dictaduras despre-
ciantes de la vida humana como fueron las de Lenin y Stalin
quienes sacrificaron a millones de hombres' . No sin razon la
direccion soviética misma ha condenado el stahmsmo Toda-
via hoy hay mifes de personas perseguidas v detenidas por.
razones politicas; pero por lo menos los.aniquilamientos ma-
sivos-han cesado. '

~Pero para nuestra pregunta hay .otro aspecto de impor-
tancia. ¢COmMo es reatmente la situacion vital de los trabaja-
dores en los Estados soc:|ahstas? Ciertamente fueron también
motivos de orden econémico’ y socia! los que llevaron a los

obreros alemanes en 1953 a 'la rebelién abierta, y pocos afios

despues a los hdngaros. También la "primavera de Praga” v el
sindicato “'Solidaridad’" en Polonia gue estremeciod el régimen

hasta lo mas hondo no serian explicables si el socialismo pu-

diese cumplir lo que algunos tedlogos de la liberacidon esperan
de €l. {Por qué no visitan estos paises y tratan de conversar
con sus pueblos? ¢Por qué no hablan con los obreros y con
los trabajadores del campo? ¢{Por qué no quieren ver que tam-

~ bién las prestaciones sociales en cualquiera de los ambitos que

se quieran examinar son tan deficientes que la pobreza —po-
breza generatizada— forma parte de ia realidad de la vida so-
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cial? {Por gué no quieren darse cuenta de gue los parses so-
cialistas tienen un sistema de clases nuevo y mucho mas severo,
a saber una camarilla de funcionarios que cencentra en sus
manos todo’ el poder vy todos ios medios v puede vivir de
acuerdo con ello, v el pueblo a quien nominalmente le perte- .
nece todo pero que no tiene nada, pero absolutamente nada
que decir? iSi por lo menos ia pobreza estuviera repartida
por partes iguales! El partido comunista de China ha aprendidé
de amargas experiencias-y formuld en su congréso de 1985
esta notable afirmacion: Igualdad en 1a economia conduce a
pobreza. En todo caso el "“andlisis marxista” no ha superado
la pobreza; incluso ha bajado a pueblos, que como el checoslo-
vaco pertenectan antes de la Sequnda Guerra Mundial a los
mas avanzados en el campo industrial,aun nivel superado
hacia mucho tiempo, S : '

Frente a ia situacion real creada por el socialismo los
funcionarios comunistas como también los tedlogos que se
saben comprometidos con el anélisis marxista se refugian en
las esperanzas para el porveriir. Se acaricia la idea.de un socia-
lismo con rostro humano que hasta el momento no existe.

Después de casi setenta afios de socialismo real deberia com-

prenderse que tales ideas no son més que “utopias” vy que
nada tienen gue ver con la realidad © con la reflexion cien-
titica, pero muchos’ con ceguedad ldeotoglca

Tampoco en pén’ses-como Mozamb-ique,AngoIao Etiopla
en los cuales los "“‘movimientos de liberacion” han llegado al .
poder y en donde el andlisis marxista es practicado de algin
modo, el hambre y la pobreza han disminuido; al contrario, la
miseria y la indigencia han crecido. Pese a la ayuda recibida del
extranjero estos movimientos han sido incapaces de impulsar,
aunque fuera modestamente, la'economia-de sus pafses: Tam-
poco en Tansanfa, tal como lo déclarara el ahora dimitente
presidente Nyerere mismo, el socialismg Ujamaa pudo crear
lo que se habia esperado. Aungue en relacién a 'su poblacion

‘este pafs ha recibido la mayor ayuda al desarrollo” por parte

del mundo occidental, la produccién de alimentos, ya antes:

.de bajo nivel, ha descend;do en un 20% {1} més desde el co-

mienzo de la reublcamon forzosa de la poblacién.
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En el fondo los tedlogos de la liberacién deberfan refte--

xionar sobre las causas v las razones que son responsables por
tal miseria. Si el analisis marxista hubiese estadc en condicio-

nes de traer a la luz'del dia las estructuras equivocadas de -

estos pafses, entonces el resultado no habria debido ser una
pobreza alin mayor. {Y por qué la Unidn Soviética noha fo-
grado hasta el dfa de hoy proweer una‘tantidad suficiente de

pan a su poblacién? A pesar de disponer de un granero Gnico.

Ucrania tiene gue importar-afio tras afio millones de tonela-
das de cereaies de Ios Estados Unidos de Amertca

Entfretanto también existen experiencias con parses que

no se han aventurado en el andlisis marxista, pero que han

pedido encumbrarse al nivel de pafses que se ubican clara-
mente en el umbral del desarrollo: Corea del Sur, Taiwan,
Indonesia, Malasia. Evidentemente estos paises han tomado
como modelo al Japdn. En vez de esperar el bienestar de la
~distribucion, alla se trabaja duramente Se pueden defender
distintas opinionescon respectoa los bajos salarios; pero hasta
el momento ningln pals ha podido evitar comenzar “‘abajo”

para ascender después. £l que tales etapas de desarrollo con-

lleven inmensos problemas, el que haya que luchar duro por
la .cuestidn del justo salario, tal coma fue el caso en Europa
durante un tiempo mucho mas prolongado, esto no es fécil de
asimilar. Pero la orientacion bdsica en estos paises esacertada:
Hay que impulsar la produccion; porgue cuando no crece el

renidimiento- econdmico entonces hay. poco que distribuir,.

entonces ios discursos sobre justicia tampoco sirven de mucho
ya que ia Justlma por sf sola, no puede ehmmar la pobreza

.'.Por qué -el anallsns marxista no puede cumpllr |o que sus
defensores esperan deél?

El andlisis marxista presume conocer 1a clave‘con cuya

ayuda es posible descubrir las causas de pebreza ¥ miseria y
acabar con-estos males. Dado que todos los males tienen sus
raices en ‘la-oposicidn de clases entre ricos y pobres, entre
opresores y orpimidos, es decir en (ltima instancia en la pro-
piedad privada, la eliminacién de la propiedad privada y de la
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oposicitn estruciural proveniente de elta, mediante la tucha de
clases y la creacion de una sociedad sin clasessignifica también

la superacion de la pobreza v de la miseria.

Nadie gue haya visto las condiciones de vida en muchos
paises de latinoamérica podrd dudar de que el egoismo vy la
codicia, el afan de lucro vy la explotacion obstaculizan un
drden justo de las relaciones econdmicas vy sociales, y que
también la politica falla con frecuencia en hacer lo posible
por poner en marcha las reformas necesarias y por dar partici-
pacion a. todos los estratos sociales en la produccion y en la:
distribucidn de bienes y servicios. Nadie debe y puede confor-
marse con los contrastes y las enormes diferencias entre ricos
y pobres.

Pero las cosas se vuelven problematicas cuando se cree .
poder controlar la realidad latinoamericana con el andlisis

“marxista obteniendo ademas con é! la clave para una sociedad

méds justa, mds libre y mas humana en la cual ya no habrd ni
pobreza ni miseria. Pero ées el andlisis marxista reaimente ca-
paz de reconocer y de analizar las circunstancias reales y es
capaz de superar la pobreza? (O constituye este andlisis de

‘pronto un abstdculo en el camino de redu - la pobreza vy ta
“miseria y de facilitar a los hombres trabajo v bienestar?.

" La primera objecién fundamental contra esta forma de
pensar y de argumeéntar proviene de la antropologia cristiana.
Ella nos alerta frente a falsas premisas, como si pudiera exis-
tir un orden social en el'que no hubiera egoismos ni codicia, y
en el que inclusive tales actitudes errdneas del hombre serian
imposibles debidec a la eliminacién de |z institucion de la pro-
piedad privada. Como si s6lo se necesitara cambiar las estruc-
turas para gue los hombres sintieran y actuaran ya tan sdlo de

~manera buena vy altruista. Lenin vy la dirigencia comunista

creyeron efectivamente en ello 'y trataron de construir la
legislacion comunista sobre este supuasto. Se equivocaron y
se desengafiaron muy pronto. La antropologia- cristiana ha
defendido siempre la libertad del hombre, considerando igual-
mente la posibilidad de abusos, como también el principio
que el hombre no es el producto de las estructuras sociales
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sino por el contrario- el origen, el portador vy el fin de toda
vida social. El control del egorsmo vy de la codicia formara
parte permanentemente de las tareas del hombre y de Ias es-
tructuras socwales

La se,gunda objeci.én fundamental contra el-andlisis mar-
xista resulta de la reflexién sobre si-las condiciones de vida
insuficientes que padecen tantos seres humanossorn-en verdad
" solamente la consecuencia de explotacidon v opresidn tal, que
Unicamente la tucha de clases y la revoluciénpueden conducir
a.la meta. El andiisis marxista y la teoria de |la dependencia
causan la impresion de gue existen suficientes bienesy seqvi-
cios para satisfacer las necesidades de todos los hombres pero
que estan distribuidos injustamente. '

{Es esto cierto? Ciertamente, la justicia distributiva en |

los pafses latinoamericanos iguai gue.en muchos otros paises
-en desarrollo no es la mejor. Pero un.andlisis que éspera Unica

‘0 preferentemnente de la distribucion vy redistribucion de las

riquezas existentes la superacion de la pobreza y la miseria
_ termina rapidamente en un cailején sin salida. También durante
la industrializacién de Europa la paulatina eliminacion de la
pobreza no-se produjo madiante ladistribuciéndela “riqueza’’
sino‘a través de inversiones, de una creciente produccion y
por medio de la lucha por una participacion justa en los bene-

ficios econémicos {“'salaric justo’). La reivindicacion de ung

justa distribucion de los beneficios ecdndmicos sigue siendo
priorltar;a pero debe orientarse arite todo hacia el resuiiado
econdmico. que crece con la ayuda de inversiones: No mencs
impaortante es la preocupacmn de cémo pueden lograrse estas
mvermones necesarias y coOmo se puede aumentar la produc-

citn 'y precisamente de lal manera gue se produzcan y se

ofrezcan a precios favgrables sobre todo aquellos bienes que

necesitan los abreros, Ios campesinos, Ios artesanos vy 1og pe-
quenos comerc antes v sus familias.

© “Pero {qué condiciones deben estar dadas —ésta es la ter-
cera objecion contra el andlisis marxista— para que puedan
crecer la produccion de bienes y la oferta de servicios? Son
sobre todo tres: la primera hace referencia al trabajo. Es nece-
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sario capacitar-a un numero cada vez mavor de seres humanos
para el trabajo calificado. Desafortunadamente los tedlogos

.de la-liberacién han pensado muy poco en el trabajo v las

cualuﬁcacnones que el requiere. No o consideraron importante
porque el andlisis marxista prometia un camino mucho mds
facil hacia el éxito. Pero aln ningdn pueblo dei munde ha
podido crear bienestar sin trabajo, por grandes gue hayan sido
SUS recursos naturales.. Tambien en Ameérica Latina las gentes
se daran cuenta a la farga que el .camino acertado no.es la

‘espera de una distribucion sino el duro trabajo, pero también

los salarios justos. Y eilo vale no solamente para las compafiias
multinacicnales gue de por si' se ubican en la cuspide de los
salarios vy de las contmbumonesf scales sino para toda la gama

de la economaa

Otra condu:lon de la que dependen el CreC|m|ento y e}

desarrollo se refiere a los empresarios. Incluso aquélios que

disponen de los medios necesarios dudan mientras son puestos
en la picota-como si no hicieran mds que embolsar la “‘plusva-
lia”. Infortunadamente los escritos de Joseph A. Schumpeter -
quien descubrid el empresario y su-importancia para la eco-
nomia. mdustrlal basada en la divisién del trabajo son general-
mente desconocidos, incluso en Europa. Para los tedlogos.de
la liberacién seria valioso leerlos, comparar este andlisis con el
marxista y sobre todo examinar ambos con respecto a su con-
tenido real. En Alemania, desde la época del fabricante de

‘textiles de. Monchengladbach F. Brandts, quien trabajé junto

con Franz Hitze en {a Asociacién Popular para la Alemania
Catdlica (fundada en 1890}, se han hecho buenas experiencias

" con |os empresarios gue se han esforzado no sélo por lograr

avances econdmicos sino tamblen avancessociales. Tales perso- -
naiidades del ambito empresaﬂal tamblen podrian dar impulscs
en Amerlca Latlna

La tercera condu:lon tiene que ver con la com‘ormacmﬂ
del capital. Si se quiere que ésta se ponga en marcha en los

* paises latinoamericanos serd necesario un proceso de desmito-

logizacion del capital y de la propiedad, que debe ir acompa-
flado por unareorientacion en la forma del pensamiento, reo-
rientacion a-la que obliga la. grave y ai parecer insuperable.
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situacion de endeudariento en gue se-encuentra el subconti-

nente.- Hasta ahora los tedloaos de la liberacion, cautivados -
por el marxismo, no han pensado sino en las injusticias del.

capitalismo y de la sociedad de clases capitalistas, pero no
sobre-la necesidad del capital v su conformacion. A esta pers-

pectiva se debe también el reproche dirigido a la doctrina so- |
cial-cristiana de -hacer de la propiedad privada una “‘vaca-

sagrada’’'? . Quien no se da cuenta de la necesidad de las in-
“versiones y de la conformacién del capital indispensable para

elta, quien entiende por capital, por patrimonio o por propie-

dad privada Gnicamente la acumulaciéndebienesde consumo,
llega facilmente a la ilusion del pensamiento de distribucion.
En la concepciodn cristiana la propiedad privada nunca ha sido
una finalidad o un valor ensi. YaSanto Tomds fundamentaba
este principio entre otros en |a reflexiéon que de no ser asf el
hombre no trabajaria con constancia y responsabilidad. En la
enciclica “Laborem Exercens’”’, Juan Pablo il subraya la “prio-
ridad det trabajo frente al caplta[” entendiéndose por “trabajo”

no s6lo el trabajo realizado en dependencia, "'no solo {(el) lla-

mado. trabajo -manual, sino también (el} multiple trabajo inte-
lectual, desde el de planificacion al de direccién’!®  igual-
-mente destaca la fundamentacién de la propiedad privada:
"Estos (sc.los medios de produccidn) no pueden ser poserdos
contra el traba/'o no pueden ser ni siquiera posel’do's para po-
seer, porque el Unico titulo legitimo para su posesion —y esto
ya sea en la forma de la propiedad privada, yaseaen la dela
prop1edad publica o colectiva— es que sirvan af trabajo, consi-
guientemente que, sirviendo al trabajo, hagan posible la reali-
zacion del primer principio de aguel orden, que es el destino

universal de los bienes y el derecho a su uso comun®**, Preci-.

samente estas relaciones no han sido reconocidas por 1os ted-
" logos de la liberacion. Sin 1a conformacuon del capital —en el
propio pafs— no puede haber inversiones; sin inversiones no
se dard, la correspondiente productividad del trabajo; sin

- produccién v produc‘iividad crecientes no habra mayores
heneficios econdémicos que deben ser dtstnbmdos con JUS'UCIB

y de los cuales deben vivir todos

La cuarta'objecic’m fundamental en contra del andlisis
marxista resulta de la conviccidn que la simple reduccion de
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las causas y razones de la pobreza y la miseria a ta oposicién
de clases entire ricos y pobres debilita e incluso bloquea la
capacidad de percibir la realidad multifacética de las condi-
ciones econdmicas, sociales'y politicas y de indagar con dis-
cernimiento por las causas vy las razones de la pobreza. El
esquema, de tclases hace superfiuos tales esfuerzos. Uno no se
toma la molestia de llegar realmente al fondo de los problemas.
Estd por ejemplo la cuestion de fa reforma agraria para mu-
chos pafses en desarrollo indispensable. Diferentes paises de
América Latina efectuaron una reforma agraria o lo que en-
tendfan por ella: en Chile todavia bajo Frei, en el Perl bajo la
diciadura militar de izquiarda, en Colombia, Venezuela, Mexico

~para mencionar solamente algunos. Todas estas “‘reformas’

han fracasado en lo esencial. Los nuevos “‘agricultores” ven-
dieron con frecuencia las parcelas que se les habia asignadé
después de poco tiempo para emigrar a las grandes ciudades
esperando poder construir alld una nueva y mejor existencia.

Pero ¢por qué la reforma agraria no tuvo éxito? Ello estd
relacionado con el hecho de justificar las reformas agrarias
prioritariamente con objetivos de justicia. = suelo, la tierra
va no deberia ser propiedad de unos poros latifundistas sino
deberfa ser repartido justamente. En esta argumentacion se
pasd por alto que tambiéri una reforma agraria deberesponder
a la exigencia de crear las condiciones para poder proveer a
la. poblacion con alimentos de manera sensiblemente mds efi-
caz que antes. La tierra estd sometida de un modo muy espe-
cial al principio de que los bienes de este mundo deben servir

~a todos los hombres. Esta finalidad, es decir {a producciony

la creciente productividad, jugaba un pape! subordinado en
las reflexiones; de otro modo tendria que haberse formulado
el interrogante dge.como se pueden crear las condiciones nece-

sarias para gue los nuevos “‘agricultores’ estén en capacidad

de cultivar independiente y responsablemente sus parcelas,
qué bienes de capital (abono, maquinaria) se requieren, si

existen vias de comunicacion. para la comercializacion, si hay

mercados y de qué clase de mercados se trata o si es preciso
crearlos. La sola distribucidon de mercadosno hace unareforma
agraria.
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Tamb;en en otra-area falla eI ‘analisis marxista. En la
mayoria de los palses latinoamericanos se ha producido, en
los Gltimos -dosdecenios, una enorme migracion. de millones

de seres humanos del :campo hacia las grandes ciudades y.

aglomeraciones urbanas. Este fendmeno se hapresentado-tanto
en México como en.el Per(l donde millones de hombres han
abandonado los Andes para ir a Lima, y atn.mas.en el Brasil
donde més de 25 miilones de personas se han trasladado del
noroeste del pafs a.las regiones de Rio de Janeiro vy de Sao
Paulo. AIII se produjo una verdadera explosmn urbana. -

¢Cuales son las causas de esta mlgramon? A veces se f“ye
en la Repudblica Federal de Alemania, por parte de los sGyUi-
dores de la teologia-de ta liberacion, que estas personas han
sido desterradas de sus tierras ancestrales por obra de las com-
pafifas multinacionales y de los capitalistas. Ciertamente hay
quienes han padecido tal injusticia. Lo.que no es Hcito es —si-
guiendo fielmente el andlisis marxista— el intento de generali-
zar y de expoliar esta injusticia. La inmensa mayoria de las
gentes no se han.trasiadado del campo a las aglomeraciones

urbarias porgue hayan sido desterrados, sinoporque abrigan la-.

esperanza de encontrar en la ciudad mejores condiciones ‘de

vida para ellas v para sus familias. Desde el omienzo de su -

traslado ellas saben las dificultades deobtener un techd y de
encontrar trabajo.’ Pero también saben que ‘en las ciudades
existe a mayor probabilidad de disfrutsr, aungue muy modes-
tamente, servicios tales como agua potable, eléctricidad, escue-
las para los nifios; “atencion médica, vivienda vy vias de comui-
nicacién. Ellos saben de- amlgos y familiares que muy" proba-

blemente no podran conseguir uno de los puestos de ’traba;o o

bien remunerados de VW de Meéxico o “de Brasil, pero que de
todos modos estaran me}or que en sus pueblosy que podran
progresar

- Otro interrogante se plantea en.torno.a esta enorme aglo-
meracion de seres humanes. {No surgirdn de ella. problemas
nuevos y tan: graves que debe temerse [0 peor? La solucidn
tampoco’la podria dar el andlisis marxista sino en el. mejor de
los casos la, -creacion de.una.nueva infraestructura, la valoriza-
ci6n dei campo, de las ciudades peglefias e intermedias,:la
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construcciéon de adecuadas vias de comunicacion, un eficiente
sistema de vivienda econdmica, etc. Lamentablemente faltan
los recursos, aun insuficientes para la creacion de condiciones

adecuadas de trabajo y vida en los centros urbanos. '

~ La lista de las mencionadas ‘objeciones’’ al andlisis mar-
xista se podria prolongar. Piénsese soiamente en la necesidad
de establecer un aparato administrativo funcional y eficiente,

_No tan propenso a la corrupcion. Algo similar vale para la pre-

gunta si la politica del desarrolio no ha sido enfocada hasta el
momento en forma equxvocada ya gue tal politica esperaba
el desarrotlo Gnicamente como resultado de las relaciones del
comercio internacional, dentro de un “nuevo orden econdémi-
co mundial”, de la modificacién de los términos del cambio
mercantil, en vez del desarrollo vigoroso de ios recursos hu-
manos y materiales de cada pais.

Desafortunadamente debe temerse que aguellos cristianos
y tedlogos que apuestan al andlisis marxista vayan a perder un
tiempo valioso e inclusive se entreguen a la resignacion al ver
que la revolucion soctal no se da.

£Qué hace falta?

Los paises de América Latina no necesitan un "‘analisis’’

- que mucho promete pero poco puede cumplir y cuya incapa-

cidad ya se ha comprobado en otros paises del mundo. En la
situacidn actual -los cristianos v los tedlogos de la liberacion
deben recordar la.concepcién cristiana dei hombre y de la
economia, de la sociedad y de la politica. Tampoco la doctri-
na social catdlica puede hacer ‘milagros; pero ella ofrece el
fundamento -para realizar los postulados de la justicia y el
amor. Eila no hace comenzar (a ética sélo en la distribucion
de bienes y servicios sino se preocupa también de las condi-
ciones materiales y sociales de la producciéon y de la producti-
vidad. Solamente se puede distribuir 1o que ha sido producida-

‘antes con trabajo. Ella coloca el trabajo en el centro de las re-

flexiones porque solo de él puede esperarse un- desarrollo
propicio. Lo que sucede a través de las relaciones internacio-
nales de intercambio-y comercio no puede sér la columna ver-

tebral de la economia sino una vahosa complementacion y
ampliacion.
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"La educacidn vy capacitacion de las gentes en el eSpmtu
de la doctrina social catolica no tendrd éxito sino en ia medi-
da en que se constituya. un movimiento social-cristiano que
transforme los principios en hechos reales. Tal movimiento
necesita de agrupaciones en todas las capas sociales —entre los
campesinos, los obreros, los comerciantes, |os artesanos, los

empresarios, los cientificos, los politicos— para que ellas den

su aporte a la construccion de un orden social jUStO

El camino de la doctrina'social catolica es ciertamente

penoso y mas largo. Pero no prometea ilusiones y no conduce

a un callejon. sin salida. Si dedicamos tanta energia a la doc-

trinasocial catdlica, su conocimiento y su difusidn como se

ha destinado hasta ahora a otros planteamientos, ella también
traerd frutos en América Latina.

NOTAS

1 G.GUTIERREZ, Teolograde fa Liberacidn, Munich, Maguncié. 1973, 29.
2 idem, 261-262

3 C. BOFF, La doctrina sociat de ta IQIesia y la Teologia de la liberacion;
' dos formas opuestas de practicas social?, en Concilium 17 {1981}, 776.

4 Idem, 777. .

5 Citado en Bona\rentura Kloppenburg, La Nueva lglesia Popufar Aschaffen-
burg, 1981, (EdlCan original en espafiol. Bogotd, 1977).

6 Véase al respecto L. BOFF,’ Del Vaﬂe de ia’grimas a la tierra prometida. Ef
camino de la Iglesia con fos oprimidos, Disseldorf, 1982, 202 ss,

7 Idem, 209,
8 - idem, 207.
97, . Instruccién de la Congregacion para la Ensenanza de la Fe-sobre algunos

aspectos de fa “'Teologia de la Liberacién™ publicada en: ‘comunicados de

2 Santa Sede Apostdlica No. 57, leditado por el secretario de la Conferen- '

cia Episcopal Alemana); especialmente pdg. 14 ss_.La instruccion de'la Con-
gregacidn para ia Ensefianza de la Fe sobre la libertad cristiana v |a libera-
cién, publicada el 22 de marzo de 1986, no ha mitigado tas afirmaciones de
la primera instruccidn sino por el contrario las ha confirmado plenamente y
ha resaftado la “relacién orgénica” entre los dos documentos; publicada en:
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11
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3
14

camumcados de fa Santa Sede Apostdhca Na. 70 pag 3; especialmente
_ también pag 43,

Véase al respecto’ L. ROSS, Teologias de la liberacién v Doctrina Social de

“la iglesia {1), en: Jglesia y Sociedad, Monchengladbach, 119 (1985).

Asl anota Leonardo ‘Boff: ""Ei marxismo no es solamente la crueldad tal
como nos es relatada por la ideologia dominante, igual que el capitalismo
no es Unicamente lo que nos presenta la critica mordaz, especialmente ta
leninista, ni el cristianismo- puede ser equiparado con los mecanismaos de la
Santa Inguisicidn. Ya es tiempo de superar esta clase de obstaculos v de ver
de gué se trata en realidad en el marxismo. Pero para elio tenemos que
aprender a diferenciar. Ya los antiguos decian: Qui bene distinguit, bene
docet —quien distingue, bien también ensefia (y aprende) bien” (Del Valle
de ldgrimas a fa tierra prometida, 202)— Esta clase de diferenciacion tal
como se la imagina Boff es tan insuficiente como el extrafio paralelismo
entre la crueldad del marxismo, la critica leninista del capitalismo y los me-
canismos de la Santa Inquisicion. De lo gue en verdad se trata es el marxis-
ma mismo. No es su crueldad en la dictadura del comunismo sino su fraca-
so en el andlisis de la economia v de la sociedad v enia solucnon de la cues-
tion social to que’estd en disgusién.

C. BOFF, Conqilium 17 {1981} 776.

Juan Pablo I, Carta Enc:’cﬁca “Laborem Exercens”, 14, 1981, b8.

Idem, 54.
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PONENCIAS SOBRE

~ “LIBERACION"
A PARTIR DEL EVANGELIO
Y DOCTRINA SOCIAL =

~ CATOLICA




APORTES AL TEMA: “LIBERTAD A PARTIR DEL
EVANGELIO Y DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA"

Peter Hiinermann™*

La vista desde el edificio de Alitalia en Sao Paulo sobre
el ondulado paisaje urbanc con sus haces de rascacielos, las
anchas cintas de autopistas, |os . vapores que emanan de las
zonas industriales y os inmensos campos de casitas y chozas
-en 1os bordes de esta ciudad de 10 a 12 millones de habitan-
- tes,esuna toma instantdnea del enorme proceso de moderniza-
cidn que estd teniendo lugar en América Latina. Es un proceso
acelerado de urbanizacidén. iMas del 70% de todos los brasile-
fos viven en la actualidad en la ciudad {para Chile las cifras se
aproximan a! 82% y para Argentina al 83%)t Es casi imposible
imaginar una revolucidon industrial y cientifica mds profunda
de ia que se esia preoduciendo. Este cambio radical no marca
solamente las ciudades (tal vez convendria hablar mas bien de
aglomeraciones urbanas en casos como el de México, Buenos
Aires, Santiago de Chile o Sao Paulo): también afecta la pro-
duccién agricola. Por importante que sea el-compromiso cris-
tiano con los pequefios grupos de indios en la Amazenia, el
destino de América Latina serd decididgoc ante todo sn Ias
ciudades en proceso de modernizacién.

Lo que, desde las alturas vertiginosas de la azotea de Sao
Paulo, solamente se puede apreciar en sus efectos, son los

* Los datbs estadisticos se basan en: Informe del Banco Mundial sobre el
desarrollo del mundo 1984 Washington 1985,
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problemas sociales de estos cambios modernos: Lo§ macizos
rascacielos del centro-urbano y sus anuncios luminosos son et -
testimonio de la enorme concentracion de capitales nacionales
y extranjeros en ostos conglomerados urbanos. L. 10% de IaS-
unidades. familiares, brasiielias disponen de mas del 50% de los
ingresos de.la totalidad. de las unidades. Ello significa que.de
acuerdo con las estad (sticas Ia megaldpalis de Sao Paulo alberga -
a un millon de familias muy ricas.

" Ls#6tracara de esta realidad social se puede ver con igual
claridad desde o alto del atalaya: los tugurios avanzan hasta.
‘el_mismo centrc de la ciudad. SegGn |as estadisticas mds del
60% de la poblamon vive del salario minimo. Tanto las apa- -
riencias como las estadisticas muestran que con la industriali-
zacion y el desarrotlo técnico no se produce --como por efec-
10 de ﬁ!‘[rac:lon—- algo asf coma una distribucion “natural’’ de
ingresos y Una aproximacion a la justicia dlstrlbutlva La de-
sintegracion de la sociedad y las dlferenmas soaa!es sonen la
actualidad ‘probablementé mas grandes que hace 20 6 30 afios.
Una y otra vez los sacerdotes que traba;an en las’ favelas me
han contado que las posibilidades. de ‘ascenso social para los
pobladores de éstas son minimas. En comparacién, con las
.soc:|edades europeas la mowhdad social es hoy muy redumda

[.o que se presenta a la vista sobre edificios'y chozas es -
confirmado diariamente parla prensa: el "autoabastecimiento’”
a menudo despiadado de |as élites dominantes. Lo que entre
la poblacion pobre es la lucha cruel por sobrevivir, se conviet-
te aqui-no.pocas veces en la defensa sin escriipulos de fantds-
ticos privilegios. Los encarnizados enfrentamientos pablicosen
torno a la reforme agraria’en el Brasil causan en Furopaincom-
prension ya que esta reforma afectar(a solamene haciendas de
enarmes extensicines —se miden par centenares de kildmetros
cuadrados— vy dentro de ellas sélo las zonas de exptotacion
extensiva. Tada. la lucha alrededor de .esta reforma causa la
sensacion de una disputa por él.simbolo de'ta vaiidez absoluta
de la propiedad. No s6lo se niega a menudo radicalmente la
hipoteca social que pesa sobre toda propiedad; también se
trata de tierras gue econdmicamente no favorecen a sus due-
A0S porque no son aptas para una explotacion mas intensiva.
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E! tercer aspecto no se puede parcibir directamente desde
el mirador por encima de la ciudad, pero é marca el ambiente:
Bajo la dinamica del tréfico bullicioso hay otre movimiento
que agita las masas de la poblacion latinocamericana: ha co- .
menzado la toma de conciencia de las masas que demandan .~
sus derechos de participacion en los bienss, gl poder v los .
procesos de decision enla vida publica. De elio son testimonio
tanto ios grupos de base de los barrios de miseria como las
manifestaciones masivas que llamean una y oira vez en los
distintos centros urbanos de América Latina. La lglesia lati-

- noamericana ha prestado su voz a estos-movimientos denun-

ciando las adversas circunstancias sociales-y urgiendo cambios.

Los lemas de los grandes documentos-de Madellin y Pue-
bia: comunion, participacion, opcién por los pobres y opcidn
por los jovenss indican la direcciéon fundamental hacia dénde

‘deben encaminarse los procesos de transformacion social vy

econémica. La Teologia de la liberacidn con su caracter ape-
lativa ha refarzado de nuevo estas tendencias. Se ha esforzado

- por sefalar como -este compromiso integral para la creacion

de condiciones dignas del ser humano emana para todos de
las raices mismas de la fe cristiana.

Algunas Reﬂexiones Criticas

- Dificilmente puede sobrevalorarse el significado de la
orientacion de la Iglesia en Medellin y Puebla y su.identifica-
cion con las masas de los puebios latinoamericanos. Aqui se
ha cnstallzado nuevamente el impulso original de Jesus al
anunciar el Reino de Dios. Ello debe tenerse presente. Sin
embargo, lalectura benavola pero critica de estos documentos
eclesiales muestra también ciertos -limites. Al compararlos
con las enciclicas sociales papales llama la atencion que ni en: -

‘los de Medellin ni en los de Puebla se habla de esas. metas

intermedias y de los correspondientes mecanismos orientado-
res de la evolucion social, que son necesariospara aproximarse

- a los grandes propdsitos fundamentales de una sociedad re-

concitiada e integrada que vive movida por el espiritu-cristiano.
Se denuncian condiciones apresivas en donde se constatan
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injusticias. Se enuncian los objetivos a largo plazo. Lo que fal-
ta son reflexionas sobre concepcionas concretas y-1a mencion
de importantes medios y medidas gue son indispensables para
iniciar la superaciéon de esas condiciones adversas. Asi, en el
fonde falta la orientacion del pueblc en la Fe para encauzar
la dinamica social v las potencialidades dadas. ¢No debe acaso
la opcidn por los pobres, paravolverse real y practica, meditar
también sobre los medios y caminos concretos para ayudar
adecuadamente a los pobres para salir de la miseria? El pro-
fundo reconocimiento del pobre como un ser digno v partici-
pe del amor de Dios debe incluir necesariamente €sos aspectos
del compromiso para é! y con él, si‘aguella opcion pretende
‘ser algo mas que una declaracion de intenciones romantica y
sin consecuencias. Pero la integracion de los pobres en ‘la so-
ciedad planted el interrogante acerca de la justicia.distributiva

de los bienes paulicos, dirige la atencién a los impuestos, la

organizacion de sistema educativo, la creacién de msmumo-
nes. para ia representamon de intereses.

El anélisis de las numerosas. publicaciones del ambito de

la Teologla de la Liberacion muestra que tampoco en ellas ia
reflexion sobre la orientacion a "nivel m 0" ha avanzado
mucho. También aqui se da por lo genérai'la vinculacién di-
recta entre la denuncia de la injusticia y el anuncio del Reino
de Dios con la indicacion de metas finales para‘el hombré éh
sociedad, sin llegar a desarrollar pautas de acc&on mspnradas
en ei Crlst|an|smo -

., De ningin mo‘do estas reflexiones criticas pretenden se-
fiatar-que la Iglesia deba tomar parte en la-politica.diaria. Ello
no es Ja tarea-ni- de los pastores ni de los tedlogos. Pero nilos
obispos niios téologos puedien dispensarse de reflexionar, a la:
luz - del.. Evangelio, - sobre- impoirtanies decisiones basicas-y-
opeiones, fundamentates pragmaticas.que, al estar'situadas en

“un:.nivel intermedio, ayudan a. superar los amagonismo‘s'd’erié‘
sociedad. -Las. enciclicas sociales de la Santa. Sede proporcio-

nan muitiples.ejemplos.para tales reflexiones..De noreconocer
'y acometerse esta tarea, surgen grandes peligros para la’lglesia:
Nace con fBCIHdad una gran sensacion de frustracidn entre la
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masa de la poblacion vy la faita de credibilidad en relacion al
mensaje del Evangelio. ¢Por qué? Porgue se produce la impre-
sion-de que la Iglesia no sabe responder a las injusticias socia-
les sino mediante llamamientos moralgs de cardcter ut.(‘)picﬁ)'.

b Otra manera de- "superar”’ esa frustracion consiste enla’

- formacién de un fundamentalismo. Entre ios fieles leales a la

lglesia surge la impresion de que solamente hace falta abrigar
el adecuado credo subjetivo v apegarse a los fines Gltimasdefi-
nidos por la Fe, para poder construir, a partir de cambios conve-
nientes e importantes en.la sociedad, una nueva comunidad
de hombres, aun 3in aguelia reflexion prosaica y pragmaiica.

Desde el punto de vista politico-histérico de la situacién
actual de' América Latina se deduge la misma urgencia para la
elaboracion de ese “nivel intermedio’: la considerable sus-
titucion de’las dictaduras militares latinoamericanas en el cur-
so de los afios ochentas ha conducido hasta el momento s6lo
a la creacidbn de democracias formales. El desarrollo de estruc-
turas democréticas gue son las qué otorgan a la democracia
como sistema polftico su estabilidad interna sigue siendo en
muchas partes un desiderdtum. Por esta razon las actuales de-
mocracias latinoamericanas esian seriamente amenazadas. Si
por ejemplo, estas democracias volviesen & fracasar en los afios
naventas- a raiz de dificy!tades eccndmicas y descontantos
sociales, si entonces una nueva ola de dictaduras militares
inundara este continente, entonces se producirian sin duda
situacicnes de opresion e injusticia mucho mayores vy fatidicas

.que las que habian aparecido bajo las Gitimas dictaduras. El

perfeccionamiento de {os medips masivos de comunicacion,
las crecientes posibilidades de registro y administracidn cen-
trales, que pone a disposicién la técnica actual, abren a las
dictaduras inmensas posibilidades de control y coaccion. Aquf
tendr(a validez la palabra de Jests: “Cuando el espiritu impuro

sale de un hombre, discurre por lugares aridos, buscando reposc,

vy no lo halla. Entonces se dice: Me volvaréa mi casa, de donde
sali. Y va v la encuentravacia, barriday amuebiada. Entonces
va, toma conswgo otrossiete espiritus peoresqueél, v, entrando
habltan all{’ (Mt 12, 43-45).
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Un _voto

‘A raiz de las anteriores anotaciones me parecerfa un
urgente postulado gue en el marce de las orientaciones pasto-

raies de Medellin v Puebla e integrando ios planteamientos .

positives de la Teologia de la Liberacion, se hiciera el intento
"de reflexionar y de continuar nuevamente la doctring social
" de ia Iglesia bajo las condiciones latinoamericanas. Sino estoy
equivocado la doctrina social de la Iglesia existente ha desa-
rrollado una gran cantidad de metas y valores a mediano pla-
'zo v ha presentado importantes reflexiones de principio para
la ‘ordenacién de la sociedad moderna, de ia economia y del
derecho; Sin duda las particularidades de la situacién latino-
américana, la tradicién cultural especial vy los factores de
poder bien diferentes a las circunstancias europeas-exigen ser
considerados al pasar esta doctrina social. de la Iglesia a la
reatidad latinoamericana. Ello es tanto ‘'mas importante por

cuanto fa doctrina social de la Iglesi'a ha sido presentada en’

América Latina en gran parfe como un sistema normative
abstracto que debido a su-intemporalidad poco tiene que ver

con la realidad cotidiana. Ademds, la doctrina social de la
Iglesia contiene, hasta donde yo puedo juzgarlo, muy pocas,

reflexiones sobre {as estrategias para la transformacion de las
condiciones sociales. Pero es precisamente este interrogante el
que representa en Ameérica Latina una de las problematicas
mas importantes. Agui habria que abrir de cierto modo hori-
zontes nuevosen la continuamon de la doctrma social de la
Iglesm

LIBERACION A PARTIR DEL EVANGELIO Y
DOCTRINA SOCIAL CATOLICA -

Valfredo Tepe

El documento del episcopado latinoamericano de Puebla
lleva como titulo "La Evangelizacidn en el Presente y el Fu-
turo de América Latina”. Al sustantivo "evangelizacion’ se le
puede agregar como adietivo de caracterizacion la palabra

“liberadora’, de manera gue se. puede hablar de ‘evangeliza-
citn Ilberadora

Puebla comprerlde el efecto liberadordela Buena Nueva
comao una liberacion mtegraly global. Esa meta global es pues-
ta en evidenciz por dos interrogantes: liberacién de qué.y

“liberacidn hacia dénde? Esos dos aspectos son complementa-

rios e inseparables...” la liberacidon de todas las servidumbres
del pecado perscnal v social, de todo o que desgarra al hom-
bre v a la sociedad v que tiene su.fuente en el egoismo, en el
misterio de iniquidad vy la liberacion para el crecimiento pro-
gresivo en el ser, ‘por la comunidn con Dios y con los horn}
bres...”” {DP 482). El Papa Juan Pablo |} habld en su discurso
inaugural en Puebla de 'a “liberacidn de todo lo gue oprime
al hombre” {EN 9). Liberacién entonces de toda desgracia,
de todo mal v liberacién por el amor, por la comumcamon %
para la partlmpacson

{Cémo debe reatizarse esa liberacion? Como ya lo dijo °
el Santo Padre en su discurso inaugural, Puebla remite siempre,
una vy otra vez, al complejo y rico patrimonio de ladenominada
por “Evangelii Nuntiandi’ como Doctrina Social o Doctrina
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Social de la Iglesia. Esa Doctrina Social incluyebonocimienios

de principios, perc también normas de juicio y orientacio-

nes para la accion. La evangelizacion Ilberadora en latinoameé-
rica busca respcnder a esa triple tarea, Ella anuncia los princi-
pios que proceden de |3 Antropolog a cristiana como la digni-
dad de 1a persona, el bien comuin, la subsidiariedad y otros.
Pero ella no se detiene en la esfera de los principios sino gue
se compromete con la vida concreta. Asi. eila juzga acerca de
la situacion histérica y sobre las responsabilidades y glercita
la dificil mision de los profetas. Pero anté todo opta por deci-
siones practicas como es, por ejemplo, la opcidn por los pobres.

- Ella asume decisiones y posiciones concreias apiicando la
inteligencia y recurriendo a analisis cientificos.

Puebla convoca principalmente a los laicos cristianos a la
accibn. “En consecuencia, en nuestro continente latinoameri-
¢dno, marcado por agudos problemas de injusticias que se han
agravado, los laicos no pueden eximirse de un serio compro-
miso en la promaocion dela justicia y del bien comdn, ilumi-
nados siempre por la fey guiados por el Evangetio v por la
Doctrina Social de la ‘iglesia, pero orientados a la ver por la
inteligencia vy la aptitud para la accion eficaz” (DP 793).
Puebla se remite as{ a un discurso del Pap:- 3 los trabajadores
de Guadalajara: “Para el cristiano no basta la denuncia de las

m}us‘ucxas a &l se le pide en verdad ser testigoy agente de la

justicia” (DP 793

Esto es explicitado en otro tugar del mismo Documento
de Pugbla: "El Evangelio nos debe ensefiar que, ante las reali-
dades que vivimos, no se puede hoy en América Latina amar

~ de'veras al hermano, y por lo tanto a Dics; sin comprometerse
a mve! personal 'y en muchos casos, incluso, a nivel de estruc-
turas, con el servicio v la promomon de l0s grupos humanos y
de 'los estratos sociales mas desposeidos y - humillados, con

‘todas las consecuencias que se siguen en el plano'de las reall—.

dades temporales (DP 327)
Esos COnceptos de reaildad actual y de accion remiten aI

terming clave de la Evanqehzamon liberadora: "La Praxis
-Aungue esta palabra a'menudo sea perublda como.uha "ban-
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dera roja’’, seria realmente una ldstima si por temor a la infil-
tracion de la ideologia marxista los cristianos se retiraran al
nivel de los principios v de las normas. Muy claramente el
Santo’ Padre ha denominado a la Accion {La .Praxis) como

‘una de las tareas prioritarias de la Doctrina Social de la Igle-

sta. Debemos aciuar rédpidamente porque en latincamérica
arde y Puebla formula asi: "“Atenta a ios signos de los tiem-
pos, interpretados a luz del Evangelio y del magisterio de la
lglesia, toda la comunidad cristiana es llamada a hacerse res-
ponsabla de |as opciones concretas v de su efectiva actuacian
para responder a las interpelaciones gue las cambiantés cir-
cunstancias le presentan’ . (DP 473). Y en otro lugar afir-

a “"Ei objeto primario de esta ensefianza social es ia dignidad
personal dél hombre, imagen de Dios, v la tutela de sus dere-
chos inalienables... Por tanto, la finalidad de esta Doctrina de
la Iglesia —que aporta su visidn propia del hombre v de la
humanidad— es siempre la promacion de liberacién integral

de la persona humana, en su dimension terrena y trascenden-
“A{DP 475)

La experiencia de que en América Latina la dignidad de
incontables hombres es irrespetada, es la fuente de la accién
poiitica —no académica— con la que nosctros ejercemos Evan-
gelizacion liberadora vy Teclogia de la liberacién. Eso no nos
guema las ufias en cuanto a la teoria sind gue nos guema en
el alma. Ese es un llamamiento al desarme como los obispos
en Puebla lo formularon al describir la situacién como sigue:
“Vemos, a la luz de |z fe, como un escédndalo y una contradic-
cion con el ser cristiano la creciente brechaenire ricosy pobres.
El lujo de unos pocos se convierte enun insulto contra la mise-
ria de las grandes masas... comprobamos, pues, como el mds
devastador v humillante flagelo, la situacidn de inhumana

 pobreza en gue viven miliones de latinoamericanos...”” {DP

28-29). Y eltexto contintia: "La situaciénde extrema pobreza
generalizada, adquiere en la vida rea! rostros muy concretos:

en los que deberiamos reconocer los rasgos suficientes de

Cristo, el Sefior, que nos cuestiona e interpela...” (DP 31).

Como Obispo de una dibcesis en el interior del Estado
de Bahia quiero informar acerca de algunas experiencias per-

169



sonales. Yo vivo desde hace doce afios en nuestro centro de
capacitacion, gue sirve al mismo tiempo como gran seminario
v se encuentra un poco hacia ias afueras de la ciudad. Hace

tres afios se extendid la periferia de ta ciudad de lihus hasta-e! .

pie de la colina —en la que estd situada nuestra propiedad— vy
alli surgi® un tugurio, una favela. Esta fue una de las favelas
més pobres de nuestra ciudad. Yo vivoalli en comunidad.con
dos sacerdotes, seminaristas, hermanas y colaboradoras laicas
en nuestra casa comdn. Nosotras tenemos un techo sobre la
cabeza y tenemos comida. Cuando yo voy con mi auto a fa
ciudad miro hacia la favela y me da remordimiento. Yo me
pregunio: {qué debo hacer? ¢Que puedo hacer? iHager!
iActuar! ino hablar! cuando yo reflexiono sobre esto me
atormenta en el corazén el mensaje de la primera carta de San

Juan: "El que tuviere bienes de este mundo, v, viendo a su

hermano pasar necesidad ie cierra sus entrafias, éeémo mora
en &l la caridad de Dios? (1 Juan 3, 17). {Qué puedo yo de-
cir a los gue no tienen techo, a los desempleados, v a las
gentes hambrientas acerca de la "buena nueva’? Yo intento
hacer algo. Cuando la administracion municipal guizo expul-
sar de alli a las gentes yo las defend( reclamando el derecho
que tenian de.permanecer all{ por lo menos hasta que no se
pusiera a su disposicion algo’ mejor. Yo intento estructurar
una pastoral para las favelas pero me pregunto una y otra vez
" donde encontraré los carismaticos para esa dificil y desagra-
decida tarea. Aunque algo se puede hacer como el comienzo
de losgrupos biblicos a la manera de células para las comuni-
dades de base y ef surgimiento de grupos de autoayuda, son
esas acciones gotas de agua que caen sobre la piedra ardiente

v esd piedra ardiente es la injusticia de las estructuras. Aquyi -

deben realizarse profundos cambios. A mi me viene entonces
el interrogante: ¢qué influjo tiene la lgiesia en la politica? y
iqué deben hacer nuestros pobres cristianos en las comunida-
des de base cuando reconozcan que sélo la visién de los politi-
cos y os sindicatos permitird alcanzar algo? Sélo una presién
unificada sobre la administracién y-la ciudad puedﬂn mejorar

su situacion, Pero alli estd presente el peligro que se unan a-

los grupos radicales de izquierda y puedan ser infiltrados por
los grupos marxistas. Pero permanece la pregunta —en aten-
cibn al peligro deesa maniobra tactica de si es mejor que per-
manezcan en su miseriaque poner en peligro sufe. Una accién
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permanece clara para nosotros los obispos ante la evidencia

de los sectores de miseria en nuestros suburbios: debemos .

hacerlo todo para impedir que esas favelas continlien exten-
diéndose y engrosandose a través dei abandono delos campos.
Y es en este contexto que se abre oiro capitulo en la accion
liberadora: la reforma agraria. El amor de Cristo nos impele

_unay otra vez hacia esa reforma agraria

De mi experiencia personal quiero expresar dos ajemplos:

Se trata de los pueblos de ‘Terra Serc:a' vy ‘Tancredo Neves'.

.

TERRA SECA (PIMENTEIRA)

En el municipio de Camamu existen grandes extensiones
de tierra habitada por peguefios campesinos. ‘Las grandes

- empresas vy los latifundistas trataron dedesalojar a estas gentes

gue llevaban largos afios viviendo en la region. Con laayuda
de nuestro equipo de pastoral rural fos minifundistas se unie-
ron para }a resistencia. La Biblia se convirtid en la fuentedue
daba fuerza a su unién. Después de targos esfuerzos sin éxito
por fin el INCRA los apoyo vy les garantizd la posesion de tas
tierras. De este movimiento de liberacion ha venido desarro-
llandose una comunidad en la cual la ayuda mutua se ha tor-
nado natural. Hace poco un grupo numeroso intentd espontd-
neamente crear una cooperativa y.comenzar igualmente una,
campafia de alfabetizacién. En todo ello buscaron repetida-
rente el conse)o de nuestros agenies de pastoral Asiqueaquf

se presentan experiencias alentadoras, Muchos campesinos

que a raiz de su situacion desesperada se habian entregado al
alcohol comenzaron una. nueva vida. Uno de.nuestros colabo-

radores de pastoral escuchd un dfa que dijeron entre ellos:

Debemos-vivir como los primeros cristianos.

TANCREDO NEVES

En la parroquia de Wenceslau Giumaraes los problemas
eran distintos. Casi toda la tierra estaba en manos de una gran

empresa de aserrio. En esta regidon vivian diferentes minifun-.
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distas. Pero después se produjo una intensa ocupacién de la
tierra y en ambos lados se derramd sangre. Parecia que la

expansion de la violencia era imposible de detener. El parro-

co acompafié a los campesinos y antes de que sl ‘gobierno
tomara medidas drasticas se logro un acuerdo: latifundistas,
minifundistas, ocupantes de tierras, | ideressindicales, el INCRA,
el alcalde y el parroco se reunieron. Los latifundistas cedie-
ron 1.000 hectareas y el Estado dond igual cantidad. EI iN-

CRA fue encargado de la distribucidn y procurd la tranquili-

dad de toda la region. Entretanto la aldea estd creciendo y tos
habitantes planean construir una escuela, una capilla o un

" salén comunal.

De estc modo si se empiezan a mover algunos asuntos
- con. las nuevas. comunldades rurales. Pero siempre surge el
gran interrogante: ¢Cémo hay que segmr? Las personas que
gracias a nuestro trabajo eclesidstico {evangelizacion) se han
liberado del indi ividualismo, del letargo.y la pasividad se con-
viarten en victimas de qiros grupos y partidos polfticos, en
especial de partidos izquierdistas. Por estos partidos son cor-
tejados y a veces conquistades. Su fuerza espiritual y su vida
religiosa frecuentemente no son tan grarides como para resis-
tir a ello. Agui- como.en todas partes del r :ndo se plantea la
pregunta: ¢(Debe la lglesia adoptar una posicién defensiva?
{Debe eila defender sus posesiones logradas? ¢Debe elia sepa-
rar a sus fieles en ghetios lejos del mundo malo? {0 debe ella
exponerse con plena confianza en Dios.y con entusiasmo mi-
sionero al riesgo de la conquista por otros, tratando realmente
de convertirse. en el mundo en iuz Y Ievadura para conducir.a
‘todos al Reino de Dios?
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LIBERACION A PARTIR DEL EVANGELIO .
Y DOCTRINA SOCIAL CATOLICA

KarI-Josef Romer

.

Introduccion

Es mi intencién presentar algunos puntos que quizd
podrian sefialarse como “"marginales’ al tema "‘Libertad cris-
tiana vy su fuerza formadora de la historia”. Hablo mativado
por ld experiencia concreta de la relativa incapacidad de ar-

~ftcular una respuesta, no sOlo de parte de los politicos sino

también de todos nosotros y motivado igualmente por |a pre-
tension infundada de ios tedlogos. de la liberacion radicales
gue afirman haber encontrado ia (nica posible respuesta cris-
tiana. Yo designo como “infundada” esa pretension de la teo-
logia de ta liberacion porque elia trabaja, por o general sin |3
fliosoifa vy sin la antropologia v se niega a emptear la inter-
mediacién a través de la doctrina social cristiana.

La teclogia de la liberacion radical desde‘su planteamiento
especf‘rico como-tal, no s6lo no ha ofrecido un modelo cris-
tiano del ser himano sino que por el contrario lo ha recdtcido
y puesto en peligro. La intencidn de esta pegueRia anotacion
es la de llamar la atencidon sobre la reat y urgente intermedia-
cién entre la fe y la filosofia por una parte y los actos politi-
cos del ¢ristiano por otra. No se trata de un discurso contra la
teologia de fa liberacion sino en torno a la identificacion de
l0s puntos positivos. Al hacerlo se llamaré paralelamente |z
atencion sobre ias carencias mas mportantes y signi flcatlvas
de la teologia de la liberacion.
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Se.debe preguntar, ademas, ¢on valentia por ejemplo

qué gueda hoy en e! proceso de formacion de los sacerdotes.

de los grandes principios de la. Antropologia filoséfica y teo-
l6gica. En segundo lugar debe —en la formacion de tos tedlo-
gos— estar presente una ensefianza de doctrina social catblica
poniendo en evidencia su funcién de intermediacion en el
propésito de realizar una pastoral eficiente.- Al clero joven y a
los auxiliares de la pastoral les ayudaria mds ésto en el logro
‘de una clara orientacion que las luchas verbaies contra los
elementos radicales de la teologia de ia liberaci ion.

Sin la intérmediacién filosdfica de una concepcién del
hombre las exigencias de una ética social son sospechosas de
ser confesionalismo politica encubierto y llegan a ser
victimas de la ideologia.

Juan: XX 1l dice en ‘Mater et Magistra’ que la doctrina
social cristiana “'es una ¢concepcion cristiana de la.vida” (M.M.
-222). {Qué es la libertad del-hombre? {Qué es lo realmente
humano en las relaciones entre los hombres? Enlo gue sigue
$e han tomado algunas reflexiones importantes de Rocco But-
tiglione en su-obra “'Filosofia della Liberta ed ideclogia della
“liberazione” {ll Nuovo Aeropago 1985. pp. 24-29). En una

. manera pre-critica, de enunciar se concibe la libertad simple- -

mente como posibilidad de ofrecer satisfaccion a los instintos.
Par ejemplo un perro corre “libre” sin cadena. Sin cadena su
instinto es irresistible, aso quiere decir que &l aln sin cadena
“no es libre’”. S61o el hombre no tiene necesidad absoluta de
seguir su instinto. El puede satisfacer o no las exigencias de
sus instintos dependiendo de su decision o-si por obra de su
voluntad ha origntado sus actos por ejemplo hacia una meta
més ambiciosa v trascendental. Esa “Dignidad” como !lamado
trascendente a los hombres, como una posibilidad que lo
supera vy que en el fondo lo supera vy lo hace plenamente, es ta
condicién para su libertad mas Intima como hombre.

Sin ese llamado a la trascendencia me alieno yo siempre,
y cada vez mas, en la delectacion de mi interés egorsta. Aungue
libre de cadenas yo puedo ser prisionero de mis pasionesy de
mis instintos. '
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S6lo en ssa dimensién puede el hombre independizarse
de ia tendencia de poseer y utilizar cosas. S6lo a través de ese
llamado se logra una relacién radicalmente diferente con el
mundo y con el*T4" —el préjimo—. Esa relacidn se manifiesta
como la sorpresa ante el "Ser”’ (no laembriaguez de} “Tener').
Es {a admiracion ante la Verdad, ante la bueno v ante lo Bello
{Amor benevolentiae, concupiscentiae).

Entonces surge en el hombre algo driginal que no puede
ser ignorado vy es entonces cuando éi es plenamente hombre,

.es decir “'fibre”. En la admiracidn no quiere posesr, no quiere

tomar sino salvaguardar y entregarse a ${ mismo para defender
y perfeccionar lo vefdadero y lo bueno. La teologia de la Tri-
nidad'y de la Gracia revela que lo dado y lo recibido entre
Dios'y Yo es precisamente ese momentc en que puedo amar
con admiracién el Tu constituido por mi hermano por mi-
pro imo.

En esa amorpsa predileccion de lo buend gn el Otro se
profundiza 10 bueno, lo verdadero v 1o bello en el hombre:
mismo —él se reconoce a si mismo. Un retorno egeista para.
encerrarse.a si mismo es imposible alli donde maraviilarse ante

-el Otro se reconoce, si cree y se percibe como una participa-

cibn en la verdad, en la bondad v en la belleza absolutas de

Dios. Solo Dios nos libera totalmente. Ser libre significa regir-

se por la verdad absoluta, (Dec Servire regnarse est). -

Buttlglzone advierte a mi parecer con mucha razon que
algunas teologias de la liberacién tienen en comun el que se
detienen en, la negacion o desconocimiento de la tibertad como
algo gue pertenece a un mundo sobrenatural, a un mundo de
valores que nos supera en todos |os aspectos v que es el tnico.
en el gue podemos encontrar nuestra-verdadera existencia.

Las teologl‘as de la liberacion saben “de qué’ guiéren
liberar pero no "'para qué' gquieren lograrlo. La licha estd
determinada en la teologia de la- liberacién por el enemigo
{lucha- de clases) pero no por la aSplracnon de llegar a tener
una mayor participacién en el bien y'en la Verdad.
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Resumiendo quiero decir que sin unaminima e implicita

concepcion fitosdfica del hombre la traduccion de la libertad
evangélica en-una eficaz e histdrica dignidad permanece sin
orientacion, mejor dicho es imposible: La doctrina social cris-
tiana debe exigir esa dimension de la filosotia (antropologra)
y construir sobre sus principios. Aquf se poneen evidencia-gue

'a doctrina social catolica sdlo es una parte de la mision de la’

lglesia con los hombres. Laeducacion y la conversion desda y

en el Evangelioc debe preceder a la doctrina social catdlica. -

Puntos de Partida Teologicos
Anotaciocnes

En la Enciclica "'Dives in misericordia’ repite Juan Pablo
I la expresion: “"Summum ius, summa iniuria” (DM 12) vy

dice luego que el mundo no llegard a ser mas plenamente hu- :
mano con el uso de puros medios juridicos, cientificos y poli-

ticos. La total entrega que proviene de la dignidad dltima y
trascendente da sefialesy simbolosrealesen loscuales el Reino

de la Gracia, de la misericordia, de !a sant’ ad y de la nueva -

comunidad se anticipa y vislumbra proféticamente.

Eso mgmﬁca también que las ofrendas altruistas; como lo

demuestran las donaciones dé muchos cristianosa “"Adveniat’

y “Miserecr”, no son.simplemente tina solucion provisional
. mientras el orden social puede llegar a perfeccionarse. Para el
~altruismo v la generosidad debe haber siempre lugar ya que el
dar y el entregarse no.pueden ser sometidos a normas.

- Ante todo debe esperarse de la teologfa y exigirse que
ella no abandone la Antropologia Teoldgica a ser-tan solo una
pladosa espiritualidad sino gue la utilice como parte del men-
saje- teologico fundamental; ello significa gue no se puede

afirmar del hombre algo esencial sin que en.ello exista un

mensaje sobre el misteric mismo de Dios.

Lo esencial de lo Cristiano se manifiesta en la entrega v
la confiada renuncia de uno mismo. La fe no nos entrega tan
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s0lo una nueva y objetiva escala de valores que obliga a un
cambio sino también constituye el desarrollo de una actitud
completamente nueva: la contiada y amorosa entrega de uno
mismo a “Aquel”, el cual no es ya el “Mysterium Arcanum
Tremendum” sing en Cristo el “Mysterium Arcanum Fasci-
nosum’. Yo quiero presentar ésto mostrando dos aspectos sin
los cuales cualquier orden, cualquier ley, cualquier justicia y
cualquier virtud no pueden adquirir un sentido verdadero y

auténticamente cristiano,

El Sentido del Deber v de la Lay
- L
La ley no es mds para el cristiano una amenaza, tampuco
una exigencia legal sino una invitacién. Ya el antiguo testa-
mento conocid una nuevavision dela ley; el libro del Levitico
exige gue el pueblo sea santo como Dioses santo;en el Exodo -
20 aparece la ley como expresion de fa comunion y la alianza

. con Jahvé,

Esto es expresado con mds profunda radicatidad por Je- _
sis: asl lo dice en el Sermdn de la Montafia “sed perfectos
como perfecto es Vuestro Padre que estd en los cielos” (Mt.
5, 49) —""perdonad como el Padre persona...”.

Para los cristianos cada obligacion, cada ley no tiene otro
sentido que —como testigos €n el mundo vy por amor a Dios—
portar en si mismos la vida del Padre. Ser semejantesal Padre,
abrir espacio en este viejo y frégil mundo a la Trinidad que
estd en nosotros y en la que nosotros somos. Allf reside la
mds profunda obhgacnon cristiana. Ella no se deja reducir a
simples categorfas de obligacién- moral deducidas racional-
mente, Con otras palabras, ia  Ontologfa teoldgica: es prerre-
guisito vy fundamento de {a Etica teol6gica. Pero es exacta-
mente aqui donde se pone de manifiesto el Glimo e inalicua-
ble cardcter de nuestra accion v la reahzacnén de la dignidad
de todos nuestros semeja ntes,

“Permanec_er en 'Ia_ ley de Cristo” "

Solo Cristo otorga a todos nuestros actos un sentido per-
manente solameme “EI” daalaleyyala obed!enma la defr-
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nitiva libertad divina... "EI"" confiere a toda libertad el vinculo

redentor a saber el vinculo con laviday con el amor. Aqui se

encuentra el verdadero sentido, como lo afirma Juan Pablo 11

al inicio de '‘Dives in misericordia”, de la superacion en la

unidad de la Gltima y comprehensiva comunion entre gl antro-
- pocentrismo y el teocentrismo.

SOlo Cristo puede. Iiberarnos del calculismo. interesado.
C"EV' puede convertir la justicia exigente e impositiva en la
justicia del nuevo hombre gque ddona generosamente, gue per-
dona y redime porque a él tambien todo le ha sido dado, per-
donando y ha 5|do redimido.

Sin evangelizacién, sin.una catequesis en el contenido de
la fe la doctrina social cristiana se encuentra en e! aire, en el
espacio vacio de la carencia de relacion. Quiero, con |a ayuda
de un texto, acercar la indescriptible dimension del dindmico
llegar a ser cristiano: 'Y me hago judio con los judios... con
jos que viven bajo laley, me hago yo como si estuviera some-
tido a eila (hyponémois hypénomos}... Con los que estan

“fuera de |a ley me hago como si estuviera fuera de la ley (ang-

mois anomos), no estando yo fuera de la ley de Dios, sino
bajo la ley de Cristo {en nomo ChristoG eimi)” {1 Cor.9,20-21
véase ademds la intima. novedad del Nuevo Testamento que
expresa el termmo ”En Cnsto" 170 veces)

Cada iucha debe ser una victoria sobre si ‘mismo, cada--

sacrificio debe ser la ofrenda de s mismo. SOlo asi nuestra
vida no serd una interna contradiccion ontoldgica entre Ia
MESIOH de Cristo'y el Ser de Cristo.

o ¢Quéqui,ere d'ecir ”Yo estoy bajo la ley de Cristo”? no
quiere decir formar con “El”" un nuevo “Yo', hacerse un
'esp|r|tu con El (1 Cor. 6, 17)? Eso significa: no vivir de sf
sino por el Padre. Hacer la voluntad del Padre, no s6lo anun-
ciar el reino del Padre sino ponerlo en evidencia. Eso significa
“Cristo viveen mi vy yo en EI'" (Véase Gal. 2, 20)..

_ Esta ley fundamental y esta vocacion finalista de toda
ética cristiana —y también polftica-- esa ontolbgica novedad
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de la existencia cristiana, esa participacion en Dios precisa-
mente también en el momento de sucumbir, de luchar, de re-
nunciar, de perdonar, de compartir, no_puede. formar parte
del planteamiento de la Teologia de la liberacion radical. Si a

- pesar de ello lo hace (y lo hace con frecuencia) se ub;ca por

fuera de su punto de partida metodologico. Partiendo de aqul
se comprende la progresiva ausencia de ios contenidos de la fe
{fides quae) que trata de ser cubierta “cientificamente’ conla
ayuda de material y métodos de ia exegética teolbgica, tomados
de la teologia liberat y protestante. {Véase Instruccion de la
Congregacién de la-promocion de la fe-”’Libertatis Nuntius”
sobre algunos.aspectos de la teologia de ia Ilberamon)

Tras el andlisis de la realidad social pregunto yo: {De
donde llegan a nosotros los motivos y criterios para tomar
una opcién histérica concreta y la actuacion posterior?

Preguntas del Obispo a los clentlflcos soc:al cristianos y a los
politicos

—  ¢De donde tenemos el valor para eleglr \/ para el riesgo
del actuar?

- dQue tanto ayuda ta doctrina somal de la iglesia al polu-}.; :

tico cristiano en latarea de encontrar un camino de posi-
-bmdades reales?

— {Que eficiencia promete ese camino de cara a la clamo-
rosa urgencia que plantea la situacion de los pobres y de
los abandonados por la Justicia?

— - ¢Qu# tan capaz es la actual promocion de la fe querealiza
la Iglesia de poner, de revelar a los laicos (cientificos.y
politicos, etc.) la plena concepcion c:ns‘uana del hombre
con su fuerza normativa? :

El Poder de Servicio de la lglesia
1. Parto de quelas comunidades eclesiales de base, son co-

nocidas por todos. En ellas no sélo.se educa en la demo-
cracia sino también en la fe! —Sinembargo hay tenden-
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C|as actuales que, entre otras cosas, quieren restar io
“eclesial” & las comunidades de base.

La funcion de servicio integrador.

La Iglesia debe air y aprender del mundo.

- Ella puede crear espacios para eI dlaiogo entre grupos

que se excluyan

Ella puede hablar al corazén de la cultura secular {y se-

cularizada) con su “incisivo’” v por tanto salvador men-

saje de comunion y de la obligante y divina participacion.
Y ella puede hacer visible desde ahora el Reino adve-

niente y eficaz a través de experimentaciones ejemplares -

como los grupos de base, fas asociaciones religlosas el

.cehbato Ia pobreza Y Otros.
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NOTAS DE LA DISCUSION :

EVANGELIZACION LIBERADORA Y DOCTRINA
SOCIAL CATOLICA ' '

Karl-Josef Hollender

Fl siguiente informe se basa en los aportes a la discusion
que sevincularon a las conferenciasy a las pequefias ponencias
durante las jornadas. La pluralidad- de temas de las conversa-
ciones permiten, sinembargo, ordenarias en tres direcciones
fundamentales que-determinaron realmente fas discusiones.

El primer punio fundamental fo conformaron las “‘expe-
riencias tomadas de la Historia de la Doctrina Social de ia lglesia -
en Europa’’ especialmente en relacion con las conferencias de
Monsefior Franz Kamphaus, Lothar Roos* Anton Rauscher.
Bajo el titulo g Doctrina Social Catélica en Latinoamérica y
la reflexiéon en torno a la Teologia de la Liberacion”, se pueden
agrupar en una segunda parte los aportes a la discusién gque
tuvieron como punto de partida las conferencias de Monsefior
Roque Adames, Jaime~ Velez Correa y Juan Carlos Scannone

. Un tercer punto se’ ongmo de los dialogos que siguieron

a las ponencias de Peter Hilnermann, de Monsefior Valfredo

Tepe y de Monsefior Karl Josef Romer el cual puede titularse:

“el problema de la aplicacion de la Doctrina Social Catdlica
en la S|tuac:|0n de Latmoamersca '

EXPERIENCIAS DE LA HISTORlA DE LA DOCTRINA
SOCIAL CATOLICA EN EUROPA

Ifl Derecho Natural y el Eirangglio o

En una primera sesién de discusion se expone la pregunta

.-sobre si la docirina social de la lglesia Clasica no se-ha desa- -
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rrollado muy exclusivamente desde el punto de partida del
derecho natural. Frente a esta afirmacion se explicod que la
diferencia entre saber y creer elaborada por Tomas de Aquino
es desde entonces imprescindible para la Doctrina Social de la
lglesia. Por lo tanto el derecho natural serfa en verdad el ins-
trumento. para conocer |a realidad a la luz de la razdn natural.
Precisamente es en el campo del ordenamiento de 1as cosas de
este mundo —también de |a sociedad— en el que se necesita
de esa luz. Se acentiia que la introduccion del derecho natural

en la argumentacion de ética social tuvo gran significado vy
que en general fue bien recibida ya que una importante di-

mension de lo humane se clasifica; esta dimension no debe
ser olvidada en el pensamiento cristiano. Ademas, es posible
discutir atin con los no creyentes, lo cual tiene una-especial
significacion en una democracia pluralista. Como ejemplo se
puede citar el mensaje pastoral de las obispos alemanes “'La
justicia produce la Paz”. En ese mensaje pastoral, si bien no
se utitizé formaslmente ninguna argumentacién de derecho
natural, pero si una argumentacion basada en la razon vy la
plausibilidad v gue se dirige a todos los hombres de buena
voluntad. Esto es valido en primer lugar para toda el area.de
la cuestion vital de la preservacién de la paz. Pero el mensaje
pastoral continla con otro capitulo titulado “la esperanza de

la paz’’ en el cual se alude a ta dimensién profética de la espe-

ranza, de la paz y del anuricio de la paz presente en los profe-
tas del Antiguo testamento vy en el Evangelio. Se puede entonces
decir que el modo de proceder se compone de dos niveles.
Pero el segundo nivel de la argumentacién teoldgica se ha
dejado delado en sus aspectos mds importantes en'la doctrina
social catdlica clasica, y aun mds ha habido resistencias para

“incluirla en la argumentacién. Oswald Von Nell-Brunning
dice porejemplo, que ésto no es doctring social sino exhorta-
cion biblica. Pero esta es una concepcidn que en verdad dase-
cha la “evangelizacion” de fa Doctrina Social de la lglesia tal
como la e><|g|era Ratzinger en una oportunidad.

Frente a eillo se planted, entonces, el interrogante de ¢Por

qué el movimiento social catélico v la doctrina social catdlica -
en el area territorial alemana ha tenido un éxito de tania mag--

nitud? Siel derecho natural es tan sélo un recursoa una forma
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estatica de pensar, como quizd lo haya sido en la dogmdtica y

~en la teologia moral, esc no se puede afirmar de mnguna

manera en el drea de Ia doctrina social catdlica.

Se recordd que todos los miembros de importancia del .

- movimiento social- catdlico, empezando por Heinrich Peach

y Franz Hitze hasta Gustavo Gundlach, Oswald Von Nell-
Breauningi Joseph Foéffner v Wilhelm Weber estudiaron pa-
ralelamente a la Teclogfa v muy conscientemente las cien-
cias econdmicas. Influenciados por este hecho, las iniciati-
vas del movimiento social catélico no terminaron en el enun-
ciado de principios generales sinc, por el contrario, mos-
traron realizaciones practicas exitosas porque supieron unir
los valores fundamentales y fos elementos bdsicos de las nor-
mas con un andlisis-adecuado de las relaciones econtmicas y
sociales preguntdndose: qué nuevos elementos de orden y de
estructuras se requieren para responder exitosamente a los
desafios que nos plantea la época.

Ketteler y Marx .

Mds adelante se discutié el interrogante sobre si en el
pensamiento del Obispo Ketteler hubieran podido infiltrarse
algunos elementos de la teoria marxista. Esto es de hecho
imposible, ya que el primer tomo de “E| Capital’- de Carlos
Marx apenas fue publicado dos afios antes del Sermaén de la
ciudad de Offenbach y también del discurso de Ketteler en Ia
conferencia episcopat de Fuida (1869) y porque la primera
resefia alemana apenas se produjo en 1871, Carlos Marx fue.
conocido tan solo en 1875, a través de la accién de Bebel y
de Liebknecht, cuando el partido Socialista de ese entonces
prOpago a Cartos Marx. Antes de esto apenas si se conocia-el

“Manifiesto Comunista” en Alemania. E| Obispo Ketteler fue
decisivo en el cambio tedrico en la relacién entre liberalismo-
socialismo ¥y concepcién cristiana; un cambio que fue reto-
mado por todos los demds y que fue desarrollado sistematica-
mente por Heinrich Resch. Ketteler estaba convencido que e}
socialismo era verdaderamente. sélo el adversario del libera-
lismo, el cual, a causa de su carencia de vinculos éticos, debia
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ser rechazado. En ese tiempo. fue de suprama importancia el -

que Ketteler hubiera contestado negativamente a Ia pregunta
de si un obrero catdlico podia ser socialista. o

Esto tiene un enorme significado en el camino hacia un
Estado de seguridad social como el que fue recorrido poste-
riormenté errcontraposicion at-camino del marxismo. Ketteler
‘estaba mas bien bajo el influjo de Ferdinand Lassalle, lo que
se manifiesta principalmente en el cambio de su interpretacion
en la cual deja de percibir la cuestion social coma algo pura-
mente objeto de la caridad vy se convence que'ella es también

una posicidn politica; ésto sucedit en 1864 es decir antes de

la publicacién de "El Capital” de Marx.

. Encarnacion de la Fe

A la pregunta si la teologfa de la liberacion era una en-
carnacion de ios conceptos teoldgicos se replicd con a inte-
rrogacion de si una teologia en verdad puede J.JIegar _arser una
encarnacion .de conceptos. Se afirmoé que la teclogia de ia

liberacion no constituia la encarnacion de cualesgu..ra con-

ceptos como tampoco lo era la doctrina social catdtica. Una
ensefianza puede ser encarnada porindividuos como HEftrjr|ch
Brauns quien fuera durante ocho afios (1920-1;928) ministro
del ‘trabajo en la Replblica de Weimar y quien pusiera en
marcha multiples reformas (por ejemplo el seguro dg desem.—
-pleo). Brauns fue ministro de trabajo no por ser sacerdote
sino por ser un politico social competente. Otras dreas en las
cuales se da una cristalizacion son ciertamente lasasociaciones,
por ejemplo, las asociaciones social-catéligas. Pa_ra comprender
a los tedlogos de la liberacidon citados en este contexto refe-
rente a la encarnacion de la fe, no'se trata de una pregunta
por la existencia {quién o gué es el hombre) sino derla'pre-
gunta fendmenao-ldgico-histbrica (donde se muestra como es
el hombre}. Por lo tanto 1a encarnacion se manifiesta en aque-
llo que muestra cdmo es el hombre cue_undo ama, _cuan‘do_c.on-
fia, cuando Hora. Parece que surgen interrogantes 'S|ml!ares
con respecto a la pregunta acerca de Dios. A los tedlogos c_{e
la liberacién les interesa no tanto la pregunta por la esencia
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del fetichismo, sino mds bien, en qué se manifiesta, por ejem-

plo, en el culto al dinero o al progreso. En este sentido los-
tedlogos de laliberacién mencionan el término deencarnacion,
Con referencia a ello se anoléd: En cuanto a la confrontacion

de definiciones abstractas ello parece vélido, sélo que no se
puede afirmar que tales definiciones no tengan relevancia
teoldgica, ya que deé esta manera se estaria demasiado ala

. merced de determinadas situaciones v se perderia la distancia

necesaria para una apreciacian racional.

Antropologia Teolégica y su Relevancia

Con especiai interés se examind la tarea de la doctrina

-social catdlica en el dmbito de | antropologia biblica. Esta -

antropologia teoi6gica puede conducir a las tres importantes
virtudes de la libertad, 1a misericordia y la reconciliacion, y
hacer comprender al hombre que s6lo es vy sigue siendo huma-~
no cuando él “se debe”’, es decir, .cuando no es obra de sf
mismo sino receptor. Precisamente en la medida en gue hoy
dia se hace patente, por ejemplo, en el campo de la manipu-
lacin genética, lo que es capaz de hacer el hombre resulta.
tanto mds importante el que Ia antropologia cristiana vea el
origen de la existencia cristiana en la gratuidad, en el "deber-
se” a Dios. Habria que partir de agui para resaltar la relevan-
cia del mensaje biblico, para la comprensién del hombre y por
ende también, para. la doctrina y la ética sociales. Tanto mas

" problematico resulta el que Leonardo Boff hable de “medios
de produccion’ en el dmbito de lo gue nosotros como fglesia

podemos celebrar como recibido, como don gratuito, el sa-
cramento de la Eucaristia. De &) precisamente no podemos
disponer, ya que es nuestra misién conservar este Santisimo

para reconocer gue no-nos debemos a nosotros mismos sino g
Dios.

En lo relativo a la busqueda del camino fueron particu-
larmente los participantes latincamericanos los que subrayaron
que se trataba deaprender de esas experienciasy de encontrar
nuevos caminos. Se resaltd que habia que encontrar la mane--.
ra de integrar la ensefianza social en la culiura de los parses
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latinoamericanos. Deben establecerse vinculos entre los prin-
cipios de la doctrina social cat6lica vy las experiencias histori-
cas de América Latina para despueés poder indagar en qué
medida estas experiencias y los principios admiten aplicacio-
nes reciprocas. En esta experiencia historica de America Lati-
na se dio primero una época de integralismo, relevada luego
por una fase en que se destacaba exageradamente la'autonomia
de lo reat, lo que finalmente llevé a un fuerte dualisma.

En los Gltimos veinte afios la relacion entre ricos y pobres
ha evolucionado cada vez mds a favor de los ricos. Debido a
que desde |os afios cincuentas se ha invertido reiterativamente
capital en estos pafses; ahora, ellos estdn obligados a exportar
para pagar las deudas. En consecuencia, el gobierno brasilero
estd forzado a trabajar en funcion de las exportaciones. Ello
conduce, entre otras, a que los minifundistas ya no estdn en
capacidad de racionalizar sus fincas, de tal manera que puedan
resistir la competencia, lo cual lieva a su ‘v_ez:a la concentra-
cién progresiva de laeconomia. Para pode_rffntrod.uciircambios
en esta situacién’ se tendra que acometer en primera instancia
{a tarea de crear una economia nacional sana y los respectivos
mercados internos. Desde un punto de vis 1 global también
debe distipguirse entre lo que puede producir la economia

nacionat como tal v io que es posible hacer con respecto a

problemas particulares regionales a fin de superar el problema
de la pobreza. Se ha anotado que en algunas regiones apare-
cen de pronto gentes con titulos de propiedad sobre predios
habitados ya por otras personas; este hecho no ‘constituye un

_ problema de la économia nacional sino-un problema de orden

regional, semejante al que se presenta en los tugurios.

Por otra parte, se puso.de relieve gue la superacién de la
pobreza era - fundamentalmente una cuestion de produccién y

no.una cuestion de distribucion. Gran importancia revisten-

también las carencias de infraestructura. La problemadtica de
las exportaciones se puede mastrar claramente sobre la’base

de los datos del Banco Mundial. A principios de la década de -

los setentas la deuda externa de los paises latinoamericanos
dio un enorme salto. Alrededor del afio 1870 comenzd & di-
fundirse la idea, tanto eri los pafses latinoamericanos, coma
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en las naciones industrializadas, que el monto del endeuda-
miento podia aumentarse indefinidamente. Hoy resulta que
esta concepcién de lapoiitica financiera ha provocado un pro-
ceso muy peligroso. £n este contexto debe reconocerse gue la
Republica Federal de Alemania ha condonado a los paises en

~desarrolto. un total de 4 mil mlliones de marcos.

Debe destacarse por una parte gue Ia"pobreza es un pro-
blema apremiante, pero por otra parte también hay gue sefa-
lar que sélo existen dos camings para erradicar la pobreza:
mediante la ayuda directa a fos pobres y mediante el creci-
miento econdmico a fin de crear nuevas fuentes de trabao.
En los Estados Unidos, por ejemplo, se cred en 1os Gltimas
diez afios un total de 25 millones de pusstos de trabajo, sobre
todo en e} sector servicios. Miantras aun en el Japdn, que en-
frenta el probiema de la sobrepoblamon se crearoh aproxima-

- damente siete millones de puestos detrabajo en la Comunidad

Europea se eliminaron tres mitiones de plazas: Siempre que
sea posible deben crearse nuevas fuentes de trabajo.

¢Qué es “Capitatismo’"?

En este contexto se recuerdan las afirmaciones de la
enciclica “"Quadragessimo Anno”, donde se distingue “‘econo-
mia capitalista” de "sociedad capitalista de clases”. Mientras .
la economia capitalista se considera éticamente neutral, la
sociedad capitalista de clases se caracteriza por la division en
un peguelic grupo de poseedores de los mediosde produccion
muy ricos y . la gran masa de los obreros empobrecidos. Segin
esta definicion se puede asegurar que en los pafses eurcpeos
ya no existe esta sociedad capitalista de clases. No cbstante,

todos estos paises necesitan grandes cantidades de capital

para responder a los requerimientos econémicos. Pero ello no
significa que podemos admitir el dominio del capital. Por eso
conocemos, por ejemplo en-Alemania, un sistema de alta tri-
butacion a las ganancias e ingresos, la codecisién, {a seguridad
social y el amplio campo dél derécho laboral individual y co-
lectivo. Debé reconocerse el hecho de que el problema del -
capital es inmenso; partmularmente en lospafses en desarroilo
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El gran deséfio'que‘ afrontan los paises del Tercer Mundo

consiste en conciliar las exigencias de reunir el capital necesa- -

rio v de cuidar al mismo tiempo porque no lleguea dominar
~la vida social: St bien el endeudamiento es con seguridad un
problema muy grande vy apremiante, hay gue sefialar que la

problematica no se puede solucionar mediante la condena- |

cion de esas deudas, porgue ya no vivimos en una sociedad
agrlcola

DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA EN AMERICA
LATINA Y LA DISCUSION EN TORNO A LA
_TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Realizacion y Naturaleza de la Doctriﬁa_SbciaI Catodlica

En la discusion acerca de las experiencias hechas hasta
ahora, con respecto a la doctrina social catdlica en Latincamé-
" rica se destaco, repetidas veces, que hasta el momento se care-

ce ante todo de laicos para realizar los principios de la doctrina
social. "Los ¢ltimos cien afios de la historia de Europa mues-
tran gue la conformacién de movimientos social catdlicos de
laicos es de particular imporiancia para la-cristalizacion de la
doctrina social de la lglesia en la praxis. En aquellos palses en
~donde se carecia de laicos para esta.cristalizacion de la doctri-
na sociat de la lgiesia en la praxis, 1a realizacion de ia doctrina

ha side también en Europa muy inferiora ia que lograron los -

demas paises de este continente.

Tema central de Ia discusic’m posterior fue la pregunia si
la doctrina social de la iglesia tiene un carécter ético-individual
Yy no puede por tanto sind servir para la motivacion de cada
individuo. A elio hay que replicar que la doctrina sociat de la
Iglesia  ha planteado desde Rerum Novarum la cuestion de
estructuras justas en todo el dmbito econdmico y social. La
doctrina social catblica conoce esencialmente tres estructuras
bésicas: -la familia, la propiedad y su funcién social y el Esta-
do, distinguiendo en e! Estado siempre dos funciones funda-
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mentales, a saber, su funcidn juridica (Estade de deracho) y

su- funcion de .bienestar (seguridad social}. Por consiguiente,

no se.trata.tan sdlo.de la familia, la propiedad v el Estado,
sino también vy sobre todo de la pregunta de como puede
organizarse la economia de tal modo que todos los hombres
puedan vivir y desarrollar sus potenciaiidades. Estas son pre-
guntas que apuntan & estructuras justas en la producciony la

. distribucion de los beneficios econdmicos que deben ser abor-

dados con espe(:ial cuidado.

¢Quiénes son tos pobres de la Biblia?

E! relato sobre la resistencia conira ia aplicacion del
mensaje social-cristiano v la indicacion de la fuerte ideologi-
zacion del término liberacion llevaron-a 1a discusién sobre el
concepto de la pobreza, en particular sobre la pregunta hasta
gqué purtto coincide el concepto biblico de la pobreza con el
que definen los tedlogos de la liberacion. Como es sabido la
problemética de la pobreza y de los pobres también ha sido
iratada ampliamente enel documento de Puebla. Enel fondo,
Puebla adoptd ei concepto evangélico de la pobrezay subray -
gue en el Evangeiio el pabre no es sdlo aquél que vive en pe-
nuria material sino-que es precisamente la dimension religiosa
del concepto de pobreza {pobreza ""de espiritu’’} la que se
encuentra en un primer plano. £l documente de Puebla-inclu- .
ve ambas dimensiones de fa pobreza. Cuando se elabord el

“capitulo “Opcién por los pobres” de este documento se pre-

sentaron largos debates y.grandes dificultades respecto de
esta problematica. En principio se partid de la pobreza mate- -
rial tratando luege de marcar dos iineas: en la primera habia
que sefialar la pobreza extrema tal como se presenta en los
paises latinoamericancs y describir sus causas. En la segunda -
se trataba de resaltar la otra pobreza —la evangélica— que
consiste en esperar la salvacion otorgada por Dios vy en subra-
yar una vida sencilla de acuerdo con las exigencias det Evan-
gelio. No obstante, en el grupo de trabajo que debia elaborar
este capitulo del documento de Pueblase presentaron grandes
discusiones -en torno & estas dos Iineas. Sobre todo se argu-
mentaba que la finalidad del capitulo.no podia ser la de que-.
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rer llevar a los pobres a una sociedad de consumo. Igualmente
se discutid sobre los ricos y se destacd que, en concordancia
con el Evangelio, también habla que convertirlos. Asf se logrd
finalmente un acuerdo en afirmar que los pobres debian ser
liberados de su miseria v los ricos de su cautiverio material, &
fin de unir a ambos en un estilo de vida sencillo. En tode caso
no debe haber ideologizacién en la descri pC!on de la pobreza
y de la situacion de los pobres

Diferentes Teologias de la Liberacion

La relacidon entre la doctrina social catélica y 1a teologia
de la liberacion se.examino sobre todo conforme al documen-
t0 de Puebla. Contrariamente a las declaraciones de-Puebla
muchos tedlogos de la liberacidn acusan la doctrina social
catolica de eentrismo. En la teologia de la liberacion se en-
‘cuentra repetidamente el rechazo a los términos y conceptos
de “'desarrollo™ e "integracidon”. Se sefiald gue tales tdrminos

son rechazados. porque el concepto de desarrolio se equipara

con. frecuencia con la politica de desarrollo de John F. Ken-
- nedy. Gustavo Gutiérrez y Leonardo Boff criticaron con vehe-
mencia a“una comision trilateral -integrada. per europeos,

‘norteamericanos 'y japoneses, cuya mision era promover el

desarrollo del Tercer Mundo. En Puebla, sin embargo, se re-
salto expresamente que el futuro de América Latina debe ser

orientado hacia el desarroflo vy la integracion. Ha de indicarse -

por tanto que la critica de ciertos tedlogos de la liberacion no
puede apovarse en el documento de Puebla. En este contexto

también surge la pregunta en qué medida se puede realmente .

hablar de fa teologia de la liberacion. Losasistentes latinoame-
ricanos advierten que dentro de la teologfa de la liberacion
existen diversas tendencias. Del Brasil se cita-un gjemplo de
actualidad al respecto: En unareunién.de la comisionpara ia
fe de la conferencia episcopal brasilera a la cual asistieron
tambien veinte tedlogos que se declaran casi sin excepcién
tédlogos de la liberacién, se expreso. claramente el desdény el

menosprecio frente a la doctrina social catdlica. Al mismo-

tiempo se recalctd que el analisis marxista es el dnico metodo
viable .que puede: conducir a la selucion de los problemas.
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Entre los obispos reunidos apenas si habia quien se distan-
ciara de estas afirmacicones. Esto demostrd gue, si bier no
todos jos tedlogos de la liberacion pueden ser clasificados
como marxistas, se perfilan tendencias predominantes vy que
es muy dificil para otros 1edlogos o para un obispo distanciar-
se de estos planteamientos sin ser relegado inmediatamente -
como ‘'reaccionario”. En general, es muy problemdtico ofre-

“cer una vision global sobre la teoiogia de |a liberacion ya que .

existen tantas teologfas como tedlogos de la liberacion..Re-
sulta interesante preguntar hasta qué punto estas tendencias -
manifiestas en las publicaciones de estos tedlogos encueniran’
acogida entre las gentes. Una encuesta entre \ideres sindicales
tatincamericanas arrojo como resultado que 4a mayoria de
estos representantes no sabian exac’[amente queé es realmente
la teologfa de la liberacion.

¢En qué consiste el “andlisis marxista’'?

La pregunta de qué era realmente el "andlisis marxista’’
y qué puede adoptar el cristiano de él se discutid detaliada-
mente. Entre los tedlogos ‘de la liberacién, sero también en
Alemania —se decia— se pueden leer muchas cosas confusas:
En los escritos de Marx debe diferenciarse entre la descripcion
sociologica de hechos sociales (por ejemplo la exisiencia de
una sociedad de clases) vy la interpretacion filosdfico-ideolégica
de tales datos. No hay ningln problema en tomar de Marx.
enunciados empiricos siempre y cuando reflejen la realidad

actual. Sinembargo, Marx mismo declard que la existencia de

la lucha de clases habf(a sido constatada mucho antes de él
por “historiadores burgueses” vy que lo "nuevo” descubierto
por €l era la explicacion de las causas historicas de ta miseria
y el camino parasu superacion definitiva. Segdn esto, lo nuevo
vy lo esencial de su analisis se expresa en el “materialisrmo his-
térico” que indica el camino a través de la lucha de ciases y ia
revolucion a la "dictadura del proletariado’ definitiva.

Esto vy nada mds constituye segin el propio Marx el

"analisis marxista’ {(véase MEW tomo" 28, Berlin 1963, pp.
507/8). Cuando Oswald von Nell-Breuning afirma que el cris-
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tiano si puede valerse del andlisis marxista, usa un concepto
de analisis muy distinto al de Marx,-a saber, las descripciones
empiricas de los-hechoes v no la explicacion de causa vy la
orientacién, o sea, el materialismo hisidrico. Nell-Breuning
declara expresamente: “Segin Marx la opasicion de clases {en
el capitalismo) es absoluta e indispensable; en consecuencia,
la clase oprimida tiene que usar la violencia para ‘liguidar’ a la

clase domimante”. (Voces del tiempo 110, 1985, pag. 90).

11

Pero este anélisis”, el verdaderamente marxista, no es una
descripcion empyrica de ios hechos, sino una ideologia historica
que el cristiano no puede adoptar de ninguna manera. Una de
las principales razories de los conflictos en torno a la teclogia
de laliberacion proviene del hecho de que destacados tedloqgos
de la liberacidn no tienen en cuenta esia distincidon. Asf, Lao-
nardo Boff escribid en relacion al “materialismo histérico”™

“Aquf se trata de una teoria cientifica’ (Del Valle de Lagri-
mas a ia Tierra Prometida, pag. 209).

. EI Problema Hermeneutlco

En otra sesién se discutid el tema de las dlstlntas herme-
néuticas de-la teologia de-la liberacion y de la docirinia social
catblica. Por una parte 1os cristianos siempre encuentran un
_cierto pluralismo cuando van hacia la sociedad en su mision
de difundir su fey sus principios de orden. Pero por otra parte
siempré deben dar una interpretacién global de lasituacion
actual. £n esta difusion se pueden distinguir metodoldgica:
mente tres niveles. En el primer nivel me aseguro de la fey-de
los prmmplos éticos.de! orden; en el segundo nivel debb ana-

lizar los "'signos de ios tiempos”, y en el tercer nivel aplico

mis valores yv.mis principios como normas a la situaciéon con-
crefa interpretando los “signos de los tiempos'. En este pro-
cedimiento se presentardn en la practica, sobre todo en los
‘pases segundo y tercero, ciertos problemas, va gue del analisis
de los ''signos de los tiempos” pueden surgir para el cristiano,

aun trabaj_ando con la misma sinceridad {véase GS 43) diver-:

sas posibilidades de aplicacion. Esta probleméatica se mostrd
claramente en Alemania en la discusion sobre el mensaje pas-
toral sobre la paz. A diferencia de las muy cuidadosas ponde-
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raciones de este mensaje pastoral, los ObISpOS americanos se
arriesgaron a avanzar mucho en sus exposiciones en e} ambito
de la aplicacidn concreta, tratando en su carta pastoral tam-
bién asuntos concretos del aseguramiento. militar de | la paz

en los cuales los juicios de la doctrina social de la Igles;a son

dificiles de fundamentar. En resumen, se puede decir que el
ideal de un andlisis globai de los "“signos de los tiempos’’ no
siempre serd realizable sin dificultades, ya que no existen
angtisis uniformes. Existen, eso sf, la doctrina social y sus

principios -rectores, los cuales deben aplicarse atendiendo:

al legitimo pluralismo de los cristiznos de llegar a diversas
valoraciones, aun obrando con Ya misma sinceridad. Tal vez
la problemética encuentre una solucién en el sentido de que

una interpretacidn global de la situacion actual de América

Latina, en la que participan por igual |a teclogia v las cien-
cias sociales, no es todavia realmente parte de la doctrina

social de la Iglesia sino gue ha sido pensada mas bien como
-un servicio, como un instrumento para esta doctrina social.

Al respecto el didlogo con la filosoffa v todas las ciencias
involucradas es indispensable. Como no - existe tan sélo el
Magisterio de la Iglesia sino también laPastoral; la aprecia-
cion de las circunstancias demanda precisamente de los obis-
pos un alto grado de comprension vy sensibilidad.

APLICACION DE LA DOCTRINA SOCIAL CATOLICA
EN LA SITUACION DE AMERICA LATINA

En la discusion final sobre eI tema "“aplicacion de la doc-
trina social catélica en la situacion de América Latina" se
establecid de cierto modo el vinculo entre los dos primeros

puntos esenciales. Respecto a la aplicacion de la doctrina so-

cial de la Iglesia se volvio a discutir el tema de la comparabili-

dad vy los paralelismos deducibles de la historia de la doctrina

social catdlica en Europa. En principio se sefiald gue esta his-

toria Juega un papel significativo en la aplicacién. Pero al
mismo i fempo se indicaron criticamente los | {mites.

Es !mpOrtame tener presente la SItUElCIOﬂ soctal concreta

‘que ha evolumonado de manera muy diversa en los diferentes
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paises iatinoamericanos para no trastadar respuestas prefabri-
cadas de la historia 'y experiencia de la doctrina social catdlica
.de Europa a los paises de América Latina. Ello vale tanto en
relacion al orden politico como econdmico. Con la sola difu-
-sibh de algunos principios de la doctrina social de la [glesia
no puede superarse esta problematica. Seran todavia necesa-
‘rios mayores esfuerzos a fin delograr unaaplicacion oportuna
y-eficiente que responda a fa situacién concreta deestos pafses.

Concretizacion de la Doctrina Social

En fos didlogos se planted repetidas veces la pregunta:
LEn qué medida. puede la Iglesia catdlica realmente sefialar
caminos al politico? Se indicod que se trataba fundamental-

mente de capaciiar a los cristianos comprometidos gue traba-

jan en la politica para cristalizar en susacciones losprincipios
‘de amor v justicia. El ya citado caso de Heinrich Brauns y su
trabajo paolitico puede servir de elemplo para ello. La mision
de la Iglesia o de los obispos no consiste en decir a ios politi-
COS, lo. gue deben hacer en un momento dado, sino principal-
mente en inspirar-y crientar en conversaciones a |as personas

- que se desemperian en la potitica, en los sindicatos 0 como

empresarios para que realicen y apliquen las ideas de ta doc-
trina social catdlica en el lugar donde trabajan v actdan, Estas
personas deben ser capacitadas enjornadas, para actuar sobre
la base de su concepcidn de justicia y amor: en situaciones

concretas de la politica y ta economia. Si bien las orientacio-,
nes de la Iglesia o de los obispos ofrecen ayuda, se trata de-

actuar en circunstancias concretas. Aqui se requiere una me-
diacidn para poder realizar esta concretizacion (véase por

~ - ejemplo la "‘Asociacidon Popular para la Alemania Catdlica” vy

las asociaciones de asistencia social). El camino no debe ser el

de definir primero-lo que es cristiano para luego decirlé al

politico lo- que debe hacer para actuar éristianamente: sino
que estas agrupaciones deben estar ‘en capacidad de discernir
coOmo deben actuar en sus respectivas dreas tomando en cuen-
ta las orientaciones eclesiales. Es.de gran importancia que el
politico, el sindicalista, el empresario traduzca en su actuar lo
que la lglesia le aporta y que se ésfuerce por cumplir su tarea
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en amor vy justicia. La concretizacion no deriva directamente.
de la orientacion; se trata de haceria realidad en lugares con-
cretos, tomando en COHSICIEFEICIOH los respectivos problemas
chietivos.

Las exposiciones de ios participantes se caracterizaron
ante todc por la consternacion a raiz-de los alcances de los

- problemas. Ello se expresd, no en Uitimo lugar, en preguntas

tales como éQué podemos hacer v cudl va a ser el futuro? Un
camino son seguramente los planteamientos gue va se han he-.
cho en las comunidades de base. Aqui surgio la pregunta si
ya existen estructuras superiores gue articulen los plantea-
mientos y manifestaciones de los pequefios grupos dispersos
para hacerlos efectivos en otros niveles sociales y también en

el ambito politico. Sise hallamado laatencidn geerca del riesgo

de que incluso las comunidades de base podrian ilegar a ais-
larse de la IgIeS|a entonces parece aln mas importante pre-
guntar en gqué medida serd posibie encontrar estructuras su- -
periores que recojan el trabsjo de estas comunidades y que
faciliten el camino hacia una concretizaciéon a nivel social vy
politico. De la historia social se sabe que hubo cristianos con-
vencidos provenientes del movimiento soc.al catdlico que
actuaron inclusc en los parlamentos. Tal 2s el case de Hein-

_rich Brauns, guien tuvo amplia partiupamon en la creacion de
_toda la legislacién social posterior a la primera guerra mundial.

Aunque se hable mucho de comunidades y movimientos de
base, no debe descuidarse el interrogante acerca de lo que es
posible ¢ incluso quizds ya esté sucediendo en los niveles
medios y superiores de la sociedad. Los participantes lati-
necamericanos -sukrayan. esta problemética e insisten en que
también . para ellos esta pregunta reviste mucha urgencia;
¢Cbmo podemos avanzar con las comunidades de base puesto
que todavia no hay estructuras superiores? Las comunidades

de base del subcontinente enfrentan cada vez con mayor fre-
cuencia el conflicto que surge porque sus mejores y mas capa-
citados integranies son cortejados por lospartidos politicos y
que en ocasiones se adhieren a ellos, perdiendo muchas veces
la confianza de los grupos de base. Este fenémeno se ilustrd
con el ejemplo de una eleccién comunal en. que varios repre-

" sentantes de una comunidad de base se candidatizaron a nom-
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bre de diferentes partidos, provocando en tltima instancia la
dispersion de su grupo de base. Los representantes de las co-
munidades de base si deben asumir responsabilidades politicas
para poder cumplir también algo asi como una funcion de

fermentacion; pero sigue el problem  de coémo puede articu- ‘

larse la cooperacidn entre estas comunidades y los grupos
politicos. Ello debe ensayarse en cada parte; faltan aln expe-

riencias —pero sobre todo falta todavia una teoriaal respecto—. -

Agui hay paralelos con la historia social de Alemania si se
-considera que a través del movimiento social-catolico se tra-
bajé durante 50 afios en la base antes de fundar por gjeimplo
un partido cristiano y sindicatos cristianos. Sin embargo. el
partido de centro, que nacio entonces, nunca hubiese podido
existir sin 10§ movimientos caritativos y sociales y sin las aso-
ciacionies cristianas y su lucha por la libertad de la Iglesia. Un
proceso comparable se estd desarrollando en América Latina;
seguramente puede ser acortado si se emprende oporiuna-
mente este trabajo vy sise elaboran ideas concretas {véase Kil-
ping do Brasil y el trabajo de Paolo Link). La Iglesia iatinoa-
mericana —en el fondo los laicos— deblerian analizar si se
necesita de un partido catdlico o cristiano o si quizds sea mie-
jor adherir a los partidos existentes. Fuera de ello deberian
examinar si se debe apoyar la fundacién de sindicatos y como
habrian de ser éstos o mejor, qué clase de teoria sindical hay
gue desarroliar a partir de la doctrina social catdlica. Estos
asuntos aguardan su solucién en los proximes 5, 10 6 20 afios.
Pero sobre. todo hay que superar aquellas variantes de la teo-
- logia de ia liberacion que declaran qué politica es fa Unica

compatible con el Evangelio (véase Nicaragua); porque alld

los te6logos de la liberacion ya llegan a decir que el Reino de
Dios consiste en gue el pueblo siga al sandinismo.

Pero tampoco podemos.limitarnos a'pregonar un con-
cepto del hombre; siempre debemos urgir la realizacion. La
libertad cristiana es un don-y la fe cristiana puede vy debe ser
vivida, no solamente después de que ya haya libertad social.

Precisamente e} -Nuevo Testamento no exige, como prerrequi-

sito para el gozp de la'libertad dada por Cristo, el cambio-de
la situacion politica y social. No obstante la Carta a Filemon
muestra gue la libertad en Cristo tiene necesariamente conse-
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cuencias a nivel social. La antropologia teoldgica debe exami-
narse para dar respuesta al siguiente interrogante: ¢En gué
nos ayuda realmente en la superacion de las’ tareas en Ia poli-

_tica, el sindicalismo y la economia?

Intenciones y limites de la Teologu’a'de la Liberacion

Pero también se formuld la pregunta si no se ataca de-

“masiado fuertemente a los representantes radicales de la ted-

logia de la liberacion al reprocharlos porgue sus planteamientos
va no son trascendentales y porgue sus exposiciones ya care-
cen devinculos con Dios, impidiendoasi que el hombre pueda
desarrollarse y liberarse en este sentido. {No es esta formula- -
cién demasiado timida? ¢{Corresponde esto verdaderamente a
la realidad? Las ponencias de los asistentes evidenciaron pre-
cisamente hasta gug punto-la miseria real y'la consternacion a
raiz de la observacion de las actuales-circunstancias de Lati-
noamérica han llevado también a estos tedlogos a sus plantea-
mientos. Ellos encuantran una situacién en gue Dias hasido
orofanado en la realidad del hombre, en el hombre creado a
lmagen Y semejanza del Ai’usmo

De tal concepcion surge entonces una pastoral que estd
precisamente - orientada por una concepcidon. cristiana del
hombre. En la anterior teologia y en la pasada pasioral de
América Lating, la Iglesia abandond el pueblo a su suerte v la
opcion por tos pobres no se aplico ni se llevo adelante en una
forma tan radical como si se hace hoy dia. Naturalmente de-
ben decirse v sefalarse Igs peligros que surgen de esia situacion,
Pero no se debe prohibir ni condenar de antemano un movi-
miento que por laconsternacion y la urgencia presenta algan
modelo econdmico como el Gnico cristiano. Como lo sefiala
el proceso de desarrolig gue condujo del precapitalismo iiberal
al Estado Social en Europa debe reflexionarse mucho.mds y -
elaborarse cuidadosamente para la situacion de América Latina..

Cuando los tedlogos radicales de la liberacidn en su
urgencia adopten modelos econdmicos y formas que se alejen
de unaeconomia social de mercado, se deberia ayudar aqui'y
ofrecer ayuda e intentar —tomando pie en la experiencia de la
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historia europea— hallar-en América Latina camino para con- -

tinuar desarrollando unas formas econémicas que se adectien
a los derechas humanos.

En el desarrollo de la discusion se trakajo v discutio de
nuevo el significado de las comunidades de Base. Al hacerlo
se hizo presente la pregunta: ¢Como pueden las comunidades
de Base influir —~traspasando sus propias tareas— en la vida
social y politica en la sociedad? Faltan en este campo organi-
zaciones funcionales que las unan; eso quiere decir, organiza-

© ciones que puedan tener inflaencias en el mundo del trabajo,

en el campo de la capacitacion 'y en el dmbito de la politica.
En este contexto se previno sobre la tentacion de crear direc-
tamente “partidos catdlicos’ o sindicatos catdlicos, ya que su
surgimiento en Alemania estd marcado por otro contexto (el
partido cristianc —ei centro aleman— fue resultado claro de la
lucha cultural contra el protestantismo, v los partidos cristia-
nos surgidos tras la Segunda Guerra Mundial —la actual CDU
“Union Demécrata Cristiana— fue producto dea lucha contra
aquellos partidos que persiguen la realizacidén de-un ideal
humano no signado ‘por valores cristianos. El caso con los
sindicatos fue el siguiente; grupos de cristianos convencidos
se retiraron de los sindicaios libres no sélo por no haber en-
contrado allf reconoCim iento sino por ser ademads vejados. Esos
catéiicos se¢ decidieron a fundar ‘su propio sindicato). En
-América Latina la situacion es otra. ¢Qué grupos funcionales
deben ser creados parc que estén en.condiciones de influir en

los actuales sindicatos tanto de manera personal CoOMmao pro-.

gramatica y adn lleguen a tomar importanci.‘a;_en los Partidos
Politicos existentes? Ellos deben formar una especie de plata-

forma a través de la cual ganen en importancia y puedan actuar -

como catélicos convericidos.

~ . Sobre el significado ‘de los pobres y dela:pobreza se dis-
cutio nuevamerite.y se hizo explicitc que debe profundizarse
mayormente sobre esa problemdtica. En la justipreciacién de
los pobres 'y de‘la pobreza se anotd la existencia de una dife-
rencia entre |os tedlogos de la liberacién v la concepcion que
de ellas tenfa San- Francisco, .en la cual los pobres y la pobre-
za no fueron nunca vinculados por El al concepto de’la lucha
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de clases: Si hoy hubiera un Francisco, tendria la Iglesia me-
nos dudas y dificultades con la interpretacion del Evangelio.
El problema radica hoy dia en que la irrupcion de las concep-
ciories de clase peone la fe y la catolicidad en peligro de ser
eliminadas. Este probiema no se did en los tiempos de San
Francisco. '

Caminos hacia el futuro

En una aclaracion final insistieron los participantes lati-
noamericanos de nuevo, en las exigencias gue se les presentan
a las ciencias sociales —sobre todo a la Doctrina Social Cato-
lica— en una situacién en-la que muchos tedlogos de la libe-
racion aparecen como sabiendo la receta sobre cdmo se debe

~ proseguir. Aunqu'e de la Doctrina Social Catélica no pueden

esperarse recetas- concretas, si se ofrece a sus hermanaos -y
colegas europeos la posibilidad de confrontar la- Doctrina
Social Catotlica con su realidad y trabajar junto con ellos en

- las posibilidades de aplicacion,

Sobre las posibilidades de trabajo past. ‘al se pudo com-
probar, por gjemplo, que en el Brasil |a accion pastoral con
los trabajadores todavia estd muy.en sus comienzos. A pesar
de ello, se puede decir que ya se han obtenido algunos éxitos
y que en el Sinodo, que se estd celebrando en Roma, se en-
cuentra precisamente un trabajador de ia Didcesis de Rio de
Janeiro. Ese hombre ha sido sindicalista y trabaja ahora en la

. Pastoral diocesana péra los trabajadores. A ét debeagradecerse’

que no se hayan realizado algunos enfrentamientos callejeros
y algunas huelgas. Con ayuda de esa mision pastoral pueden
llegar a superarse algunas situaciones dificiles. En ese campo
hay mucho todavia per hacer y debe esperarse algunos puntos
de apoyo de parte de la Doctrina Socia! de la lglesia.

Resumiendo, los representantes latinoamericanos afirman
VeI caminos de esperanzay no hacen gala de demasiado escep-
ticismo. Precisamente en Brasil mucho estd en proceso de

_crecimiento, crecimiento que fundamenta y justifica la espe-

ranza. Este comienzo —del que debe tomarse nota—no debe
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ser puesto en peligro con la costumbre decuantificar excesiva-
mente las posiciones en la Iglesia; se habla muchd de "izquierda”
y de "‘derecha’”, de “conservadurismo” y de "progresismo”...
Debemos voiver de nuevo a poner cuidado a la verdad que nos
ofrece la '“Buena Nueva' del Evangelio que nos fue entregado.

Retrovision y Perspectiva

En unadltima intervencion, Monsefior Hengsbach resume

los propasitos, el significado y tosresultados de estas jornadas.
En la concepcion de estas jornadas partieron Monsefior Cas-
trillon y Monsefior Hengsbach, en pr|mer Iugar de dos iite-
rrogantes que a ellos los preocupaban:

1. Tenemos la impresion clara que las experiencias tedricas
y practicas de la Doctrina Social Catblica pueden ser
muy importantes para latinoamérica. Esto se ha puesto
en evidencia —a pesar de las d;ferenC|aS+ en las com‘e-
rencias pronunciadas. :

2. 'Despues de haber intentado ocuparnos desde hace 10
 afios a través del grupo de trabajo “lglesia y liberacion”
con la tematica de la Teologia de la iiberacion, nos diji-

mos que ”Puebla" habiza puesto muchas cosas en claro y -

gue nosotros no requeriamaos seguir trabajando en la

antigua manera adoptada entonces. Pero han aparecido

ahora las dos “instrucciones” de la congregacion de la
Fe, gue han revivido la discusion frente a'la cual —y an

un pequefio grupa de especialistas, Obispos y profesores-—
‘nos hemos vuelto a poner en situacion de reflexionar

juntos v de la mano sobre los mterrogantes de hoy Y
continuar el trabajo conjunto. -

Por tal razon se tomd la decision'de reunir las ditersintes
conferencias, tas ponencias y los resultados de las discusiones
para que sean publicados en un libro tantoc en Alemania como
en Latinoamérica. Los principales resultados de estas jornadas
se resumieron en una’'Declaracidn Final’ aprobada por todos
los asistentes. Luego de la discusion sobre el Texto de ta De-
claracidén final el Obispo -Rogue Adames propuso una conti-
nuacion de estas jornadas en Ia Republica Dominicana su pals

de origen. . ~
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DECLARACION FINAL

Por invitacion del “Cénsejo Episcopal Latinoamericano
(CELAM)” v de la ""Comision Iglesia del Mundo™ de-la “Con-
ferencia Alemana de QObispos”, se reunjeron entre el 1y el 3
de diciembre de 1985 en la ciudad de Essen, Obispos, cienti- -
ficos: catblicos y especialistas para tratar acerca de las tareas

.de la Evangelizacion libéradora ante la cual esta la lglesia en

tos pafses de América Latma

En el cologuio tuvo la oportunidad Monsefior Franz
Hengsbach —obispo de Essen— de saludar al antiguo presiden-

~te de la Comision Pontificia para América Latina Cardenal

Sebastiano Baggio vy al Secretario General de esa comision
Monsefior Michete Buro, al Presidente y ai Secretario General
del' CELAM, ios Oblspos Antonio Quarracino {Argentina) y
Dario Castrillon (Colombia); ademds dio -la bienvenida al
Obispo de Limburg Monsefior Franz Kamphaus, a los obispos
Rogue Adames de la Republica Dominicana, Valfredo Tepe y
Karl-Josef Romer del Brasif, asi como a Oscar Rodriguez de

‘Honduras. De la misma manera tomaron parte Monsefior Leo

Schwarz (Obispo auxiliar de Tréveris) v el Director.de Adve-

‘niat Monsefior Emil L. Stehle (Obispo auxiliar) 'y el Prefado

Norbert Herkenrath de Misereor asi como el Director de la
Sede Central de ia "Comision lglesia del Mundo” de la Con-
ferencia Episcopal Alemana, e Prelado Alfons Mappes, el
Profesor Manfred Spieker, ei Padre Florenmo Gallndo y el
Sefior Hollender.

“Al inicio de la jofnadé habl_t’) el Cardenal Sebastiano

Baggio sobre la funciéon v |a historia de-la Comisién Pontificia
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para América Latina. Los obispos Roque Adames, Kari-Josef
Romer, Valfredo Tepe, Franz Kamphaus, asi como'los profeso-
res Juan Carlos Scannone {Argentina), Jaime Vélez Correa {Co-
lombia), Peter-Hinermann (Tubinga), Lothar Roos (Bonn} v
Anton Raucher {Ausburgo) fueron los conferencistas invitados.

Las conferencigs y las discusiones se ocuparon sobre el
tema de la significacion v la necesidad de la Doctrina Social de
la lglesia para la superacidn de la pobreza y para el reestableci-
miento de estructuras de justicia en la economi(a vy sociedad
latinoamericanas. - :

Al mismo tiempo se reflexiono sobre las formas con gue
la lglesia debe reatizar la evangelizacion liberadora y en qué
© puntos residen los errores que se conocen en el desarrollo de

las diferentaes teologias de la liberacidn; puesto que el andlisis

marxista no es aceptable, ya que va intimamente unido a la
_ concepcion marxista de’la historia y porque, ademas, las
experiencias anteriores muestran que tal andlisis frente a los
problemas de la pobreza y sus causas, no esta en capamdad de
verlos vy solucionarlos dlferenCIadamente

La d.octrma social catdlica no deja ninguna duda, de su
rechazo, tanto al sistema del capitalismo individualista como
. al sistema del colectivismo socialista. Ambos - atentan contra

la dignidad de los hombres y contra las e><|genC|as fundamen- '

tales de la ]USthIa y del amor.

- De otro I‘ado es también importante que los principios y

metas de la predicacion social de la lalesia en latinoamérica se

adapten.a la propia cultura y progresivamente vayan | influen-
ciando las formas de pensar y de actuar de las gentes asi como
delos responsables de la-economyia y de la politica.

El desarrollo en Europa del "Estado Sociai puede servir
como motivacion y como-iniciativa aun cuando la historia ni

se repite ni se puede transplantar. Pero el didlogo entre los

cristianos en latinoamérica y en Alemania puede ayudar a
cumplir con coraje y obietividad la mision de la'Iglesia.en su
aporte en pro de mayor justicia y-amor. =
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