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Presentacion

Este volumen constituye un subsidio informativo y formativo
sobre la persona de Jesucristo en el centro del Jubileo del 2000.
Pretende facilitar una preparacion dirigida a 1997, afio dedicado a la
«reflexion sobre Cristo, Verbo del Padre, hecho hombre por obra del
Espiritu Santo».

Su contenido ofrece motivaciones y apuntes sobre temas
cristologicos concretos propuestos por la Tertio Millennio Adveniente:
el misterio de la Encarnacidn; la universalidad salvifica de Jesus
Salvador y Evangelizador, el misterio de su nacimiento de la Virgen
Maria; la necesidad de la fe en Cristo; el redescubrimiento del
Bautismo; la valoracion de la catequesis como ensefianza de los
Apéstoles, y la consiguiente necesidad de una mayor y puntual
referencia al Catecismo de la Iglesia Catolica; la iluminacion de la
conciencia de los fieles sobre errores referentes a la persona de Cristo;
el anhelo de santidad, de conversion y de renovacion espiritual; la
presencia de la Virgen Maria, modelo de fe € intimamente asociada
al misterio salvifico de Jesus.

Todo ello esta organizado en diez capitulos, de diferente amplitud,
segun la siguiente articulacion: los dos capitulos iniciales, de intro-
duccioén, contienen una reflexion sobre el misterio de la Encarnacién
(capitulo 1) y sobre el redescubrimiento de la catequesis, como
anuncio de Cristo y de su obra de salvacion (capitulo 2).

El capitulo 3 resume la comprensidn cristiana de Jesucristo. Se
subraya, de modo particular, la novedad de algunos modelos muy

cercanos a nuestra vivencia contemporanea, como el Cristo de la

9



JESUCRISTO, SALVADOR DEL MUNDO

religiosidad popular, el Cristo «en contexto» o «inculturado», el Cristo
de los jovenes.

Los capitulos 4-9 contienen algunos criterios catequético-
pastorales para un reanuncio integral y fundamentado del misterio
de Cristo al pueblo de Dios, hoy.

Estos criterios son :

1. La narracion de la historia de Jesucristo (capitulos 4-7);

2. La confesion de Jests, salvador universal de la humanidad
(capitulo 8);

3. Larelevancia de la salvacién cristiana, hoy (capitulo 9).

El capitulo 10 esta dedicado a la presencia de Maria dentro del
misterio salvifico de Cristo: una presencia misericordiosa y materna,
modelo de fe, esperanza y caridad.

El género literario de este subsidioes particular. Se trata solamente
de una introduccién al misterio de Jes@s. Por otra parte, la exposicién
es discursiva e invita al recogimiento personal. El lenguaje teologico
estad acompafiado de reflexiones catequéticas y de sugerencias
pastorales. La referencia biblica fundante esta ampliada frecuente-
mente, con remision a la tradicion litirgica de la Iglesia, a lareligiosi-
dad popular, a la espiritualidad.

El presente trabajo, sobre todo en los capitulos 5-7, pretende invitar
a narrar de nuevo la historia de Jesis. El capitulo 5, por ejemplo,
contiene una sintesis de la pedagogia de Jesus: Jesus acoge a la
muchedumbre de los pobres y de los marginados, perdona y convierte
a los pecadores, cura a los enfermos, honra a las mujeres, acoge a los
necesitados, defiende a los pequefios y a los débiles, enseiia a perdonar
y a amar a los enemigos, revela al Padre rico en misericordia, afronta
con animo su pasién y muerte. Un compromiso concreto para 1997
podria ser la relectura integra de los Evangelios v, si es posible, de
todo el Nuevo Testamento hasta el Apocalipsis. El uso de la Jectio
divina podria facilitar la escucha y acogida de la Palabra de Dios,
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dando un gran impulso a la renovacion de la vida de fe'y del testimonio
cristiano_en el mundo contemporéneo.

Los apuntes de indole pastoral y espiritual, presentes en los
distintos capitulos, necesitan adaptaciones indispensables a los
diversos contextos eclesiales y socioculturales. Se sugiere, por tanto,
mirar al entorno y descubrir las tradiciones populares, musicales,
literarias, simbdlicas, iconograficas, arquitectonicas y espirituales de
la propia tierra y de la propia iglesia para valorarlas y revivirlas de
modo creativo, como don a Jesus con ocasion de la gran cita del
tercer milenio de su encarnacidn salvifica. Por eso, podria ser de
gran utilidad el redescubrimiento y el estudio de la historia de la
evangelizacion de la propia nacion y de la propia iglesia local o
particular, con el conocimiento de los testimonios concretos de caridad
y de santidad presentes en ella.

Se deberia prestar mayor atencidn al discernimiento, a la
purificacion y a la valoracion catequética y pastoral de las manifes-
taciones de la religiosidad popular cristiana. Se trata de unas experien-
cias insustituibles de vida en Cristo por parte del pueblo fiel. Las
solemnidades centrales del afio litirgico, como Navidad y Pascua,
representan también los dos grandes puntos de referencia de la
participacion cordial del pueblo en la salvacion -en la alegria del
nacimiento y de la resurreccién y en el dolor de la pasién- mediante
los sacramentos de la Reconciliacién y de la Eucaristia. Partiendo de
estos dos niicleos esenciales de la fe en Cristo, se sugiere redescubrir,
en el ambito de la propia iglesia local o particular, las manifestaciones
cristolégicas de la religiosidad popular: la adoracién al Santisimo
Sacramento, la devocién al Sagrado corazon, las procesiones de
Semana Santa, los gjercicios piadosos del Via-Crucis en Cuaresma 'y
de la Via-Lucis en el tiempo pascual.

El capitulo 9 es completamente propositivo y contiene cuatro
orientaciones experienciales de comunion con Jesucristo:

1. La vivencia personal, como redescubriemiento del propio
bautismo;
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2. La vivencia comunitaria, como experiencia de comunién
eclesial;

3. Lavivencia salvifica, como experiencia de existencia salvada
en Cristo;

4. La vivencia practico-cultural, como creacion de una
civilizacion del amor.

Es una llamada explicita a la inculturacidn cristiana, vista no sélo
como teoria de trasposicién conceptual del evangelio a las diversas
culturas del mundo sino, més bien, como compromiso de conversion
al evangelio del corazoén de todos los cristianos, para realizar la nueva
evangelizacion y hacer florecer una auténtica cultura cristiana como
nueva creacién en el Espiritu.

12



CariTuLo |

La encarnacion del Hijo
de Dios, centro y plenitud
del tiempo y de la historia

(TMA 1; 10)




1. El anuncio del afno de gracia

Alegria, fortaleza y esperanza inmensa generan todavia hoy, al
final del segundo milenio, las palabras que Jesiis pronuncié en
Nazaret, al inicio de su ministerio. Entrd en 1a sinagoga como era su
costumbre los sdbados, y se puso en pie para hacer la lectura. Le
entregaron el Libro del Profeta Isaias y: desenrolldndolo, encontré
el pasaje donde estaba escrito: ‘El Espiritu del Sefior estd sobre mi,
porque él me ha ungido.

Me ha enviado para dar la Buena Noticia a los pobres, para
anunciar a los cautivos la libertad, y a los ciegos, la vista. Para dar
la libertad a los oprimidos; para anunciar el afio de gracia del Sefior .

Y, enrollando el libro, lo devolvié al que ayudaba, y se sento.
Toda la sinagoga tenia los ojos fijos en él, y él se puso a decirles:
‘Hoy se cumple esta Escritura que acabdis de oir’.

Todos daban testimonio de él y estaban admirados por las
palabras de gracia que salian de su boca (Lc 4, 17-21).

El profeta Isaias (cf Is 61, 1-2) habia hablado del Mesias.En
Nazaret, Jesus se hace exegeta de Isaias y afirma que la palabra del
profeta encuentra en él su cumplimiento. Es El el mesias prometido,
consagrado por el Espiritu del Sefior y enviado a anunciar un mensaje
gozoso: la liberacién a los prisioneros, la vista a los ciegos, la libertad
a los oprimidos, un afio de gracia del Seifior.

El Jubileo del 2000 pretende conmemorar y revivir este afio de
gracia, inaugurado y realizado por Jesus en su persona y en su obra'y
prolongado en la historia por el testimonio de la Iglesia. Veinte siglos
no solo no han apagado el eco de este anuncio, mas bien han
acrecentado la fascinacion y la exigencia. Los ojos de la humanidad
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contemporanea se fijan de nuevo en el rostro de Jesus, asombrados
por aquellas palabras que todavia hoy proyectan luz, fuerza y &nimo
para vivir.

El Jubileo es la conmemoracion de este acontecimiento de vida.
No es solamente la evocacion de una fecha cronolégica. Es, sobre
todo, un reclamo gozoso y solemne de la realidad de la continua
presencia sanadora y salvifica de Jesus, en el tiempo y en el espacio:
el cumplimiento y la realizacidn del mensaje gozoso de Dios a los
pobres de cualquier época y nacion.

En 1997 los cristianos estan invitados por la Iglesia a reinterpretar
el gesto profético del Serior. La celebracion del Jubileo del aiio 2000
es, de hecho, una llamada a ponerse en pie, a tomar el libro del
Evangelio, a leer ante todos el mensaje gozoso de Jesus y a revivir
conmovidos, con humildad, valentia y creatividad, el contenido de
alegria, de liberacién y de gracia.

2. EIl Jubileo es la celebracion del misterio
de la encarnacion

Cada afio, ¢n su calendario litargico, la Iglesia concentra en dos
grandes solemnidades los misterios centrales de su fe: la Navidad y
la Pascua. En realidad se trata de un Unico y gran acontecimiento
salvifico, el de la encarnacion del Hijo de Dios, que comienza con el
nacimiento de Jesus, en Belén, y termina en su pasion, muerte y
resurreccion, en Jerusalén. Esta es la fe bimilenaria de la Iglesia, que
los cristianos reafirman en la liturgia dominical con las venerables
palabras del Credo:

Creo en un solo Sevior, Jesucristo, Hijo unico de Dios, nacido del
Padre antes de todos los siglos (...); por quien todo fue hecho,; que
por nosotros, los hombres, y por nuestra salvacion bajé del cielo, y
por obra del Espiritu Santo se encarné de Maria, la Virgen, y se hizo
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hombre, y por nuestra causa fue crucificado en tiempos de Poncio
Pilato; padecié y fue sepultado, y resucité al tercer dia, segun las
Escrituras, y subid al cielo, y esta sentado a la derecha del Padre.

La fe en la encarnacién del Hijo de Dios no es el resultado de una
especulacion humana, mas o menos tardia, ni tiene paralelos verda-
deros en otras religiones. Es una verdad revelada por Dios y testimo-
niada concordemente en la Sagrada Escritura del Nuevo Testamento.

Su formulacion lingiiistica mas explicita se encuentra en el prologo
del Evangelio de San Juan: Y la Palabra se hizo carne (Jn 1,14). El
término griego sarx (carne) - muy cercano al hebreo bisar - indica al
hombre en su fragilidad y transitoriedad de creatura mortal. La
Palabra, que estaba junto a Dios y que era Dios (cf Jn 1,1), llega a
hacerse, por tanto, verdadero hombre, ser espacio-temporal, visible,
palpable, mortal.

También las cartas paulinas hacen uso de esta terminologia para
indicar que la encarnacién enseguida fue considerada y vivida por
las primeras comunidades cristianas como una verdad central de su
fe. Para San Pablo, de hecho, el Hijo de Dios ha nacido, segiin lo
humano, de la estirpe de David (Rm 1,3): de los Israelitas segun lo
humano, nacié el Mesias (Rm 9,5). El gran misterio de la religiosidad
es el hecho de que Cristo se manifesté como hombre (1 Tm 3,16).
Porque es en Cristo en quien habita corporalmente la plenitud de la

divinidad (Col 2,9).

En un famoso himno paulino, considerado prepaulino por muchos
- y por tanto anterior a los afios 50 d.C., la encamacion es celebrada
como un verdadero y propio proceso de abajamiento y de humillacion
hasta el anonadamiento de la muerte en la cruz:

«Cristo Jesus, a pesar de su condicion divina, no hizo alarde de
su categoria de Dios; al contrario, se despojo de su rango, y tomé la
condicion de esclavo, pasando por uno de tantos. Y asi, actuando
como un hombre cualquiera, se rebajo hasta someterse incluso a la
muerte, y una muerte de cruz» (Fil 2, 6-8).
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Para San Pablo la encarnacidn es el misterio por excelencia, el
«misterio que Dios ha tenido escondido desde siglos y generaciones
y que ahora ha revelado a su pueblo santo» (Col 1,26; Cf también Ef
1,9; 3,3-5: 6,19), que, enraizado y fundamentado en la caridad, puede
finalmente comprender lo ancho, lo largo, lo alto y lo profundo (Ef
3,18) del designio de salvacidn y de amor de Dios en Cristo. Dice
atn mas el apostol: Cuando se cumplio el tiempo, envié Dios a su
Hijo, nacido de una mujer, nacido bajo la ley, para rescatar a los
que estaban bajo la ley, para que recibiéramos el ser hijos por
adopcion (Gal 4,4). La encarnacion es el misterio que el Padre, en su
benevolencia, nos ha dado a conocer el misterio de su voluntad. Este
es el plan que habia proyectado realizar por Cristo cuando llegase
el momento culminante: recapitular en Cristo todas las cosas del
cielo y de la tierra (Ef 1, 9-10).

Madurado en el seno de la comunion trinitaria, la encarnacién es
un don de lo alto. Asi afirma San Juan: Tanto amé Dios al mundo,
que entrego a su Hijo unico, para que no perezca ninguno de los que
creen en él, sino que tengan vida eterna (Jn 3,16; cf Jn 3,17; 10,36;
17,18; 1Jn4.,9). Alinicio y al fin del Nuevo Testamento los testimo-
nios de Pablo y Juan son voces diversas de una sinfonia que converge
en un (nico canto de alabanza al Sefior Jestis, Hijo de Dios encarmado.

La encarnacién no es s6lo una gran verdad tedrica del cristianismo.
En la afirmacion de Jests verdadero Dios y verdadero hombre reside
la fuente de su eficacia salvifica en [a historia.Es el denominado moti-
vo soteriolégico de la encarnacion, expresado ya con claridad en el
simbolo de Nicea: que por nosotros, los hombres y por nuestra
salvacion descendio, se encarnd y se hizo hombre y padecicd, y resucité
al tercer dia (y) ascendio a los cielos, vendrd a juzgar a vivos y
muertos.

En la historia, esta doctrina ha sido combatida continuamente.
También en nuestros dias estd considerada un mito: el mito del hombre
Jestis, en quien Dios habria manifestado una presencia particularmente
eficaz de salvacion. En esta interpretacion se niega la realidad
auténtica de Jesucristo, verdadero Dios y verdadero hombre.
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El misterio de la encarnacion es, en cambio, el dato central del
testimonio biblico y de la profesion de fe cristiana, defendido conti-
nuamente y motivado por la bimilenaria tradicién eclesial. Los
martires de ayer y de hoy han testimoniado, hasta la muerte, su
profesion de fe en Jesucristo, su salvador. Por esto la encarnacion
constituye el vértice insuperable y el cumplimiento absoluto de la
historia de la salvacién. Jesucristo es la illtima y definitiva palabra
de Dios a la humanidad (Hb 1,2); el inico mediador entre Dios y los
hombres (1 Tm 2,5; cfHb 8,6; 9,15; 12,24) la fuente de toda salvacion
presente y futura (cf Hch 4,12).

La encarnacion revela el misterio de la vida intratrinitaria de Dios,
el misterio de la participacion del hombre y del cosmos en la gloria
divina, y el misterio de la iglesia, como prolongacién en Ia historia
de la venida del reino (cf Mt 13,38; 16, 18-19; 21,43; 22, 1-14; Hb
12,28): El misterio de la encarnacion del Verbo tiene la fuerza de
todos los secretos y figuras de la Escritura y la ciencia de todas las
criaturas visibles e inteligentes. Por esto sélo el Verbo de Dios
encarnado nos puede ensefiar la ciencia de Dios.

3. Laencarnaciéon como plenitud del
tiempo

Sobre el abarrotado escenario de la historia mundial se han
alternado en el tiempo y en el espacio soberanos iluminados y sabios,
jefes valientes y audaces, pensadores profundos y de genialidad
extraordinaria en los diversos campos del saber humano. En cada
pueblo han existido figuras que han ennoblecido la propia tierra y la
humanidad entera. Pero ninguno ha dejado tanta sefial en la historia
universal como Jests de Nazaret. Su predicacién duré sélo tres afios.
Pero ha incendiado el mundo. Su misterio de muerte y resurreccién
ha introducido en la historia la esperanza de la vida sin fin.
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La historia ha recibido su verdadera plenitud: La plenitud de los
tiempos se identifica con el misterio de la Encarnacion del Verbo,
Hijo consustancial al Padre, y con el misterio de la Redencicn del
mundo. También Lutero, comentando Gal 4,4 - Cuando se cumplio
el tiempo Dios envié a su Hijo-, y razona precisando que: No fue
tanto el tiempo el que provoco la mision del Hijo, cuanto la mision
del Hijo la que constituyé el tiempo de la plenitud.

Dando una mirada a la historia de la humanidad y al nacimiento
de Jesus, se puede constatar que el mundo antiguo habia recibido
una amplia y diversificada preparacién religiosa: en Extremo Oriente
desde siglos atras se habian afirmado las grandes tradiciones hindues
y budistas, no del todo desconocidas en el drea mediterranea de aquel
tiempo; en el Medio Oriente y en Occidente, ademas de las expresio-
nes religiosas tradicionales de cada uno de los pueblos, estaban en
gran expansion las religiones paganas de origen greco-romano que,
con frecuencia, eran impuestas por la fuerza de las armas a los pueblos
conquistados. En una oscura region de la periferia del Imperio romano
estaba viva, tan antigua como la tradicion hindy, la religion hebrea,
que constituia la preparacién proxima para la venida de Jests: La
economia del Antiguo Testamento estd esencialmente ordenada a
preparar’y anunciar la venida de Cristo, Redentor del universo, y de
su Reino mesidnico.

Conviene precisar, no obstante, que el gran dinamismo de encar-
nacion salvifica presente en todo el Antiguo Testamento, tanto en la
historia del pueblo elegido como en las figuras de los mediadores
mesianicos: reyes, sacerdotes y profetas, habia entrado en una fase
de grande decadencia. Después del periodo decisivo de los comienzos,
de la vocacién de Abraham (s. XIX a.C.), del Exodo y de la alianza
de Dios con el pueblo (s. XIII a.C.), y después de la fastuosidad de la
monarquia davidica y salomonica (s. XI-X a.C.), con el cisma del
reino (s. X) y con el exilio babilénico (s. VI) se habia iniciado una
historia de fracasos, que se habia traducido en una sujecion politica y
religiosa, primero con los Persas (538-333 a.C.), después con los
Griegos (333-63 a. C.) y, finalmente, con la ocupacién romana
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iniciada con Pompeyo en el 63 a.C. Habian fracasado ante Dios y
ante la historia todas las mediaciones salvificas del pueblo elegido.

La ruptura de las tradiciones y de las instituciones que sustentaban
aIsrael se habian dirigido hacia el novum de unaesperanza mesianica
escatologica. Asi se expresa Isaias: Asi dice el Sefior...: ‘No recordéis
lo de antario, no penséis en lo antiguo,; mirad que realizo algo nuevo’
(Is 43,16.18-19). El cambio después de la catastrofe de lo antiguo y
la esperanza de lo nuevo es un trdnsito sin transito. Es decir, no
sucede por solicitacidn de la extrema indigencia de la situacion, sino
por la intervencion divina que irrumpe con absoluta novedad en el
punto cero de la historia, para introducir en ella su salvacion definitiva,
abierta a toda [a humanidad.

El transito entre e] Antiguo y el Nuevo Testamento no se sitiia
sobre la linea horizontal de un desarrollo homogéneo, sino que
constituye un salto cualitativo de lo alto. Este salto cualitativo se da
con el nacimiento de Jesucristo: el verdadero origen de Jesiis no
puede ser buscado en el mundo, estd escondido en la eternidad.

Esto es lo que afirma el comienzo de la carta a los Hebreos: En
distintas ocasiones y de muchas maneras hablé Dios antiguamente a
nuestros padres por los profetas. Ahora, en esta etapa final, nos ha
hablado por el Hijo, al que ha nombrado heredero de todo, y por
medio del cual ha ido realizando las edades del mundo (Hb 1,1-2).
El acontecimiento Cristo no fue el resultado del tiempo y de la
urgencia de la expectativa mesianica. Fue, en cambio, la encarnacién
del Hijo de Dios, como don gratuito de Dios Trinidad, la que dio al
tiempo su auténtica plenitud salvifica.

Sélo con la encarnacién del Hijo de Dios, la historia entra en una
fase de salvacion global y universal y todas las gentes, dispersadas
en Babel, estan llamadas a la participacion del Espiritu de Cristo
resucitado, en Pentecostés. La encarnacion es la novedad del cristia-
nismo. Jesds, de hecho, no es un profeta que habla en nombre de
Dios, sino que es Dios mismo que habla y salva: Es Dios quien viene
en Persona a hablar de si al hombre y a mostrarie el camino por el
cual es posible alcanzarlo.
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4. La encarnacion como devenir de Dios

Es oportuno meditar afin sobre ¢l hecho paradédjico del acontecer
de Dios: En Jesucristo, Verbo encarnado, el tiempo llega a ser una
dimension de Dios, que en si mismo es eferno. Se trata de una
afirmacioén propia del cristianismo. Mediante la encarnacion de Hijo
de Dios, el tiempo es asumido por la segunda persona de la Santisima
Trinidad que, aun siendo Dios, se hace también perfecto hombre,
como reza el Concilio de Calcedonia: Jesucristo es perfecto en su
divinidad y perfecto en su humanidad, verdadero Dios y verdadero
hombre, (...), consustancial al Padre por la divinidad y consustancial
a nosotros por la humanidad (...), engendrado por el Padre antes de
los siglos segun la divinidad y, en los tltimos tiempos, por nosotros
y por nuestra salvacidn, de Maria Virgen y Madre de Dios segun la
humanidad.

En la Sagrada Escritura el Dios viviente transciende el tiempo y
las cosas: Antes que naciesen los montes o fuera engendrado el orbe
de la tierra, desde siempre y por siempre tu eres Dios (Sal 90,2).

El es inmutable: Al principio cimentaste la tierra, y el cielo es
obra de tus manos; ellos perecerdn, ti permaneces, se gastardan como
la ropa, serdn como un vestido que se muda. Tu en cambio, eres
siempre el mismo, y tus afios no se acabardn (Sal 102,26-28).

El oraculo de Malaquias dice: Yo soy el Sefior, no cambio (Ml 3,6).

También el Nuevo Testamento habla del Padre de los Astros, en
el cual no hay fases ni periodos de sombra (St 1,17). Jesus afirma de
si mismo: Antes que naciera Abraham, existo yo (Jn 8,58; 13,19).La
Palabra, de hecho, en el principio estaba en Dios (Jn 1,2).

La preexistencia, la eternidad y la inmutabilidad de Dios son datos
fundamentalmente biblicos, mas que filosoficos. De ellos se deducen
algunas afirmaciones que fijan la fe de la Iglesia en Dios eterno e
inmutable.
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Larealidad de la eternidad y de la inmutabilidad de Dios alcanza
su culmen en la encarnacién del Hijo de Dios. El prélogo de San
Juan evidencia con eficacia el contraste. La Palabra, el Verbo, de
eterno y preexistente (cfJn 1,1-3), se hace carne (Jn 1,14), nacido de
mujer (Gal 4,4), llegando a ser realidad espacio-temporal en
crecimiento (cf Lc 2,52) y mortal. Si es verdadera la eternidad de
Dios es también verdadero su acaecer de hombre, y por tanto, espacio,
tiempo, historia. Por lo cual 1a historia del hombre es también historia
de Dios y la muerte del hombre entra también en la experiencia del
Hijo de Dios encarnado.

Para comprender mejor el devenir de Dios es necesario esclarecer
su significado. Dios, el viviente por excelencia, explica su sobreabun-
dante vitalidad, tanto en la creacion como en la redencidn, sin perder
en perfeccion por eso. Dios en su infinita exuberancia de vida puede
irrumpir libremente en el tiempo y en el espacio de su creacién. En
esto se distingue de las creaturas, pues para ellas el devenir representa
una exigencia intrinseca a su ser. Las creaturas no pueden no devenir.
Antes bien, en este ineludible devenir reside la condicion primera de
su desarrollo y de su existencia. Las creaturas estan en devenir porque
son en si mismas devenir. En cambio, el devenir de Dios es gratuidad
y libertad absoluta y fluye en su libre eleccion de amor. Por esto, no
s6lo no implica imperfeccion, sino que viene a ser principio supremo
de novedad y de recreacién de la himanidad.

Por lo demas, la creacién del hombre constituye ya un preludio
de este devenir libre de Dios en la historia. En el hombre, creado a su
imagen y semejanza, Dios habia preparado un disefio de una eventual
automanifestacion suya en la historia, preparando una via para su
libre irrumpir en el tiempo y en el espacio. La encarnacién del Verbo
constituye este cumplimiento sumo de la humanidad. La humanidad
del Verbo, en su plenitud creatural, arriba en Dios alcanzando su
plena realizacidn.

Siendo la vida divina soporte intrinseco de todo tiempo y su eterno

presente, Cristo resucitado no sélo puede interferir en el tiempo, mas
alin, tiene en el tiempo su progresiva manifestaciéon y comprension,
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mediante la resurreccion, la ascension, pentecostés y la vida de la
Iglesia: Con la venida de Cristo comienza la ‘etapa final’ (cf Hb
1,2), la “dltima hora’ (cf Jn 2,18), se inicia el tiempo de la Iglesia
que durard hasta la Parusia. La Iglesia continda en el tiempo la
pedagogia de revelacion y de comunicacion de la proexistencia
(existencia por nosotros) de Jesus.

5. Cristo centro del tiempo

En el Nuevo Testamento el tiempo es contemplado siempre en
referencia a Cristo como su centro. Por esto la historia queda dividida
en dos troncos: antes y después de Cristo. El calendario cristiano no
cuenta los afios desde un punto inicial - de la creacién, por ejemplo,
como hace el calendario hebreo - sino desde un punto central que es
el nacimiento de Jesus. El hecho de la encarnacion es el que constituye
el centro de la historia: desde este acontecimiento se remonta tanto
hacia el pasado como hacia el futuro. La venida de Cristo es el centro
temporal de todos los acontecimientos.

Esta es la concepcidn cristiana del tiempo. No se trata de una
convencionalidad histérica, sino de un criterio teolégico: la venida
de Cristo es el centro de la historia porque da a la historia su signi-
ficado y su valor salvifico. Todos los acontecimientos de la historia,
sean anteriores o posteriores, estan referidos a Cristo y son valorados
a la luz de la persona y de la obra de Cristo, que introduce su gracia
en la historia. El tiempo viene a ser asi, condicion de posibilidad
salvifica para la humanidad y para el cosmos. La historia universal
considerada en relacién con la encarnacién deja de ser profana para
ser historia sagrada. Esta perspectiva cristocéntrica coloca sobre la
misma linea temporal tanto la creacidn, obrada por Dios en el
principio, como la llegada, en Dios, de la historia humana y de todos
los acontecimientos de la naturaleza hasta el final de los tiempos, asi
como los sucesos histdricos del pueblo de Israel, y los hechos de
Jesus, de sus apéstoles y de su Iglesia.
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Con diferencia a otras religiones, en las que el tiempo se opone a
Dios y a la salvacién, en el cristianismo el tiempo es el medio
mendiante el cual Dios se sirve para encarnarse y para revelar y regalar
su gracia. Mas que ser concebido en forma ciclica y repetitiva, en
que la salvacion seria el éxodo del tiempo, en el cristianismo el tiempo
se expresa en forma lineal, para indicar que tiempo y salvacion estin
destinados a encontrarse en la historia que, por eso mismo, llega a
ser historia de salvacion.

En esta linea temporal, el misterio pascual de Cristo es el aconte-
cimiento redentor por excelencia. La Pascua es como la batalla deci-
siva de una guerra que debe terminar alin. A pesar de que en la historia
contintian las hostilidades y no ha sido reconocido por todos el alcance
definitivo de tal batalla, sin embargo ella significa ya la victoria. La
cruz y la resurreccion constituyen la batalla decisiva y la guerra ya
vencida. La resurreccion de Jesis es la coronacion de la historia. La
apropiacion de la gracia de Cristo se realiza en la historia en tensién
hacia el final de los tiempos. Por eso la esperanza en el futuro llegaa
ser todavia mas intensa, porque esta fundada en la conviccién de que
ha sido ya recibida la victoria decisiva, premisa y primicia de la
salvacién universal.

El tiempo vive de esta centralidad cristologica y llega a ser la tinea
de Cristo, quien, antes de todo tiempo, ha muerto en Palestina ayer,
vive hoy como resucitado y retornara como juez al fin de los tiempos.
Los tiempos de la historia -pasado, presente, futuro- son tiempos
referidos a Jesus: El es el mismo ayer, hoy y siempre (cf Hb 13,8).

El fondo histérico-cronolégico del Nuevo Testamento es, por
tanto, esencialmente cristologico. Mateo, de hecho, presenta la vida
terrena de Jests como el cumplimiento de la historia de Israel. Para
Lucas Jests es el centro del tiempo y de la historia de la salvacién.
En el Apocalipsis Jesus es el principio y el fin, el alfa y la omega (cf
Ap 21,6).

En concreto, 1a historia del Nuevo Testamento esta articulada en
un doble movimiento. El primero, de contraccion, parte de la creacion
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de la humanidad y llega, mediante el pueblo elegido, a Cristo, el
salvador tnico. El segundo, de expansion, parte de Cristo y, mediante
la Iglesia, se extiende a toda la humanidad. Nuestra historia vive en
este movimiento de expansion, que se extiende a todos los pueblos
salvados por Cristo y en Cristo. Es el tiempo de la Iglesia, que va
desde la resurreccion a la parusia. La Iglesia, como centro de la tierra,
hace visible la soberania de Cristo en la historia de la humanidad.
Con la celebracién eucaristica, sintesis y vértice de su accién
sacramental, y con la predicacién del evangelio, la Iglesia da al
periodo presente todo su significado histérico-salvifico.
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Capituro Il

El redescubrimiento de la
catequesis como anuncio
de la persona de
Jesucristo y de su
misterio de salvacion

(TMA 42)
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1. La catequesis de Jesus, primer y
perfecto evangelizador

Jesus fue un gran evangelizador. Anuncié la buena noticia de la
venida del Reino de Dios, en su persona, con el entusiasmo, la
conviccién y la autoridad de un maestro insuperable. «Jests recorria
todas las ciudades y aldeas, ensefiando en sus sinagogas, anunciando
el evangelio del Reino y curando todas las enfermedades y todas las
dolencias» (Mt 9,35; cf también 4,23 y Mc 6,34).

El evangelio de San Lucas nos presenta una jornada de apostolado
de Jesus en la ciudad de Cafarnaum, en Galilea (cf Lc 4, 31-34). Es
toda una sucesion de ensefianzas, milagros, desplazamientos, actitudes
de acogida. Jesus, de hecho, después de haber ensefiado a la gente,
cura en la sinagoga a un hombre afligido por un demonio inmundo.
Llegado a la casa de Simdn cura a su suegra, que estaba en cama con
mucha fiebre. Por la tarde sana a una multitud de enfermos afectados
por males de todo género. Al dia siguiente, de madrugada, mientras
se encontraba en un lugar solitario, fue alcanzado por una gran
muchedumbre que lo queria detener en aquel tugar. Pero Jesiis se
alej6 de Cafarnaum y se fue a otras ciudades predicando en las
sinagogas de Judea (cfLc 4,44). Por dos veces el evangelista subraya
el estupor de la gente ante la autoridad y la potencia manifestada en
las palabras y obras de Jesus: Se quedaban asombrados de su
ensefianza, porque hablaba con autoridad (cf Lc 4,32-36).

Vista en su conjunto, la evangelizacidn practicada por Jesis tiene
un caracter de comunicacion global. El, efectivamente, ensefio con
la palabra, utilizando una multiplicidad de géneros literarios, como
discursos breves, parabolas, dichos sapienciales, semejanzas, palabras
unidas a hechos. Algunas paginas inmortales de su ensefianza son,
por ejemplo, el sermdn del monte programatico para la conprensién
del cristianismo (Mt 5-7) - con el impresionante comienzo de las
bienaventuranzas (Mt 5,3-12); las parabolas del buen samaritano (Lc
10,30-37) y del hijo prédigo (Le 15, 11-32); el discurso sobre el juicio

29



JESUCRISTO, SALVADOR DEL MUNDO

final (Mt 25, 31-46); la gran leccion, dada en la altima cena con los
discipulos (Jn 13-17).

También el comportamiento de Jesus fue un gran instrumento de
comunicacién. De hecho El evangelizé con algunas de sus actitudes
anticonvencionales - que no estaban en continuidad con la cultura
religiosa y social del tiempo -, respecto a los pobres, los marginados,
los enfermos, los necesitados, los enemigos, los extranjeros, las
mujeres, los nifios, la ley y el templo.

Se comunico, ademas, por medio de los numerosisimos milagros
de toda especie, que fueron signo de su poder divino y de la presencia
de Dios en la historia. Los milagros suscitaron estupor y acogida, y
también celos y odio. Fueron ocasidn, para enemigos y discipulos,
para comprender a Jesus y para el transito de la autoridad profética
(exousia) al interrogante sobre su realidad divina (ousia), de su poder
extraordinario a su ser extraordinario.

Jestis se comunico con sus gestos, sus silencios, sus miradas. Hasta
sus movimientos espaciales vienen a ser comunicacion salvifica. Su
viaje hacia Jerusalén tenia una precisa intencionalidad de revelacién
y de cumplimiento de su mision redentora: Mirad, estamos subiendo
a Jerusalén y el Hijo del Hombre va a ser entregado a los sumos
sacerdotesy a los letrados, y lo condenardan a muerte y lo entregaradn
a los sumos sacerdotes y a los letrados, y lo condenardn a muerte y
lo entregardn a los gentiles para que se burlen de él, lo azoten y lo
crucifiquen, pero al tercer dia resucitara (Mt 20,19).

La misma llamada de los discipulos al seguimiento (cf Mc 1,16-
20) fue comunicacion de extraordinaria verdad religiosa y experiencia
de compartir la vida y de participacién en los mismos ideales
apostolicos. El seguimiento implicé, de hecho, en los discipulos, la
comunién cotidiana con El (Mc 3,14; se quedaron con El, Jn 1,39)
en la predicacion, en la oracidn, en la alegria de los milagros extraor-
dinarios (el milagro del agua convertida en vino en las bodas de Cana:
Jn 2,2-11), en la intimidad de la Gltima cena (Jn 13-17), en el dolor
por la muerte de Lazaro (Jn 11), por la proximidad de la pasi6n en el
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huerto de los olivos (Jn 18), por la crucifixién (Jn 19, 26-27). La vida
y la mision de Jests llegaron a ser la vida y la mision de los discipulos.

El misterio pascual de la muerte y de la resurreccion constituyeron
el sello supremo de esta comunicacion total. Esta se perpetiia en la
historia no sélo en la predicacion de los discipulos sino, sobre todo,
en el sacramento de la eucaristia, que realiza en el tiempo y en el-
espacio el encuentro interpersonal de cada cristiano con Jests
evangelizador y salvador.

Durante los tres afios de la vida publica Jesis actué con una
educacion en la fe tan totalizante, que llegé a ser una dsmosis vital
verdadera y propia. A través de esta intensa pedagogia, que alcanza
su puesto de extrema concentraciéon y maduracion en la Pascua, El
comunico y motivé los dos nicleos esenciales de la fe cristiana:

1. Lasalvacidn se alcanza, no tanto mediante la aplicacion de la
ley, cuanto a través de la fe en su persona y en su acontecer
(= el acontecimiento de Cristo como polo personal inmediato
de la fe cristiana);

2. La salvacidn cristiana alcanza su culmen cuando llega a ser
experiencia vital de relacién con Dios Padre, Hijo y Espiritu
Santo (= la comunion trinitaria como polo personal maduro
de la existencia cristiana).

Es decir, la ensefianza de Jesus tuvo una fuerte concentracion
cristocéntrico-trinitaria. Jestis mostré que la salvacion cristiana es
vida concreta de inter-relacién personal con Dios. El evangelio de
San Juan contiene, de manera eficaz, este itinerario catequético de
maduracion, que parte de la fe en Cristo y llega a la vida en el Padre,
en el Hijoy en el Espiritu Santo: «El que me ama guardara mi palabra;
y mi Padre lo amard y vendremos a él y haremos morada en él» (In
14,23).
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2. El primer anuncio cristiano: Jesus es
el Senor

Ya antes de Pascua, Jesus habia prometido a Pedro el poder de
las Haves (Te daré las llaves del reino de los cielos, Mt 16,19), que
incluia también el encargo de ensefiar con autoridad. Pero fue después
del acontecimiento pascual (muerte-resurreccidon ascensién-
pentecostés), cuando los apéstoles y los discipulos hicieron resonar
(de aqui el término catequesis, del griego katechéo, que significa
hago resonar, ensefio a viva voz) con extraordinaria eficacia y
dedicacion el anuncio salvifico de su maestro. San Pablo, por ejemplo,
afirma: El que es catequizado en la doctrina, haga participe de todos
sus bienes a quien lo catequiza (Gal 6,6 : el verbo es utilizado dos
veces). La ensefianza de Jesus, el Sefior, y el acontecimiento de su
muerte y resurreccion resultan ser el contenido del primer anuncio
misionero y de los primeros escritos cristianos. Por esto los evangelios
no son otra cosa que los primeros grandes catecismos de la comunidad
cristiana de los inicios (cf Lc 1,4). En su Carta a los Romanos, San
Pablo afirma: Si confiesas con tu boca que Jesus es el Sevior (...)
serds salvado (Rm 10,9; cf 1 Cor 13,3-5; 1 Cor 12,3; Fil 2,11).

Algunos ven un primer sumario escrito de catequesis postpascual
en 1 Cor 15, 3-5, donde Pablo recuerda a los Corintios el nicleo
esencial del depositum fidei, por €] recibido y transmitido: Porque lo
primero que yo os transmiti, tal como lo habia recibido, fue esto:
que Cristo murié por nuestros pecados, segun las Escrituras, que
Sfue sepultado y que resucité al tercer dia, segtin las Escrituras; que
se le aparecié a Cefas y mds tarde a los Doce. La instruccion basica
de los cristianos era el anuncio de la muerte, de la sepultura, de la
resurreccion y de las apariciones del Resucitado.

Mas alla del anuncio y de la fe, después de la Pascua ¢l seguimiento
es testimonio de Jesus hasta el martirio y vida de comunién con el
Padre, con el Hijo resucitado y con el Espiritu Santo en una existencia
de comunidn eclesial. En las cartas paulinas y joaneas se advierte la
gran concentracion cristoldgico-trinitaria de la fe de las primeras
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comunidades cristianas : Nosotros somos el templo del Dios vivo (2
Cor 6,16), porque estamos llamados a la comunién con el Espiritu
Santo (cf 2 Cor 13,13; Fil 2,1) y con el Padre y con su Hijo Jesus
Cristo (1 In 1,3.6-7; 1 Cor 1,9; 6.15.19). Este es el nucleo de la
catequesis de Jesis y sobre Jesus: educacion y maduracion de la fe
en la persona de Cristo, como existencia salvada en la comunién
trinitaria.

La catequesis postpascual es también comprendida y vivida como
maduracion y comunicacion global de la fe a través del anuncio de
Jesus (kérygma), la oracion y la accion sacramental de la Iglesia
(leiturgia, eucharistia), el servicio a los necesitados (diakonia), la
comunion con Dios y con los hermanos (koinonia, ekklesia), el
testimonio supremo del martirio (martyria). La catequesis postpascual
es, por tanto, global como la de Jests. Es, ademas, esencial, es decir,
centrada sobre la fe en el misterio trinitario, ¢ integral, envolviendo
la existencia entera de las personas y de las comunidades en su vida
historica y en la perspectiva escatologica. Tal estructura es, sustan-
cialmente, la que se encuentra en el Catecismo de la Iglesia Catélica
(1992), dividido en cuatro partes. Ante todo, consta la presentacion
y la profundizacién de la profesion de fe, el Credo. La segunda parte
educa para la celebracién del misterio cristiano en la liturgia y en los
Sacramentos. La tercera parte contiene la ensefianza de Jests y de la
Iglesia sobre la vida moral y sobre los mandamientos. La ltima parte
forma para la vida de oracion, con una catequesis amplia sobre el
Padrenuestro. Y es Jesucristo, el maestro, quien ilumina y sostiene
estas cuatro dimensiones de la Gnica existencia cristiana. El es, de
hecho, el objeto de [a verdadera fe; esta presente con su accidén
salvifica en la Iglesia y en sus sacramentos; es modelo, fuente y
soporte, con su gracia, del actuar cristiano; es maestro e inspirador,
con su Espiritu, de nuestra oracion al Padre.
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3. Jesucristo, centro de la catequesis
de la Iglesia

El reclamo a Jesucristo, como auténtico centro y fuente de anuncio
cristiano, emerge explicitamente en el Concilio Vaticano II, definido
por Pablo VI: el gran catecismo de los nuevos tiempos. En el discurso
de apertura del Concilio (11 de Noviembre de 1962), Juan XXIII
puso a Jesucristo en el centro de la historiay de la vida, los hombres,
o estdn con El y con su Iglesia, y entonces gozan de la luz, de la
bondad, del orden y de la paz,; o, por el contrario, estan sin El.

El cristocentrismo es una de las claves interpretativas mas eficaces
del Vaticano II. Desde el primer documento - Cristo estd siempre
presente en su Iglesia, de modo especial en las acciones litirgicas, a
la constitucion dogmatica sobre la divina revelacion - Cristo Sefior,
en quien encuentra cumplimiento toda la revelacion del Dios
supremo-, hasta el Gltimo documento, que afirma en el conocido
numero 22:

Enrealidad, el misterio del hombre sélo se esclarece en el misterio
del Verbo encarnado. Porque Addn, el primer hombre, era figura
del que habia de venir, es decir, Cristo nuestro Sefior. Cristo, el
nuevo Addn, en la misma revelacion del misterio del Padre y de su
amor, manifiesta plenamente el hombre al propio hombre y le
descubre la sublimidad de suvocacion (...). Por Cristoy en Cristo se
ilumina el enigma del dolor y de la muerte, que fuera del evangelio
nos envuelve en absoluta oscuridad. Cristo resucitd,; con su muerte
destruyo la muerte y nos dio la vida, para que, hijos en el Hijo,
clamemos en el Espiritu: jAbba, Padre!

La recuperacion del cristocentrismo en la evangelizacién y en la
catequesis significa reafirmar la centralidad de Jesucristo en el anuncio
de la fe, como camino de maduracidn, de educacién y de formacién
de la existencia cristiana en su concrecién y globalidad. Esta es, de
hecho, la definicion de la catequesis: Se llamd catequesis al conjunto
de esfuerzos realizados por la Iglesia para hacer discipulos, para
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ayudar a los hombres a creer que Jesus es el Hijo de Dios, a fin de
que, mediante la fe, tengan la vida en su nombre, para educarlos e
instruirlos en esta vida y construir asi el Cuerpo de Cristo.

El cristocentrismo en la catequesis tiene un doble significado.
Ante todo, indica que Jesucristo es el unico verdadero maestro, por
lo cual, en la catequesis es necesario ensefiar sélo la doctrina y la
vida de Jestis. En segundo lugar, la catequesis sitila en el centro de su
anuncio la persona misma del Salvador, su misterio de encarnacion,
pasidn, muerte y resurreccion redentora. De hecho, la finalidad tiltima
de la catequesis es poner a cada uno no sélo en contacto, sino en
comunién, en intimidad con Jesucristo: sélo El puede conducirnos
al amor del Padre en el Espiritu y puede hacernos participar de la
vida de la Santisima Trinidad.

4. Inspiracion cristocéntrica del
Jubileo del 2000

Este retorno del cristocentrismo no es otra cosa que un retorno a
la auténtica dimensidn del anuncio cristiano. De hecho, en el aconteci-
miento de Cristo, en la comprensién de su misterio y en la participa-
cién de su seguimiento se desvela el nombre auténtico de Dios, el
significado y el valor de la existencia salvada de toda persona humana.

La insistencia sobre el anuncio de Jesucristo es la tematica central
tanto de la enciclica Redemptoris missio de Juan Pablo II (1990),
como del documento Didlogo y anuncio (1991) del Pontificio Consejo
para el didlogo inter-religioso y de la Congregacién para la evange-
lizacién de los pueblos.

También el documento final de la IV Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano (Santo Domingo 1992) tiene una intrin-
seca estructura cristocéntrica. Los obispos afirman: Proclamamos
nuestra fe y nuestro amor a Jesucristo. El es el mismo ‘ayer, hoy y
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siempre’ (cfHb 13,8). Las tres partes del documento son cristolégicas:
1. Jesucristo, evangelio del padre; 2. Jesucristo, evangelizador viviente
en su Iglesia; 3. Jesucristo, vida y esperanza de América Latina.

La enciclica sobre la moral, de Juan Pablo I, Veritatis splendor
(1993), tiene también una estructura cristocéntrica. Es Jesucristo, la
Iuz verdadera que ilumina a todo hombre y El es el maestro del actuar
moral de la humanidad entera. Todo ser humano dirige a El, todavia
hoy, la pregunta del joven rico: Maestro, ;qué debo hacer de bueno
para obtener la vida eterna? Lo mismo hay que decir de la segunda
enciclica moral de Juan Pablo I1, Evangelium vitae (1995), toda ella
centrada en Jesucristo, vida y dador de vida a la humanidad y al
cosmos. El cristocentrismo de Juan Pablo II reconduce la moral
cristiana a su fuente originaria, incentivando la dinamica filial de
una asimilacién de Cristo en la obediencia al Padre. El horizonte del
ser y del actuar humano es, de hecho, la realidad de la encarnacién
del Hijo de Dios.

La referencia total a Jesucristo viene propuesta de nuevo por el
Papa también en la exhortacion postsinodal Vita Consecrata (1996).
La vida consagrada es una vida concentrada en el tinico valor que es
la persona de Jesus. Ella es la visibilizacion de la existencia terrena
de Jesucristo en la historia de la humanidad: Con la profesion de los
consejos evangélicos los rasgos caracteristicos de Jesus - virgen,
pobre y obediente - adgquieren una tipica y permanente ‘visibilidad’
en medio del mundo.

La carta apostdlica Tertio Millennio Adveniente (1994) refleja
este contexto de centralidad cristoldgica reencontrada en la catequesis
y en la evangelizacion: Cristo es el #inico mediador entre Dios y-los
hombres; es Sefior del cosmos y de la historia, es el Sefior del tiempo,
su principio y su cumplimiento.

El jubileo, como tiempo propicio de reevangelizacion y de
maduracién en la fe, debe vivir de esta interna realidad cristocéntrica,
que es esencialmente trinitaria : La estructura ideal para este trienio,
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centrado en Cristo, Hijo de Dios hecho hombre, debe ser teolégica,
es decir, ‘trinitaria’. El centro de la reflexidn ser4 la profundizaciéon
de Jesucristo, tinico Salvador del mundo, ayer, hoy y siempre.

El afio 1997, que sefialara el inicio del triduo de afios de prepara-
cion para el 2000, se dedicara a la reflexion sobre Cristo, Verbo del
Padre, hecho hombre por obra del Espiritu Santo. Es necesario
destacar el cardcter claramente cristolégico del jubileo, que
celebrara la Encarnacion y la venida al mundo del Hijo de Dios,
misterio de salvacion para todo el género humano.
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CapituLo I

Ser cristianos
Jesucristo en la
comprension
de los cristianos de hoy
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1. Y vosotros ¢quién decis que soy yo?
(Mt 16,15)

El 15 de agosto de 1988, la revista internacional Time Magazine
puso por decimosexta vez el rostro de Jesus en la portada. El artista
Rudy Hoglund habia creado un retrato de Jesus compuesto por un
mosaico de 29 teselas. Estas teselas estaban formadas por detalles de
diecisiete imagenes célebres de Cristo, pintadas a lo largo de la histo-
ria: mosaicos, iconos, frescos, vidrieras historiadas, grabados, tapices,
pinturas antiguas y modernas. At siendo elaboradas en varias épocas
histéricas, por artistas diversos y con técnicas diferentes, las pequefias
teselas, dispuestas oportunamente, formaban un rostro reconocible
de Jesus. Una especie de continuidad contenedora en la discontinuidad
de las formas. A pesar de las diversas interpretaciones que se han
dado de Jesis, dentro y fuera del cristianismo, permanece verdadera
la afirmacion de la carta a los Hebreos: Jesucristo es el mismo ayer,
hoy y siempre (Hb 13,8).

El Cristo de la teologia, de la pastoral y de la evangelizacion
cristiana no es sélo un modelo ejemplar de humanidad; ni sélo un
inspirado profeta de la voluntad y de la ley de Dios entre los hombres.
Jestis no ensefia solamente a ser hombres o a ser hombres de fe. El
invita a ser suyos. Permaneced en mi'y yo en vosotros {(...). Yo soy la
vid y vosotros los sarmientos (Jn 15,4.5). Esto implica el reconoci-
miento vital de Jesiis, como Sefior y Cristo (Hch 2,36), como salvador
universal de la humanidad (Hch 4,12), como tnico revelador y
mediador entre Dios y los hombres (cf 1 Tm 2,5-6).

Para la primera comunidad, llamarse «cristianos» (cf Hch 11,26)
significaba aceptar a Cristo como el horizonte y sostenimiento
definitivo de todas las esperanzas salvificas de la humanidad; signifi-
caba ver en El el reconciliador universal (Col 1 20; Ef 1,10), el libera-
dor de la esclavitud del mai (Rm 6,17-18), el recreador del hombre
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(Rm 5,1; Tt 3,5-6), el Hijo de Dios encarnado (Jn 1,14),

profundamente hombre aun siendo verdaderamente Hijo de Dios (cf
Hb2, 17-18;4,14-15: 5,7-8). La comprensidn cristiana supera y lleva

a su cumplimiento las interpretactones humanisticas y religiosas de .
Jesuis. Para los cristianos, Jesiis no es un relativo o uno de tantos

grandes modelos de humanidad y religiosidad, sino un absoluto: Kl

es el Gnico y solo que puede llevar a la plena realizacion toda persona

humana, junto con toda la humanidad y el cosmos.

Es ejemplar esta pagina de Pablo VI sobre Jesis:

Jesus estd en el vértice de la aspiracion humana, es el término de
nuestras esperanzas y de nuesiras oraciones, es el punto focal de los
deseos de la historia y de la civilizacidn, es decir, es el Mesias, el
centro de la humanidad, Aquel que da un valor a las acciones
humanas, Aquel que conforma la alegria y la plenitud de los deseos
de todos los corazones, el verdadero hombre, el tipo de perfeccion,
de belleza, de santidad, puesto por Dios para personificar el
verdadero modelo, el verdadero concepto de hombre, el hermano de
todos, el amigo insustituible, el imico digno de toda confianza y de
todo amor: es el Cristo-hombre. Y, al mismo tiempo, Jests estd en el
origen de toda nuestra verdadera suerte, es la luz por la cual la
habitacion del mundo toma proporciones, forma, belleza y sombra,
es la palabra que todo lo define, todo lo explica, todo lo clasifica,
todo lo redime; es el principio de nuestra vida espiritual y moral;
dice lo que se debe hacer y da la fuerza, la gracia, de hacerlo;
reverbera su imagen, mds aun su presencia, en cada alma que se
hace espejo para acoger su rayo de verdad y de vida, de quien cree
en El y acoge su contacto sacramental; es el Cristo-Dios, el Maestro,
el Salvador, la Vida.

Aun permaneciendo intacto el nucleo central del anuncio
cristoldgico, los cristianos desde el inicio han utilizado varios modelos
interpretativos del acontecimiento de Cristo. Mas que un censo
completo de dos mil afios de historia del cristianismo, damos aqui un
simple mapa de las dpticas mas significativas de la cristologia catdlica
y no catélica contemporaneas.
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2. EIl Cristo glorioso de la tradicion
ortodoxa

La nota distintiva de la cristologia de las iglesias ortodoxas y
orientales viene dada, no por la reinterpretacion inculturada de Jesus,
ni por la tendencia a la praxis, sino mas bien por la posesion pacifica
de la fe en Ely por la participacion en su divinidad (= la divinizacién)
a través de la alabanza continua en la liturgia, en la ascesis, en la
contemplacion, en la iluminacion. Es una cristologia que parte de la
afirmacion joanea del Hijo de Dios que se encarna (cf Jn 1,14). La
encarnacion es considerada como el acontecimiento cosmico decisivo,
que restaura la creacion y la renueva, restituyendo al cosmos y al
hombre su gloria divina originaria. En este contexto se sitia la
afirmacién convencida de que el hombre se realiza auténticamente
cuando participa en la vida de Dios.

Hablando metodolégicamente, la cristologia ortodoxa se elabora
y se comprende desde el interior de la tradicion patristica y conciliar
de los primeros siglos del cristianismo. Partiendo de la resolucion y
suficiencia de esta tradicion eclesial se subraya sin incertidumbres o
vacilaciones la gloria divina de Jesus, verdadero hombre y verdadero
Dios, Ilamado casi siempre el Theds Légos (Dios Verbo).

También la catequesis ortodoxa es esencialmente cristoldgica.
Haciendo referencia a las imagenes, ésta se concibe como contem-
placién del iconostasio, es decir, de las grandes fiestas littirgicas de
laIglesia, que destacan los misterios del Cristo terreno y glorificado:
el nacimiento de Jesus, su bautismo, la transfiguracién, el anuncio
del reino, la cruz y la resurreccion, la ascensién y pentecostés, su
segunda venida. La narracién de los misterios de la vida de Jesiis
tiene lugar en el ambito de la tradicion eclesial, sin excesivas
distracciones y concesiones a los desafios de la irreligiosidad y de la
indiferencia contemporanea.
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3. El Cristo crucificado de la vision luterana

Para Lutero, la Gnica Optica posible para la comprension y ¢l
anuncio de Cristo es la teologia de la cruz, que representa la sintesis
de todo el mensaje cristiano. «La palabra de la cruz» (cf 1 Cor 1,18)
aqui no significa s6lo la realidad de 1a pasién y muerte de Jesus, sino
el modelo interpretativo de toda la revelacion cristiana: «En Cristo
crucificado reside la verdadera teologia y el verdadero conocimiento
de Dios.» La cruz es la identidad problematica y provocadora de la
verdadera identidad cristiana. Es el Dios crucificado el verdadero
criterio de toda Iglesia, de toda teologia y de la verdad entera del
cristianismo.

4. Lariqueza de la vision cristologica
catdlica

La visién catdlica, tanto en la reflexion sistematica como en la
mediacién catequética y pastoral, esta caracterizada por:

1) el énfasis de la humanidad de Jesus, ya sea vista como camino
de descubrimiento y de afirmacién de su divinidad, o bien como
modelo de realidad humana realizada; 2) el didlogo con el mundo
contemporaneo, que suscita una multiplicidad de dpticas interpreta-
tivas del misterio de Cristo; 3) la exigencia de la inculturacion, que
genera una pluralidad de cristologias en contexto, particularmente
adaptadas a las condiciones culturales de las diversas zonas eclesiales;
4) una tension al reclamo existencial-practico, que tiende a poner en
armonia ortodoxia y ortopraxis.

De aqui se deriva una multiplicidad de visiones cristoldgicas, que
constituyen una verdadera riqueza teologica y pastoral. La cristologia
cosmica, por ejemplo, presenta a Jesucristo como meta de convergen-
cia untversal, que sostiene, guia, purifica, atrae y lleva a cumplimiento
la tension evolutiva del cosmos y de la humanidad entera. La
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cristologia historica subraya la historia como el lugar de la revelacion
y de la aplicacion salvifica del misterio de Cristo. La cristologia de
la liberacion ve, en los gestos salvificos de Cristo con los pobres y
los marginados, el centro del mensaje cristiano y la realizacion supre-
ma del reino de Dios. La cristologia religioso-popular trata de
redescubrir el significado profundo, teel6gico y pastoral, de las malti-
ples tradiciones de lareligiosidad cristiana. La cristologia en contexto,
partiendo de la originalidad histérico-cultural de una determinada
zona eclesial, intenta elaborar una interpretacion inculturada del
misterio de Cristo.

Nos detendremos brevemente sobre algunas visiones cristolégicas,
particularmente sugestivas de cara a una renovacioén de la evangeliza-
cion y de la catequesis como preparacion para el gran jubileo del
2000.

5. El misterio de Cristo en la religiosidad
popular catdlica

5.1. La religiosidad popular: una realidad
catequética fundamental

La religiosidad popular o piedad popular es el verdadero ambiente
vital de la accidn catequética y pastoral de la Iglesia. La mayor parte
de los fieles, sean nifios o adultos, incultos o instruidos, pobres o
ricos, viven plenamente inmersos en este clima de devocion popular.
Acogen, comprenden y expresan la fe cristiana no con las categorias
cultas de la «teologia de escuela», sino con codigos propios y
particulares, cuyo contenido es, con frecuencia, rico en simbolos y
en experiencias vitales. Por esto la religiosidad popular no puede ser
descuidada como insignificante o simplemente supersticiosa, sino
que debe ser acogida como un valor religioso y cristiano.
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Ya en 1975 Pablo VI habia invitado a redescubrir esta realidad:
Tanto en las regiones donde la Iglesia estd plantada desde siglos
como alli donde estd en camino de ser implantada, se descubren en
el pueblo expresiones particulares de la busqueda de Dios y de la fe.
Consideradas durante largo tiempo como menos puras, y a veces
despreciadas, estas expresiones constituyen hoy, un poco por todas
partes, el objeto de un nuevo descubrimiento. También Juan Pablo I
ha exhortado a valorar en la catequesis los elementos positivos de la
piedad popular.

5.2 La religiosidad popular es un humanismo cristiano

En 1979, la tercera conferencia general del episcopado latinoame-
ricano reunida en Puebla, en Méjico, en su amplio y conocidisimo
documento final, se describe asi la religiosidad popular: Por religion
del pueblo, religiosidad o piedad popular, entendemos el complejo
de las profundas creencias confirmadas por Dios, los
comportamientos fundamentales que se derivan de estas convicciones
y las expresiones que las manifiestan. Se trata de la forma cultural o
existencial que la religion adopta en un pueblo determinado. La
religion del pueblo latinoamericano, en su forma cultural mds
caracteristica, es expresion de la fe catdlica. Es un catolicismo
popular.

La religiosidad popular esta llena de valores que responden con
sabiduria cristiana a los grandes interrogantes de la existencia. Tiene,
de hecho, el sentido de lo sagrado, manifiesta una sed de Dios, expresa
un fervor y una pureza de intencidén conmovedores, que solo pueden
tener los sencillos y los pobres. Esta disponible para ser confrontada
con |a Palabra de Dios, vive la presencia trinitaria (que se percibe en
las devociones y en las iconografias), cree en la providencia y en la
presencia amorosa y constante de Dios Padre, tiene un gran sentido
de-la oracion. Tiene una capacidad de sintesis vital que une creativa-
mente lo divino y lo humano, Cristo y Maria, espiritu y cuerpo,
comunion e institucién, personay comunidad, fe y patria, inteligencia
y afecto. '
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La religiosidad popular siente fuertemente la conciencia del pecado
y la necesidad de la expiacidn; celebra a Cristo en su misterio de
encarnacion (Navidad, el Nifio Jesiis), en su crucifixidn, en la euca-
ristia y en la devocion al Sagrado Corazoén; hace progresar en el cono-
cimiento del misterio de Cristo, de su mensaje, de su encarnacion, de
su cruz redentora, de su resurreccion, de la accion del Espiritu en
cada cristiano, del misterio del mas alla. Expresa el amor a Maria,
venerada como la Inmaculada Madre de Dios y de los hombres y
hace capaces de generosidad y de sacrificio hasta el heroismo, cuando
se trata de manifestar la fe. Manifiesta la fe en un lenguaje total (canto,
imagenes, gesto, color, danza) y, superando los racionalismos frios, la
sitha en el tiempo (fiestas) y en los lugares (santuarios y templos) y la
vive profundamente en la participacion de los sacramentos de la Iglesia,
sobre todo en los de la reconciliacion y la eucaristia.

La religiosidad popular genera actitudes interiores que raramente
se observan en otras partes en el mismo grado: paciencia, sentido de
la cruz en la vida cotidiana, desprendimiento, apertura a los otros,
devocion, practica de las virtudes evangélicas, desprendimiento de
las cosas materiales y solidaridad. Tiene respeto filial hacia los
pastores de la iglesia y afecto vivo y sincero por la persona del santo
Padre, a quien miran con gran entusiasmo como Maestro y Testigo
de la bondad de Jesiis en el mundo.

Por su profunda sabiduria humana y cristiana, la religiosidad
popular puede constituir un auténtico Aumanismo cristiano que afirma
la radical dignidad de toda persona, como hijo de Dios, establece
una fraternidad fundamental, ensefia a encontrar la naturaleza y a
comprender el trabajo y proporciona las razones para la alegria y el
humor, aun en medio de una vida muy dura.

5.3. La exigencia de una reeducacion de la religiosidad popular
No se pueden silenciar los limites y los peligros de la religiosidad

popular, sobre todo cuando es ignorada y descuidada por la obra de
la evangelizacion y de catequesis. Los limites de tipo ancestral estan
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constituidos por la supersticidn, la magia, el fatalismo, la idolatria
del poder, el fetichismo y el ritualismo.

Los limites, por deformacidn de la catequesis, son los siguientes:
arcaismo estatico, desinformacidn e ignorancia, reinterpretacion
sincretista, reduccion de la fe a un puro contrato en las relaciones
con Dios, estima exagerada del culto a los santos en detrimento del
conocimiento de Jesucristo y de su misterio.

Las amenazas a la religiosidad popular provienen también del
secularismo, difundido por los medios de comunicacion social, el
consumismo, las sectas, las manipulaciones ideologicas, econémicas
y sociales, los mesianismos politicos secularizados, el desarraigo y
la proletarizacidn urbana por causa de las migraciones internas y
externas.

De aqui surge la urgencia de la purificacion y de una rectificacion
continua, pero sobre todo de un proceso de formacion continuada de
la religiosidad popular.

5.4. La figura de Jesis en la religiosidad popular

El misterio de Jesucristo es un elemento central de la religiosidad
popular. El Cristo popular -cualquiera que sea el grado de compren-
sioén o de degradacién teoldgica-, permanece como un Cristo vivido,
escuchado, acogido, amado y seguido por el pueblo cristiano. Aunque
un tanto desfigurado y pobre desde el punto de vista de las motiva-
ciones -con frecuencia aventajado por la beata Virgen y por algunos
Santos-, es El quien ilumina y sustenta la existencia global del pueblo,
resultando portador y garante de sus valores mds nobles y de sus
aspiraciones mas auténticas. De esto dan prueba la participacion en
los sacramentos, sobre todo en la eucaristia; la celebracién de las
grandes fiestas litirgicas cristolégicas; el uso de las devociones
cristolégicas como, por ejemplo, las del Sagrado Corazon; su presen-
cia protectora en las casas, con imagenes, altarcitos y estatuas.
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Limitandonos a América Latina y a aquellos paises influenciados
profundamente por los siglos de presencia espafiola y portuguesa
-pero 1o mismo se puede decir de lareligiosidad de influencia italiana,
polaca o alemana en el Norte y en el Sur de América y en Australia,
los estudiosos del folklore y de la religiosidad popular han identificado
algunas «imagenesy de Cristo. En estas naciones esté particularmente
viva fa devocion a Cristo muerto, con quien el pueblo se queda
ensimismado: el famoso crucifijo de la Iglesia de San Francisco, en
Bahia (Brasil), podria sintetizar la cristologia popular latinoamericana.
También es grande la veneracidn a «Cristo nifio», que suscita ternura;
a Cristo rey, que estimula, da fuerza y valentia en las dificultades de
la vida y en la persecucion de la fe; a Cristo rey de la paz, predicado
por los primeros evangelizadores.

Ante esta realidad cristolégica popular se debe preparar una cate-
quesis de reevangelizacion, anunciando sin reducciones y opciones
preconcebidas la figura del Cristo biblico-eclesial, verdadero Dios y
verdadero hombre: Es nuestro deber anunciar claramente, sin dejar
espacio a dudas o equivocos, el misterio de la encarnacion: tanto la
divinidad de Cristo en el modo en que la profesa la iglesia, como la
realidady la fuerza de su dimension humana e histérica. No podemos
deformar, reducir o ideologizar la persona de Cristo, ya sea
haciéndole un politico, un lider, un revolucionario o un simple
profeta, ya sea reduciendo al dmbito meramente privado a Aquel
que es Seior de la Historia.

Por tanto, sobre la base de la integridad del misterio de Cristo, la
cristologia de la religiosidad popular puede devolver la esperanza al
pueblo frecuentemente oprimido y humillado: Solidarios con los
sufrimientos y las aspiraciones de nuestro pueblo, sentimos la
urgencia de darle lo que es especificamente nuestro: el misterio de
Jesus de Nazaret, Hijo de Dios. Sentimos que ésta es la ‘fuerza de
Dios' (Rm 1,16), capaz de transformar nuestra realidad personal y
social y de encaminarla hacia la libertad y la fraternidad, hacia la
plena manifestacion del Reino de Dios.
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Llevando a cumplimiento este patrimonio cristoldgica de la
religiosidad popular, el documento de Santo Domingo (1992) ha
concentrado precisamente en el misterio de Cristo la nueva evangeli-
zacion del continente latinoamericano, presentando a Jesiis como
evangelio del Padre, como «evangelizador vivo en su Iglesia» y como
«vida y esperanza de América Latinay:

Serior Jesucristo, Hijo de Dios vivo, buen Pasior y Hermano
nuestro, nuestra unica opcion es por Ti. Unidos en el amor y en la
esperanza bajo la proteccion de Nuestra Sefiora de Guadalupe,
Estrella de la evangelizacion, invocamos tu Espiritu. Concédenos la
gracia, en continuidad con Medellin y Puebla, de dedicarnos a una
nueva evangelizacién a la que todos estamos llamados, con una
especial participacidn de los laicos, particularmente de los jovenes,
comprometiéndonos en una educacion continua de la fe, celebrando
tu alabanza y anuncidndote mds alld de nuestras fronteras, en una
Iglesia decididamente misionera (...). Danos energias para
comprometernos en una promocion integral del pueblo
latinoamericano y del Caribe, a partir de una evangélicay renovada
opcion preferencial por los pobres y al servicio de la vida y de la
Jamilia. Ayidanos a trabajar por una evangelizacion inculturada
que penetre en los ambientes de nuestras ciudades, se encarne en las
culturas autoctonas y afroamericanas a través de una eficaz accion
educativa y una moderna comunicacion. Amén.

6. Cristo inculturado

6.1 La inculturacién, ley de toda evangelizacién cristiana

Para el Vaticano II, la historia de la evangelizacidn cristiana ha
sido y debe seguir siendo un proceso continuo de adaptacién cultural,
de didlogo con las culturas, de intercambio vital con las diversas
culturas de los pueblos. 1.a Iglesia, extrayendo los valores de los
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tesoros escondidos en las distintas formas de ia cultura humana desde
el comienzo de su historia, aprendic a expresar el mensaje cristiano
con los conceptos y en la lengua de cada pueblo y procuré ilustrarlo,
ademdas, con el saber filosdfico. Procedio asi con el fin de adaptar el
evangelio al nivel del saber popular y a las exigencias de los sabios
en cuanto era posible. Esta adaptacion de la predicacion de la palabra
revelada debe mantenerse como ley de toda la evangelizacion.

Asi, cada pueblo desea tener la capacidad de expresar, segun la
propia forma de ser, el mensaje de Cristo y, al mismo tiempo, se
promueve asi un intercambio vital con la Iglesia. Juan Pablo I1 afirma
en Catehesi tradendae: Podemos decir de la catequesis, como de la
evangelizacion en general, que estd llamada a llevar la fuerza del
evangelio al corazon de la cultura y de las culturas. Para esto, la
catequesis tratard de conocer las culturas y sus componentes
esenciales, aprenderd sus expresiones mds significativas, respetard
sus valoresy riguezas peculiares. Solo asi se podrd proponer a tales
culturas el conocimiento del misterio oculto y ayudarles a hacer
surgir, de su propia tradicion viva, expresiones originales de vida,
de celebracion y de pensamiento cristianos.

En estos ultimos tiempos se ha profundizado en el estatuto
teolégico-pastoral de la inculturacién, mediante la elaboracién de
algunos criterios para una nueva expresion anténtica en el contexto
del evangelio de Cristo. Se habla, asi, de criterio cristolégico, por el
cual el proceso de inculturacion es una verdadera y propia encarnacion
de la buena noticia de Jesiis en una determinada cultura, con el
consiguiente aprecio de los valores de esa cultura y con la critica a
sus limites humanos y religiosos.

Un segundo criterio, eclesiologico, ve en la Iglesia, tanto universal
como particular, el lugar y 1a garantia en la historia del éxito exacto
del proceso de inculturacién. En la realidad concreta de la experiencia
eclesial se acoge, se vive, se discierne, se valora, se purifica, en pocas
palabras, se cumple y se realiza la inculturacién. Por esto, la Iglesia
llega a ser en la historia lugar de experiencia y criterio de validez y
de legitimacidn de toda cultura.
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Un tercer criterio, antropoldgico, subraya el fin de la inculturacion
que debe revelarse como servicio de promocion, de iluminacion, de
liberacién global de la humanidad de los circulos negativos del
pecado, de la muerte, de ia injusticia, del sin sentido, de la violencia,
de la prevaricacién, de la pobreza. La inculturacién de la fe es una
experiencia de salvacion vivida por una comunidad cristiana en un
determinado lngar y en un tiempo particular, como primicia de
salvacion definitiva.

Un cuarto criterio, dialdgico, hace que el proceso de inculturacion
no lleve al ghetto del aislamiento, de la incomunicacién y de la
contraposicion, sino que, en cambio, contribuya a una mayor com-
prension del misterio de Cristo en el descubrimiento fascinante de
aspectos siempre nuevos, complementarios y enriquecedores. Por
eso, la inculturacién cristiana no significa marginacién sino inter-
accion, compartir y participar, pluralidad sana y apertura continua al
futuro. El Espiritu Santo hace madurar los frutos de cada cultura en
beneficio de todas las demas y de la iglesia universal. Las culturas
florecen y se desarrollan no como matas aisladas de hierba sino como
ramas de un tnico arbol.

6.2 Cristo en las culturas

La fina sensibilidad de la originalidad y de la identidad de las
distintas zonas culturales eclesiales estd ofreciendo un panorama
amplisimo de cristologia en contexto. Al no poder ofrecer un mapa
completo de los numerosos intentos de inculturacion, presentes en
todo el mundo catdlico, acentuamos solamente algin resultado de
esta cantera laboriosa en diligente actividad.

En las Filipinas, por ejemplo, hay propuestas de presentacion y
valoracién de Cristo en lareligiosidad popular filipina: el Santo Nifio,
el Santo Entierro (Jesis muerto). Se busca, ademas, traducir la
salvacion traida por Cristo en categorias de vivencia humana y
religiosa del lugar. Por ejemplo, la experiencia de la salvacién-
liberacion en Cristo se traduce con el término ginhawa (mas o menos
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bienestar), que deriva de la superacion del hirap (todo cuanto puede
ser obstaculo para la felicidad humana, desde cualquier punto de
vista, incluso el espiritual). Titulos filipinos para Jesus pueden ser,
por ejemplo, Datung Matarung, (que en Visaya significa aguél que
da la prosperidad y que puede ser representado mediante el arbol
del malunggay, uno de los mas populares y benéficos de Filipinas) o
Ngir Omekuul (que en Palau significa ancla y puerto) o Abay (que
en Cebuano significa compariero de viaje) o Manluluwas-Kauban
(que en la isla de Mindanao indica aquél que se interesa, que socorre
al hambriento, que viaja con su gente, que protege a los perseguidos,
que perdona a los pecadores, en una palabra, el liberador).

También en la India hay un buen fermento de inculturacién con
propuestas de cristologia de la guruship de Jests (Jestis como maestro
de vida iluminada y salvada). Jesus es llamado; también, Vimochakan
(liberador), que practica ahimsa (la no violencia) y cuyas armas son
amor, compasion, acogida y compromiso por la libertad de los opri-
midos, los discriminados, los fuera de casta.

Otras propuestas provienen del Bangladesh (Jesiis Uttam Neta:
buen jefe, buen guia), de Papua Nueva Guinea (Jesus Kamungo: gran
hombre, titulo ya usado en la liturgia), de Corea (Jestts Minjung
Mudang: el ‘shaman’ del pueblo, para el pueblo y con el pueblo), de
la China (Jestis Saving Star), de Taiwan (Jestis verdadero Fu, es decir,
fuente de todo bienestar), de Tailandia (Jesis Pau: padre), de los
aborigenes de Australia (Jesus Walan: pelicano), del Japon (Jesus
Doo-shi: maestro que ensefia).

La inculturacion y el problema de la universalidad salvifica de
Cristo son problemas candentes en Asia. Pero, a la pregunta que hace
algin tiempo se planteaba una revista: si verdaderamente en Asia
habia sitio para Cristo, la respuesta de las comunidades eclesiales es
un si entusiasmante, desde el momento en que Jesis logra responder
plenamente con su misterio salvifico a los anhelos de interioridad,
de liberacion, de felicidad, de concordia y de vida sin fin de los pueblos
asiaticos.
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También en Africa se estan ofreciendo interesantes apuntes cristo-
l6gicos inculturados, como la consideracién de Cristo Jefe, Antepasa-
do, Hijo Mayor, Sanador, Maestro de iniciacion. Son nombres y
conceptos que podrian facilitar una comprension mejor de la figura
de Jesis y de su misterio salvifico. Los autores africanos son cons-
cientes, sin embargo, de que ¢l misterio de Jesucristo no puede ser
totalmente asimilado y expresado con categorias autéctonas, sin
perder su originalidad. En Cristo debe permanecer una irreductible e
intraducible alteridad.

La inculturacion cristoldgica no es s6lo un problema teolégico y
pastoral en zonas concretas zonas eclesiales sino de toda la [glesia.
No se trata, obviamente, de redescubrir nuevos rostros de Cristo sino
de dar a la humanidad contemporanea la respuesta a su pregunta de
sentido, de felicidad, de dignidad, de fraternidad, de paz. Es necesario
unir larealidad de Jesis, que se nos ha transmitido en el Nuevo Testa-
mento, con el mundo moderno. Esto es posible mediante la propuesta
de un discipulado cristiano recobrado y reactualizado mediante el
descubrimiento del reino de Dios, del amor de Dios y del préjimo, de
la conversidn, de la salvacion, de la mision, de la exigencia del perddn
y de la reconciliacion, del seguimiento y de la iglesia.

7. Jesucristo para los jovenes

Mas alla de esta inculturacion geografica, esta el gran continente
de los jovenes que tiene su particular vision de Jesus. El rostro de
Cristo que mas fascina a los jévenes es el de Cristo Vida, por ¢l que
Jesus resulta para ellos el amigo, el confidente, el hermano, aquel
que perdona, ¢l vencedor del mal, el camino, la verdad. Para los
jovenes de todo el mundo Jesucristo es sindénimo de humanidad
realizada, de cambio de vida, de liberacidn. Sobre todo en los jovenes
convertidos se observa el sentido de la presencia liberadora de Jesus:
liberacion no sélo del pecado y del mal radical, sino también de los
miedos de la piedad ancestral y apertura a una nueva vida mas gozosa,
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mas libre y liberadora. Jesiis permanece todavia hoy como una persona
concreta y significativa, que ha ensefiado a amar, dando ejemplo y
pagando con la propia vida. Todavia hoy Jesis entusiasma a los
jovenes sedientos de amor, de justicia y de paz.

Una sintesis de la comprension juvenil de Jesus podria incluir los
siguientes elementos:

1. Jesus es un hombre comprometido en una causa justa, que
unifica todas las energias de su persona;

2. Esta causa es el anuncio del reino de Dios como don de
felicidad y de liberacidn para todos, sobre todo para los margi-
nados, los enfermos, los oprimidos, los débiles, las mujeres,
los excluidos, los pequeiios, los extranjeros, los pobres;

3. El origen de esta liberacién terrena y eterna es Dios, que El
anuncia como Padre, Hijo y Espiritu Santo;

4. Lavida terrena de Jesiis fue coherente y armdnica: los hechos
se correspondian con las palabras y la coherencia le llevé a
morir en cruz;

5. Alacontecimiento de la resurreccion fue una llegada de victoria
y de derrota, de vida y no de muerte. Esta cristologia juvenil
llena de significado la vida de los jévenes, déndoles su unidad
y perspectiva de compromiso personal y comunitario.

8. La provocacion del modelo cristiano

Este sintético panorama cristolégico muestra la extraordinaria
variedad y riqueza de la figura de Jesis en la conciencia de fe de los
cristianos. Se trata de una paleta de colores sugestiva, que parece
traducir - aunque no de modo exhaustivo - el augurio de San Pablo a
los cristianos de Efeso: Que Cristo habite por la fe en vuestros
corazones, que el amor sea vuestra raiz y vuestro cimienio, y asi,
con todo el pueblo de Dios, lograréis abarcar lo ancho, lo largo, lo
alto y lo profundo, comprendiendo lo que transciende a toda filosofia:
el amor cristiano. Asi llegaréis a vuestra plenitud, segun la Plenitud
total de Dios (Ef 3,17-18).
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Resumamos algunas afirmaciones:

1. Cristo es confesado como el salvador del hombre y el camino
para su completa divinizacion;

2. Ensucruz se cumple el misterio de la redencién del dolor y de
la muerte del hombre;

3. Su humanidad es contemplada como el modelo y la fuente de
todo auténtico humanismo;

4. Su persona divina como el fin y el cumplimiento del proceso
evolutivo del cosmos y de la humanidad;

5. Su historia terrena como lugar privilegiado de dialogo y de
ofrecimiento salvifico;

6. su acontecimiento como la satisfacciéon de la aspiracion
intrinseca del hombre «auditor de la Palabra» y salvado
histéricamente por la Palabra de Dios encarnada;

7. Su mensaje como auténtica liberacion de toda esclavitud,
pobreza e injusticia;

8. Su presencia de Resucitado como cercania providente y
continua y como gran inspiradora de la sabiduria de vida del
pueblo simple y humilde, fermento anclado en la celebracion
participada y festiva de sus misterios de salvacion;

9. Su acontecimiento como impulso transformador y renovador
de la cultura de los pueblos;

10.Su misterio como catalizador de los ideales mas nobles de los
Jjovenes, que lo consideran inico y verdadero dador de alegria,
libertad y vida.

No faltan, también, en las imagenes cristianas, zonas de sombra,
como la ignorancia, el descuido catequético, el cansancio de milenios
de tradicion, la tentacién sincretista, reduccionismos indebidos,
acentuaciones unilaterales e incitaciones relativistas. Tanto los valores
como los limites de este resumido mapa cristoldgico son, sin embargo,
motivo de reevangelizacion cristoldgica.

56



SER CRISTIANOS

Se deberia afadir, a todo esto, la denominada cristologia de los
Santos, es decir, la interpretacion vital de Jesis que han dado los
Santos en su ejemplar existencia personal: como, por ejemplo, el
Cristo pobre y gozoso de Francisco de Asis, el Cristo rey y maestro
de Ignacio de Loyola, el Cristo buen Samaritano de Juan de Dios, el
Cristo pastor y educador de Juan Bosco. El conocimiento y
experiencia, que de Jesucristo tienen los cristianos, constituye un
patrimonio precioso para transmitir y hacer fructificar en adelante.
De hecho es una herencia que ofrece impulsos siempre vélidos para
la remotivacion de la esperanza cristiana, hoy.

9. Orientaciones para una nueva
evangelizacion de Jesus, hoy

Surgen, no obstante, algunas preguntas espontineas: ;como
orientarse en esta espléndida galeria de retratos cristolégicos, todos
igualmente fascinantes? ;hay que utilizarlos todos o se debe privile-
giar a alguno en particular? y ;jen base a qué criterios se pueden
definir legitimos estos y otros retratos de Jesiis?

Nos preguntamos, en definitiva: ;jcuales son los pilares, contenidos
esenciales, que se encuentran en la base de las imagenes validas de
Jesucristo? jcuales son los nucleos centrales de un correcto anuncio
contemporaneo del misterio de Jesus? ;Como vivir y hacer vivir su
misterio de salvacion en los distintos contextos culturales, sociales y
categoricos?

Recordamos, a este proposito, que el fin especifico de esta
reflexién teolégico-pastoral sobre Jesucristo es el de desarrollar,
promover y nutrir cotidianamente, en el 4mbito de la conciencia y de
la vida, la comprension y la experiencia del misterio de Jesucristo.

Es til recordar cuanto Juan Pablo 11 decia en Catechesi Tradendae:
La finalidad de la catequesis, en el conjunto de la evangelizacion, es
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la de ser un periodo de ensefianza y de maduracion, es decir, el
tiempo en el que el cristiano, habiendo aceptado por la fe la persona
de Jesucristo, como el solb Serior, y habiéndole prestado una adhesion
total con la sincera conversion del corazon, se esfuerza por conocer
mejor a ese Jesus en cuyas manos se ha puesto.: conocer su misterio,
el Reino de Dios que anuncia, las exigencias y las promesas
contenidas en su mensaje evangélico, los senderos que El ha trazado
a quien quiera seguirlo.

Para responder a la exigencia de una nueva propuesta pastoral,
sistematica e integral, del misterio de Cristo, trabajamos con una
doble opcidn.

Ante todo, entre tantos rostros de Jesis, elegimos el del Cristo
biblico-eclesial. El rostro de Jesiis que nos entrega la Iglesia en la
Escritura y en su concreta existencia de fe. La experiencia bimilenaria
de santidad, de apostolado, de testimonio, de salvacidn por parte del
pueblo de Dios, se funda, en realidad, sobre el reconocimiento de
Cristo como Hijo de Dios encarnado, muerto y resucitado por nuestra
salvacion, tnico salvador (cf Hech 4,12) y Sefior de todos (Hech
10,36). Es éste el Cristo que la comunidad eclesial ha de re-anunciar,
inculturar y, sobre todo, vivir hoy como ayer y como mafiana.

La segunda opcidn se refiere a la respuesta de una criteriologia
que no sdlo sea verificadora, sino también existencial. De tal modo,
la verdad sobre Jesucristo llega a ser vida, en El y por El.

Por eso se proponen tres criterios, que pueden constituirla plata-
forma segura de un anuncio integral sobre Jesucristo, tanto desde el
punto de vista del contenido como desde el punto de vista de la
participacion existencial: 1. 1a narracion de la historia de Jess; 2. el
anuncio de Jesus como Viviente hoy en la Iglesia y en el mundo y
como Salvador Unico y definitivo de la humanidad; 3. la relevancia
salvifica del misterio de Cristo, hoy.

La justificacion e ilustracién de estos criterios constituyen el objeto
de los capitulos siguientes.
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La narracion de la
historia de Jesus
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1. Jesus y la historia

Jesucristo no es un mito, ni una idea atemporal, ni una creacion a-
histérica de la primitiva comunidad cristiana. Jesus es un personaje
histdrico, en el sentido pleno del término. El primer nicleo de todo
anuncio cristolégico es la narracion de la historia de Jesiis como fuente
primaria de la experiencia cristiana de todo tiempo y espacio. De
hecho, la historia concreta de Jesus de Nazaret - sus gestos, sus
palabras, sus actitudes, su doctrina, su testimonio, su muerte en cruz,
su resurreccion constituye la salvacion definitiva ofrecida por Dios a
toda persona humana. Su historia es, por tanto, historia de salvacion
para todo ser humano y para el cosmos entero.

La historia se entiende aqui en sentido pleno. Sobre todo como
ambito de un hecho realmente acaecido en un tiempo determinado,
en un espacio y contexto socio-politico. En segundo lugar, como
lugar de revelacién y de realizacion del plan salvifico de Dios.

En la primera acepcidn, Jesus es un personaje histérico vivido al
comienzo del primer siglo de la era cristiana (7-4 a.C.-30 d.C.), que,
con El, toma el nombre y arranca la cuenta del tiempo. En este nivel
Jests puede y debe ser acogido histéricamente, - como asi hacen,
por ejemplo, los ateos y no cristianos, en sus aspectos paradigmaticos
humanos y religiosos. Por eso, en la catequesis no habria que descuidar
el area de la motivacidn histérico-critica de Jesucristo y de las fuentes
cristianas, no solo para una respuesta al problema del escepticismoy
hasta de la negacion de la misma existencia histéorica de Jesus, sino,
sobre todo, por la armonia exacta entre el testimonio histérico de las
fuentes cristianas y su intencionalidad de fe.

En la segunda acepcién, el concreto caso historico de Jesus
constituye en si mismo la revelacion y la realizacién cumplida del
misterio de salvacion, don de la Trinidad de Dios: Tanto amé Dios al
mundo que entregé a su Hijo unigénito, para que todo el que crea en
El tenga vida eterna (Jn 3, 16).
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El contenido esencial de nuestra profesion de fe esta ligado al
anuncio de la historia de Jesis, Hijo de Dios, que nacié murid y
resucit6 por nuestra salvacion. La historia de Jesus es el contenido y
la norma de nuestro anuncio de fe, asi como lo fue para la primera
comunidad cristiana.

La predicacion de Pedro es la narracion de la historia de Jestis:

Escuchadme, israelitas: Os hablo de Jesis Nazareno, el hombre
que Dios acredito ante vosotros realizando por su medio los milagros,
signos y prodigios que conocéis. Conforme al plan previsio y
sancionado por Dios, os lo entregaron y vosotros, por mano de
paganos, lo matasteis en una cruz. Pero Dios lo resucito (Hech 2,22-
24).

Toda interpretacion de Jesiis debe, por tanto, confrontarse con su
historia, de la que recibe aval y fundamento. La historia se comprende
aqui como una realidad compleja con dimensiones en relaciones
estrechas entre ellas. En el acontecimiento de Cristo la historia, en
particular, llega a su méaxima valencia salvifica. En El la historia - su
palabra, su gesto, sus acontecimientos es simultineamente salvacion.
Su parabola existencial alcanza su culmen en el misterio pascual de
muerte y resurreccién, que son los acontecimientos salvificos por
excelencia. Por tanto, el Cristo biblico es el polo originario de todo
anuncio cristologico.

2. Fiabilidad historica y caracter biografico
de los evangelios

¢Se puede narrar la Aistoria de Jestis? ;Las fuentes cristianas son
fiables histéricamente y, ademas, ofrecen material 1itil para narrar,
por ejemplo, la vida de Jesis? Conviene resumir algunos resultados
importantes de la historiografia contemporéanea para tratar de reducir
la duda metodolégica y el escepticismo sistematico que pesa también
sobre la catequesis habitual, sobre la posibilidad de recabar, de las
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fuentes cristianas, noticias atendibles sobre la persona y sobre las
acciones de Jesus.

Juan Pablo II afirma: Pero el gran acontecimiento, que los
historiadores no cristianos se limitan a mencionar, alcanza luz plena
en los escritos del Nuevo Testamento que, aun siendo documentos de
fe, no son menos atendibles, en el conjunto de sus relatos, como
testimonios historicos.

El estudio de la credibilidad histdrica de las fuentes cristianas, en
el centro de un debate encendido ¢ iniciado a partir del siglo XVIII,
y hoy todavia no superado del todo, es de gran relevancia tanto
historica como teoldgica. La bisqueda contemporanea no solo tiende
a considerar con mayor confianza el fundamento historico de las
narraciones evangélicas, sino que ve siempre, cada vez mas estrecha,
la relacién entre los evangelios y las biografias greco-romanas del
tiempo. Quiza por esto han sido publicadas en estos altimos afios
algunas vidas de Jesus. Se puede, pues, dar por concluido el giro
completo de la rueda hermenéutica: se ha pasado de una consideracion
ingenua de los evangelios como biografias de Jesis a la negacion
neta de tal cualificacion y, por fin, a un retorno criticamente docu-
mentado de su valor no sélo histérico, sino también biogrdfico en el
significado de las biografias helenisticas del tiempo. Quiza es itil
dar aqui un sucinto resumen de este desarrollo epocal.

2.1. Los evangelios y las biografias antiguas

Clyde Weber Votaw, en un articulo de 1915, habia situado los
evangelios en el ambito de una literatura biografica popular greco-
romana, a la par con las vidas del filésofo Sécrates (469-399 a.C.),
biografiado por sus discipulos Platén (Dialogos) y Jenofonte
(Memorables); del taumaturgo Apolonio de Tiana (10-97d.C.),
contemporaneo de Jesis, biografiado por Filostrato; del filosofo
Epicteto (50-130 d.C.), biografiado por su discipulo Arriano de
Nicomedia. Los exponentes del método de la historia de las formas
se habian opuesto a esta interpretacion biografica. Estos consideraban
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a los evangelios como simples narraciones populares y leyendas
cultuales, sin base alguna histérica y sin particulares propositos
biograficos.

Estudiosos de critica literaria, sobre todo norteamericanos e ingle-
ses (Peter Georgi, David Laurence Barr, Judith L. Wentling, Gilbert,
G. Bilezikian...), han superado, poco a poco, el prejuicio de conside-
rar a los evangelios como narraciones legendarias. Una significativa
contribucion a la linea de la revalorizacion de la fiabilidad histérica
y biogréafica de los evangelios ha sido dado por los estudiosos de
Graham N. Stanton, para quien, por ejemplo, el evangelio de Lucas
ofrece una informacién abundante sobre la vida y sobre el caricter
de Jestis de Nazaret. Estudiando las antiguas biografias, hace notar
que, de hecho, en muchas de ellas falta los elementos que hoy son
considerados importantes, como la cronologia y el desarrollo del
caracter psicolégico del héroe. Su conclusién es que los evangelios
son escritos biograficos, aunque con caracteristicas diversas de las
modernas.

En 1978, también Charles H. Talbert, insertaba todos los
evangelios en el género biografico y en 1982 Philip Schuler motivaba
el caracter biografico del evangelio de Mateo. En la obra editada por
Hubert Cancik en 1984, se demostraba como el género literario del
evangelio de Marcos era un bios (vida). También en 1984 y en la
prestigiosa obra Ascension y decadencia del mundo romano, Klaus
Berger publicé un estudio con el titulo Géneros literarios helenisticos
del Nuevo Testamento.En esta amplisima monografia, Berger replica
que los evangelios estin muy proximos a los bioi (vidas) de los
filésofos antiguos. Habiéndose cumplido casi un siglo de estudios
en esta misma linea, en 1992 Richard A. Burridge podia afirmar que
la tendencia creciente entre los estudiosos del Nuevo Testamento, al
considerar a los evangelios como biogrdficos, esta justificada; habria
llegado el momento, pues, de utilizar el adjetivo biogrdfico, al ser
los evangelios verdaderas y propias vidas de Jesus.

Confrontando los evangelios con la produccién biografica del
mundo greco-romano y hebreo de algunos siglos antes y después del
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nacimiento de Jes(s, se alcanzan motivaciones convincentes sobre
los evangelios como verdaderas y propias vidas de Jesus. Concreta-
mente, Burridge analiza las siguientes diez vidas: 1. Evagora de
Isocrates (438-338 a.C.), un elogio, en prosa, de alabanza al rey de
Chipre; 2. Argesilao de Jenofonte (428-354 a.C.), también es un
elogio, con mucho material historico, en honor del rey de Esparta; 3.
Euripides de Satiro, autor de vidas de tradicidn peripatética (I1I sec.
a.C?); 4. Atico de Cornelio Nepote (sec.] a.C.), que forma parte del
Sobre varones ilustres, primer ejemplo de biografia romana; 5. Moisés
de Filén de Alejandria (30-25 a.C.), que es una biografia de un
personaje biblico; 6. Agricola de T4cito, escrita en el 98 d.C. en honor
del cdonsul Julio Agricola; 7. Caton el Menor de Plutarco (45-120
d.C.), que forma parte de las Vidas Paralelas; 8. Vidas del César, de
Cayo Tranquilo Suetonio (nacido en el 69 d.C., desconocida la fecha
de su muerte); 9. Démonax de Luciano (120-180d.C.); 10. Apolonio
de Tiana de Filostrato (170-250 d.C.).

La caracteristica mas importante del género bios (vida) es la
atencidn exclusiva al sujeto: todas estas obras se concentran en el
personaje biografiado, que es el protagonista iinico y exclusivo del
escrito. El tratamiento, sin embargo, es muy ductil: algunas veces
hay una cobertura plena de toda la vida del héroe; otras veces de un
solo periodo; alguna vez se concentra en los hechos y cronologia,
otras veces sobre algunas tematicas, ensefianzas o virtudes en orden
no cronoldgico.

2.2. Caracter biografico de los evangelios

Burridge aplica a los evangelios sindpticos y a Juan el mismo
analisis usado en el contraste con las diez biografias antes presentadas.
Damos solamente alguna conclusién util para nuestro discurso.

En lo que se refiere a las notas introductorias, pone de relieve, por
ejemplo, que Mateo comienza con |a genealogia de Jesus, elemento
caracteristico del bios (vida), y que el prologo de Lucas es una
verdadera y propia introduccion historiogréfica, similar a los prologos
de la literatura biografica contemporanea greco-romana.
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En segundo lugar, el sujeto de los evangelios es exclusivamente
Jestis, personaje clave que ocupa toda la escena: los otros personajes
giran en torno a él. El circulo de luz esti siempre sobre Jesis. Es
diversa, en cambio, la situacion en los Hechos de los Apdstoles, donde
la narracién tiene como protagonistas a los apdstoles, sobre todo a
Pedro y Pablo. La concentracion exclusiva sobre Jesus, tipica del
bios (vida), esta confirmada por el analisis del sujeto de los verbos:
Jests es el sujeto en casi una cuarta parte de los verbos (24,4%) y,
ademais, un quinto se refiere a sus palabras, a su ensefianza, a sus
parabolas (20,2%). Ningiin otro personaje obtiene una atencion
superior al 1%. Los discipulos, como individuos y como grupos
significan el 12,2%; aquellos, a quienes Jesis habla o ayuda, el 9,3%;
todos los demas, el resto, alcanza el 5%.

Por otra parte, los evangelios se concentran en los tres dltimos
afios de la vida de Jesus y, especialmente, sobre su muerte. Esta falta
de referencias a los otros afios ha sido presentada, con frecuencia,
como una objecién fuerte a la consideracién de los evangelios. En
realidad, en las biografias antiguas examinadas, los primeros treinta
o cuarenta afios de los héroes estin tratados muy brevemente, € incluso
omitidos; el acento se pone en el periodo decisivo de su viday muerte.

Analizando estadisticamente el espacio que los evangelistas
reservan a la pasion y muerte de Jesus, se llega a las siguientes conclu-
siones. Mateo y Lucas dedican a la uiltima cena y a la pasion, muerte
y resurreccion de JesUs el 15% de su relato, mientras que Marcos el
19,1%. Si se compara con el espacio dedicado a los hltimos aconteci-
mientos del héroe en las vidas grecorromanas antiguas, se constata
que se esta dentro de la norma: en Plutarco el porcentaje es del 17,3%,
en C.Nepote del 15%; en Tacito del 10%; en Fildstrato del 26%. La
concentracién de los evangelistas sobre la pasion y muerte de Jesus
no es, pues, un argumento contra el caracter biografico de los evange-
lios. Se supera asi, también, el lugar comun, enunciado primeramente
por Martin Kéhler, segiin el cual Marcos seria la historia de la pasién
con una introduccion amplia. En realidad, tal y como ya se ha dicho,
la pasién ocupa solamente el 19,1% de la narracién y no se puede
considerar el resto, el 80,9%, como mera introduccién. Ademas, el
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analisis del desarrollo de los tres evangelios demuestra que los
evangelistas estan narrando una historia con una precisa progresion
geografica, que tiene en Jerusalén su meta final, y con una estructura
cronoldgica que va desde el nacimiento o desde el ministerio publico
hasta su pasién y muerte. En este marco espacio-temporal cada
evangelista inserta el material tematico. Todo esto es tipico en las
vidas greco-romanas.

A proposito del modo de caracterizacion, algunos afirman que
falta en los evangelios una presentacion fisica y psicolégica del
personaje Jesus. Esto, sin embargo, es sobre todo un requisito en las
vidas modernas. El método antiguo, en general, extraia el caracter
del personaje de sus dichos y de sus hechos. Lucas lo dice abierta-
mente: de modo diferente que en los Hechos, su evangelio trata de
aquello que Jesus comenz6 a hacer y ensefiar (Hech 1,1). En vez de
hablar en abstracto de caridad y de acogida, los evangelios muestran
a Jesus disponible y comprensivo hacia los necesitados. Se trata, por
tanto, de una caracterizacion indirecta, pero no por eso menos eficaz
y completa. Como los autores de las vidas, también los evangelistas
tienden a delinear su personaje ofreciendo, no una fotografia de Jesis,
sino un retrato, es decir, su imagen interpretada y meditada. Se trata
de caracterizaciones no abstractas y estereotipadas, sino concretas y
originales.

Cuanto se ha dicho de los sindpticos, se puede afirmar de! evan-
gelio de Juan, que se considera en general como interesado no tanto
en la actividad de Jesds cuanto mas bien en afirmaciones teoldgicas.
En realidad, el anilisis manual de los sujetos de los verbos, en el
cuarto evangelio, revela que, mas de un quinto, tiene a Jesis como
sujeto (20,1%). Si se afiaden los sujetos de los dichos referidos a
Jesis, se llega al 55,3%, resultado superior al de los mismos sinép-
ticos. La conclusidn es bastante sorprendente: Juan esté interesado
en la actividad de Jesis tanto en [a narracién como en la ensefianza.
Ademas, un tercio del evangelio esta dedicado a la tiltima semana, a
la despedida y a la pasién y muerte de Jesus. Esto no es extrafio a las
vidas. Aparece evidente parangonando, por ejemplo, con el Argesilao
de Jenofonte, en donde el 37% de la narracion esta dedicado a la
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campafia persa, y con el Apolonio de Tiana de Fildstrato, en donde el
26,3% del relato esta dedicado a los didlogos del encarcelamiento,
del proceso y de la muerte.

En conclusion, el adjetivo biogrdfico se puede aplicar con razon
a los evangelios, que pueden ser considerados como verdaderas y
propias vidas de Jesiis, ciertamente en correspondencia con la
concepcidn literaria del tiempo. Los evangelios no serian, pues, sélo
la historia de la experiencia cristiana de las primeras comunidades
eclesiales. Esto se puede decir de las Cartas de San Pablo, de los
Hechos de los Apdstoles, del Apocalipsis. Los evangelios, en cambio,
estan concentrados sobre Jesis, sus palabras, sus actitudes, sus obras
de poder y, especialmente, sobre el acontecimiento salvifico de su
muerte y resurreccidn. La primitiva comunidad cristiana no habria
producido los evangelios como vidas si no hubiese estado interesada
en la persona histdrica de Jesus, fuente y fundamento de la propia
existencia de fe, de oracion, de mision, de servicio y de testimonio.

3. Evangelizacion como narracion de la
historia de Jesus

En el ejemplo de la primitiva comunidad cristiana, conviene
proponer hoy, de nuevo, el anuncio integral de las palabras y de las
acciones de Jesis de Nazaret. Es necesario volver a tomar entre las
manos los evangelios y releer la palabra de Dios, como luz, espiritu
y vida.

La narracioén fue, de hecho, la expresion principal de la primitiva
catequesis cristiana (cf Lc 1,1-4). Los discursos de Pedro y Pablo,
contenidos en los Hechos de los Apostoles, no son mas que un relato
de la historia de Jests. Los cuatro evangelios pueden ser considerados
como cuatro manuales para vivir la fe en Cristo. Si [a historia de
Jesus, narrada por Marcos, puede preparar a los catecimenos para la
conversion, la historia que repropone Mateo ofrece a los neobauti-
zados el modo mas adecuado para vivir el seguimiento de Jests. El
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evangelio de Lucas y los Hechos de los Apéstoles forman un subsidio
para todos los fieles en orden a emprender una vida de testimonio
evangélica y misionera. Por fin, la historia de Jesus, contada por Juan,
constituye para los cristianos maduros un verdadero y propio manual
de espiritualidad cristocéntrica y trinitaria.

La narracién debe ser vista no tanto como informacidn, sino como
auténtica y compleja obra de comunicacion de la fe, de representacion
de los acontecimientos salvificos, de interpelacién existencial, de
conversion y de invitacidn a un apostolado coherente.

El instrumento mas oportuno para una lectura personal y
comunitaria, altamente edificante e interiorizada, de la historia de
Jests, parece ser hoy la /ectio divina, que es una lectura orante de los
evangelios. En la lectio la palabra de Jesis no sélo es escuchada y
meditada, sino sobre todo orada y acogida. Custodiada en ¢l corazén
de los fieles, les lleva a una conversion continua y a un armdénico
testimonio apostdlico.

Para dar elementos de meditacidn, proponemos aqui, en sintesis,

los momentos mas significativos de la historia de Jesis: su predica-
cidn, el misterio pascual de muerte y resurreccion, su nacimiento.
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Capitulo V

Jesus anuncia
la Buena Nueva
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1. La pedagogia de Jesus

La Buena Nueva del reino, predicaday practicada por Jesiis fue la
victoria sobre el mal fisico, psiquico y espiritual. A los discipulos de
Juan, enviados pare cerciorarse sobre su identidad, Jess les responde:
«Id a anunciar a Juan lo que estais viendo y oyendo: los ciegos ven y
los invalidos andan; los leprosos quedan limpios y los sordos oyen;
los muertos resucitan, y a los pobres se les anuncia la Buena Noticia»
(Mt 11,4-5).

El anuncio de Jeshs no fue un inconsistente flatus vocis, sino una
intervencion inmediata y sanadora de Dios, que vivificaba al hombre
restituyéndole la salud y el equilibrio psiquico, liberandolo del poder
del maligno. En Jesiis habia perfecta armonia y correspondencia entre
palabra y comportamiento, entre ser y actuar. En su predicacion, el
anuncio de la salvacion llegaba a ser experiencia inmediata de salud
fisica, libertad psicoldgica y liberacion espiritual.

Es significativo, al respecto, el episodio del paralitico de Cafar-
naum, relatado por los tres sindpticos: Subié Jesus a una barca, cruzé
a la otra ovilla y fue a su ciudad. Le presentaron un paralitico,
acostado en una camilla. Viendo la fe que tenian, dijo al paralitico:
‘1Animo, hijo!, tus pecados estdn perdonados’. Algunos de los
letrados se dijeron: ‘Este blasfema’. Jesus, sabiendo lo que pensaban,
les dijo. ‘¢ Por qué pensdis mal? ; Qué es mas facil decir tus pecados
estan perdonados, o decir levantate y anda? Pues, para que vedis
que el Hijo del hombre tiene potestad en la tierra para perdonar
pecados’ -dijo dirigiéndose al paralitico-: ‘jPonte en pie, toma tu
camilla, y vete atu casa!’. Se puso en pie, y se fue a su casa (Mt 9,1-
7). En este hecho, la sanacioén fisica no es otra cosa que el rostro
visible del milagro espiritual de la liberacion del pecado. Sanar y
perdonar son los gestos tipicos de la pedagogia de Jesus.
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2. Jesus acoge a los pobres y a los
marginados

Uno de los hechos mas notables de la historia de Jesus es su cerca-
nia a los pecadores y a los marginados, tanto que fue llamado amigo
de publicanos y pecadores (cf Mt 11,19). Aparentemente se trata de
un titulo de reproche y reprobacion. En realidad el apelativo corres-
ponde al comportamiento auténtico de Jesis. Para él la cercania del
reino era la proximidad salvifica de Dios hacia todos los marginados
de sutiempo, victimas del rechazo, de la segregacién, de la desigual-
dad, de la injusticia, del pecado y del mal.

Siempre es larga la lista de los pobres y de los indigentes de toda
época y de toda sociedad. En el tiempo de Jests era una multitud
exterminada y discriminada y los excluidos por enfermedad, por el
censo, por la religion, los comportamientos inmorales. Jesiis ¢jercitd
una compasion sin limites hacia ellos: 4/ ver a las gentes se
compadecia de ellas, porque estaban extenuadas y abandonadas,
como ovejas que no tienen pastor (Mt 9,36). Antes de lamultiplicacion
de los panes, Jesus «vio el gentio, le dio lastimay curé a los enfermos»
(Mt 14,14).

Acogida, compasién, comprension y perdon fueron las actitudes
habituales de Jests en relacion a aquella multitud de necesitados que
se le acercaban cada dia: publicanos, pecadores, prostitutas, malhecho-
res, extranjeros, leprosos, viudas, nifios, enfermos, doloridos, endemo-
niados, renegados, enemigos, pobres, y hasta los mismos que le cruci-
ficaron. Jests tiene una atencion especial para los pobres y despre-
ciados: Dichosos los pobres en el espiritu, porque de ellos es el reino
de los cielos (Mt 5,3). Se trata de la carencia de biecnes exteriores
vivida con una actitud interior de confianza, reconocimiento y aban-
dono absoluto en la providencia divina. Aunque Jestis adopta, frente
a los ricos, una actitud de comprension (cf Mc 10,21), sin embargo,
la pobreza es el ideal del verdadero cristiano: Si quieres llegar hasta
el final, anda, vende lo que tienes, da el dinero a los pobres - asi
tendrds un tesoro en el cielo - y luego vente conmigo (Mt 19,21).
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3. Jesus perdona y convierte a los
pecadores

Los publicanos y recaudadores de impuestos eran mal vistos por
el pueblo, porque colaboraban comn los romanos invasores y también
por su comportamiento injusto y odioso. La convivencia frecuente
con ellos se consideraba comprometedora. Eran, en realidad, asimila-
dos a los pecadores y a las prostitutas (cf Mt 9,10; 2,31-32; Mc 2,15,
Lc 15,1). Resultaba anticonvencional, incluso escandalosa e inconve-
niente, la actitud amigable de Jesis, que se sentaba a la mesa con
ellos: Y estando en la mesa en casa de Mateo, muchos publicanos y
pecadores, que habian acudido, se sentaron con Jesus y sus discipulos
(Mt 9,10). Jesis hace que no les falte su palabra de ensefianza y
conversion a estos singulares marginados sociales. Mas atn, llama a
su seguimiento al publicano Mateo, haciéndolo discipulo suyo (Cf
Mt 9,9) y presenta como modelo de verdadera actitud de oracién no
al fariseo, supuestamente bueno y soberbio, sino al publicano humilde,
que se declara pecador delante de Dios (cf Lc 8,10-13).

Es significativo el encuentro de Jesis con Zaqueo, jefe de los
publicanos de Jericé. Deseoso de ver a Jesiis, Zaqueo, por causa de
la muchedumbre y de su baja estatura, subi6 a un sicomoro: Jesus, al
llegar a aquel sitio, levanté los ojos y dijo: "Zaqueo, baja en seguida,

porque hoy tengo que alojarme en tu casa’. El bajo en seguida, y lo
recibio muy contento (Lc 19,5-6).

El encuentro de Zaqueo con Jests es la parabola del hombre que
busca realizar su propia vocacion para la felicidad. Zaqueo era jefe
de los publicanos y rico y estaba considerado por todos como un
«pecador» (cf Lec 19,2.7). No obstante a las riquezas mal ganadasy a
las miltiples preocupaciones para administrarlas y acrecentarlas,
Zaqueo queria ver a Jests y encontrarse con quien habia restituido la
felicidad al ciego a la entrada de la ciudad (cf Lc 18,35-43). Mas que
impulsado por la simple curiosidad, parecia atraido por la fuerza
irresistible del bien, por el deseo intenso de recibir también él el don
de la vista interior para cambiar la propia existencia.
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Zaqueo debe escoger entre perseverar en el pecado y la injusticia
o abrirse al reclamo del bien y de la equidad. La palabra de Jesus lo
orienta definitivamente a la eleccion del bien: ‘Baja en seguida,
porque hoy debo quedarme en tu casa’. El bajé en seguida... (Lc
19,5-6). Es el tiempo propicio de la llamada a la gracia, que exige
una respuesta pronta y convencida. Zaqueo siente que tiene a mano,
providencialmente, la utopia de la felicidad. Es necesario apresurarse
y pasar de una actitud de pura curiosidad, de extraiieza ante el bien y
quiza también de soberbia, a una actitud de conversién y de actuacion
del bien en los gestos de la existencia cotidiana.

Hay que notar el significado salvifico de este simple adverbio:
hoy. Es la condensacién de la vida de toda persona humana, que es
esencialmente hoy, es decir, tiempo, pasado, presente y futuro. El
pasado esta formado por muchisimos /40y, que ya no poseemos. El
futuro estara constituido por muchisimos 4oy, ain no conocidos ni
vividos por nosotros. El presente es el Aoy que se tiene a disposicién
para alcanzar la felicidad. Y en el presente, ahora, es cuando Jesiis
llama al encuentro con él, atendiendo a la disponibilidad del hombre
para acogerlo: Estoy a la puerta llamando: si alguien oye y me abre,
entraré y comeremos juntos (Ap 3,20).

En el evangelio de San Lucas se puede recabar una teologia
extraordinaria del hoy salvifico, en el que se juega nuestro destino de
felicidad. El evangelista usa con frecuencia este vocablo en relacion
con Jesiis. En el nacimiento, el angel dice a los pastores; Hoy, en la
ciudad de David, os ha nacido un salvador: el Mestas, el Sefior (Lc
2,11). En la sinagoga de Nazaret, Jestis mismo s¢ aplica la profecia
de Isaias (61,1s): Hoy se cumple esta escritura que acabdis de oir
(Lc 4,21). Ante la curacion del paralitico, la muchedumbre exclama
asombrada: Hoy hemos visto cosas admirables (Lc 5,26). A Pedro,
que de palabra estaba dispuesto a ir a prisidn y a morir por su maestro,
Jesus le replica: Te digo, Pedro, que no cantard hoy el gallo antes
que tres veces hayas negado conocerme (L.c 22,34). Y Pedro, acordan-
dose que Jesiis le habia dicho hoy me negards tres veces (...) lloré
amargamente (Lc 22,61-62). Al malhechor crucificado, que le pedia
acordarse de €1, Jesus le dijo: Hoy estards conmigo en el paraiso (Lc
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23,43). El hoy es, pues, el tiempo salvifico en el que Jesiis nace para
nosotros, cumple para nosotros sus milagros de curacién, padece
nuestras repetidas negaciones, y da su salvacion eterna: Hoy estards
conmigo en el paraiso.

Jests, el resucitado y Yo soy El que vive (Ap 1,18), repite su
invitacion: Hoy tengo que alojarme en tu casa. Se dirige a la humani-
dad, que estd a la bisqueda de su propia felicitad y de su propia
salvacién. Zaqueo comprende que le ha llegado la hora del cambio.
Baja en seguida del arbol y acoge a Jestis con alegria (cf Lc¢ 18,6).
Dice el salmista: Que se alegre el corazon del que busca al Sefior
(Sal 105,3). La alegria de Zaqueo expresa conversion auténtica. Su
hospitalidad, de hecho, significa el reconocimiento de su situacion
de pecado e inmediata disponibilidad al cambio, manifestado no sélo
con palabras sino con gestos concretos: Mira, la mitad de mis bienes,
Serior, se la doy a los pobres; y si de alguno me he aprovechado, le
restituiré cuatro veces mds (Lc 19,8).

Zaqueo comienza una nueva vida, una vida reconciliada no sélo
con Dios sino también los hermanos defraudados por su avaricia.
Una vida de co-divisién: la mitad de mis bienes se la doy a los pobres.
Aqui hay’un acento de ironia involuntaria, o quiza de humildad y de
aceptacion de los propios limites. Zaqueo no es todavia un santo
absoluto, como era, por gjemplo, San Francisco de Asis, que distri-
buyé a los pobres no la mitad sino todos sus bienes. El gesto de la
restitucion de los bienes adquiridos injustamente es, sin embargo, un
verdadero acto de conversion a la virtud antes olvidada. Es una
recuperacion de autenticidad y de felicidad.

En realidad, la virtud, como actuacién practica del bien, es el
principio generador de la verdadera felicidad: £ deseo de la verdadera
Jfelicidad libera al hombre del excesivo apego a los bienes de este
mundo, para ver cumplidos sus anhelos en la visién y en la
bienaventuranza de Dios. La verdadera felicidad no es, de hecho, un
bien ya dado, sino un bien para crear con inventiva, sagacidad y
sabiduria.
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4. Jesus cura a los enfermos

Cristo, taumaturgo y médico de los cuerpos y de las almas, es un
titulo fundado en la realidad del Jesiis terreno. Obviamente, en los
tiempos de Jesis no existian los conocimientos cientificos contempo-
raneos sobre las enfermedades y los micro-organismos que las pueden
originar. Tampoco existia una teorizacion adecuada de los males
psicoldgicos. Ni eran conocidas, al menos en Israel, operaciones
quirdrgicas significativas, con excepcidn de la circuncision que, sin
embargo tenia un caracter socio-religioso mas que propiamente
terapéutico. Las reglas de higiene eran, ademas, rudimentarias si es
que existian, del mismo modo que las curas y medicinas, que
frecuentemente se reducia a dietas (Lc 8,55), ungiientos y cataplasmas
(cf Is 1,6; 38,21), colirios (cf Ap 3,18) y bafios (cf Jn 5,4). En &l
Nuevo Testamento se describen minusvalias fisicas como la sordera
o la mudez (cf Mc 7,31-37), la epilepsia (cf Lc 9,38; Mt 17,14), la
hidropesia (Lc 14,2), las hemorragias (cf Mt 9,20-22), etc.

La actividad sanadora de Jes(s esta entre las primeras paginas y
mejor atestiguadas del Nuevo Testamento: Jesus recorria toda Galilea
(...) predicando la Buena Nueva del Reino y sanando toda enfermedad
y toda dolencia en el pueblo. Su fama lleg6 a toda Sivia; y le traian
todos los pacientes aquejados de enfermedades y sufrimientos
diversos, endemoniados, epilépticos y pardliticos, y El los curaba
(Mt 4,23-24; cf Mt 9,35; 14,34- 36; 15,30-31).

Son innumerables los casos de curacion. Jesus cura de la fiebre a
la suegra de Pedro con un gesto de gran afecto: la tomé de la mano y
se le paso la fiebre (Mt 8,15). Sana al paralitico a quien le perdona
los pecados (cf Mt 9,1-8). Devuelve la salud a la mujer que hacia
doce afios sufria pérdidas de sangre (cf Mt 9,20-22). Restituye la
vista a los ciegos (cf Mt 9,27-31; 20,29-34; Mc 8,22-26); es
extraordinario e] caso del joven, ciego de nacimiento que, curado
por Jesiis, maravillé enormemente no sdlo a la muchedumbre sino
también a sus mismos padres (cf Jn 9,1-41). Reintegra el oido y la
palabra a un sordomudo (cf Mc 7,31-37) y el uso de la articulacion a
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un hombre con la mano paralizada (cf Mt, 12, 9-14). Sana a un
epiléptico (cf Mt 17, 14-21), a un hidrépico (cf Lc 14,1-6) y a una
mujer encorvada, enferma desde hacia dieciocho afios (cf Lc 13,10-
17).

Una vez se le acerc6 al mismo Jesus un enfermo crénico, abando-
nado por todos nada menos que durante treinta y ocho afios. Encon-
trandose en Jerusalén, entré en la piscina Betesda, con cinco pdrticos,
bajo los cuales yacia un gran niimero de enfermos, ciegos, cojos y
paraliticos: Estaba también alli un hombre que llevaba treinta y-ocho
arios enfermo. Jesus, al verlo echado, y sabiendo que ya llevaba
mucho tiempo, le dice: ‘;Quieres quedar sano?’. El enfermo le
contesto: ‘Sefior, no tengo a nadie que me meta en la piscina cuando
se remueve el agua; para cuando llego yo, otro se me ha adelantado .
Jesus le dice: ‘Levdntate, toma tu camilla y echa a andar’. Y al
momento el hombre quedo sano, tomé su camilla y eché a andar (Jn
5,5-9).

Probablemente esta piscina era -o habia sido- una especie de
santuario pagano, dedicado a Esculapio, ¢l dios sanador griego. Bajo
los porticos se reunia un gran nimero de enfermos, ciegos, cojos y
paraliticos. La piscina, con su agua abundante, y fresca de manantial,
tenia un poder regenerador para la salud. Jesds toma la iniciativa:
¢ Quieres quedar sano? (In 5,6).

En este paralitico se puede ver la humanidad herida en la extrema
marginacion de la enfermedad y de la soledad. El paralitico veia
cada dia a los otros enfermos, que venian acompaiiados al agua para
curarse. El, en cambio, permanecia solo e inmévil. No tiene ya coraje
y fuerza para gritar como los diez leprosos del pueblo: Jesus maestro,
ten compasion de nosotros (Lc 1-7,13). Ninguno se preocupaba de
él. Las grandes ciudades y sus multitudes an6nimas esconden
frecuentemente dramas silenciosos de marginacién y de soledad. Jesis
va al encuentro de todos, ofreciendo su agua de vida, de muchas
maneras: con la palabra del evangelio; con su presencia eucaristica
en la comunidad eclesial; con la acogida, la ayuda y la solidaridad de
hombres buenos y virtuosos. Este es un antidoto extraordinario contra
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la soledad y la marginacion de los pobres, enfermos, ancianos, extran-
jeros parados y desesperados.

Jesis vence no solo al pecado y a las enfermedades, sino también
a Satanas. El libera a los hombres poseidos por el maligno: 41
anochecer, le llevaron muchos endemoniados; El con su palabra,
expulsé los espiritus y curé a todos los enfermos (Mt 8,16). Sané a
dos endemoniados furiosos de Gadara (cf Mt 8,28-34; Mc. 5,120; Lc
8.26-39), al endemoniado de Cafarnaum (Mc 1,21-28; Lc 4,31-37),
a un endemoniado mudo (cf Mt 12,22-24) y a otro ciego y mudo (Mt
12,22-24).

Es verdad que en aquel tiempo las indisposiciones, alteraciones
funcionales y enfermedades, como la epilepsia, eran consi-deradas
consecuencias de posesiones diabélicas. Sin embargo, en la lucha
contra los endemoniados, Jesils se encuentra no sélo ante personas
enfermas, sino ante el adversario del bien, el tentador y seductor del
hombre. Y lo vence. El poder de Jesus es superior al de Satanas. En
los exorcismos Jesus no s6lo cura de una enfermedad, sino que expulsa
a aquel que es adversario del reino de Dios. En la lucha entre el bien
y el mal, Jests es el vencedor de Satanas.

5. Jesus honra a las mujeres

La actitud de Jesis en relacion con las mujeres es un ejemplo mas
de su disponibilidad para la acogida recreadora de los oprimidos y
marginados. Por eso, su comportamiento ha sido considerado signo
y clave de verdadera humanidad. El testimonie evangélico es univoco.
Jestis acogid a las mujeres, las estimo, las respeto, las valord. El
vividé en una sociedad y cultura androcéntrica y discriminatoria de
las mujeres, hostigadas y humilladas en sus derechos fundamentales
de personas: las mujeres eran propiedad primero del padre y después
del marido; no tenfan el derecho de atestiguar; no podian aprender la
Tora.

80



JESUS ANUNCIA LA BUENA NUEVA

Habiendo venido en este ambiente, Jests actud sin animosidad,
pero con libertad y coraje. El se acerca a las mujeres, las cura, no
discrimina a las extranjeras (sana a la hija de la mujer sirofenicia:
Mc 7,24-30), supera el tabt de su impureza legal (cura a la hemorroisa:
Mec 5,34), la pone como ejemplo (elogia a la pobre viuda: Mc 12,41-
44), cultiva la amistad con ellas (tiene familiaridad con Marta y Maria,
hermanas de Lazaro: L¢c 10,38-42; Jn 11).

Una novedad nunca vista es la actitud misericordiosa hacia
aquellas mujeres que eran despreciadas por ser pecadoras o adiilteras,
como la pecadora publica que entra en la casa del fariseo para ungirle
los pies con aceite perfumado (Lc 7,37-47) o la mujer sorprendida en
flagrante adulterio (Jn 8, 3-11).

Ejemplo significativo es su coloquio con la Samaritana. Se trata
de una mujer no hebrea, notoriamente pecadora desde el momento
en que habia tenido cinco maridos y aquél con el que conviviano era
su marido. Es una situacion particularmente grave, tanto que también
los discipulos se extrafiaban de que estuviera hablando con una mujer
(Jn 4,27). No obstante, Jesas se detiene con ella, le manifiesta el
misterio del Padre, el de la adoracion trinitaria y el secreto de su
persona:

‘Créeme, mujer: se acerca la hora en que ni en este monte ni en
Jerusalén daréis culto al Padre. Vosotros dais culto a uno que no
conocéis, nosotros adoramos a uno que conocemos, porque la
salvacién viene de los judios. Pero se acerca la hora, ya estd aqui,
en que los que quieran dar culto verdadero adorardn al Padre en
espivitu. La mujer le dice: ‘Sé que va a venir el Mesias, el Cristo;
cuando venga él nos lo dira todo’. Jesus le dice: ‘Soy yo: el que
habla contigo’ (cf In 4,21-26).

Para Jesus, la mujer era igualmente capaz, como el hombre, de
penetrar las grandes verdades religiosas, de aceptarlas, vivirlas y, a
su vez, de anunciarlas. La Samaritana, de hecho, se hace discipulay
mensajera entre los habitantes de su aldea: En aquel pueblo muchos
samaritanos creyeron en él por el testimonio que habia dado la myjer
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(Jn4,39). Por otro lado, también Marta, la hermana de Lazaro, emitid,
como Pedro, una profesion de fe entusiasta: Si, Sefior, yo creo que tu
eres el Mesias, el Hijo de Dios, que tenia que venir al mundo (In
11,27).

Con Jesiis, las mujeres llegan a su mayoria de edad y vencen la
segregacion de aquella cultura. Ellas lo acompariaron hasta la cruz,
sin traicionarlo (cf Mt 27,55). Por esta fidelidad, Jeshs les dio la
alegria de ser las primeras anunciadoras de su resurreccién. Apare-
ciéndose a la Magdalena, Jesis le confia el primer mensaje gozoso:
Maria Magdalena fue y anuncié a los discipulos: ‘He visto al Sefior’
y también lo que le habia dicho (Jn 20,18).

Analizado, a la luz de la psicologia del profundo, el comporta-
miento de Jesis, es valorado muy positivamente; es la actitud de un
hombre equilibrado y extraordinariamente armonico. La fuente de
tal comportamiento no es la cultura del tiempo, fuertemente andro-
céntrica, ni la simple oposicion a tal cultura.

Jestis obedece, de hecho, a la ley de la creacion y de la redencién.
Su criterio de valoracién es la realidad del origen, aquella de la paridad
en la dignidad y nobleza del hombre y de la mujer (cf Gen. 1,27).
Para aquellos que hablaban del acta de repudio permitida por Moisés,
Jesus replica que al principio (cf Mc 10,6) no era asi. El conoce la
realidad de la creacion 'y sabe que no solo el hombre, sino también
la mujer, es imagen de Dios. Sabe también que la imagen de la
persona humana, desfigurada por el pecado, ha sido restaurada por
su misterio de encarnacion. Su marco de referencia es, por tanto, la
realidad del inicio y aquella plenitud del tiempo, en su misterio es,
de hecho, donde el hombre y la mujer recuperan el esplendor de su
auténtica imagen de Dios, con paridad de dignidad y nobleza. En
Jesus «ya no hay distincion entre judios y gentiles, esclavos y libres,
hombres y mujeres (Gal 3,28).
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6. Jesus acoge a los necesitados y defiende
a los pequenos y deébiles

Jesis, por su comportamiento ejemplar, aparece como el hermano
de todos. Habiendo practicado y ensefiado la disponibilidad, Jesus,
sobre el calvario, dicté el testamento de la acogida: Dijo a su madre:
‘iMujer, ahi tienes a tu hijo!’. Luego dijo al discipulo: ‘jAhitienes a
tu madre!’. Y desde aquella hora el discipulo la recibio en su casa
(Jn 19,26-27).

El premio de la comunidn eterna con Dios dependera precisamente
de la acogida a Jesus en los hermanos necesitados: ‘Venid vosotros,
benditos de mi Padre, heredad el reino preparado para vosotros
desde la creacion del mundo. Porque tuve hambre y me disteis de
comer, tuve sedy me disteis de beber, fui forasteroy me hospedasteis,
estuve desnudo y me vestisteis, enfermo y me visitasteis, en la carcel
y vinisteis a verme’. Entonces los justos le contestardn: ‘Sefior
Jcudndo te vimos con hambre y te alimentamos, o con sedy te dimos
de beber?; ;cudndo te vimos forasteroy te hospedamos, o desnudoy
te vestimos?; ;jcudndo te vimos enfermo o en la carcel y fuimos a
verte? . Y el rey les dira: ‘Os aseguro que cada vez que lo hicisteis
con uno de estos mis humildes hermanos, conmigo lo hicisteis’ (Mt
25,34-40).

Mientras instruia a sus discipulos (cf Mc 9,31), Jesds acercando a
un nifio, lo puso en medio de ellos, lo abrazé y les dijo: ‘El que acoge
a un nifio como éste en mi nombre, me acoge ami’ (Mc 9,36-37). A los
discipulos, hombres maduros, expertos en la vida, que habian discutido
por el camino sobre quién era el més importante de entre ¢llos, Jesis
responde con un gesto simbdlico: el mas grande es el mas pequeiio, el
primero es el ultimo, el sefior es el siervo de todos, el verdadero adulto
en el reino de los cielos es el nifio. No son los nifios los que han de
llegar a ser como los adultos, sino los adultos como los nifios.

Para comprender la originalidad del comportamiento de Jesus, es
necesario dar una mirada a la cultura del tiempo. Los griegos y los
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romanos, por una parte, abandonaban o eliminaban sin piedad a los
nifios enfermos, lisiados o a las nifias no deseadas; por otra parte,
idealizaban a los pequefios como simbolo de la belleza y de la presen-
cia divina: A/ nifio se le debe la mdxima reverencia decia Juvenal.
También la tradicion hebrea tenia en escasa consideracion a los
pequefios, viendo en ellos mas bien las deficiencias e imperfecciones
de un ser inmaduro y fragil.

El comportamiento positivo de Jesiis fue inequivoco: Dejadlos,
no impiddis a los nifios acercarse a mi; de los que son como ellos es
el Reino de los Cielos (Mt 19,14). Para El, son los pequefios, sobre
todo, los que comprenden las cosas divinas: Te doy gracias, Padre,
Sefior del cielo y de la tierra, porque has escondido estas cosas a los
sabios y entendidos, y las has revelado a la gente sencilla. Si, Padre,
porque asi te ha parecido bien (Lc 10,21). Por esto invita a los adultos
a una conversion: Os digo, que si no volvéis a ser como nifios, no
entraréis en el Reino de los Cielos. Por tanto, el que se haga pequefio
como este nifio, ése es el mds grande en el Reino de los Cielos (Mt
18,3-4). De los que son como ellos es el Reino de Dios (Mc 10,14).

El nifio significa la imagen de Jests: E! que acoge a un nifio como
éste en mi nombre, me acoge a mi (Mt 18,5). Altn mas, acoger a un
nifio es también acoger al padre: El que acoge a un nifio como éste en
mi nombre, me acoge a mi'y el que me acoge ami, no me acoge a mi,
sino al que me ha enviado (Mc 9,37). Ademas, tener cuidado de los
nifios, educarlos, instruirlos, acogerlos, significa salvarse: Venid
vosotros, benditos de mi Padre; heredad el reino preparado para
vosotros desde la creacion del mundo. porque tuve hambre y me
disteis de comer (...). Cada vez que lo hicisteis con uno de estos mis
humildes hermanos, conmigo lo hicisteis (Mt 25,34-35.40).

Jesis mismo, en los nifios, pide ser arrancado de las manos de
Herodes y sus asesinos, del mismo modo como fue defendido por
José y su madre, en la huida a Egipto (cf Mt 2,13-23). Los pequefios
deben ser acogidos y protegidos, no humillados, escandalizados o
asesinados. El que escandaliza, aunque sea a uno solo de estos
bequerfios que creen en mi, mejor es que le cuelguen al cuello una de
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esas piedras de molino que mueven los asnos y le hundan en lo
profundo del mar (Mt 18,6).

Sélo Lucas acentia rapidamente a la infancia de Jesfis con el
episodio de la pérdida en el templo de Jerusalén y con una afirmacién
general: El nifio iba creciendo y robusteciéndose, y se llenaba de
sabiduria; y la gracia de Dios lo acompariaba (Lc 2,40). Jesus ha
vivido en primera persona la experiencia de ser infante, sin palabra,
El, que era la Palabra; débil, El, que era la fortaleza; obediente a
Maria y José, El, que era Seiior de todo; fragmento de tiempo, El,
que era la eternidad. Jesus ha experimentado la ternura maternal de
Maria, la proteccion de José. Sabe que ser nifio quiere decir
abandonarse enteramente a los otros; depender de los otros; aprender
de los otros.

Por parte de Jesis hay un segundo motivo para un aprecio tan
grande por los nifios. El es el Hijo del Padre. Aunque va creciendo,
El permanece por toda la eternidad como el Hijo, aquel que esta en el
seno del Padre, entre los brazos de la caridad divina. Esta es la gran
motivacion teolégica que impulsa a Jesis a dictar la ley del nifio;
todos nosotros somos y permanecemos hijos del Padre, protegidos
por la gran misericordia y caridad del Padre. La familia humana,
creada por Dios, es una familia de hijos de Dios y de hermanos en
Cristo. Por esto: El que no acepte el reino de Dios como un nifio, no
entrard en él (Mc 10,15).

La exaltacion de los pequefios no significa inmadurez e imperfec-
cion, sino confianza y simplicidad. San Pablo advierte: En malicia,
sed niftos (1 Cor 14,20). No hay que crecer en malicia sino en bondad.
Por eso se complacia en sus debilidades y limites: Cuando soy débil,
entonces soy fuerte (2 Cor 12,10). Lo necio del mundo lo ha escogido
Dios para humillar a los sabios, y lo débil del mundo lo ha escogido
Dios para humillar a los fuertes (...) de modo que nadie pueda
gloriarse en presencia del Sefior (1 Cor 1,27-29).
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7. Jesus enseha a perdonar y a amar
a los enemigos

Para vencer la alienacion del resentimiento y de la venganza, Jesus
imparte también la leccion del perdon de quien ofende y persigue.
De modo diferente que los esenios de Qumran, que admitian
solamente a los puros, Jesis anuncia que los extraviados estan también
convidados a la mesa del reino: El Hijo del hombre ha venido a buscar
y salvar lo que estaba perdido (Lc 19,9-10). El perdona al apéstol
Pedro, que lo habia negado (Jn 21, 15-19). A los discipulos que lo
habian abandonado y a sus mismos verdugos: «Perdénalos porque
no saben lo que hacen» (Lc 23,34).

El educa, para la misericordia y el perdén, con el ejemplo y la
palabra: Porque si perdondis a los demds sus culpas, también vuestro
Padre del cielo os perdonard a vosotros (Mt 6,14). Si tu hermano se
arrepiente, perdénalo (Lc 17,3). Con la parabola del hijo prédigo, El
ensefia qué grande es el corazon misericordioso de Dios Padre al
perdonar las culpas de sus hijos desagradecidos (cf Lc 15,11-32).

Jesis mismo es [a misericordia encarnada de Dios. Su gesto de
perddn no es solamente una actitud de tolerancia de un hombre
magnanimo, pero también pecador él, y por tanto comprensivo, ante
el pecado de los demas. Se trata, en cambio de un gesto de bondad
absoluta por parte de aquel, que, inocente, erradica el mal del corazén
de los pecadores, convirtiéndolos al bien y a la caridad. En la parabola
de la oveja perdida y encontrada, Jests afirma: Lo mismo vuestro
Padre del cielo: no quiere que se pierda ni uno solo de estos pequerios
(Mt 18,14). En Lucas, su palabra resuena con mayor radicalidad: Os
digo que asi también habra mds alegria en el cielo por un solo pecador
que se convierta, que por noventa y nueve justos que no necesitan
convertirse (Lc 15,7).

Acercdndose Pedro a Jests, le pregunté: ‘Sefior, si mi hermano
me ofende, ;cudntas veces le tengo que perdonar? ;Hasta siete

veces?’. Jesus le contesta: ‘No te digo hasta siete veces, sino hasta
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setenta veces siete’ (Mt 18,21-22). Y después de la narracion de la
parabola del deudor inmisericorde, Jesis concluye la ensefianza
diciendo: Lo mismo hara con vosotros mi Padre del cielo, si cada
cual no perdona de corazon a su hermano (Mt 18,35).

El cristiano esta llamado a perdonar siempre. El ejemplo misericor-
dioso de Jesas fue imitado al pie de la letra por el primer martir
cristiano, San Esteban, quien muri6é perdonando a sus verdugos:
Sefior, no les tengas en cuenta este pecado (Hech 7,59-60). Desde
entonces, todos los martires cristianos han perdonado a sus verdugos,
inaugurando una cultura de perdén y de paz, que todavia hoy consti-
tuye el evangelio cristiano.

El perdédn ;es fuerza o debilidad, victoria o derrota, esperanza o
renuncia? El perdén es un gesto de amor y de valentia. El perdén
restituye al pecador su dignidad de hombre, perdida y desfigurada
por su pecado. Con el perdén, las manos de los asesinos no se alzaran
mas para golpear al inocente. El perdon restituye al hombre su
dignidad de hijo de Dios. El perdén es la virtud de los fuertes.

Jestis completa la leccion dificil del perdon con la ensefianza del
amor a los enemigos. Es una doctrina que parece imposible de cumplir
porque la naturaleza humana reclama justicia, armonia, equilibrio.
Quien hace el bien, recibe el bien. Quien hace el mal, merece el mal.
Esto es justicia. Ante el mal recibido, el hombre ve solamente dos
actitudes: la de venganza o la de justicia.

Jesds se opone a la venganza y supera la justicia humana por la
actitud del perddn y del amor al enemigo:

«Sabéis que estda mandado: ‘Ojo por ojo, diente por diente’. Pues
yo os digo: no hagdis frente al que os agravia. Al contrario, si uno fe
abofetea en la mejilla derecha, preséntale la otra (...) Habéis oido
que se dijo: ‘Amards a tu préjimo y aborrecerds a tu enemigo’, yo,
en cambio, os digo: amad a vuestros enemigos, haced el bien a los
que os aborrecen y rezad por los que os persiguen y calumnian. Asi
seréis hijos de vuestro Padre que estd en el cielo, que hace salir su
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sol sobre malos y buenos, y manda la lluvia a justos e injustos. Porque
si amdis a los que os aman jqué premio tendréis? ;No hacen lo
mismo también los publicanos? Y si saluddis solo a vuestros hermanos
(qué hacéis de extraordinario? ;No hacen lo mismo también los
paganos? Por tanto, sed perfectos como vuestro Padre celestial es
perfectop(Mt 5,38-39,43-48).

La virtud cristiana es superar los esquemas de la l6gica humana.
Perdonar y amar a los enemigos es obra divina: Sed perfectos como
vuestro Padre celestial es perfecto (Mt 5,48). Sed compasivos como
vuestro Padre es compasivo (Lc 6,36).

Jestis ha dejado a la Iglesia, como su preciosa herencia, el poder
de perdonar los pecados. El cristiano experimenta en los sacramentos
el perdon de sus culpas y refuerza con la gracia su voluntad de perdon
y de caridad hacia los enemigos:

Cristo, después de la Resurreccion envio a sus Apdstoles a
predicar ‘en su nombre la conversion y el perdon de los pecados a
todos los pueblos’ (Lc 24,47). Este ‘ministerio de la reconciliacion’
(2 Cor 5,18) no lo cumplieron los Apéstoles y sus sucesores
anunciando solamente a los hombres el perdon de Dios merecido
para nosotros, por Cristo, y llamdndolos a la conversion y a la fe,
sino comunicdndoles también la remision de los pecados por el
Bautismo y reconcilidandolos con Dios y con la Iglesia, gracias al
poder de las llaves recibido de Cristo.

El sacramento de la penitencia o reconciliacion pertenece, como
la Eucaristia, a la identidad misma de la Iglesia, peregrina sobre la
tierra, y constituye un acontecimiento privilegiado de pedagogia
de la fe, de la esperanza y para la santidad: Se /lama sacramento de
la Reconciliacion, porque concede al penitente el amor de Dios
que reconcilia: ‘Dejaos reconciliar con Dios’ (2 Cor 5,20). El que
vive del amor misericordioso de Dios estd pronto a responder a la

llamada del Sefior: ‘Ve primero a reconciliarte con tu hermano’
(Mt 5,24).
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El sacramento de la penitencia o la reconciliacién es un instru-
mento eficaz de educacién para la virtud y la santidad: Seréis santos,
porque yo, el Sefior vuestro Dios, soy santo (Lv 19,2). El que os
llamé es santo; como El, sed también vosotros santos en toda vuestra
conducta, porque dice la Escritura: ‘seréis santos, porque yo soy
santo’ (1 Pe 1,15).

La liturgia eucaristica nos ensefia a orar diariamente al Padre con
la oracién que nos ensefi6 Jesus: Padre nuestro (...) perdona nuestras
ofensas como también nosotros perdonamos a los que nos ofenden.
Los santos educadores, como San Juan Bosco, han hecho de este
sacramento no un momento de humillacién y mortificacion, sino mas
bien una etapa obligada de progreso en la virtud mediante la experien-
cia gozosa de la infinita misericordia del corazon de Dios.

El jubileo es ¢l tiempo propicio para experimentar, con mayor
intensidad y fervor, la alegria del perdon recibido de Dios y otorgado
por nosotros con generosidad y gratuidad a nuestro projimo.

8. Jesus revela al Padre rico en
misericordia

A Dios nadie lo ha visto jamds: El Hijo unico, que estd en el seno
del Padre, es quien lo ha dado a conocer (IJn 1,14). El contenido
central de la comunicacién de Jesiis fue la revelacién de Dios. Jests
revela y comunica al Padre, se revela a simismo como Hijo del Padre,
revela y comunica al Espiritu Santo, el amor divino. Es mas, es El
mismo la revelacion definitiva de Dios a la humanidad entera. En
Jesucristo, Dios inefable se hace decible. Si la Palabra de Dios habia
resonado antes, de modo particular en el Antiguo Testamento, y en
preciosos fragmentos también fuera de la tradicion biblica judaica,
con Jesis, la Palabra de Dios encuentra toda su carga expresiva
humana. Dice el prélogo de la carta a los Hebreos: En distintas
ocasiones y de muchas maneras hablé Dios antiguamente a nuestros
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padres por los Profetas; ahora, en esta etapa final, nos ha hablado
por el Hijo, al que ha nombrado heredero de todo, y por medio del
cual ha ido realizando las edades del mundo. El (..) sostiene el
universo con su palabra poderosa (Hb 1,1-3).

Y San Juan explica: Y la Palabra se hizo carne, y acampo ente
nosotros, y hemos contemplado su gloria: gloria propia del Hijo
unico del Padre, lleno de gracia y de verdad (Jn 1,14).

La encarnacion es el acontecimiento que ha manifestado, en toda
su plenitud, el misterio inefable de Dios, su vida de caridad, su apertura
de amor hacia el mundo y la humanidad entera. Dice Jests: El que
me ha visto a mi, ha visto al Padre (Cf Jn 14,9). Con razén exclama
Jesus, dirigiéndose al Padre: He manifestado tu Nombre alos hombres
que me diste de en medio del mundo (Jn 17,6). Jesis es, verdadera-
mente, el exegeta del Padre. Dice con afecto a sus discipulos: 4 voso-
tros os llamo amigos, porque todo lo que he oido a mi Padre os lo he
dado a conocer (In 15,15).

El horizonte de la vida terrena de Jesis no es tanto la Hanura de
Galilea o la regién montafiosa de Jerusalén, cuanto el abrazo del Padre
que esta en los cielos, asi como la verdadera familia de Jestis es la
comunién con el Padre, llamado por El: Mi Padre que estd en el
cielo Mt 16,17).

Todo lo que Jesis dice y hace, lo dice y lo hace en el nombre del
Padre: «Os lo aseguro: el Hijo no puede hacer por su cuenta nada que
no vea hacer al Padre. Lo que hace éste, eso mismo hace también el
Hijo» (In 5,19); El Padre ama al Hijo y ha puesto en sus manos
todas las cosas (Jn 3,35).

A Felipe, que le pedia que le mostrara al Padre, Jests le responde:
«Hace tanto tiempo que estoy con vosotros, ;y no me conoces, Felipe?
Quien me ha visto a mi, ha visto al Padre. ;Cémo dices t&: Muéstranos
al Padre? ;No crees que yo estoy en el Padre y el Padre en mi? Lo
que yo os digo no lo hablo por cuenta propia. El Padre, que
permanece en mi, El mismo hace las obras. Creedme: yo estoy en el
Padre y el Padre en mi. Si no, creed a las obras (Jn 14,9-11).
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Las etapas mas significativas del apostolado terreno de Jesus estan
sefialadas por la presencia y la palabra de amor del Padre hacia el
Hijo. En el bautismo, en el Jordan, se 0yd una voz del cielo: Tu eres
mi Hijo amado, mi preferido (Mc 1,11). Los mismos sentimientos de
predileccion estan expresados en la transfiguracion de Jesus sobre
un monte alto (cf Mt 17,1): Y una voz desde la nube decia: "Este es
mi Hijo, el amado, mi predilecto. Escuchadlo’ (Mt 17,5). Al final de
la vida, en la cruz de su martirio, Jesiis se abandona, con confianza,
al amor del Padre: Padre, a tus manos encomiendo mi espiritu (Lc
23,4- 6).

En ningliin momento de su vida, asi como en ningiin lugar de su
peregrinacion terrena, Jesus esta fuera del Padre. El esta siempre en
el seno del Padre: El Padre en mi y yo en el Padre (Jn 10,38); El
Padre y yo somos uno (Jn 10,30).

El Padre revelado por Jesiis no es el padre-patron que oprime,
castiga y humilla. Es, en cambio, un padre bueno, misericordioso y
providente. Es un padre que ama y protege a los pequefios: Vuestro
Padre del cielo no quiere que se pierdani uno de estos pequeiios (Mt
18,14). Es un padre que deja a sus hijos hasta la libertad de alejarse
de él y de malgastar la herencia recibida como don. Es un padre que
sabe esperar la conversion del hijo extraviado y que lo abraza sin
reprocharlo ni castigarlo, sino que lo premia con el perdén y con una
acogida de gran fiesta y alegria desbordante. Es un padre que, al hijo
mayor, bueno y fiel, pero que no comprende el motivo de semejante
indulgencia extralimitada, responde con comprension y afecto:
deberias alegrarte, hijo, porque este hermano tuyo estaba muerto y
ha revivido, estaba perdido, y lo hemos encontrado (Lc 15,32).

Jests anuncia a un Padre que considera hijos suyos a todos los
hombres y que hace salir el sol sobre malos y buenos, y hace lover
sobre justos e injustos (Mt 6,45).

La bondad de Dios, por lo demas, no es otra cosa que el cumpli-
miento supremo de la bondad de los hombres frecuentemente limitada.
Dice Jestis: Si a alguno de vosotros le pide su hijo pan, ;le va a dar
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una piedra?; y si le pide pescado, ;le dard una serpiente? Pues si
vosotros, que sois malos, sabéis dar cosas buenas a vuestros hijos,

jcudnto mds vuestro Padre del cielo dard cosas buenas a los que le
piden! (Mt 7,9-11).

Por esto, la ternura del Padre es un modelo para imitar y practicar:
Sed compasivos como vuestro Padre es compasivo (L.c 6,36).

Este reclamo de Jesus, a la misericordia, es tanto mas oportuno
en un mundo como el contemporaneo, que parece haber extraviado
el significado de la piedad, la compasion y el perdon. Dice Juan Pablo
II en la enciclica Dives in misericordia (1980): La mentalidad
contempordnea, quizds en mayor medida que la del hombre del
pasado, parece oponerse al Dios de la misericordiay tiende, ademds,
a orillar de la vida y a arrancar del corazén humano la idea misma
de la misericordia. Lapalabray el concepto de «misericordia» parece
producir una cierta desazon en el hombre.

Estas palabras son de actualidad perenne. Hoy urge una reevan-
gelizacion de la misericordia de Dios a la humanidad contemporanea,
que se reconoce cada vez mas en la figura del hijo prédigo de la
parabola evangélica. La misericordia del Padre, mas que manifesta-
cion de justicia, es fidelidad inconmovible de su amor hacia el hijo
pecador: el amor que brota de la esencia misma del Padre para tener
solicitud por la dignidad del hijo.

9. Jesus afronta su pasion y muerte

9.1 Fl Siervo doliente

Se ha visto ya que Jests ejercitd un intenso apostolado de curacion,
de consuelo, de dar animo a todos los necesitados: Venid a mi todos
los que estdis cansados y abatidos que yo os aliviaré (Mt 11,28).
Para volver a dar alegria y consuelo a los padres y afligidos por la
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muerte de sus seres queridos, obré también milagros de resurreccion:
resucitd a la hija de Jairo, jefe de la sinagoga (cf L¢,8-40-56), al hijo
unico de la viuda de Nain (cf Lc 7,11-17), a su amigo Lazaro, hermano
de Marta y Maria, muerto desde hacia cuatro dias y que ya daba mal
olor (cf Jn 11,1-45).

Estas intervenciones suyas taumatirgicas fueron un signo de la
irrupcion del Reino de Dios en la historia. Jesus, de hecho, no eliminé
el sufrimiento y la muerte de la existencia del hombre. Esta meta E!
la anuncié como realidad escatoldgica, al final de los tiempos, cuando
Ya no habrad muerte, ni luto, ni llanto, ni dolor. Porque el primer
mundo ha pasado (Ap 21,4). En la historia de la humanidad quedan
todavia, como centinelas siempre alerta, el sufrimiento y la muerte,
que, desde Jests, adquieren un profundo significado salvifico. Jesiis
mismo, alivio el dolor de los demas, pero no se ahorro el sufrimiento
y la muerte. Antes bien, condividiendo perfectamente nuestra
naturaleza humana, se expuso consciente y voluntariamente a la
traumatica experiencia del padecimiento y de la muerte. Se conmovié
profundamente y rompi6 a llorar en la muerte de Lazaro (¢fJn 11,35)
asi como tuvo miedo, tristeza y angustia hasta sudar sangre, en el
huerto de Getsemani, ante la perspectiva inminente de su pasién y
muerte (cf Mc 14,33; Mt 26,37; Lc 24,44). Este comportamiento
provocd, tanto la incomprensién de los discipulos, que lo dejaron
solo en su pasién, como la ironia de los enemigos: 4 otros ha salvado
y a si mismo no se puede salvar. Que el Mesias, el rey de Israel, baje
ahora de la cruz para que lo veamos y creamos (Mc 15, 31-32).

Ante el gran poder taumatiirgico de su maestro, los discipulos no
podian aceptar un Jesus débil y doliente. Sin embargo, después de la.
confesion de Pedro en Cesarea de Filipo Jests empezo a explicar a
sus discipulos que tenia que ir a Jerusalén y padecer alli mucho por
parte de los senadores, sumos sacerdotes y letrados, y que tenia que
ser ejecutado y resucitar al tercer dia (Mt 16,21).

El sufrimiento y la muerte estin presentes en la experiencia de
todo hombre, que es golpeado con frecuencia por la injusticia y la
maldad. Jests se ha hecho solidario con quien vive estas situaciones
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inicuas, dandoles valor con su gracia. El sufrimiento y la muerte son
parte no sélo del destino terreno de Jesis sino también de la misma
identidad cristiana y son la promesa de la recompensa eterna:
Dichosos los sufridos, porque ellos heredardn la tierra. Dichosos
los que lloran, porgue ellos serén consolados (...). Dichosos vosotros
cuando os insulten, y os persigan, y os calumnien de cualquier modo
por mi causa. Estad alegres y contenios porque vuestra recompensa
serd grande en el cielo, que de la misma manera persiguieron a los
profetas anteriores a vosotros (Mt 5,4-5.11-12).

El seguimiento de Jesfis comporta la cruz antes que el premio: E/
que quiera seguirme, que se niegue a si mismo, cargue con sy cruz
cada dia y se venga conmigo. Pues el que quiera salvar su vida, la
perderd; pero el que pierda su vida por mi causa, la salvard (Lc
9,23-24).

Se trata de un sufrimiento redentor como el del Siervo de JHWH,
figura misteriosa que anticipa, de modo extraordinario, el misterio
pascual de Jests. El Siervo de JHWH presento el cuerpo a los que le
flagelaban y la mejilla a quienes mesaban su barba y no retird su
rostro a los insultos (cf Is 50,6), llegando a ser como un hombre de
dolores, acostumbrado a sufrimientos (cf1s 53,3); El soporté nuestros
sufrimientos y aguanto nuestros dolores (...). Traspasado por nuestras
rebeliones, triturado por nuestros crimenes. Nuestro castigo
saludable vino sobre él, sus cicatrices nos curaron (Is 53,4-5). Lo
arrancaron de la tierra de los vivos, por los pecados de mi pueblo lo
hirieron (...), aunque no habia cometido crimenes, ni hubo engario
en su boca (Is 53, 8-9). Este sufrimiento inocente es recompensado
por Dios con un triunfo sin fin. Entre el estupor de todos los pueblos
y reyes, el Siervo tendra éxito, subird y crecerd mucho (Is 52,13).
También el triunfo tendra un valor salvifico para todos: 4 causa de
los trabajos de su alma, verd y se hartarda; con lo aprendido, mi
Siervo justificard a muchos (Is 53,11).

La carta a los Hebreos reinterpreta el misterio pascual de Jesas a
la luz del Siervo: Cristo, en los dias de su vida mortal, a gritos y con
lagrimas, presento oraciones y suplicas al que podia salvarlo de la
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muerte, cuando en su angustia fue escuchado. El, a pesar de ser
Hijo, aprendio, sufriendo, a obedecer. Y, llevado a la consumacion,
se ha convertido para todos los que le obedecen en autor de salvacion
eterna (Hb 5,7-9). El sufrimiento es transformado por Jesus en
instrumento de salvacion. La obediencia al Padre en la aceptacidn
del sufrimiento fue la causa de la salvacion para toda la humanidad.

En un himno, probablemente prepaulino, en la carta a los
Filipenses, San Pablo afirma: Jesus: a pesar de su condicién divina
(...) se despojo de surango y tomé la condicion de esclavo, pasando
por uno de tantos. Y asi, actuando como un hombre cualquiera, se
rebajo hasta someterse incluso a la muerte, y una muerte de cruz.
Por eso Dios lo levantd sobre fodo (...) (CfFil 2,5-11). La obediencia
y el sufrimiento son causa de glorificacion y de exaltacion redentora.

Jesus, el nuevo Adan, el hombre nuevo, aceptando por obediencia
el sufrimiento y la muerte, restituye al Padre una humanidad renovada
y a la humanidad, la esperanza de la propia felicidad eterna en una
vida sin sufrimiento y sin muerte: Dios, rico en misericordia, por el
gran amor con que nos amo: estando nosotros muertos por los
pecados, nos ha hecho vivir con Cristo (Ef 2,4-5).

9.2 El sufrimiento, vencido por el amor:
Me alegro de sufrir por vosotros (Col 1,24)

Como Jesus, el cristiano afronta el misterio del sufrimiento, de la
enfermedad y de la muerte no con una actitud de rechazo, de
incomprension o resignacion pasiva, sino con una disposicion de
acogida, sabiéndose participar en la fe en el misterio pascual de Jesis,
es decir, en su pasién, muerte y resurreccion. La enfermedad no
desfonda al cristiano en la inercia y en la esterilidad, sino que lo
anima a participar y condividir la mision redentora. El cristiano puede
pasar de la percepcion del dolor que lo enmudece, a su aceptacidn
con el lamento sufrido, vy hasta la verdadera comprensidn del dolor
que redime y salva. Por esto el dolor del cristiano llega a ser salvifico.
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Dice San Pablo: Me alegro de sufrir por vosotros: asi completo en
mi carne los dolores de Cristo, sufriendo por su cuerpo, que es la
Iglesia (Col 1,24).

La redencion de Cristo es completa, pero queda siempre abierta a
la participacion, por parte de los fieles, de su valor salvifico. El miste-
rio pascual de Cristo contiene todos los misterios de sufrimiento y de
redencion de la humanidad. El cristiano, en la participacién del
misterio pascual de Jesus, encuentra su verdadera definicién de
hombre como ser para la vida y no para la muerte. El enfermo y el
que sufre no son marginados inutiles, sino miembros de la comunidad
eclesial, que por esto los acoge, los asiste, los cura y los conforta.
Uniendo sus sufrimientos a los de Cristo, los enfermos llegan a ser
intercesores ante Dios en favor de la Iglesia.

También su muerte, aceptada como acto de obediencia al Padre,
adquiere el significado de ofrecimiento confiado en el Dios del amor
y de la vida. La muerte llega a ser un acto de amor, no como efusién
sentimental, sino como consciencia de estar en cruz en compaiiia de
Jesus. Teresa de Lisieux decia: Nuestro Sefior ha muerto en la cruz,
en las angustias, y sin embargo ésta es, precisamente, la muerte por
amor mas bella (...). Morir por amor no es morir entre sobresaltos.
Os lo confieso sinceramente, me parece que esto es lo que
experimento.

9.3 Jesiis y la «co-division» de la muerte

Ausente en el simbolo niceno-constantinopolitano, el denominado
descenso a los infiernos, estd presente en los simbolos de fe ya a
partir del siglo IV. El misterio pascual comprende, ademas de la
crucifixion, también la muerte y el descenso a los infiernos, Dice
Jesus: Tres dias y tres noches estuvo Jonds en el vientre del cetdceo:
pues tres dias y tres noches estard el Hijo del Hombre en el seno de
la tierra (Mt 12,40). El signo de Jonas es el signo de la pasién y de la
auténtica muerte de Jesiis. Como Jonas estuvo en el vientre oscuro
del ceticeo, asi Jeslis experimenta el triduo de su muerte en las

96



JESUS ANUNCIA LA BUENA NUEVA

visceras oscuras del reino de los muertos, el reino del desamparo y
de la soledad extremos. Esta solidaridad de Jestis con los muertos
constituye también un ofrecimiento de salvacion para la humanidad,
mortal doblemente por su efimera condicién de fragilidad y por sus
pecados. Jesis lo habia dicho: Os aseguro que llega la hora, y ya
estd aqui, en que los muertos oirdan la voz del hijo de Dios, y los que
hayan oido, vivirdn (Jn 5,25). Con Jests, la muerte asume otro signifi-
cado: de carcel de desesperacidn, pasa a ser camino de redencion.

El hombre contemporaneo, gran conocedor de la cultura de la
muerte y de los infiernos de la soledad, puede, quiza, por contraste,
interiorizar mejor la solidaridad liberadora de Jesiis. También el Hijo
del Hombre ha descendido al abismo del extremo abandono pero no
para ser atrapado eternamente, sino para ofrecer un camino de salida.
El descensus de Jests es un ofrecimiento de éxodo y de nuevo ascenso:
es la mano tendida del nuevo Adan a todos los hijos del hombre,
muertos, solos y abandonados. Es la ayuda dada a todos para salir de
un destino de insignificancia y de perenne soledad. Ofreciendo su
salvacion, Jesds transforma la situacion existencialmente mas «a
pneumatica» (sin espiritu) en una oportunidad de caridad y de
salvacion. El sabado santo llega a ser, por tanto, salvacién, rescate y
redencion de todos los viernes de pasion y de muerte de todos y cada
uno de los hombres.
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La plegaria eucaristica, centro y fuente de la vida de la iglesia,
esta sostenida por esta certeza de fe: la presencia real de Cristo
resucitado en las especies eucaristicas de pan y vino. No por otra
cosa, después de la consagracion, la asamblea aclama con entusiasmo
y llena de esperanza: Anunciamos tu muerte, proclamamos tu
resurreccion, jVen, Setior, Jesus!, Cada vez que comemos de este
pany bebemos de este cdliz, anunciamos tu muerte, Sefior, hasta que
vuelvas; Por tu cruz y resurreccion, nos has salvado, Sefior. El hilo
dorado de la esperanza cristiana, que ha unido, en la fe y en la caridad,
los veinte siglos de cristianismo, ha sido precisamente el aconteci-
miento de la resurreccion de Jesis.

La resurreccion es el coronamiento de la historia y la confirmacion
de que la salvacion del hombre no es una utopia sino una realidad.
Como victoria decisiva sobre todo mal y sobre todo limite humano y
como premisa y primicia de nuestra resurreccion, ella nos da el
impulso decisivo para el compromiso cristiano en el mundo y para
su esperanza en el futuro.

Pero ;cédmo hablar hoy de la resurreccidon? Articulamos la exposi-
cion en torno a los puntos siguientes: antes que nada, ponemos de
relieve el entusiasmo de la primera proclamacion cristiana de la resu-
rreccion, como acontecimiento fontal del anuncio; después, presenta-
mos la narracion evangélica de la resgixrreccién, subrayando su realidad
y motivando la posibilidad de encontrarla también histéricamente;
ofrecemos, luego, varios apuntes relativos al significado de la
resurreccion en si y para nosotros, lo completamos con una
interpretacion catequética de la resurreccion tanto en los iconos
orientales como en una manifestacion de la religiosidad popular;
concluimos con un disefio de espiritualidad pascual, como via lucis
después de la via crucis.
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1. Laresurreccion, misterio fontal
del anuncio cristiano

En el cristianismo la resurreccion de Jesus ha constituido, desde
el comienzo, el fundamento de la fe y el contenido esencial de la
predicacién. Los primeros cristianos ya hablaban de ella con partici-
pacién y conmocidn, nunca con distanciamiento. Entre las primeras
«omologiasy de la liturgia bautismal y cucaristica, existen férmulas
de resurreccion que proclaman, con sencillez y entusiasmo, la muerte
y la resurreccidn de Jesus:

Si creemos que Jesus murié y resucito... (1 Tes 4,14) ... se
computard si creemos en el que resucito de entre los muertos, nuestro
Sefior Jesus, que fue emtregado por nuestros pecados y resucitado
para nuestra justificacion (Rm 4,24-25); cf también Rm 8,32.34;
Gal 1,4; 2,30; Ef 5,2-25).

Ademas de las profecias referentes a la estirpe davidica del futuro
Mesias y a su actuacién milagrosa, su muerte y su resurreccion-
glorificacion fueron los elementos esenciales del kérygma apostolico
(cf Hech 2,14-39; 3,13-16; 4,10-12; 5,30-32 ,10,36-43; 13,17-41),
asi como lo son en la catequesis de hoy, en laIglesia: La Resurreccion
de Jesus es la verdad culminante de nuestra fe en Cristo, creida y
vivida por la primera comunidad cristiana como verdad central,
transmitida como fundamental por la Tradicién, establecida en los
documentos del Nuevo Testamento, predicada como parte esencial
del Misterio pascual al mismo tiempo que la cruz.

El apéstol Pablo consideraba la resurreccién como la piedra
angular del misterio de Cristo, criterio absoluto de la verdad de su
evangelio. A los fieles de Corinto, que albergaban dudas sobre la
realidad de la resurreccidn, les escribia con gran sinceridad: Si Cristo
no ha resucitado, nuestra predicacion carece de sentido y vuestra fe
lo mismo. Ademds, como testigos de Dios, resultamos unos embus-
Iferos, porque en nuestro testimonio le atribuimos falsamente haber
resucitado a Cristo, cosa que no ha hecho si es verdad que los muertos
no resucitan (1 Cor 15,14- 16).
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Para justificar la realidad y la verdad de este acontecimiento, Pablo
se remite a un fragmento precioso del mas antiguo prontuario de
predicacion o catequesis cristiana (datable en torno al 40 a.C.),
centrado del todo en la muerte y resurreccion de Jesus. Refiriéndose,
de hecho, al «evangelio» recibido en el tiempo de su conversion y
transmitido por €l a los Corintios, les dice: Porque lo primero que yo
os transmiti, tal como lo habia recibido, fue esto: que Cristo murio
por nuestros pecados, segun las Escrituras, que fue sepultado y que
resucitd al tercer dia, segun las Escrituras (1 Cor 15,3-4). El mismo
Pablo, mas tarde, contintia: gue se aparecio a Cefas y mas tarde alos
doce; después se aparecio a mds de quinientos hermanos juntos, la
mayoria de los cuales viven todavia, otros han muerto; después se le
aparecio a Santiago, después a todos los apostoles,; por ultimo, como
a un aborto, se me aparecié también a mi (1 Cor 15,5-8).

En este pasaje, la resurreccion de Jesus esta evocada con el verbo
griego egégertai (ha sido resucitado: el tiempo de este verbo, pretérito
perfecto de la voz pasiva, indica un acontecimiento del pasado que
dura también en el presente) y esta acompaiiado de dos indicaciones.

La primera, e/ tercer dia, es de orden cronolégico, pero incluye
también otro contenido teoldgico: la muerte en Jesis, aiin siendo
real (véase el perentorio murio y fue sepultado), no provoco la
destruceién del cuerpo, como sucedidé con Lazaro, cuyo cuerpo, al
cuarto dia, ya olia mal (cf Jn 11,39). Jests murid realmente, pero la
muerte no tuvo la victoria definitiva sobre €l, porque fue derrotada
por la resurreccion.

La segunda, se refiere al fundamento escrituristico: Segun las
Escrituras. La referencia es 2 las alusiones vetero-testamentarias (cf
Dt 32,39; 1 Sm 2,6; 1Is 38,16; Os 6,2; Jon 2,7; Sal 16,10; 30,3-4).
Para la mentalidad hebrea, el recurso a la Escritura tenia mas valor
testimonial que la misma experiencia personal de los discipulos.

Para reforzar la realidad de la resurreccion de Jesus, Pablo habla
de las apariciones del resucitado, utilizando el verbo opthe (fue visto,
aparecid), que se refiere no a suefios o visiones subjetivas (cf Hech
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16,9), sino a percepciones reales y externas al sujeto. El apéstol hace
un elenco de los testimonios del Resucitado, divididos en seis catego-
rias, escogidas entre las mas significativas y autorizadas:

l.

2.
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Cefas o Pedro, cabeza de los apostoles (cf Lc 24,34);

Los Doce, término técnico para indicar el colegio de los doce
apostoles en sentido estricto, independientemente del niimero
exacto de los presentes en las apariciones (cf Lc 24,36-43; In
20,19-23);

. Mas de quinientos hermanos: se trata de hombres y mujeres,

que vivian todavia, de las primeras y valientes comunidades
cristianas, objeto de particulares atenciones por parte de los
apdstoles y testimonios veridicos de las apariciones de Jesis;

. Santiago, denominado «e/ menor» (cf Mc 15,40), enumerado

entre los parientes o «hermanos» de Jesus (cf Gal 1,19; Mc
6,3): tenia un prestigio particular porque era cabeza de la
comunidad cristiana de Jerusalén (Hech 21,18.19; Gal 2,9).

. Todos los apdstoles: se trata del colegio apostdlico ampliado

con aquellos discipulos que, mediante la manifestacion del
Resucitado, habian recibido la mision de predicar el evangelio
y la resurrecciéon (cf 1 Cor 1,15-17; Gal 2,8-17; Rom 1,5;
10,14s; Ef 2,30);

Pablo, testigo de Jesus resucitado a quien se le aparecid en el
camino de Damasco (Hech 9,3-7; 22,6-21; 26,12-18). El
apostol no menciona explicitamente las apariciones a las
mujeres (cf Jn 20,1-2; Lc 24,1-10), probablemente porque en
la cultura hebrea del tiempo su testimonio no tenia valor
juridico.
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2. Laresurreccion, fuente de comprension
del misterio de Jesus

Es digno de notar el hecho de que los cuatro evangelios son muy
sobrios al presentar el acontecimiento de la resurreccion de Jesus,
que encontrd a los discipulos en una situacién de desanimo, desilusion
y turbacion por el final sin gloria de su maestro. Se habia transformado
en tristeza e} entusiasmo suscitado por la transfiguracién (Mc 9,2-
10; Mt 17,1-9; Lc 9,28-36) y por los milagros de resurreccion, de los
que habian sido testigos oculares tanto Pedro, Santiago y Juan como
los demas discipulos y la muchedumbre. Antes de su pasién y muerte,
Jesus habia resucitado a la hija de Jairo, jefe de la sinagoga (Mc
5,21-24.35-43; Mt 9,18-19.23-26; Lc 8,40-42.49-56), al hijo de la
viuda de Nain (Lc 7,1-17) y a Lazaro de Betania, hermano de Marta
y Maria (jn 11,1-45). También habia preanunciado explicitamente el
acontecimiento de su resurreccién, que aconteceria al tercer dia
después de su muerte (cf Mc 8,31s par.; 9,31 par.; 10,34 par.).

No obstante, la resurreccion de Jes(s parecia no entrar en la
comprension y en las expectativas de los discipulos (cf Mc 9,10). Su
muerte habia provocado un dolor tan profundo como para anonadar
toda esperanza. Para reconquistar su confianza, fue necesario una
larga pedagogia de encuentros y de pruebas sobre su realidad de
resucitado, como hacerse tocar por Tomas (cf Jn 20,27), caminar (cf
Lc 24,15) y comer con ellos (cf Lc 24,4-43; Jn 21,10-12).

Son frecuentes las reprensiones de Jestis Resucitado frente al
estupor y a la incredulidad de sus discipulos: ;Qué necios y qué torpes
sois para creer lo que anunciaron los profetas! ;No era necesario
que el Mesias padeciera esto para entrar en su gloria? (Lc 24,25-
26).; Por qué os alarmdis? ; Por qué surgen dudas en vuestro interior?
(Lc 24,38).

Es ejemplar el episodio de los discipulos de Emaitis, que se alejan

de Jerusalén, tristes y desilusionados por el naufragio de sus sueiios
de libertad: Nosotros esperdbamos que El fuera el futuro liberador
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de Israel. Y ya ves: hace ya dos dias que sucedié esto (Cf Lc 24,19-
21). En las apariciones, Jests se hace exegeta de su realidad mesianica
a la luz de las promesas veterotestamentarias: ¥ comenzando por
Moisés y siguiendo por los profetas, les explico lo que se referia a él
en toda la Escritura (Lc 24,27).

Solamente en pascua, por tanto, los discipulos comprenden plena-
mente el misterio de su maestro. Es verdad que, ya antes, habian
visto en El al profeta autorizado, al taumaturgo poderoso, al mesias
prometido. Pero el acontecimiento de la pasiéon y muerte habia
provocado en ellos el extravio y hasta la negacién. Pedro, que habia
confesado a Jesiis como el Cristo, el Hijo de Dios vivo (cf Mt 16,16),
ante Jests preso y humillado (cf Mt 26,67) admitié que no lo conocia
de nada: No conozco a ese hombre (Mt 26,72).

Es, pues, el acontecimiento maravilloso e inesperado de la resu-
rreccion el que ofrece a los discipulos la verdadera comprension de
Jesus. La luz de la pascua ilumina en su auténtica realidad la vida
terrena de Jesis, por la que los discipulos pasan de un conocimiento
superficial e incompleto a la confesién convencida y al anuncio infati-
gable hasta la entrega de la propia vida en el martirio. La resurrecion
restituye, de hecho, a Pedro y a los discipulos, la fe y el entusiasmo
por Jesus, volviéndolos difusores tenaces y perseverantes de su
evangelio de salvacién.

3. Laresurreccion no es reviviscencia,
ni mera inmortalidad del aima,
ni reencarnacion, ni simple recuerdo
de Jesus maestro-

La resurreccién forma parte del misterio pascual, acontecimiento
salvifico riquisimo que comprende la muerte (viernes santo), el
descensus ad inferos (sdbado santo) y la glorificacion de Jesus. Tal
glorificacién significa, a su vez, resurreccion (domingo de pascua),
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ascension (cuarenta dias' después de pascua) y pentecostés (cincuenta
dias después de pascua). Los padres llamaban al periodo que va entre
la pascua y pentecostés un unico gran domingo.

En el Nuevo Testamento, el acontecimiento de la resurreccion es
indicado también con otros términos, como exaltacién, glorificacion,
ascension, sefiorio cosmico, entrada en el santuario celeste (cf Hb
9,11-12), presencia (Jesus vive, 2 Cor 13,4; Rm 14,9). Se afirmo el
lenguaje de resurreccion porque es el mas diafano y completo para
iniciar el retorno a la vida de aquél que habia muerto.

La resurreccidén no es reviviscencia, es decir, vuelta a la vida
terrena con una necesaria segunda muerte, como acaecio a la hija de
Jairo, al hijo de la viuda de Nain, a Lazaro. Estos milagros, aun
llamando a la vida a personas muertas, restituyeron su cuerpo a la
vida humana ordinaria, en el espacio y en el tiempo. Por esto tuvieron
que morir una segunda vez.

La resurrecion no es solamente la inmortalidad del alma, segin
una comprension gnostica, bastante extendida en los primeros tiempos
del cristianismo. En este caso seria una especie de resurreccion a
medias, como diria Tertuliano. La resurreccion se refiere a la entrada
en la vida sin fin del cuerpo de Jesis y, por tanto, de toda su humani-
dad. La relacion entre el sepulcro vacio y la resurreccidn de Jesus
esta subrayada por los dos hombres de vestidos refulgentes (Lc 24,4),
que a las mujeres, en visita al sepulcro, dicen: ;Por qué buscdis entre
los muertos al que vive? No estd aqui, ha resucitado (Lc 4,5-6).

La resurreccidén tampoco es reencarnacion (samsara), como se
cree, por ejemplo, en el hinduismo o en el budismo, donde se habla
de renacimiento o de recaida del hombre en una nueva existencia
terrena, mediante el transito o la transmigracion del alma de un cuerpo
a otro por una innumerable serie de veces.

La resurreccién no es, ni mucho menos, el simple recuerdo de
Jesuis y de su ensefianza, que habria provocado en el animo de los
discipulos la conviccién de una presencia suya después de su muerte.
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La resurreccion no es creacion psicologica de los discipulos sino un
acontecimiento concreto que, antes aln de interesar a sus discipulos,
atafe esencialmente a Jesus y a la entrada en la vida eterna de su
cuerpo mortal.

Tal acontecimiento fue considerado por la primitiva comunidad
cristiana un hecho real: Era verdad, ha resucitado el Sefior y se ha
aparecido a Simén (Lc 24,34). Esto significa que fue el encuentro
con Jesus resucitado el que provocé en los discipulos la fe en laresu-
rreccién y no viceversa. La resurreccion no fue la consecuencia, sino
la causa de la fe de los discipulos.

No se tratd de una realidad creada por los discipulos por fraude
(como querian los sumos sacerdotes y los fariseos: cf Mt 7,62-65),
por alucinacién (segun interpretaciones racionalistas sobrepasadas)
0 por conversion postpascual a las ensefianzas de Jesus, independien-
temente de las apariciones y de la tumba vacia segin una linea
interpretativa contemporanea. En estos casos hubiera sido una estafa
innoble y se trataria sélo de una reviviscencia psicoldgica de la
ensefianza de Jesus. Esto va contra la realidad de los hechos. Después
de la muerte de Jesus, los discipulos estaban tristes, miedosos,
escépticos, incrédulos, duros de corazdn, dudosos (cf Lc 24,28; Mc
16,14; Mt 28,17, Lc 24,37). Sélo un gran acontecimiento habria
podido cambiarlos, devolviéndoles el primitivo entusiasmo por Jests
Y su seguimiento.

4. Laresurreccion es acontecimiento
trascendente, pero real

La resurreccion indica el hecho de que Jesus fue restituido con su
humanidad a la vida gloriosa, plena e inmortal de Dios. Por eso, su
cuerpo resucitado, aun manteniendo su identidad y realidad humana,
fue capacitado para vivir eternamente en Dios. Se trata de la
transfiguracién gloriosa del cuerpo, que llega a ser, como dice San
Pablo, un cuerpo preumdtico (espiritual: 1 Cor 14,44) en el fuerte
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sentido de cuerpo enteramente traspasado por el soplo vital del
Espiritu creador de Dios, que lo transformé de corruptible a incorrup-
tible, de no honroso a glorioso, de débil a fuerte (1 Cor 15,42-43), de
mortal a inmortal (1 Cor 15,53-54).

Podemos preguntarnos en qué sentido se puede considerar
histérico tal acontecimiento. Aplicando los conocidos criterios de
autenticidad histérica, se puede afirmar que la resurreccion es un
acontecimiento histérico porque estd atestiguado concorde y
abundantemente por los diversos escritos del Nuevo Testamento. La
resurreccion constituye, de hecho, el culmen de los cuatro evangelios
y el broche de oro que enlaza la predicacién eclesial desde la de
Pedro, en el primer pentecostés, hasta la de nuestros dias.

Por otra parte, afirmar la historicidad de la resurrecién significa
reafirmar la realidad del acontecimiento acaecido verdaderamente.
Hay que precisar que la resurreccion, en cuanto paso instantaneo de
la humanidad de Jesiis desde la muerte a la vida divina trinitaria, es
un acontecimiento esencialmente trascendente y metahistoérico. Sin
embargo, continiia manteniendo una sélida y fundamentada conexion
con la historia, mediante la constatacién del sepulcro vacio y la
realidad de las apariciones, que constituyen un encuentro misterioso

entre trascendencia de Dios e inmanencia del hombre, entre eternidad
y tiempo.

Por su intrinseca naturaleza de /o alto, que el Resucitade se deje
reconocer, es un don de gracia. Quiza se explica, de este modo, el
hecho bastante extraiio de que las mujeres y los discipulos no
reconozcan enseguida al Cristo resucitado. No es la Magdalena y no
son los discipulos de Emaiis o los apdstoles los que lo reconocen,
sino que es Jesus quien les da la gracia de dejarse ver y reconocer.

La resurreccién, pues, mantiene un evidente margen histérico,
una cara dirigida a la historia. Por esto esté atestiguada en las fuentes,
sobre todo mediante las apariciones. Con las apariciones, Jesis toca
la historia y este contacto puede ser, por tanto, documentado. No se
trata, sin embargo, de una historicidad inmediata, sino mediata. Los
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evangelios no atestiguan la resurreccion en su puntual acontecimiento
en el momento: solamente el evangelio apdcrifo de Pedro intenta
presentar de un modo rudimentario el momento de la resurreccion
de Jesus, describiendo un enorme fantasma que se alza hasta el cielo.
La historia, en cambio, acoge inmediatamente la fe de los discipulos
en el Cristo resucitado, en base a los dos hechos concretos del sepulcro
vacio y del ciclo de las apariciones.

Limitandonos a la tradicion evangélica se pueden distinguir dos
tipos de relatos de las apariciones: las apariciones a privados, con un
esquema libre de narracién (apariciones a las mujeres: Mt 28,9s; a la
Magdalena: Jn 20,11-18; a los discipulos de Emais: Lc 24,13-35; las
apariciones oficiales a los apéstoles: (cf Mt 28,16-20; Mc 16,14-
18.19-20; Lc 24,36-49; Jn 20,19-23.24- 29), con un esquema funda-
mentalmente fijo, que comprende: la aparicién y el saludo de Jests,
la reacci6n de incredulidad de los discipulos, la reprension de Jests,
la prueba de su realida de identidad y el otorgamiento de la misién.

5. El significado muiltiple de la
resurreccion

Podemos preguntarnos: jcudl es el significado de este aconte-
cimiento? ;Cudl es la palabra que Dios ha querido decirnos en el
hecho inhabitual y sorprendente de la resurreccion de su Hijo? ;Qué
significado tiene la resurrecion para Jesis y qué valor tiene para
nosotros? En otras palabras, cual es el en si'y el para nosotros de tal
acontecimiento.

5.1 Elsignificado cristolégico y trinitario de la resurreccién
Ante todo, la resurreccion es la respuesta de Dios Padre a la
condena y al suplicio infligidos a Jests por los hombres (cf Hech
2,23-24; 3,13-15; 4,10-12; 5,30-31; 10,39-40; 13,28-30). La

resurreccion revela a Jestis como Sefior y Cristo (Hech 2,36), Sefior
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y Dios (Jn 20,28), Hijo de Dios (Hech 13,33). La resurreccion
confirma la divinidad de Jesus que, como Hijo de Dios encarnado,
re-entra en la comunién de amor del Padre con su humanidad resuci-
tada. El es, verdaderamente, «laresurreccidon y la vida» (¢fJn 11,25).
El Catecismo de la Iglesia Catdlica afirma: La Resurreccion del
Crucificado demostré que El era verdaderamente ‘Yo soy’, el Hijo
de Dios y Dios él mismo.

En segundo lugar, la resurreccion completa la revelacion suprema
del Dios trinitario: del Padre, que glorifica al Hijo resucitandolo y
elevandolo a su derecha; del Hijo, que con su sacrificio redentor,
merece la exaltacion a la derecha del Padre; del Espiritu Santo, que
se confirma Espiritu de vida y de resurreccion: Cristo, sometido a
muerte en la carne, pero vivo en el Espiritu (1 P 3,18; ¢f Rm 1,4;
8,10-11).

Por la resurreccion, la humanidad del Hijo se introduce gloriosa
en la comunién de la Trinidad de Dios. Por la encarnacion esa
humanidad ha sido asumida en la persona divina del Verbo de Dios.
Por la resurreccion, su humanidad alcanza la plenitud en su relacién
culminante con Dios, viviendo la vida de la misma Trinidad. En la
comunion trinitaria de Dios, estd presente también fa humanidad
gloriosa del Hijo.

Con la resurreccién de Jestis, finalmente, han tenido inicio los
acontecimientos salvificos y definitivos. En Jesis resucitado, estd ya
presente el éschaton porque éste ha sido ya engendrado por la nueva
cualidad de vida divina.

5.2 El significado de la resurreccion para nosotros

Mais alla de su significado cristoldgico y trinitario, la resurreccion
tiene un fundamental sentido soteriologico: para nosotros: Si tus
labios profesan que Jesus es el Sefior y tu corazon cree que Dios lo
resucito, te salvards (Rm 10,9). La resurreccion no sélo precede como
primicia las resurrecciones futuras, sino que las vuelve posibles.
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La resurreccion llega a ser el acontecimiento de la recomposicion
de amistad entre Dios y la humanidad, por la que la vida divina refluye
abundantemente como primicia en la humanidad de Cristo (redencion
objetiva) y, a través de él, en toda la humanidad (redencion subjetiva).
Este influjo de Cristo resucitado no es solo gjemplar o intencional,
sino real y eficaz. Como resucitado, El tiene el poder espiritual de
transformar a los hombres conforme a su imagen para hacerlos de
nuevo hijos del Padre.

La resurreccién de Jests es la realizacidn de ia nueva humanidad,
liberada de la esclavitud del pecado y de sus consecuencias: la muerte
y el mal fisico, moral y psicologico. Jesus resucitado es el hombre
nuevo que arrastra tras de si, en este destino de novedad, a [a humani-
dad entera. Como ejemptlo de repercusion benéfica, de la presencia
de Cristo resucitado, para el hombre necesitado, es significativo el
episodio de la curacién del lisiado que mendigaba en la Puerta
Hermosa del templo de Jerusalén. Pedro, no teniendo dinero, le dio
lo mejor que tenia, el don de Cristo resucitado. Dijo al lisiado: ‘No
tengo plata ni oro, te doy lo que tengo: En nombre de Jesucristo
Nazareno, jecha a andar!’ Agarrdndolo de la mano derecha, lo
incorpord. Al instante se le fortalecieron los pies y los tobillos, se
puso en pie de un salto, echo a andar y entré con ellos en el templo
por su pie, dando brincos y alabando a Dios (Hech 3, 6-8).

El gesto de Pedro, que levanta y devuelve el vigor fisico y el gozo
espiritual al lisiado, es sefial de una nueva humanidad inaugurada y
realizada por la resurreccion de Jestls.

La resurreccion es, también, el cumplimiento de la esperanza
humana de inmortalidad y de trascendencia. En todo ser humano
existe esta esperanza trascendental, que significa un s7 a la propia
existencia eterna y a la propia ultimidad de persona realizada.

La resurreccion de Jesiis es experiencia de encuentro con él en la
fraccion del pan y en la comunidn eucaristica. El se manifesté a los
discipulos de Emais al partir el pan (Lc 24,35). En ia historia de la
eucaristia no solo se incluye el memorial de la muerte y resurreccion
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de Jesiis sino también la participacion real en la vida divina de Cristo
resucitado. En la eucaristia, sacramento de la continua presencia
salvifica del resucitado en la historia, se realiza nuestro encuentro
salvifico con El. Después de su resurreccién Jesiis habia dicho: Sabed
que yo estoy con vosotros todos los dias hasta el fin del mundo (Mt
28,20). Cristo resucitado esta presente en su cuerpo mistico y en su
cuerpo eucaristico.

La resurreccion de Jesus es también experiencia de vocacion y
misidn. Para los discipulos, la resurreccion constituyé el aconteci-
miento de su re-con-vocacion por parte de Jesis, después de la
dispersion en el momento de la pasion y muerte. Durante cuarenta
dias, desde la pascua a la ascension, Jesiis, mediante las apariciones,
volvié a llamar a Jos discipulos a su seguimiento, dando a Pedro y a
los otros ap6stoles su mision definitiva. A Pedro, le encargd de modo
solemne (lo repite por tres veces) apacentar su grey: Apacienta mis
corderos, apacienta mis ovejas (cf Jn 21,15-19). A los apdstoles los
mandé6: Como el Padre me ha enviado, asi os envio yo (Jn 20,21); Se
me ha dado pleno poder en el cielo y en la tierra. Idy haced discipulos
de todos los pueblos, bautizdndolos en el nombre del Padre, y del
Hijo, y del Espiritu Santo, y ensefidndoles a guardar todo lo que os
he mandado (Mt 28,18-20).

La resurreccion de Jesus, ademas de experiencia de vocacion y
misién es, también, experiencia de perdén. Jesucristo restablece con
los discipulos su amistad y su perdén. No sélo esto, sino que ademas
confirma a los apdstoles en el poder de perdonar los pecados de la
humanidad. El poder que El habia ejercitado durante su vida terrena,
se lo confia ya a sus apostoles, como su don de resurreccion. De
hecho, en la anochecida del dia de Pascua, apareciéndose Jesus a sus
discipulos, les dio la misién de perdonar los pecados: Recibid el
Espiritu Santo; a quienes les perdonéis los pecados le quedan
perdonados; a quienes se los retengdis les quedan retenidos (Jn 20,22-
23). La resurrecién de Jesus es, para los cristianos, experiencia de
misericordia, de perdon, de renovacion espiritual, de participacion
en la victoria de Jests sobre el pecado y la muerte.
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La resurreccion constituyé para los discipulos una experiencia de
conversion total a El. S6lo con la resurreccion se realizé el verdadero
retorno a El, fundado sobre la fe y el abandono pleno en su poder y
en su presencia divina en medio de ellos. En los ejemplos de Pedro y
Tomas, la pascua nos muestra discipulos convertidos definitivamente
a la causa de Jesus y de su evangelio. La conversion, por tanto, no
pertenece solo al periodo prepascual, sino que es parte integrante de
la pascua, como un paso continuo de la incredulidad a la fe, de la
tristeza a la alegria, de la inamovilidad del miedo al entusiasmo de la
mision.

Laresurreccion de Jesus es también un acontecimiento de libera-
cién, como transformacion radical de la humanidad y de la naturaleza
desde los circulos negativos del pecado, de la muerte, del sufrimiento
fisico, moral y psicoldgico. Con la resurreccion de Jesiis, el hombre
recupera su libertad integral y se inaugura una nueva praxis de vida,
que se explicita en el anuncio del resucitado y de su reino de justicia,
de paz y de solidaridad humana.

La resurreccion es un acontecimiento de verdadera promocién de
la mujer, como discipula, que escucha y es mensajera de la Palabra
de Dios. Los sentimientos profundos de fidelidad y piedad de las
mujeres, les dieron, por una parte, el coraje de ser las primeras en
acercarse al sepulcro y, por otra, la oportunidad de recibir, también
las primeras, el anuncio jubiloso de a resurreccion, de ser las primeras
en encontrarse con el Sefior resucitado, y de anunciar, las primeras,
esta noticia extraordinaria a los apdstoles (cf Mt 28,1-10; Lc 24,8-
11). Se trata de una revalorizacidn radical de las mujeres, que no son
las dltimas sino las primeras en el testimonio de fe de Cristo
resucitado.

Es emblematica, a este respecto, la figura de la Magdalena, que
encuentra a Jests antes de los apdstoles, siendo asi la primera men-
sajera de su resurreccion y ascension, mereciendo el titulo de apdstol
de los apdstoles. La liturgia pascual ha inmortalizado este testimonio
extraordinario, invitando a los fieles al didlogo con la Magdalena en
la emotiva secuencia pascual de la fiesta de la Resurreccion.
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Le preguntamos: Qué has visto, de camino, Maria, en la mafiana?
Y una vez mas, todavia, ella llega a ser privilegiada testigo de Cristo
resucitado: 4 mi Sefior glorioso, la fumba abandonada, los dngeles
testigos, sudarios y mortaja. jResucito de veras mi amor y mi
esperanza! A este anuncio, también nosotros respondemos, con
entusiasmo y con fe:

Primicia de los muertos, sabemos por tu gracia, que estds
resucitado. La muerte en ti no manda. Rey vencedor, apiddate de la
miseria humana y da a tus fieles parte en tu victoria santa. Amén.
Aleluya.

El comportamiento de Jesis al confiar también a las mujeres las
verdades divinas, como habia hecho, por ejemplo, con la Samaritana
(cf Jn 4,1-42) encuentra en este episodio su coronacion dignisima.

6. Elicono: anuncio en imagen
de la resurreccion

Una sintesis de este significado para nosotros de la resurreccion
de Cristo, se puede encontrar en la tradicion iconografica bizantina,
presente también en el medievo occidental. El icono, como encuentro
y participacion del creyente con el misterio que se celebra, representa,
en el centro, a Jesis resucitado, resplandeciente de gloria y rodeado
de personajes del Antiguo y del Nuevo Testamento. Cristo glorioso,
aprieta con la mano izquierda, como un estandarte, la cruz de su
pasién y muerte, fuente de la redencién universal de la humanidad.
Mientras la mano derecha esta extendida hacia bajo para asir de la
mano a un anciano con el fin de sacarlo del sepulcro. El nuevo Adan,
Jesucristo, tiene el poder de liberar de la muerte y de la insignificancia
del reino de los muertos al viejo Adan y a toda la humanidad. Jesis
pisa con los pies y destruye el reino de los muertos, entre los
escombros de las puertas del infierno, abatidas y con los instrumentos
de tortura esparcidos por todas partes.
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Elicono expresa, en su esencia, el verdadero sentido de la resurrec-
¢cidn cristiana, que es glorificacion de Jesus pero también glorificacion
del hombre y su participacion en su victoria sobre la muerte. Los
demas particulares del icono enriquecen este anuncio de liberacion.
Detras de Adan hay una larga fila de hombres y mujeres, también
participes en este acontecimiento de redencion. El icono bizantino, a
su vez, muestra la espera y la participacidon de la humanidad en la
salvacién traida por Jesucristo.

7. Laresurreccion en la religiosidad popular

Entre tantas manifestaciones pascuales de piedad popular,
presentamos una que esta muy difundida por algunas naciones. En
las Filipinas, por ejemplo, la fiesta de la resurreccién de Jesis se
vive con una tradicidén popular, articulada en dos momentos: el
primero, es el denominado Salubong (encuentro) que celebra el pueblo
con dos procesiones en las calles de la ciudad; el segundo momento,
es la celebracion eucaristica pascual realizada en la Iglesia.

He aqui como se desarrolla el Salubong. En la oscuridad de la
mafiana de Pascua, hacia las cuatro, dos procesiones - la de Jesucristo
resucitado y la de Maria, la Dolorosa,- inician su recorrido, partiendo
de dos puntos diversos de la ciudad. Maria esta vestida con un velo
negro y su rostro expresa el gran dolor por la muerte del Hijo.

Las dos procesiones desembocan en la plaza principal de la ciudad,
donde espera una gran multitud recogida en devota oracion. Con
movimientos coordinados, las estatuas se acercan al arco del
encuentro en donde un nifio, vestido con una blanca tiinica de angelito,
entona el Regina Coeli, Laetare, Alleluia. En ¢ste momento todos
los participantes entonan cantos pascuales, con acompafiamiento de
bandas musicales. Entre tanto, el angelito vestido de blanco, quita a
Maria el velo negro. La Virgen, en el esplendor de sus vestiduras
doradas, parece ahora sonreir al ver a Jesus resucitado a su lado: es el
encuentro gozoso, el Salubong, de la Madre con el Hijo resucitado y
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triunfante. En seguida, la procesion entra en la Iglesia para la
celebracion de la Misa de Pascua. Apenas ha despuntado el alba y el
cielo es una explosion de luz y de azul.

Se trata de una catequesis pascual popular, con los siguientes
puntos importantes:

1. La oscuridad de la noche simboliza el pecado y la muerte;

2. Jesus resucitado se pone en camino por las ciudades del mundo
para anunciar a Maria y a toda la Iglesia su triunfo sobre el
pecado y la muerte;

3. El encuentro con el resucitado, restituye la alegria a toda la
Iglesia, que celebra en la Eucaristia el encuentro salvifico con
Jesus.

8. Indicaciones para una espiritualidad
pascual

Tanto en Oriente como en Occidente, la experiencia concreta de
la vida de gracia en el Sefior resucitado comprende substancialmente
das fases: la ascética, de lucha contra el pecado y de victoria sobre
los vicios, y la mistica, de afianzamiento en las virtudes, triunfo de la
gracid y comunién con Dios. Se puede hablar de un itinerario con
dos etapas fundamentales: la cuaresmal y la pascual. Los Ejercicios
Espirituales de San Ignacio de Loyola, son un ejemplo magistral.
Articulados en cuatro semanas, dedican las tres primeras semanas a
la conversion y a la imitacidon y seguimiento de Jesis en los misterios
de su vida terrena y, sobre todo, en la participacion en el misterio de
su pasion y muerte. Los Ejercicios dedican, después, la cuarta y ultima
semana, a la experiencia pascual de encuentro con Jesis resucitado
como vértice y cumplimiento de la vida de gracia.

Invitan, en concreto, a meditar no sdlo las estaciones del Via crucis
sino también algunas estaciones de un ideal Via lucis de resurreccion,
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en donde el Maestro es Cristo resucitado. Se tienen, asi, catorce etapas,
extraidas de la Escritura y de la Tradicion de la Igiesia, que evocan
las apariciones de Jesiis a Maria, su Madre, a la Magdalena, las tres
Marias, Pedro, los discipulos de Emaxs, los discipulos en el cenaculo,
Tomas, los siete discipulos en la orilla del mar, los discipulos en el
monte Tabor, los quinientos hermanos, Santiago, José de Arimatea,
a Pablo y a los apdstoles en la Ascension.

La predicacion cristiana deberia volver a proponer la participacion
no sélo en la experiencia cuaresmal de conversién y purificacion
sino también la experiencia pascual de comunién y glorificacion con
Cristo resucitado. En este sentido se puede hablar legitimamente de
una espiritualidad de la via lucis, como consecuencia y culmen de la
espiritualidad, loable y tradicional, de la via crucis. Es la experiencia
de quien quiere recorrer el camino de los apdstoles y primeros
discipulos que pasaron de la desilusion y desconsuelo en la pasién y
muerte al estupor y a la alegria en el encuentro con el Resucitado.

. ~

La espiritualidad pascual es una invitacién a los cristianos
contemporaneos a hacerse mas expertos en el canto de pascua, que
es el canto a la vida. Es un don gratificante para todos. Para los no
cristianos, quienes tienen cerrado el horizonte de una utopia
fascinante. Para los cristianos, a quienes les aparece de nuevo, mas
entusiasmante que nunca, la tierra de su definitivo arribar. Y para los
jovenes, a quienes se les consigna, con confianza y esperanza, la
verdadera leva de la historia.
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CapiTurLo VII

El misterio del
Nacimiento de Jesus

119



1. El dato biblico

Al anuncio gozoso de la resurreccion de Jesus, la primera comu-
nidad cristiana le hizo seguir la meditacién del gran acontecimiento
del nacimiento del Salvador, narrada en el Nuevo Testamento por
los evangelistas Mateo y Lucas.

Después de haber puesto por delante la genealogia de Jesus, hijo de
David, hijo de Abraham (Mt 1,1), el evangelista Mateo contintia asi:

El nacimiento de Jesucristo fue de esta manera: la madre de Jesus
estaba desposada con José, y antes de vivir juntos resulté que ella
esperaba un hijo, por obra del Espiritu Santo. José, su esposo, que
era bueno y no queria denunciarla, decidio repudiarla en secrefo.
Pero apenas habia tomado esta resolucion, se le aparecio en suefios
un dangel del Sevior, que le dijo: 'José, hijo de David, no tengas reparo
en llevarte a Maria, tu mujer, porque la criatura que hay en ella
viene del Espiritu Santo. Dard a luz un hijo, y tu le pondrds por
nombre Jesus, porque él salvard a su pueblo de los pecados’ (...).
Cuando José se desperto hizo lo que le habia mandado el dngel del
Serior y se llevé a casa a sumujer. Y sin que él hubiera tenido relacion
con ella, dio a luz un hijo, y le puso por nombre Jesus. Jesus nacié
en Belén de Judd en tiempos del rey Herodes (Mt 1,18-2,1).

Aun utilizando una estructura narrativa diversa, también el
evangelista Lucas reftere la concepcién virginal de Jesuis, de Maria
por obra del Espiritu Santo. Después del anuncio del nacimiento de
Juan Bautista, el evangelista relata el anuncio del 4ngel a Maria:

‘No temas, Maria, porque has encontrado gracia ante Dios.
Concebirds en tu vientre y dards a luz un hijoy le pondrds por nombre
Jesus. Serd grande, se llamara Hijo del Altisimo, el Sefior Dios le
dara el trono de David su padre, reinard sobre la casa de Jacob para
siempre y su reino no tendrd fin’. Y Maria dijo al dngel: “;Cémo serd
eso, pues no conozco varon? . El dngel le contesto: ‘El Espiritu Santo
vendrd sobre ti, y la fuerza del altisimo te cubrird con su sombra; por
eso el santo que va a nacer se llamard Hijo de Dios’ (Lc 1,30-35).
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En el capitulo segundo, el mismo Lucas refiere con simplicidad
extrema el nacimiento de Jests, acaecido en Belén, a donde se habia
acercado Maria y José para empadronarse en ¢l censo:

Y mientras estaban alli le llegé (a Maria) el tiempo del parto y
dio a luz a su hijo primogénito, lo envolvié en pafiales y lo acosto en
un pesebre, porque no tenian sitio en la posada (Lc 2,6-7).

2. Lafe de lalglesia

Este precioso dato biblico, cuya iltima fuente es la Bienaventurada
Virgen Maria, ha sido resumido por la fe de la Iglesia en el credo
niceno-constantinopolitano, que confiesa del Hijo de Dios: y por obra
del Espiritu Santo se encarné de Maria, la Virgen, y se hizo hombre.
El Hijo de Dios, engendrado por el eterno Padre antes de todos los
siglos, nacio en el tiempo, de Santa Maria Virgen, por obra del Espiritu
Santo. Es la explicitacion del antiquisimo texto paulino: Cuando llegé
la plenitud de los tiempos, Dios envié a su hijo, nacido de una mujer
(Gal 4,4). La Virgen Maria es la mujer que ha llegado a ser Madre
del Hijo de Dios encarnado.

La Iglesia reconfirmé solemnemente el dato escrituristico con el
dogma de Maria Theotékos (Madre de Dios), en el Concilio de Efeso
del afio 43 1. Confirmando este antiquisimo elemento de 1a fe, el concilio
Vaticano II, en la Constitucion dogmatica sobre la Igiesia, afirma: Cre-
yendo y obedeciendo (Maria) engendro en la tierra al mismo Hijo del
Padre, y esto sin conocer varon, bajo la sombra del Espiritu Santo.

3. Larealidad de la concepcion virginal

La concepcidn virginal de Jesus, por Maria, es un misterio para
acoger y meditar en una actitud de obediencia a la fe, en la conviccion
de que nada es imposible para Dios (cf Lec 1,37). Es una pagina
sobre el actuar divino en la historia no para desordenar las leyes de la
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naturaleza, sino para recordar a la humanidad entera que la Santisima
Trinidad, Dios, es el Sefior de la Historia.

Sin una fe adulta, la razén no alcanza a comprender y aceptar el
lenguaje y el mensaje de 1a maternidad virginal de Maria. El
Catecismo de la Iglesia Catdlica recuerda la notable afirmacién de
San Ignacio de Antioquia: El principe de este mundo ignoré la
virginidad de Maria 'y su parto, ast como la muerte del Sefior: tres
misterios resonantes que se realizaron en el silencio de Dios.

Larealidad de la concepcidn virginal de Jesus por Maria se apoya
en una serie de motivaciones que enumeramos a continuacion:

1. La autenticidad del texto de los dos primeros capitulos de
Mateo y Lucas es de hecho el testimonio de dos fuentes
independientes entre si;

2. La falta de verdaderos paralelos, tanto en ambiente biblico
como en el extra-biblico;

3. La convergencia extraordinaria de los datos, no obstante la
diferencia de la estructura narrativa de los dos relatos de Mateo
y Lucas;

4. La consciencia de que la interpretacion teoldgica, hecha por
los evangelistas no es traicion o manipulacion mitica de la
historia, sino su justo desciframiento y su narracion.

4. El significado del signo

(Qué significado tiene este acontecimiento? ;Qué nos quiere decir
Dios con ¢l signo de la concepcidn virginal de su Hijo divino?

En el curso de los siglos lIa iglesia ha meditado incesantemente
sobre el significado de este acontecimiento extraordinario, que se
presenta con una novedad absoluta. Como tal, es signo de la novedad
de la redencion. En el horizonte de la continuidad de la creacion,
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Dios instituye una discontinuidad radical, un inicio puro, como
indicador de la llegada de su re-creacidn, de su reino.

Ademas, la concepcion virginal manifiesta la realidad de la
divinidad del Hijo que también, como hombre, es todo desde el y del
Padre celestial. La generacion virginal es la expresion humana de su
origen divino.

La exclusion del padre terreno indica también que Dios no ha
obrado a través de la exaltacion de los valores humanos, como la
riqueza, el poder y la sexualidad, sino a través de los valores evangé-
licos de la pobreza, la humildad y la virginidad.

Hay una intrinseca correlacion entre el nacimiento de Jesis y el
misterio pascual. La novedad absoluta del nacimiento de Jesis
preludia a la otra novedad admirable de su resurreccion. En el
acontecimiento de Cristo, los dos momentos decisivos del destino
del hombre sobre la tierra son recreados intrinsecamente, llegando a
-ser signos anticipados de la realidad definitivamente realizada en
Dios. Y el mismo Espiritu que suscitd en la historia la humanidad
del Hijo de Dios, laresucita en la gloria del triunfo pascual. Asi Dios
supera los limites radicales del hombre y lo renueva con sus
maravillas. El nacié de la virgen y el al tercer dia resucité de entre
los muertos constituyen un Ginico signo, con la funcion de representar
la existencia humana de Jesiis en armonia con su realidad divina.

La generacion de Jesas de lo alto, del Espiritu, esta intrinsecamente
ligada con su nacimiento de lo bajo, de la Virgen Maria. El nacimiento
en el tiempo, del Hijo, se realiza con la libre colaboracién personal
de la Virgen, que llega a ser Madre del Seiior (cf Lc 1,43) y, por
tanto, legitimamente Theotdkos. Mediante su asentimiento de fe,
obediente a la palabra de Dios, Maria no es sélo una figura que com-
parece en la vida privada de Jestis de Nazaret. Su «fiat» es un aconteci-
miento de 1a historia de la salvacion.
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CapiTuLo VIl

Jesus, Salvador unicoy
definitivo de la
humanidad
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1. Jesus, E/ Viviente

A partir de la resurreccion, la Iglesia ha manifestado abiertamente
su fe en Jesucristo, el Resucitado y el Viviente. Algunas veces se
plantea esta pregunta: el Cristo del anuncio eclesial, de la liturgia, el
de lareligiosidad popular, el de nuestra fe personal, el de los dogmas,
el de la teologia, el de la catequesis, el de la pastoral ;es el mismo
«Jesiis histdricoy» que nos ha sido consignado y narrado por las fuentes
biblicas? En resumen, el Cristo de nuestra fe jes distinto del Jesus
real de la Historia, y, el Cristo eclesial es diferente del Cristo biblico?

Si fuera asi, no habria continuidad personal entre el auténtico Jesiis
de la historia y el inauténtico Cristo de la fe. El problema a resolver
es la comprensidén preumdtica y eclesial de Jesucristo en la vida
bimilenaria de la iglesia.

Este problema tiene una historia ejemplar, iniciada al final del
siglo XVIII en Europa, en pleno fervor de la Ilustracion. Algunos
estudiosos, de hecho, negaron el Cristo del dogma cristiano como
una indebida construccién por la Iglesia. Partiendo del presupuesto
de la substancial inadmisibilidad def Cristo de la fe eclesial, se buscd
recuperar el rostro auténtico del Jestis histdrico, elaborando biografias
racionalistas, fantasiosas, miticas y romanticas del fundador del
cristianismo. Cuando la razén no alcanzaba a dar explicaciones
convincentes se metia subrepticiamente la invencidn fantéstica o la
interpretacion mitica o la inspiracién romantica. Esta busqueda
naufrago en un escepticismo absoluto y, por tanto, en la negacion de
la misma existencia de Jesiis. Después de haber negado al Cristo de
la fe y del dogma eclesial, se negd también la realidad historica de
Jests.

La reaccion contraria a esta linea de interpretacion fue muy clara
y llevé al extremo opuesto. Fue abandonado el Jesis de la historia,
que se suponia dificilmente identificable, y se puso el acento sobre
el Cristo de kérygma. Pasé a ser emblematica la afirmacion paulina
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de 2 Cor §,16: Por tanto no valoramos a nadie por criterios humanos.
Si alguna vez juzgamos a Cristo, segun tales criterios, ahora ya no.
El cristianismo habia tenido inicio no tanto con la historia de Jesus
sino con la predicacién de los discipulos después de la pascua.

Se ha visto ya, sin embargo, en el capitulo cuarto; hoy la situacién
ha cambiado mucho a favor de la credibilidad histdrica y también
biografica de las fuentes neotestamentarias, sobre todo los evangelios.
Por tanto, no se debe negar o poner en duda la continuidad substancial
entre el Jesds que nos consigna la historia y el Cristo anunciado por
el kérygma de la Iglesia primitiva. El comienzo de la fe cristiana se
da en el Jests histérico. Y la misma predicacion pascual remite al
Jesus historico como a su fundamento y justificacion. El significado
de la muerte de Jests no es una interpretacién del kérygma, sino del
mismo Jesus. Se da, pues, una continuidad personal entre el Jests de
la historia y el Cristo de la fe de la primitiva iglesia cristiana.

Por lo demas, los hechos relevantes que constituyen el denominado
Cristo de la fe -es decir, el Cristo predicado por los apéstoles después
de la pascua- son acontecimientos que pertenecen y se remontan al
Jesus historico: predicacion del reino, milagros, conciencia filial y
mesianica, los titulos Hijo del hombre e Hijo, la expresion Soy yo, la
muerte en cruz, la resurreccion. Para confirmar su doctrina, el mismo
Pablo se refiere al Jesuis prepascual, identificandolo inequivocamente
con la persona del Sefior resucitado (¢f 1 Cor 7,10; 9,14). Recordando
la institucion de la eucaristia, el apdstol afirma: Porque yo he recibido
una tradicion, que procede del Sefior y que a mi vez os he transmitido:
que el Sefior Jesus, en la noche en que iban a entregarlo, tomé pany,
pronunciando la accion de gracias, lo partio y dijo: esto es mi cuerpo,

que se entrega por vosotros. Haced esto en memoria mia (1 Cor
11,23-24).

La misma continuidad se puede afirmar entre el Cristo de la fe y
el Cristo del dogma. De esta extraordinaria e inalterada continuidad,
hace fe todavia hoy el Credo niceno-constantinopolitano.
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Podemos, por tanto, concluir, afirmando que el Cristo de nuestra
fe eclesial es el Jesus histérico en toda la relevancia salvifica de su
acontecimiento de encarnacién, muerte y resurreccion. Existe una
continuidad personal entre el Jesus que nos entrega el Nuevo Testa-
mento y el Cristo anunciado por la tradicién bimilenaria de la Iglesia.
Este filtimo, no es un Cristo inauténtico y desfigurado, sino un Cristo
auténtico, comprendido, vivido y re-expresado bajo la luz de las
multiples categorias culturales del tiempo y del espacio. Por eso se
habla con razén del Cristo biblico-eclesial. La historia salvifica de
Jesiis no se puede limitar a su pasado biblico, pues continda en la
experiencia y vida de la Iglesia, que en el Espiritu confiesa a Jests
como el Viviente, el Resucitado, aquel que estd eucaristicamente
presente para santificarla y guiarfa en su camino.

2. Jesls, Unico Salvador del mundo

En la Tertio Millennio Adveniente, el Papa Juan Pablo II afirma
que el tema general, propuesto para este afio (1997) por muchos
cardenales y Obispos, es ‘Jesucristo, unico Salvador del mundo, ayer,
hoy y siempre’ (cf Hb 13,8).

Esta es la afirmacién més importante de nuestra fe en Cristo.
Quiere decir que la voluntad salvifica de Dios, respecto a la humanidad
entera, se ha manifestado y realizado de modo unico y definitivo en
el misterio de Jesus y en su comunidad eclesial, sacramento de
salvacién en la historia. El es la fuente iinica que sostiene cualquier
otra invocacidn y concesidn de salvacion presente también fuera del
cristianismo. El es el mediador.Gnico y constitutivo de salvacién para
la humanidad entera. Sélo en El, la humanidad, la historia y el cosmos
encuentran su significado definitivamente positivo y sélo en El se
realizan totalmente, purificandose y liberdandose para siempre, de los
circulos negativos de la muerte fisica, psiquica, social, ética, espiritual
- y cosmica. Es Jestis quien tiene en si mismo, en su acontecimiento y
en su persona, las razones de la ultimidad absoluta y definitiva de la
salvacién. El no es uno de tantos mediadores salvificos, sino el inico
y definitivo, la fuente de cualquier otra mediacion participada.
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3. El desafio a la universalidad salvifica
de Jesus

Hoy, muchos elementos impulsan a una comprensién y motivacion
nuevas de la fe tradicional de la Iglesia en el valor salvifico universal
del misterio de Jesucristo: un marcado pluralismo cultural y religioso,
que se hace evidente cada dia mas por la masiva migracién individual
de personas, sobre todo jovenes, y de familias enteras hacia el Norte
y hacia el Occidente; una disminucién y un debilitamiento del empuje
misionero de la Iglesia hacia los no cristianos; el despertar de otras
religiones, que se redescubren como fuente y garantia de valores
humanos, como la identidad y la independencia nacional, lapaz y la
concordia universal, la fascinacion por una religiosidad nueva que
parece ofrecer una cultura y un estilo de vida alternativos a la exis-
tencia vacia y superficial del post-materialismo de tipo occidental.

A esto se afiade la revalorizacidn conciliar del significado salvifico
de las religiones no cristianas; la exigencia de la inculturacion de la
fe y de una teologia en contexto; la promocién de un dialogo inter-
religioso mas igualitario, cuya expresién excepcional fue la jornada
mundial de las religiones por la paz, celebrada en Asis el 27 de Octubre
de 1986.

Este nuevo horizonte cultural ha provocado el resurgir y el
afirmarse de una disciplina teoldgica, la teologia de las religiones,
que trata de discernir el significado salvifico de las religiones no
cristianas, -tanto las grandes tradiciones orientales como las denomi-
nadas religiones tradicionales- en contraste con el acontecimiento de
Cristo.
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4. Pueblos todos, abrid las puertas
a Cristo

El concilio ecuménico Vaticano II ha reafirmado con énfasis que
Jesus es el Salvador Gnico y universal de la humanidad entera. La even-
tual presencia de fe, de gracia y de salvacion fuera del cristianismo
extraeria su valor salvifico, substancialmente, del acontecimiento de
la muerte y resurreccion de Jesus. La gracia de Cristo es la causa
constitutiva de la salvacién de toda la humanidad, fuera y dentro de la
Iglesia. Por medio de la presencia de su Espiritu de santidad, Jesucristo
permanece como salvador constitutivo y fontal de toda salvacion
disponible en el mundo: Cuanto hay de bueno y verdadero entre ellos,
la Iglesia lo juzga como una preparacion del evangelio y otorgado
por quien ilumina a todos los hombres, para que al fin tengan la vida.

A los veinticinco afios de la conclusion del Coneilio, 1a enciclica
Redemptoris Missio (1990) de Juan Pablo II, ha invitado a la Iglesia
a un renovado compromiso misionero: La mision renueva la Iglesia,
vigoriza la fe y la identidad cristiana, da nuevo entusiasmo y nuevas
motivaciones. jLa fe se refuerza dondndola! (...) jPueblos todos, abrid
las puertas a Cristo! La enciclica reasume hoy la conciencia de fe de
la Iglesia ante las religiones no cristianas.

Subraya con énfasis, sobre todo, la realidad de Jesus como Unico
Salvador de la humanidad entera. Este fue, en sintesis radical, el
primer mensaje de la predicacidn apostélica. San Pedro, respondiendo
a las autoridades religiosas judias sobre la curacién del lisiado, obrada
por él, afirma: En el nombre de Jesucristo Nazareno, a quien vosotros
crucificasteis y a quien Dios resucito de entre los muertos: por su
nombre se presenta éste santo ante vosotros ... Ningun otro puede
salvar; bajo el cielo no se nos ha dado otro nombre que pueda
salvarnos (Hech 4,10.12). También San Pablo ve en Cristo resucitado
al Sefior, cuando escribe: Pues aunque hay los llamados dioses en el
cielo y en la tierra -y son numerosos los dioses y numerosos los
sefiores-, para nosotros no hay mas que un Dios, el Padre, de quien
procede el universo y a quien estamos destinados nosotros, y un solo
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Sefior, Jesucristo, por quien existe el universo y por quien nosotros
vamos al Padre (1 Cor 8,5-6). El mismo apostol afirma que Dios es
uno, y uno solo es el mediador entre Dios y los hombres, el hombre
Cristo Jesus, que se entregé en rescate por todos (1 Tim 2,5-6).
También el apdstol Juan atestigua la universalidad salvifica de
Jesucristo: Tanto amod Dios al mundo que entregé a su hijo unico
para que no perezca ninguno de los que creen en él, sino que tengan
vida eterna. Porque Dios no mandé a su Hijo al mundo para condenar
al mundo, sino para que el mundo se salve por él (Jn 3,16-17).

El Papa resume afirmando: Los hombres, pues, no pueden entrar
en comunion con Dios, sino es por medio de Cristoy bajo la accién
del Espiritu. Esta mediacién suya, unica y universal, lejos de ser
obstdculo en el camino hacia Dios, es la via establecida por Dios
mismo, y de ello Cristo tiene plena conciencia. Aun cuando no se
excluyan mediaciones parciales, de cualquier tipo y orden, éstas, sin
embargo, cobran significado y valor timicamente por la mediacion
de Cristo y no pueden ser entendidas como paralelas y
complementarias. Todo género de dones, sobre todo las riquezas
espirituales que Dios ha dado en abundancia a todos los pueblos no
pueden ser separadas de Jesucristo quien estd en el centro del plan
divino de salvacion.

En segundo lugar, el Papa advierte que no hay que separar al
Verbo eterno de Jesucristo: Es contrario a la fe cristiana introducir
cualquier separacion entre el Verbo y Jesucristo. San Juan afirma
claramente que el Verbo, que ‘estaba en el principio con Dios’, es el
mismo que ‘se hizo carne’ (In 1,2.14): Jesus es el Verbo encarnado,
una sola persona e indivisible. No se puede separar a Jesus de Cristo.

Finalmente, el Papa pone en guardia a los cristianos para que
identifiquen ¢] objeto de la missio ad gentes solamente con un progra-
ma de bienestar socio-econdmico. El contenido del anuncio misionero
es la persona misma de Jesucristo: £l Reino de Dios no es un concepto,
una doctrina o un programa sujeto a libre elaboracion, sino que es,
ante todo, una persona que tiene el rostro y el nombre de Jesus de
Nazaret, imagen del Dios invisible.
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5. La voluntad salvifica universal:
los caminos secretos de Dios

Para la comprension de esta afirmacién central de la fe cristiana,
conviene afiadir un ulterior desarrollo. Es un hecho que en el plan de
Dios ninguno esta excluido de la posibilidad de salvarse. En el Nuevo
Testamento, por ejemplo, se afirma que el nifio Jesus, presentado en
el templo es tu Salvador, a quien has presentado ante todos los
pueblos: luz para alumbrar a las naciones (Lc 2,30-32; cf Lc 3,6).
San Pablo afirma que Dios quiere que todos los hombres se salven y
leguen al conocimiento de la verdad (1 Tm 2,4). Y San Juan dice
que Jesus es «victima de propiciacion por nuestros pecados, no sélo
por los nuestros sino también por los del mundo entero» (1 In 2,2).
Hablando del juicio de Dios, San Pablo declara que la recompensa
por el bien serd la misma para todos sin distincion: gloria, honor y
paz a todo el que obre el bien, primero al judio, pero también al
griego, porgue Dios no es parcial con nadie (Rm 2,10-11).

LaIglesia primitiva considerd el acontecimiento de Cristo eficaz
salvificamente no sélo para los cristianos, sino para toda Ja humanidad
sin discriminacién. El simbolo niceno-constantinopolitano: por
nosotros los hombres y por nuestra salvacion bajé del cielo. El
concilio Vaticano II sugiere que, a aquellos que no conocen a Cristo
y viven en otros contextos religiosos, les sea ofrecida la salvacién
mediante caminos misteriosos, conocidos solo por Dios.

Esta especie de secreto de Dios esta afirmada, por ejemplo, en el
documento conciliar sobre la actividad misionera Ad gentes, que dice:
Aungue Dios, por los caminos que €l sabe (viis sibi notis), pueda
traer a la fe, sin la cual es imposible complacerle, a los hombres
que, sin culpa propia, desconocen el evangelio.... Estos caminos
misteriosos, conocidos s6lo por Dios son, en realidad, la obediencia
a la propia concienciarecta; el obrar el bien y evitar el mal; {a adhesion
a la verdad; la coherencia entre fe y vida. Se trata de verdaderos
ofrecimientos de salvacién fundados sobre todo en la practica del
bien, segiin lo enunciado por Jesis en Mt 15,31-46. En el juicio final,
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el conocimiento auténtico de Jesus y la salvacién en El, es el resultado
del servicio a los necesitados.

6. Cristo unico mediador entre Dios
y la humanidad

Esta voluntad salvifica universal de Dios, se actia concretamente
en la historia mediante la eficacia Gnica del misterio pascual de Jesus.
Junto a la voluntad salvifica de Dios se debera afirmar con fuerza
que el tnico camino de salvacién de la humanidad es el aconteci-
miento de Cristo, visto como cumplimiento de otra revelacion: En
distintas ocasiones y de muchas maneras hablé Dios antiguamente a
nuestros padres por los profetas. Ahora, en esta etapa final, nos ha
hablado por el Hijo, al que ha nombrado heredero de todo, y por
medio del cual ha ido realizando las edades del mundo (Hb 11-2). 4
Dios nadie lo ha visto jamds: el Hijo unico, que estd en el seno del
Padre, es quien lo ha contado (Jn 1,18). San Pablo reafirma que ya
no hay distincion entre Judio y Griego, ya que uno mismo es el Sefior
de todos, generoso con todos los que lo invocan. Pues ‘todo el que
invoca el nombre del Sefior se salvara’ (Rm 10,12-13).

Por tanto, toda |a humanidad est4 llamada a la salvacion en Cristo,
quien ha muerto y resucitado por todos. Puede verse la sintesis de
esto en 1 Tim 2,4-6: Dios, que quiere que todos los hombres se salven
y lleguen al conocimiento de la verdad. Pues Dios es uno, y uno solo
es el mediador entre Dios y los hombres, el hombre Cristo Jesiis,
que se entrego en rescate por todos.

6.1 Jesiis, distincion absoluta
Surgen, en este momento, dos interrogantes. El primero se refiere
a larazén fundamental de la diferencia cualitativamente insuperable

entre Cristo y las otras mediaciones salvificas no cristianas.
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La respuesta puede formularse asi. Esta diferencia no estd dada
por una valoracion genéricamente negativa de las religiones no cris-
tianas, poniendo de relieve, por ejemplo sus desviaciones religiosas
y morales; tampoco por una consideracion relativamente positiva de
ellas, considerandolas como un- honesto esfuerzo humano para
alcanzar a Dios. Se vive, de hecho, en una historia de salvacion, inicia-
da en la creacién y toda ella impregnada por la gracia de Dios, por lo
cual, la biisqueda de Dios es siempre un don suyo venido de lo alto.
Ademaés, no se puede llamar cristianismo anénimo a las religiones
no cristianas. El cristianismo es, de hecho, la aceptacién personal y
consciente del misterio de Cristo e inmersién global mediante el
bautismo en la vida divina trinitaria.

Por tanto, la diferencia radical entre cristianismo y religiones no
cristianas hay que buscarla en el misterio de Jesucristo, en su auto-
revelacion en la historia, en su presencia privilegiada en la iglesia, su
sacramento de salvacién para la humanidad. Sélo Jesucristo es la
Luz, la Salvacién, la Gracia. No existe oposicién entre religiones no
cristianas -con su sentido del misterio santo, de la oracién, de la
moralidad, de las buenas obras, del esfuerzo ascético y de las gracias
misticas- y cristianismo: hay un salto cualitativo que trasciende,
determinado inicamente por el misterio de Jesis, aceptado por la fe
pero por una fe adecuadamente motivada.

Surge, asi el segundo interrogante: ;como puede un acontecimien-
to histérico, limitado en ¢l tiempo y en el espacio, elevar a dignidad
y valor de salvacion absoluta? jen qué modo la historia de Jesus
puede superar la relatividad y ambigiiedad que le es propia?

Larespuesta puede ser sintetizada asi: la historia humana de hecho
alberga el didlogo salvifico de Dios con el hombre. Aqui esta la raiz
del significado innegablemente positivo de las religiones no cristianas,
que no son, por tanto, simples y vanas tentativas del hombre, sino un
verdadero don, aunque parcial, de iluminacién y de gracia de lo alto.
Por consiguiente, la misma historia estd también disponible para
consignar los elementos y los indicios de certeza histérica de una
eventual encarnacion o presencia del salvador absoluto. Esta es la
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base para superar el relativismo histérico y el conexo pluralismo
salvifico. La historia puede ofrecer, y de hecho indica, los aconteci-
mientos capaces de motivar la fe en el salvador absoluto.

Por eso, es posible individuar en el acontecimiento histérico de
Cristo la auto-revelacién definitiva de Dios y hacerla aceptar por fe.
La historia, como nos consigna la multiplicidad y pluralidad del
dialogo salvifico del hombre con Dios, nos puede también clarificar
el cumplimiento de este dialogo salvifico del acontecimiento
definitivo de salvacion. Si la historia, en realidad, ya alberga una
pluralidad de ierofanias (manifestaciones de lo sagrado), puede
ofrecer también la cristofania (manifestacion de Cristo). Si la historia
puede cobijar al relato de Babel, puede también aceptar el aconteci-
miento de Pentecostés, es decir, el acontecimiento de todas las gentes
salvadas en Cristo.

6.2 Los fundamentos de la propuesta salvifica universal
de Jesus

Se pueden reducir a cinco los micleos decisivos que fundamentan
la propuesta de Jesus. De ellos emerge, en una convergencia de
indicios cualificadisimos, la discontinuidad absoluta de Jesis con
otros mediadores salvificos. Se trata, de hecho, del testimonio que
Jests dio de si mismo, coherente, continuo y consciente, en toda su
existencia terrena de ser (inico y defini tivo salvador de la humanidad,
que superaba y cumplia toda ley y todo pacto precedente y futuro
entre Dios y el hombre.

1. Laconsciencia filtal y mesianica del Jesus prepascual es decir,
la consciencia humana que El tenia de estar en relacion filial
con el Padre y de ser el Mesias enviado por ¢l Padre para la
salvacién de la humanidad - es un dato histérico seguro.

2. El acontecimiento pascual de la muerte y de la resurreccion,
como realidad salvifica universal. El anuncio de la cruz y de
la resurreccién como misterio de redencién universal constituye
la roca firme que sostiene la fe cristiana y que la identifica en
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relacién con otras religiones. La inmortalidad del alma y la
resurreccién personal son la respuesta cristiana a la doctrina
de la reencarnacién.

3. El cristianismo es la religion de la revelacion del nombre de
Dios como comunidn trinitaria y como amor. Jests revela a
Dios como amor (1 Jn 4,8.16). El Padre ama el Hijo (Jn 15,9;
3,35; 14,31) y establece morada de amor en los discipulos (Jn
14,1-23). El amor es el mdximo mandamiento (Mc 12,28). El
amor es el origen del acontecimiento histérico de la redencion
del hombre en Cristo (cf Gal 2,20; Ef 5,2.25).

4. Laexperiencia de la filiacion divina del hombre. En el cristia-
nismo el hombre descubre su verdadera vocacion, la dellegar
aser hijo de Dios. El misterio del Padre signa también la econo-
mia (la sucesidon de las etapas de la historia de la salvacién),
que comporta la reintegracion de toda la humanidad en su reino
para hacernos hijos en el Hijo. Para esto ha enviado a su Hijo
(cfIn 3,16; Gal 4,4; Rm 8,3). El mensaje de Jesuis muestra que
Dios es Padre de todos (Mt 5,45; Lc 6,35), sobre todo de los
desheredados y de los pecadores (cf 1a parabola del hijo prodigo
en Lc¢ 15,1-32). De aqui, la consideracion actualisima de la
radical fraternidad entre todos los hombres. La adopcion a hijos
de Dios en el Hijo es un privilegio cristiano que todos estan
invitados a acoger. Es ésta la fuente de la civilizacion cristiana
del amor y de la iguaidad.

5. La existencia cristiana y la experiencia de encuentro salvifico
con Cristo en la comunidad eclesial. En el cristianismo el hombre
no permanece solo en su esfuerzo ascético sino que esta sostenido
por la comunidad eclesial, no s6lo como ambiente de socia-
bilidad, sino sobre todo como ambito de salvacién, alegria,
esperanza, solidaridad. Mediante los sacramentos, el hombre
estareforzado en su maduracion humana y espiritual. La iglesia
es esencialmente experiencia salvifica integral: es esperanza de
vida eterna, pero también existencia liberada de la angustia, de
la soledad, de la desesperacion, de la insignificancia.
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Se trata de una salvacion que esta ya anticipada en la historia con
realizaciones parciales y provisionales. Al mismo tiempo es
iluminacidn y sostenimiento de la propia existencia hacia un auténtico
cumplimiento de todas las propias posibilidades humanas (significado
de la vida, libertad, comunidn con los demas) y transformacion
concreta de la situacion de injusticia, de no libertad, de esclavitud,
de necesidad, de pobreza, de subdesarrollo de las personas y de las
comunidades.

La salvacién cristiana hace referencia a todo hombre, tanto como
individuo como en comunién con los otros. Es un presente para vivir
y realizar y un futuro para esperar y disfrutar plenamente. Es cosmica,
desde el momento en que también la naturaleza participa en la
salvacién del hombre y alcanzara su cumplimiento al final de los
tiempos, junto a la humanidad entera. La salvacidn cristiana
permanece abierta, en el sentido en que, siendo Cristo y su iglesia,
sacramentos universales de salvacién para la humanidad, permanece
fundamentalmente disponible para todos.
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CapiTuLo IX

Actualidad y significado
de la salvacion
en Jesucristo

139



Se pueden reducir a cuatro los aspectos mas relevantes de la
salvacidn cristiana, que consiste en la:

1. Experiencia de comunién personal con Cristo (vivencia
personal)

2. Experiencia de comunion en la iglesia (vivencia eclesial)
3. Experiencia de existencia recreada (vivencia salvifica)

4. Experiencia de auténtica ortopraxis (vivencia practico-
cultural).

1. La vivencia personal.
el redescubrimiento del bautismo

1.1. Armonia entre conocimiento y experiencia de fe

La veridica plataforma precedente constituye una base motivada
y vélida para una vivencia convencida y dindmica. Jesis es Verdad,
pero también es Camino y Vida (cf Jn 4,6). La tradicidn cristiana ve
en armonia la ortodoxia y la ortopraxis, la recta profesion de la fe y
su actuacion concreta en la accidn: Las convicciones firmes y
reflexivas llevan a una accion valiente y segura. Ser cristianos no se
define por la mera comprension del misterio de Cristo sin una
experiencia correspondiente de fe de la vida en El. El conocimiento
maduro que el cristiano tiene de Jests debe llegar a ser existencia
preumdtica en El, dando a su vida la dimensién de una comprometida
peregrinacién en la fe, esperanza y caridad.
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El primer criterio experiencial que emerge de la narracién de la
historia de Jests es e! del encuentro personal con El. El relato de la
historia de Jesus hoy llega a ser historia de vida de cada cristiano con
ElL Como los primeros discipulos, a través de la llamada, el segui-
miento y la accién del Espiritu, también hoy el cristiano, mediante el
bautismo, esta inmerso en la vida divina trinitaria. Es decir, el cristiano
estd llamado por su nombre no sélo al conocimiento sino también a
la existencia de fe filial en el Espiritu de Cristo resucitado.

Se trata de Jestis reconocido experiencialmente como amigo fiel,
como modelo de humanidad realizada, como maestro de vida fraterna.
Se trata, sobre todo, y mas radicalmente de reconocer y experimentar
a Jesas como el Mesias y el Salvador de 1a propia existencia personal:
Hemos encontrado al Mesias (que significa Cristo) (Jn 1,41). Asi
dice Andrés a Simén, su hermano, después de haber encontrado y
reconocido a Jests. Con el bautismo, la historia de Jesus llega a ser
también la historia de los discipulos y de cada cristiano. Por tanto, la
vida del cristiano se hace vida de Cristo, en Cristo, por Cristo y
hacia Cristo. Cristo es el centro de la historia personal de cada uno
de sus discipulos.

Esta dimension de la vivencia personal cristoldgica constituye
una maravillosa originalidad de ser cristianos, sobre todo en relacion
con otros modelos de vida religtosa no cristiana. La intrinseca refe-
rencia a Cristo no limita la identidad humana de cada persona sino
que de hecho ésta sale exaltada y reforzada por ella.

Releamos el didlogo entre Jesus y los primeros discipulos, como
nos lo cuenta el evangelista Juan, que anota incluso la hora del
encuentro:

Los dos discipulos oyeron sus palabras y siguieron a Jesis, se
volvid y, al ver que lo seguian, le pregunta: *; Qué buscdis?’. Ellos
le contestaron: ‘Rabi (que significa Maestro), ;dénde vives?’. El les
dijo: ‘Venid y lo veréis’. Entonces fueron, vieron donde vivia y se
quedaron con él aquel dia; serian las cuatro de la tarde (Jn 1,38-
39).
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El quedarse los discipulos con El no se limité al dia de la llamada
sino que se extendid a toda su vida.

1.2 Permaneced en mi amor (Jn 15,9)

En su existencia terrena, Jesus llamé a los discipulos a «vivir»
con El, invitindolos a su seguimiento a su imitacion y a la plena
comunidn'y co-division con El en la oracion, en el apostolado y en el
sacrificio de la cruz. Esta experiencia la encontramos desarrollada
en los evangelios, sobre todo en el de Juan, y en las cartas paulinas.
Comparandose él mismo con la vid y los discipulos con los
sarmientos, Jesas afirma: Permaneced en mi'y yo en vosotros. Como
el sarmiento no puede dar fruto por si, si no permanece en la vid, asi
tampoco vosotros si no permanecéis en mi. Yo soy la vid, vosotros
los sarmientos. El que permanece en mi 'y yo en él, ése da fruto
abundante, porque sin mi no podéis hacer nada (...). Permaneced en
mi amor (Jn 15,4- 9). Sin comunidn con Jesus no existe apostolado y
no hay participacion en la vida divina trinitaria. La eucaristia es el
sacramento de la comunioén con Jesus en la tierra: Quien come mi
carne y bebe mi sangre habita en mi'y yo en él. El Padre que vive me
ha enviado y yo vivo por el Padre,; del mismo modo, el que me come
vivird por mi (Jn 6,57-58). La comunién con Jesiis es comunién con
el Padre: Yo estoy con mi Padre, y vosotros conmigo y yo con vosotros

(Jn 14,20).

1.3 Para mi, vivir es Cristo (Fil 1,21)

Como preparacion para el Jubileo del 2000, Juan Pablo II invita a
redescubrir el bautismo, como fundamento de la existencia cristiana,
segun la palabra del Apéstol: ‘Todos los bautizados en Cristo os
habéis revestido de Cristo’ (Gal 3,27).

Conviene meditar de nuevo cuanto San Pablo ha experimentado

al respecto, transmitiendo a la iglesia una de las experiencias mas
logradas de vida y de misién vividas enteramente en Cristo y por
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Cristo. Se trata de una experiencia espiritual fundamental, que puede
ser expresada con varios términos, como comunion, divinizacion,
participacién, conformacion, asimilacién e incorporacion.

La vida de Pablo fue una asimilacién continua de Cristo: Para mi
vivir es Cristo (Fil 1,21). En el hecho de su conversién en el camino
de Damasco (Hech 9,3-5; 22,1-12; 26,1-24) Jesus se le revelé como
el presente y el viviente en la iglesia y en los cristianos: Yo soy Jesis
a quien ti persigues (Hech 9,5).

La asimilacion vital de Cristo y la convivencia con El viene descrita
con neologismos como con-morir, con-vivir con Cristo (2 Tim 2,11;
Rm 6,8), com-padecer (Rm 8,17; 1 Cor 2,26), estar con-crucificados
(Rm 6;6), estar con-sepultados (Rm 6,4; Col 2,12), con-resucitar
(Ef 2,6; Col 2,18; 3,1), estar configurados con Cristo en la muerte
(Fil 3,10), estar conglorificados (Rm 8,17), con-sentarse con El (Ef
2,6), conreinar (2 Tim 2,12; 1 Cor 4,8), ser coherederos (Rm 8,17;
Ef 3,6). Los cristianos han sido predestinados por el Padre a ser con-

Jormados con la imagen de su Hijo (Rm 8,29).

La incorporacion a Cristo es la realidad del bautizado: Dios, rico
en misericordia, por el gran amor con que nos amo: estando nosotros
muertos por los pecados, nos ha hecho vivir con Cristo (con-vivifico)
-por pura gracia estais salvados- nos ha resucitado (con-resucito)
con Cristo Jesiis y nos ha sentado (con-sentar) en el cielo, con El. Asi
muestra en todos los tiempos la inmensa riqueza de su gracia, su
bondad para con nosotros en Cristo Jesus (Ef 2,4-7).

El ap6stol usa muchas imagenes para describir el modo de la unién
con Cristo del bautizado: Vosotros sois campo de Dios, edificio de
Dios (1 Cor 3,9); ;No sabéis que sois templos de Dios y que el Espiritu
de Dios habita en vosotros? Si alguno destruye el templo de Dios,
Dios lo destruird a él; porque el templo de Dios es santo: ese templo
sois vosotros (1 Cor 3,6- 17).

Hay otras imagenes mas personalistas: Sois ciudadanos del pueblo
de Dios y miembros de la familia de Dios. Estdis edificados sobre el
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cimiento de los apdstoles y profetas, y el mismo Cristo Jesus es la
piedra angular (Ef 2,29-20); Tengo celos de vosotros, los celos de
Dios; quise desposaros con un solo marido, presentandoos a Cristo
como una virgen fiel (2 Cor 11,2). La analogia de la unién esponsal
expresa bien la comunion intima del cristiano con Jesus: ;No sabéis
que vuestros cuerpos son miembros de Cristo? ;Y voy a tomar yo los
miembros de Cristo para hacerlos miembros de una prostituta? De
ningun modo (...) El que se une al Sefior, se hace uno con El(1 Cor
6,15-17; cf Ef 5,21-32).

La analogia paulina por excelencia es la del cuerpo mistico. En el
bautismo los fieles han llegado a ser el cuerpo de Cristo y cada uno
es un miembro (1 Cor 12,27): Pues asi como vuestro cuerpo en su
unidad, posee muchos miembros y no desempefian todos los miembros
la misma funcion, asinosotros, siendo muchos, somos un solo cuerpo
en Cristo, pero cada miembro estd al servicio de los otros miembros
(Rm 12,4-5); Realizando la verdad en el amor, hagamos crecer todas
las cosas hacia El, que es la cabeza: Cristo, del cual todo el cuerpo,
bien ajustado y unido a través de todo el complejo de junturas que lo
nutren, actuando a la medida de cada parte, se procura el crecimiento
del cuerpo, para construccion de si mismo en el amor (Ef 4,15-16).
La imagen del cuerpo mistico expresa mejor la convivencia y la
coparticipacion del fiel en el misterio salvifico de Cristo hasta llegar
a ser una sola cosa con El: todos vosotros sois uno en Cristo Jesis
(Gal 3,28). Esta experiencia es vivida como una vida de asimilacion
total a Cristo: He sido crucificado con Cristo y ya no soy yo el que
vive, sino es Cristo quien vive en mi (Gal 2,20); Para mi vivir es
Cristo (Fil 1,21); Cristo es nuestra vida (Col 3,3).

1.4. Realidad trinitaria de la incorporacion a Cristo

La incorporacién a Cristo pone al cristiano en relacion intima con
las personas trinitarias y, al mismo tiempo, establece una nueva
relacion con los hombres. Tal unién hace a los cristianos hijos adop-
tivos del Padre: Bendito sea Dios, Padre de nuestro Sefior Jesucristo,
que nos ha bendecido en la persona de Cristo -antes de crear el
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mundo- para que fuésemos santos irreprochables ante él por el amor.
El nos ha destinado en la persona de Cristo -por pura iniciativa
suya- a ser sus hijos, para que la gloria de su gracia, que tan
generosamente nos ha concedido en su querido Hijo, redunde en
alabanza suya. Por este Hijo, por su sangre, hemos recibido la
redencion, el perdon de los pecados. El tesoro de su gracia, sabiduria
y prudencia ha sido un derroche para con nosotros, dandonos a
conocer el misterio de su voluntad (Ef 1,3-5). No se trata de una
adopcion extrinseca y juridica sino de una conformacion y asimilacion
filial con Cristo: 4 los que habia escogido Dios los predestiné a ser
imagen de su Hijo, para que El fuera el primogénito de muchos
hermanos (Rm 8,29); Habéis recibido, no un espiritu de esclavitud,
para recaer en el temor, sino un espiritu de hijos adoptivos que nos
hace gritar: ‘jAbba! (Padre) . Ese Espirituy nuestro espiritu dan un
testimonio concorde: que somos hijos de Dios; y si somos hijos,
también herederos, herederos de Dios y coherederos con Cristo.
Considero que los trabajos de ahora no pesan lo que la gloria que
un dia se nos manifestara (Rm 8,15- 17).

Unidos con Cristo, los bautizados no constituyen un conjunto infor-
me de existencias cerradas e individuales, sino un organismo vivo y
lleno de correlaciones. Cada cristiano no sdlo tiene una referencia
intrinseca a Cristo, cabeza del cuerpo mistico, sino también una fun-
cién original y una interrelacion con los otros miembros: 4 cada uno
de nosotros se le ha dado la gracia seguin la medida del don de Cristo
(Ef 4,7). Insertados en la comunién de vida trinitaria, los cristianos
viven en unién, comunién y con-divisiéon de bienes (todos co-
herederos), independientemente de la nacién, raza, condicion social
y sexo (cf Gal 3,28).

1.5 Pluralidad de experiencias de comunién con Cristo

Esta espiritualidad cristoldgica -que se vive en la oracidn, en los
sacramentos, en la escucha de la Palabra de Dios, en el servicio al
projimo, en la comunion eclesial- es fundamentalmente Gnica y uni-
versal, porque es vida filial en la Trinidad de Dios. Sin embargo esta
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experiencia es vivida concretamente de modo diferente por cada
persona. Cirilo de Jerusalén compara la gracia divina con el rocio
que, sobre el lirio, es blanco, rojo sobre la rosa, plirpura sobre las
violetas y jacintos, asumiendo los distintos colores segun las diversas
especies de las cosas; otro es el rocio sobre la palmera y otro sobre la
vid, pero siempre es la misma agua la que da vida y belleza al mundo
multiforme. Consecuentemente, son variadisimas las experiencias
de asimilacion del alma con Dios, vividas en la historia de la Iglesia.

Tal experiencia fue la finalidad del monacato oriental y occidental,
ambos caracterizados por la tension hacia la santidad alcanzada
mediante el gesto ascético radical como premisa para la vivencia
mistica y para la expansion, cada vez mas grande, del Espiritu en el
alma.

En el misticismo ruso, por ejemplo, prevalece el elemento del
total extrafiamiento del mundo y de la completa dedicacion a la
contemplacion y abandono de si mismo en Dios, mediante la oracidn,
la del corazdn, que llega a ser comunién existencial con Dios, respi-
racion del Espiritu Santo en el alma, verificacidn existencial de la
palabra de Dios: Yo duermo pero mi corazon vela (Ct 5,2). El
peregrino ruso alcanza a convivir de tal modo con la plegaria del
corazon que hasta la asimila fisicamente: Después de un cierto tiempo
senti, no sé como, que la oracion pasaba de los labios al corazon: el
corazon, con su latido ritmico, se ponia en cierto modo a medir por
si mismo las palabras de la oracion. Esta tan presente y viva, que
una mafiana, es la oracién la que despierta al peregrino, para
confortarlo y sostenerlo.

También en el cristianismo occidental son numerosisimas las obras
autobiograficas de grandes santos y misticos, que describen con
inigualable finura espiritual su camino personal de perfeccion y de
comunion de amor con Jests. Citamos, por ejemplo, la asimilacién
de Cristo mediador y puente narrada en el Didlogo de la Divina
Providencia escrito por Santa Catalina de Siena en el otofio de 1378;
o el compromiso ascético-mistico celebrado en los Ejercicios Espiri-
tuales de San Ignacio de Loyola, elaborados entre 1522 y el 1548; o
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el descubrimiento de la interioridad perdida que hace Santa Teresa
de Jesis en el Castillo interior (1577); o la experiencia de la unioén
con Jests descrita en el Cantico espiritual (1584) y en los casi contem-
poraneos Subida del Monte Carmelo y Noche oscura de San Juan de
la Cruz; o el relato de la ardorosa asimilacién a la pasién de Cristo
presentado en la Historia de un alma de Santa Teresa del Nifio Jests
(1895-1897).

Se trata s6lo de ejemplos entre los mas notables, puesto que en el
cristianismo son multitud los hombres y mujeres de toda edad, estado,
condicién y raza, que viven su comunion con Dios como un maravi-
lloso secreto entre Dios y su alma, haciendo rezu-mar hacia fuera
s6lo el perfume de su humildad y el sabor de su virtud. El cristiano,
unido y conformado con Cristo es el anuncio mas creible de Jesis: el
rostro bueno de la Madre Teresa de Calcuta muestra, mejor que
cualquier otra palabra, el rostro esplendoroso de Jesis. El cristiano,
transfigurado por la caridad de Cristo es el mejor mensajero de su
misterio salvifico.

Traemos aqui un parrafo extraido de la Vida en Cristo de Nicolas
Cabasilas (Salénica 1319/1323-1397/98), que describe la asimilacion
de las almas con Cristo a través de los sacramentos:

El Salvador (...) estd siempre presente y del todo en los que viven
en él; provee a cada una de sus necesidades, es todo para ellos y no
permite que vuelvan su mirada a ningtin otro objeto, ni que busquen
nada fuera de él. De hecho, no hay nada que necesiten los santos
que no sea él: él los genera, los hace crecer y los nutre, es luz y
respiro, en ellos pone su mirada, los ilumina por medio de si y,
Sinalmente se ofrece a si mismo a su vision. A la vez nutre y es la
nutricion, es él el que da el pan de la vida, y el que se da a si mismo;
la vida de los vivientes, el perfume de quien respira, la vestidura de
quien quiere vestirla. El es quien nos da el poder caminar y él es la
vida, y también el lugar del reposo y el término. Nosotros somos los
miembros, él la cabeza. ;es necesario combatir?, pues combate con
nosotros, y él es quien asigna la victoria y le hace honor. ; Vencemos?,
pues él es la corona. Asi, de cada parte reconduce a si mismo nuestra
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mente y no permite que se vuelva a ofra cosa ni que seq presa de
amor por ninguna cosa (...) De cuanto hemos dicho resulta claro
que la vida en Cristo no hace relacion sélo al futuro sino que ahora
ya estd presente para los santos que viven y obran en ella.

1.6. Opcion por Cristo y testimonio

Otras experiencias revalorizadas pastoralmente como realiza-
ciones de la vivencia personal del bautizado en Cristo, son la opcion
fundamental cristiana y el testimonio.

El seguimiento es la experiencia y la elecciéon de Cristo como
maestro de vida. Elegir a Jesus significa estar con EI (Mc 3,14),
acompariario (Lc 9,57-62), andar detrds de él (Mc 1,17). Significa
armonizar la propia vida con la misma vida de Jesus hasta llevar la
cruz que él ha llevado (Mc 8,34).

El seguimiento es opcidén fundamental cuando la experiencia de
Cristo orienta el actuar practico del cristiano, como fatigosa y coti-
diana armonia entre conviccion de fe y accion. Se trata de elegir a
Jestis como meta orientadora que ilumina y guia con su gracia los
pasos, con frecuencia vacilantes, de las decisiones libres del cristiano.
La opcién fundamental es la aceptacion programaética de ser autén-
ticamente cristfianos, que determina y orienta el camino histérico del
creyente en cada una de sus acciones libres. Es, por tanto, vivir la
vida con Jesiis, segun los criterios de Jesus y, en consecuencia, segin
la fe, la esperanza y la caridad, y no segun los criterios del egoismo,
de lo ttil y de la sola racionalidad.

La opcién fundamental cristiana no es una eleccion singular, hecha
solemnemente en el pasado, sino una direccidén habitual en el camino
del cristiano, iluminado y sostenido por la gracia de Cristo. Debe ser
reconocible como tal en cada eleccién individual concreta. La opcién
fundamental se puede cualificar como cristo- céntrica cuando, eligien-
do a Jestis como bien absoluto, se ponen actos concretos y particulares
en armonia con el bien absoluto. De aqui nace una orientacion real
hacia el bien.
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Sobre esto se fundamenta el testimonio del bautizado, que llega
a ser con la existencia y con la propia accién, un testimonio de Cristo,
hasta dar la propia vida por El con la suprema entrega del martirio.

2. Lavivencia eclesial

2.1. Vida en Cristo y experiencia de comuni6n eclesial

La vivencia personal cristiana tiene un intrinseco componente
comunitario. El encuentro con Jesus en el bautismo acontece en el
ambito de la comunidad eclesial. Es, pues, un encuentro con la
comunidad de fe, de esperanza y de caridad, donde encuentra un
particular y privilegiado momento expresivo y celebrativo en la
liturgia eucaristica. En ella, los bautizados viven juntos su experiencia
de salvados en el misterio pascual de Cristo. Vivir con Jesus es, por
tanto, vivir con la Iglesia y en la Iglesia.

En la Iglesia, el encuentro personal con El llega a ser encuentro
sacramental, y por tanto, dispensacion de gracia y de redencion.

Algunas pistas para la realizacién y la maduracidn de esta vivencia
eclesial, son:

a) La accidn litirgica y la vida de oracion;

b) Una actitud de comunion eclesial, hecha de obediencia,
colaboracion, disponibilidad a todos los niveles y grados, en
relacion con todos los componentes del cuerpo de Cristo, que
es la Iglesia: es Cristo, de hecho, el centro, el sostenimiento y
el realizador de 1a unidad de la Iglesia;

¢) La vida asociativa (los movimientos eclesiales), como lugar
de experiencia y compromiso comunitario, de maduracion en
la fe, de solidaridad humana.
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La oracién ensefiada por Jesus -el Padrenuestro- compromete a
los cristianos a estar en comunion con todas las personas humanas,
llamadas a ser hijos e hijas de Dios en Cristo. Hay, pues, una exigencia
intrinseca de fraternidad universal bajo la mirada misericordiosa del
Padre, por lo que el cristiano no discrimina a ninguno por ninguin
motivo (ni por la diversidad de religion, de raza, sexo o nacionalidad).

En esta vivencia eclesial se encuentra la legitimacién de todo
movimiento, grupo o asociacion cristiana. La experiencia del segui-
miento personal de Jesucristo se vive juntamente con la de otros
hermanos y hermanas, llegando a ser vivencia eclesial. Es el discerni-
miento y la co-division vital de los carismas y dones personales (cf 1
Cor 12-14) que se ponen a disposicion para edificacion de la propia
santificacién y para la santificacion de la comunidad eclesial en una
auténtica vida de caridad (1 Cor 13).

Una experiencia privilegiada de vivencia cristoldgica comunitaria,
histéricamente vivaz en su pluriformidad, novedad y perenne
actualidad, es la experiencia de la vida consagrada.l.a vocacidn a la
vida consagrada es esencialmente vivencia cristolégica personal y
comunitaria: es vida en Cristo y en la iglesia con una particular mision
apostdlica en el mundo.

2.2. Sefior, ensénanos a orar (Lc¢ 11,1)

Es f1til descubrir hoy la oracién cristiana contemplando el icono
de Jests en oracion. Es un perfil fascinante de la personalidad de
Jesus, que ha creado una verdadera tradicion plurimilenaria de espiri-
tualidad y de santidad cristiana, toda por descubrir y valorar. La origi-
nalidad de Jesis en este campo ha sido acogida también por los no
cristianos, que ven en él no sélo a un hebreo piadoso, sino sobre todo,
a un maestro insuperable de vida espiritual y de intimidad con Dios.

Los discipulos, que también eran expertos en la plegaria hebrea
de aquel tiempo, se impresionaron de tal manera por la singularidad

de la oracién de su maestro, que le pidieron: Sefior, enséfianos a orar
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(Lc 11,1). Jesus orante es uno de los aspectos mejor atestiguado del
Jesiis histérico. El oraba por la mafiana: Se levanté de madrugada,
se marcho al descampado y alli se puso a orar (Mc 1,35). Oraba por
lanoche: a continuacién de la multiplicacidn de los panes. Y después
de despedir a la genie, subié al monte a solas para ovar. LLegada la
noche, estaba alli solo (Mt 14,23). Oraba de noche: antes de la
eleccion de los doce apdstoles. Por entfonces subio Jesus a la montaria
aorary paso lanoche orando a Dios (Lc 6,12). Jests oraba continua-
mente: Pero El solia retirarse a despoblado para orar (Lc 5,16).

Los momentos mas importantes de su vida estan acompafiados de
la oracion: Jesus ora en el bautismo en el Jordan (Lc 3,21); ora antes
de llamar a los apostoles (Lc 6,12); ora antes de la transfiguracion
(Lc 9,28); ora por la fe de Pedro (I.c 22,31-32); ora para el envio del
Espiritu Santo (Jn 14,15-17); ora antes de la resurreccion de Lazaro
(Jn 11,41); ora en su entrada triunfal en Jerusalén (Jn 11,27); ora al
Padre en la tltima cena por la propia glorificacién (Jn 17,1-5); por
los discipulos (Jn 17,6- 19); y por todos los creyentes (Jn 17,20-26);
ora antes de su pasion (Lc 22,39.46); en el momento de la crucifixidn,
ora por sus verdugos (Lc 23,24), en el momento de su muerte, ora
con confianza al Padre (Lc 23,46).

Mas que el tiempo oficial de la oracion judia, Jesus orante sigue
el ritmo del anuncio del reino y de su realizacion en la historia del
acontecimiento salvifico. Es éste el tiempo nuevo de la oracién
cristiana, que sustituye al tiempo viejo de la tradicién judia. No es
tanto un tiempo cronoldgico como un tiempo salvifico enteramente
cristologico.

Jess afiade a las palabras actitudes exteriores, como arrodillarse
(Lc 22,41), alzar los ojos hacia el cielo (Mt 14,19, Jn 11,41; 17,1; cf
Sal 123,1). Jesus ora, sobre todo, en silencio y en la contemplacion
del Padre. A la oracion oficial, que también €l conoce, (cf las oraciones
pronunciadas durante la cena pascual: Mc 14,20; Mt 26,30), él prefiere
la personal y espontanea. No ora como los buenos fariseos de su
tiempo, que se ponia derechos en las sinagogas o en las esquinas de
las plazas para ser vistos por los hombres (Mt 6,5). El ora al Padre en
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secreto (cf Mt 6,6) y con frecuencia solo, aun cuando se encuentra
con sus discipulos.

Lucas propone al respecto: Una vez que Jestis estaba orando solo,
en presencia de sus discipulos... (Lc 9,18). En cierto sentido esta
preanunciada la situacién de soledad del corazén probada por Jests
en Getsemani, aun encontrandose en compafiia de los discipulos. Beda
el Venerable hace notar: En ningun lugar -si no me equivoco- se dice
que él haya orado con los discipulos. Por todas partes, en cambio, él
ora solo, porque los deseos del hombre no pueden comprender el
designio de Dios, nadie puede llegar a ser participe de este misterio
interior junto con Cristo.

2.3. El Padre, horizonte de la oracion de Jesis

El monte o el desierto de la pasion de Jesis es el silencio de Dios.
Mas que a un tugar -el templo de Jerusalén o una sinagoga-, su oracion
esta ligada a una persona: el Padre. El templo de su oracion es su
unioén con el Padre. La oracion tiene, por tanto, una gran interioridad
no paralela a ceremonias fijas o tiempos establecidos, sino al desenvol-
vimiento de su acontecimiento de salvacidn. La persona misma de
Jesis, su accidn, su actitud, su palabra, constituyen el otro polo de la
oracion hacia el Padre. Por lo cual, la oracién no constituye un inter-
valo de evasion o de reposo sino un continuo.didlogo con el Padre,
para reforzar su voluntad de obediencia a la mision: 7#% no quieres
sacrificios ni ofrendas, pero me has preparado un cuerpo, no aceptas
holocaustos ni victima expiatorias. Entonces yo dije lo que estd escrito
en el libro: Aqui estoy, oh Diaos, para hacer tu voluntad (Hb 10,5-7).
Mi alimento es hacer la voluntad del que me envié y llevar a término
su obra (Jn 4,34; cf también In 5,30; 6,38; 8,29; 8,55; 9,4).

La obediencia a la voluntad del Padre esta también en el centro de
la dramitica oracién en Getsemani (cf Lc 22,39-46; Mt 26,36-46;
Mc 14,32-42). En esta oracion, el Hijo, a través de su voluntad humana
tragicamente probada por el sufrimiento y el dolor, confirma su
oblacidn al Padre (cf Hb 5,7-10).
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La mision de Jesus con el Padre no representa un esfuerzo ascético,
sino una realidad en la que vive y de la que se goza inmensamente:
Te doy gracias, Padre, Sefior de cielo y tierra (...). Todo me lo ha
entregado mi Padre y nadie conoce al Hijo mas que el Padre y nadie
conoce al Padre sino el Hijo y aquel a quien el Hijo se lo quiera
revelar (Mt 11,25.27).

Mientras Jesils se encuentra en oracion, portanto, es cuando puede
ser comprendido en su verdadera identidad, e/ Cristo de Dios (Lc
9,20), una identidad continuamente equivocada y también negada
por discipulos y adversarios. El mismo Lucas, nada mas concluir el
episodio de la confesion de Pedro, trae el acontecimiento de la transfi-
guracion, que también tiene lugar durante la oracion: Jesus se llevé a
Pedro, a Juan y a Santiago a lo alto de una montafia para orar. Y
mientras oraba, el aspecto de su rostro cambio, sus vestidos brillaron
de blancos (Lc 9,28-29). También aqui, durante la oracion, es cuando
Jesis revela el verdadero rostro de Hijo, del elegido (Lc 9,35).

La oracién permite al Verbo encarnado permanecer junto al Padre,
vuelto continuamente hacia El, recogido del todo en su seno. Aun
viniendo a habitar en medio de nosotros, Jesus no se alejé jamés de
la comunion con el Padre en la oracion. Siendo su oracién un continuo
acto de obediencia filial -no se haga mi voluntad, sino la tuya (Lc
22,42) -constituye también la base para su mision. Estarse con Dios
no significa huir de los hermanos, sino estar con ellos, con la misma
bondad, misericordia y condescendencia del Padre. La intimidad con
el Padre llega a ser cercania salvifica y misericordiosa con el préjimo
hasta el sacrificio supremo.

Jests muestra con su oracién que no soélo ha practicado y predicado
un evangelio ético o social, sino que ha vivido una intensa vida espiri-
tual. AGn mas, esta radicacion en el corazon del Padre era la fuente
de su dinamismo apostélico. Este es uno de los aspectos que mayor-
mente hay que recuperar en la pastoral cristiana de hoy. Se trata, de
hecho, de reinterpretar y comprender la oracién como interioridad,
como horizonte de vida unificada, como verdadera realizacion de la
propia humanidad.
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3. Lavivencia salvifica

Esta vivencia cristocéntrica, personal y comunitaria, es esencial-
mente experiencia de salvacion integral. La vida en Cristo y en la
Iglesia ofrece no solo la iluminacién y el conocimiento, sino también
la fuerza necesaria para superar los limites espirituales, morales y
fisicos de la no salvacién y del sin sentido. Es la experiencia de la
vivencia salvifica, la llave del éxito de la vida cristiana. El reconoci-
miento de Jesis como salvador universal significa precisamente la
consciencia motivada de que la propia existencia de fe es una
existencia no sélo sensata y significativa, sino salvada.

Momentos tipicos de verificacién y de expresion concreta de esta
vivencia salvifica son, por e¢jemplo, las denominadas conversiones,
tanto en el nivel del cambio radical de la propia opcion fundamental
por Cristo, como en el nivel de la correccidn parcial y mejora de la
propia existencia de fe.

En este contexto pastoral, emerge la exigencia de una correcta
educacion del cristiano en el sacramento de la reconciliacién, consi-
derado no tanto como renovacién simple y global de la propia existen-
cia de fe, sino como un proceso gradual de sanacién que encuentra
su mas alta y eficaz celebracion en el perdon sacramental de la
absolucién. Es la denominada dimension terapéutica del sacramento
de la reconciliacién, que asocia al perdon sacramental una correcta
pedagogia de fortalecimiento y recomposicién de aquellos habitos
virtuosos debilitados o destruidos por el pecado.

En este contexto, la penitencia asume el significado de la
maduracién ética del cristiano, que pasa gradualmente de un estado
de enfermedad y de herida espiritual a un estado de curacién y de
salud espiritual. Esta obra de reconstrucciéon moral y espiritual se
realiza a través del ministerio pastoral de los confesores, que no son
solo jueces, sino sobre todo padres espirituales, médicos de las almas
y sabios pedagogos de sus penitentes.
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Asociados al misterio salvifico de la muerte y de la resurreccion
de Jests, los cristianos son conscientes de ser en El una nueva huma-
nidad. Son, por tanto, libres y liberadores, dinamicamente abiertos
para superar toda cerrazon y prevaricacion, para vivir el anuncio del
reino como propuesta de paz y fraternidad universal, de defensa de
la vida en todos sus aspectos, de respeto a la naturaleza y al cosmos.

En Jesus, tierra de los vivientes, los cristianos proyectan y realizan
la renovacion continua de la propia historia personal y comunitaria.
También la misién es la urgencia del anuncio y de con-division de la
vivencia salvifica cristiana a todas las gentes (cf Mt 28,19-20). Como
vértice de esta vivencia salvifica estd la experiencia de la espiritua-
lidad cristiana, como vida en Cristo y en su Espiritu de caridad.

4. Lavivencia practico-cultural

4.1 Experiencia de fe y praxis cristiana

La experiencia de la salvacion en Cristo impulsa al cristiano
ineluctablemente a la accion, al testimonio, a la mision, al dialogo.
La ortodoxia cristiana llega a ser no s6lo vivencia personal y comuni-
taria sino también praxis personal y social.

Cristo celebrado y vivido llega a ser tiempo y espacio humano,
historia y cultura, lenguaje y actitud, tradicion y desarrollo. La vida
religiosa de los cristianos llega a ser sintesis cultural. Surge una nueva
cultura capaz de levantar y transformar las otras culturas humanas y
religiosas hacia la civilizacion del amor.

La historia de Cristo en los cristianos, y a través de los cristianos,
llega a ser cuitura de vida y de salvacion, que no rechaza nada de
cuanto es auténticamente humano y religioso, porque es realizacién y
cumplimiento de toda utopia humana y religiosa. Esta cultura, como
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la misma vida de los cristianos, no es una realidad estatica sino dina-
mica. Esta ya en acto pero en continua fase de realizacion y cumpli-
miento.

Este es el vértice de la relevancia practica y cultural del anuncio
de Cristo. Por eso, la cultura cristiana impulsa la historia del hombre
a trascender continuamente los propios limites y las propias oscuri-
dades hasta el total cumplimiento en €él.

Expresan - aunque con acentuaciones diversas - esta exigencia de
inculturacion practica de la fe en el hoy cultural, las diversas corrientes
de la teologia de la liberacion, las orientaciones validas de la doctrina
social de la Iglesia y también los proyectos politicos de inspiracién
cristiana.

Tematicas significativas educativamente, de esta pastoral cristo-
céntrica, podrian ser las de la verdad, libertad, dignidad, valores,
igualdad de toda persona humana, fraternidad universal, respeto a la
vida, respeto y defensa de la naturaleza, paz universal, comparticién
de los bienes terrenos, tutela de los disminuidos fisicos y psiquicos y
de los menores. Son todos temas de praxis y de inculturacion
cristologica.

Mediante la praxis cristiana, el misterio de Cristo viene a ser un
don universalmente salvifico para todos.

4.2 La cultura de la esperanza

Uno de los aspectos mas ligubres e inquietantes de la cultura
contemporanea, sobre todo occidental, es su falta de esperanza. 1.a
humanidad parece inmersa en la angustia y en el miedo por su
supervivencia a causa de las guerras injustas, de las divisiones entre
los pueblos, del uso de armas cada vez mas potentes, de la pobreza
casi irreversible de continentes enteros, de la poca atencién a la
solidaridad hacia los necesitados y oprimidos, el paro y desocupacion
creciente, la masificacion cultural, los desequilibrios ecoldgicos
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causados por intervenciones violentas sobre la naturaleza, las
enfermedades contagiosas que se difunden de modo perverso, y, del
uso de la droga entre los jovenes, cada vez mas extendido. Se multi-
plican en el mundo cientifico e internacional las revistas de suicido-
logia, la ciencia que estudia el suicidio, supremo acto de soledad y
de desconfianza en la vida. El horizonte de la denominada postmo-
dernidad parece transformar la existencia del hombre en un infierno
dantesco: Dejad toda esperanza, vosotros los que entrdis. Los socio-
logos subdividen los signos de falta de esperanza en signos de tipo
cultural y estructural.

Al tipo cultural pertenecen las consecuencias de la complejidad
social, como la crisis del nosortros y la pérdida de la solidaridad, el
pluralismo extremado, el consumismo exasperado, la crisis de
confianza en el futuro y en la acogida de la vida, -vista como amenaza
mas que como enriquecimiento de la propia existencia-, la cultura
del placer, el esoterismo, la crisis del lenguaje.

Al tipo estructural pertenecen el envejecimiento demografico de
la poblacion europea, la pobreza econdmica, ¢l paro y la desocupacion
sobre todo juventl, y la crisis de la familia mono-nuclear.

Quiza no esta fuera de lugar hacer una alusion aqui a analisis
cientificos aptos para recuperar la confianza en la humanidad.
Filosofos y teGlogos han concentrado en el tema de la esperanza la
clave de lectura del significado de la vida de la humanidad. No es la
desesperacion o el miedo, sino la esperanza la estructura ontoldgica
que hace progresar a la historia hacia lo nuevo y que condiciona la
posibilidad de toda decisién y accién libres del hombre.

Para los cristianos el principio esperanza es la persona de Jesu-
cristo y su mensaje. Jesucristo es quien da significado 1ltimo a la
esperanza humana en las dos situaciones limite: la muerte y la historia.
Ante la muerte, el cristiano sabe que no camina hacia la nada, sino
hacia una existencia plena de felicidad en Dios. Ante la historia, el
cristiano estd educado para leer en el caos, frecuentemente apocalip-
tico de los sucesos historicos, una trama de vida que lleva a la salvacion.
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El Santo Padre Juan Pablo II es el gran profeta de la esperanza
cristiana en el mundo contemporaneo. Sus viajes apostdlicos en las
cien naciones de la tierra son anuncios de esperanza, no s6lo de vida
eterna, sino también de existencia liberada y auténticamente humana.
Son llamadas a la paz, a la justicia, a la fraternidad, a la solidaridad,
alaacogida, a la igualdad, a la libertad, a la defensa de los pequefios,
los marginados, los pobres, los excluidos: jNo fengdis miedo de lo
que vosotros mismos habéis creado, no tengdis miedo tampoco de
todo lo que el hombre ha producido y que esta convirtiéndose cada
dia mds en un peligro para él! En fin, jno tengdis miedo de vosotros
mismos!

¢Por qué no debemos tener miedo? Porque el hombre ha sido
redimido por Cristo y la gracia de la redencion es el valor mas grande
que impregna la historia de la humanidad: el poder de la cruz de
Jests y de su resurreccion es mas grande que todo el mal del que el
hombre podria y deberia tener miedo.

Dice también el Papa: ‘;No tengdis miedo!’ decia Cristo a los
apostoles (cf Le 24,36) y a las mujeres (Mt 28,10) después de la
Resurreccion. Lacerados y heridos por la desesperacion, los pueblos
hoy tienen necesidad del mensaje de esperanza y de alegria del
evangelio. Existe, de hecho Alguien que tiene en la mano el destino
de este mundo que pasa, Alguien que es el Alfay la Omega de la
historia del hombre (cf Ap 22,13), sea la individual como la colectiva.
Y este Alguien es amor (cf 1 Jn 4,8.16): Amor hecho hombre, Amor
crucificado y resucitado, Amor continuamente presente entre los
hombres. Es amor eucaristico. Es fuente incesante de comunion. El
es el unico que puede dar plena garantia de las palabras: ‘;No tengdis
miedo!’.

Los cristianos estan invitados no s6lo a poner gestos de esperanza,
sino también a valorar los signos de esperanza presentes en el mundo
de hoy: Es necesario ademads que se estimen y profundicen los signos
de esperanza presentes en este ultimo fin de siglo, a pesar de las
sombras que con frecuencia los esconden a nuestros ojos: en el campo
civil, los progresos realizados por la ciencia, por la técnicay sobre
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todo por la medicina al servicio de la vida humana, un sentido mas
vivo de responsabilidad en relacion al ambiente, los esfuerzos por
restablecer la paz y la justicia alli donde hayan sido violadas, la
voluniad de reconciliacion y de solidaridad entre los diversos pueblos,
en particular en la compleja relacion entre el Norte y el Sur del
mundo...; en el campo eclesial una mds auténtica escucha de la voz
del espiritu a través de la acogida de los carismas y la promocion
del laicado, la intensa dedicacién a la causa de la unidad de todos
los cristianos, el espacio abierto al didlogo con las religiones y con
la cultura contemporanea.

4.3. La cultura de la vida

Vivir en la esperanza es acoger, defender, proteger y ofrecer la
vida. En un mundo que parece despreciar, desechar, humillar y matar
la vida, el cristiano esta llamado a reanunciar a Cristo, La Palabra de
vida (1 In 1,1), y su Evangelio de la vida. Este Evangelio de la vida
no es unq mera reflexion, aunque original y profunda, sobre la vida
humana; ni sélo un mandamiento destinado a sensibilizar la
conciencia y a causar cambios significativos en la sociedad; menos
aun una promesa ilusoria de un futuro mejor. El Evangelio de la
vida es una realidad concreta y personal, porque consiste en el
anuncio de la persona misma de Jests.

En su inspirada vision profética, Juan Pablo II mira al Cristo
cosmico como buena nueva de vida para toda la humanidad. En la
ciudad del hombre, amenazada en su existencia total por el espectro
malvado de la muerte, el Papa pretende plantar el arbol de la vida
que es Jesucristo y su misterio salvifico: El Evangelio de la vida no
es exclusivamente para los creyentes. es para todos {(...). El Evangelio
de la vida es para la ciudad de los hombres. No s6lo los cristianos,
sino toda la humanidad creada por Dios y salvada mediante la cruz
del Hijo de Dios, debe nutrirse de los frutos del arbol de la vida.

El Papa parece hacer una llamada a la vision joanea del mundo
como una inmensa viiia, en la que Cristo es la cepa y la humanidad
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los sarmientos: «Permaneced en mi y yo en vosotros (...). Yo soy la
vid, vosotros los sarmientos. Quien permanece en miy yo en él, dard
mucho fruto, porque sin mi no podéis hacer nada» (Jn 15,4-5). La
celebracion de la vida se excarcela del Lignum vitae (madero de vida)
-como llamaban a la cruz los medievales- que se encuentra en el
centro de la historia del hombre, iniciada dramaticamente junto al
arbol del paraiso (cf Gn 3,24), encuentra su cumplimiento glorioso
en el drbol de la vida de 1a Jerusalén celeste: 4 mitad de la calle de la
ciudad, a ambos lados del vio, crecia un drbol de la vida; da doce
cosechas, una cada mes del afio, y las hojas del drbol sirven de
medicina a las naciones (Ap 22,2).

En medio de un escenario de desolacién y soledad apocaliptica,
como aparece con frecuencia nuestra existencia postmoderna, ¢l
cristiano siente la urgencia de una cultura de la acogida de la vida en
todas y cada una de sus formas y de una actitud de compasion hacia
los necesitados, para contrastar una cultura cada vez mas dura,
despiadada, fria, promotora de guerras, tensiones, odio, violencia,
divisién y muerte.

Esta nueva cultura cristiana puede hacer comprender que la vida
no es una posesion egoista, sino un don que debemos acoger con
reconocimiento; no es un juego arbitrario, sino un proyecto de amor;
no es un accidente sin significado, sino una vocacidn que realizar; no
es un problema dificil de resolver, sino un misterio para contemplar
con humildad y asombro.

4.4. La civilizacion cristiana alma del mundo

Un texto antiquisimo cristiano expresa bien la novedad de la
existencia y de la praxis cristiana en la historia:

Los cristianos no se distinguen de los otros hombres ni por
territorio, ni por lengua ni por vestidos. No habitan en sus ciudades
propias, no usan un lenguaje particular, ni llevan una vida especial.
Su doctrina no es conquista de genio agitado de hombres

161



JESUCRISTO, SALVADOR DEL MUNDO

indagadores; ni profesan, como algunos hacen, un sistema filoséfico
humano. Habitan en ciudades griegas o barbaras, segun lo que a
cada uno le toca en suerte y, adaptdndose a los usos del pais en el
vestido, en la comiday en todo el resto del vivir, dan ejemplo de una
Jforma de propia vida social maravillosa, que segun confesion de
todos, tiene cosas de increible. Habitan en su respectiva patria como
gente extranjera; participan en todos los deberes como ciudadanos
vy soportan todas las cargas como extranjeros. Toda tierra extranjera
es patria para ellos, y toda patria es tierrva extranjera (...). Viven en
la carne pero no segun la carne. Pasan su vida en la tierra pero son
ciudadanos del cielo. Obedecen las leyes establecidas pero con su
tenor de vida superan las leyes. Aman a todos y de todos son
perseguidos (...). Por decirlo en una palabra, los cristianos estdn en
el mundo como el alma en el cuerpo. El alma estd difundida en todas
las partes del cuerpo: también los cristianos estdn diseminados en
las ciudades del mundo. El alma habita en el cuerpo, pero no proviene
del cuerpo. también los cristianos habitan en el mundo, pero no
provienen del mundo. El alma invisible estd encerrada en un cuerpo
visible; también los cristianos se sabe que estdn en el mundo, pero
su piedad permanece invisible.

Por esta originalidad suya, en los primeros siglos, los cristianos
se llamaban a si mismos tertium genus (tercer género) y asi venian
también apodados con sentido hostil por los paganos. Estos tiltimos,
segiin Tertuliano, gritaban en el circo con frecuencia y con ganas
(contra los cristianos): ‘;hasta cudndo este tertium genus?’.

Tertium genus indicaba la postura cultural y salvifica del cristia-
nismo que era, por una parte, la superacion de las tradiciones judias
y, por otra, una novedad radical en confrontacion con la cultura y la
religion pagana. Los cristianos, atin inmersos en la cultura del tiempo,
vivian y creaban continuamente su propia originalidad religiosa y
cultural creando la civilizacidn del amor, de la esperanza, de la vida
y de la fraternidad universal.

Cada generacidn cristiana, mediante la evangelizacién y el testimo-
nio ha dado una contribucién preciosa al progreso de la humanidad




en la historia y a su salvacion eterna. La santidad cristiana, de hecho,
tiene un innegable matiz social y cultural. La santidad hace progresar
el camino histérico de la humanidad. La santidad recorre el camino
de la luz. Los hombres que viven con coherencia su mision con Dios,
son los hombres y las mujeres que construyen la comunidad humana,
la iluminan, colman sus lagunas, explicitan las potencialidades
positivas y las sostienen con sus obras de fe, esperanza y caridad.

Dice Jesus: Vosotros sois la sal de la tierra (...). Vosotros sois la
luz del mundo (...). Alumbre asi vuestra luz a los hombres, para que

vean vuestras buenas obras y den gloria a vuestro Padre que estd en
el cielo (Mt 5,13.14.16).

163



CAPiTULO X

Maria,
la madre de Jesus
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1. Maria, presencia materna en la historia

Maria esta presente, desde el inicio en la historia del cristianismo
como presencia materna y protectora, primero de Jesus y, después,
de la Iglesia. Por esto el pueblo cristiano se dirige a Ella con esperanza
en el corazén.

Generaciones de madres han confiado, con temor y temblor, a su
proteccion materna el futuro de sus hijos, la felicidad y cordialidad
de su familia y la paz de las naciones. Enfermos incontables han
implorado su intercesién para la curacién del cuerpo y el consuelo
del alma. Muchedumbres de pobres han encontrado en su oracién a
Ella la fuerza para continuar viviendo con esperanza: Dios te salve,
Reina y Madre de misericordia, vida, dulzura y esperanza nuestra,
Dios te salve.

En la tradicion oriental rusa hay un icono que representa el manto
de Maria que cubre y protege la ciudad de Moscii de los enemigos
externos. El pokrov o manto simboliza la presencia protectora de
Maria sobre la ciudad. La Bienaventurada Virgen Maria ha cubierto
con su manto de bendiciones -durante siglos y continta haciéndolo
hoy- a todos los habitantes de la ciudad y de los pueblos, sus calles,
casas, trabajo y todo. Es una presencia maternal invisible pero real.
Por eso, todo cristiano no deja de dirigirse a ella para implorar ayuda,
fortaleza y consuelo. Es un didlogo profundo y continuo de corazones
confiados.

En la iconografia mariana de los primerisimos siglos, un himno
de la Hora Tercia canta: Oh Madre, tu eres la verdadera Vid que
diste el fruto de la vida (...). Esperanza, proteccion, refugio de los
cristianos, muro inexpugnable, puerto tranquilo para los ndufragos
eres i, oh purisima Madre de Dios.
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En un antiguo theotdkion (himno a Maria) se la invoca como
esperanza del mundo: Oh Madre de Dios, ti (...) te has mostrado
trono de los Querubines y has llevado entre-los brazos la esperanza
de nuestras almas. Oh esperanza optima del mundo, Virgen Madre
de Dios, solicitamos tu poderosa proteccion: ten piedad de un pueblo
descarriado; suplica al Dios misericordioso que libre nuestras almas
de toda adversidad, ti sola bendita.

Un megalinarion (himnos sobre el Magnificat) alaba asi a Maria:
Madyre de Dios, esperanza de todos los cristianos, protege, defiende
y custodia a quien espera en ti.

No puede faltar la presencia de Maria en la preparacion para el
gran Jubileo del 2000. Dice el Papa: La Virgen Santa (...) estard
presente de un modo, por decir asi, ‘transversal’ a lo largo de toda
la fase preparatoria. ;Porqué esta atraccion de Maria? Porque ella,
mujer fuerte y dinamica, es modelo de fe vivida para todos los
creyentes.

Esta referencia a Maria no es una superestructura de la Iglesia de
hoy, sino una realidad sélidamente fundamentada en la revelacién
biblica. Maria es la mujer elegida y santificada por la Trinidad para
ser Madre del Hijo de Dios y Madre de la Iglesia.

En un excepcional pasaje marioldgico paulino, Maria esta
insertada en un contexto trinitario, que celebra, por una parte, la
caridad del Padre, la mision del Hijo y el don del Espiritu Santo, y,
por otra, el ministerio materno de Maria, la mujer: Cuando se cumplic
el tiempo, envio Dios a su Hijo, nacido de una mujer, nacido bajo la
ley, para que recibiéramos el ser hijos de Dios por adopcion. Como
sois hijos, Dios envi6 a vuestros corazones al Espiritu de su hijo que
clama: ‘jAbba! (Padre)’ (Gal 4,4- 5). El pasaje subraya la carac-
teristica esencial del misterio de Maria, tanto en la teologia como en
la piedad del pueblo cristiano. La Santisima Trinidad es la fuente de
la salvacién. Maria es la mujer elegida por Dios para ejercitar el
servicio de Madre del Hijo de Dios. En esta relacion trinitaria esta la
raiz de la ejemplaridad de la Virgen Maria, como es llamada por el
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angel en la anunciacion: El Sefior estd contigo (Lc 1,28). Maria es la
llena de gracia (Lc 1,28), la bendita entre todas las mujeres (Lc
1,42), aquella a quien todas las generaciones llamaran bienaventurada
(Lc 1,48). Si Cristo es el redentor y el inico mediador de la salvacion
(cf1Tim 2,5), Maria es la redimida del modo mas perfecto. El primer
texto mariano del Vaticano II afirma: En Maria la Iglesia admira y
ensalza el fruto mds espléndido de la redencion, y la contempla
gozosamente como una purisima imagen de lo que ella misma, toda
entera, ansia y espera ser. Y también el Concilio en la Constitucion
dogmatica sobre la Iglesia precisa: Redimida de modo eminente, en
prevision de los méritos de su Hijo, y unida a El con un vinculo
estrecho e indisoluble, (Maria) estd enriquecida con la suma
prerrogativay dignidad de ser la Madre de Dios Hijo y, por eso, hija
predilecta del Padre y sagrario del Espiritu Santo.

2. Maria, hija predilecta del Padre

Merece ser profundizada esta 1ltima afirmacién del Vaticano II:
Maria es la mujer formada y santificada por la Trinidad. En el saludo
del angel (cf Lc 1,26-28), Ella, como nueva Hija de Sion (cf Sof
3,14; J12,21; Zc 9,9), llega a ser la representante de todo el pueblo
elegido, la encarnacion del nuevo Israel, acogiendo en la fe la promesa
mesidnica en nombre de todo el pueblo. Asi, Dios vuelve a habitar
en medio de su pueblo en Maria, la nueva arca de la Alianza. La
eleccion de Maria por parte del Padre, se fundamenta en su extrema
gratuidad de amor paterno. Llena de gracia (Lc 1,28) es un titulo
Gnico. El Padre ha derramado en ella la plenitud de su caridad y de su
santidad. Maria ha stdo colmada de gracia, a priori, en cuanto elegida
para ser madre del Hijo de Dios encarmado.

La consciencia de fe de la Iglesia, en el curso de los siglos, ha
profundizado este aspecto de la santidad de Maria mediante el dogma
de la Inmaculada Concepcidon (1854), que afirma: La Beatisima
Virgen Maria, en el primer instante de su concepcion, por singular
graciay privilegio de Dios omnipotente, en prevision de los méritos
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de Jesucristo, Salvador del género humano, ha sido preservada
inmune de toda mancha de pecado original.

La plenitud de gracia es indice de la excelencia y santidad de
Maria y de su especial consagracion por parte de Dios. Su respuesta,
-He aqui la esclava del Sefior hagase en mi segun tu palabra (Lc
1,38)-, es un acto de fe plena y de total acogida de la voluntad del
Padre. En el titulo Esclava de Sefior esta evocado el misterioso y
santo personaje deuteronémico, Ebed JHWH, (Siervo de Yhav), el
hombre manso e inocente que se inmola por la redencidn de los otros
(cfIs 40-55). Con ¢l fiat-, Maria cumple un acto de fe, no sélo perso-
nal, sino corporativo, también en nombre del nuevo Israel, que es la
Iglesia de Cristo. Lo que Israel no alcanzé a llevar a cumplimiento a
causa de su incredulidad y desobediencia, lo cumple Maria con su fe
y con su obediencia al Padre. Como el viejo Israel se inicio con el
acto de fe de Abraham, asi el nuevo Israel ha comenzado con el acto
de fe de Maria. Si la primera mujer en el orden de la creacion
contribuyd a la ruina y a la muerte, esta primera mujer en el orden de
la redencidn, contribuye a la salvacion y a la vida.

El cantico de Maria, el Magnificat (¢ 1,46-55), se puede llamar el
himno al Padre, el cantico de la paternidad de Dios, desde el momento
en que la misericordia de Dios se extiende de generacién en generacion
sobre aquellos que le temen. Las relecturas contemporaneas de este
cantico ponen de relieve, ademas de la humildad de la sierva en relacion
con Dios, la dimensién profética de Maria al anunciar la obra de justicia,
también humana, que el advenimiento del Reino de Dios iba a instaurar
sobre la tierra. El Sefior omnipotente, salvador y santo, dispersara a
los soberbios de corazén, derribara del trono a los poderosos, a los
ricos los despedira vacios mientras que enaltecera a los humildes,
colmaré de bienes a los hambrientos y socorrer a Israel.

Eltema del Magnificat es fundamentalmente el del amor del Padre
hacia los humildes, los pobres, los oprimidos. Maria, con el Magni-
ficat, es signo de la misericordia de! Padre hacia todos los hombres.
El Magnificat es el canto de la mujer fuerte, que reivindica los
derechos de Dios y del hombre contra toda prevaricacion de la historia.
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Larelacién entre Dios Padre y Maria, puede ser resumida con dos
titulos que estan en la base de su santidad: hija y esposa. Como hija,
es la llena de gracia, la primera entre los redimidos, la primera hija
adoptiva del Padre. Como esposa es asociada al Padre en el misterio
de la encarnacion del Hijo: Concibiendo a Cristo, engendrdndolo,
alimentandolo, presentdndolo al Padre en el templo, Maria cooperd
con el Padre mediante la obediencia, la fe, la esperanza y la caridad.

La experiencia de la paternidad de Dios en Maria recuerda a toda
persona humana su identidad de hijo o hija de Dios. Invocar a Dios
como Padre no es alienacion ni pérdida de libertad, ni rebajamiento
de la propia humanidad, sino recuperacién del auténtico rostro del
hombre y de la mujer, creados a gran semejanza de Dios, y recreados
en el Hijo como hijos del Padre. Por eso ya no hay distincicn entre
Jjudios y gentiles, esclavos y libres, hombres y mujeres, porque todos
sois uno en Cristo Jesus (Gal 3,28); En este orden nuevo no hay
distincion entre judios y gentiles, circunsisos e incircuncisos,
barbaros y escitas, esclavos y libres, porque Cristo es la sintesis de
todo y estd en todos (Col 3,11).

Por consiguiente, todo ser humano descubre su identidad de
hermano o hermana, hijo o hija, de un solo Padre, reunidos en la
unica familia de Dios, todos igualmente participes y herederos del
reino. Por esto Maria constituye el gran signo del rostro materno y
misericordioso, de la cercania del Padre y de Cristo, con los cuales
nos invita a entrar en comunion.

3. Maria, madre, discipula y asociada al Hijo

El aspecto mas importante de la figura de Maria es su intima unién
con Jesus, en cuanto madre, -Jacob engendré a José, el esposo de
Maria, de la cual nacié Jesus, llamado Cristo (Mt 1,16)-, educadora,
discipula y cooperadora del Hijo del Altisimo (L.c 1,32), del Santo,
del Hijo de Dios (Lc 1,35). La humanidad de Jesus es toda de Maria,
asi como su educacion humana integral. Ella dond a su Hijo su corazon
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de Madre, rodeandolo de amor, de atenciones, de respeto. Maria educéd
a Jesis con su trabajo, su dedicacion de Madre, su compromiso de
proteccion. Lo educd con su vida pobre y serena, laboriosa y simple,
castay llena de amor materno. Lo educd con su confianza en el Padre
y con su disponibilidad para ayudar a los necesitados (su pariente
Isabel, los esposos de Cana, Juan). La educacién del Hijo por parte
de Maria no se realizé en una situacion idilica sin oscuridades ni
conflictos.

La vida de unién con Cristo no eliminé en ella la dramaticidad de
la existencia cotidiana, con sus alegrias y sobre todo con sus dolores.
La sagrada familia soporté la persecucion, el exilio, la pobreza y
también la incomprensién reciproca (cf Lc¢ 2,48- 50). Educando al
Hijo, Maria cumplié una verdadera y propia peregrinaciéon de fe,
desde el nacimiento hasta la resurreccion y pentecostés (cf Lc
2,19.51).

Maria no sélo educd, sino también fue educada en modo misterioso
por su Hijo divino. Esta pagina, extraida de la Vida de Maria, de
Maximo el Confesor (+662), es iluminadora a este respecto:

El amable y dulce Seiior hizo comprender la verdad a su
Bienaventurada Madre: la hizo conocer a su verdadero Padre; y
porque no lo considerara solamente como hombre, sino como Dios
encarnado, le dijo que la casadel Padre, que es el templo, le pertenece
como todo lo que es del Padre es también del Hijo. Se podria haber
ofendido si hubiera ignorado esto: ellos no podian alcanzar por si
solos la comprension de la verdad (...). En este lugar, por primera
vez, él recuerda claramente con elegancia divina a su verdadero
Padre, para que ellos comprendan su divinidad y sepan que, si Dios
es su Padre, es necesario que el Hijo sea de la misma naturaleza que
el Padre.

El mismo autor considera que Jesis habia educado a su madre
con preceptos no tedricos sino fundados en la experiencia de su com-
portamiento virtuoso:
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Tales preceptos son: el amor de Dios a los hombres, la piedad, la
jovialidad, la dulzura, la paz, la humildad y la paciencia, el respeto
y la obediencia a los padres, el ayuno, la oracion y toda obra buena.
El amable Sefior les ensefiaba a los hombres, primero con hechos y,
después, con palabras. A partir de este momento la santa Madre se
hace discipula de su dulce Hijo, verdadera Madre de la sabiduria e
hija de la sabiduria, porque no lo miraba ya de manera humana o
como simple hombre, sino que lo servia con respeto como Dios y
acogia sus palabras como palabras de Dios.

Por esto, Maria, ademas de Madre, es también discipula del Hijo
divino: ‘;Quién es mi madre y quiénes son mis hermanos?’ Y
sefialando con la mano a los discipulos dijo: ‘estos son mi madre y
mis hermanos. El que cumple la voluntad de mi Padre del cielo, ése
es mi hermano y mi hermana’y mi madre’ (Mt 12,48-50).

Mas alla de madre y discipula, Maria esta también concretamente
asociada a Cristo en un servicio materno y subordinado, dependiente
y del todo relacionado con el misterio de su Hijo divino. El evangelista
Juan presenta, en el milagro de Can4, un ejemplo concreto de esta
mediacion materna (cf Jn ,1-11).

Juan Pablo II comenta a este respecto:

El ir al encuentro de las necesidades del hombre significa, al
mismo tiempo, su introduccion en el radio de accion de la mision
mesidnica y del poder salvifico de Cristo. Por consiguiente, se da
una mediacion: Mavria se pone entre su Hijo y los hombres, en la
realidad de sus privaciones, indigencias y sufrimientos. Se pone en
medio, o hace de mediadora no como una persona extraria, sino en
su papel de Madre, consciente de que como tal puede -mds bien
‘tiene el derecho - de hacer presente al Hijo las necesidades de los
hombres. Su mediacion, por tanto, tiene un cardcter de intercesion:
Maria ‘intercede’ por los hombres.

El Vaticano I y el magisterio postconciliar han precisado las carac-
teristicas del ministerio materno (munus maternum): tal mediacion
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no es absolutamente necesaria y en ningiin modo oscurece o sustituye
o es paralela a la de Cristo, inico mediador entre Dios y el hombre
(cf 1 Tm 2,5). Ademas esta subordinada y participada, desde el
momento en que la inica mediacién de Cristo no excluye, sino que
suscita en las creaturas, una cooperaciéon multiforme, proveniente de
la gracia divina.

La mediacion de Maria es especial y extraordinaria, por un doble
motivo: porque esta fundada tanto sobre la maternidad divina, solay
propia de Maria como en su plenitud de gracia, es decir, en su santidad.
En conclusién, como ya afirmaba Pablo VI, en la virgen Maria todo
estd relacionado con Cristo y todo depende de El: en referencia a
El Dios Padre, desde toda la eternidad, la eli ge Madre, toda santa 'y
la honré con los dones del Espiritu Santo, no concedidos a nadie
mas. Tal mediacidn tiene un horizonte eclesioldgico desde el momen-
to en que Maria, acogiendo al discipulo, (cf Jn 19,25-27), llega a ser
Madre de los discipulos del Hijo, Madre de la iglesia: Después de la
ascension del Hijo, su maternidad permanece en la Iglesia como
mediacion materna: intercediendo por todos sus hijos, la Madre
coopera en la accion salvifica del Hijo, redentor del mundo.

Si en la relacion con el Padre emergia una espiritualidad del ser
Jilial, una espiritnalidad del abandono en la providencia misericor-
diosa y entrafiable de Dios, en relacién con el Hijo emerge una espiri-
tualidad del ser maternal, una espiritualidad de acogida, de ternura,
de escucha y del servicio al Hijo y a los hijos. Existe una continuidad
entre las dos actitudes. Maria, hija predilecta del Padre, madre del
Hijo y su discipula y mediadora, intercede para que todos puedan ser
hijos predilectos del Padre en ¢l Hijo Jesucristo.

4. Maria, sagrario del Espiritu Santo

El misterio de la encarnacion del Hijo de Dios, esta enteramente
bajo la virtus pneumatica del Espiritu Santo. Desde la encarnacién
hasta pentecostés, el acontecimiento de Cristo encuentra en el Espiritu
Santo su dinamismo fundamental. Los autores sagrados ofrecen

174



numerosos testimonios para la comprensién de la relacion entre el
Espiritu Santo y Maria, tanto en los primeros capitulos de Mateo y
Lucas como en el comienzo del libro de los Hechos. En Lc 1,35, el
angel dice a Maria: El Espiritu Santo vendra sobre ti, y la fuerza del
Altisimo te cubrird con su sombra, por eso el Santo que va a nacer
se llamard Hijo de Dios. En Hechos 1,14 el mismo evangelista,
hablando de la Iglesia de Jerusalén en espera de pentecostés, escribe:
Todos ellos se dedicaban a la oracién en comitn, junto con algunas
mujeres, entre ellas Maria, la Madre de Jesus -, y con sus hermanos.
El nacimiento del redentor y el nacimiento de la Iglesia son obra del
Espiritu de Dios y, en ambos, Maria mantiene su papel de Madre.

5. Maria, modelo y educadora de santidad:
la espiritualidad mariana

Esta rica realidad biblica y teoldgica sobre Maria ha favorecido
el desarrollo de la piedad mariana en Oriente y Occidente, ha originado
las definiciones dogmaticas, ha generado anhelos de ejemplar
testimonio cristiano en el mundo, ha inspirado a artistas y poetas a
dedicar a la Bienaventurada Virgen sus mejores obras de arte y, sobre
todo, ha dado vida una emulacion fructuosa para la santidad, mediante
lo que podemos llamar espiritualidad mariana.

En la Redempioris Mater Juan Pablo II ha sintetizado eficazmente
la espiritualidad mariana de los iconos, sobre todo de tradicidn
oriental: Son imdgenes que atestiguan la fe y el espiritu de oracion
del pueblo fiel, el cual advierte la presencia y la proteccion de la
Madre de Dios. En ellas, la Virgen resplandece como imagen de la
divina belleza, morada de la eterna Sabiduria, figura del orante,
prototipo de la contemplacion, icono de la gloria: aquella que, desde
su vida terrena, poseyendo la ciencia espiritual inaccesible a los
razonamientos humanos, con la fe ha alcanzado el conocimiento mds
sublime.

Cada época histdrica y toda zona eclesial ha vivido su particular
experiencia mariana, que se expresa no solo en la devocion, sino
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también en el arte, en la literatura, en la misica, en la liturgia y en la
reflexion teoldgica. Las pequefias capillas de mision como las
majestuosas catedrales del mundo, prodigiosas florituras de estilos
arquitectdnicos diversos, estan dedicadas con muchisima frecuencia
a laMadre de Dios, que acoge con ternura a sus hijos para guiarlos a
Jesus. Esto testimonia una devocién mariana sélida, esencial, teolo-
gicamente unida a Jesucristo, salvador y redentor. Maria, de hecho,
ha estado siempre presente en la piedad popular cristiana.

Las primeras celebraciones litirgicas, en su honor, se remontan a
la época patristica, asi como también es antiquisima la conocida
invocacion mariana, escrita en un papiro del siglo I1I d.C: Bagjo fu
amparo nos acogemos, Santa Madre de Dios. No desoigas la oracion
de tus hijos necesitados,; libranos de todo peligro, oh siempre Virgen,
gloriosa y bendita. Otras son de origen medieval, como la plegaria
Salve Regina, el himno Stabat Mater, la prictica del Rosario, las
imagenes de la Virgen del manto (del Patrocinio), simbolo de
proteccidn.

La inspiracién mariana continia en la vida de los santos fundadores
y fundadoras de Institutos de vida consagrada, antiguos y modernos.
En los Institutos femeninos, la inspiracién mariana es visible en la
maravillosa variedad de las denominaciones. Contemplando a Maria,
como luminosa realidad simbolo, las familias religiosas ponen ¢l
acento v.g. sobre el acontecimiento capital de la encarnacién del
Verbo y, por fanto, sobre el fiat obediente de Maria, sobre el episodio
de la Visitacion y por tanto en el servicio de caridad y liberacién,
sobre el silencio de Nazaret y por tanto en el ocultamiento y laborio-
sidad cotidiana, sobre el momento de la kora y por tanto la asocia-
cion a la pasién de nuestro Sefior, sobre el cendculo y por tanto en la
comunién eclesial, con Maria, Madre de la Iglesia. En los textos
constitucionales, Maria es presentada en algunos de sus titulos mas
inspirados como Madre amorosa de sus hijos, Hermana de vida y de
consagracion, Maestra de vida y de espiritualidad, Modelo de unién
con Jesiis, Guia hacia la perfeccion, Icono esplendoroso de caridad,
Custodia de los valores evangélicos, Fundadora de los Institutos,
Patronay protectora, Presencia continua y consoladora en el aposto-
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lado, Ayuda y sostenimiento, Educadora en la vida de fe, esperanza
y caridad, Reina y Sefiora de los consagrados.

Maria es una presencia viva también en las numerosas formas
asociativas que animan la iglesia catélica. Algunos movimientos
subrayan el aspecto espiritual de la vida cristiana, es decir, la partici-
pacidn frecuente en la liturgia y en los sacramentos, la lectura y la
meditacion de la Palabra de Dios, la instruccién y la formacién
interior. Otros, en cambio, ponen el acento en el apostolado, la accion
cristiana del mundo, las obras de misericordia corporales y espiri-
tuales. Para todos, pues, Maria tiene la funcion maternal de cuidar
de los hermanos de su Hijo que todavia peregrinan y se hallan en
peligro y ansiedad.

Aun experimentando en la propia existencia la comunién salvifica
con Cristo, se vive también una intensa devocién mariana, inspirada
y sostenida por el ejemplo y la intercesion maternal de la Bienaven-
turada Virgen. En particular, se ve en Ella el tipo ideal de criatura
humana, tal y como Dios la quiso en el acto de la creacidén, y como
modelo para el hombre, comprometido en construir su destino
temporal y eterno. Maria es, asi, inspiradora de compromiso personal,
familiar, eclesial y social, modelo de santidad, de docilidad a la
Palabra de Dios y a su designio salvifico, de servicio a la familiay a
la Iglesia, de acogida, ternura, valentia y fortaleza.

6. La consagracion a Maria

Una forma de espiritualidad mariana particularmente difundida
entre los fieles catdlicos es la denominada consagracién entrega a
Maria, de inspiracion montfortiana. Confiarse o darse a Maria consiste
en corresponder libre y vitalmente -en el servicio, la oracién, la
escucha y la mision-, al proyecto salvifico de Dios, haciendo fructi-
ficar asf la realidad de la consagracidn ya presente en nosotros por el
bautismo, con los otros sacramentos y con la consagracion religiosa.
De esta manera, Maria es verdadera Maestra de vida cristiana.
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Juan Pablo II habla de la entrega a Maria como realidad biblica
fundamentada en Jn 19,25-27. En el testamento de Jesus sobre el
Goélgota se comprende la nueva maternidad de la Madre: j4hi tienes
a tu Hijo! Con estas palabras se indica la dimension mariana de la
vida de los discipulos de Cristo. A Maria le es confiado el discipulo
¥, en €l, a todos los discipulos de Jesus. Los discipulos son un don de
Jeslis a Maria, quien a su vez, es el don de Jesus a los discipulos:
jAhi tienes a tu Madre! A los pies de la Cruz comienza aquella
especial entrega del hombre a la Madre de Cristo, que en la historia
de la Iglesia se ha ejercido y expresado posteriormente de modos
diversos. La entrega es la respuesta al amor de una persona y, en
particular, al amor de la Madre.

Este acto tiene un significado cristologico intrinseco: Esta relacion
filial, esta entrega de un hijo a la madre no sélo tiene su comienzo en
Cristo, sino que se puede decir que, definitivamente, se orienta hacia
El. Se puede afirmar que Maria sigue repitiendo a todos las mismas
palabras que dijo en Cand de Galilea: ‘Haced lo que El os diga’.

En la enciclica Evangelium Vitae (1995) Juan Pablo II concluye
afirmando: Maria es la palabra viva de consuelo para la Iglesia en
la lucha contra la muerte. Mostrdndonos a su Hijo, nos asegura que
las fuerzas de la muerte han sido ya derrotadas en El: ‘Lucharon
viday muerte en singular batalla’y, muerto el que es la Vida, trivmfante
se levania’.
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