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INTRODUCCION

Tengo el gusto de presentar los documentos principales
del | Encuentro Latinoamericano de Obispos y Religiosos,
celebrado en Bogota del 26 al 31 de agosto de 1986. Se trata
de los temas presentados en aquella ocasidn por algunos
Obispos y Religiosos gue juntamente ¢con el Documento Final
y las Actas ofrecemos ahora a todos con espiritu de sencillez
¥y servicio.

Conscientes de los desafios de la hora presente en Amé-
rica Latina nos habfamos propuesto, el Departamento de
Vida Consagrada del Celam vy la Presidencia de la Clar, “lograr
un acercamiento afectivo y efectivo entre Pastores v Consa-
grados para favorecer la comunion y servir a la Iglesia con el
testimonio de nuestra fe”. Se trataba de un noble y dificil
ideal, pero necesario como expresion y signo del amor & Dios.
Este objetivo lo logramos con la ayuda del Sefior hasta donde
lo permitieron nuestras limitaciones.

Pretendemos con estos temas incrementar aquel esprritu
de didlogo y comunidn que guisimos asumir los Obispos v los
Religiosos que elaboramos el Documento Final. Queremos
gue estos temas sean reflexionados v profundizados para bien
de la Iglesia en aras de |la Nueva Evangelizacidon que todos pre-
tendemos.

Es una publicacién que pedemos {lamar conjunta, entre
el Departamento de Vida Consagrada del CELAM vy la CLAR.
Asi lo queremaos para reforzar ese testimonio de comunién y



aunar esfuerzos ante los dificiles desafios de nuestra realidad.
Juntos lo hemos preparado, juntos lo realizamos y ahora jun-
tos lo ofrecemos en esta publicacidn para concretar los pro-
pésitos de Obispos vy Religiosos en €l pasado Encuentro. Que
El Sefior Jesus asl nos lo conceda,

Bogota, Navidad de 1986

Mons. OSCAR ANDRES RODRIGUEZ, SDB
Obispo Auxiliar de Tegucigalpa

Presidente del Departamento de Vida
Consagrada del CELAM.

CAPITULO |

LOS RELIGIOSOS EN LA IGLESIA

Mons. Oscar A. Rodriguez




1.1. INTRODUCCION

Estamos celebrando el Primer Encuentro Latinocameri-
cano de Obispos v Religiosos a nivel de Ameérica Latina v a
ninguno de nosotros nos escapa la importancia que tiene para
la iglesia de este Continente.,

El nimero v la calidad de prelados vy religiosos que par-
ticipan, asf como el interés que hadespertado este Encuentro,
nos esta indicando que el didlogo a este nivel de Obispos v
Religiosos es indispensable en las actuales ¢circunstancias.

El Santo Padre juntamente con las Congregaciones de
Religiosos e Institutos Seculares, de los Obispos v la Ponti-
ficia Comisién para la América Latina {CAL) nos han expre-
sado su interés y esperanza. Y {qué decir de todos los Reli-
giosos y Obispos del Continente? Ojald este testimonio que
pretendemos dar, tenga repercusiones positivas en la perspec-
tiva de la nueva evangelizacion que se debe suscitar al celebrar
el medio milenio de la llegada de la Fe Catdlica a nuestras
tierras.

Esta misma fe “‘establecida por ess vasta legidn misione-
ra de Obispos, Religiosos y Laicos'' (1), nos sirve de marco
para acercarnos con afecto fraterno, nosotros Obispos del De-
partamento de Vida Consagrada del CELAM y Responsables
de las Conferencias Episcopales Nacionales; v Ustedes, Reli-
giosos de las Conferencia$ Nacionales de Religiosos y de la
CLAR. Se trata de un Encuentro de hermanos en la Fe, Ese
amor de hermanos que dialogan, que reflexionan, que cele-
bran, serd una expresién y un signo ofrecido a todos los
miembros de la Iglesia Latinoamericana, Queremos signifi-
carles nuestrc deseo de hacer efectiva la construccién de la
Unidad, tnico signo de credibilidad para el mundo, en la
evangelizacidn presente y futura de la Iglesia.

Nos reunimos para reflexipnar, para conocernos; nos
reunimos en un clima de oracidon para afrontar juntos los
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desaffos de la historia; la realidad de nuestros trabajos vy
preocupacionas, Queremos acrecentar 10s caminos de nuestras
mutuas relaciones, tratando de responder al querer de Cristo
y al querer de su Iglesia, Es necesario que afrontemos los as-
pectos positivos y negativos y la problemdtica de nuestras
relaciones en lo gue puede haber de confuso o dudoso. Tene-
mos que animarnos, potenciar los criterios comunes y clarifi-
car lo que sea necesario para evitar desfiguraciones, errores y
divisiones, A eso hemos venido,

1Qué maravillosa ocasién nos proporciona el Sefior para
meditar mas a fondo nuestra vida de Religiosos y Obispos,
corresponsables cada uno en su campo especifico de la Vida
Consagrada en el Continente! iQué bueno que podamos con-
frontar nuestras vocaciones y responsabilidades a la luz del
Misterio de Cristo y de la Iglesia, para enraizarnos cada vez
mas en ellos v establecer con claridad nuestro propio ser v
nuestro quebacer (2}, ante los desafios de la hora prasente!

Me ha pedido el Sefior Cardenal Bernardin Gantin,
Prefecto de la Congregacidn de Obispos y Presidente de la
Pontificia Comisién para América Latina, que presente al
comienzo de este Encuentro “una exposicidn de las realiza-
ciones en todos los aspectos de las relaciones entre Obispos y
Familias Religiosas, segin resulta de los Documentos de la
Santa Sede’’. Se trata, dice el Sefior Cardenal, de que ahonde-
maos en esa mina de orientaciones y exigencias concretamente
indicadas para el cabal entendimiento de la misién de los Re-
ligiosos en la vida de la Iglesia, bien en el plano diocesano,
bien en el plano nacional t37.

En mi reflexién no pretendo repetir esa doctrina, esa ri-
¢a y abundante doctrina de los Documentos que hemos estu-
diado en la preparacion de este Encuentro, algunos de los
cuales les hemos enviado: Mutuae Relationes, Religiosos v

{2}  Cfr. Redemptionis Donum, No, 1

{3)  Cfr, Carta del Cardenal Gantin a Mons, Oscar Andrés Rodriguez, Roma, 10
de junio de 1986.
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Promocidn. Humana, Dimension contemplativa de la Vida
Religiosa... Siete Conclusiones...

Sclamente quiero destacar algunos elementos gque me
parece pueden estimular positivamente nuestro diglogo, fun-
damentandolo teclégicamente: Estos elementos se refieren al
ser del Religioso y al ser del Obispo.

1.2. LAPERLADE GRAN VALOR

Nos dice el Evangelio, gue “Es semejante ¢l Reino de los
cielos a un mercader gue anda buscando perlas finas, y que, al
encontrar una perla de gran valor, va, vende todo lo gue tiene
y lacompra”. (4

Un punto de partida en nuestra reflexién que nos ubica
positivamente en la realidad de nuestro ser y que explica el
interés que nos redne es el valor que la Vida Consagrada tiene
para la Iglesia.

Al contacto con la doctrina sobre la Vida Consagrada
ofrecida en los diversos documentos de la Santa Sede, des-
pués del Concilio, encontramos algo que es preciso subrayar
desde el principio: La Vida Religiosa es al mismo tiempo una
realidad histérica y teoldgica de gran valor (3}, El Santo Pa-
dre Juan Pablo |l reconoce la estima y valoracién que la
Iglesia ha tenido por la Vida Religiosa en todos los tiempos.

“La lglesia gue después de los Apdstoles recoge el
tesoro de las bodas con el Divino Esposo, mira con
sumo amor hacia todos sus hijos e hijas que mediante
la profesion de los consejos evangelicos han estable-
cido a través de su mediacion, una alianza privilegiada
con el Redentor del Mundo'’ {8}

14 M1, 13,45.46
{54 Cfr.RD.4

68 Cfr.RD.2
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Desde los primeros tiempos —afirma el Concilio— hubo
hombres vy mujeres que quisieron seguir a Cristo con mayor
libertad e imitarlo més de cerca, (7!, Asf pues, desde los ori-
genes, la Tradicién de la Iglesia nos ofrece este testimonio
privilegiado de una permanente busqueda de Dios, de un uni-
co e indiviso amor por Cristo, de una dedicacidn absoluta por
el crecimiento de su Reino. Aguf radica su gran valor y se
fundamenta la estima de la lglesia. A este respecto decia el
Papa Pablo VI “sin este signo concreto en la Iglesia, la cari-
dad que la anima correria el peligro de enfriarse, |a paradoja
salv(fica del Evangelio de perder sus fuerzas, la ""sal”’ de la fe
de disolverse en un mundo en proceso de secularizacion’' (8)

1.3. IGLESIA RENOVADA Y VIDA CONSAGRADA

“El Concilic Vaticano !l que pretendio acrecentar la
vida cristiana, adaptarse mejor a las necesidades de la epoca,
promover la unién de los cristianos y fortalecer la mision de
la lglesia, se propuso también la renovacion de la Vida Con-
sagrada’’ {97,

Tenemos para nuestro estudio y profundizacion abun-
dantes documentos fruto de ese impulso renovador, conoci-
dos por nosotros. Son entre otros: “'Lumen Gentium (Ns, 42-
47)", "Perfectae Charitatis Christus Dominus (33-35}", *'Ad
Gentes (18-40)"’, “Evangelica Testificatio”, "Evangelii Nun-
tiandi (69)"”, “Mutuae Relationes”, ""Religiosos vy Promocion
Humana’, "Dimension Contemplativa de la Vida Religiosa”,
"El Codigo de Derecho Candnico”, que en frase del Papa pue-
de considerarse el ultimo documento conciliar, “El Directorio
para el Ministerio Pastoral de los Obispos’” {118-119), y la
Exhortacion Apostélica, ““Redemptionis Donum®’; sin hager
mencidn de todas las alocuciones Papales dirigidas a los Reli-
giosos en diversas ocasiones y paises.

{7} PC.1;Cfr. 25

{8}  Cfr. SCRIS, "Elementos Fsenciales en la Doctrina de la Iglesia sobre la Vi-

da Religiosa”, 3-4, pp. 44-45,

9t Cfr.5.C.;P.C.
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Todo estos textos, basados en el rico patrimenio de la
doctrina preconciliar, ahondan y afinan la teologra de ta vida
religiosa, gue vino desarrollandose y adquiriendo densidad
durante los siglos pasados.

La vida religiosa es un datc histérico a la vez que una
realidad teolégica. La experiencia vivida, hoy como en el
pasado, es variada; lo cual tiene su importancia. Es una ex-
periencia que necesita ser comprobada a la luz de los funda-
mentos evangélicos, del magisterio de la Iglesia y de las Cons-
tituciones aprobadas de cada Instituto. La Iglesia considera
ciertos elementos como esenciales para la vida religiosa: la
vocacién divina, la consagracion mediante fa profesion de los
consejos evangélicos con votas publicos, una forma estable de
vida comunitaria; para los institutos dedicados a obras de
apostolado, la participacion en la misidn de Cristo por medio
de un apostolado comunitario, fiel al don fundacional especi-
fico y a las sanas tradiciones; la oracién personal y comunita-
ria, el ascetismo, el testimonio publice; la relacion caracteris-
tica con la Iglesia, la formacién permanente, una forma de
gobierno a base de una autoridad religiosa basada en la fe.
Los cambios histéricos y culturales traen consigo una evolu-
cién en la vida real, pero el modo vy el rumbo de esa evolucion
son determinados por los elementos esenciales, sin los cuales
la vida religiosa pierde su identidad” {103,

1.4. IGLESIA SACRAMENTO Y VIDA CONSAGRADA

Después de tan abundante reflexion, queda esclarecido
que aunque no pertenece a la estructura jerarquica de la Igle-
sia, la Vida Religiosa interesa indiscutiblemente a su vida y
santidad. La vocacion religiosa como tal, es anterior, por asl
decirlo a la dimension estructural de la Iglesia, 1127,

Ella se sitla a un nivel fundamental para el pueblo de
Dios; participa de su complejo Misterio, de su vida de fe, de

{10} Cfr. SCRIS, *"Elementos Esenciales en la Doctrina de Ia Iglesia sobre 13 Vi-
da Religiosa”, 3-4, pp. 44-45,

(11]  Cfr. L.G. 44d.
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su esperanza y de su caridad; de su dinamismo de santidad vy
de su misién salvifica en todos sus aspectos. “La Vida Reli-
giosa pertenece a la esencia misma de la vocacion cristiana, en
cuyo ambito es una llamada a la perfeccion”, (127,

Esa vocacién especrfica y en conjunto toda la Vida Con-
sagrada en la Iglesia, reciben su caracter vy su fuerza espiritual
de la profundidad misma del Misterio de la Redencion en la
gue esta arraigada desde el Bautismo vy la que se alimenta en
los Sacramentos. El Misterio de Cristo y el Misterio de la
Redencién, estan magn(ficamente sintetizados en la realidad
de la lglesia, Sacramento Universal de Salvacién. Ella es el
lugar visible del encuentro entre el Cristo Resucitado invisi-
ble v todas las naciones, para salvarlas. En ese contexto sacra-
mental, salv(fico, se ubica la Vida Consagrada.

Es un modo particular de contribuir a la sacramentali-
dad comun a toda la Iglesia. La consagracion religiosa consis-
te en un vinculo de comunién particular con Cristo Salvador
y con el Padre en el Espfritu para la salvacion del mundo en-
tero.

1.5 LA VIDA CONSAGRADA Y LA VOCACION
CRISTIANA

La Consagracion religiosa participa de la misma ampli-
tud de totalidad del bautismo, y abarca toda la perscna en
todos los compromisos cristianos y para toda la existencia. La
misma situacién de consagracion bautismal y e! impulso del
Esplritu vienen retomados por la opcion religiosa a nivel
profundo. Tan es asi, que la Iglesia le reconoce a la Vida Re-
ligiosa un nuevo y especial titulo de relacion con Dios: la
consagracidn a Dios se hace mas Intima, (13},

El Bautismo nos conduce al Misterio Pascual, vértice y
centro de la Redencidn obrada por Cristo ¢14), La consagra-

(12 RAD.7
13) Lg. 44
(18} RD.7
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cion religiosa es, en toda conciencia y libertad, la entrega
absoluta a Dios como propiedad exclusiva, Al estar enraizada
en el Bautismo, la expresa con mayor plenitud v refuerza
ese vinculo del hombre con el Dios Uno v Trinoc en Jesucris-
to ya establecido en dicho sacramento. Ahf estd el sentido
profundo de la Vida Religiosa v también su raiz eclesial. Ahy
se fundamenta también la misién universal del religioso vy su
apostolado propio, basados como estan en la realidad mesid-
nica de Cristo, Sacerdote, Profeta v Rey: "Santes para su
Dios", "“Testigos”, "Enviados”".

La profesion de los consejos evangélicos, refuerza y pro-
fundiza la nueva creacidn, la nueva vida recibida. ''Sepultados
en Cristo”’ por el Bautismo, los religiosos se comprometen a
vivir en plenitud la alianza del amor, que en el corazdn de
Cristo es Redentor vy a la vez esponsal.

”La profesion religiosa, sobre {a base sacramental
del bautismo en la que esta fundamentada, es una
nueva sepultura en la muerte de Cristo; nueva me-
diante la conciencia y la opcidn; nueva mediante
el amor vy la vocacion; nueva mediante la incesante
conversign’’ (%)

Tal “‘sepultura en {a muerte” hace que el hombre, ''se-
pultado con Cristo’’, "'viva como Cristo en una vida nueva”.
En Cristo Crucificado encuentran su fundamentoe Ultimo,
tanto la consagracién bautismal, como la profesidon de los
consejos evangélicos, la cual —segun las palabras del Vaticano
l1— “"constituye una especial consagracion’’, Esta es a la vez
muerte y liberacion, San Pablo escribe: “consideraos muertos
al pecado”’; al mismao tiempo, sin embargo llama a esta muerte
“liberacién de la esclavitud del pecado®. Pero sobre todo la
consagracion religiosa constituye sobre la base sacramental
del bautismo, una nueva vida “‘por Dios en Jesucristo’".

Asl, junto con la profesion de los consejos evangélicos,
es ""despojado e! hombre vigjo” de un mado mas maduro y

{150 RD,7



mas consciente y, del mismo modo, “es revestido el hombre
nuevo, creado segdn Dios en la justicia v en la santidad ver-
daderas’’, para usar las palabras de la Carta a los Efesios
{4,22-24) Q8),

1.6. VIDA CONSAGRADA E INSERCION EN EL
MISTERIO DE CRISTO

Un tema de actualidad para los religicsos de América
Latina es el de la insercion. La reflexidn sobre e} tema vy sus
caminos concretos abre una esperanza para la Evangelizacion.

Pues bien, el Misterio de la insercidn comienza aqui: In-
sertos en Cristo y por tanto tambien en |3 Iglesia, los religio-
$0S SON como son, solamente porque la lglesia es lo que es en
su realidad sacramental. *‘La realidad de fondo de la vida de
la Iglesia vy de cada uno de sus miembros es la prodigiosa
comunion con Cristo Resucitado y con el Padre en el Espiritu
Santo. Esa misma es la realidad de fondo de la Vida del Reli-
gioso™.

"La Consagracién es la base de la vida religiosa. Al afir-
marlo, la Iglesia quiere poner en primer lugar la iniciativa de
Dios vy la relacion transformante con El que implica la vida
religiosa. La Consagracion es una accion divina, Dios llama a
una persona v la separa para dedicdrsela a 5§ mismo de modo
particular, Al mismo tiempo, da la gracia de responder, de
tal manera que la consagracion se exprese, por parte del hom-
bre, en una entrega de si, profunda v libre. La interrelacién
resultante es puro don: es una alianza de mutuo amor vy fide-
lidad, de comunién y misién para gloria de Dios, gozo de la
persona consagrada y salvacion del mundo.

Jes(is mismo es Aquel a quien el Padre consagré y envio
en el mas alto de los modos {17}, En El se resumen todas las
consagraciones de la antigua Ley, que simbolizaban la suya
y en E| estd consagrado el nuevo Pueblo de Dios, de ahi en

(18) C#r. RD. 7, pp. 16-16.

{t7)  Cfr. Jn. 10,36
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adelante misteriosamente unido a El. Por el bautisma Jestls
comparte su vida con cada cristiano; cada uno es santificado
en el Hijo; cada uno es llamado a la santidad; cada uno es
enviado a compartir la mision de Cristo, con capacidad de
crecer en el amor y en ef servicio del Sefior. Este don bautis-
mal es la consagracion fundamental cristiana y viene a ser
ralz de todas las demas’ ¢18),

1.7. EL SEGUIMIENTO DE CRISTO

En una Iglesia Pascual, Esposa de Cristo vy Pueblo de
Dios a la que se entra por la Fe y el Bautismo, el religioso
vive el sequimiento de Cristo v la Alianza con ¢l Padre en una
forma radical (19},

El origen, fa intencionalidad més clara, la norma funda-

mental de la Vida Consagrada estdn entonces en relacién
vital con la persona de Cristo y con su Misterio Salvifico.

La profesién religiosa entra mas al fondo de este Miste-
rio y la persona se entrega a Cristo con una donacién de sr
que abarca toda la vida #2°?. Seguir a Cristo es vivir para El,
reconocerlo como Seiior del Reino Universal, ponerse a su
total servicio y por tanto servir a la lglesia su Cuerpo parti-
cipando activamente a su crecimiento y a su mision (211, De
ahi la centralidad del Evangelio v de la Eucaristia en la vida
del consagrado (32} - (23)

“Si, el amor de Cristo ha alcanzado a cada uno vy cada
una de vosotros, queridos hermanos vy hermanas, con aquel

(18)  Cfr. Etementos Esenciales, 5-6, pp. 4546

(19} Cifr. J. Aubry, La vocazione alla Vita Consacrata Religiosa, en A. Favale,
WVocazione comune e vocazioni specifiche, Roma, LAS, 1981 Pag. 3568,

{200 PC. 1b
210 PC1c
(22) PC, 6b

{23) Cfr. Aubry, op. cit. pp. 357,
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mismo “precio” de la Redencién. Como consecuencia de es-
to, os habéis dado cuenta de que ya No 0s pertenecéis a vosc-
tros mismos, sino a El. Esta nueva conciencia ha sido el fruto
de la ""mirada amorosa’ de Cristo en el secreto de vuestro co-
razén. Habéis respondido a esta mirada, escogiendo a Agquél
que antes ha elegido & cada uno vy cada una de vaosotros, lla-
mandoos con la inmeansidad de su amor redentor. Llamando
“por nombre’’, su llamada se dirige siempre a la fibertad del
hombre. Cristo dice: "'si quieres...”. La respuesta a esta tlama-
da es, pues, una opcion libre. Habéis escogido a Jesus de Na-
zaret, el Redentor del mundo, escogiendo el camino que EJ os
ha indicado.

"Este camino se llama también el camino de perfeceidn.
Conversando con el joven, Cristo dice: "'Si quieres ser perfec-
10...""; de modo gue el concepto de “camino de perfeccién®
tiene su motivacion en la misma fuente evangélica. ¢No escu-
chamos, por otra parte, en el discurso de la montafia: Sed

pues, perfectos, como perfecto es vuestro Padre Celes-
tial?*’ 4247

1.8. VIDA CONSAGRADA E INSERCION EN EL
MISTERIO DE LA IGLESIA

Decia el Papa Juan Pablo 11 a los Obispos del CELAM en
Puebla ""Que no hay garantia de una accién evangelizadora
seria y vigorosa sin una eclesiologla bien cimentada’ €257

La dimensidn eclesial v la conciencia de ser Iglesia es
esencial para la recta comprension de la vida religiosa. Asi lo
han entendido grandes y santos religiosos, Catalina de Siena,
Teresita de Jesis, lgnacio de Loyola, Francisco de Asis. .

Los religiosos son lo que son pargue la Iglesia media en
su consagracion y garantiza su carisma de ser religiosos.

(24) Ctr. RD, 34, pp, 89,

(25) Juan Pablo 11, enero 28 de 1979
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“Cuando la consagracion por la profesién de los conse-
jos es confirmada como respuesta definitiva a Dios, con un
compromiso publico tomado ante la Iglesia, pertenece a la vi-
da v santidad de la Iglesia (LG. 44). Es la Iglesia quien auten-
tica el don y es mediadora de la consagracion. Los Cristianos
asl consagrados se esfuerzan por vivir desde ahora lo que serd
la vida futura. Una vida futura. Una vida semejante “manifies-
ta mas cumplidamente a todos los creyentes la presencia de
los bienes celestiales ya en posesién aqui abajo” (LG. 44). De
esta manera, tales cristianos "dan un testimonio contundente
y excepcional de que el mundo no puede ser transfigurado v
ofrecido a Dios sin el espiritu de las bienaventuranzas’ (LG.
31},126)

“Por el mero hecho de su consagracion, los miembros de
estos institutos estan dedicados a Dios y disponibles para ser
enviados. Su vocacidn implica la proclamacién activa del
Evangelio por medio de “obras de caridad, confiadas al insti-
tuto por la Iglesia vy realizadas en su nombre” {PC. 8). Por
esta razén, la actividad apostdlica de tales institutos no es
simplemente un esfuerzo humano para hacer el bien, sino
"una accion profundamente eclesial”’ (EN. 60), que funde sus
raices en la unién con Cristo, enviado por el Padre para reali-
zar su obra y gue expresa una consagracion por parte de Dios,
que envfa a los religiosos para servir a Cristo en sus miembros
de determinadas maneras (En. 69), de acuerdo con los dones
fundacionales del instituto (MR. 15). “Toda la vida de tales
religiosos debe estar imbuida de esp(ritu apostdlico v toda su
actividad apostdlica de espfritu religioso’’ (PC. 8), (27,

La aceptacion de la realidad de la Iglesia por ios religio-
s0S ¥ su unién vital —a traveés de ella y por ella— con Cristo es
una condicién esencial para la vitalidad de su oracién, para la
eficacia de su servicio a los pobres, para la validez de su testi-
monio sccial, para la buena marcha de sus relaciones comuni-
tarias, es medida del éxito de su renovacion y garantia de la
autenticidad de su pobreza vy sencillez de vida (28,

{26) Cfr. Elementos Esenciales, 8, pp. 4647
{27)  Cfr. Elementos Esenciales de 1a Vida Religiosa, 12, pp. 4849,

{28}  Juan Pablo )1, Los religiosos y las religiosas: su identidad y su misién en la
Igtesia. Orientaciones Pastorales del Papa a los Obispos de E.U.A., Nov.
1983,
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Un problema pastoral que enfrentamos los Obispos del
Continente ante el laicado y ante los religiosos jovenes es el
de la formacion de la conciencia eclesial. Somos conscientes
de que el peor servicio a los religiosos, sobre todo a los que se
inician es no crearles esa auténtica conciencia de su pertenen-
cia a la Iglesia y como dice el Papa Juan Pablo Il “’El mayor
malentendido del carisma de los religiosos, la mayor ofensa a
su dignidad vy a sus personas viene de |0s que intentan situar
su vida o su mision fuera del contexto eclesial” (227 | os reli-
giosos son traicionados por todos los que intentan gue se
adhieran a doctrinas contrarias al Magisterio de la Iglesia, gue
los concibid en su amor, vy l0s hizo nacer en su verdad libera-
dora,

1.9. EL OBISPO EN LA IGLESIA

El Obispo es miembre de la lglesia v a la vez cabeza y
pastor del pueblo cristiano, “‘debe armonizar en su propia
persona los aspectos de hermano v de padre, de discipulo de
Cristo y de maestro de la Fe, de hijo de la Iglesia y en un cier-
to sentido, de padre de la misma’ {3’  Adem3s recibe en la
Iglesia por su ordenacion una gracia especifica para su mision
que se convierte en la fuente inspiradora de toda su actividad
pastoral.,

Esta doble caracteristica tiene su origen, por una parie
en el Bautismo vy en la Confirmacion y por otra en la plenitud
del sacramento del Orden.

Con la consagracion episcopal viene conferida la pleni-
tud del Sacramento del Orden, el Sacerdocio supremo, la rea-
lidad total del Sagrado Ministerio. Es el Espfritu Santo que
nos constituye en verdaderos y auténticos maestros de la Fe,
Pontifices vy Pastores. Tal plenitud sacramental origina el tri-
ple ministeric Episcopal, realizando un nuevo modo de ser en
la Iglesia con una nueva responsabilidad.

{29) Juan Pablo 11, Orientaciones pastorales del Papa.

{30) Directorio 14, 15.
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El Obispo es constituido signo vivo del Cristo presente
en la lglesia, Es hecho cabeza y pussto al frente de todos los
miembros del Cuerpo Mfstico para la Obra de la Redencion.
Se establece en é| un nuevo vinculo con esa Iglesia que le
merece el titulo de "'Esposo”. Por tal razén le corresponde
ordenar v delegar-los oficios y los ministerios y sobre todo
reunir a esa Iglesia particular, que se le ha encomendado, por
medio del Evangelio y de la Eucaristia (31},

La consecuencia pastoral de esa plenitud se orienta ha-
cia el oficio de santificar, ensefiar y gobernar. Son tres as-
pectes 0 formas del Unico ministerio de Cristo, ejercido en la
Iglesia con la finalidad de continuar la chra de la salvacién
para conducir a la unidad a todos los hijos de Dios, dispersos
por el pecado.

En la practica esa dimension se traduce en la mision de
edificar y presidir la Iglesia que Cristo le ha asignado (32),

En este sentido los Obispos tenemos que ser punto de
convergencia y propulsores de la vida de comunion: “'Comu-
nién, que nos lleva al manantial mismo de la vida Trinita-
ria” {33) que converge en la gracia y en el Ministerio del Epis-
copado. El Obispo es imagen del Padre, que hace presente a
Cristo el Pastor v que recibe la plenitud del Espiritu Santo.
De ahf brotan sus ensefanzas e iniciativas ministeriales, para
que pueda edificar a imagen de la Trinidad v a través de la
Palabra v los Sacramentos, esa Iglesia, lugar de donacidn de
Dios a los fieles que la han sido confiados (34)

1.10. EL OBISPO UN SER CQLEGIAL

La Consagracion Episcopal nos une también al colegio
de los Noce Apodstoles (LG 18-20). Tal vinculo de comunion

{310  Cfr. Directorio Pastoral de los Obispas, No. 18
{32} Juan Pabla i), Discurso a los Obispos de EUA, Nov, 83
{331 Cfr. 1 Jn. 1-3

{34) Juan Pabio 11, discurso a tos Obispas de Colombia, Julio 2-86
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jerarquica nos hace hombres verdaderamente *‘catolicos’, es-
to es, consagrados a la preccupacion por todas las lglesias,
para trabajar juntos por la edificacion de la lglesia entera en
el mundo 3%,

La triple dimension del Episcopado, por su naturaleza,
no se puede ejercer sino en comunion jerdrguica con la cabe-
za y con los miembros del colegio, con el Papa y los demds
Obispos, La responsabilidad de la salvacion y de la unidad
gue tienen los Obispos es de tal importancia que solo puede
cumplirse mediante el compromiso colegial: “los prelados
ejercitan conjuntamente el oficio pasteral con el fin de pro-
mover ¢l bien de salvacidn gue la Iglesia ofrece a los hom-
breg' {36)

El CELAM v la Conferencias Episcopales lo estan atesti-
quando. Asi se manifiesta v realiza un testimonio de unidad
entre los pastores, como Jests la ha querido: Una comunidn
de corazones y de sentimientos implica una comunién jerar-
quica estructural capaz de expresar la aceptacion de la coor-
dinacion querida por Cristo entre sus miembros. *'La comu-
nign Jerdrquica no es un sentimiento vago, sino una realidad
orgdnica gue exige una forma juridica, animada al mismo
tiempo ala caridad”.

Con estos principios podemos comprender como existe
una responsabilidad colegial con relacion a la Vida Consagra-
da que estd intimamente ligada al Misterio de la lglesia y al
Ministerio Episcopal 137); colaboracidn colegial que no debe
ser solamente para dar apoyo general a los religiosos, asistién-
dalos en la solucidn de problemas particulares que afectan
inevitablemente sus vidas. Se trata de una auténtica practica
de colegialidad en la bUsqueda de unas auténticas y vitales
relaciones entre el Episcopado vy los Religiosos. Este encuen-
tro nos ofrece una magnifica oportunidad para realizar esa
responsabilidad conjunta en el servicio a los religiosos.

[358) Directorig, 50
(36) COD. 38

{37) Juan Pablo 11, giscurso a los Obisposde EUA, Nov, 83
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Esto explica el porqué los Obispos nos sentimos corres-
ponsables de los carismas religiosos. Nuestro deber es cuidar
del entero rebafio {38} y |a vida religiosa pertenece a toda la
Iglesia. “Hablar de vida religiosa es hablar de una realidad
eclesial que concierne a los Obispos en razon de su propio
ministerio”, decla el Papa Juan Pablo |1. Puesto que el valor
de la consagracion de los religiosos y la eficacia sobrenatural
de sus apostolados dependen de su estado de unidon con la
Iglesia cuyo conjunto ha sido encomendado al cuidado v
gobierno de los Obispos, se sigue que el Obispo realiza un gran
servicio a los religiosos ayudandoles a mantener y profundi-
zar su amor por la Iglesia y asistiéndoles en la coordinacidon
de sus actividades ¢3°)

Nuestra misién hacia los religiosos nos lleva a ser para
ellos, en primer lugar, anunciadores de Jesucristo, para sos-
tenerlos en una permanente actitud de conversion y garanti-
zar que el proceso de crecimiento de su vida sea auténtico. En
esa fidelidad a Jesucristo la vida del religioso estard abierta a
la comunién y al servicio de la Iglesia. De esa centralidad en
Jesucristo depende también la credibilidad y la fuerza del
anuncio o0 $ea del trabajo pastoral de los religiosos. ‘‘Se trata
de pedir a los religiosos auténticas manifestaciones de amor,
recordandoles lo mucho gue son amados por el Redentor vy
por la Iglesia’” 14}, donde quiera que los religiosos trabajen
por edificar la Iglesiat4!?, para que crezca compacto al Cuer-
po de Cristo, la nueva humanidad, el proyecto de nueva socie-
dad v la familia de Dios se perfeccione,

La comunién eclesial no consiste solamente en una ele-
mental cooperacion entre los religiosos vy los pastores, para
gue sea fecunda vy eficaz la obra pastoral. Se trata de una rea-
lidad sacramental querida por Cristo: “El fundamento de la
Iglesia establecida por Cristo son a la vez lnos Apdstoles v los

{381 MR. 2
{39} Juan Pablo |1, ibid.
(40}  Juan Pabio 11

(41) Ef. 4,12
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Profetas’ (42), E| Sefior ha enviado a su Espiritu Santo para
que habite en la comunidad de los creyentes, como pringipio
de unidad vy comunign (43}

La comunidn eclesial tiene como base la primacia de la
vida en el Espiritu. Solo asf se sostiene laatencién permanente
a la palabra de Dios, a la oracion interior; solo asi se da la
ciencia viva de ser miembro de todo el cuerpo, de luchar por
la unidad y por el fiel cumplimiento de la propia mision: la
fidelidad del Espiritu lleva a la entrega humilde, al servico de
la Iglesia y de todos.

Tenemos entonces, los Obispos el deber de ser anuncia-
dores de la genuina naturaleza de la vida Consagrada.

1.11. CONCLUSIONES

a. Emprendamos pues este didlogo, pastores v religiosos,
cada uno segin nuestra propia mision, llamados a un queha-
cer apostdlico (cf. num. 4} que tiene su fuente en la caridad
del Padre. E|l Espiritu, por su parte, lo nutre, “vivificando las
instituciones eclesidsticas en calidad de alma de las mismas e
infundiendo en el corazdn de los fieles aquel mismo animo
misionero que movid a Cristo” {Ad gentes, 4) (44

b. En primer lugar aprovechemos estos dfas para ia con-
templaciéon de Dios, la meditacién de su designic de salva-
cion vy a la reflexién sobre los signos de los tiempos a la luz
del Evangelio, de suerte que la oracién nos alimente vy robus-
tezca la calidad de nuestro amor (457

¢. Estudiemos nuestro trabajo apostdlico, que debe rea-
lizarse en medio de diferentes condiciones culturales. Vea-

{42) Ef, 2.20
{43} LG.13
{44) Cfr. Mutuae Relationes, 15

{45) Cfr. Mutuze Relationes, 16

mos, que dentro de nuestras actividades hay “diferencias
gue... no provienen de la naturaleza intima de la misién, sino
de las condiciones en que se desarrolla” (Ad gentes, 6}. Que
las diferencias, que existen realmente aungue sean contingen-
tes, e influyen grandemente no sélo en el desempefio del mi-
nisterio pastoral de Obispos, presbiteros v religiosos, no sean
un obstdculc para nuestra comunion ¢4

d. Que proyectemos y coordinemos los multiples ministe-
rios y servicios que han de converger en una Unica accién pas
toral, en la que se definen cudles son las opciones a elegir y
qué tareas apostélicas han de anteponerse a las demds (cf.
Christus dominus, 11; 30; 35; 5; Ad gentes, 22329}, El dia de
hoy es preciso que se busquen constantemente, en los diver-
sos campos de la vida eclesial, el modo de proyectar vy realizar
mas apropiado para desempefiar la mision evangélica en las
diversas situaciones. Que busquemaos o reforcemos la coordi-
nacidn segin las necesidades eclesiales v regionales (477,

e. Busquemaos caminos para la promocion de la vida reli-
giosa inserida en la misién eclesial, para los servicios comunes,
iniciativas fraternales, propuestas de colaboracion, respetando
naturalmente la ndole propia de cada Instituto. Busguemos
la coordinacidn pastoral (481,

Todo esto es parte de nuestro ministerio de Obispos,
dondequiera que vivamos el misterio de la Iglesia. Queremos
estimular a los religiosos a quienes amamos para impulsarlos
a que lleguen a ser cada vez méas como dice San Pablo “la jus-
ticia de Dios'" (2 Cor. 5,21), y puedan caminar de una manera
digna de la vocacidn con que han sido llamados (Ef. 4,1}.

{46} Cfr, Mutuae Relationes, 17
{47}  Cfr. Mutuae Relationas, 20

{48) Cfr. Mutuse Relationes, 21
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CAPITULO II

RELIGIOSOS Y OBISPOS EN
AMERICA LATINA

Mons. Dario Castrillén Hoyos




2.1 INTRODUCCION

Como Secretario General del CELAM, me alegro en el
Sefior con la presencia de ustedes, queridos hermanos en el
Episcopado responsables de la vida consagrada de los paises
del continente, que con tanta generosidad y tantos sacrificios
se¢ han hecho presentes para este encuentro "‘empefiandose
con toda su capacidad y todo su dinamismo en esta empresa,
que tiene un hondo significado espiritual y también una gran
importancia cultural e histérica’ (1},

Saludo tambien al Sefior Obispo Presidente v a los
miembros de la Comision de Vida consagrada del CELAM,
que juntamente ¢con la CLAR han preparado este encuentro.

Doy igualmente una cordial bienvenida a todos los Supe-
riores Mayores, venidos aqul en representacion de todos los
religiosos del Continente.

Este Primer Encuentro de Obispos y Religiosos se inscri-
be en el contexto del objetivo general del CELAM, trazado
por los Obispos de América Latina, miembros del CELAM, en
nuestro Plan Global 1983-1986, que busca, entre otras cosas,
servir a las Conferencias Episcopales en las tareas de una
Evangelizacion gue profundice en la fe y fructifique en el
gjercicio de la caridad; pretendemos fortificar v dinamizar la
contextura orgdnica vy el esprritu de la comunidad eclesial en
todos los niveles.Y qué mejor que este encuentro de Obispos
y Religiosos para concretar este proposito?

Estoy seguro de que la forma de “‘comunion y participa-
cion’ que se va a experimentar en el didlogo vy en los momen-
10s litdrgicos de estos dfas ha de contribuir a la profundiza-
¢idn en la fe y el amor que necesitamos para la construccion
de la nueva sociedad del Continente y de cada unc de nues-
tros pafses.

{1}  Cfr. Juan Pablo 1, discurso at CELAM, julio 2 de 1986
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2.2 LAVIDA RELIGIOSA EN AMERICA LATINA

Es de justicia afirmar que en la Evangelizacion de Ame-
rica Latina el don precioso de la Vida Religiosa ha estado
profunda e indisolublemente presente en todas las horas y en
todos los momentos.

“Qué profundo estupor —decia el Papa Juan Pablo [ &l
11 de octubre de 1984 en Santo Domingo— produce todavia
hoy la gesta de aguellos mensajeros de la fe que llegaron a
nuestras tierras. Siendo pocos para tan inmenso territorio, sin
los medios modernos de transporte y comunicacion, con po-
cos recursos medicos, van cruzando imponentes cordilleras,
rios, selvas, tierras 4ridas e inhdspitas, planicies pantanosas
y altiplanos que van desde el Colorado vy la Florida hasta
México v Canadd; de las Cuencas del Orinoco y del Magdale-
na al Amazonas; de la Pampa hasta el Arauca”.

Frente a esas y otras dificultades tan enormes como inédi-
tas, aquellos religiosos misioneros respondieron con una capa-
cidad creadora cuyo aliento sostiene viva todavia la fey la
religiosidad popular de la mayoria del pueblo latinoamerica-
no.

Los impulsa y atrae la fe en Cristo Salvador y el servicio
a esa misma fe, que los convierte en servidores del hombre
qgue encuentran en estas tierras y con la cual pueden ver en el
hermano, redimido por Criste, al Hijo del Gnico Padre Dios (27

iCudntas gracias hemos de dar a Dios porque ellos cum-
plieron su labor de predicacién con este Espfritu: realizaron
su tarea con libertad e intrepidez, sin calculos sugeridos por
astucias humanas! Gracias a Dios porque ellos predicaron en
toda su integridad la Palabra de Dios sin ocultar las conse-
cuencias practicas que derivan de la dignidad de cada hombre,
hermano en Cristo e hijo de Dios (3},

{2}  Cfr. Jusn Pablo tl, Octubre 11-84, Hipddroma,— Santo Domingo

3 .3

Gracias a este Espiritu que los animo, en el lapso com-
prendido entre 1500 y 1683, ya los Franciscanos y Domini-
cos estan presentes en 13 paises; los Jesuitas en 9, los Agus-
tinos en 6, los Mercedarios en 5, los Capuchinos, 03 Concep-
cionistas y los Carmelitas en 3, los Hospitalarios, los Bene-
dictos y los Filipenses en 2 v los Minimosen 1.

En lo que a educacién superior se refiere, entre 1636 v
1786 ya han fundado 4 universidades en México, 4 en Ecua-
dor, 5 universidades-en Colombia, 3 en Brasil, 3 en Chile, 3
en Argentina, 3 en Guatemala, 2 en Per(l, una en Venezuela y
una en La Habana.

El CELAM ha iniciado la publicacién de una coleccién
llamada justamente "“Coleccién del V Centenario” v en ella
el Libro No. 3 de Monsefior Juan Antonio Presa, habla de
los Grandes Testigos de Nuestra Fe.

E) aporte del carisma de estos religiosos y de aquellos
Cuyos nombres no consignan las crénicas, lo podemos resumir
en lo que hoy se llama ""Evangelizacion y Promocion Huma-
na”, que en aquellos tiempos abarct desde la reflexién teolé-
nico-pastoral, la construccion de la nueva civilizacion, la fun-
dacion de pueblos, la creatividad catequistica y pastoral, Ia
educacion, hasta el florecimiento de la santidad que, segun lo
sabemos, “‘alcanzo cuotas admirables en figuras ejemplares v
cercanas a su pueblo” entre los misioneros que acabamos de
mencionar,

2.3 EL TESTIMONIO DEL RELIGIOSO LE PERTENECE
A LA IGLESIA

Hoy. cuando la vida religiosa esta buscando formas de
insercién eficaces en la realidad latinoamericana; hoy cuando
se espera ung evangelizacion renovada para revitalizar la pro-
pia riqueza de la fe v suscitar profundas energras en el creci-
miento del Reino de Dios; hoy que queremos construir una
nueva América Latina, enraizada en la vocacién cristiana,
libre, fraterna, justa, pacffica, unida... Hoy cuando también
el mundo latinoamericano necesita de ese despliegue de san-
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tidad, de impulso misionero, de creatividad catequética, de

expresiones de comunién de las primeras épocas, de combate |

por e} evangelio vy por la dignificacion de[ hombre, tenemos
que volver a profundizar lo gue la tradicion de la Iglesia nos
ofrece como esencial de la vida religiosa {#}; necesitamos
volver sobre los aspectos de esa tradicion.

La Vida Religiosa pertenece a la naturaleza de la Igles.'ia
v en ella ocupa urn puesto especial. Ella esta inserta en el Mis-
terio de la Iglesia.

Con la profesion religiosa se determina el puesto de los
religiosos en esa amplia comunidad de Bautizados, e_l Pueblo
de Dios. La lglesia, esposa de Cristo, ve en los religiosos a
personas consagradas a Dios en Jesucristo, y su propiedad ex-
clusiva. Por eso, en la severidad del ritual, esa consagracion a
Dios se realiza siempre en e} seno de la Iglesia, mediante su
ministerio, a través de un compromiso visible con una Familia
Religiosa.

2.4 EL HERMANO DE TODOS

La relacién del religioso con los otros cristianos no es
ni de oposicidn, ni de marginalidad ni tampoco de superio-
ridad. El religioso es quien ha centrado su vida con mayor
intensidad representativa en el misterio de Cristo y de la
Iglesia.

LLa vocacidn religiosa vy su profesign pdblica en la lgle-
sia, es una permanente llamada a la autenticidad de 1a Iglesia.
En aquella persona escogida para si por el Sefior de entre los
miembros de su Pueblo, toda la lglesia se siente llamada vy
elegida. Elegidos, los religiosos se consagran a Dios como pro-
piedad exclusiva, en cierta forma lo hacen a nombre de to-
dosis?,

{4)  Cir. Juan Pablo I\, Octubre 12-84, Santo Domingo

(8] Cfr.AD.8
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~_Por el Bautismo y los Sacramentos cada uno de los
cristianos participa de la naturaleza sacramental de la Iglesia;

en esa comunidad cada uno, a $u Mmodo, ocupa un puesto y
tiene su misién. El cristiano una vez consagrado religioso se
convierte en signo palpable y en instrumento de la unién con
Nios v de la unidn con los hermanos, para la salvacion del
mundo.

Dice el documento Mutuae Relationes que "“De la
fecundidad del misterio de la Redencion surge la Vida Reli-
giosa como un modo particular de participar de esa naturale-
za sacramental del Pueblo de Dios’™ (6),

Dentro de la Iglesia los religiosos son esos signos mas
claros, fuertes a pesar de su debilidad humana, situados en el
interior del signo global, del gran Signo, la Iglesia luz de
Cristo. Su testimonio aqui no se concibe como desligado,
sino en auténtica unidn fraterna con todos los demds miem-
bros de la Iglesia, dar cabida a la vanidad que menguaria el va-

lor de su testimonio, por eso la tradicion popular los llama
“hermanos’.

Los valores evangélicos que viven los religiosos deben
estimular a todos (os cristianos: laicos y sacerdotes que les
estdn unidos en la fe y la comunion. Ellos son los primeros
destinatarios de su testimonio, sus verdaderos hermanos v
hermanas a quienes les Ilevan el impulso de fe y amor a Jesu-
cristo para que vivan ¢con mayor intensidad su vida cristiana.

“La vida religiosa es la lglesia misma en acto, no por la
v(a de los ministerios, sino por el camino de las energias de la
vida cristiana. Ella es, en la Iglesia la realizacion particular
cualificada de su finalidad y de su vida. No procede de una
adicién extrinseca de algunos elementos mas © Mmenos articu-
lados con relaciéon a la vida cristiana comdn, sino de las exi-
gencias de la realidad mds profunda de esa vida™ {77,

i6) MR, 10

(7} Congar, citado por Aubry, pg. 355, AA.VV. Vocazione Comune e Voca-
ziane Grecifiche, LAS - Roma, 1981 - art(eulo de Joseph Aubry, pg. 355,
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Los religiosos son, pues, de alguna manera en la Iglesia,
la memoria evangélica del pueblo de Dios, un testimonio
evangélico, "'un quinto evangelio” vivo (&), Son los discipu-
los especialmente ‘‘Namados por el Esplritu de Jests en la
Iglesia de hoy, para una proclamacién en acto de la fe”'. Los
mismos contenidos de la vida cristiana eclesial deben apare-
cer marcados con el sello de radicalidad explicita, incluso en
el modo de comportarse externamente. Tales COMPromisos
se precisan en la vivencia de una regla y en la vida comuni-
taria. El religioso de ese modo demuestra vy significa el valor
de la vida cristiana para todos.

Lo primero de esa vida cristiana es la imitacion de Cris-
to: el religioso "imita la forma de vida que el Hijo de Dios
tomé cuando vino a este mundo para hacer la voluntad de
su Padre’ (2}, La conciencia de la imitacién de Cristo debe
abrir el corazén del religioso, sus sufrimientos y sus obras a
todos los que sufren, a los que necesitan vy a los que esperan.

La primera y principal obligacion de los religiosos es,
entonces, la contemplacion de las cosas divinas y la constante
unién con Dios en la oracién. El religioso vale mas para la
lglesia por o que es que por lo que hace. El valor de actividad
s muy grande, pero &l valor de su ser, es mucho mayor {107,

Ahi radica la gran dignidad de los religiosos: son llamados
por Dios a una mayor intimidad de vida y consagrados a El
por medio de la Iglesia. De ahi dependen todas las consecuen-
cias eclesiales del ser religioso, entre otras las que tienen
relacion con el magisterio.

El religioso construye su existencia sobre la base de la
pertenencia a Jesucristo resucitado y acepta plenamente el
compromiso publico de vivir en estructuras visibles.

{8}  Cfr. Aubry, pg. 3563
{9} L.G. 44, 46

{10) Juan Pablo 11, Discurso Nov. 5 - 83
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Ese ser del religioso, intimamente ligado al ser de la
Iglesia, participa también de una dimension “ad extra”,
"ad gentes”, Es el otro aspecto del testimonio religioso.

En esa Iglesia toda ella “‘sacramento Universal de Salva-
¢ién”’, signo luminoso e instrumento amoroso del Plan de
Salvacién para el mundo, los religiosos, se ubican, con toda su
responsabilidad, con humildad, para hacerlo realidad y anun-
cio ante todos:

"La consagracion religiosa tiene que ser para el mundo
un signo de la cercania del amor de Dios™ {31),

25 LAVIDA RELIGIOSA HOY EN AMERICA LATINA

Los datos que nos han proporcionado los Sefiores Obis-
pos encargados de Departamentos de Vida Consagrada sobre
la realidad de la Vida Consagrada en el Continente, nos pre-
sentan una imagen optimista segun sus mismas palabras. Esa
presencia de cerca de 165 mil religiosos en la Pastoral de
América Latina es "insustituible’ y “’'una auténtica bendicion
de Dios’'.

2.5.1 Trabajo Pastoral

A los religiosos los encontramos hoy al frente de parro-
quias, en las misiones y en sitios donde falta asistencia espi-
ritual, en las Dibcesis mds necesitadas y en las zonas de
emergencia, de violencia o de conflicto entre refugiados vy
emigrantes.

En el 4rea de Educacion los encontramos presentes en
escuelas, colegios y universidades, y, en general, al frente
de toda clase de institutos vy de centros de formacion.

En el drea de promocién humana v social los encontra-
mos entre los mas necesitados: campesinos, enfermos, mar-

(11} Cfr.RD.8
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ginados y en los puestos més dificiles. En muchos casos han
tenido que entregar hasta su propia vida en dificiles circuns-
tancias.

En el campo mas explicitamente apostdlico desempe-
fan actividades que van desde las campafias de oracion,
jornadas misioneras, de reflexion, trabajos y catequesis
hasta cubrir toda la gama de la evangelizacion directa. Mu-
chos religiosos estdn integrados al trabajo pastoral de las
Conferencias Episcopales v de las curias diocesanas como
asesores, colaboradores, integrantes de comisiones y en
diversos cargos ejecutivos.

En casi todos los paises ha habido un esfuerzo por la
creacion de organismos que faciliten la comunién vy la eficaz
relacién entre Obispos v Religiosos: comisiones mixtas, re-
presentaciones mutuas en las respectivas asambleas, inte-
gracion de los religiosos en diversas areas de pastoral. Pode-
mos decir que estan dinamizando la verdadera comunién y
participacion.

2.5.2 Relaciones Obispos - Religiosos

En lo que se refiere a las relaciones entre Pastores y
Religiosos, los mismos Obispos las juzgan excelentes, cor-
diales, deferentes. Hay un ambiente de comunién y de com-
prensian que es digno de mencionar, Hoy mas que antes se
notan grandes esfuerzos por sestrechar los lazos, por realizar
contactos frecuentes, por establecer caminos para el didlogo,
la cooperacidn y el entendimiento.

25,3 Preocupaciones de los Pastores

En este ambiente de fraterna caridad, ésta no seria
sincera si no reflexiondramos sobre algunas preccupaciones
gue han manifestado los Sefiores Obispos. No tienen ellas un
caracter general. Se trata, sin embargo, de puntos que son de
algin modo motivo de inquietud en diferentes regiones vy
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paises. Solamente los menciono porque creo que esta puede
ser ocasién excepcional de didlogo sincero para una comu-
nign efectiva,

Algunas veces se ha presentado, segun el parecer de
varios Obispos, la tentaciéon de convertir las Conferencias de
Religiosos en "“superconferencia’, con una cierta tendencia al
ejercicio de un magisterio paralelo. En casos similares, preo-
cupa a algunos Obispos la direccidn poco identificada, colec-
tiva y difusa de algunos de esos organismos.

A nivel de familia religiosa, muchas Superioras han ex-
presado dificultades con ciertas influencias idecldgicas desin-
tegradoras ejercidas sobre sus religiosas. En esos casos se
llega a creer mucho mas a los organismos de religiosos gue
a los propios Institutos,

Se dan casos de unilateralidad en ciertas tendencias
ideologicas, tales como, una teologfa de la liberacidén mal en-
tendida v los extremismos que llevan a la lucha de clases v a
!a violencia revolucionaria. Se ha dado a veces distanciamien-
to del magisterio y esas corrientes se han difundido a través
de los institutos de formacién, de las publicaciones de libros,
revistas y articulos.

Preocupa una cierta tendencia a una espiritualidad ho-
rizontalista. No es siempre clara la conciencia de insercion y
rompimientc con el mundo. Muchas religiosas carecen de
una seria formacién doctrinal que las capacite para el discer-
nimiento v les ayude a resolver los conflictos que les presen-
tan Yas ideologias de moda.

Preocupa a algunos Obispos el abandano de las obras

tradicionales en los importantes campos de la educacién vy
la salud.

Esclarecer y superar estas situaciones es de suma impor-
tancia para las tareas cornunes en la lglesia.
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2.5.4 Obispos y Religiosos ante el desafio de la Evangeliza-
cidn

En el Discurso del Papa Juan Pabto 11 a los Obispos del
CELAM, en Santo Domingo, el 11 de octubre de 1984, en-
cuentro unas |ineas preciosas para el futuro trabajo en que
debemos comprometernos Obispos vy Religiosos. Estos son
los desaffos de nuestra realidad latinoamericana:

— América Latina estd en peligro de “‘olvidar la innega-
ble vocacidn cristiana v los valores que la plasman, buscando
modelos sociales que prescinden de ella o la contradicen™,

— Algunos pretenden ‘'‘debilitar la comunién de la
Iglesia como sacramento de unidad y salvacion; sea quienes
ideologizan la fe o pretenden construir una ‘Iglesia popular’
que no es la de Cristo, sea quienes promueven la difusion de
sectas religiosas que poco tienen que ver con los verdaderos
contenidos de la fe”’.

— "La tentacidn anticristiana --a lo largo y ancho de to-
do el continente— de los violentos gue desesperan del dialogo
y la reconciliacidn y los sustituyen por soluciones politicas
con el poder de las armas o la opresién ideologica”.

— "l.a difusién de idologlas que pretenden sustituir la
visidn cristiana con (dolos de paoder, riqueza, placer, violen-

=i f

cla .

Agur el testimeonio de los votos religiosos se hace im-
prescindible.

— "El egofsmo de los satisfechos que se aferran a sus
privilegios de minorias opulentes, mientras vastos sectores
populares soportan dificiles vy hasta draméticas condiciones
de vida, en situaciones de miseria, de marginacion y opre-
sidn’’,

— "Interferencia de potencias extranjeras que siguen sus
propios intereses econdémicos de blogue o ideolégicos y redu-
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cen & los puehlos a un campo de maniobras al servicia de sus
estrategias’.

Ante estos desaffos, Obispos v Religiosos tenemos gue
trabajar juntos para “fecundar con la fuerza del evangelio la
vida de estos pueblos que recibieron la luz de la fe hace cinco
siglos y que quieren seguir manteniendo su fidelidad a Cristo”.

lLa situacion actual v la responsabilidad de nuestro
continente en la lIglesia hacen indispensable nuestro testi-
monio comdn de fidelidad cristiana como nos lo ha pedide el
Papa a los Obispos del CELAM en su Discurso de julio de este
afio, que se puede resumir en una sola palabra: “FIDELI-
DAD",

La respuesta como Iglesia a los retos de este momento
histérico nos deben llevar a una “decidida accion evangeli-
zadora que sea réplica y continuacién de aquella primera y
fundacional predicacidn misionera”.

Obispos y Religiosos tenemos que ser hoy fieles a Jesu-
cristo y a la Iglesia para que sea fecundo nuestro testimonio.
Es lo que el Santo Padre nos acaba de proponer a los Obispos
del CELAM.

2585 Fidelidad a Cristo

Desde la fe en Cristo, somos capaces de servir al hombre
de nuestros pueblos, de penetrar con el evangelio su cultura,
transformar los corazones, humanizar mentes y estructuras.
De nuestra relacion con Jesucristo depende el vigor de la fe
de millones de hombres.

2.5.6 Fidelidad al Espiritu Santo

El Espfritu Santo es la fuerza de renovacién v de vida,
principio de unidad vy vinculo de paz, Toda nuestra predica-
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cién, nuestra accién pastoral, todo nuestro ministerio —decia
el Papa a los Obispos del CELAM— tiene que ser instrumento
del Espiritu que actia y renueva. Esta fidelidad potencia en
los religiosos su testimaonio y su accian.

2.5.7 Fidelidad a la Palabra de Dios

Esta es norma imprescindible de nuestra fe v de nuestra
accion pastoral. Fidelidad incondiconal a esa Palabra que es
Cristo mismo,

2.5.8 Fidelidad a Ia Iglesia de Jesucristo

Manteniendo una visién eclesioldgica integral v una con-
cepcidn sacramental de la comunidad que formamos los que
pertenecemos al Cuerpo Mistico de Cristo, sin ceder a las
concepciones unilaterales o a una vision excesivamente socio-
logica de la Iglesia.

Seguin el Documento de Puebla, ¢l amor a la lglesia tiene
gue estar hecho de fidelidad y de confianza. No hay garantia
de una accion evangelizadora seria y vigorosa sin una eclesio-
log(a bien cimentada.

Ls evangelizacion es un acto profundamente eclesial,
que no esta sujeto al poeder discrecional de criterios y pers-
pectivas individualistas, sinc en comunion con Iz Iglesia v sus
pastores.

Fieles al hombre, a cuyo servicio, especialmente a los
pobres y necesitados hemos sido enviados como mensajeros
de salvacion.

Es mi deseo que estas jornadas de fe en el Amor del Pa-

dre, con las luces de! Espiritu v en la compaiifa del Seficr,
con la protecciéon de la Virgen Madre signifiquen para nues-
tras Iglesias un mpetu nuevo en la empresa comun para la
edificacion del Reino.
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CAPITULO 1l

RELIGIOSOS NA IGREJA
PARTICULAR

Dom Walfredo B. Tepe, O.F.M.




Quando fui solicitado para falar sobre este tema, pensei
primeiro na minha propria experiéncia pessoal : mais de cinco-
enta anos de vida religiosa como franciscano e quase vinte
anos de bispo; destes dezassete na frente da Igreja particular
de llhéus.

Como simples religioso desconhecia quase a lgreja parti-
cular. Vivia na comunidade conventual & para a comunidade
maior da Provincia, A prdpria realidade da Ordem, enquanto
universal tendo o ministro geral na frente, ficava distante.
Depois de feito bispo, a relagdo com a Ordem se tornou rare-
feita. Estabeleceu-se o laco com a Igreja particular, confiada
aos meus cuidados. Os religiosos e as religiosas eramme
bemvindos na medida em gue ajudavam a Pastoral, sobretudo
na linha do planejamento organizado. Eu precisava de religio-
s05 cOMO pérocos & de Irmas para assumir o trabatho de coor-
denagao nos setores centrais diogesanos e em quasi-pard-
quias no interior, de onde ajudariam na suscitagao e animagao
de comunidades eclesiais de base.

Quando um dia cologuei este meu esquema de ‘“‘religio-
sos na lgreja particular”, numa reuniao das lrm@s que traba-
lham na diocese, fui contestado: nds ndo nos vemos assim,
como tapaburacos para aspectos carentes da estrutura dipce-
sana. Nao ¢ por uma fungao na lgreja particular que nos nos
identificamos, mas pelo nosso ser: ser na lgreja; pelo nosso
modo de ser Igreja.

Nem sempre ¢ método indutivo: ver — julgar — agir, é
mais seguro que o dedutivo. Meu “ver' pessoal, talvez domi-
nado pelas minhas ideias ou minbas ideclogias, nac me levou
muito longe. Assim tento agora abordar o tema en forma de-
dutiva, a partir da formulacdo desafiadora: ser Igreja. Que
idéia de Igreja, que modelo de Igreja ajuda a colocar bem “os
religiosos na Igreja particular’’? O modelo da polarizagio en-
tre hierarquia-laicato deixa os religiosos de permeio, como
algo que ndo pertence & estrutura da lgreja {cf. L.G. 43 b}. O
modelo trinitdrio da unidade na diferenga parece responder
melhor & nossa pergunta, pela polarizacdo de ‘comunidade
ministérios’”.
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3.1 UNIDADE NA COMUNHAO ECLESIAL

~ Sempre mais se redescobre e se acentua 0 aspecto do
mistério da lgreja. No panorama visfvel de uma sociedade or-
ganizada sobressaem a hierarquia e a vida religiosa institu-
cionalizada. Muitos leigos j& sabem e dizem: “A Igreja somos
todos n6s™. Mas ao mesmo tempo, sobretudo quando hd algo
a criticar na lIgreja, ela € identificada com a hierarquia ou
entdo com o0s padres e as religiosas. A Igreja, vista como
mistério, ultrapassa os esquemas sociolégicos. O que o Ultimo
Slnodo dos bispos redescobriu em suas reflexdes: a importan-
cia do cardter mistérico da lgreja, as comunidades eclesiais
de base tentam vivenciar. No documento final do 60. encon-
tro das comunidades eclesiais de base, realizado em fins de
Julho deste ano, aos pés do santudrio da ss. Trinidade em
Goias, Brasil, se 1&: "Na comunidade procuramos imitar
Deus, cujo Trindade ¢ a melhor comunidade: Pai, Filho e
Espirito Sto. Trés pessoas distintas, cada uma com seu modo
Bréprio de ser e, a0 mesmo tempo, tao unidos que sdo um s

eus”’,

3.1.1 Unidade de origem

"“0Os bispos individualmente sao o visivel principio e o
fundamento da unidade em suas Igrejas particulares” (L.G.
23 a). Sdo servidores, ministros da unidade, mas n3o sio a
causa ou origem. As Igrejas particulares sdo formadas a
Imagem da Igreja universal; nelas '‘subsiste a Igreja catdlica
una e unica” {ibidem). A origem da Igreja catélica una e uni-
ca remonta ao mistério trinitdrio: "Aparece a Igreja toda
como o povo reunido na unidade do Pai € do Filho e do
Espirito Santo” (L.G. 4). "H4 diversidade de dons, mas o
Espirito € o mesmo; diversidade de ministérios, mas o Senhor
€ 0 mesmo; diversos modos de acao, mas é o mesmo Neus
que realiza tudo em todos” {1 Cor 12.4-6).

_ O essencial da lgreja ndo é sua estruturae organizacao
visivel, mas o seu mistério. Planejada pelo Pai, fundada pelo

a4

Filho, animada pelo Espfrito Santo, assim nos apresenta
Lumen Gentium® a realidade da Igreja nas primeiras pagi-
nas: realidade-mistério. Deste cardter mistérico, desta
relacao com a ss. Trindade é Maria a expressdo mais luminosa,
embora nao faga parte da estrutura hierdrquica.. De modo
semelhante, a vida religiosa, embora nio pertenca a estrutura
da lgreja, “esta, contudo, firmemente relacionada com sua
vida e sua santidade” {L.G. 44 ¢}, i. &, com sua esséncia de
ser mistério, enraizado no misterio da s3. Trindade.

Ser lgreja, ser povo de Deus é antes de mais nada, existir
para 0 louvor e a gléria de Deus, que se revelou em Cristo
Jesus. Proclamar e adorar o mistério do Deus trino. O culto,
a dimensdo contemplativa, é essencial para a Igreja. '"Vds
sois uma raga eleita, um sacerdécio real, uma nagao santa, o
povo de sua particular propriedade, afim de que proclameis
as exceléncias daquele que vos chamou das trevas para sua
admiravel luz'* {1 Pe 2,9).

A vida religiosa est4 radicalmente nesta linha. E un dom
dado & lgreja para expressar sua vida intima: o ser-para-Deus,
0 ser consagrada, a santidade, enfim. Os religiosos devem
permanecer no empenho de dar, perante 0 mundo e a lgreja
inteira, o testemunho da primazia da relagdo do homem com
Deus, que "nestes ultimos tempos'’ se revelou em Cristo. Tal
aspecto escatologico deve prevalecer sobre qualquer ativida-
de. A funcionalidade, mesmo no Plano diocesano de pastoral
orgénica, ndo deve tomar o lugar primordial do “ser contem-
plativo”, no sentido de realizar o culto de Deus trino, ndo s6
por oragoes, mas pelo proprio ““ser religioso”.

Especialmente vale isto do ramo exclusivamente con-
templativo da vida religiosa. ’O seu apostolado primordial €
fundamental consiste na propria vida contemplativa porgue
tal &, segundo os designios de Deus, o seuw modo préprio de
ser lgreia, de viver na Igreja, de realizar a comunh3o com a
Igreja e de cumprir a sua missao na lgreja’” (Documento da
SCRIS "A dimensido contemplativa da vida religiosa’; No.
26). Esta missao, esta tarefa ¢ importante para cada Igrejai
particular, desde o comego de sua fundagdo: “Uma vez gue
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a vida contemplativa pertence a plenitude da presenca da
lgreja, ¢ necessdrio gue se instaure em toda parte nas novas
lgrejas”” (A.G. 18 d}.

O "ser religioso na Igreja particular’” é uma vocaggo
para guem foi chamado e um dom para toda a comunidade
eclesial. Permanecer e destacar-se nesta vocagdo contribui
“para mais rica santidade da Igreja, para maior gléria da una e
indivisa Trindade, que em Cristo e por Cristo, é fonte e ori-
gem de Téda a santidade’’ {L.G. 47).

3.1.2 Unidade de finafidade

A lgreja, na sua finalidade, prolonga e continua a missdo
de Jesus. Jesus foi o primeiro e maior evangelizador: anun-
ciou a Boa Nova do Reino de seu Pai e nos convocou para
entrar na relacéo filial com o Pai. A missdo € algo constitu-
cional na Igreja: ndo sb a origem mas tamben a finalidade
marcam sua identidade. Na evangelizacdo a Igreja encontra a
“’sua mais profunda identidade” (E. N. 14}, “O povo de Deus,
com todos 0s seus membros, instituicoes ¢ planos existe para
evangelizar” {Documento de Puebla 348). Ora, “a evangeliza-
¢80 é um chamado & participacao na comunhdo trinitaria”
{D.P.218).

“Proclamar as maravilhas de Deus'" {1 Pe 29} ndo é
apenas adorar e glorificar liturgicamente o Deus trino que se
revela no Plano da salvagdo, mas convocar os homens para
participar neste mistério, 1.8, evangelizar. A relacao da Igreja
particular {e dos religiosos nela) ¢ fundamentalmente dupla:
con Deus trino e com o mundo a ser evangelizado, i. €, a ser
convocado para a unido com o Deus trino.

A vida religiosa por sua propria realidade de “'ser’’ —um
“modo de ser Igreja’” — & evangelizadora (cf. D.P. 721; 725}.
Pela vivéncia auténtica dos votos da testemunho da radicali-
dade da opcéo cristd por Deus {cf. D.P. 746). Pela vida comuni-
taria da testimunho do misterio trinitaric, origem e fim da reali-
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dade eclesial (cr. D.P. 762,753), Pela disponibilidade generosa
assume “dentro da Igreja particular os postos de vanguarda
evangelizadora’ (D.P. 771). A “vitalidade missiondria’ coloca
os religiosos na continugao da missao de Jesus Cristo e na
disponibilidade para com a missdo do Espirito Santo e ‘‘os
leva a dar respostas eficazes ao problema da hodierna desi-
gualdade de distribuicdes de forgas evangélicas” (D.P. 773).

A vida religiosa nao pode ser ‘‘fuga do mundo”. A pré-
pria vida puramente contemplativa estd ligada & evangeliza-
¢ao. "Os Institutos de vida contemplativa com suas oracdes,
obras de peniténcia e tribulagbes t€m importantissimo papel
nao conversdo das almas. Pois 8 Deus quem manda operarios
a sua messe, quando se lhe suplica. Abre a alma dos nao
cristdos para ouvirem o Evangelho, e lhes fecunda nos cora-
¢Oes o Verbo da salvacdo. Pedese ainda que esses Instituos
fundem casas em terra de missdes, como muitos §a fizeram".
(A.G. 4o. b}). Em terras de missado sdo contribuicdo para a
formacdo de Igrejas particulares e, em Igrejas particulares ja
estabelecidas, séo fermento de apostolicidade: Sinais da radi-
calidade na opgao eclesial pelo Deus trino e, pela intercess3o,
instrumentos de sua missdo evangelizadora,

A contemplagao crista ndo pode enveredar pelo caminho
oriental — libertar-se do mundo que é apenas ilusdo: “maia’
— mMas sempre vai a0 Pai por Cristo no Espirito Santo. Jamais
se separa de Cristo que, pela encarnacio, assumiu definitiva-
mente a criagdo. A clausura nao pode significar fuga ou medo
do mundo. O mundo, enquanto criagdo entregue por Deus
aos homens no processo histérico de trabalho e cultura, é o
campo da evangelizagdo, da insercao do fermento evangélico
nas culturas e na cultura atual. O “"mundo Mau''pula por
cima de todos os muros de defesa e separacdo. Também a
lgreja estd exposta ao mal: & santa e pecadora. Os religiosos,
por mais bem guardados, sob chave e clausura, parcipam da
fragilidade humana, das tentagGes e das quedas. Por outro,
ttambeém os enclausurados participam da ley geral da criacac
que ¢ o trabalho como meic de prover ao préprio sustento.
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"A oracdo aberta & realidade da criacdo e da histéria
converte-se em reconhecimento, adoragao € louvor constan-
te da presenca de Deus no mundo e na historia, eco de uma
vida soliddria com os irmaos, sobretudo com os pobres e 0s§
que sofrem” ("Dimensédo contemplativa” No. 5). Nesta linha
de reflexdo pode-se ainda perguntar: a vida religiosa ajuda a
Igreja particular a se inserir no mundo ambiente ou reforca a
tentacio para o gueto defensivo de uma “‘sociedade parale-
la’’, em competigdo € desarticulagdo com as estruturas da
sociedade civil? As "“obras” das Congregagoes — como se inte-
gram, ndo sb na Pastoral de conjunto, mas tambén na inser-
¢dono mundo a ser evantelizado?

3.1.3 Estrutura simétrica e assimétrica

Ha uma unidade basica em todos os modos de ser lgreja:
o viver comum da fé trinitaria e a missdo evangelizadora. Mas
o "modo de ser Igreja’’ da vida religiosa nao € idéntico ao
novo modo de ser lgreja’’ das Comunidades eclesiais de base.
Podfamos falar de formas simétricas de ser lIgreja, numa
linha ascendente, e de outras formas assimétricas. Isto daria o
seguinte quadro:

Modos de ser Igreja
Modos simétricos NModos assimétricos

Igreja doméstica Ordens

Comunidades eclesiais de base  Congregacses

Paroguia Institutos
Igreja particular Fraternidades
Igreja local Associaches
Igreja unijversal Movimentos
Grupos
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O Documento de Puebla parece enveredar por esta dis-
tingdo “Além da familia cristd, que € o primeiro centro de
evangelizaco, o homen vive a sua vocacdo fraterna no seio
da lgreja particular, em comunidades que tornam presente e
operante o designio salvifico do Senhor, vivido na comunhio
e participagdo. Assim dentro da Igreja particular, devem-se
considerar as paroquias, as comunidades eclesiais de base e
outros grupos eclesiais’’ (617).

0Os "outros grupos eclesiais” seriam ‘‘modos de ser
Igreja’ assimétricos em relagdo aos anteriores, O Documento
de Puebla ndo aprofunda a relacao entre estes dois tipos de
“ser lgreja”. As comunidades religiosas, 0$ grupos de leigos
das diversas associagoes e movimentos, sem ddvida, s3o
“eclesiais’’, "modos de ser Igreja’’. Mas nao figuram na ordem
simétrica da organi¢o visivel da Igreja que comeca com a fa-
milia {lgreja doméstica), passa pela comunidade eclesial de
base que “integra familias” (D.P. 641), pela pardquia que
“é centro de coordenacio de comunidades’” {D. P. 644) e
chega & lgreja particular que tem a “‘primazia no conjunto das
comunidades eclesiais’’, porque é '‘constituida 4 imagem da
lgreja universal”’, porque nela encontra-se e opera verdadeira-
mente a lareja de Cristo que é una, santa, catdlica e aposté-
lica” e porque é "'presidida pelo bispo, dotado de forma plena
e sacramental do triplice poder de Cristo” (D.P. 645). Final-
mente a Igreja universal integra todas as lgrejas particulares
sob o presidio do Papa.

Podia-se ainda intercalar entre a Igreja particular e a
Igreja universal a “Igreja local’”’, no sentido de conjunto de
Igrejas particulares, sob aspecto mais geogréfico e sociolo-
gico como, p. ex., as Conferéncias nacionais, Alids, nem o Va-
ticano |l nem o CIC usam univocamente o termo ‘‘lgrsja
local”’; uma vez ¢é idéntico com Igreja particular {diocese),
outra vez com conjunto de Igrejas particulares e ainda outra
designa setores OuU divisdes da Igreja particular, como paro-
quia.

Na ordem simétrica da organizagdo visivel da lgreja se
destacam a Igreja particular com o bispo e a Igreja univer-
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sal com o Papa, por serem de instituigdo divina, enquanto as
demais sao de instituicdo eclesiastica. Na ordem assimétrica,
0s “outros grupos eclesiais’’ podem reclamar para si 0 sopro
do Espfritu Santo, animador de toda a vida eclesial: sio
formas carisméticas de viver em comum a fé; formas que com
0 tempo se podem institucionalizar @ entaodevem encontrar
o seu lugar na organiza¢do simétrica.

Com jstoc encontramo-nos novamente com o tema: “reli-
giosos na lgreja particular”, com sua polarizagdo € seus pos-
sfveis conflitos ou tensoes.

Individualmente, o religioso tem ja uma relaggo profun-
da com a Igreja doméstica: é normalmente ali que o atinge a
vocacao, favorecida pelo ambiente de fé de um lar cristao.
Individualmente, ou através de pequenas comunidades inse-
ridas, os religiosos também travam relacao com as ''CEB’s”,
tornandase iniciadores ou animadores. No plano paroquial é
que comeca a tarefa de integrar "o modo de ser Igreja” em
forma assimétrica, ‘‘comunidade ou famflia religiosa”, com a
igreja local {paroquia), presidida pelo presbitero. A Paro-
quia realiza uma fung3o de Igreja em certo sentido integral”’,
coordenando nao apenas as comunidades de base, mas tam-
bém “grupos e movimentos” (D.P. 644).

E evidente que hd uma polarizacao que pode provocar
tensoes e até conflitos. Uma forma de superar tensdes é
Passar a tarefa integradora para o nivel seguinte: da pardquia
para a lgreja particular e seu bispo cujo interlocutor seria o
Superior maior da Provincia religiosa. Ou ainda para o piano
de “lareja local” (conjunto de Igrejas particulares), onde
eventualmente a CNBB e a CRB ou ent3o o CELAM e 3
CLAR se tornariam interlocutores. Resta finalmente o recur-
S0 a Igreja universal, i. 6. —a Sagrada Congregacio dos religio-
sos e as Curias generalicias das Congregacoes.

Mas ¢ principalmente ao nivel da Igreja particular qus
$& deve concretizar a intergracdo. E verdade que as Congrega-
goes religiosas ““de jure pontificio” tém, quase todas, as suas
casas generalicias em Roma; tém contacto com as Cdrias ro-
manas e com o préprio Papa; tém o privilégio da isencao em
funcao da sua relag@o com a lgreja universal e para preservar

50

0 seu proprio carisma. Mas nada disto as exime da necessida-
de de insercdo em lIgrejas particulares, pois é 14 que "‘se
encontra e se opera verdadeiramente a lgreja de Cristo’’. O
Documento “Dimensao contemplativa’ cita as Palabras de
Joao Paulo |l aos Superiores maiores: “Vés existis para a
lgreja universal, através da vossa missdo numa determinada
Igreja local. Portanto, a vossa vocagao para a Igreja universal
realiza-se dentro das estruturas da lgreja local... Unidade
com a lgreja universal por meio da Igreja local: eis o vosso
caminho”’ {No. 17).

Os religiosos t¢m uma dupla “cidadania” eclesial: de
um lado estdo integrados numa Igreja particular, sobretuda
em funcao de trabalhos pastorais. De outro, fazem parte de
uma “comunidade eclesial’”’ assimétrica, originada do carisma
de um fundador. Tal comunidade, geralmente, ultrapasse 0$
limites de uma s6 diocese. O bispo ndo pode abafar os caris-
mas, reduzindo os religiosos a meros executores de planos
pastorais. Por autro, depende de seu juizo prudencial a admi-
ss30 de novos carismas na sua diocese, sejam Congregacdes
religiosas ou movimentos {cf. A.G. 18 ¢c.).

"0 Espirito sopra onde guer” {Jo 3,8}). O ministério
da unidade nao pode sobrepbrse 3 liberdade do Espirito que
sempre de novo suscita novos carismas na Igreja. ‘'‘N3o aba-
feis 0 Espfrito’” {1 Tes 5,19). Serd que a Pastoral organica 6
tolera “modos de ser Igreja” simétricos? O zelo de 'super-
visionar’ {episcopein) ndo deve tornarse ansioso, querendo
controlar tudo num esquema rigido; pois levaria a margina-
lizar ou recusar ‘‘modos de ser Igreja’ assimétricos, destina-
dos a enriquecer e dinamizar a igreja particular. Por outro,
a diversidade de dons n3o deve esparramar-se numa multi-
plicidade tal que disperse as forcas disponiveis. O Espirito
sopra também no carisma do discernimento, inerente ao
ministério da unidade, préprio dos bispos (e dos pdrocos}
que prudentemente devem encaminhar as forgas disponi-
VeiS para 0Ss aspectos prioritarios dentro de um plano or-
ganico.

O cardter supradiocesano de muitas Congregagdes
religiosas implica no problema da mobilidade, tanto de
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pessoas como de idéias. Em fun¢ao das necessidades internas
de uma Congregaco se fazem muitas transferéncias que ndo
favorecem a continuidade serena de trabalhos pastorais numa
lgreja particular. Por outro, os transferidos sao muitas vezes
portadores de idéais novas e orientacoes pastorais diferentes,
aplicadas em outras dioceses. A prépria mobilidade faci-
lita solugBes, colocando-se religiosos “‘conservadores” ou
“‘progressistas” em dioceses cujos bispos e cujo clero sintoni-
zern com as respectivas idéias; isto no caso de uma rensao
aguda que ameaca se transformar em conflicto. Normal-
mente conviver com tensao ¢ sinal de vitalidade. A vida
religiosa pode ser un elemento de renovagao continua, pre-
servando as lgrejas particulares de uma esclerose nas suas
atividades e organizagoes pastorais.

3.2 DIVERSIDADE DE MINISTERIOS

A Igreja tem a marca trinitaria: unidade na diversidade.
O primeiro aspecto é a comunhao, a unidade no ser: dignida-
de comum de filhos de Deus, chamados a mesma santidade.
Devemos acima de tudo ‘“‘conservar a unidade do Espirito
no vinculo da paz. H4 um s6 corpo e um sd Espfrito, assim
como é uma so a esperanca da vocacdo a que fostes chama-
dos” (Ef 4,3-4). “Se pois na Igreja nem todos seguem o mes-
mo caminho, todos no entanto sao chamados a santidade e
receberam a mesma fé pela justica de Deus... Reina entre to-
dos verdadeira igualdade quanto a dignidade e agdo comum a
todos os fieis na edificagao do Corpo de Cristo” (L.G. 32 b).

0 maodelo da Igreja que se arienta pelo cunho trinitario
— unidade na diversidade — vé a Igreja como comunidade em
que existem ministérios e carismas. Dentro deles se destaca o
ministério hierarquico, instituido por Cristo com a fungao
da unidade, e 0 carisma da vida religiosa, dom do Espirito
para toda a lgreja. A terceira componente é o laicato, cujo
papel, ac lado das outras duas componentss, sempre mais se
aclareia, No aspeto triddico das componentes aparece mais
uma vez o cardter trinitario da Igreja, em forma ansloga.
“Na comum vocagdo fecundam-se as relacoes de comunhao
entre as componentes eclesiais...: o ministério hierarquico,
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a vida consagrada nas suas vérias formas e o laicato” (Do-
cumento da SCRIS sobre *'Religiosos e promocao humana”
No. 21:23). As “mutuae relationes’” nao se devem reduzir a
relacho da vida religiosa com o bispo, como representante
da lgreja particular. A vida religiosa na Igreja particular
encontra-se condicionada e desafiada por uma constelacao
triplice de polarizacdes: vida religiosa e hierarquia {bispo,
presbfteros); vida religiosa e laicato, laicato e hierarquia.
Sendo que a dltima ndo diz respeito direto 4 nossa temdtica
(embora deva estar presente como pressuposto), abordare-
mos agora as duas polarizacoes primeiras.

3.2.1 Vida religiosa e hierarquia (bispo - presbiteros)

Vida religiosa nasce do sopro do Espfrito; nasce do
carisma de um membro da Igreja que foi tocado pelo Espi-
rito para realizar um novo “modo de ser Igreja’’; modo assi-
métrico, como o classificamos, em comparag3o com 0s mo-
dos simétricos da “Igreja doméstica’’, das CEB’s, da paroquia
e da Igreja particular. O ministério hierdrquico nasceu da
Instituigdo de Cristo. H4 polaridade; mas criar oposigdo ou
mesmo tensdo aguda entre os dois e desconhecer o mistério
trinitario que marca profundamente a Igreja.

N&o se deve op6r carisma & autoridade, nem separar o
Espirito Santo de Cristo-cabeca. ""Para todos os tempos o
Espfrito Santo unifica a Igreja na comunhdo e no ministério,
dotando-a com vérios dons hierdrquicos e carismaticos’”
(A.G. 4). A hierarquia ndo apresenta somente a origem cris-
tica mas tambén a atuacdo do Espirito Santo; e viceversa, ha
participacdo na autoridade eclesial na vida religiosa, A
comunhdo orgdnica da Igreja, tanto em seu aspecto espiritual
quanto em sua dimensao hierarquica, deriva conjuntamente
de Cristo e seu Esprrito” {Mutuae relationes No. 5).

Ao bispo que exerce a fun¢do de Cristo-cabega ““compe-
te o ministério de discernir e harmonizar, ¢ gual supde a
abundéancia de dons especiais do Espfritc e o carisma particu-
lar de ordenar as diversas funcoes com mtima docilidade ao
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anico Espfrito vivificante”” {M.R. No. 6). Por outro lado, a
vida comunitéria dos religiosos {onde se espelha o carater
comunitario da Igreja toda) ndo seria possivel sem um “servi-
¢o proprio de autoridade religiosa’’. De onde vem tal autori-
dade? “"Provém do Espirito do Senhor em conexdo com a
sagrada hierarquia que erigiu canonicamente o Instituto e
aprovou autenticamente a sua missdo especffica’” (M.R. 13).

Toda autoridade religiosa tem, como a autoridade hie-
rarquica —embora em forma diversa, analoga — tragos da
capitalidade de Cristo e da animacao do Espfrito Santo.
Embora se acentue, na vida religiosa, mais ¢ aspecto pneumg-
tico, carisméatico, a atuagao do Espfritc “pressupde nece-
ssariamente a iniciativa histérica de Jesus Cristo” (M.R.
No. 5} e sua funcgo de cabeca. Se, na Igreja, animada pelo
Espfrito Santo, surge um estado que se institucionaliza —a
vida religiosa— nas tarefas da autoridade dentro deste estado
aparece a capitalidade de Cristo. Autoridade religiosa e
autoridade hierdrquica tém ambos participacido na capitali-
dade de Cristo pela mesma animacdo do Espirito Santo.
Sdo dois tipos, nao idénticos nem paralelos, mas analogos,
nao excludentes, mas complementares.

Ndo se nega que esta “‘complementariedade’” pode
oferecer certas dificultades. Pode haver tenszo, no coracdo
e ha mente do religioso, engajado na Pastoral orgénica de uma
diocese. Tensdo entre as orientacoes da autoridade religiosa,
zelosa da conservacao da espiritualidade propria do Instituto,
e as orientacdes do bispo que zela pela execucao eficiente do
Plano pastoral diocesano.

O aspecto carismético de profetismo, seja do religioso
particular, seja de toda a Congregagdo, pode ndo coincidir
com as diretrizes e perspectivas pastorais de um hispo dio-
cesano. Neste sentido, os religiosos podem se tornar incémo-
dos como foi o profeta Amds a quem o sacerdote Amasias
disse: "Vidente, vai embora, foge para a terra de Juda; come
I4 o teu pao e profetiza 4. Mas em Betel ndo podes mais pro-
fetizar, porque € um santuario do rei, um templo do reino’’
{Amos 7, 12-13). O axioma: "‘cujus regio, ejus et religio”, as

54

vezes se pode encontrar parafraseado: quem € bispo de uma
diocese determina as op¢Ses pastorais. Sobretudo as opgdes
diante do quadro social-politico podem gerar tensoes e
conflitos. Comao se inserir na realidade do povo € como con-
cretizar a opgdc preferencial pelos pobres — esta questao
pode trazer sérias divergéncias ente bispos e Congregacoes,
entre presbiteros e religiosos.

Pode haver outra polarizagio que se assemelha a lei do
mertado: procura e oferta. O paroco pode estar procurando
religiosas que o ajudem na organizacao dos trabalhos paro-
quiais; uma Congregacdo talvez oferega a fundacdo de um
colégio ou uma creche, em conformidade com seu proprio
carisma. O bispo talvez estgja procurando padres religiosos
para paréquias vacantes como tambem pequenas comunida-
des de religiosas para assumirem a diregzo de setores da pas-
toral diocesana ou a coordenacao pastoral que guase-paro-
quias; e uma Congregacao oferede uma equipe para pregar
missGes populares ou uma grande comunidade para abrir
uma obra social prépria, um hospital, uma universidade ou
uma Editora. Que fazer em cada caso?-Certamente deve
haver muito didlogo & boa vontade de aceitar e compreender
as duas realidades que se encontram. Uma planificacéo total
centralizadora pode abafar e marginalizar forcas creativas e
inovadoras na Igreja particular. Uma auséncia total de organi-
zagao e de critérios seletivos pode levar a fragmentacao e
desarticulacao da pastoral diocesana, favorecendo desuinido,
rivalidades e desperdicios.

Em nivel paroquial e diocesano pode reaparecer a pola-
rizagéo unilateral entre homem e mulher. De um Jado a cle-
ricalizagBo das estruturas eclesiais, sobretude em nivel de
decisdo. De outro lado, um grande contingente de muftheres,
sobretudo religiosas, engajadas plenamente em trabalhos
pastorais, mas quase exclusivamente em nivel de execugao.
Pode haver rivalidade entre padres, talvez menos atualizados
na pastoral renovada, mais ligados ao servico sacramental
do povo, € pequenas comunidades de religiosas que se
atualizam a fazem um bom trabalhe de pastoral libertadora e
construtora de comunidades eclesiais de base. Mais: se ha

b5



religiosas gue, na coordenacdo de guasesparoquias, tambem
batizam e assistem casamentos, surge a pergunta fatal: gue
fica para o padre? por que a religiosa no pode também aten-
der confisses {ja que ouve -confidéncias Intimas de muitos
fiis) e presidir a8 Eucaristia {ja que preside ao culto da palavra
e distrivui a comuh3o)?

Pode haver querelas em torno da remuneracao dos tra-
balhos, O padre fica com 0s emolumentos dos sacramentos
e as religiosas ficam com o trabalho de preparar os fiéis para a
recepcdo dos sacramentos. E real e justa a critica de que as
Igrejas particulares encontram nas religiosas "‘mac-de-obra”
barata para os trabalhos pastorais? Hd exploragao por parte
da lareja local ou antes ajuda generosa de Congregacoes
missionarias que socorrem Igrejas particulares pobres, incapa-
zes de remunerar adequadamente pessoas liberadas para o
servigo pastoral?

Qutro problema pode surgir quando a Santa Sé confia
uma (futura) diocese a uma Congregagdo religiosa. O bispo
(prelado) e todos 0s paréeos sao da mesma congregacdo. Pode
haver dificultades na formagédo de um clero secular ja que
falta estimulo para os jovens que s6 cohecem padres religio-
s0s €, nZo raro, falta também estimulo por parte dos religio-
s0$ que s cuidam de suas proprias vocagoes. Padem também
surgir tensdes de competéncia entre o bispo religioso e o Su-
perior dos religiosos que ali trabalham na pastoral.

3.2.2 Vida religiosa e faicato

A igreja nao pode ser identificada com o bispo, embora
ele tenha um papel relevante como principio visivel e funda-
mento da unidaae na Igreja particular. A Igreja ndo pode ser
identificada com a vida religiosa, embora ela seja um dom
particular na vida da lgreja e seja talvez o carisma mais desta-
cado e fecundo, em forma institucionalizada. Hierarquia €
vida religiosa sdo, dentro da Igreja, algo firmemente estable-
cido e estruturado., O aspecto visivel e organizado aparece
mais nestas duas vertentes; mas seria um reducionismo fatal

56

nao ver a terceira componente, o laicato, que s6 numa parte
mfnima se deixa organizar, embora representa 38 maioria do
povo de Deus. O novo Direito candnico sublinha a unidade e
igualdade, antes de ver as diversas especificagBes. Todos 0s
que pertencem ao povo de Deus pelo batismo e pela missdo
comum da Igreja no mundo s8o chamados “‘christifideles”
{(CIC 204). Ha “christifideles clerici’’, “'christifideles religiosi”’
{CIC 207} e "chistifideles laici’ {CIC 224). Traduzir “‘christi-
fideles” simplesmente com ‘fiéis'"’ cria ambiguidade, pois é
ainda de uso corrente entender por “fiéis’’ os leigos, de certa
maneira inferiorizados diante dos clérigos e religiosos. "Entre
todos os ‘christifideles’, pela sua regeneraggo em Cristo,
vigora, no que se refere a dignidade e atividade, uma verda-
deira igualdade peia qual todos, segundo a condicdo € 0 mu-
nus proprios de cada um, cooperam na construgao do Corpo
de Cristo’* {CIC 208). O conjunto dos “christifideles’’ possue
o ‘senso de fe’, “quando desde o bispo até os Gltimos fidis
leigos apresenta um consenso universal sobre quest8es de fe
e costumes’” {L.G. 12a).

Na teoria j4 se afirma a igualdade de todos, mas na
pratica ainda se ressente o laicato de ndo ser devidamente
apreciado e concretizado o seu papel especifico na missdo
comum da lgreja particular. A conscientizagao crescente do
laicato abre novos horizontes e pode tanto relativizar como
revitalizar a polarizaco entre vida religiosa e hierarquia.

A polarizacio entre vida religiosa € laicato pode chegar a
fomas de tensdo e malestar. Tive disto um exemplo em minha
diocese, onde na ultima Assembleia diocesana, os leigos parti-
cipantes fizeram a seguiente reclamacdo: 'O que se nota é
gue leigo foi muito marginalizado na Igreja. O trabalho voca-
cional nas comunidades tem tido a preocupac¢do de arrancar
0S NOSSOS jovens para 0s semindrios e conventos. Consequen-
temente tode esforgo € para preparar rapazes e mogas para
serem padres e freiras. Mas nfo se investe do mesmo jeito
para preparar o leigo para que possa ter condicoes de realizar
a sua missdo evangelizadora. Os leigos ainda ndo encontraram
espaco na sua lgreja para marcar, de maneira acentuda, a sua
presenca. Primeiro, porque os leigos ndo confiam uns no
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outros e nao deixam que haja intimidade mais profunda com
0$ seus padres. Depois, guando um leigo se compromete e se
destaca, geralmente é convidado para ser padre ou freira.
Além do mais, para o padres e as freiras existe uma quanti-
dade grande de material de aprofundamento da fé e do com-
promisso; eies tém uma facilidade muito grande de se deslo-
car e tempo para se reunir. Enguanto que, para os leigos, nao
ha material adequado € nem tempo para se encontrarem’.

Talvez esteja af um desafio sério: mudar o enfoque de
nossos cuidados; concentrar nosso olhar Nao tanto sobre
"nossos vocacionados” (i. € candidatos & vida religiosa e
sacerdotal} mas mais sobre os “'leigos’’, a grande maioria do
Povo de Deus. A preocupacao com as “‘vocagbes’’ pode cer-
cear e esterilizar o trabalho pastoral dos religiosos, além de
criar tensdes entre Congregagbes que fazem “recrutamento”
sG para si, sem se integrar numa pastoral vocacional diocesana
organica. As “vocagdes'’ estdo a servico do Povo de Deus e
surgirio quando este for bem servido. Njo devem monopoli-
zar a atencao.

Hé um sério desnfvel na polarizacdo entre vida religiosa
e laicato no aspecto da espiritualidade. Houve um guase
monopodlio de espiritualidade monacal. Tanto o clero secular
como os leigos pautavam sua espiritualidade em padrdes de
vida religiosa. Junto com isso ia a infeliz distingio entre
“estado de perfeicdo’’ e —como poderia ser diferente?—
estado de menos perfeicdo ou de mediocridade espiritual
dos leigos. Mas, ""se na Igreja nem todos seguem o mesmo
caminho, todos, no entanto, sho chamados & santidade’”
(L.G.32b).

O termo ‘‘consagragio” j& nao pode nais ser usado
monopolisticarhente. “Consagrados a Cristo e ungidos pelo
Esplrito Santo, os leigos sdo admiravelmente chamados e
munidos para que neles se produzam sempre mais abundantes
frutos do Espfrito Sante. (L.G. 34 b). De fato, estdo surgindo
novas formas de consagracdc na lgreja particular: Institutos
seculares, Virgens consagradas na Igreja particular sem nexo
comunitario especial, leigos casados que querem radicalizar
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sua vida cristd, como Igreja doméstica, numa direcdo de
consagracdo. Tudo isto coloca a vida religiosa em nova luz
na lgreja particular. Serve também como salutar estimulo,
pois a situacdo de “monopolio” € uma tentacdo para a
acomodacdo e o aburguesamento, mantedose embora o
rotulo de vida crist: “consagrada’’, i. &, radicalizada. Vida
religiosa aparecera mais como sinal de esperanca dificil
mas alegre do que como visibilidade de um “estado de
perfeicdo”.

A divisdao dos papéis: aos leigos, o temporal; ao clero &
aos religiosos, o sagrado, ndo pode ser muito rigida. Na prati-
ca tenemos sempre mais especialistas “leigos” no terreno das
ciéncias sagradas: os tedlogos leigos. Muitas vezes, sem res-
paldo oficial, por dedicacdo ac Reinc e com grandes sacri-
ficios se dedicam, sem esperar remuneracio posterior. Pode-se
perguntar: onde hd mais generosidade? Nestes leigos ou nos
religiosos & padres gue t8m atrds de seus estudos toda a es-
trutura de sua Congregacao e de sua Igreja particular?

Qutro aspecto de divisio de trabalho merece uma revi-
sho: a secularidade ou laicidade. Na lgreja, a laicidade marca
-8 evidente— mais os leigos. Mas a propria Igreja traz uma
marca de laicidade ou secularidade que é comum para todos
08 seus membros: sua insercdo no mundo; é na criagdo, e
no mundo dos homens —onde serd fermento evangélico. A
indole secular caracteriza especialmente os leigos” {L.G.
31 a}). Especialmente — mas nao exclusivamente. Toda a
Igreja traz a marca da secularidade. Também a vida religiosa.
Paulo VI se dirigiu aos religiosos: “Um problema candente
nos assalta hoje: como fazer penetrar a mensagem evangélica
na civilizacio das massas? Como atuar aos niveis em que se
estd elaborando uma nova cultura, onde se vai criandc um
novo tipo de homem gque cré ja n3o ter necessidade de re-
dencdo’” (“Evangelica testificatio No. 25). Os religiosos sao
atingidos por este desafio, o mesmo tempo que se devem
converter a uma maior valorizacio das tarefas especificas dos
leigos que assumem a missio da inculturagdo da fé, em pri-
meiro plano.
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A dimensao “humana’’ é o fundamento comum que une
e iguala todos o5 membros da lgreja, ainda antes do batismo
comum, “Todas as vias da Igreja levam ao homem™ {Redemp-
tor hominis No. 14). A lgreja toda, assumindo a realidade do
"homem'* do ““humano’’, exerce um dos aspectos basicos de
sua propria realidade. “A Igreja tem uma auténtica dimensao
secular, inerente § sua Imtima naturaleza e missao, cuja raiz
se aprofunda no mistério do Verbo encarnado, e que € reali-
zada em forma diversa por seus membros — sacerdotes e lei-
gos — sequndo ¢ proprio carisma’ (Paulo VI alocugdo no
250. da Provida mater, No. 7}. H4 divisdo de trabalho, diver-
sidade de ministérios. Os clérigos se destinam principalmente
e ex professo ao sagrado ministério. Os religiosos, por seu
estado, ddo testemunho do Absoluto de Deus. “E proprio
dos leigos, por sua prdpria vocagdo, procurar o Reino de
Deus, exercendo fungdes temporais e ordenando-as segundo
Deus” (L.G. 31 b). Esta marca de "‘secularidade’’ ndo é uma
pecha no sentido de secularismo ou mundanismo, mas uma
missio especial dentro da missdo comum da Igreia. Sem ela a
lgreia, ficando reduzida as duas componentes de clero &
religiosos, se exporia a0 perigo da retranca, do fechamento
no gueto cu da tentaclo de montar um mundo a parte, uma
sociedade paralela, perfeita e autosuficiente.

A divisdo das tarefas ndo é rigida. H4 osmose, na préti-
ca: p. ex., Institutos seculares; vida religiosa clerical; padres
operarios etc. Hoje em dia vemos muitos religiosos, lado a
lado com os leigos, nas fronteiras da “‘secularidade’, na inser-
¢80 da Igreja nos meios populares, Certa autonomia que 0s
leigos 1€m, como sua forma de participar do “‘munus regendi’’
de Cristo, a saber, de assumir as tarefas temporais por sua
conta e responsabilidade, quando compartilhada por religio-
sos, pode criar tensdes entre religiosos e as respectivas auto-
ridades eclesiais.

Se de um lado, aos olhos dos leigos, os religiosos estio
muitas vezes numa Situa¢io privilegiada ao lado do clero,
outras vezes, sobretudc as religiosas, na sua gqualidade de
“leigas”’, partilham das marginalizacOes dos leigos na Igreja
particular, sempre que se trata do nfvel decisorio. A religiosa,
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especialmente guando inserida no meio popular, em pequenas
comunidades, partitha da vida da mulher crists do povo. Isto
significa de um lado trabalho triplicado {profissional, domés-
tico e pastoral) e do outro, a dupla inferiorizagdo de ser
“mulher”” e ser “leiga”’.

Muitas religiosas, inseridas em pequenas comunidades,
no meio do povo, descobrem também o privilégio maternal
de dar a luz liderangas leigas e, em disponibilidade abramica,
passar para outros campos missionarios.

3.3 CONCLUSAO

As polarizacbes nfo existem para serem superadas na
uniformidade. A marca da Igreja € trinitaria: unidade na
diferenca. Vida e circulagho, partilha e comunho, Vida reli-
giosa na Igreja particular’” deve ser vista como participacao
e enriquecimento, dentro de polarizaghes que, s vezes,
provocam tensdes e se podem apresentar como conflitos. H4
uma primeira polarizagdo entre vida religiosa, enquanto modo
de ser Igreja assimétrico, e a Igreja particular que é a forma
mais completa do modo de ser Igreja, em forma simétrica.
Dentro da realidade da lIgreja, a vida religiosa encontra uma
polarizacSo com a origem da lgreja: a fundacgio trinitaria; e
outra, com a finalidade da Igreja: evangelizar o mundo. Na
estrutura triddica da lgreja, ela entra em polarizagio com as
outras componentes: a hierarquia e o laicato. Por cima de
todas as diferencas, porém, estd a comunhdo eclesial.

“Lumen Gentium’’, depois de falar da estrutura trinita-
ria da Igreja, recorre a muitas imagens para descrevé-la. E
mais indicado aproximar-nos ao mistério com simbolos e ima-
gens do que com definicBes. Apliquemos, pois, a Igreja par-
ticular uma imagem que, certamente, claudica como todas as
comparac8es, mas pode destacar alguns elementos importan-
tes em forma nova e atualizada. A lgreja particular, diriaeu, &
como um time de futebol. A “‘copa do mundo” tio badalada
nos meios de comunicacdo, tornam esta imagem bastante
acessivel a muita gente,
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Em primeiro lugar aparece a unidade na diversidade. To-
dos os jogadores, embora em diversas posigdes, tém em co-
mum a identidade do grupo e a finalidade comum. A finali-
dade ¢ dindmica: mexer-se no campo para, de um lado,
defender a prépria meta de invasoes e, de outro, levar a bola
agressivamente para a meta contraria. A Igreja particular tem
gue defender o patriménio da fé; ndo deve permitir que here-
sias e ideologias penetrem na sua rede. Mas, se ficasse so na
defensa da ortodoxia, perderia a sua misso essencial : levar o
Evangelho ao mundo inteiro. Nao é pela retranca que se
ganha a vitdria. O Reino deve ser anunciado, penetrando o$
“jogadores” no campo contrario e ali enfrentando toda a
oposicao e deslealidade do adversario. Na visao apocaliptica,
o mundo € um grande cafnpo onde se enfrentam os seguido-
res do Cordeiro e os seguidores da Besta. Ambos |utam pela
vitéria: defendendo a sua prépria posicao e invadindo o can-
po do outro. {cf. Apc. 13, 16; 14,1).

H4 unidade na identidade do time e na finalidade co-
mum. Mas hd diversidade de posigbes e tarefas. Aplicando a
comparacio a Igreja particular, diria gue o bispo é o goleiro.
E um $& e tem ¢como tarefa defender a fé comum, olhar para
o campo todo (episcopein) e dar o “"tiro de meta’’. O presbi-
tério forma a zaga: sdo 0s colaboradores proximos do bispo;
com ele encarregados de defender a fé, a ortodoxia. Os leigos,
pertenecentes, com a mesma honra, a0 mesmo time, formam
a ala avancada dos atacantes: levam a fe ao mundo, fazendo o
gol da inculturacio. Os religiosos se colocam de permeio,
no meic campo. Correm muito: ora avangam, com oS leigos,
para penetrar no campo adversario, Nao raro sdo mais avan-
cados e se tornam as vitimas preferidas da violéncia dos
inimigos.
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CAPITULO IV

IDENTIDADE E MISSAO DA VIDA
RELIGIOSA NA IGREJA DE HOJE

P. Calisto Vendrame, M.I.




4.1 INTRODUCAO

E uma honra e um privilégio para mim, partilhar com
voc8s, queridos Irmas e Irmis, Bispos e Religiosos, algunas
reflex0es de caréter teoldgico e pastoral sobre a identidade e
o significado da vida religiosa na Igreja e no mundo de hoje.
E um tema quente n3o sd para os religiosos, mas também
para a sociedade, para os governos, para os poderosos deste
mundo que ficam perplexos, quando ndo alarmados e se per-
guntam: o0 que € gue esta acontecendo com este manso €
pacffico exército da lgreja?

Com relacao 4 vida religiosa estd acontecendo na socie-
dade de hoje 0 que acontece com a energia atdmica, com a
qual o mundo desenvolvido convive hd muito tempo e so
deu pela sua presenca e se apercebeu do seu poder quando
explodiu a central nuclear de Shernobil. Esquecendo que
centenas de centrais atémicas ha muito tempo geram energia
e luz para o bem e progresso da humanidade, muitos sairam
pelas ruas apavorados, falando despropdsitos.

Acontece, porém, que também no seio da lgreja e da
prépria vida religiosa houve é hd preocupagio. A comunidade
religiosa de hoje ndoc parece mais ser aguela gue a gente
conhecia & apreciava no passado. Antes ela parecia uma
nave espacial, muito perto do céu, levando gente contente e
tranqiila rumo a campos de apostolado bem conhecidos
como: escolas, hospitais, pardquias e outras obras, guiada
pelo superior, que tinha visdo clara do roteiro a sequir bem
definido pela doutrina e disciplina e balizado pela regra,
coadjuvado em seu oficio pelos votos dos siditos, sobretudo
pelo de obediéncia, com base firme na humildade e na renun-
cia. Hoje, a comunidade mais se parece com um barco muito
perto do povo levando gente feliz, mas inquieta, remando
rumo as necessidades do povo com pistas iluminadas pela
Palavra de Deus e tragadas pelo amor, na fé e na esperanga
e guiado pelo Espfritu Santo, na linha dos conselhos evangé-
licos, no espfrito de servicio. Deixando a diregdo ao Esp(rito
Santo, o superior se pds no meio de seus irm3os, animandoos,
criando espaco para o discernimento e anunciando com
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autoridade a vontade do Pai, descoberta no didlogo fraterno,
a gual ele € o primeiro a obedecer,

Doutrina e disciplina

e e Hoebitais
Superior : '+ Escolas
Votos —g—g ‘Q-) —%—g—g—- .1 Pardquias
(Obedisneia) X, o Asiles, etc.
Humildade
Palavra de Deus - Amor

Apelos da
Fé esperanca Realidade
Espirito Santo
Conselhos
Evangélicos

Como marco da mudanga € indicado o Concflio Vatica-
no |1, ou a interpretacdo do Concflio Vaticano |. O certo é
que as mudangas estdo af a partir do Vaticano |1, e eu quisera
falar da vida religiosa a partir deste divisor de dguas.

4.2 VIDA RELIGIOSA E VATICANO Il

O Vaticano |l tratou expressamente da vida religiosa em
dois documentos: na Lumen Gentium {(cap. VI, 4347) e na
Perfectae Caritatis. No primeiro, acentuando a linha vertical
¢ aprofundando a consagragdo, no segundo abrindo pistas
para a missao e dando diretrizes para a renovacao. .

Mas para entender as mundancas da vida religiosa nestes

Gltimos anos & necessario ter presente todos os documentos
do concflio, especialmente o Gaudium et Spes.
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A problematica a que o Vaticano Il queria responder
ndo era sO da vida religiosa, nem sb da Igreja, mas da socie-
dade e em ultima andlise, do homem que passava e passa por
uma profunda crise de identidade e transformacdo: do ho-
mem que toma sempre mais consciéncia de sua dignidade,
que desenvolveu extremamente o sentido critico e, de simples
expectador, quer passar como ator da historia.

0O Vaticano Il valorizou, de um lado, a pessoa humana e,
de outro, a comunidade: duas realidades que parecem contra-
rias, mas que se complementam, pois a pessoa cresce na me-
dida em gue se abre a comunidade e a comunidade s6 merece
este nome $e & constitulda de verdadeiras pessoas: livres,
responsaveis € co-Tesponsaveis, capazes de participar e de
viver em comunh3o.

Tudo o que toca 0 homem toca a lgreja e tudo o gue
toca a lgreja se repercute na vida religiosa e de forma mais
intensa.

Os religiosos foram as pessoas que mais tomaram a
sério, seja no estudo seja na aplicagdo pratica, o Magistério
da Igreja expresso nos documentos conciliares. E impressio-
nante a producao de livros, artigos, cursos, conférencias que
registram e desenvolvem sua reflexao teoldgica e pastoral, e
intmeras sao as iniciativas no campo da formacdo e do
apostolado, fazendo jus aoc nome de vanguarda da Igreja
{Pauto VI, Puebla) e “‘pioneiros nos caminhos da missad e
nas sendas do Esp(rito’ (Joao Paulo 11).

Sem querer repetir 0s ensinamentos doutrinais tao bem
expostos por D. Oscar, quisera somente acenar alguns pontos
do Vaticano |l que deslancharam a vida religiosa.

1. Em primeiro lugar, ndo é de secunddria importancia
que o Concllio tenha mudado a terminologia: o estado re-
ligioso passou a denominar-se vida religiosa, com tudo o que
isto significa de movimento e dinamismo.

2. A vida religiosa é apresentada como um dom de Deus
a Igreja para sua missao no mundo. A vida religiosa néo e
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justa-posta, nem sobre-posta a vida cristd, mas é a propria
vida crista vivida em modo radical. E muito mais importante
o que ela tem de comum com todos os cristaos do que o que
a especifica. Daf a necessidade de viver a estupenda realidade
que estd por tras dos votos e Jhe sustenta todo o arcabougo,
a realidade que se exprime no famoso tripé:

— experiéncia de Deus;
— experiéncia de fraternidade;
— engajamento na Missao.

3. A lei suprema da vida religiosa € o Evangelho, sua
realizacao & o seguimento de Cristo, homem livre e libertador,
que viveu em comunhao com o Pai a servico do homem.

Sequir o Cristo* é assumir e adotar seu estilo de vida. E
ser como o Cristo que foi um homem sem fam(lia, sem dinhe-
iro e sem poder, mas identificado com o amor, com a verdade
e com a vida; comprometido com a justica, com a fraternida-
de e com a paz. E ser como ele; homem para-os-outros, o
irm3oc ou irma universal que vé em cada homem um irméao,
em cada mulher uma irma, que nao vé nos conselhos evangé-
licos freios 3 realizacdo pessoal, mas pistas abertas para a
livre doagao a servico do Reino.

4. O Vaticano || nos fez ver o sentido positivo teoldgico,
eclesial e social dos votos e da vida comum, para além do sen-
tido jurfdico que nos explicava o famoso catecismo dos vo-
tos.

B. O Vaticano |1 nos fez sentir membros vivos e atuantes
na Igreja particular e universal, homens do povo e ciudadaos
do mundo, solidérios dos irmaos mais pobres, testemunhas
qualificadas do amor misericordioso e redentor de Cristo.

6. Sobretudo, o Vaticano |1 nos deu a chave de renova-

{*}  navida religiosa
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¢do e do agiornamento indicando duas normas para redefinir
nossa identidade. Primeira norma, a vaolta 4s fontes de toda a
vida religiosa e do proéprio carisma, isto €, volta ao Evangelho
e ao Fundador; segunda, atencdo & realidade presente, isto
é, aos apelos do homem de hoje, aos apelos dos destinatarios
da nossa missao. Temos toda uma série de documentos pos-
conciliares gue se movem sobre estes dois eixos e fazem
contnuos apelos & fidelidade dindmica 4 nossa identidade e a
nossa missao, indicando os pontos basicos que coincidem
exatamente com as normas mestras do Concilio,

Por exemplo o documento RPH - religiosos e promocac
humana, nos recorda quatro grandes fidelidades:

1. Fidelidade ao homem e ao nosso tempo;
2. Fidelidade a Cristo e ao Evangelho;
3. Fidelidade & Igreja e a sua miss&o no mundo;

4, Fidelidade & vida religiosa e ao Carisma préprio do
Instituto.

E interessante notar que o Papa Joao Paulo 11, na recente
viagem a Coldmbia, falando ao CELAM, também indicou
quatro fidelidades gue mais ou menos coincidem com estas,
mas interessante destacar que ele coloca no primeiro Jugar -
dizendo explicitamente “em primeiro lugar” — a fidelidade
ao Espirito Santo; em segundo lugar, ele coloca a fidelidade
4 Palavra de Deus, dizendo que nos estamos, como afirma
o Ultimo sinodo: “sub Verbo Dei” — debaixo da palavra de
Deus; em terceiro lugar, ele fala da fidelidade dos Bispos a
Igreja; ndc diz propriamente a Santa S€, mas a Igreja, que eles
estdo servindo porque eles forma colocados pelo Espirito
Santo para servir 0 povo de Deus numa Igreja particular; em
quarto lugar, ele coloca a fidelidade ao homen.

No ano passado, na sua visita & Venezuela, falando aos
sacerdotes e religiosos, em Caracas (janeiro de 1985) ele
aponta duas fidelidades que mais ou menos englobam todas
estas quatro, guando diz textualmente:
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“En la Virgen del Magnificat hay dos fidelidades
estupendas que marcan también vuestra vocacién:
una fidelidad a Dios v a su proyecto de amor miseri-
cordioso y una fidelidad a su pueblo. Sed también
vosotros fieles a Dios vy a su proyecto. Sed fieles a
vuestro pueblo”.

Al estdo duas fidelidades que mostram de onde se deve
partir para definir a nossa identidade de religiosos. Primeiro
ao Esplrito Santo, ao projeto original, projeto de Deus, pro-
jeto de Cristo que se consubstancia para cada um de nods no
Carisma fundacional, e fidelidade a realidade atual, isto &€,
as necessidades do homen de hoje. Com outras palavras,
Joao Paulo Il guer que nés sejamos fidis 8 origem pneuma-
tica que fica sempre critério de identidade de cada Instituto,
porque é constitutiva da sua naturaleza prépria, e fiéis aos
apelos da realidade no hoje de Deus. Fazendo uma releitura
das nossas origens & luz da nossa missdo no mundo de hoje,

podemos entender melhor o proprio carisma fundacional: 'a

profunda compreensdo das necessidades atuais @ do mundo
moderno deve fazer jorrar vossais nascentes com nova vitali-
dade e vigor” (ET). Por outro lado, a nossa fidelidade deve
ser ‘‘capaz de trazer ao hoje da vida i da missao de cada insti-
tuto a audacia com a qgual, os aundadores se deixaram con-
quistar pelas intengoes origindrias do Espirito’” (RPH, 30).

A luz destas consideracoes poder(amos refletir sobre
diversos temas fundamentais que aparecem hoje em toda a
sua forca e atualidade. Para dizer a verdade, neste sentido
ja se refletiu muito e se andou um jongo caminho, nestes
20 anos. Nesta caminhada podemos relevar especialmente
quatro niveis:

1 —-0s documentos oficiais da Santa Sé, do CELAM
Medellin, Puebla} e discursos do Papa.

2 — Renovacdo das Constituigdes dos diversos insti-
tutos,

3 - O engajamento dos religiosos e religiosas na so-
ciedade, no submundo, na transformacdo da
sociedade:
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4 — Areflexao teolbgica.

Dos documentos oficiais se ocupou largamente e bem D.
Oscar. Quero acenar apenas, brevemente, & reflex8o teoldgica
que foi abundante e por vezes profunda, nas mais diversas
direcdes.

Temaos em primeiro lugar os comentarios dos documen-
tos oficials; temos tratados gerais, sistemdticos, estudos do
carisma da vida religiosa e dos carismas fundacionais, de
hermenéutica e da realizagBo das intencBes profundas dos
fundadores, no mundo de hoje.

Os temas mais aprofundados sao

— o fundamento bfblico da vida religiosa,

— o seguimento de Cristo,

— a consagracao religiosa,

- a contemplacdo e a a¢do {unidade),

— a especificidade do ser religioso,

— a vida religiosa na historia,

— o carisma te fundador e o carisma do fundador,

— a insercdo dos religiosos na Igreja Particular, no mun-
do, nos meios populares.

Alguns temas se entrelagam e se iluminam mutuamente,
tais como: consagracao e missdo, contemplacdo e acéo. Seu
estudo ajuda a resolver problemas muito atuais e cruciais da
vida religiosa, como aquele da dicotomia entre oragdo e tra-
balhe que parece ter criado dificuldade desde os tempos
apostdlicos (cf Le 10,3842: Marta e Maria) e é ainda motivo
de preocupacao por parte dos religiosos e de freglientes
chamadas da parte da Santa S¢€ a dos Bispos empenhados no
aperfeicoamento da vida religiosa.
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43 CONTEMPLACAO E ACAD

Deixando de lado o tema atualfssimo do sentido pro-
fundo da consagracdo para a missao, exposto j& por D. Oscar,
vou tecer algumas consideragdes em torno da contemplacao e
acao.

J4 o Vaticano Il {(no PC, 8} deu uma orientagdo muito
esclarecedora ao declarar oficialmente que a agio apostolica
pertenece & propria natureza da vida religiosa dos Institutos
que se dedicam a vida apostélica, concluindo dai’ “que toda a
vida religiosa dos membros dos institutos deve estar impreg-
nada do espfrito apostélico e toda aglo apostdlica informada
do espirito religioso”.

Para dizer a verdade, a linguagem trai ainda uma menta-
lidade dicotémica, pois ndo é propriamente a vida religiosa,
mas a oragao que supostamente se¢ contrapde a ac¢8o apostd-
lica. Ha ainda, af, uma identificacao verbal da vida religiosa
com a oracdo, embora afirmando gue também a acdo apos-
tolica ¢ parte essencial da vida religiosa.

A solucdo do problema nao esta propriamente no-pro-
longar o tempo da oragiio, POis ndo se trata tanto de “con-
templata allis tradere’” {levar aos outros o gue se contemplou)
guanto de conseguir a unidade, sendo contemplativos na
acho e ativos na contemplacao.

E o desafio da propria vida cristd gue se desenrcla e se
realiza na histéria. O amor de Neus e do proximo néo pode
ser vivido so psicologicamente, mas traduzirse em agdo
concreta, num determinado contexto socio-cultural & mesmo
politico. Se o Cristo tivesse vivido- so absorto na contempla-
¢lo, ninguém se teria lembrado de crucificd-Lo. E nds nao
estar famos aqul, hoje... Acontece que a propria acao é reali-
Zaco da missdo, realizacao do Reino, em comunhdo com
Deus a servico do homem. E uma ag¢do conjunta com o Pai,
“como o Pai esté agindo eu ajo”’. E oracao,

E claro gue para se conseguir esta comunhao consciente

Vit

com Deus na agd0 conjunta com ele na realizagdo do seu
projeto, necessitamos de momentos fortes de escuta de sua
Palavra e celebragao do seu louvor, na solidao e em comuni-
dade.

Para agir conscientemente nesta atmosfera de fé, é
preciso saber tomar distdncia e ao mesmo tempo confrontar-se
com a realidade, para discernir o designio de Deus no coragéo
da histéria: precisa conhecer e deixar-se interpelar pela reali-
dade. Ela questiona e ajuda a redefinir a nossa identidade.

44 DIMENSAO HISTORICA DA VIDA RELIGIOSA

A dimensdo historica da vida religiosa, € em certo sen-
tido também da Igreja, € uma das grandes linhas de reflexao
teolégica de hoje. A Igreja redescobre ou toma consciéncia
nova da sua missdo na historia concreta do povo e da dimen-
sdo histérica do préprio cistianismo. E engajando-se, envol-
vendo-se na vida e atividade do povo, como sal, como fermen-
to e luz, gue ela o transforma e cumpre sua missao:; levar os
homens 3 comunhado entre si e com Deus, Exatamente como
Jesus que amava e obedecia ao Pai servindo e salvando ©
hormem.

Sao Jodo diz na sua primeira carta, que se Deus nos
amou, nés também devemos nos amar uns aos outros (lJo
3,16: Cristo deu a vida por nds, nos também devemos dar a
vida por nossos irm3os). Segundo a nossa logica, deveria ter
dito assim: se Deus nos amou nds também O devemos amar.
Mas ele diz que se Deus nos amou nds devemos amar 0$
outros, identificando-nos com Deus gue € amor, colaborando
com Ele na salvacado do mundo. O fato de amarmos e servir-
mos a0$ outros € uma consequéncia légica do amor de Deus
para conosco,

A descoberta da dimensdo histérica da vida religiosa

nos ajuda a distinguir o absoluto do relativo, a nac tomar os
meios e as mediagdes como fins, a corrigir a tendéncia que
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temos de absolutizar o relativo, de confundir o espirito do
fundador com o espirito da época do fundador.

Para ser fiel 3 uma tradicdo mal entendida, o povo de
Israel faltou de fidelidade bistdrica & Palavra de Deus, rejei-
tando o Cristo.

A nossa identidade se constroi sobre 0 gue € absoluto
no Evangelho lido no contexto histérico, cultural e social
em que vivemos. A vida religiosa, para ser vida, deve ser da-
tada e localizada. Deve encontrar o seu “Sitz im Leben” no
hoje de Deus, no hic et nunc da Igreja e dos destinatdrios da
nossa mensagem.

Por isso, a identidade religiosa ndo é conguistada uma
vez por todas. Cada geracao e cada pals, para viver o presente
e preparar o futuro, deve re-escrever sua historia, seu passade,
A tradiclo gue se fechasse a0 presente e fosse ao encontiro do
futuro com a cabeca virada para tras, seria uma traicio.

Nossa fidelidade deve ser dindmica a uma identidade
que é dindmica, gue ndo vem s de dentro, mas da confron-
tacdo com os outros e com os apelos de Deus na histdria.
Se ficassemos fechados em nossas casas auto-alimentando-nos
ad intra como as abelhas no inverno, nao teriamos futuro
porque nossa vida perderia sua razdo de ser.

Espero que esta reflexdo possa ajudar aentender algumas
das muitas mudangas na vida dos religiosos que podem
até alarmar quem nao esta por dentro da caminhada feita a
partir da visdo do Concilio Vaticano || e ajuda a saber com-
preender alguns movimentos um pouco canhestros de quem
ficou muito tempo parado.

A Igreja estava precisando de uma cura no tempo da
reforma protestante e foi de certo modo, colocada no gesso,
um pouco Tora de circulacao do mundo, pelo Concilio Tri-
dentino, Sobretudo nos religiosos precisavamos ser curados
de algumas distor¢des e fomos um pouco engessados € colo-
cados dentro de um esquema monastico uniformizador. De
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repente 0 Concflio Vaticano !l nos tira o gesso € nos poe a
andar. Claro que os primeiros passos sao um pouco dificeis
e doloridos e encontramos dificuldades mesmo porque
estamos enfrentando atividades novas e respondendo a
apelos novos com mentalidade nova, sim, mas com alguns
esquemas ainda velhos. Até certo ponto foi trocado o vinho,
mas ndo ainda todos os odres. Hi uma espécie de distancia
entre o ideal, a doutrina, as diretrizes que por forca devem
ser universais e prescindem até do tempo e do lugar, e a
praxis, isto é, a practica concreta que por vezes € incoerente
e ainda n&o conseguiu conectar perfeitamente o novo com o
antigo. Os elementos novos se misturam com elementos
velhos sem formar uma sfntese perfeita.

E normal entio gue existam ainda dificuldades que
geram tensdes e polarizagoes. No fundo, os problemas nao
resolvidos s3o até mais numerosos do deseidvel. Eu sé poderia,
aqui lembrar alguns para que os tenhamos presentes neste
encontro.

No nivel da legislacio, existem problemas na elaboracéo
e na aprovacac das constituicdes dos nossos institutos. No
nivel da vivéncia da comunidade haveria que aprofundar o
exercicio da autoridade e a posig¢éo juridica do irmao religio-
50 dos institutos clericais. Na relago com a Igreja, seja uni-
versal seja local, existem ainda algumas dificuldades em con-
servar aquela autonomia prépria dos carismas que ¢ Esp(rito
Santo suscitou. Também a imagem da mulher religiosa e seu
lugar na lIgreja poderia ser aprofundado. Na relacgo com o
mundo, a insergao na sociedade, a insergao Nos meios popu-
lares, a inserc8o nas diversas culturas, tem ainda bastante
caminho para andar, talvez algo a corrigir. A formac3o dos
jovens religiosos, a formacdo permanente oferecem problemas
ainda maiores que 0s da promocao vocacional,

Para resolver todos esses problemas ¢ necessdria uma
conversdo de mentalidade, além da conversdo do corago.
Devemos distinguir a conversio do coragdo que faz o santo e
a conversdo da mente {metanoia} que faz o cristdo, porque
pode haver santo sem ser cristdo, como existiam santos no
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antigo testamento e existem santos ainda hoje em diversas
religides, inclusive catolicos que ddo a Deus tudo aguilo que
acham que Deus estd nedindo, mas necessitariam de um
crescimento na conversio da mentalidade, isto €, no confor-
mar o proprio modo de ver com aquele do Cristo, do Evan-
gelho e da Igreja que se pronunciou tao fortemente no Conci-
lio Vaticano Il pondo a caridade (como a Bfblia pde) acima
de tudo e antes d& tudo. Com uma conversio da mentalidade
colocando a caridade em primeiro lugar podemos resolver
muitos problemas e também podemos continuar a viver na
comunhdo e na participagao embora ndo conseguimos resol-
ver todos eles em nivel teolégico € pastoral,

Para iniciar uin didlogo entre nos, se o tempo permitir,
vou expor algumas idéias sobre a inserco na Igreja particular
e também sobre o chamado "‘magistéric paralelo’”.

45 INSERCAO NA IGREJA PARTICULAR

A lgreja universal se torna concreta e viva nas grejas
particulares, onde o Bispo, cum Petro et sub Petro, 8 pastor,
nao por delega¢do, mas por autoridade divinamente conferi-
da, e ¢ princfpio e fundamento visivel daguela unidade que
$6 se enconira em Cristo e no seu Espirito. Cabe ao Bispo o
ministério de discernir, reconhecer e harmonizar os diversos
dons que o Esplrito Santo chama ou suscita na lgreja a ele
confiada, dentro de uma pastoral orgénica onde cada membro
do povo de Deus encontra o seu lugar. Al também os religio-
s0s$ e religiosas encontram ¢ espaco da realizagdo dos seus
carismas de per si universais, Sua presenca é uma riqueza para
a Igreja particular e um apelo constante para a dimensio
universal da Igreja.

O Bispo respeitard aquela autonomia progria do carisma
e espiritualidade de cada famflia religiosa, ajudara para que
03 religiosos fagam aquilo para que foram suscitados e prepa-
rados: nic os chamard somente para a execucdo do plano de
pastoral, mas também para a sua elaboracdo.
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Os religiosos se abrirdo a Igreja particular e a sua pasto-
ral trazendo sua colaboraglo espec(fica, pondo & disposicao
com responsabilidade, seu dom recebido, procurando encar-
nar-se na cultura do povo para poderem estar adequadamente
presentes nos lugares mais dificeis e de risco na sua reconhe-
cida qualidade de pioneiros e na sua dimensao profética.

Assim também os religiosos se sentirdo membros vivos e
atuantes da Igreja particular, como todos 0s outros. A nece-
ssdria mobilidade dentro da famflia religiosa pode por vezes
prejudicar a continuidade de um trabalho muito importante
na Diocese. Daf a necessidade de um dislogo entre o Bispo e
os religiosos para um discernimento da vontade do Pai,
tnico dono da Igreja.

4.6 “MAGISTERIO PARALELO"

Por magistério se entende o ensinamento oficial da Igre-
ja relativa & fé e 4 moral, exercida pelo Papa e pelos Bispos
em comunhZo com ele.

Na Igreja catolica o magistério &€ um sé, como uma so é
a fé e unico é o Evangelho de Cristo {cf Gl 1,6-7). Por isso
ndo existe, nem pode existir um Mmagistério paralelo que pre-
tenda contrapor-se ou substituir o magistério oficial da
Igreja.

O que existe e existird, como sempre existiu, também no
Novo Testamento, sao maneiras diversas de propor e explicar
a Unica e idéntica fé, Pode-se entéio falar de um s6 magistério
e uma pluralidade de teologias {cf UR 4g. 17a.}.

Entre estas podemos distinguir as que t8m por finalidade
pringipal propor, ilustrar, provar € legitimar o ensinamento da
fé e as doutrinas comumente aceitas, e as teologias de pesqui-
s& gue procuram respostas novas para problemas novos, para
0§ quais o magistério oficial ndo pode sempre, de pronto, ter
a resposta concreta. Mesmg porque, com algumas doutrinas
comumente aceitas pode acontecer o gue aconteceu com
“0 textus receptus” da Biblia do qual, apds estudos mais
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profundos se acabou dizendo: “textus receptus sed non reci-
piendus”,

“Com efeito, os estudos e as descobertas mais recentes
das ciéncias, da histéria e da filosofia despertam problemas
novos, que acarretam conseqliencias também para a vida e
exigem dos tedlogos novas investigacdes. Além disso os ted-
logos, observados os métodos préprios € as exigéncias da
ciéncia teoldgica, sdo convidados sem cessar a descobrir @
maneira mais adaptada de comunicar a doutrina aos homens
de seu tempo, porque uma coisa € o proprio deposito da Fé
ou as verdades e outra ¢ o modo de enuncid-las, conservando-
se contudo o mesmo significado e a mesma sentenca. Na
pastoral sejam suficientemente conhecidos € usados nao
somente o0s princlpios teoldgicos, mas também as desco-
bertas das ciéncias profanas, sobretudo da psicologia e da
sociologia, de tal modo que também os fidis sejam encami-
nhados a uma vida de fé mais pura e amadurecida’ {(GS 62b).

Por isso eu acho ambfgua demais a expressdo ‘‘magis-
tério paralelo’ que pode levantar suspeitas, causar sofrimen-
tos desnecessdrios, encorajar a delagdo andnima e vaga, criar
divisées, desanimar a pesquisa de tedlogos bem intenciona-
dos, com graves consequéncias para a nova evangelizacio da
nossa sociedade e dos povos de culturas diversas.

Tem-se a impressdo que as divergéncias s8o mais de
ordem metodoldgica e ideoldgica que propriamente de fé
e mesmo de teologia.

Por isso sempre gue nascan divergéncias entre religiosos
e Bispos, também em matéria de teologia, {peis a maioria dos
tedlogos sdo religiosos) o melhor € seguir o método das
1rés instancias ensinado pelo proprio Cristo, comecando pela
primeira; se teu irmdo errar, vai e repreende-o entre ti e ele
somente: se te ouvir, teras ganho teu irmao” (cf Mt 18,
15-18}.

Os tedlogos tém prestado &timos servigos a lgreja,
mesmo quando de infcio nao foram entendidos, como acon-
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teceu até com Sto. Tomds. E importante favorecer o didlogo
entre eles para que se corrijam mutuamente, porque dificil-
mente a verdade se impde por decreto. E o fulgor interior da
verdade que convence todo homem de boa vontade.

4,7 CONCLUSAO:

Al estdo alguns pontos para serem aprofundados nesta
assembléia onde ja existe a desejada comunhdo entre Bispos,
religiosas, religiosos e tedlogos.

Se o espfrito que reina neste encontro se difundir em
todas as dioceses da Ameérica Latina, a celebragcio do 5o.
centenario marcard realmente uma nova era na evangeliza-
¢&0 destes povos.

Bogotd, 27 de agosto de 1986,
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CAPITULO V.

CONYUNTURA SOCIAL Y PASTORAL
DE AMERICA LATINA

P. Ricardo Antoncich, S.J.




En el proceso de reflexidn sobre las relaciones de los
Obispos v de los Religiosos en América Latina, tiene su lugar
un breve andlisis de la coyuntura social y pastoral.

No vamos a entrar en el estudio de los problemas estrue-
turales, es decir, de las formas permanentes y de rec/procas
relaciones entre los diversos elementos de un conjunto social.
Nos interesa tan solo la coyuntura actual, es decir, la forma
concreta en la cual se manifiestan esas relaciones reciprocas
en el momento presente, teniendo en cuenta determinados
hechos o situaciones que interpelan vy desafian nuestra accién
pastoral.

El analisis coyuntural tiene en nuestro contexto la fun-
cidn que una pregunta tiene frente a una respuesta. En efec-
to, toda pregunta implica un saber algo y un no-saber todo,
al misma tiempo. Es una mezcla de la positividad del saber
y de la negatividad del ignorar. Cuando se responde a la
pregunta se confirma la positividad de lo gue es sabide y se
transforma la negatividad del saber en positividad del saber.

La coyuntura es como una gran pregunta que nos es
dirigida, bien sea desde el contexto sociolégico o desde el
eclesiolégico de América Latina. Nos es dirigida a nosotros,
es decir, a quienes estamos aqui reunidos, obispos, religio-
sos, en funcién de una respuesta gue muestra la coherencia
de nuestra fe con la vida, de nuestra doctrina con las practi-
¢as pastorales,

Debemos observar que pregunta vy respuesta se da bajo la
accion del mismo Espiritu. En efecto, en la pregunta no hay
meramente un proceso natural y humano, sino la fuerza del
Espiritu que lleva, a partir de determinadas situaciones, a
preguntar por el sentido de esta vida a la luz del Evangelio,

La respuesta que vamos a dar tampoco es esfuerzo
meramente humano; es docilidad a la accion de la gracia, del
Espiritu que en cada situacion histérica nos hace entender
mejor el Evangelio.

Nuestro trabajo consta de tres partes: la covuntura
social, la coyuntura pastoral y la reflexion teoldgica que per-
mite entender el sentido de nuestra respuesta a estos desafios.
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5.1 COYUNTURA SOCIAL

GRAFICOS PARA ILUSTRAR ¢f temna de ia coyuntura sacisl y pastoral de América Latina
{Ricardo Antoncich, 54)
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Es dificil tarea presentar la coyuntura de todo un conti-
nente. Sin embargo podemos encontrar dos rasgos coinciden-
tes, de caracter coyuntural; América Latina es un continente
que todavfa no vive la democracia como auténtica participa-
cién popular. Subsisten dictaduras, férreamente constituidas,
aunque en pocos palses; en otros, se ha llegado a la democra-
¢ia, pero en forma inestable, fragil, y con amenazas internas y
externas,

Para mayor claridad separamos dos situaciones:
a} demacracias, amenazadas por la deuda externa

b} intentos de imposicién violenta de ideologfas por
dictaduras y guerrillas.

5.1.1 Democracias amenazadas por la deuda externa

Es motivo de esperanza el acceso de algunos paises a la
democracia, después de regimenes militares (Perd, Uruguay,
Brasit}. Sin embargo esta esperanza estd llena de incertidum-
bres;¢hasta qué punto es viable una democracia sometida a
terrible presion del pago de la deuda externa?

En efecto, el pago de la deuda exterior significa que la
necesaria acumulaciéon de capital que debe salir sera fruto de
un excedente real, fruto del trabajo, pero que no serd disfru-
tado por el sector laboral, ni mejorara su bajo nivel de con-
suma, Todos sabemos como frustra un duro trabajo sin nin-
guna recompensa.

A todo esto hay queafadir que laausteridad que se exige
a estos sectores populares no tiene relacién con el nivel de
vida de otros sectores del pais. A veces el contraste es dolo-
rosamente cruel: despilfarro y miseria; consumo de lo super-
fluo vy carencia de lo minimo necesario.

¢Qué desaffos plantea la actual coyuntura social, politi-
ca y econtmica de las democracias amenazadas por la deuda
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externa, para la accion pastoral de la Iglesia? Sefialemos al-
gunas pistas pastorales:

1. Es urgente educar en un sentido cristiano de la pro-
piedad. En América Latina, a nadie le es licito el gasto en lo
superfluo cuando a otros falta lo necesario para vivir. Es hora
de vivir lo ensefiado por Pablo V| en Papulorum Progressio.

2 De igual manera, y fundamentdndonos en PP 24, debe
ser ensefiado que es pecado arave descapitalizar el pais por la
fuga de capital: no es admisible que se saque del pais conside-
rables recursos, que han sido fruto del trabajo nacional, por
puro interés personal.

3. La austeridad impuesta al pais no tiene sentido moral
si no es compartida por todos los sectores sociales. No se
puede acumular el pago de la deuda exterior, precisamente
en los hombros mds débiles, permanentemente explotados.

4. No es admisible que, por motivo de la deuda, el sala-
rio no llegue a lo que la lglesia ensefia como salario justo, al
menos en términos relativos al nivel nacional, supuesta la
restriccion en todos los sectores sociales.

5. Una respuesta verdaderamente eclesial a esta situa-
cién supone la unidad pastoral de Obispos v religioscs. La
solidaridad de la Jerarqufa con el pueblo empobrecido, el
rechazo de cualquier signo de suntuosidad en ceremonias
publicas o fiestas, de lado con aquellos estratos sociales que
no quieren compartir el sacrificio que se pide al pueblo. Por
parte de los religiosos, esta situacion exige mayor profundi-
dad en su voto de pobreza, en su insercién en medios pobres,
en una educacién mas exigente de las clases medias y altas
con base a la doctrina social como praxis cristiana de libera-
cidn.

La lglesia puede aportar su contribucion a nuestro pue-
blo en este momento concreto. Alentar las esperanzas demo-
craticas: crear una mfstica de solidaridad ante un desafic
somiin,
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5.1.2 Imposicién violenta de ideologias

Con este aspecto de la coyuntura nos referimos a
los pafses que no tienen acceso a la democracia por estar bajo
control de dictaduras, o a aquellos que estan amenazados
internamente por guerrillas y otros movimientos subversivos.

Este aspecto es indisociable del anterior porgue repre-
senta la forma violenta con la que pretende resolverse la situa-
cion de crisis, El discernimiente de ideologfas, conforme lo
ensefia el magisterio, supone la libre capacidad de eleccién v
no el sometimiento a una inevitable imposicidn ideolégica,
resultado de las dos formas extremas de violencia que esta-
mos describiendo.

¢{Qué consecuencias pastorales se deducen de esta situa-
cian coyuntural?

1. Es importante denunciar las violencias engendradas
por estas imposiciones ideologicas. Tal denuncia debe sefialar
no sdlo los hechos brutales de violencia cometidos, sino tam-
bién el contexto de esa violencia. Las violencias surgen de
contextos violentos, son a veces contra-violencias a otras vio-
lencias. La comprension de la complejidad de violencias exis-
tentes ayuda a superar esa espiral de violencia.

2. El apoyo a {a busqueda de soluciones inspiradas en
una accién firme, pero no violenta. Es aquf donde la Iglesia
tiene la indiscutible fuerza moral que requiere toda accién
no-violenta por la justicia. Y por ello, es aqu( también donde
volvemos a encontrar la exigencia de una profunda unidad
pastoral entre Obispos y Religiosos. De no encontrar este
camino de accién no-violenta, nuestro pueblo seguird dividi-
do entre la pasividad v la violencia extrema; entre la compli-
cidad con situaciones injustas v la guerrilla.

3. Las actitudes evangélicas ante el conflicto social de-
ben ser ya vividas en actitudes evangélicas al interior de la
lglesia. Dentro de la comunidad cristiana encontramos mo-
tivos y exigencias del Evangelio para la reconciliacion, el
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diglogo, el amor vy perddn. Por eso, la préactica eficaz de una
accién no-violenta en el campo social, no es otra cosa que la
manifestacion sociolégica de una actitud eclesioldgica, vivida
ya en nuestras comunidades. Pero si la violencia exterior des-
truye nuestra comunidn interna, en vez de ser esta reconctlia-
cidn interna la fuente de la reconciliacién social, la Iglesia, en
vez de ser sacramento de paz vy comunidn, se vuelve en su se-
no; reproduccion de la opresion y de la no-comunidn,

5.2 COYUNTURA ECLESIAL

Lvangetizacion
de fx cuftura
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88

Si analizamos la realidad eclesial en su aspecto coyun-
tural nos encontramos con dos situaciones de actualidad: la
clarificacion de la problematica de la liberacion v la llamada a
una nueva evangelizacién, con metivo del V Centenario de la
Evangelizacion Latinoamericana. Veremos como esta coyun-
tura eclesial esta unida a la coyuntura social.

5.2.1 Clarificacidon sobre Ia liberacion

Los problemas estructurales de América Latina enten-
didos como dependencia han llevado al desarrollo de la teo-
logfa de la liberacion. La gravedad de los problemas sociales,
la urgencia de la blsqueda de scluciones, han llevado a una
praxis y a su reflexion teolégica. Por parte del magisterio de
la Iglesia, Libertatis Nuntius constituyd una advertencia sobre
los peligres de desviacidn tedrica v practica de la liberacion.
Pero las advertencias no constituyen todavia una presenta-
cion positiva del contenido de la libertad vy liberacion. Por eso
libertatis Conscientia constituye un segundo momento enri-
quecedor para la clarificacién. Nos encontramos pues ante la
tarea de una lectura organica de los dos documentos que nos
permita ver la unidad global del pensamiento de la lglesia sin
parcializaciones o limitaciones.

En efecto, LN sin LC podria llevarnos a la conclusién de
que la unica ideologia que puede falsificar los proyectos de
liberacidn es el marxismo. El aporte de LLC, que suprime esta-
falsa interpretacion, es describir el proceso deliberacién del ca-
pitalisma liberal y burgués, en la Europa de los Ultimos siglos
como una busgueda de liberacidon muy ambigua y que oscure-
cid el sentido de Dios en el anhelo de conquistar la libertad hu-
mana. Con LC debemos afirmar, pues, que las ambigledades
de ios provectos de liberacion se sitian en las dos ideologias.

Pera a su vez, LN nos permite camprender mejor LC, en
qué nivel debemos situar la ambigledad. No se trata s6lo de
hechos lamentables, que pueden ser explicados como excesos
de personas malas dentro de sistemas buenos. LN nos dice
que el problema es mas profundo, gue se sitia en el nivel de
la antropologfa o concepcion del hombre, v que alli nace la
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proveccion hacia posibles concepciones erradas en la cristolo-
gfa, eclesiologia v tenlogfa en general.

Teniendo en cuenta, por tanto, el nivel donde hay que
poner el problema {aporte de LN} y la extensién de las dos
ideologlas que deben ser consideradas (aporte de LC}, pode-
mos decir que la objecién radica en la antropologia y sus
proyecciones para la teologia. Por tanto, una antropologra
del conflicto que considera la lucha de clases como expresion
esencial de la naturaleza humana es inadmisible para el cre-
vente. La fe nos dice que Dios ha creado tal naturaleza, sin
tendencia al conflicto. Es verdad que el conflicto existe, pero
en una concepcion cristiana no es fruto de la naturaleza, sino
resultado de las acciones libres del hombre, fruto del pecado.
Ante el hecho del pecado estd el acto redentor. Por consi-
guiente, el conflicto no puede ser “'dinamismo del progreso
humano’'.

La logica que brota del nivel en el cual LN sitlael pro-
blema, debe aplicarse a las dos ideologias. Por su lado, el
capitalismo liberal también establece el postulado de que el
egoismo v el interés propio son esenciales a la naturaleza
humana y gue el progreso econdmico debe basarse en el esti-
mulo de dicho interés, Ahora bien, la respuesta teolbtica es
la misma: Dios no creéd una naturaleza humana egoista. Si el
egoismo existe, se debe a la libertad, al pecado. Por Cristo
somos redimidos del pecado. El egosimo no puede ser un sa-
No dinamismo de progreso.

La consideracion soterioldgica —es decir, la liberacién
como don de la redencién—en la que insisten tanto LN v LC,
debe reflejarse en el nivel ético de las conductas, de los me-
dios a eleqir, de los procesos que hay que iniciar.

En este nivel, aparece |la urgente necesidad de ofrecer el
testimonio de comunidades soterioldgicamente liberadas y
éticamente orientadas a dar serial y ser signos al mundo de la
busqueds de fraternidad, de justicia, sin recursos ni a la vio-
lencia ni al egoismo. Tal es la tarea pastoral de ruestra actual
coyuntura. La liberacién v la evangelizacion, responden a la
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interpelacion de un pueblo creyente y oprimido, gue anhela
una liberacion que no le aleje de la fe, sino le haga entrar mads
en ella: v de una evangelizacion que no lo aparte de |a tarea
de la liberacién.

5.2.2 Problemética de la evangelizacién

En este novenario de preparacidn para el V Centenario,
el Papa nos invita a renovar la gran gesta evangelizadora con
creatividad, audacia y generosidad. Hemos de heredar estas
cualidades positivas de la primera evangelizacion, pero debe-
mos también superar las limitaciones que ella tuvo.

Nuestra insistencia debe dirigirse a la evangelizacion de
la cultura. No solo los individuos, sino las colectividades en
cuanto deben ser sujetos de la aceptacidn de los valores del
Evangelio. La vivencia de las personas y la convivencia de los
grupos debe reflejar dichos valores.

El Evangelio tiene que encarnarse en la cultura, pero
también debe trascenderla. Siempre existe el peligro de que
una determinada forma de inculturacién sea presentada como
“modelo’’ a otras culturas, con lo que sutilmente se transmite
no solo los valores sino también una cierta dominacién cultu-
ral. La primera evangelizacién del continente no super_é esta
tentacion v colocod a los cristianos nativos de América en
categorfa de segunda clase frente a los cristianos peninsu]ares.
Se dio el caso de ser excluidos los indigenas del sacerdocio.

Hoy tenemos mayor conciencia de estos problemas. Sa-
bemos que la evangelizacion de la cultura dehe respetar las
identidades culturales. Tenemos, sin embargo, nucleos racia-
les cuya evangelizacion debe re-hacerse con mayor respeto
por su cultura. Tal es el caso de los afro-americanos y otras
culturas indfgenas.

Ademds de este hecho, tenemos el mundo cultural ho-

mogéneo entre nuestros paises, que no coincide con las ex-
presiones culturales de clases medias y adineradas. Se trata
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de la cultura popular, de la cultura de los pobres, de sus mo-
dos propios de convivencia, de comunicacién: de sus espe-
ranzas, tradiciones y modo de ver la vida. La evangelizacién
de nuestro pueblo debe respetar esta cultura de los pobres.
Dejar que en ella se encarne el mensaje evangélico. Que el
progreso v el desarrollo no signifigue una triste asimilacion
a seudovalores modernos que han roto el sentide de la fami-
lia, de las tradiciones, etc.

La opcién preferencial por los pobres tiene una de sus
exigencias fundamentales en el respeto de la cultura de los
pobres, en su religiosidad popular. Ese pobre que es predilec-
to de Dios tiene aportes propios a la historia si puede tener
un papel activo en ella.

5.3 EL PORQUE DE NUESTRA RESPUESTA

I TRANSFORMACION DE LA HISTORIA
Gesto Liturg. Inhumanidad

Evcaristia

Liturgia Bignaventuranias

UNIDAD SOLIDARIDAD

(hispos Befigiosos

No solamente debemos describir la coyuntura que nos
interpela o esbozar las respuestas necesarias. NDebemos fun-
damentar los motivos de nuestra accidn pastoral. ¢Cudl es
la eclesiologfa que fundamenta esta accion coordinada de los
religicsos y de los Obispos?

El eje de nuestra reflexidn es la persona de JesUs, El re-
ligioso se ha comprometido en su seguimiento: el obispo lo
representa como pastor. Jesucristo Resucitado estad presente
en la comunidad de los reunidos en su nombre, que escuchan a
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los que El envia; en los que se alimentan de su cuerpo y de su
sangre; en aguellos que saben reconocer en los pobres, enfer-
mos, encarcelados, la presencia doliente de Jests.

La solidaridad con ese pueblo que hemos descrito en su
situacion coyuntural, se realiza en el nombre de Jesus, en
unidad y comunidn con El. Dos aspectos def misterio dnico.
Ahora bien, el obispo, como autoridad tiene mas acceso al
nivel de otras autoridades. A ellos toca la delicadisima tarea
de interpelar a los “‘constructores de la sociedad’’ en esta hora
diffcil. Ellos necesitan de nuestro apoyo y oracidn para gue
esa tarea sea realizada sin caer en la tentacion de! silencio, del
temor, de la complicidad con los poderosos. Jesds es el mode-
lo de interpelacién cuando pregunta a Pilatos de dénde
le viene el poder que ha recibido.

Por otra parte, los religiosos, particularmente quienes
viven insertos en medios pobres, tienen la delicada tarea de
ser mensajeros del Evangelio de la esperanza, de la paz, de
la reconciliacion. Coémo deben orar v velar los pastores para
que esta tarea evangélica no se contamine con la tentacion de
la desesperanza, de la violencia, de las ideclogias que apartan
del sentir de |3 fe.

En cuanto autoridad, e} Cbispo debe velar por la unidad,
pero no al estilo de los “principios de este mundo’’. La uni-
dad del rebafio no es el fruto de la organizacién, de la disci-
plina o del liderazgo; es fruto de la accidon del Espiritu que
nos da la fe en el mismo Sefior de la historia.

En cuanto solidaridad, el religioso se acerca a les po-
bres, pero no al estilo de otras solidaridades politicas, sino
—nuevamente— interpelados por la presencia de Jesus.

l_as dos dimensiones de unidad y solidaridad confluyen
en la transformacion de la historia. Es decir, en la superacién
de la inhumanidad de {a pobreza material y moral, No es hu-
mano no tener casa donde vivir vy tampoco cerrar el corazén
al hermano gue sufre. El trabajc que da bienes materiales y
que vence la resistencia del egoismo, humaniza la historia v
es ofrecido a Dios en gesto litdrgico,

De allf que los dos elementos claves de la doctrina social
como praxis de liberacidn deban ser la solidaridad que se
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abre a Dios y el trahajo como actividad que le glorifica. Ne
este modo somos imagenes del Dios Trinitario, que ad intra
es comunion de personas divinas y ad extra es activo por la
creacion, redencidn y santificacién, La plenitud de nuestra
correspondencia a Nios se da en la eucaristia, primero como
ofrenda del fruto de la tierra v del trabajo de los hombres, y
después como comunidad unida a Jesucristo en adoracién al
Padre y transformacién del mundo,

Tratemos de sefialar, como conclusion, la intima rela-
cibn que tienen tanto la coyuntura social como la coyuntura
pastoral,

Socialmente estamos desafiados por democracias amena-
zadas por la deuda exterior y por la imposicién violenta de
ideologfas, Pastoralmente estamos situados en un contexto
de clarificacion eclesial del tema de |a liberacion e invitados a
una nueva evangelizacion.

Si el desafio de la coyuntura social nos hace ver gue los
pobres son particularmente amenazados vy agredidos, sea por
el peso de la deuda, sea por la tentacién de la violencia, la so-
lidaridad con eflos, nacida de motivos cristoldgicos es por
esencia un acto evangelizador y liberador. Es comunicacion
de la buena noticia de que son predilectos de Dios por el acto
de su gratuidad, gue es también juicio de nuestros criterios
humanos. En ese pobre existe, si nos abrimos a la gracia, la
capacidad de resistir a las tentaciones de la violencia, pero
también de resistir {a terrible tentacion de la pasividad. Sera
un pueblo activo en basgueda de justicia, pero no-violento en
la eleccién de sus medios. Es decir, un pueblo que digs al
mundo que no s objeto de explotacidn para pagar la deuda
externa, ni presa facil de ideologlas violentas, Esta respuesta,
5in embargo estd radicada en la experiencia de fe, en su senti-
do de evangelio, en su religiosidad popular.

Como ohispos, como religiosos, como servidores de ese

pueblo, debemos estar muy cerca de 8|, en comunidn con su
sacrificio y en expectativa de sus esperanzas.
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LOS RELIGIOSOS EN LA HISTORIA
DE LA EVANGELIZACION
DE AMERICA LATINA
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ESQUEMA

6.1 INTRODUCCION

.  EL PRIMER MODELO DE EVANGELIZACION
EN AMERICA LATINA

1. Objetivos de la Conguista Evangelizadora,
2. La instauracion de un Estado Misionero

3. Centralizacion estatal: Patronato Regio y Conse-
jo de Indias.

4. La imagen del misionero: Evangelizador y fun-
cionario real.

5. Ambigledad del modelo hispano de evangeliza-

cion.

il. RELIGIOSOS EN LA PRIMERA EVANGELIZA-
CION DE AMERICA LATINA

Introduccion: Estadisticas.
1. La opci6n de la evangelizacién misionera.

2. El gran conflicto: Evangelizacién y politica.

3. Proclamacion de la libertad de los pueblos y
evangelizacion de la autoridad pontificia.

4. La defensa de ta libertad de los abor(genes.
a. Las causas de la opresion
b. La lucha contra la esclavitud

¢. Repartimientos y encomiendas,
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B. Las reducciones: Un sistema de humanizacion en
el sistema.,

6. Las aportaciones mds importantes de la vida reli-
giosa en la evangelizacion de América Latina.

. LIMITACIONES Y ERRORES DE LOS RELIGIO-
SOS EVANGELIZADORES
1. El etnocentrismo misionero
2. La esclavitud de los negros
3. La ideologizacidn de la conquista.
4. Consecuencias de la ideologizacion de los misio-
neros.
V. LOS RELIGIOSOS EN EL HOY DE LA EVANGE-
LIZACION DE AMERICA LATINA
1. Dos opciones fundamentales de los religiosos.
2. Tres aportaciones de la vida religiosa.
3. Relaciones Obispos y Religiosos.
6.1 INTRODUCCION
En este encuentro de Obispos y Religiosos, promovido
por el CELAM y la CLAR, se me ha invitado a reflexionar
con ustedes sobre el sugestivo tema: “Los religiosos en la
historia de la evangelizacion de América Latina"’,
Es evidente que el pedido no espera que lo desarrolle
con toda su amplitud histérica ni con una finalidad estricta-
mente erudita. Nuestra reflexion ha de tener un objetivo

eminentemente pastoral, teniendo en cuenta el hoy vy el
futuro de nuastro continente.

98

En efecto, nos encontramos agul reunidos para clarifi-
car teolégicamente y fortalecer pastoralmente las relaciones
eclesiales entre Obispos y Religiosos en un nuevo y trascen-
dental momento del proceso de evangelizacion de América
Latina. Todos nos sentimos solidarios con la situacién y
angustias de nuestro pueblo, con la ejemplaridad de nuestros
santos, y con la ofrenda de la sangre de nuestros martires.
Todos estamos comprometidos con el audaz provyecto de-
evangelizacion liberadora elaborado por nuestros Obispos en
los documentos de Medellin y Puebla, que han merecido la
aprobacion de Pablo VI v de Juan Pablo 11 respectivamente,

En nuestro emperio por trabajar testimonialmente uni-
dos al servicio del Evangelio v del pueblo latinoamericano,
surgen muchas preguntas y cuestiones: ¢Cudles son el carisma
y la misidn de los religiosos en esta empresa evangelizadora?
{Cuél ha de ser su participacidn especifica en esta nueva eta-
pa de la Iglesia? ¢{COdme podemos conjugar las exigencias de
nuestro propio carisma con la de vivir en comunion de fe y de
misién con nuestros Pastores?

Las cuestiones pueden enfrentarse desde muchos angu-
los de vista, y uno de ellos es el histérico. Los religiosos no
comenzarnos hoy nuestra historia en América Latina. Nues-
tros antepasados fueron colaboradores de la primera evangeli-
zacién del continente, como lo ha dejado resefiado Juan Pa-
blo 11, al recordar a “‘aguellos religiosos que vinieron a anun-
ciar a Cristo Salvador, a defender la dignidad de los indigenas,
a ensenar la hermandad como hombres ¥ como hijos del
mismo Sefior v Padre Dios” (p. 8). El recuerdo de su historia,
de sus aportaciones, de sus limitaciones y de sus errores, pue-
de ayudarnos a comprender mejor nuestros carismas y misién
en comunidn con nuestra lglesia comprometida en la nueva
Evangelizacion de América Latina.

Para desarrollar las reflexiones con un cierto orden, divi-
diré el tema en cuatro partes. En la primera analizaré el pro-
yecto misional de la primera evangelizacion del continente.
En la sequnda destacaré algunos de los aspectos mas irnpor-
tanies que configuran la aportacidon de los religiosos a dicha
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evangelizacion. En la tercera, recordaré algunas de sus limita-

ciones. Por Ultimo, intentaré iluminar nuestro presente con
las luces del pasado.

6.2 EL PRIMER MODELO DE EVANGELIZACION EN
AMERICA LATINA

La primera evangelizacion de América Latina se realiza
en el control de un proyecto, que fue definido por los Reyes
Espafioles como Conquista de las Indias Qccidentales, y al
gue, por su origen titular, podemos denominar ‘alejandrino’’,

6.2.1 Objetivos de la Conquista Evangelizadora

La Conquista tenfa dos claros objetivos: la anexidn de
las nuevas tierras descubiertas a los Reinos de Espafia v la
incorporacién de los indigenas a la Iglesia Catdlica. Asi lo
afirmaban los monarcas espafioles en una de las cédulas reales
dadas a Colén en 1497: “Que como sedis en dichas islas, Dios
queriendo, procuréis con toda diligencia de animar v atraer a
los naturales de dichas Indias a toda paz e quietud, & que nos
hayan de servir e estar so nuestro sefiorio e sujeccién benig-
namente, e principalmente gue s& conviertan a nuestra santa
fe catblica, v que a ellos v a los santos sacramentos por 10s re-
ligiosos vy clérigos que alla estan e fueren; por manera que
Dios Nuestro Sefior sea servido y sus conciencias $e aseguren’’,

Nos encontramos de esta manera ante un modelo de
evangelizacion, que agudamente ha advertido Enrigue Dussel,
tipico de un perfodo de cristiandad: Evangelizacion por ex-
pansion de un Reino Cristiano, similar a la realizada por los
Reinos Hispanos durante el largo periodo de la Reconquista,
y en la conquista de las Islas Canarias,

Se trata de un modelo simbidtico de evangelizacién:
Expansidn polftico-geografica de un Reino hispano<ristiano
para promover la cristianizacion de la Amerindia; desarrollo
de la actividad misionera vy religiosa como medio para facili-
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tar también la expansion y consolidacién politica del Reino
Cristiano.

6.2.2 La instauracion de un Estado Misionero

Asl se configurd un original Estado colonizador y mi-
sionero, cuya responsabilidad religiosa y politica quedaba
depesitada en manos de los Reyes.

Pero, ¢cudl era el titulo que la Corona podia aducir
para justificar esta doble autoridad? Desde los Reyes Cato-
licos s& ofrecid como argumento preferente la denominada
donacidn papal, contenida en las bulas “‘Inter caetera’’ dadas
por Alejandro V1 a los Reyes de Castillaen 1493,

En ellas expresamente se conferia a Castilla “’potestad,
autoridad y jurisdiccion plena, libre y omnimoda’ sobre las
nuevas tierras descubiertas.

En las mismas bulas se enfatizaba el motivo religioso de
dicha donacién politica: “Deseando... gue el Nombre de
Muestro Salvador sea introducido en aguellas regiones”. Y
se ordenaba a los Reyes gue enviaran "“varones probos y te-
merosos de Dios, doctos, instruidos v experimentados para
adoctrinar a los indfgenas y habitantes dichos en la fe catdlica
e imponerles en las buenas costumbres”. El interés, con el
gue la Reina |sabel acogid esta encomienda misionera, que le
era dads por el mismo Papa, quedd anctado en su testamen-
10: "Nuestra principal intencion fue... de procurar inducir y
traer a los pueblos de ellas {las Indias), v los convertir a nues-
tra santa fe catélica, y enviar a las dichas islas prelados y reli-
giosos v clérigos y otras personas doctas v temerosas de Dios,
para instruir los vecinos y moradores de ellas a la fe catdlica,
v los adoctrinar y ensefiar buenas costumbres’’.

Quedaban asr establecidas las bases de un nuevo Estado
colonizador misionero. En 1526, en una real provision dada
en Granada, se recuerda gue los Reyes, desde el descubri-
miento de las nuevas tierras, establecieron que se indicase a
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los indios que los espaiioles eran enviados para “instruirlos
en nuestra santa fe catdlica, v predicarsela para a salvacién,
y atraerlos a nuestro sefiorio, porque fuesen tratados, favo-
recidos v defendidos como los atros nuestros subditos y
vasallos™.

6.2.3 Centralizacidn estatal: Patronato Regio y Consejo de
Indias

La globalidad del proyecto politico-religioso quedaba de
esta manera centralizado en la autoridad concedida al Rey
nor el Papa. Pero, para hacer viable el ejercicio de dicha
autoridad era necesario resolver dos problemas: Primero,
determinar ias prerrogativas necesarias para que los Reyes
pudiesen cumplir con su nueva responsabilidad evangelizado-
ra; sequndo, la creacién de organismos necesarios para desa-
rrollar el ejercicio de esta funcion. Respuestas a estas necesi-
dacles fueron la concesidn del Patraonato Regio v la instaura-
cion del Consejo de Indias.

El Patronato Regio fue concedido por Julio Il con la
bula “‘Universalis Ecclesiae”” (1508). Otorgaba a la Corona
de Castilla el derechoc de patronato universal, quedando en
manos de los Reyes la correspondiente 'suma de privilegios,
con algunas cargas”, que le permitian el control de la evange-
lizacién misionera vy de fa vida de la lglesia en Ameérica. En-
tre los privilegios sobresalian la presentacion de Obispos v la
administracion de los bienes religiosos. Era obligacion del
Estado el financiar toda la organizacion eclesial y misionera.

Adriano V1, en el breve llamado “Omnimoda” (1522},
concedid posteriormente al Rey el envio de misioneros, el
deracho sobre su seleccion, el examen y posible veto a los
elegidos para la mision,

En 1532, Clemente VII| concedia al Emperador faculta-

des sobre ciertos envios de misioneros, aun sin licencia de los
SUperiores respectivos.
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Las concesiones y privilegios se fueron multiplicando de
tal manera que, comg ha afirmado Lopetegui, “no se podra
menos de advertir en seguida que ese conjunto desborda y
rebasa por todas partes la nocién comin de patronato”, va
que "‘practicamente, toda la administracién eclesiastica de
Indias estaba controlada por el Rey y sus ministros o conse-
jos”. Asf se explica que comenzara a desarrollarse la teorfa
del vicariato regio, como si el rey fuese un vicario o delegado
del Papa para el gobierno de la Iglesia en las Indias, con una
confusa participacién del Estado en la jurisdiccion eclesiasti-
ca propiamente dicha.

El Consejo Real y Supremo de las Indias quedd forma-
lizado en 1524. Estaba encargado de gobernar o entender en
todo lo pertinente a las colonias ultramarinas, incluso en el
plano misional vy eclesiastico.

Mediante este organismo la Corona vy el Estado desarro-
llaron la mision religiosa que los Pontifices les habfan enco-
mendado, v el ejercicio de los derechos y deberes que les con-
ferfa el Patronato Regio, mediatizando la libre comunicacion
entre los Ohispos v misioneros y la Santa Sede. Sobre todo, a
partir de Felipe |1, se incrementd el control, de tal manera
que no se permitié que nada fuera a Roma sin pasar por este
organismo, y todo documento pontificio 0 romano guedaba
sometido a las limitaciones del '‘placet regio”.

Con toda claridad 0. Juan de Mendoza y Luna, en un
curioso documento que enviaba al Principe de Esquilache en
1618, afirmaba que "‘quisieron también los Reyes que las re-
ligiones de las Indias les hiciesen reconocimiento de patrones,
que, a la verdad, si esto faltase muy corto se quedaria su dere-
cho”. Era la consecuencia logica de todo el sistema estableci-
do.

6.2.4 Laimagen del misionero: Evangelizador y funcionario
real

La posibilidad de llevar adelante tan ingente proyecto se
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encontraba condicionada al reclutamiento de misioneros, sol-
dados y colonizadores.

Supuesta la unidad del proyecio religioso-politico del
Estado, las distinciones entre estos grupos no eran tan claras
COMOo Nosotros podriamaos imaginar.

Los militares también se sentian misioneros. Motolinia,
hablando de Herndn Cortés, asequra que “aungue como hom-
bre fuese pecador, tenia fe y obras de buen cristiano, y muy
grande deseo de ampliar la fe de Jesucristo y morir por la

conversion de los gentiles”. Y Zamara, refiriéndose a Quesa-
da, atestiguaba que “era hombre discreto, de suavidad en las
palabras e inclinado a todo lo gue sea culto divino y exalta-
cién de la cristiandad entre los indios”".

A los colonos y encomenderos se les confiaba también la
educaci6n cristiana de los indigenas. Segin Herrera, “’en cum-
plimiento de esta orden (8 de Enero 1504} Nicolds Ovando
di6 a cada castellano de los {indigenas) que le parecid (...), v
esto llamaron repartimientc, con una cédula que decia; a vos
fulano, se os encomiendan tantos indios, en tal cacique, v en-
sefiadles las cosas de nuestra santa fe'’.

El papel del misionero era complejo: evangelizador y
funcionario real. Acompafiaba como capelldn a las tropas de
ocupacion; quedaba constituido como pastor de las nuevas
iglesias locales integradas por una estratificada feligresia so-
cial integrada por espafioles, criollos, mestizos, aborigenes y
morenos; conguistaba para Su Majestad, mediante la gvange-
lizacién, nuevas tierras y nuevas comunidades indigenas de
frontera, a las que llegaban después militares y colonos; pre-
dedicabael Evangelic a los amerindios para convertirlos a la
fe e incarporarlos a la [glesia. Un eminente misionero, el P.
Antonio Ruiz de Mantoys, en su libro “’La Conguista Espiri-
tual’” (1639), aseguraba a Felipe |V que habia realizado su
diffcil labor misionera entre los guaranies ‘‘para agregarlos al
aprisco de la Santa Iglesia y al servicio de Su Majestad”’.

la ambigledad del misionero era claramente percibida
por el aborigen. Tenemos un testimonio preclaro entre otros.
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La vispera del martirio del Beato Roque Gonzélez de Santa
Cruz, Potirava, un indigena guaranf, le dice directamente:
“Estoy harto vy cansado de oir estas cosas que dices, porque
soy cristiano de los de Fray Alonso de Buenaventura. Yo era
el que llevaba su habla a fos indios y predicaba las cosas de los
cristianos. (...) Ya conozco a vosotros v a los esparioles {...):
los espafioles envian a éstos a explorar nuestras tierras con
titulos de religiosos y luego tras ellos a echarnos de ellas y
[levar nuestros hijos ¥ mujeres”.

6.2.5 Ambigiiedad del modelo hispanic de evangelizacién

El modelo hispano de evangelizaciébn que se establecid
en América durante los afios de la colonia era congruente y
equilibrado dentro de la l6gica medieval europea de un Reino
Cristiano expansivo y misionero. Se modelaba en el interior
de un esquema de Cristiandad.

Pero la libertad v el dinamismo original de la evangeli-
zacion misionera quedaban mediatizados por las exigencias
de un proyecto global politico-reliaioso, gue postulaba simul-
taneamente, desde su dimension politica, apoyar a la mision
y ser apoyado por ella.

Es evidente el interés que siempre demostro el Estado-
Misionero en la propagacién de la fe y en la implantacion de
la Iglesia en los territorios de ultramar. Pero también son
claros los intereses econdmicos, sociales vy politicos pretendi-
dos por el mismo Estado en su conquista.

Nos encontramos, de esta manera, en el nicleo mismo
del modelo, un conjunto de contradicciones, especialmente
para la evangeiizacion, que se iba a transformar en fuente de
problemas, tensiones y dificuliades, que répidamente apare-
cieron en los primeros afios del descubrimiento.

No es este ¢l momento de analizar |as posibilidades v li-

mitaciones histéricas gue tuvo la Evangelizacién en América
Latina, al tener que desplegarse en tan ambiquo Modelo.
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Nuestro interés se centra en otro punto., Nos preguntamos
cual fue el papel que jugaron los religiosos misioneros en el
interior de este sistema de evangelizacion, y cud) fue su apor-
tacion especifica al continents, a la Iglesia e incluso al mun-
do. No podemos olvidaros que nos encontramaos ante uno de
los capitulos mds importantes de la historia misionera de la
vida religiosa.

6.3 RELIGIOSOS EN LA PRIMERA EVANGELIZACION
DE AMERICA LATINA

Hoy es indiscutible entre los historiadores la importan-
cia que tuvieron las Ordenes Religicsas en la primera evange-
lizacion de América Latina.

Ya en 1651, el Consejo de Indias testificaba al Empera-
dor que “‘en aquellas tierras (de las Indias) los religiosos son
la principal parte para la conversion y doctrina y buen trata-
miento de los indios”. Y el P. José de Acosta, en 1576, es-
cribfa: “Nadie habra tan falto de razén ni tan adverso a los
requilares, que no confiese llanamenie que al trabajo y esfuer-
zo de los religiosos se deben principalmente los principios de
esta lglesia de las Indias”’.

Los primeros religiosos misioneros marcharon a las An-
tillas con la expedicidn colombiana de 1493, Se han conser-
vado sus nombres: Fray Bernardo Boyl, benedictino: Fray
Roman Pane, jeronimo; el mercedario Juan Infantes y tres
franciscanos: Fray Rodrigo Pérez, sacerdote, v los legos
franceses Fray Juan Deledeule v Fray Tisin o Cosin.

Durante el siglo XV, sequn los célculos de Schaefer y
Aspurz, fueron unos 5.000 religiocsos los que pasaron como
misioneros a las Indias Occidentales: 2.00C franciscanos;
900 dominicos; 1.200 agustinos; 550 jesuitas; 250 merce-
darios; 150 carmelitas. Con razén, Fernandez de Cviedo,

historiador de la época, afirma gréficamenta que “llovieron’”’
frailes.
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Sequn las investigaciones de Demetrio Ramos, en el
siglo XVI llegaron unos noventa religiosos por ano; en el
XVl unos cien; y ciento treintaen el XVIIL

6.3.1 Laopcidn de fa evangelizacion misionera

El descubrimiento de América coincide providencial-
mente con el gran movimiento de reforma de las Ordenes
Religiosas v de toda la Iglesia, aue fue impulsado por el
Cardenal Francisco Jiménez de Cisneros.

Los reliaiosos que comenzaron a pasar a las Indias gue-
dan caracterizados por su profunda identificacion con la
evanaelizacion misionera de los indigenas, encomendada por
Alejandro V1 a los Reyes espafioles en sus bulas "“inter caete-
ra'. Para recordar sdlo algunos modelos preclaras, basta con
anotar los primeros dominicos que se establecen en |a Espa-
fiola, v las audaces comunidades franciscanas que hicieron la
evangelizacion de la Nueva Espafia.

a. La decidida vocacién misionera de estos religiosos hi-
70 que se extendiera su labor apostdlica practicamente a todo
el territorio de dominio hispano, Incluso se adelantaron en
muchas ocasiones a la ocupacién efectiva por la autoridad
militar v civil, como sucedid en el Norte de Nueva Espaia, en
las cuencas interiores de Orinoco y del Amazonas, v, al sur,
por el Plata v los Andes araucanos, Fueron los religiosos casi
los Gnicas misioneros de frontera.

b. Su obietivo no se reducla a una multiplicacion indis-
criminada de bautismos, como una literatura facil ha hecho
suponer. Simboélicamente se denominaron los Doce o los
Doce Apéstoles los primeros franciscanos que fueron envia-
dos por Adriano VI a México en 1524, El nombre encerraba
un proyecto: a imitacion de los Apdstoles, edificar una Igle-
sia nueva y santa con los indfaenas en las nuevas tierras des-
cubiertas, a las que anteriormente nunca habia llegado la fe
en Cristo Salvador.
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Esto explica el esfuerzo v el trabajo gue desarrollaron:
aprendizaje de lenguas ntivas, elaboracion de catecismos
adaptados, serias investigaciones etnograficas —principalmen-
te las realizadas por Sahagin—, e incluso la ereccidn de un
seminario para indfgenas, la implementacién de una pastoral
vocacional religiosa, v la edificacién de monasterios para
monjas amerindiag.

Es cierto que las primeras iniciativas en esta linea des-
araciadamente fracasaran:con rapidez. Se cerraron los monas-
terios de monjas promovidos por Sahaqun. Salieron de la Or-
den los primeros indfgenas que recibieron el habito de San
Francisco. Del seminaro de Traltelolco, inagurado en 1536,
cuatro anos despuds escribia el Obispo Zumdérraga a Carlos
V con marcado pesimismo: “‘El colegio de Santiago, que no
sabemos lo que durard, porque los estudiantes graméaticos
propenden més al matrimonio aue al celibato".

Son complejas las razones de estos fracasos v no es el
momento de reflexionar sobre ellas. Pero el esfuerzo realiza-
do por las comunidades franciscanas en esta linea marca cla-
ramente su obietivo misionero: la edificacion de iglesias
indfoenas, v no solo la ereccién de puestos de mision. Era
el proyecto de pasar en poco tiempo de una pastoral indige-
nista a una pastoral indgena.

6.3.2 E/ gran conflicto: Evangelizacion y Politica

Los primeros religiosos dominicos que llegan a la Espa-
fiola en 1510 tenfan una clara opcidn v carisma, que compar-
tira la mavor parte de los religiosos durante la época de la
colonia: la prioridad absoluta de la evangelizacién misionera
de los indfgenas sobre cualquier otro tino de compromisos v
de intereses. Pero dicha opcidn quedaba enmarcada en el
modelo de evangelizacion establecido por los Reyes de Cas-
tilla y, radicalmente, por fas bulas pontificias de Alejandro
V1. Inmediatamente va a surair el conflicto entre la opcién
de los religiosos y el modelo evangelizador, entre )as exigen-
cias de la evanaelizacion misionera y la praxis politica.

108

En efecto, la conducta de los conauistadores esparioles
con relacion a los indfgenas ya, para fines de 1496, habia ori-
ainado un ambiente de animosidad v rebelidn de los nativos
contra la obra de colonizacion y evangelizacién que se preten-
dia realizar.

En 1802 llega a Santo Domingo, como nuevo goberna-
dor, Nicolas de Ovando con drdenes precisas de la Corona.
Realiza una represidn sangrienta entre las tribus indfgenas su-
blevadas y procede a la primera reparticion de indios con ca-
racter legal. La misma Reina Isabel, en diciembre de 1510,

extiende una cédula real en la que ordena a Ovando gue '‘en
adelante compelais y apremiéis a los dichos indios que traten

¥ conversen con los cristianos de fa dicha isla, e trabajen en
sus edificios, e coger e sacar oro y otros metales’”. Era la im-
posicion del trabajo forzoso vy de la reparticion de los indige-
nas. Era la subordinacion del mundo indigena no solo a los
Reyes de Castilla sino también a los colonizadores. En caso
de resistencia quedaba justificada la guerra de pacificacion.
La expansidon del Reino Cristiano en las Indias comenzaba a
manifestar la profunda violencia que inevitablemente llevaba
escondida en su seno.

Inmediatamente Ovando implementd las drdenes reales,
Los indigenas fueron profusamente repartidos a los espafioles
en encomienda. Se persiguid v castiad severamente a los que,
por reaccion leaitima y natural, desertaban del trabajo v se
escondfan par los montes. En dichas circunstancias la evan-
gelizacion misionera entrd en una profunda crisis, que afios
mas tarde relatard Fray Bartolomé de las Casas.

Los tres nuevos dominicos, aue abren su convento en
Santo Domingo en 1510, pronte advirtieran la dificultad de
la conversidn de los indfqenas a la fe, dado el modo de proce-
der de los conquistadores v la violencia injusta que se desen-
cadenaba de la conauista colonizadora. De esta manera con-
cientizaron la contradiccidn entre la conquista espiritual v la
conquista polrtica.

El 21 de diciembre de 1511, cuarto domingo de Advien-
to, Fray Antonio de Mantesinos —-aue posteriormente morira
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como mértir en Venezuela en 1630—, tiene su célenre sermbn
ante las autoridades v personalidades de la isla. Es un docu-
mento escrito, como una proclama, v firmado por toda la
comunidad de los frailes. El texto evangélico, que encabeza,
tiene un valor de simbolo: "Soy la voz del gque clama én el
desierto”.

El argumento medular del documento, teniendo en
cuenta no solo el texto sino también el contexto historico
y carismatico de los dominicos que lo suscriben, es la afirma-
cion de la evangelizacién como valor prioritario v supremo
sobre cualquier otro tipo de proyectos e intereses, y la de-
nuncia del escandalo de una conquista cristiano-politica que
no respeta la dignidad humana de los indigenas, y que injusta-
mente los oprime vy esclaviza, impidiendo el proceso de una
evangelizacién auténtica y, consiguientemente, testimonial y
pacifica.

Por eso el sermén no se reduce a una denuncia de abusos
circuntanciales cometidos por los soldados v colonos de la
isla contra los indrgenas. Cuestiona la implantacion de traba-
jo forzoso, el proceso de la reparticion v la instauracion de
las encomiendas. Proclama como injustas. las querras levanta-
das contra “‘gentes que estaban en sus tierras mansas v paci-
ficas”’, con el motivo de someterlas al vasallaje castellano. Y,
consiguientemente, de una manera implicita pero clara, los
dominicos dejaban cuestionados los fundamentos mismos en
los que se apoyaba el proyecto politico: la justicia v la vali-
dez de los tltulos de la conguista, de la ocupacion de nacio-
nes no agresivas, y de la imposicion de un vasallaje a pueblos
libres.

La conclusion del documento es una toma de paosicion
decidida y clara por parte de los evangelizadcres misioneros:
“Todos estdis en pecado maortal y en el vivis y moris por la
crueldad vy tiranfa que usdis con estas inocentes gentes. (...)
Tened por cierto, que en el estado en que estais no os podeéis
mas salvar gue los moros o turcos que carecen y no guieren
la fe en Jesucristo'. Es importante recordar que, en esa
época, tanto los moros como los turcos eran considerados
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no solo como infieles contumaces, sino también como pi-
ratas e injustos invasores contra los que se desencadenaban
las guerras calificadas como cruzadas por [0s cristianos.

En este documento, surgido del fervor de una comuni-
dad religiosa y misionera, se encuentra ya seminalmente la
aportacién especffica gue las Ordenes Religiosas van a hacer a
la historia y desde la historia de la evangelizacion de América
Latina. Supone dos opciones de base: la opcion prioritaria
por la evangelizacién misionera, y la opcion preferencial por
los indfgenas oprimidos y violentados, a 10s que tos misione-
ros reconocen como hombres racionales y libres, a los que
estamos obligados a amar como a nosotros mismos, segun la
expresion de Montesinos.

6.3.3 Proclamacidn de la libertad de los pueblos y evange-
lizacidn de la autoridad pontificia

La reaccién polrtica fue répida. En 1512, Fernando
el Catolico, en carta a Colén, califica el documento de los
dominicos de escandaloso y subraya que ‘debfa el almirante
haber procedido con rigor, pues el error fue muy grande”.
Y el provincial dominico de Espafia, Fray Alonso de Loaysa,
que penso sacar a los religiosos de la Isla, justifica la postura
polftica del Rey, “pues tantos prelados de letras y concien-
cia y también el Santo Padre lo permitian®. Y afiad(a que
“astas islas las ha adquirido su alteza iure belli, y Su Santidad
ha hecho al Rey Nuestro Sefior, donacién de ellas”.

Pero, comprometidos los religiosos, con una evangeli-
zacién misionera libre, testimonial y pacifica, eran precisa-
mente los dos tftulos justificativos de la conquista politica,
los que cuestionaban y sometian a revision critica: el primero
por el Derecho de Gentes; el segundo por las limitaciones del
poder pontificio,

Hacfan falta una audacia y libertad evangélicas extra-

ordinarias para poder enfrentar estas cuestiones de los titulos
de la conquista. En plena disputa sobre el tema, Fray Francis-
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co de Vitoria, también dominico, le decia al P. Arcos en
1634, que si atacaba el derecho de conquista, unos le decian
que iba contra el poder del Papa, y otros que contra el del
Emperador. Y afadfa: "[taque fateor infirmitatem meam
y gue huyo cuanto puedo de no romper con esta gente.
Pero si omnino cogor a responder cateadricamente, al cabo
diao lo que siento”’,

Religiosos misioneros v religiosos tedlogos de las Univer-
sidades espafiolas se sintieron undnimemente comprometidos
en la aclaracién de estos temas por motivos de su compro-
miso evangelizador, Entre ellos sobresalen Fray Antonio
de Montesinos, Fray Bartolomé de Las Casas, Fray Antonio
de Cordoba, Fray Francisco de Vitoria, y posteriormente
Soto, Béfiez y Sudrez.

Fray de Vitoria emerge entre todos. En sus Releccio-
nes distinque claramente entre la potestad civil v la potestad
eclesidstica. La primera tiene su origen natural en los pueblos,
gue la transfieren a los gobernantes para un fin natural. La
potestad eclesidstica no da potestad civil: viene de Cristo v,
teniendo un origen sobrenatural, su fin es también estricta-
mente sobrenatural,

Partiendo de estas premisas deduce dos conclusiones
principales, Primera conclusidon: el Papa no tiene poder
temporal sobre el mundo, con lo gue quéedaba invalidado el
titulo de donacidn pontificia, en el gue preferencialmente
se apovaban los Reyes Hispanos para justificar la conquis-
ta con todas sus consecuencias. Sequnda conclusidn: todos
los pueblos tienen sus propios derechos de independencia v
libertad, que no guedan anulados ni por su incultura ni por
su infidelidad, con lo que se negaba la autoridad indiscrimi-
nada del Emperador sobre toda |a tierra.

Simultaneamente, se reconocian los deberes de los
pueblos entre sf como era €l deber a una humana inter-
comunicacion, que cuando era injustamente negada podia
exigirse incluso por las armas, una vez agotados los medios
pacfficos,
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Desde un punto de vista estrictamente teoldgico, el fe-
némeno resulta aleccionador e interesante. La profunda
identificaciébn de los religiosos con el proyecto de evangeli-
zacion misionera de la Amerindia promovié una revision de
la eclesiologfa vigente y una evangelizacion transcendental
de la actividad polftica internacional, al mismo tiempo que
quedaba cuestionada éticamente la nueva situacién que se
habfa producido en las Indias.

La base de la doctrina de la autoridad secular del Papa
sobre el mundo, ampliamente gencralizada en la época,
arrancaba de una antigua opinién sostenida por Enrique
de Susa, Afirmaba gue los Papas tenian la maxima autoridad
temporal y espiritual como sucesores de Cristo, gue también
la habfa tenido. La herdica identificacion de los misioneros
religiosos con el Evangelio colabord eficazmente a una
purificacién y evangelizacion de la teologia del papado. La
funcién del Papa quedaba limitada a la edificacion de la
Iglesia v a la Evangelizacién del mundo, consecuente con el
principio proclamado por el mismo Jesus “Mi Reino no es
de este mundo’ {Jn. 18,36).

También fue resultado de la accidon de los misioneros
religiosos la evangelizacion de la politologia vigente en
Europa, llegando a establecer, mediante Fray Francisco de
Vitoria, las bases del nuevo Derecho Internacional, en el gue
se establece el origen democratico de la autoridad civil, v
el derecho a la libertad de todos los pueblos y naciones,
aunque limitada cuando éstos no respetan los legitimos de-
rechos de las otras naciones o cuando tirdnicamente la
autoridad viola sisteméaticamente la dignidad vy los derechos
humanos de los propios ciudadanos.

Consecuencia de esta doble evangelizacion realizada
por los religiosos misioneros en el campo de la eclesiologla
v de la politologia, fue el cuestionamiento de la justicia de la
conquista politica realizada por Espafia y por las otras na-
ciones europeas tanto en América como en el lejano Oriente,

Los resultados practicos en las Indias de este tipo de
evangelizacion eclesial y politica y de estas denuncias fueron
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limitados. De hecho, con ocasién de la discusion de las Leyes
Nuevas (1542}, parece que Carlos V, por preocupaciones
de conciencia, quiso abandonar la conguista del Perd v,
como afirma un autor Anénimo de la época, "'quiso Su
Majestad dejar estos reinos a los ingas tiranos”. Pero los
afios habfan pasado en discusiones, los intereses se habran
multiplicado vy la situacién general debra de ser tan compleja
que parece que el mismo Vitoria aconsejd al Emperador
continuar la conquista.

Con los afios fue desapareciendo la preocupacién y
se siguié invocando la concesion de Alejandro VI para resol-
ver los litigios entre los paises europeos interesados en par-
ticipar en la conguista, En la Junta de Valladolid de 1650
se proponia esta significativa cuestion: “Qué forma puede
haber cémo quedasen aquellas gentes sujetas a la majestad
del Emperador Nuestro Sefior, sin lesidn de su conciencia,
conforme a la bula de Alejandro™. Sin embargo, quedd un
importante escrupulo en la conciencia metropolitana, gue
iba a ser aprovechado por los misioneros dentro de una situa-
cidon irreversible. Los estadistas espafoles insistieron en su-
primir la palabra “conquista” por las de “‘pacificacion’ vy
"poblacién”, alegando esta razén en el libro |V de la Reco-
pilacion: ‘Pues habiéndose de hacer con toda paz v caridad,
es nuestra voluntad que aun este nombre, interpretado con-
ira nuestra intencién, no ocasione ni dé color a lo capitulado
para que se pueda hacer fuerza ni agravio a los indios”’.

Aceptada por la Iglesia v los religiosos la irreversibitidad
de la situacién polftica, su espiritu misionero los impulso a
luchar contra los atropellos mas importanies del sistema.

S6lo nos vamos a fijar en dos aspectos: |la defensa de
la libertad de los aborigenes y la institucion de las reduccio-
nes.

6.3.4 Ladefensa de la libertad de los aborigenes

Establecido el nuevo sisterna politicoreligioso en las

Indias, no debia al menos olvidarse que su finalidad era con
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relacién a los aborigenes para “traerlos a nuestro sefiorio,
porque fuesen tratados, favorecidos y defendidos como los
otros nuestros subditos y vasallos”, segun se decia en la real
provision dada en Granadaen 1526, Asi' rezaba la letra de los
documentos. Pero la Congquista no sélo arrasd la libertad
polftica de las comunidades indigenas ~-transformando a los
amerindios en vasallos de Castilla— sino que de hecho, con
la l6gica de la conquista y de las necesidades de la metropoli,
atentd violentamente contra los derechos mas elementales de
las personas.

Este hecho era evidente para los misioneros religiosos,
que se constituyeron en defensores y protectores de ios in-
dios. Como defensores de la libertad de los aborigenes sobre-
salen entre otros Fray Antonio de Montesinos, Fray Barto-
lomé de las Casas y Fray Bernardino de Minaya, todos ellos
de la Orden de Predicadores.

a. Las causas de I3 opresion

Dos factores historicos explican especialmente la situa-
cion de opresidn a la que quedaron sujetos los indigenas,
tedricos vasallos libres de la Corona: la ideologia de la con-
quista, v los intereses economico-politicos que tenfa la
metrépoli en Europa.

El fendmenc de la “conquista” esta siempre marcado de
una ideologla caracteristica, y asi sucedié también con la
conquista hispana de América. Los conquistadores nunca
dudaron de su superioridad, tanto religiosa como cultural, &
incluso se sentian obligados en su conciencia a integrar a
los aborfgenes en su propio mundo, lo que suponfa un largo
proceso pedagdgico antes de alcanzar las metas integracionis-
tas propuestas. Esta ideologia conquistadora, etnocéntrica e
integracionista, situaba axioldgicamente al amerindio en un
planc de inferioridad, gue aparece visiblemente marcado
durante toda la época colonial, in¢luso en los mismos secto-
res estrictamente evangelizadores.

Por otra parte, el momento del descubrimiento y de la
conguista acaecié en unas circunstancias en las gue la metro-
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poli se orientaba polfticamente hacia Europa, donde violen-
tamente se disputaban la hegemonia los diferentes paises. La
participacién en dichas luchas suponfa el disponer de fuertes
recursos econémicos. Por ese motivo, e mismo Cristobal
Colén recordard sagazmente a los Reyes, que gracias a su des-
cubrimiento habia transformado una Espafia pobre en una
Espafia rica.

La unién de estos dos factores motivé que fa expansion
del Reino Cristiano en América respondiera a una estructura
tipicamente colonial.

Despojadas las comunidades indigenas de su autonomf(a
y de la propiedad politica de sus territorios, la colonia quedd
marcada por dos orientaciones fundamentales: implantacion
sistemdtica de la cultura de los conquistadores, y subordina-
cidn de toda la organizacion colonial a los intereses econdmi-
co-polfticos de la metropoli.

Logicamente tos indigenas quedaban subordinados a la
metropoli a través de los representantes colonizadores de la
Corona, y valorativamente considerados como nifios con
relacién a la nueva estructura cultural. Asi los colonizadores
se constituyeron en sefiores y maestros, y los indfgenas en
vasallos y alumnos de los espaiioles enviados por la Corona.

De este modo se origind |la formalizacion de una ideo-
logizada ética de conquista, que, dados los esquemas de la
época, pretendfa justificar v legalizar la esclavitud, los re-
partimientos y las encomiendas. Contra esta ética y sus con-
creciones historicas se van a enfrentar con energia los reli-
giosos en nombre de la evangelizacion.

b. La Jucha contra /3 esclavitud

La mentalidad esclavista de la época aparece en el mis-
Mo Cristobal Colén en parrafos de su Diario v en una carta a
Santangel. Ya en 1500 eviaba los primeros 300 esclavos al
puerto de Sevilla, gue hizo exclamar a la Reina Isabel: “iQué
poder mio tiene el Almirante para dar a nadie mis vasallos?’.
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Durante el perfodo isabelino, se expide una cédula real
(1603) prohibiendo someter a esclavitud a los indigenas. Se
indicaba una excepcién marcada por la ética conquistadora:
canfbales aprisionados en sus agresiones.

Sin embargo, el sistema debi6é tender a generalizarse,
Ya que el tema fue llevado a la Junta de Burgos {1512}, don-
de el Licenciado Gregorio defendera )a esclavitud como pena
Por pecados de idolatria y contra la naturaleza, y Fray Ber-
nardino de Mesa la aceptara cuando los sefiores de tales es-
clavos sean personas cualificadas.

Todavia en 1680, la Recopilacién recoge una ley prohi-
biendo la esclavitud en paz o en guerra, aunque siempre con
la excepcién de los indios permanentemente belicosos, como
eran los caribes y araucanos.

Siempre hubo una denuncia activa por parte de los reli-
giosos contra esta prdctica. Especial transcendencia tuvo la
iniciativa de Fray Bernardino de Minaya. Segin él mismo
cuenta, en 1534 fue firmada una cédula real, que derogaba
otra anterior de 1530, en la que se prohibfa la esclavitud.
Prescindiendo de las limitaciones del Real Patronato, se di-
rigi¢ directamente a la Santa Sede, consiguiendo de Pablo
HI la bula “Sublimis Deus” {1637), en la que se sostenia la
racionalidad de los indigenas, precedida de una carta aposto-
lica al Cardenal Juan de Tavera, Arzobispo de Toledo, orde-
nandole prohibir bajo pena de excomunidn, ipso facto incu-
rrenda, el reducir a los indios a la esclavitud de cualquier for-
ma y por cualquiera,

Los tiempos eran dificiles y puntillosos, Carlos V orde-
no recoger las bulas y consiguid del Papa la derogacién del
breve enviado al Cardenal Tavera, por ser lesivo de los dere-
chos patronales del Emperador y perturbar la paz de ias In-
dias. Hoy nos resulta extrafia ¢ inhumana esta manera de
reaccionar ante las lesiones que se producian ante dos de-
rechos tan desiguales: los privilegios de un emperador, v el
derecho natural de los indfaenas a la libertad.
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c. Repartimientos y encomiendas

Problema que tuvo mucha mas transcendencia, por su
extensién y generalizacién, fue la instauracion de las enco-
miendas, tema estrechamente ligado con la imposicion del
trabajo forzosc y de las reparticiones. Fue un sistema co-
lonizador que préacticamente llevaba incluida una velada es-
clavitud de hecho, aunque no de derecho, y que propiciaba el
desarrollo encubierto de toda clase de abusos v arbitrarie-
dades por parte de los encomenderos. Fue una larga v dificil
lucha la gue mantuvieron todos los religiosos contra esta
institucién, desde los dominicos de la Espafiola hasta los
jesuitas de! Paraguay. Siempre prevalecieron en estas luchas
COMOo razones contrarias a la encomienda las dificultades que
creaba a la evangelizacion misionera, laviolacion a los derechos
humanos vy jurfdicos del indigena-vasallo de Su Majestad, v
las inhumanidades y abusos que con frecuencia se sometfan
por los encomenderos,

La encomienda fue una variante americana del feuda-
lismo espariol de la Edad Media. En el siglo XVIII, Solér-
zano la definfa como “un derecho concedido por merced
real a los beneméritos de las Indias para recibir y cobrar
por sf los tributos de los indios que se le encomendaren
por su vida vy Ja de un heredero, con cargo de cuidar de los
indios en lo espiritual v defender las provincias donde fueren
encomendados”,

El esquema de la encomienda era relativamente sencillo:
encomendero y encomendados. El encomenderc pertenecia
al grupo de los conquistadores v quedaba constituide como
sefior feudal. Los encomendados eran los indigenas, El
encomendero, con relacion al Estado, tenfa obligaciones
tributarias y militares; con respecto a los indigenas debia
procurar la atencién espiritual v cristiana. Como contrapar-
tida, los indigenas tentan la obligacién de prestacidn del
trabajo trabajo personal. La encomienda suponfa la reparti-
cion de tierras y de indios, y la prestacién de un trabajo for-
z0s0. De esta manera los indios quedaban distribuidos v bajo
control inmediate de los colonizadores, dentro de una ri-
gida estructura piramidal de la sociedad.
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Los primeros repartimientos y encomiendas se ini-
ciaron inmediatamente en las Antillas, quedando legali-
zados por provisiones reales del afio 1503. Fueron famosas
las reparticiones de Nicolas Ovando en 1504, y la llevada a
cabo por Alburquergue en 1514, en la que se repartieron
unos 32,000 indics. En la éptica de los conquistadores
el indfgena quedaba reducido a la imagen de lo que poste-
riormente se denominara, con expresion quechua, 'mitayo”’,
es decir, hombre-brazo, hombre para trabajar al servicio vy
para los intereses de otro.

El célebre sermén de Montesinos fue la gran denuncia
contra las reparticiones, las encomiendas y los abusos que se
derivaban de ellas.

Posteriormente sera Fray Bartolomé de las Casas su
gran impugnador que mantendra viva la conciencia critica
de los religiosos durante los siglos de la Colonia.

Resultado del primer esfuerzo de los dominicos espa-
foles fueron las Ordenanzas o Leyes de Burgos de 1512, La
denuncia constante de Fray Bartolomé de las Casas es la
que fuerza la convocacién de las juntas de 1516 y 1518,
llegando hasta las de Valladolid v Barcelona, en las que se
elaboraron las Leyes Nuevas de 1542, aungue siempre de-
jando instisfechas las reclamaciones y aspiraciones del do-
minico. Por otra parte, el fraile hunca tuve demasiada con-
fianza en los arreglos legales que se hacfan en Espafia para
humanizar el sistema. En 1665, en carta al confesor de
Felipe |l escribfa: ‘“Desenganese del todo V. P. y los que a
V. P. engafian y al Rey, con decir que no déndole {a los en-
comenderos} jurisdiccién civil ni eriminal sobre los indios,
estardn éstos remediados, gue fue la cautela v maldad con
que ciertos que vinieron de Nueva Espafia engafiaron al
confesor vy al Emperador, habiendo tres veces pedidoles
que no hablasen de los repartimientos, y habiendo veni-
do de las Indias, salariados de los tiranos de México contra
los indios {al menos dandoles un ducado para comer cada
dia}, vy los desdichados de los indios desamparados sin que
nadie viniese a defenderlos {...}. Y asi alcanzaron una cédu-
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la v cédulas quebrantando las leyes cuya tinta aun no en-
juta no estaba, y que expirasen las encomiendas de la primera
vida, como disponfan: las leyes, y otras cosas infcuas, que
el dfa que ambos murieren veran la candela que para atinar
el camino del cielo entonces adquirieron”’.

A Fray Bartolomé se le podrd acusar de oscuridad v de
@xageraciones en sus documentos. Pero su intuicion funda-
mental era bien clara: guerras y encomiendas demostraban
fa injusticia radical de la conquista politica; la evangeliza-
ciéon tenfa que realizarse con instrumentos de paz, y res-
petando v defendiendo la libertad de los indigenas. Cierto
que las soluciones que él proponia fueron y son muy discu-
tibles. Pero la intuicién correspondia a un hombre religioso
que se habia adentrado en el interior del Evangelio y, con-
siguientemente, en las exigencias del respeto a la dignidad
de la persona humana.

Postura similar es la adoptada en el siglo XVI| por el P,
Diego de Torres Bollo v por el Beato Roque Gonzilez de
Santa Cruz en el Paraguay. La alternativa que propondran
esos afios frente a las encomiendas sera la de las reduccio-
nes. Esto nos conduce a otra aportacion evangelizadora,

de lqs religiosos misioneros: el esfuerzo por la humanizacién
del sistema.

6.3.5 Las reducciones: Un sistemg de humanizacion en el
sistema

Nos acercamos a uno de los temas que hicieron mds
famosos a los religiosos durante la época de la colonia: las
reducciones.

Las limitaciones, dificultades vy problemas del sistema
reduccional han sido honesta y enérgicamente subrayadas por
Branislava Susnik. Pero también Voltaire llegd a afirmar
en su Essai sur les Moeurs que las reducciones ‘a solas apare-
cen como el triunfo de la humanidad; parecen expiar la
crueldad de los primeros conquistadores y han dado al
mundo un nuevo espectaculo”. Y Montesquieu las presen-
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taba como “la curacién de una de las m3s terribles heridas
infligidas por el hombre contra otros hombres”. Histérica-
mente las reducciones mas famaosas han sido las del Paraguay,
aunque tienen sus antecedentes coloniales y sus réplicas en
otros puntos del continents.

Las reducciones fueron una realidad compleja. Simul-
taneamente fueron un modelo especifico de evangelizacion
misionera y un logro de humanizacion del vasallaje colonial
impuesto por los conquistadores a los aborigenes. Son el
resultado feliz de una opcién de los misioneros, El Beato
Roque Gonzélez de Santa Cruz, escribiendo a su hermano
Francisco, Teniente General de Asuncién, afirmaba que era
necesario optar “por la justicia que tenfan {los indios} v tie-
nen de ser libres de la dura esclavitud v servidumbre del ser-
vicio personal en que estaban, siendo por ley natural y divina
y humana, exentos” (1614}. Las reducciones fueron la alter-
nativa y la contestacién viable a las encomiendas dentro del
sistema de “‘pacificacién” y “poblamiento”.

Cuatro grandes principios modelaron el esguema reduc-
cional, principios que ya se encontraban en el pensamiento
lascasiano: la concentracion de los indigenas en poblados, no
por viclencia militar, sino por pacifica atraccion evangélica;
segregacion absoluta de fos espafioles, como fue ordenado
por las Ordenanzas de Alfaro; “"Conforme a las Cédulas
Reales, ordeno y mando que en pueblos de indios no estén
ni se reciban ningdn espafiol ni mestizo’’ (1611}, promocion
cristiana y cultural de los indfgenas con un sistema econgd-
mico de autoabastecimiento; instauracion de un vasallaje
de los indigenas directo al Rey, con la correspondiente
tributacion y compromiso de colaboracion militar defen-
siva en los caso$ de necesidad.

Tres eran los objetivos de las reducciones. El primero
era la formacién de comunidades cristianas aborigenes,
sin que sufrieran el escandalo de la vida “cristiana” de los
espafioles, criollos y mestizos, como indicaba el P. Ruiz
de Montoya. Segundo, el adiestramiento y capacitacion de’
los indigenas en la nueva cultura importada, evitando los
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ab_usos que se cometian en dicho proceso. Tercero, como
af;rm_aba el mismo Ruiz Montoya, “poner paz entre esparioles
e |nd|o§, cosa tan diffcil, que en cien afios que se descubrieron
las Indias Occidentales hasta ahora no se ha podido alcanzar’’,

En 15_{) afios de experiencia, los objetivos fundamenta-
!es e consiguiercn. Pero se alcanzd algo mds: devolverie al
indigena la voz de la que secularmente habia sido privado
En el aflo 1750, cuando Espafia y Portugal firmaron el-
céleb_re Tratado de L(mites, sin tener en cuenta los derechos
de siete reducciones situadas al Este de| rio Uruguay, los
guaranfes reducidos levantaron enérgicamente su voz ante el
F{_ey proclamando sus derechos y denunciando Ia injusti-
Cla que se cometia con ellos, Siendo denegadas sus justas
petlmor)e'_s,.se sintieron traicionados por e Rey. Se suble-
varon, iniciando la denominada guerra guaranitica, bajo las
ordenes del cacique Sepé. En la batalla de Caibat, frente a
un gran ejercito lusohispano, sufrieron la derrota total
pero dejaron el simbolo del sacrificio de la raza indl'gene;
por su libertad,

De modo similar procedieron aquellas comunidades
con ocasién de la expulsion de los jesuftas, como consta
por las cartas que enviaron al Rey.

El sistema de las reducciones entrd en decadencia
con dicha expulsion. La politica del gobarnador Bucarelli
de poner espafoles al frente de las reducciones, ‘fue —se-
gun John Hemming—, poner lobos en lugar de pastores’.
Cursd en 1777 el Provincial de los Franciscanos con visita,
tiene que lamentar &n su informe que hubo una ruina “que
debera atribuirse a los mismos que, con ciencia y justicia,
han sido autorizados por orden del Rey y de los ministros
para sostenerlos’”.

Pero un testimonio importante dejaba la vida religiosa
con et desarrollo de las reducciones: e} esfuerzo de humani-
zacidén del sistema que se dsesarrollaba en el interior del
ineludible esquema de vasallaje impuesto a los indigenas por
la conquista.

122

6.3.6 Las aportaciones mds importantes de la vida religiosa
en la evangelizacion de América [ atina

Quiero brevemente resumir las aportaciones mas impor-
tantes que hicieron los religiosos en la evangelizacion de-
América Latina. Entre ellas sobresalen las siguientes:

a. Primera: la evangelizacion de la eclesiologia vigente
en la época, especialmente renovando el sentido original de la
autoridad pontificia, purificdndola de erroneas jurisdicciones
seculares, vy subrayando su evangélica funcion exclusivamente:
orientada a la edificacidon de la lglesia y a la evangelizacion
del mundo.

b. Segunda: la evangelizacion de la politologia, impul-
sando la creacion del nuevo Derecho Internacional, al mismo
tiempo que se mostraba la libertad del Evangelio y su inde-
pendencia original sobre cualquier sistema politico.

c. Tercera: el esfuerzo, las aspiraciones —incluso las
fracasadas—, v la misma actividad desarrollada por los reli-

giosos misioneros impulsaron a una comprension Menos
reductiva y més plena de la Evangelizacion. En ellos parece
que es propio de los evangelizadores no solo la predicacidn
explfcita del nombre de Jesus, sing también el proyecto
de Iglesias autdctonas, la critica de los mismos modelos
evangelizadores, la denuncia sistematica de las injusticias,
la promocion y proclamacion de la libertad de los pueblos
y de los hombres —incluso de los no cristianos—, v el esfuer-
zo por humanizar las situaciones injustas irreversibles en
las que se vive,

d. Cuarta: los misioneros mostraron la importancia de
situarse junto a los oprimidos y violentados para poder
comprender las profundidades de las exigencias del Evan-
gelio.

e. Qluinta: pienso, mirando a la historia del pasado, que

gran parte de la fe existente en América Latina y de la con-
fianza del puehlo en la Iglesia se debe-en no pequeda parte
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a la actividad misionera realizada por los religiosos en la
colonia. En efecto, no sdlo fueron misioneros incansables
llevando a todas partes, incluso con el riesgo de sus vidas,
el mensaje del Evangelio, sino que al mismo tiempo pusie-
ron su autoridad moral al servicio de los pobres y de los
oprimidos.

f. Sexta: también colaboraron los religiosos en la forma-
cion de la identidad de la cultura propia de América Latina y
de la identidad de la Iglesia Latinoamericana, iniciando una
nueva perspectiva bien diterente a 13 estrictamente metropoli-
tana vy europea.

6.4 LIMITACIONES Y ERRORES DE LOS RELIGIOSOS
EVANGELIZADORES

La importante aportacion de los religiosos en la primera
evangelizacién de América Latina no estuvo exenta de ciertas
limitaciones y errores que también afectaron negativamente
los resultados de dicha empresa apostdlica.

Comprendo que no es fcil el subrayar los errores prin-
cipales gue cometieren, y mucho més dificil el determinar
la causa histérica que los origing. Con la provisionalidad de
una hipdtesis, me atrevo a sugerir que sus dos grandes limi-
taciones fueron su etnocentrismo europeo v su falta de sen-
sibilidad ante el problema de los negros esclavos. La causa
la encuentro en su incapacidad en superar y criticar la ideo-
logfa de conquista que subyacia en el modelo alejandrino
e hispano de evangelizacion.

6.4.1 Eletnocentrismo misionero

.Los mismos misioneros religiosos, gue supieron des-
culan la dignidad fundamental de Jos ind igenas y proclamar
activamente su libertad, no lograron captarlo como per-
sona-culta, y mucho menos con una valoracion positiva de
su propia cultura,

‘El gran t'atnélogo de la época fue, sin duda, Fray Ber-
nardino Ribeira de Sahagin. Escribe la monumental “His-
torta general de las cosas de la Nueva Espafia’”, en la que
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intentd sintetizar todos sus amplios conocimientos sobre las
culturas indfgenas de México, tras una minuciosa y cien-
ttfica investigacién. Sin embargo, en &l mismo prologo de
su obra, manifiesta sus prevenciones conta dichas culturas,
y nos declara las intenciones de su trabajo: Facilitar a los
predicadores y confesores, verdaderos médicos, para sus mi-
nisterios con los indios, el conocimientc de su "idolatria v
ritos idoldtricos y supersticiones idolatricas v agleros y abu-
siones y ceremonias idoldtricas’ existentes todavia entre los
naturales, v, por desconocerlos —continla el cronista—
algunos operarios calificaban boberias o nifierias acciones
de rafz idoldtrica profunda. "Pues, porque los ministros del
Evangelio que sucederdn a los que primero vinieron en la
cultura de esta nueva vifia del Sefior, no tengan ocasion de
quejarse de que los primeros, por haber dejado a oscuras
las cosas de estos naturales de esta Nueva Espafia, yo Fray
3ernardino de Sahagin (...) escribi doce libros de las cosas
divinas, o, por mejor decir, idolatricas y humanas y natura-
les de esta Nueva Espana’”

Mds claramente, el P, José de Acosta, en su obra "'De
procuranda indorum salute”, publicada en 1577, establecra
tres clases de culturas: la primera correspondia a la original-
mente europea; en la ultima categoria situaba la de los
barbaros, que viviendo tribalmente y en las selvas eran
semejantes a las fieras v, afirmaba que en el Nuevo Mundo
hay infinitas manadas de ellos, diferenciandose muy poco de
los animales.

Y el P. Diego de Torres Bollo, promotor de las reduc-
ciones en el Paraguay, refiriégndose a los guaranies, decia
que "‘como todos sus antepasados, poco antes andaban
como fieras en estos montes con las armas en la mano ma-
tando v destrozando sin conocimiento de Dios Nuestro
Sefior, més que si fueran bestias’’,

Esta visién etnocéntrica y devalorativa de la cultura
indfgena condujo a los religiosos a tres errores fundamenta-
les. Primer error: Valoraron al indigena como hombre,
Pero lo calificaron como inculto, incluso como salvaje, lo
que los condujo a un etnocidio vy al proyecto de un inte-
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gracionismo cultural. Segundo error: ignoran la adultez de
los aborfgenes v los suponen en un estado dé minorfa de
edad, “‘personas miserables y de tan débil natural que facil-
mente se hallan molestados v oprimidos’, promoviendo un
sistema de paternalismo y tutoria indefinido. Tercer error:
como consecuencia de estas apreciaciones privaron al in-
dfgena de su palabra en los problemas gravisimos que le
concernfan directamente. Despues de enmudecerlos se
constituyeron en sus defensores y protectores, haciéndose
la voz de los gque no tienen voz. Por ese motivo v con la
mayor naturalidad, todos los asuntos gue se discutian y tra-
taban sobre los indfgenas, se resolvian solo entre espafioles,
aungue una parte de ellos fueran religiosos dispuestos a
defender al amerindio de los propios espafioles. Y no es que
los aborfgenes no tuvieran capacidad para defender también
con la palabra su propia causa. Baste recordar en las re-
clamaciones de Bernal Diaz del Castillo, las conversacio-
nes que mantuvieron los aztecas derrotados con los fran-
ciscanos enviados por Adriano V| a la Nueva Espana.

6.4.2 La esclavitud de los negros

Una segunda limitacién de los religiosos en la evan-
gelizacion del continente fue su fria posicion ante la reali-
dad de los numerosos esclavos negros, aunque no podamos
olvidar la excepciona! figura de San Pedro Claver.

El trafico de los esclavos negros se inicia desde los pri-
meros afios de fa conquista. Ya en 1502, Ovando llevd
algunos esciavos residentes en Sevilla, En 1505, el Rey
aprob6 el envio de 100 esclavos por peticidn del propio
Ovando. Las autorizaciones fueron constantes a través de
los afios normatizdndose uno de los comercios mas tristes
de la historia de la humanidad.

Segun el Dr, José Oscar Beozzo, "a Brasil habrian ve-
nido unos 3,5 millones”. Sélo quiero recoger textualmente
algunas apreciaciones del mismo auter, que lo mismo pue-
den aplicarse a Brasi! que al resto de la América Hispana.
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“Pademos afirmar después de largo y cuidadoso estudio
de esta cuestion, —escribe Beozzo—, que no hubo en Brasil
un proyecto de evangelizacion de los esclavos y nada que se
pareciera al esfuerzo de los jesuitas en la catequesis del
indio. Ciento cincuenta afios después que los esclavos prime-
ros hubieran llegado a Brasil, todavia no existia ningun
catecismo de las diferentes naciones aquf atraldas a la fuer-
za, cuando se contaban en decenas los catecismos en lengua
tupfl, guarani, tapajés, manaos y cuantas naciones indigenas
se habfan contado por los misioneros™.

Mas adelante anota: “Esta premisa de libertad, como
condicién previa para la evangelizacion, va a faltar a la Igle-
sia del Brasil vy del resto de América Latina en su contacto
con el esclavo negro. Con relacion al indio se luchard con
todas las fuerzas para apartarlo de la convivencia con el
colono, para evitar que sea esclavizado o encomendado
en el caso de Hispanoamérica. En el caso del negro hard
plena alianza con los que le opriman, confiando al Sefor
de los esclavos la tarea de ‘evangelizarles’. La misma Iglesia
se comprometera con el sistema vigente, usando intensamente
el brazo esclavo en las propiedades de las Ordenes Religiosas,
en los ingenios de jesuitas y carmelitas, en las haciendas
y monasterios de los benedictinos, en los palacios episco-
pales y en las casas parroquiales”.

“Aun hombres de la estatura moral de Antonio Vieira,
que se comprometieron totalmente con la libertad de los
indios, no sblo serdn omisos sino que tratardn de ‘justificar’
la esclavitud negra, como una necesidad de toda la empresa
colonial. Vieira llegd a decir: ‘Sin Angola no hay Brasil’, esto
es, sin esclavos negros, el Brasil colonial no es viable™.

"Esta cuestion gueda como el gran escdndalo y el gran
impasse de la evangelizacion de América Latina: que haya vis-
to florecer todas las religiones africanas en el continente
{...). Después de cuatrocientos afios de represion, la religién
africana esta ahf, viva, renaciente, en un inmenso interrogante
a la conciencia cristiana. No existié el anuncio fraterno del
Evangelio a los negros esclavos, pero si la negacion de su
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cultura, de su religién, de su derecho de seres humanos an
el campo del trabajo v, con él, en todos los otros campos™,

6.4.3 La ideologizacion de la conquista

Resulta diffcil poderse explicar estas limitaciones vy
errores de los religiosos misioneros durante la colonia en
problemas de tanta transcendencia y gravedad. S6lo en-
cuentro una hipdtesis gue pueda explicar esta limitacion e
incluso deformacién de la evangelizacion realizada por ellos:
Los religiosos, habiendo sido capaces desde el Evangelio no
sélo de criticar los sistemas impuestos por la Conquista, sino
incluso de cuestionar la misma Conquista, sin embargo no
tuvieron vigor para superar la ideologia de la conquista,
guedando inconsciente pero eficazmente ideologizados.
De otra manera, ellos mismos se sintieron conquistadores
“a lo diving”, como lo proyectaron denominando a la Virgen
Marfa la Conquistadora” y calificando su actividad como
“conquista espiritual”, sin percibir la ideologfa negativa que
se inclufa detras de dichas expresiones.

La conquista, como ya indicamos anteriormente, lleva
siempre una carga axiolégica de etnocentrismo que, consi-
guientemente invade incluso al mismo sector religioso carac-
terfstico de toda cultura. Los religiosos misioneros nunca
cuestionaron la superioridad religiosa y cultural del mundo
del que procedfan, lo que inclufa, |6gicamente, la aprecia-
cidn de inferioridad de la religiosidad y de las culturas de los
amerindios. Evangélicamente lograron reconocer al indfgena
como hombre, como hijo de Dios y como hermano. Ideo-
légicamente guedaron cegados e incluso llenos de prejuicios
frente a las culturas amerindias, sus expresiones y sus ins-
tituciones. Incluso esta actitud quedaba confirmada por la
percepcién de 'ciertos antivalores que descubrian, y que,
de diferentes maneras, son inherentes al desarrollo histd-
rico de toda cultura. Fue, a mi juicio, esta ideologia "‘con-
quistadora’, lo que los condujo al arrasamiento de las cultu-
ras indfgenas, al desarrollo de una politica integracionista e,
incluso, a la “justificacion’ de la esclavitud de los negros,
dentro del esquema de la época, que de alguna manera
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facilitaba la libertad de los indigenas, constituidos legal-
mente “vasallos de Su Majestad”, lo que implicaba derechos
giferentes a los de los no vasallos de la Corona, como eran
los esclavos.

6.4.4 Consecuencias de /a ideologizacion de los misioneros

La ideologizacion “‘conquistadora” de los religiosos
ha tenido serias consecuencias en América Latina, ademss de
las indicadas anteriormente, Apuntamos algunas.

a. Primera: Los misioneros religiosos, por su identifi-
cacién con el Evangelio, tomaron como causa propia el
constituirse en protectores y defensores de los indigenas.
Pero, mediatizados por la ideologizacién conquistadora
desconocieron o no asumieron las “‘causas’ propias de los
aborigenes.,

b. Segunda: La ideologizacion contribuyd a una estra-
tificacién social, axioldgica e incluso juridica, en el conti-
nente, claramente antievangélica, que ha tendido a marginar
2 los amerindios y negros v dificulta, incluso en nuestros
dfas, la organizacién pluriétnica y plurinacional de los Es-
tados.

c. Tercera; La ideologizacion de los misioneros cola-
boré al tradicional sistema latinoamericano de heteroge-
neidad entre la cultura y las estructuras, Las culturas autdc-
tonas guedaron despojadas de sus propias instituciones vy
estructuras, quedando sometidas a otras instituciones y
estructuras foraneas y colonizadoras. Son las estructuras
tradicionales que Puebla juzga como injustas y generadoras
de injusticia, que oprimen al pueblo v dificultan la expre-
sidn de la identidad del continente latinoamericano.

~ d.Cuarta: La ideologizacion conquistadora de los mi-
Sioneros religiosos contribuyd a conformar la fuerza del
Evangelio y de la mision de Ja lglesia en un molde de con-
quista, y no tanto de “sacramento de la intima unién con
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Dios y de la unidad de todo el género humano’ {L.G. n. 1).
Esto también bloqued a los religiosos para una captacion
y comprensién mas positiva de las religiones no cristianas
existentes en el continente, y dificultd la edificacion de
lglesias autdctonas como tenfan en su proyecto los fran-
ciscanos misioneras de la Nueva Espaiia.

6.5 LOS RELIGIOSOS EN EL HOY DE LA EVENGELI-
ZACIONDE AMERICA LATINA

Al iniciar mi exposicion dejaba abiertas varias pregun-
tas: ¢Cudles son el carisma y la mision de los religiosos en
esta nueva etapa de la Evangelizacion de América Latina?
{Cudl ha de ser su participacion especifica en el quehacer
de nuestra Iglesia? {Como podemos conjugar las exigencias
de nuestro propio carisma con las exigencias de vivir en
comunién de fe y de mision con nuestros pastores?

Solo quiero recoger, para responder a estas preguntas,
algunas de las luces y las sombras de la historia de los que nos
precedieron en América Latina, luces v sombras que nos
ayuden para comprender lo que la Iglesia tiene derecho
a esperar de las actuales comunidades religiosas, teniendo
en cuenta el actual proyecto evangelizador del continente
presentado por nuestros Obispos en los documentos de
Medell(n v de Puebla.

6.5.1 Dos apciones fundamentales de los religiosos

Nuestros mavores, los que nos precedieron en la vida
religiosa en América Latina, quedaron caracterizados por
dos rasgos evangélicos que exigen una continuidad en no-
sotros: la opcién prioritaria v absoluta por el Evangelio
y la evangelizacién, y la opcién preferencial por los po-
bres.

a. La opcion prioritaria y absoluta por el Evangelio.

Sin duda de ninguna clase, la nota que mas carac-
terizé a los religiosos misioneros de la primera etapa fue su
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opcion prioritaria y absoluta por el Evangelio y la evangeli-
zacion, y fue de dicho foco del que procedieron sus intui-
ciones y aportaciones mas importantes.

Su experiencia de Dios, su experiencia de Jesucristo,
como dirfamos hoy recordando el lenguaje de Puebla (P.
726), los orientd en dos direcciones fundamentales: segui-
miento personal y radical de Cristo en et esp(ritu de las
bienaventuranzas (P. 742}, y evangelizacién misionera tes-
timoniando y predicando la fe en todas las comunidades
indfgenas del continente.

La radicalidad evangélica en el seguimiento de Cristo
es la que explica la venida voluntaria de tantos religiosos
a las Indias. No buscaban una vida més facil. Recuérdese
lo que anotaba Fray Bartolomé de las Casas. de la primera
comunidad dominicana de la Espafiola: "Acordaron afadir
ciertas ordenaciones y reglas a las viejas constituciones
de la orden {...) para vivir con méas rigor’’. A Fray Toribio
de Benavento los indigenas comenzaron a llamarlo “Moto-
linia”, que significa pobreza en la lengua azteca. Y Fray
Antonio de Remesal afirma el agrado con que los indios
recibfan a los religiosos porque sabfan “‘que a distincién de
los espafioles, los misioneros no iban en busca de sus habe-
res”. Y son muchos los documentos en los que se manifies-
ta el deseo del martirio que afloraba en los religiosos de
la época.

La profunda experiencia de Jesucristo desencadenaba en
los religiosos la fe en la fe, como don supremo de la salvacion
de Dios que puede recibir cualquier hombre sean cuales sean
las circunstancias histéricas en las que tenga que vivir. Por
eso los religiosos se constituyeron fundamentalmente en
misioneros y misioneros de frontera, sin arredrarse ante
dificultades y peligros. El gran horizonte de toda su acti-
vidad era el transmitir Ja fe viva en el Evangelio de Nuestro
Sefior Jesucristo.

Es precisamente en esta fidelidad radical y en este en-
tusiasmo por el Evangelio donde se encuentra la rafz de la
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libertad evangélica con la que se expresaroh y vivieron en
todos los ambientes —eclesiales y politicos—; de la capaci-
dad de discernimiento que manifestaron, vy del espiritu
de creatividad que desarrollaron, como éen el caso de la
catequesis y de las reducciones.

Esta gran opcion radical delos religiosos de ayer es el
gran desaffo a la nuestra vida religiosa de hoy, garantia de
nuestro servicio especffico a la Iglesia v al mundo en Amé-
rica Latina.

b. Opcién preferencial de los pobres y promocion de
la justicia.

Esta actitud evangélica condujo a Jos misioneros de
la colonia preferentemente a los amerindios derrotados,
violentados y oprimidos por la nueva situacién politica.
Desde la solidaridad y experiencia de los pobres se cons-
tituyeron en incansables promotores de la justicia, incluso
enfrentandose con sus hermanos los espafioles. Es otra
caracteristica que pide Puebla de los religiosos de hoy (P.
733).

La opcion de los pobres fue la que constituyd a los mi-
sioneros de la colonia en misioneros de frontera y de perife-
ria. Convivieron con ellos en una pobreza "'activa’’, es decir,
entregandoles generosamente todo lo que tenian y sabifan.
Pero tuvieron una timitacién: no lograron descubrir la cul-
tura y el dinamismo interno de los pobres. Por eso se redu-
jeron a ser sus defensores y protectores.

Hoy la perspectiva es diferente. Desde una visién antro-
poldgica y evangélica sabemos que la pobreza no es solo
carencia y opresion, sino también valor humano y evangé-
lico, fuente vy energia evangelizadora y constructora de un
mundo mas humano. De ahf nace la necesidad del misio-
nero religioso, inserto en el mundo v en la cultura de los
pobres, de ser evangelizador y evangelizado al mismo tiem-
po, compafiero en la misma empresa de evangelizacion v
de liberacién que se origina en la pobreza latincamericana.
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La opcién preferencial por los pobres, del compro-
miso misionerc, incluye el compromiso por la justicia,
como exigencia intrinseca de la misma fe y como testi-
monio para hacer crerble la palabra predicada. Fue la
intuicién de nuestros predecesores religiosos, y es también
el desaflo abierto por Puebla a los religiosos de hoy.

6.5.2 Tres aportaciones de la vida religiosa

Las dos opciones fundamentales, si son vividas por
nuestra vida religiosa hoy, pueden capacitar a ésta para pres-
tar con el testimonio de sus vidas tres importantes servi-
cios: la evangelizacion de la eclesiologia, de la politica
v de las ideologias polfticas, v de la cultura,

a. Evangelizacion de la eclesiologfa.

No es lo mismo eclesiologra que Iglesia. Iglesia es |a
comunidad de fe fundada por Jesucristo. Eclesiologia es la
conciencia que la Iglesia tiene de si misma en una determi-
nada etapa de la historia, La lglesia tiene la presencia plena
del Esp(ritu Santo. La eclesiologia siempre esta sujeta a las
limitaciones de los cristianos. Por eso la Iglesia siempre
es la misma, mientras que la eclesiclogifa se purifica, se
adapta y cambia a través de la historia. Los cuestichamien-
tos mas grandes a la Eclesiologia de cada periodo no los ha-
cen los teblogos sino los santos, que se constituyen en la
fuente de inspiracion de los verdaderos tedlogos. Los ver-
daderos cuestionamientos a las eclesiologias vigentes son
Siempre llamadas a la conversion, en orden a que la comu-
Nidad viva m4ds radical y originalmente las exigencias del
Evangelio. Cuestionar la eclesiologia por fidelidad al Evan-
qelio es amar a la Iglesia para que pueda cumplir con mayor
Pureza su misién evangelizadora en el mundo.

Fue la aportacion de los religiosos y misioneros de
aver, Fueron los dominicos de la Espafiola, los que desde
SU profundo compromiso con el Evangelio, con la misidn
Y con los indfgenas, abrieron nuevas cuestiones a los ted-
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logos europeos que permitieron en la Iglesia una compren-
sibn pastoral y teoldgica mas ajustada a la autoridad vy del
ejercicio del Papado, que ha redundado en beneficio de
toda la Iglesia v de su misidn evangelizadora.

Nosotros nos preguntamos: Si los religiosos de hoy vi-
vimos con las mismas opcicnes v con la misma radicalidad
evangélica que los de ayer, {cudl puede ser nuestra aporta-
cion evangelizadora a una Iglesia que, con expresion de Pa-
blo VI, debe ser continuamente evangelizada y evangeli-
zadora?

Pienso gue la nueva evangelizacion del continente exi-
ge que emerja con toda su fuerza y con todas sus posibilida-
des, sobre la antigua eclesiologia, la del Vaticano Il con su
configuracién latinoamericana, tal como va ha sido apuntada
e intuida por Medelln y Puebla. Esto supone una conversion
de nuestra conciencia y de nuestros viejos modelos eclesia-
les. Para ello es necesario, unido a un profundo amor a los
hermanos, y preferencialmente a los més pobres, volver a
escuchar con plena apertura las palabras del Sefior: ““Vende
todo lo que tienes, dalo a los pobres, ven y sigueme””.

En esta transformacion eclesioldgica tienen una espe-
cial responsabilidad los institutos reltigiosos que, por la ra-
dicalidad de la pobreza a la gque han sido llamados, no han
de vivir, esclavizados a los esquemas e instituciones del pasa-
do sino abiertos a las exigencias de la nueva evangelizacion
impulsados por la fuerza liberadora de sus propios carismas.

b. Evangelizacién de la politica y de las ideologras.

En el proyecto de evangelizacion liberadora trazado
por Puebla, uno de los aspectos que adquiere especial rele-
vancia es la evangelizacién de la politica y de las ideologias
palrticas que hoy circulan por el continente (P. 507-562}.

Importante fue la aportacion evangelizadora de los re-

ligiosos en el campo de la polftica v en el rechaze de la
violencia durante la época de la colonia, aunque, como hemos
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visto anteriormente, sutilmente quedaron condicionados
por la ideologfa conquistadora. La historia nos brinda lec-
ciones para nuestro quehacer de hoy.

Su profundo compromiso con el Evangelio y con la
evangelizaciébn misionera, y su acercamiento desinteresado
a las comunidades amerindias invadidas, fueron los que les
permitieron intuir y denunciar la radical injusticia de la po-
Iftica de la conquista que se estaba desarrollando, vy la vio-
lencia de los mecanismos de dominio desplegados en la
oraanizacién de la colonia. Resultados de su arriesgada
evangelizacién en este campo fue el nacimiento del nuevo
Nerecho Internacional, la constante revision del sistema
legal y ijuridico impuesto a los indigenas, v la busqueda
creativa de alternativas mas humanas y justas, y al mismo
tiempo viables, como fue la de las reducciones frente al
inicuo sistema de las encomiendas.

Hoy nos encontramos también ante rudos sistemas
pol(ticos, que contindian violentando v oprimiendo a nuestros
pueblos v, especialmente a los sectores mas amplios y nece-
sitados. Es la denuncia emitida por Puebla de estructuras
aeneradoras de injusticia, que han de enfrentar el enérgico
inicio de la Palabra de Dios y una evangelizacién gue les
permita transformarse en estructuras generadoras de justicia
y de paz.

Sin embargo, los antiguos misioneros NOs muestran con
sus limitaciones, la dificultad de evangelizar la politica, si
no se logra distanciar de las ideologias politicas, que son las
que deben ser primordialmente evangelizadas. El problema
es de plena actualidad en América Latina.

La ideologia polftica es una cosmovision e interpreta-
cion de la realidad desde la perspectiva de los intereses par-
ticulares de un grupo de la sociedad, gue, para alcanzarlos,
aspira al control del poder pelitico. Los intereses pueden
ser legitimos. Pero, el particularismo de los propios intere-
ses del grupo, su intencionada interpretacion de la realidad, v
su definida decision por alcanzar v controlar el poder son
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s[empre e! riesqo de toda ideologfa que amenaza la repeti-
cion indefinida de los esquemas de opresion v de injusticia.

La radicalidad evangélica de la vida religiosa ofrece unas
posibilidades originales para la critica v evangelizacién de las
ideologlas. En efecto, su opcién por la pobreza v su opcion
preferencial por los pobres tiende a aleiarla v distanciarla
de las ideologfas de los poderosos vy aproximarla a la de los
pobres y empobrecidos.

Pero también la vida religiosa tiene la exigencia de una
ulterior distancia evangélica de las mismas ideologfas de la
pobreza. Estas ideologfas, legitimas en sus aspiraciones de
justicia, corren el riesgo de exteriorizar los intereses de
grupo v de subordinar la conquista del poder a los privile-
aios del propio sector. La vida religiosa, por su radicalidad
evangélica, ha de mantener la tensidn entre la opcién prefe-
rencial por los pobres y la salvacidn de todos los hombres,
resistiendo todo posible egoismo arupal. Por otra parte, la
renuncia sistemdtica del religioso al poder, por el valor de
un servicio realizado siempre desde la base, permite a la vida
religiosa una actitud critica frente a todo poder “ideologiza-
do”, es decir, monopolizado por los intereses particulares
y no abiero al desarrollo arménico de toda la comunidad.

Opcion preferencial por los pobres, opcién por la po-
breza v el servicio, apertura universal a la salvacién de todos
los hombres en una fraternidad que tiene su origen en la
paternidad de Dios, son las actitudes salv(ficas que colocan
al Evangelio més alld de todas las ideologras, y que, interiori-
zadas por la vida religiosa en su radicalidad evangélica, le
permiten a dsta la funcién de ecriticarlos v evanaelizarlos,
Y son también estas mismas actitudes las que tienen fuerza
para liberar al evangelizador del despotismo al que tiende
la 16aica interna de toda ideologia.

c¢. Evangelizaci6n de la cultura

Dos afirmaciones complementarias encontramos en
Puebla. El documento nos asequra que “‘con deficiencias v

136

a pesar del pecado siempre presente, la fe de la Iglesia ha
sellado el alma de América Latina, marcando su identidad
histérica esencial y constituyéndose en la matriz cultural
del continente, de la cual nacieron los nuevos pueblos’.
(P. 445). Anteriormente anotaba “‘La obra evangelizadora
de la lalesia en América Latina es el resultado del undnime
esfuerzo misionero de todo el Pueblo de Dios. Ahf estan
las incontables iniciativas de caridad, asistencia, educacion,
y de modo ejemplar las originales sintesis de evangelizacién
y promocion humana de las misiones franciscanas, aqustinas,
dominicas, jesuitas, mercedarias v otras’’ (P. 9).

Queda de esta manera subrayada por Puebla la especi-
fica participacion de los religiosos de la colonia en el proceso
de generacién |, identificacion y evangelizacion de la nueva
cultura latinoamericana.

La actual vida religiosa, siguiendo la huella de los pri-
meros misioneros, tiene también una contribucion que dar
a la nueva evangelizacién de la cultura v de las culturas en
nuestro continente.

Son dos los desaffos principales. El primero, es la promo-
cibn evangélica de la fraternidad pluriétnica que ha de vivirse
en todas las naciones. v en la totalidad del continente. Para
ello es necesario que la Iglesia ejemplarmente promueva
en su seno el nacimiento de Iglesias particulares étnicamente
diferenciadas, mediante la encarpacidn de la fe en las dife-
rentes culturas.

El sequndo desafio queda abierto por la uraencia de la
evangelizacion de la “‘adveniente cultura™ (P. 425). Es una
cultura gue se extiende universalmente con auténticos valores
—como es el valor de la racionalidad— pero también marcada
por un rudo mercantilismo que ataca los valores cristianos
y culturales del continente, v que tiende a reforzar la tradi-
cional dependencia colonizadora gue han sufrido nuestros
pueblos. Frente a esta nueva civilizacion corresponde a g
vida religiosa el contestarla con la evangelizaciéon de la pobre-
z3, del servicio v de la fraternidad.
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6.5.3 Relaciones Obispos v Religiosos

Son ingentes la tradicion y la responsabilidad que nos
leaaron los religiosos de ayer a los religiosos de hoy en
Ameérica Latina. Es una tradicion que, en sus arandes 1ineas,
es de una actualidad extraordinaria. Tengo la impresion de
encontrarme ante un mismo caming que se inicia con el
martir Fray Antonio de Montesinos el 21 de diciembre de
1511 vy que se prolonga hacia el futuro para los religiosos
de hoy como un desafio a su carisma. El ejemplo de nuestros
santos y de nuestros martires nos impulsa a la fidelidad. Los
errores del pasado nos iluminan para evitarlos en el presente.
La trayectoria de una historia nos aclara en la Iglesia lo que
América Latina tiene derecho a esperar de 103 religiosos.

Pero la evangelizacion de Ameérica Latina no es funcion
exclusiva de los religiosos, sino de todo el Pueblo de Dios,
y de una manera especial es responsabilidad de nuestros
Pastores. Es una evangelizacién en la que los religiosos hemos
de hacer nuestra especifica aportacion, pero en estrecha
relacién con nuestros Obispos y con el fervor de los santos.

a. Didlogo y comunién con los Obispos

Como nos dice el documento "Mutuae relationes”,
“Los Obispos, en union con el Romano Pontf(fice, reciben
de Cristo-Cabeza la misién de discernir los dones v las atri-
buciones, de coordinar las multiples energias y de guiar todo
el pueblo a vivir en el mundo como signo e instrumento de
salvacién. Por lo tanto también a ellos ha confiado el cuidado
de los carismas religiosos (...). Y por lo mismo al promaover
la vida religiosa y protegerla segln sus propias notas carac-
terfsticas, los Obispos cumplen su propia mision pastoral”’,

A los religiosos nos corresponde reconocer en nuestros
Obispos a nuestros Pastores y proclamar ante ellos nuestros
propios carismas, que el Esp(ritu Santo ha suscitado para el

bien de toda Ja Iglesia v de su misién evangelizadora en el
mundo.
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Esto exige un didlogo permanente y confiado entre
Obispos y Religiosos, en los que todos hemos de buscar la
fidelidad a la accién del Esplritu en su lalesia v a la realiza-
cion de la misién evangelizadora a la gue El nos impulsa en
comunitn de caridad, para demostrar al mundo gue somos
los discipulos fieles del Sefior Jesus.

Es un didlogo que en determinados momentos puede
ser sencillo y facil, y en otras ocasiones conflictivo y dificil,
como ya aparece con estas caracteristicas en las primitivas
comunidades cristianas de los Hechos de los Apdéstoles, con
ocasion del primer Concilio de Jerusalén, No sélo el error
divide a los hombres, sino también la verdad, dada la limita-
cion que tenemoes para percibirla, sobre todo cuando se trata
de la verdad de la accién vy de la caridad operante, de la ver-
dad que se construye a través de la historia. Pero sabemos que
la verdad de la historia, la que construye y manifiesta a través
del tiempo tiene su plenitud en la verdad de la fe en la que
hemos sido bautizades, vy que siempre es mas grande, maés
exigente, mas rica que la verdad que construimos a través
de nuestras modestas vidas humanas. Por eso la fidelidad
a las exigencias de nuestra fe comuin, en esplritu de caridad,
es la garantfa de que el didlogo entre el ministerio episcopal
y los carismas de ia vida religiosa, que ambos tienen sus
rafces en el mismo Jes(s a través del Esp fritu Santo, nos ayu-
darg a construir fa verdad de nuestra accidn evangelizadora
en la historia. Los profetas proclaman la verdad. Los pas-
tores, previo discernimiento, la confirman. Y todos unidos,
formando un solo cusrpo, han de constituirse en el sacra-
mento de la evangelizacién en el hoy y en el futuro de
América Latina.

b. Con el fervor de los santos

Para que las relaciones mutuas entre Obispos y Re-
ligiosos sean auténticamente evangélicas, y no meras férmulas
para una convivencia ironica, es necesario lo que Pablo VI
ha llamado el fervor de los santos, que nos persuada que, por
misterioros caminos, es el Sefior el gue al final realiza la obra
de salvacién, Por eso quiero terminar mis reflexiones con las
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palabras de Pablo VI: "Conservemaos, pues, el fervor espiri-
tual. Conservemos la dulce vy confortadora alegr{a de evange-
lizar, incluso cuando hay que sembrar entre lagrimas. Haga-
moslo — como Juan el Rautista, como Pedro v Pablo, como
los otros Apdstoles, como esa multitud de admirables evan-
gelizadores que han sucedido a lo largo de la historia de Ia
Iglesia — con un fmpetu interior que nadie ni nada sea capaz
de extinguir. Sea esta la mayor alegria de nuestras vidas entre-
gadas. Y ojald que el mundo actual — que busca a veces
con angustia, a veces con esperanza —, pueda recibir la
Buena Nueva, no a través de evangelizadores tristes y desa-
lentados, impacientes o ansiosos, sino a través de ministros
del Evangelio, cuya vida irradia el fervor de quienes han re-
cibido, ante todo en s/’ mismos, la alegria de Cristo v aceptan
consagrar su vida a la tarea de anunciar el Reino de Dios y
de implantar la Iglesia en el mundo’’.

Asuncién, 25 de Agosto de 1986.
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7.1 ELDESAFIODE LA NUEVA EVANGELIZACION

El | Encuentro Latinoamericano de Obispos y Religio-
sos ha sido una rica experiencia de lglesia caracterizada
por relaciones mutuas de ejemplar fraternidad, oracion vy
di4logo participativo.

En este Encuentro hemos tomado viva conciencia de
que mds alld de nuestras preocupaciones y problemas intra-
eclesiales, han de prevalecer los desafios que plantea |a reali-
dad latinoamericana, vy la tarea de “‘Una Nueva Evangeliza-
cién, una extensa mision para América Lating, una intensa
maovilizacion espiritual’ a la que hemos sido convocados por
el Santo Padre con motivo de la celebracion de los quinientos
afios de la Evangelizacién del Continente {Juan Pablo I,
Homilfa en Santo Domingo, el 11 de octubre de 1984). Lo
queremos hacer manteniendo la fidelidad a los diversos
modos de vivir el ser de la Iglesia suscitados por el Espiritu
Santo.

El desaflo de la Nueva Evangelizacién nos lleva a seguir
fielmente las orientaciones del Concilio Vaticano (I, la exhor-
tacion apostolica ‘Evangelii Nuntiandi’”’, los documentos de
Medellfn v Puebla, y el Magisterio de Juan Pablo |I.

En esta |fmea nos sentimos especialmente llamados a
estrechar la comunién con los laicos, reconociendo su voca-
cién en la Iglesia y en la sociedad, y a poner cuanto esté
de nuestra parte para que la mujer, y en particular la reli-
giosa, alcance su plena participacién en la tarea evangeliza-
dora,

7.2 COMUNIONDE OBISPOS Y RELIGISOS

Desde ssta opcidn fundamental hemos redescubierto la
necesidad de incrementar la comunidn de Obispos v Religio-
Sos en todos los niveles de la Iglesia.

Es una comunion que tiene sus rafces en una profunda

experiencia del Misterio de ta Santisima Trinidad, de cuya
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presencia la Iglesia —Obispos, Sacerdotes, Religiosos y Lai-
cos— estd |lamada a ser signo eficaz y visible en el mundo,

Este Espiritu de comunidn, promovido por Marfa desde
el Cenaculo, en espera de la primera evangelizacion, es necesa-
rio para la misién y es base cristiana de todo diglogo. En ese
Espfritu, nos parecen prioritarias las siguientes exigencias:

a. Ser fieles al Espfritu Santo, a la palabra de Dios, a la
Iglesia y al hombre {Cfr. Juan Pablo |, Discurso al CELAM,
Bogotd 2 de julio de 1986},

b. Vivir intensamente la realidad de la Iglesia particualr,
asumiendo los carismas en su rica variedad.

¢. Unir esfuerzos para afrontar los desafios de la reali-
dad vy de la Nueva Evangelizacion, en un ambiente de autén-
tica comunién y participacion, mediante la oracidn en co-
mun, la reflexién, el didlogo vy el discernimiento.

d. Afrontar evangélicamente las tensiones y conflictos
que surgen, manteniendo €l compromiso por la unidad y la
fidelidad a la misi6bn. Debemos ser conscientes de que en di-
chas dificultades dolorosas, aceptadas en unién con la Cruz
de Cristo, garantiza los resultados de la verdadera evangeli-
zacion,

7.3 COMPROMISOS

A la luz de estas reflexiones tomamos los siguientes
COMPromisos:

7.3.1 Comunes

Profundizar y fomentar el espiritu de comunidn v parti-
cipacidén en todos los niveles, segin las crientaciones del
Documento 'Mutuae Relationes’; y propiciar la insercion
del laico y de la mujer, en especial la religiosa, en la tarea
evangelizadora,
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7.3.2 De los Obispos

Los Obispos reasumimos los compromisos de Puebla
sobre la Vida Religiosa. De manera especial acompariare-
mos a las Comunidades insertas en medios populares y fo-
mentaremos el conocimiento de la Vida Consagrada en el
clero vy los seminarios diocesanos,

7.3.3 Delos Religiosos

Los Religiosos nos comprometemos a desarrollar la
conciencia eclesial en nuestras comunidades, vy a promover la
formacién teolégico pastoral, particularmente de las religio-
5as.

Asl mismo procuraremos, previo discemnimiento, una
distribucion mas adecuada de nuestros miembros en los di-
versos pafses, atendiendo especialmente a las zonas y secto-
res mas necesitados.

7.4 INDICACIONES OPERATIVAS

Al asumir estos compromisos vemos la necesidad de fo-
mentar a nivel diocesano, nacional, continental las mutuas
relaciones entre Cbispos y Religiosos. Para ello proponemos

algunos medios concretos;

a. Impulsar las Comisiones Mixtas déndoles vigor y
operatividad.

Donde no las haya, procurar crearias.

b. Fortalecer la comunicacién entre Conferencias Epis-
copales y de Religiosos, asi como entre el CELAM v la
CLAR.

¢. Promover la participacion de religiosos en comisio-
nes de la Conferencia Episcopal.
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d. Propiciar la presencia reciproca de delegados de la
Conferencia Episcopal y de la Conferencia de Religiosos
en las asambleas respectivas {Cfr. M.R. 65).

e. Reflexionar conjuntamente, el CELAM vy la CLAR,
sobre problemas vy proyectos comunes.

f. Organizar encuentros de Obispos y Religiosos, como
retiros y otras actividades de formacién permanente.

Ponemos el fruto de nuestro trabajo en manos de Nues-
tra Sefiora de Guadalupe vy la primera Evangelizadora de
América Latina, la que anuncié a Cristo desde la carne de
nuestra raza, la misma que nos acompafia discretamente y
nos lleva a Jesls, el Unico Salvador, Que sea ella la estrella
que nos guie en nuestro esfuerzo por afrontar los desafios
de la realidad en este continente de la esperanza en el que
todos somos enviados para una Nueva Evangelizacion.,
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ANEXO 1
1. ACTAS

ACTA No. 1 — MARTES 26 DE AGOSTO

El martes 26 de aqosto a las 5 ¢.m. en la Casa de Retiros
de la Unidad San Pedro Claver, Bogota, se inicia el Primer
Encuentra Latinoamericano de Religiosos v Obispos, con la
participacion de representantes de la Vida Religiosa del
Continente, los Sefiores Obispos de la Comision de Vida
Consagrada del CELAM, el Presidente del drea de Vida Con-
sagrada dentro de la Comision de Ministerios Jerarauicos v
Vida Consagrada de la Conferencia Episconal Colombiana vy
la Presidencia de la CLAR, teniendo presentes los objetivos
del Encuentro:

— Profundizar Obispos y Religiosos la Comprension
de la Vida Consagrada en la lglesia particular.

— Vivir un clima de fraternidad, oracion v reflexion,

— Planificar conjuntamente |ineas de accion para Obis-
pos v Religiosos en la coyuntura pastoral de América
Latina.

Monsefior Oscar Andrés Redriguez, S.D.B., Obispo
Auxitiar de Tegucicalpa y Presidente de la Comision de
Vida Consagrada del CELAM abre la sesion con el saludo a
todos los presentes en nombre del Consejo Episcopal Latino-
americano CELAM, la alegria por la realizacion de este en-
cuentro cuya idea fue concretizada a comienzos del afic en
reunién conjunta Departamento de Vida Consagrada v Pre-
sidencia de la CLAR.

Con la Coordinacion dinamizadora de Monsefior Ricar-
do Watty Urquidi, M.SpS. vy el Padre Joao Edénio Reis Valle,
SVD, se desarrolld este primer momento de ambientacion,
saludo y oracign.

El Padre Luis Ugalde, SJ, Presidente de la CLAR,
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resalta la alegrfa con la que fue acogida la iniciativa de este
encuentro por las Conferencias de Religiosos.

Con base en {as palabras-de San Pablo a BRomanos 1,11
comunica a todos su desec porgue de este encuentro los
Obispos salgan fortalecidos por el don comunicado, gue los
Religiosos salgan fortalecidos por el don de los Obispos v
todos sean animados por compartir la fe comdn para hacer
una Iglesia méas capaz de asumir €l inmenso reto de una nueva
evangelizacion.

La Hermana Rosa Esperanza Qlarte, Superiora General
de las Hermanas Dominicas de Santa Catalina v Vicepresi-
denta de la Conferencia de Religiosos de Colombia —C.R.C.—
presenta en nombhbre propio v en el de la Conferencia el salu-
do de bienvenida a los participantes v el deseo porque el
empeno de comunidn eclesial reflejade en los objetivos del
encuentro sea respuesta al mandamiento de Jesus. Que sean
uno para que todos crean Jn. 1,17=-21.

Invitaba también a colocar estos dias v €l compromiso
futuro bajo la proteccion de Nuestra Sefiora para que sea Ella
la compafera en el trabajc v quien afiance la vocacion de

apoéstoles de la unidad para ser auténticos constructores de
la inlesia particular,

Monsefior Rubén Buitrago, QAR, Chispo de la Didcesis
de Zipaquird y Miembro de la Comisién de Vida Consagrada
de la Conferencia Episcopal de Caolombia (CEC), saluda a los
participantes en nombre de todo el episcopado colombiano
v recuerda lo dicho en el Documento de la Asamblea con-

junta de la CEC para que trabajen en comunion Obispos y
Religiosos.

Monsefior Agustin Otero, OAR, Obispo Auxiliar de
Rogotd vy Vicario de Religiosos saluda a todos en nombre
propio vy en nombre del Sefor Arzobispo Monsefior Mario
Revollo. En el saludo manifiesta el gozo de ver cumplido
un ideal acariciado tiempo atras y la expectativa frente a
lo que se va a vivir con la seguridad de tener en ello un aporte
valioso para la comunién entre Reliniosos vy Ohispos.
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El Padre Jodo Edénio Reis Valle, S.V.D., motiva la pre-
sentacion de los participantes, cada uno se presenta y expre-
sa sus expectativas frente al encuentro, que coinciden en
general con los objetivos propuestos.

Con una oracién litargica cuidadosamente preparada
por el Padre Nereu de Castro Teixeira Yy generosamente
celebrada por todos los participantes, se vivié la accion de
gracias al Sefior por la historia de la Iglesia en América Latina
y se or6 por el Encuentro.

ACTA No. 2 — MIERCOLES 27 DE AGOSTO

Con una liturgia vivencial centrada en el texto de Mc.
3. 13-14 se inicia la actividad del dia celebrando la memo-
ria de Santa Ménica, se ubica la liturgia en el contexto de la
Vida Religiosa en 1a Iglesia Universal, reflexion que ilumina la
jornada del dfa.

El P. Jodo Edénic Reis Valle, SVD, comunica Ios_cam-
bios en el horario atendiendo a la funcionalidad del mismo,
frente a la tematica y propone los nombres de las personas
que van a moderar los plenarios: P. Fernando Montes, SJ;
Hna. Adela Helguera, RA: Hno. Alvaro Rodrfguez, F.S.C.
y Monsefior Pastor Cuquejo, CSSR; los encargados de las
actas Monsefior Jorge Meinvielle, SDB; Hna, Blanca Vargas,
STJ: el P. Manuel Soler MM.SS.CC. v la Hna. Magdalena
Herrera, OP,

Monsefior Oscar Andrés Rodriguez, SDB, Obispo Auxi-
liar de Tegucigalpa y Presidente del Departamento de Vida
Consagrada del CELAM presenta algunos presupuestos
teoldgicos de la Vida Religiosa Consagrade_l en 'el maglstexno
de la Iglesia. La Vida Religiosa en la lglgmgz, dice qusenor
es una realidad histérica y un dato teologico, anterior a la
misma estructuracion; pertenece a la esencia misma de la
Vocacién cristiana. La insercién de la Vida Religiosa en la
Iglesia particular abre una esperanza para fa nueva evange-
lizacién, por eso en la Vida Consagrada es asencial la concien-
cia de su dimensién eclesial.
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Luego de un breve descanso el Padre Calixto Vendrame,
Superior General de los Hnos. Camilos y tedlogo asesor de
la U.S.G. presenta un enfoque pastoral y teoldgico de la Vida
Religiosa teniendo en cuenta la Iglesia y el mundo de hay.

En forma grafica presenta las caracteristicas de la Vida
Religiosa pre-conciliar v la Vida Religiosa actual, la fidelidad
al Sefior que nos llamd a ta Congregacién y al Carisma porque
se trata de una fidelidad dindmica y no repetitiva. Enfrentar
el futuro con la cabeza hacia atrds seria una traicion, porque
lo que interesa son las intenciones profundas del fundador
m&s que lo que él hizo. El Vaticano 1) respondié a una crisis
de identidad de la Iglesia, de la Vida Religiosa, de la sociedad
y del hombre de hoy. {Ver Texto de Trabajo 6).

Terminada su ponencia se abre el didlogo para pre-
guntas, propuestas o para subrayar aspectos fundamentales
de la reflexidén en un pequefio trabajo de grupos.

Despugs del receso se realiza el plenario en el que se
plantean inquietudes.

1. Se reconoce la importancia de la eclesiologia del
Vaticano Il como base vy marco de reflexién. Pero se cons-
tata que en muchos puntos todavia esta eclesiologia no est4
siendo traducida a la practica.

2. Se insiste en que el didlogo de Obispos y Religiosas
parta de la realidad y se traduzca también en hechos con-
cretos.

3. Se destaca la importancia del mensaje del Papa a
los Ohispos del CELAM en su visita a Colombia, sobre la
fidelidad al Espfritu v a la Palabra de Dios.

4. Con relacién a los religiosos se pregunta por la “‘auto-
nomia de accidn’’ necesaria para expresar |os carismas en sus
proyecciones sociales y eclesiales.

5. Finalmente, en relacién al didlogo entre Obispos y
Raligiosos, se apuntan varios temas:
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a. Precisar y profundizar lo que se quiere decir con ma-
gisterio paralelo; asumir la distincién entre fe y teologfa.

b. Nestacar el papel de la mujer en la lglesia,

¢. Poner los medios para comprender y defender el caris-
ma especlfico.

d. Que los cambios de lugar o de actividad de religiosos
sean dialogados con los ohispos, en aquellas obras que tienen
proyecciones pastorales.

e. Comprender el alcance y Ifmites del profetismo de
la vida religiosa.

A las 12:30 el personal del Departamento de. Vida
Consagrada del CELAM invita a un aperitivo que motiva un
agradable compartir.

El trabajo de la tarde se inicia con una plegaria a la
Santfsima Virgen, luego el Padre Antonio Gonzélez Dorado,
SJ, hace una descripcién analftica sobre los aportes de la
Vida Religiosa a América Latina en la época de la colonia
gue sintetizd asi':

— Evangelizacion de la Eclesiologfa
— Evangelizacién de la polrtica
— Evangelizacién de la cultura

— Relaciones Obispos y Religiosos
{Ver texto de Trabajo B).

La riqueza de su contenido suscita abundantes cuestio-
namientos e inquietudes abordados luego en la reflexion de
grupos pequenos y tratando de dar respuesta a los siguientes
cuestionamientos: ¢Qué puntos de semejanza pueden encon-
trarse entre las aportaciones que hicieron los religiosos ayer
vy hoy? {Qué conflictos pueden surgir a partir de esas apor-
taciones?
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Un peqguefio descanso prepara para la Eucaristia en la
que el grupo celebra una vez mas la renovacion del compro-
miso bautismal con los signos de la luz y del agua.

Luego de la cena en plenario son recogidas y enrigue-
cidas por el Padre Antonic Gonzéalez Dorado, SJ, los dife-
rentes aportes de los grupos de trabajo que sefialan las ¢coinci-
dencias histéricas v los retos similares para el compromiso
pastoral de la Vida Religiosa,

APORTES DE LOS CINCO GRUPOS DE TRABAJO SOBRE
LA PONENCIADEL P, ANTONIO GONZALEZ DORADO

1. Puntos de semefanza entre las aportaciones de los reli-
giosos ayer y hoy

a. Evangelizacién y experiencia de Dios

Hoy como aver, hay una opcién clara por la evangeli-
zacidn como mision primera de la vida religiosa (gr. 2), basa-
da en la experiencia de Dios {id).

b. Inculturacién

Hoy como avyer, existe el deseo de inculturacién (gr. 3)
para evangelizar la cultura {id), recordando el camino de
Marfa, de hacerse indigena con los indigenas (id). Existe
también la conciencia de las dificultades de esta incultura-
cién (gr. 2y 3), sobre todo en la liturgia (gr. 3} v los conflic-
t0Ss que suscita {gr. 5).

c. Opcién por los oprimidos

Hoy como aver. la vida religiosa se acercaa losoprimidos
{gr. 1), quiere estar a la vanguardia de la Iglesia {gr. 4) v es
por ello signo de contradiccion {(gr. 5). Quiere vivir la denun-
cia profética {gr. 1) y comprometerse en la defensa de los
derechos humanos (gr. 1 y 4} aunque también pueda apare-
cer hoy como aver, la ambigledad de querer ser voz de los
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oprimidos, después de haber sido complice en su silencia-
miento {(gr. 3).

d. Renovacién interna de la Iglesia

Hoy como avyer, la vida religiosa estimula una renova-
cion interna, vg. en la eclesiologfa, para entender mejor a la
Iglesia como servidora, en relacion con el mqndo {gr. 1);
se vuelve elemento de conciencia critica al interior de _Ia Igle-
sia {gr. 1). Particularmente, la vida religiosa de América La-
tina ha sido estfmulo v fermento en la reformulacién dfe es-
tructuras v carismas, de muchas congregaciones de caracter
internacional (gr. 1}.

e. Algunas diferencias respecto al pasado

En forma positiva, podemos sefialar que hoy sf (_existe
una conciencia clara de la identidad de nuestra lglesia La-
tinoamericana {gr. 2}, que crece el sentido historico {gr. 3).

En forma negativa, hay que sefialar, que urge hoy clari-
ficar el problema de las ideologias, que impide.n e’.. ,diélqgo
{gr. 3}, que pueden mezclarse con la evange'zlzacmn (id);
y que sigue todavia sin evangelizar el afroamericano (gr. 3%
Subsisten contradicciones de Iglesia v de formas de vida re-
ligiosa, una més profética y otra més instalada (gr. 1.

2. Conflictos a partir de los aportes de la vida religiosa
a. Conflictos en relacién con la sociedad

Nacen por la defensa de los derechos humanos £l
por la clara evangelizacion vy la purificacion de intereses
econdmicos v politicos (gr. 2). Pero también hay qqnfllctos
que nacen de las ambigliedades de la evangelizacion 'de o
politico {gr. 1}, o de relegar a segundo lugar el anuncio ex-
pircito del Evangelio {gr. 1}.

Otro tipo de conflictos se suscitan en torno al problema
de la inculturacién (gr. 1), sobre todo cuando hay confron-
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tacién con antropdlogos no-cristianos {gr. 4). No hemos
llegado a una Vida Religiosa indfgena.

b. Conflictos en relacién con la vida eclesial

Se suscitan conflictos cuando se tienen puntos diferen-
tes de vista sobre un mismo tema (gr. 2}, particularmente en
lo referente a modeélos de Iglesia {gr. 1). Los cuatro proble-
mas del documento de la SCRIS “"Religiosos y Promocidn
Humana™, es decir, opcidn por lo pobres y la justicia, activi-
dades y obras sociales de los religiosos, insercién en el mundo
del trabajo, y el compromiso con la praxis politica, se vuelven
fuente de conflicto, si no se viven en relacion con la dimen-
sién contemplativa de la vida religiosa (gr. 2).

La insercién requiere también del acompafiamiento cer-
cano y célido del Obispo {gr. 5).

O1ras fuentes de conflicto nacen del abandono de obras
{gr. 1}, vy del desafio de las sectas protestantes (gr. 1). Final-
mente, hay conflictos que se dan también al interior de las
propias comunidades religiosas, cuyas explicaciones coinciden
en gran parte con las sugeridas aquf.

El trabajo del dia se termina con una breve oracién.

ACTA No. 3 — JUEVES 28 DE AGOSTO

A las 8:00 a.m. tiene lugar el rezo de Laudes. Preside
el Padre Fernando Montes, SJ, Presidente de CONFERRE

{Chile}. La oracion se centra en la figura de San Agust(n, fes-
tividad del d/a.

A las 9:00 a.m. la Asamblea se retine para escuchar Ia
exposicion de Monsefior Darfo Castrillén Hoyos, Secretario
General del CELAM. El ponente babla sobre la “*Vision
Latincamericana de la Vida Religiosa Hoy''. En la introduc-
cidn alabd la gran obra misionera de los primeros religiosos
gue todavfa hoy causa estupor, citando las palabras de Juan
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Pablo 11, Trat6 luego sobre el significado de los religiosos en
América Latina. En una segunda parte cit6 algunas estadis-
ticas del CELAM referente a los religiosos y expuso las ]uces
y las sombras de la Vida Religiosa segin dicho organismo.
Una tercera parte abordé el tema de las mutuas relaciones
entre Obispos y religiosos, para acabar con los retos a que
unos y otros se ven sumidos en el momento presente.

La moderadora, Hna. Adela Helguera, RA., Vicepresi-
denta de la CONFER {Argentina) pide a Ios"oyenteg gue ex-
pongan sus inquistudes y preguntas a Monsefior Dar(o Castri-
ll6n Hoyos: La reaccion s muy viva y abundante. Se .le t_wacen
preguntas o constataciones. Monsefior contesta las principales
tratando de reunirias por temas.

Ante los conflictos, se refiere a la necesidad de re_saltar
la primacfa de la caridad. Entonces disminuirénllas tensiones.
Los conflictos son hoy menores en su extensuﬁnf !mpacto,
repercusiones pastorales vy relaciones Obisposﬁeh_gmsos. El
CELAM considera que en la actualidad e} Magisterio Paralelo
es un problema menor. El Magisterio Paralelo, d!ce, no 19
entendemos en América Latina de modo estricto, i academi-
co, sino en el sentido mMés bien pastoral. Un cbispo, una con-
ferencia expone un camino, un quehacer, y surgen personas
o grupos que lo proponen de modo distinto, los cual_es en-
cuentran apoyo en publicaciones, emisoras y conferencias. La
audacia a veces nos ha salvado, pero gl instrumento mas co-
muan, al que hay que recurrir, esel dialogo.

El moderador, Padre Jodc Edénio Reis Valle,. SVD,
Vicepresidente de la CLAR, indica la siguiente dirjé_muca‘ En
un primer momento se retinen los obispos: y rehglgso_s por
pafses, con el fin de describir las caracteristicas principales
de la vida religiosa en el lugar. Asi se hace de 11:30a 12:00
a.m.

En un segundo momento (de 12 a 1P=at) p_m‘} y siguien-
do las indicaciones del moderador, se rednen los integrantes
de cada pafs por regiones. Se forman cuatro regiones‘ pono
Sur, Paises Solivarianos, América Central v México, Caribe.
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Tras la comida se continiia esa dinamica, en ia cual los
grupos responden a dos preguntas:

— ¢Cudles son los aspectos concretos, positivos o ne-
gativos que caracterizan a la vida religiosa en tu par's?

— {COmo se han desarrcllado las ““mutuas relaciones’
en tu pafs?

Para el Plenario cada regién debla presentar —segun
lo anuncié el moderador— cuatro elementos y situaciones
especificos que favorecieran la reflexion de la Asamblea e
indicar fa principal.

Sin embargo, antes de iniciar el Plenario sobre este
asunto, Monsefior Rubén Buitrago, O.A.R., Obispo de Zi-
paquird, Miembro de la Comisidn de Vida Consagrada {Co-
lomhia) expone los antecedentes v resultados de la XLIII
Asamblea Plenaria del Episcopado Colombiano.

Se trata, dijo, de una profundizacidon con base en expo-
siciones, didlogos y encuentros acerca de lo que los religiosos
esperan de los obispos vy viceversa, asi como de lo que esperan
los laicos de los religiosos. Ei resultado de la experiencia se
expone en &l libro ""Reflexiones sobre la Vida Religiosa en
Colombia Hoy"’, editado por la Conferencia Episcopal.

Dicho libro es obsequiado a cada uno de los participan-
tes, asf como los discursos del Papa en su reciente viaje a
Colombia {*"Asf nos hablé”). Igualmente se da a todos un

folleto editado por la CLAR titulado “Escribid el Evangelio
con vuestra vida”'.

Terminada la intervencién de Monsefior Rubén Buitra-
go, O.A.R,se continud con la dindmica prevista,

El resultado de la reflexion de los grupos es el siguiente:
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CONO SUR

1. Diferencia entre Pastoral Organica Y Pastoral de Con-

£r - (] bl . s'
junto y su incidencia en las “mutuas relaciones’’ {religiosa

hermanos, sacerdotes).
2. £l religioso vy la evangelizacion de lo politico v lo

social,

i t iones
3. Conflictos de dos eclesiologias ¥y ,dg dos valoracio
pastorales en un proyecto de pastoral organica.
. | : 1 ¥ en
4 Proceso de crecimiento de ‘'relaciones mutuas

Chile y Paraguay.

MEXICO, CENTROAMERICA Y PANAMA

Discernimiento ante:

1. Un compromiso evangeélico en situaciones conflictivas

que nos dividen.

2. Cauces para mejorar |as relaciones entre £ yiG e

3. Formacién de las Religiosas

4 Atenci6n espiritual a los Institutos Religiosos Femeni-

Nos.

GRUPO BOLIVARIANO

1. La presencia cuantitativa y aporte significativo de la

Vida Religiosa en la \glesia local.

2. El proceso de la Vida Religiosa que le ha llevado a la
Insercién en los medios polres.

3. La “'nueva”’ identidad nacida de! redescubrimiento del

propio carisma.
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4. La Comisidn Mixta: {de gran interés y esperanza - ins-
trumento de didlogo y comunién).

CARIBE

1. Auge de vocaciones nativas esfuerzo formacién inter-
congregacional.

2. Trabajo pastoral de las religiosas en parroquias vy vica-
r(as... conflictos.

3. Distribucién mds equitativa de los consagrados en
las didcesis... especialmente las mas necesitadas.

4. Proyecto para la nueva evangelizacién, que lleva a
unir fuerzas y generar Iniciativas a pesar de las dificultades.

Modera este plenario la Hna. Adela Helguera. Hay di-
ficultades para centrar el debate, que luego versa sobre e
primer elemento del Cono Sur. Se abunda sobre la distincién
entre Pastoral Orgdnica y Pastoral de Conjunto. Posterior-
mente el debate evoluciona hacia una sintesis de ambos tipos
de pastoral. Se corrobora la necesidad de la Pastoral de Con-
junto {racionalizacién, prioridades, marco doctrinal, signos de
los tiempos) pues tiene adquisiciones muy validas. Pero al
mismo tiempo se apunta la necesidad de la Pastoral Orgdnica
{dejar més espacio a los carismas que el Espfritu suscita en su
Iglesia) para no caer en el racionalismo ni en el voluntarismo.

A las 7:16 p.m. se celebra la Eucaristia, presidida por
Monsefior Rubén Buitrago, OAR, quien en la homilia destaca
las diversas facetas de San Agustin {pastor, intelectual, san-
to...).

La liturgia deentrada corre a cargo de los obispos y
religiosos del Cono Sur. Los paises Bolivarianos se encargan
del momento penitencial. América Central y México realizan
las ofrendas. Los paises del Caribe dejan oir su voz en la ac-
cion de gracias depués de la comunidn,
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Acabada la cena, la mayoria de los miembros del En-
cuentro escuchan una exposicion informal de la historia
reciente de Cuba por Monsefior Siro Gonzalez, Obispo de
Pinar del Rio {Responsable de la relacion con los religiosos)
y el Padre Bruno Roccaro, SDB, Presidente de la CONCUR
(Conferencia de Religiosos de Cuba}. También hay lugar para
las preguntas espontaneas de los oyentes.

ACTA No. 4 — VIERNES 29 DE AGOSTO

El dfa se inicia con una oracién rica en signos para cele-
brar el testimonio de amor vy fidelidad de los mértires de
América Latina. Humina la reflexion orante, el martirio de
San Juan Bautista Mat, 14, 3-12 v el recuerdo de quienes en
el continente han vivido con radicalidad, las exigencias de
las Bienaventuranzas Mat. 5, 1-12 recorriendo un ¢amino de
cruz, hasta la muerte.

Meonsefior Ricardo Watty Urquidi, M. SpS, motiva la
primera jornada de trabajo ubicandolo en el tema del dia.
Hace un breve recuento de lo tratado hasta el momento
siempre en el marco de preparacién para la celebracidn del
quinto centenario de la evangelizacidn y con el objetivo de
profundizar en la comprensiéon de la Vida Religiosa en la
Iglesia particular, sin desligarla de la lglesia Universal y de la
Iglesia Latinoamericana.

El Padre Ricardo Antoncich, SJ, inicta suponencia sobre
"lLa Coyuntura Social y Pastoral de América Latina’’, dando
a conocer algunas I(neas o criterios con los cuales est4 tratada
dicha ponencia.

— Desaffos del momento presente que permiten deter-
minar pautas para el futuro ante el desafio de comunian.

— Propone respuestas posibles y radicales que nacen de
la fe.

— las proposiciones que presenta estan iluminadas en
el magisterio como norma orientadora de una accidon comun,
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Con claridad pedagogica expone el contenido de su
ponencia vy despugs de un breve receso, responde a las pregun-
tas del auditorio en sesion plenaria moderada por el Hno,
Alvaro Rodriguez, FSC,

Las preguntas tocan diferentes topicos que tienen inci-
dencia en la pastoral, en otras anotamos las siguientes:

— Problemas de coyuntura y problemas estructurales,

— Ingquietud ante el hecho del desconocimiento de Ja
doctrina soctal de la Iglesia por parte de |a empresa privada
por un lado.

— Posturas frente al desafio de transformar la cultura.

— La ideologfa de la sequridad nacicnal.

— Teologfa de la liberacién y la “Libertatis Conscien-

tiae" v 'Libertatis Nuntius”’.

Comoe Oltima actividad de la mafiana, Monsefior Walfre-
do Tepe OFM, presenta la gura para la lectura de su ponencia
"Vida Religiosa en la lglesia particular”, que aborda tres
temas:

1. Ser lglesia

2. Modo de ser lglesia

3. Polarizaciones eclesiales.

Nueve preguntas orientaran la lectura de los aspectos
mas salientes.

1. Cuando hablamos de “conciencia eclesial”’, {Qué
modelo de lglesia nos orienta?

— Modelo piramidal : jerarqufa vs laicos
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— Modelo comunitario: comunidad vs ministerios v
carismas {Pag. 1-2).

2. {COmo se refleja el misterio trinitario que marca
toda Iglesia, en la vida religiosa?

— Unidad de origen: fe y bautismo {P&g. 2—3).
— Unidad de finalidad: evangelizacidon {P4g. 3—4).

3. {Qué significa afirmar que la vida religiosa s un
modo de ser de Iglesia? (P4g. 1}.

— Modo “asimétrico’ relacionado con las formas si-
meétricas en especial con las comunidades eclesiales de base,
parroquias, diécesis (P4g. 4—7).

4. iCdmo concretizan la palabra del Papa 'Unidad con

la Iglesia Universal por medio de la Iglesia local, éste es
nuestro camino'’? (Pég. 6).

‘ 5. {Cémo enfrentar las tensiones que nacen de la pola-
rizacion entre la vida religiosa y la Iglesia local {parroquias,
didcesis)? (Pag. 6 y 8—~10).

_6. écpmo aplicar las “mutuae relationes” en la Iglesia
particular incluyendo el polo del laicado? (P4g. 7).

7. éComa valorizar la espiritualidad de los laicos?
— Nuevas formas de “consagracion”’
— Mayor osmosis entre religiosos y laicos (Pdg. 10—11).

' ’8. {Hasta donde podemos llevar la distincién entre
religiosos v laicos?

— La “secularidad” es una caracteristica de toda Iglesia
(Pag. 12).
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Q. {Cémo enfrentar en la lglesia particular el problems
dg la infravaloracion de la mujer que toca también a las reli-
gtosas?

A las dos de la tarde y respondiendo a lo previsto en el
programa un grupo viaja a visitar la Catedral de Sal de Zipa-
quird y otro, a conocer el centro de |a ciudad,

Nuevamente reunidos, en esta ocasidn con cerca de
trescientos religiosos de la Capital en la capilla del Colegio
del Sagrado Corazdn, se celebra la Eucaristia presidida por
Monsefior Oscar A. Rodriguez S.D.B. vy concelebrada por
los Sefiores Obispos y los Sacerdotes Religiosos que partici-
pan en el encuentro y también por algin otro invitado:
disfrutando todos de la fraternal acogida de las Religiosas
del Sagrado Corazén.

Después de la Eucaristia un agradable compartir duran-
te la recepcion ofrecida por la Conferencia de Religiosos de
Colombia vy la CLAR en la que el Padre Romulo Cuartas,
QCD, Presidente de la CRC saluda a todos, en nombre de la
vtda religiosa colombiana.

Termina el dfa con una presentacidn artistica del Grupo

Egmposta en la que se refleja la riqueza del folclor colom-
iano.

ACTA No.5 — SABADO 30 DE AGOSTO

El trabajo del d(a se inicia con una sesién voluntaria
acerca~de la realidad actual de Chile, a las 7:15 a.m. Expone
Monsefior Tomds Gonzélez, Obispo de Punta Arenas, respon-
sable de la Vida Consagrada de Chile. Su charla se centr6 en
la situacién de los exiliados chilenos. Dijo que la Iglesia per-
manece unida y los religiosos confian en sus Pastores.

A las 8:00 a.m. Rezo de Laudes presidido por Monsefior
Walfredo Tepe, OFM, asesor del Encuentro. La oracién gira
en torno al misterio de la Trinidad. La homil{a del presidente

basicamente se cifie a la explicacion de un icono del Siglo
X1V cuyo autor es un monje rusc y que representa la Trini-
dad en tres figuras humanas.

A las 9:00 a.m. tiene lugar un estudio personal del texto
de la Conferencia del Monsefor Walfredo Tepe OFM, sobre
la lglesia particular. Al mismo tiempo cada uno debe sefialar
los puntos de las reflexiones del encuentro que considera
mas centrales para trabajarlos en la fase final del mismo.

Por su parte los obispos se encontraron para tratar
cuestiones particulares, A las 10:00 a.m. se reunen también
los religiosos, La sesién de trabajo se alargd por solicitud de
los obispos hasta |la hora de la comida.

A las 2:30 p.m, se celebra el plenario en el cual los
Sefiores Obispos empiezan relatando el resultado del tra-
bajo realizado por la mafiana. Modera esta sesidon y todo el
trabajo del dfa Monsefior Pastor Cuquejo C.SS.R. Obispo
Auxiliar de Asuncién (Paraguay), Miembro de la Presidencia
de la CEP.

El relator del grupo de los Obispos es Monsefior Grego-
rio Rosa Chdvez, Obispo Auxiliar de San Salvador (El Sal-
vador), responsable de la Comisidn Mixta. Empieza elogiando
el ambiente de fraternidad con los religiosos que han vivido
estos dfas del Encuentro. Quieren agradecer la hermosa litur-
gia vivida v al responsable de ella, Padre Nereu de Castro
Texeira por la profundidad v la riqueza con que nos ha hecho
vivir los momentos de oracién. Comunican también en
la introduccion que han aparecido algunas inquietudes
que piensan dialogar posteriormente con la CLAR.

Luego expone el meollo de sus reflexiones:

1. Necesidad de buscar mecanismos comunes en nues-
tros pafses y didcesis.

2. Fomentar el didlogo fraterno para tratar cuestiones
de fondo llamando a cada cosa por su nombre.
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3. Unir esfuerzos para afrontar los retos de la realidad
v de la nueva evangelizacion.

4. Que las Conferencias de Religiosos Nacionales exami-

nen por qué un buen nimero de religiosos y religiosas ng
participan en sus actividades.

También presentan unas |fneas de accidn por parte
de los Obispos:

1. Caminar en un espiritu de conversidon permanente.

2. No centrar nuestras preocupaciones solo en las re-

laciones Obispos - Religiosos, sino mostrar una preccupa-
cién comn por €l laicado.

3. Expresar nuestra disposicidn a examinar lo que

tenemos de culpa en lo que pueda afectar a las mutuas
relaciones.

4. Acompafiar mds a la Vida Consagrada en sus distintas
manifestaciones, a base de contactos diversos, atendiendo

aspecialmente a las comunidades insertas en medios popu-
lares.

Igualmente exponen unos deseos para |os religiosos.

1. Potenciar la formacién del sentido eclesial en las
casas religiosas.

2. Preocuparse por dar una formacion teolégica solida
a los religiosns.

3. Buscar una justa distribucion de los religiosos dentro
de cada pafs.

4. Buscar la manera de que funcionen adecuadamente
las Comisiones Mixtas.

E!l relator de los religiosos es el Padre Luis Ugalde, SJ,

Presidente de la CLAR, que expone el fruto de la reflexion
conjunta:
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1. Profundizar la manera de ayudar a.gue fzgc(;g?aeguo?;
todos los pafses los canales de comunlc§c1Nn Sy e
cién previstos €n “Mutuae Relationes loci'ones' per.:aona-
Simultaneamente fomentar las .cc_erlales reauentros SR
les, informales, obispos Y 't'el'ngIOSOS \,rlenE:S o
pu;edan compartir espiritualidades v t€0 ogias.
dé a nivel de CELAM y CLAR,

af - i - n.
2. Que esta profundizacion de ‘la C;omrynnén S:s;z ;.1[;:3 =
tada ai servicio de la “'nueva evangehz.acuén que AL AR
Que ello se haga retomando con vigor Y opera
|{neas centrales de Puebla.

3 Que esta comunion Y el proceso que suponelse maLt]);:lr
| '.aicb y a su papel en la Igiesia y €n Rartlcular_a a g
e:, a la religiosa. Que 1a novedad del Concilio sé realice en

esto.

€50
4 En cuanto a los temas en los que en este proc
conviene profundizar estarian:

_ Las eclesiologias y 108 modelos de su lglesia.

— ElI profetismo propio de la \'/ida Re'.igios? r delLa;
iglesia y su relaciéon con 1a espiritualidad del conflicto y

tensiones.

Algunos para resolverios y otros asumirlos unidos a la
Cruz de Cristo (M.R. 12}.

Necesidad de profundizar en !a_espiritua!idad y la for-
macién permanente de obispos y religiosos.

El relator comunico también que 108 religiqso(s: tsrfrti?‘rgr?
el tema de las preocupaciones de Monsefhor DarI? ancia dei
que hacfa de portavoz del CELAM (Cfr. Confere

Secretario del CE LAMY.

e
A continuacion Monsefior Walfredo Tepe OFM,:;;;?;&
unos puntos de su conferencia. Habla de su exp

167



personal en la |glesia particular, de la necesidad de favorecer
Y acompanar a las CEBs, asf comao de que la lglesia universa|
resulta una abstraccion si no se viven sus exigencias en |

[glesia particular. 5

A continuacién se le dirigen algunas palabras que
responde oportunamente, Luego toman Ia palabra los ase-
sores: Padre Ricardo Antoncich SJ. y Antonio Gonzdlez
Dorado SJ. El Padre Ricardo Antoncich SJ insiste en el tema
de la nueva evangelizacion a la luz de las ensefianzas de los
Primitivos misioneros de Latinoamérica, destacando los retos
deﬁl momento presente (expuestos en la conferencia de Mon.
sefior Darfo Castrillén Hoyos). Una tal evangelizacion solo

{aulzcll: Ser asumida desde una gran comunién en el interior de
a lglesia.

El Padre Antonio Gonzilez SJ alude a la necesidad de
aunar esfuerzos en vista a la évangelizacion y por tanto,

de incrementar las mutuas i
relaciones, Destaca la responsabili
as m J ili-
dad de la evangelizacion. )

a) De cara al mundo tiene un significado polivalente

{transmitir )a fe, fomentar Ia (i igni
; a libertad, {a digni
la cultura, etc.) y G

b) Ha cambiado el conce i
pto de la Iglesia. No se trata
tanto, hoy en dia, de defender a las ovejas, sino de enviarias

4 Tras un descanso a las 4:30 p.m. se rednen los miembros
e los grupos para estudiar las prioridades respecto de los
temas surgidos hasta el presente. Cada grupo escoge un rela-

tor que a las 5:30 p.m expone el f j
: Jm. ruto del tr
Otros temas destacan: S L

1. Necesidad d i6 i
; e la comunién en el interior d i
e la lglesi
Promover las mutuas relaciones. i
2. Necesidad de afrontar Ia Nueva evangelizacién con los

V d ¥ l
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3. Necesidad de promover el rol de la mujer consagrada
v de los laicos en una eclesiolodfa del Pueblo de Dios.

Estos resultados los elaboraran posteriormente los cinco
relatores para discutirlos en Asamblea el dia de mafiana.

A las 7:15 p.m, preside la celebracion de la Eucaristia
Monsefior Tarcisio Ariovaldo Amaral, CSSR, Obispo de
Campanha (Brasil}). Le acompafian en la presidencia Mon-
sefior Walfredo Tepe, OFM y el Padre Jodo Edénio Reis
Valle, SVD. La liturgia se celebré casi en su totalidad en
lengua portuguesa en atencion a los numerosos integrantes
del grupo brasilefio. En el ofertorio se colocan en el suelo
cada una de las banderas de los paises latinoamericanos.
La celebracién se centra en la Virgen. El presidente, en la
homil(a, habla de la devocion del pueblo a Maria.

Después de la cena los representantes de los diversos
palses centroamericanos exponen algunos rasgos de la situa-
¢idn de la Iglesia en sus respectivos pafses. La sesidon tiene
caracter voluntario.

ACTA No. 6 — DOMINGO 31DE AGOSTO

La liturgia de la mafiana, centrada en las exigencias de
comunion, motiva una vez mads el compromiso de obispos
y religiosos fente a lo vivido y acordado en este primer
encuentro.

Monsefior Pastor Cuquejo, C.5S.R. presenta el orden
del dia.

Inmediatamente se procede a Ja lectura de las actas de
los dfas 28, 29 vy 30. Con las debidas correcciones, son
aprobadas.

Nuevamente se pide orientacién sobre €l contenido vy
se acuerda incluir lo anexable, a las actas v la redaccion
final se confla a los secretariados CLAR—CELAM.

169



Luego se entrega el texto de trabajo y se procede a Iz
lectura personal de las reflexiones finales, recogidas por los

relatores de los grupos de trabajo vy presentadas en redaccion
conjunta,

El Padre Antonio Gonzdlez Dorado, St para facilitar
la lectura personal expone la forma como fue elaborada la
sintesis y las propuestas de presentacidn.

Se sugiere una carta que motive e ilustre a los destina-
tarios en lo referente al Encuentro vy a las conclusiones,

El documento en sf recoge el desarrollo de la experien-
cia vivida v que ha conducido a conclusiones diversas:

— Reto de la Nueva evangelizacién
— Comunién religiosos obispos
— Compromisos

— Instrumentos.

Despuds de la lectura personal, el plenario recoge las
abundantes aportaciones de los participantes que comple-
mentan, corrigen o enriquecen el texto, son reflejadas por
Monsefior Gregorio Rosa Chévez, Obispo Auxiliar de San
Salvador {El Salvador} en sintesis lograda con acierto.

La Asamblea aprueba la primera parte del texto confi-
ando la redaccion final a Monsefior Gregorio Rosa Ch. vy al
Padre Antonio Gonzélez Dorado, SJ,

Terminada esta primera ronda Monsefior Rosa Ch. lee
a la Asamblea un dfa de la crénica del Seminario con un

nutrido aplauso se dé el visto bueno al contenido y a ls
forma.

Cada participante recibe la pauta para la evaluacion es-
crita del encuentro, que debe ser respondida en los minutos
siguientes.
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Luego de un receso se continia e plenario para recoqer
sportes al texto de reflexiones finales. Recogidos 10s aportes
e vota el texto final que es aprobado por unanimidad.

De inmediato se procede a la evaluacién oral en la qu~
con espontaneidad los participantes se expresan asi.

— Los temas tratados son un acierto para responder al
momento actual del continente.

— Serfa bueno sequir profundizando sobre el contenicn
de la Nueva Evangelizacion.

— Se valora el encuentro de gran altura y rigueza en
participacién, comunion, sencillez, como oportunidad cle
un redescubrimiento de los valores.

— La acertada coordinacion permitié el logro de los ab-
jetivos en el mejor de {os climas.

— La liturgia bien preparada y creativa, motivo la gene-
rosa celebracion.

— El encuentro es calificado como una trascendental
experiencia eclesial, que no solo es un punto de llegada, de
respuesta a anos de busgueda sino punto de partida para
hacer realidad las aspiraciones de comunién de todos.

— Para algunos, el encuentro sobrepaso la expectativa,
el ambiente cordial y la actitud de escucha al Espfritu,
permitid contemplar a Nios en la accién.

- Se manifiesta la inquietud y expectativa, de poder
repetir esta experiencia a nivel diocesano en la relacion fra-
terna entre Obispos v religiosos.

— De manera particular los representantes de la Iglesia

Cubana, expresan la alegrfa de haber podido verificar la
cercanfa a pesar de la no facil comunicacion.
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— Se sugieren encuentros regionales que garanticen
mantener este espiritu de comunién,

— El encuentro es calificado como valiosa oportuni-
dad de testimonio de todo lo que es posible, en la tarea
de comunién v relaciéon Obispos-religiosos.

Acto seguido el Padre Luis Ugalde, SJ, Presidente de
la CLAR, expresa su sentir frente al encuentro y lo califica
como un verdadero retiro en el que se escucho al Sefior y ma-
niifestd su deseo de seguir adelante, estar todos presentes en
los acontecimientos, logros vy fracasos. Mantener siempre la
actitud de disdlogo y discernimiento.

Monsefior Oscar Andrés Rodriguez, SDB, Presidente del
Depto de Vida Consagrada del CELAM, agradece al Sefior lo
vivido. Dice a los participantes su disponibilidad de servicio
del Departamento de Vida Consagrada del CELAM, que ne-
cesita tener interlocutores,

Reconoce en el encuentro el sentido de auténtica tra-
dicion y manifiesta el deseo vy compromiso para que o ex-
perimentado tenga continuidad vy seguimiento y la seria
decision de jugar a la delantera.

Termina el encuentro con la Celebracién Eucar(stica,
qué recogio la gratitud frente al don del Sefior y celekrs el
reconocimiento de la fidelidad al mantener su exigencia
para con las instituciones CELAM, CLAR v la fidelidad de
tantas personas que han caminado, sufrido y que hoy pueden

tener la gozosa alegria de conocer el fruto de este encuentro,
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ANEXO No.2

PARTICIPANTES
SECRETARIO GENERAL — CELAM

Monsefior
DARIO CASTRILLON HOYQS - Obispo de PEREIRA
Secretario General del CELAM

COMISION DEPARTAMENTO DE VIDA CONSAGRA-
DA — CELAM

Monsefior

OSCAR ANDRES RODRIGUEZ, SDB

Obispo Auxiliar de Tegucigalpa - HONDURAS
Presidente Departamento de Vida Consagrada —
CELAM

Monsefor

JORGE MEINVIELLE, SDB

Obispo de Concepcién — ARGENTINA

Miembro Comisién de Vida Consagrada — CELAM

Monsefior

LUIS RODRIGUEZ PARDO

Arzobispo de Santa Cruz — BOLIVIA

Miembro Comisién de Vida Consagrada — CELAM

Maonsefior

TARCISIO ARIOVALDO AMARAL, CSSR
Obispo de Campanha — BRASIL

Miembro Comision de Vida Consagrada — CELAM

Monsefior

RICARDO WATTY URQUIDI, M.SP.S

Obispo Auxiliar de México — MEXICO

Miembro Comision de Vida Consagrada — CELAM
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10.

11

1.

13.

14,

Rev. Padre

LUIS EDUARDQ CASTANO CARDONA
Secretario Ejecutivo

Departamento de Vida Consagrada — CELAM

PRESIDENCIA DE LA CLAR

P. LUIS UGALDE OLALDE, SJ.
Presidente de la CLAR
Caracas, VENEZUELA

P. JOAQ EDENIO REIS VALLE, SVD
Vicepresidente de la CLAR
BRASIL

HNO. ALVARO RODRIGUEZ, FSC
Vicepresidente de la CLAR
Antigua Guatemala, GUATEMALA

HNA. HERMENGARDA ALVES MARTINS, RSCJ
Secretaria General de la CLAR
Bogot4, D.E., COLOMBIA

OBISPOS DELEGADQS DE LOS PAISES

Monsefior

ARGEMIRO MQURE, SDB

Obispo de Comodoro Rivadavia, ARGENTINA
Presidente Equipo de la Comisidn Mixta

Dom. DAVID PICAD
Obispo de Santos, SP., BRASIL
Responsable relacion con los Religiosos

Monsefior
MANUEL REVOLLO CRESPO, CMF
Obispo Auxiliar de Cochabamba — BOLIVIA
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1B.

16.

s

18.

19.

20.

21!

22.

Monsefior

RUBEN BUITRAGO TRUJILLO, ORSA
Obispo de Zipaquird

Presidente Comisidn Vida Consagrada
Zipaguird (Cund.} COLOMBIA

Monsefior

AGUSTIN OTERO, QAR
Chbispo Auxiliar de Bogota
Vicario de los Religiosos
Bogots, D.E., COLCNMBIA

Monsefior

JOSE SIRO GONZALEZ BACALLAO
Obispo de Pinar del Rio — CUBA
Responsable de la relacidn con los Religiosos

Monsefior

TOMAS GONZALEZ MORALES
Obispo de Punta Arenas — CHILE
Responsable de Vida Consagrada

Monsefior

GREGORIO ROSA CHAVEZ

Obispo Auxiliar de San Salvador — EL SALVADOR
Responsable Comisidén Mixta CEDES — CONFRES

Monsefior

ALBERTO ZAMBRANO PALACIOS, OP
Encargado Suplente de Vida Religiosa
Quitd, ECUADOR

Monsefior

EDUARDO ERNESTO FUENTES DUARTE
Obispo de Sclold — GUATEMALA
Responsable Movimientos Seglares

Monsefior

JOSE LUIS LACUNZA MAESTRCJUAN, O.A.R.
Obisgo Auxiliar de Panama — PANAMA

Ohispo Titular de Partenia - Miembro Departamento
de Religiosos
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24,

25,

26.

27.

28.

29,

30.

Monsefior

PASTOR E. CUQUEJO VERGA, C. SS. R.
Obispo Auxiliar de Asuncién — PARAGUAY
Miembro de la Presidencia de la CEP

Monserior

VENANCIQ C. ORBE URIARTE, CP

Obispo Prelado de Moyobamba — PERU

Presidente de la Comision Mixta de Obispos - Religiosos

Maonsefior

RICARDO SURINACH CARRERAS
Obispo Auxiliar de Ponce — PUERTO RICO
Presidente Comisién Mixta CEP—COR

Monsefior

QRESTE SANTIAGO NUTI, S.D.B.
Obispo de Canelones — URUGUAY
Responsable cor. los Religiosos

Monsefior

JOSE VICENTE HENFRIQUEZ ANDUEZA, SDB
Cbispo Auxiliar de Caracas — VENEZUELA

Secretario General Conferencia Episcopal de Venezuela
Presidente Comision Episcopal de Religiosos

RELIGIOSOS DELEGADOSDE LOS PAISES

ADELA HELGUERA, RA {Provincial)
Vicepresidenta de la Conferencia de Religiosas de
Argentina —CONFER—

RENE VARGAS GALEAN, OFM {Consejero Provincial)
Vocal de |la Conferencia Boliviana de Religiosos
—C.B.R.—

CELIA CERVEIRA GOMES, SSD {Exprovincial)

Miembro de la Junta Directiva de la Conferencia de
Religiosos de Rrasil —C.R.B.—
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31.

32

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

SOR ROSA ESPERANZA OLARTE RODRIGUEZ, OP
{Provincial)

Vicepresidenta de la Conferencia de Religiosos de
Colombia ~C.R.C.—

CARMEN SOF1A CAMACHO. ML
Secretaria de la Conferencia de Religiosos de Colombia
—~C.R.C.—

MARIA MAGDALENA HERRERA, OP
Secretariado CLAR

SUSANA ECHEVERRY CALLE, HTC
Secretariado CELAM

BRUNO ROCCARQ, SDB (Provincial)
Presidente de la Conferencia Cubana de Religiosos
—~CONCUR—

FERNANDO MONTES, SJ (Exprovincial)
Presidente de la Conferencia de Religiosos de Chile
~CONFERRE—

EUGENIO SAINZ DE BARANDA, OCD (Provincial)
Presidente de la Conferencia Ecuatoriana de Religiosos
--CER—

FAUSTINO BOADQO, SJ {Provincial)
Presidente de la Conferencia de Religiosos de Honduras
—CONFEREH—

RONALDO HENDERSON CALDERON, F.5.C.

(Exprovincial) - Vocal de la Junta Directiva de la
Conferencia de Institutos Religiosos de México —CIRM—
BLANCA MARIA VARGAS GUZMAN, STJ {Provincial}

Vicepresidenta de la Conferencia Nal. Nicaragiense de
Institutos ieligiosos —CONFER—

JOSE SENTRE C., CMF (Provincial}
Presidente de la Federacion Panamefia de Religiosos
—~FEPAR—
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42.

43,

44,

45,

46,

47,

48,

49,

51.

62.

EULALIA ALVARENGA SANCHEZ, BP {Provincial}
Vocal de la Federacion de Religiosos de Paraguay
SrERERPAR =

TERESA AVALOS TORRES, CSJ (Provincial)

Vicepresidenta de la Conferencia de Religiosos del
Peri —C R.P.-—

LAVINI_A ORTIZ, C.a CH. (Consejera Provincial)
Secretaria de la Conferencia de Religiosos de Puerto
Rico —COR—

M_ANUE_L SOLER, MM.SS.CC. {Provincial)
Vicepresidente de la Conferencia de Religiosos de
Replblica Dominicana —CONDOR —

JOSE L. CASANAS, OFM Cap. {Provincial)

Prgzdente de la Conferencia de Religiosos de Uruguay
— J—

ASESORES

DOM WALFREDO B. TEPE, OFM
Ol?ispo de llheus — BRASIL
Miembro de la Comisién de iz Doctrina de CNBB

P. RICARDO ANTONCICH, sJ
Asesor Equipo Teolégico CLAR y CELAM — PERU

P, ;’ANTONIO GONZALEZ DORADQ, SJ
Tedlogo CELAM y Experto DEVIM — PARAGUAY

P. CALISTO VENDRAME, Ml — ROMA

P. NEREU DE CASTRO TEIXEIRA
Experto Liturgia — BRASIL

SECRETARIA

AMANDA CUELLAR
Departamento Vida Consagrada del CELAM
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53.

5.

56.

AMPARQ LOZADA
Secretariado CLAR

LUIS ALBERTO URREGO
Secretariado CLAR

INVITADOS

P.JORGE FABIO SOTO, OCD
Director Seccién de Vida Consagrada
SPEC — COLOMBIA

SRTA. ALICIA ECHEVERRY VILLEGAS

Representante de SISAL
Secretariado de Institutos Seculares de Ameérica Latina

COLOMBIA

RESPONSABLES POR DIFERENTES SERVICIOS

COORDINACION GENERAL

MONS. OSCAR RODRIGUEZ, SDB
Presidente Departamento de Vida Consagrada

P. LUIS EDUARDO CASTANO
Secretario Ejecutivo
Departamento de Vida Consagrada

P. LUIS UGALDE, SJ
Prasidente de |la CLAR

HNA. HERMENGARDA ALVES MARTINS, RSCJ
Secretaria General de la CLAR

DINAMIZADORES
MODERADQRES
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ASESORES TEOLOGICOS

Dom. WALFREDO B. TEPE, OFM
RICARDO ANTONCICH, SJ
ANTONIO GONZALEZ DORADO, SJ
CALIXTO VENDRAME, 0S
DINAMIZADORES

MONS. RICARDO WATTY URQU|DI
P. JOAO EDENIO REIS VALLE, SVD
MODERADORES

Uino para cada dfa escogido por la Coordinacian General

LITURGIA

P. NEREU DE CASTRO TEIXEIRA
ACTAS — CRONICAS

MAGDALENAHERRERA, OP — CLAR

SUSANA ECHEVERRY, HTC — CELAM
Dos religiosos sugeridos por la Asamblea

1 Obispo sugerido por la Asambiea

SECRETARIA

AMANDA CUELLAR
Departamento Vida Consagrada

AMPARO LOZADA
Secretariado CLAR

LUIS ALBERTO URREGO
Secretariado CLAR

180

INDICE GENERAL

INTRGELRCEMORIG « S e s e

Cap. |

Cap. Il

Cap. 111

LOS RELIGIOSOS EN LA IGLESIA

Mons. Oscar A. Rodriguez)
RO U CROTLAR . o ' 5o S B gl e e
La perladegranvalor ... ... ........
Iglesia renovada y Vida Consagrada . ..
Iglesia sacramento y Vida Consagrada .
La Vida Consagrada y la Vocacién Cris-
U L et e o T e, A a0 &
Vida Consagrada e insercién en el
misteriode Cristo . .. ..... ... ... ..
El'sequimiento.de Cristg . . .. .u. ...
Vida Consagrada e insercion en el mis-
teriodelalglesia .................
El Obispoenlalglesia .............

O El Obispo un ser colegial ...........

el Tilel| SHatnfzls W, = S SR P e

(
1
1
1
1
1

D mMbhwh=

1

oo ~l

1.
1

1.
1.
s

— i S

RELIGIOSOS Y OBISPOS EN AMERICA

LATINA

{(Mons. Darfo Castrillon Hoyos)

il svlinteaucelon E=C el Latet S ot i A0

2.2 La Vida Religiosa en América Latina . .

23 El Testamento del religiosc le pertenece
ardadl|es Il L s el e

2.4 FElherrangicBtosasigl " 1 IS LR

2.5 La Vida Religiosa hoy en América La-
1 B BT, SIE RSN b o o e

RELIGIOSOS NA IGREJA PARTICULAR
(Dom Walfredo B. Tepe, OFM)

3.1 Unidade Na Comunhao Ecilesial . ... ..
3.2 Diversidade de Ministérios ... .......
28 ConchisaoT i R L s SO AE =

181

Pégina

11
12
13
14

16
17

18
20
24
e

29
30

31
32

35



Cap. IV IDENTIDADE E MISSAO DA VIDA RELI-

Cap. V

Cap. VI

GIOSA NA IGREJADE HOJE

{P. Calisto Vendrame, MI)

i T T o T R AT
4.2 Vida religiosae Vaticano tl . ..... ...
43 Contemplagao eacdo ..............
4.4 Dimensaoc historica de vida religiosa . . .
4.5 Inserc¢ao na Igreja Particular
4.6 Magistério paralelo
4.7 Conclusao

COYUNTURA SOCIAL Y POLITICA DE
AMERICA LATINA

{P. Ricardo Antoncich, SJ)

5.1 CoyunturaSocial ................ 1
5.2 CoyunturaEclesial ................
5.3 El por qué de nuestra respuesta

LOS RELIGIOSOS EN LA HISTORIA DE

LA EVANGELIZACION DE AMERICA

LATINA

(P. Antanio Gonzdlez Dorado, SJ)

Gl T T S e e

6.2 El primer modelo de evangelizacion en
ANErical [Fat s sy Frei o =

6.3 Religiosos en la primera evangelizacidn
de América ating . e, DT T,

6.4 Limitaciones y errores de los religiosos
Svangelizedgrot ey | S, AT LIS

6.5 Los religiosos en el hoy de la evangeli-
zacion de América Latina

Cap. VIIDOCUMENTO FINAL

7.1 El desafio de la Nueva Evangelizacion .
7.2 Comunién de Obispos vy Religiosos . . ..
A8 ComMprOIMISORE & 8 uibee o abdll A,
7.4 Indicaciones Operativas

ANEXOS

.............................

....................

63
65
66
72
73
76

77
79

81
84
02

96

98
100
106
124
130
141
143
143
144
145

147

149
173



