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PRESENTACION




Al acercarse /a celebracién del medio milenio del inicio
de /a Evangelizacibén en América Latina, el Papa ha lanzado a
ia Iglesia del continente una consigna: comprometerse en una
“Evangelizacion Nueva”. “Nueva en su ardor, en sus métodos
v en su expresion’ {Disc. a fa X1X Asamblea del CELAM).

La propuesta Papal ha motivado a los responsables de la
evangelizacion de los indfgenas en América Latina a dar una
mirada a lo que se estd realizando en este campo y a proyec-
tarse hacia el futuro con nuevos dnimos y renovados propo-
sitos.

Por ello, y convocados por ef Departamento de Misiones
del CELAM, nos hemos reunido durante una semana, los
obispos representantes de doce pafses latinoamerfcanos en
donde existen grupos indigenas, para hacer una serena revi-
sién de la situacion actual de estas minorias étnicas y de la
pastoral que con ellas se estd llevando a cabo.

Fruto de ese encuentro ha sido fa inspiracién del presen-
te libro que comprende cuatro partes,

En fa primera, presentamos el fendmeno de la llamada
“Indianidad” que empieza a tomar gran fuerza y se estd con-
virtiendo en el elemento de cohesitn para fos diversos grupos
nativos del continente, al mismo tiempo gque le estd impri-
miendo un vuelco a la forma tradicional de mirar al indigena
desde las Opticas etnocentristas. Se describe a grandes rasgos
las diversas épocas de la historia indfgena a partir del impacto
con la llegada del Conguistador, los siglos de colonialismo in-
terno, ef surgimiento del indigenismo, para llegar por titimo
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a hacer una presentacion del actual movimiento de /a India-
nidad.

La segunda parte del libro, presenta una serie de infor-
mes refacionados con los conflictos gue en los diversos pafses
latinoamericanos experimentan los indios y con la pastoral
gue en cada uno de ellos realiza la Iglesia.

Con relacién a los conflictos, v no obstante las diferen-
clas numeéricas y proporcionales de cada nacién, encontramos
una sorprendente coincidencia en los problemas de fondo que
dan pie para un diagnostico sobre fa situacion del indio latino-
americano.

£n cuanto a los informes pastorales son en general de
una gran rigqueza; servivan de gran ayuda para reflexionar y
llegar a una oportuna y acertada opcién pastoral en cada lgle-
sia particular,

La tercera parte que llamamos doctrinal, sirve como
punto de apoyo para la formulacién de las polfticas y estrate-
gias pastorales que se deben tomar hoy ante la vitalidad de los
movimientos indigenas y la necesidad de dar a su evangeliza-
cion la requerida “novedad” a la que invita Juan Pablo 1.

Por fin en la cuarta parte, a manera de s(ntesis presenta-
mos las lineas practicas dentro de las cuales ha de inscribirse
hoy la pastoral, que debe hacer el trdnsito de Pastoral Indige-
nista a8 Pastoral Indigena.

Hemos incluido ademds las estadisticas v los mapas in-
digenas de cada pafs. Debemos advertir que se trata de apro-
ximaciones, ya que en estos dos topicos es imposible ser exac-
to debido, entre otras razones a la diversidad de eriterios para
definir el indio y a la movilidad de los grupos.

P. Oscar Osorio Jaramillo, m.x.y.
Secretario Ejecutivo del DEMIS
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El tema indigena se va haciendo todos 10s dias mas inte-
resante en diversos medios a nivel regional y mundial.

Esa inguietud tiende a hacerse mas acentuada al aproxi-
marse los 500 afios del descubrimiento v conauista del conti-
nente.

1. ELINDIO LOGRO SOBREVIVIR
COMO INDIVIDUO

Empezamos anctando que el término fndie no obstante
ser equivocado y equivoco ha prevalecido, para designar con
él a los primitivos habitantes del continente.

Realmente Cristobal Colon y los Reyes Catblicos tenian
como objetivo llegar a la India por un camino nuevo y mas
corto, que les permitiera competir con Portugal, que era la
maxima potencia naval de entonces. Esto dio origen al error
comun, gue perdura hasta el dia de hoy de llamar a nuestros
aborigenes indios con una denominacién comin, que le im-
pidid a Europa vy al mundo, comprender que América era y
sigue siendo, un mosaico de “naciones’” con costumbres, ar-
ganizacion, arte, vestido, idioma, religion, historia y cultura
diferentes.

A partir de la llegada del europeo al Nuevo Mundo se
inicid una accidentada historia para los pobladores nativos de
estas tierras. Los métodos de la Conguista y la Colonia mis-
ma, estuvieron muy lejos de ser lo que hoy, en la época de la
defensa de los derechos humanos, deseariamos hubieran sido:
2l didlogo respetuoso de dos culturas.
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Los lugares de refugio buscados por ellos y el apego a |as
tradiciones permitieron la supervivencia a la invasion conguis-
tadora.

Hoy el indio subsiste bajo dos formas: en el gran feno-
meno del mestizaje que representa el aporte mas original a la
formacion de la cultura latincamericana y ademas en grupos
genuinos que en mayor o mencr dgrado conservan e! acervo
de su cultura, Este grupo lo conforma hoy en América Latina
una poblacién por encima de 40 millonas de personas con in-
dicativos de un apreciable crecimiento, no obstante el asedio
cultural a gue estan sometidos y el mencsprecio por parte de
la cultura mayoritaria.

2. EL INDIO SE PROPONE SOBREVIVIR
COMO PUEBLO

A pesar de estar lejos de ser un acto generalizado dentro
de la sociedad dominante, la afirmacion india en la actualidad
va tomando mas fuerza y va siendo definida con mayor clari-
dad en el sector indigena.

En medio de los conflictos internos gue surgen en los di-
versos paises latinoamericanos, a los puebios indigenas solo
les interesa una cosa: su derecho a sobrevivir coma Pueblo.

Poco les interesa quién ejerza los gobiernos nacionales

0 qué tipo de gobierno sea. Sus aspiraciones se concentran
en;

— La defensa de sus territorios en donde ellos puedan
vivir con tranquilidad;

— La posibilidad de autogobernarse de acuerdo con sus
leyes y normas tradicionales;

— El respeto a la propiedad comunitaria; y
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— La libertad para crear v desarrollar sus propias estruc-
ras,

Esto no significa que los movimientos indios estén plan-
teando, ni el “‘separatismo’’ en relacion con la sociedad nacio-
nal, ni tampoco el “‘aislacionamismo’ a nivel de grupo autdec-
tono. Y esaqui donde reside el nudo de ia problemética indi-
gena que en manera alguna puede solucionarse, simplemente,
buscando armonizar su sentimiento de cultura autéctona, con
su conciencia de pertenencia nacional.

Posibilidades de esa busgueda y estimulos por parte de
la Iglesia:

Las condiciones de vida que en el presente soportan los
grupos ujdlgenas en manera alguna son esperanzadores para
la supervivencia como pueblos.

Es sin embargo este, su mas preciado anhelo conforme
con los derechos humanos; es a su vez la posicion clara y de-
finida de la lglesia.

Al respecto vamos a citar un solo texto del Papa Juan
Pablo 11 en el cual, en 1980, ante los indigenas de la Amazo-
nia, hizo una sintesis de los derechos indios, entre 10s cuales
considera como fundamental, el de subsistir como pueblo:

Contio a los poderes piblicos v a otros responsables |os voios
que, en este encuentro con vosotros, hago de todo corazén en
nombre del Sefior: que a vosotros, cuyos antepasados fueron los
primeros habitantes de esta tierra, al tener sobre ella un especial
derecho adquirido a 1o largo de generaciones, 0s sea reconocido
ese derecho de habitar en ella en paz y serenidad, sin el termor
—verdadera pesadilfa— de ser desalojados en beneficio de otros,
antes bien estéis sequros de un espacio vital, que sera base no sola-
mente para vuestra supervivencia, sino para la preservacian de
vuestra identidad como grupo humano, verdadero pueblo ¥ na-
cion, Deseo grandemente que a esta cuestion compleja y espinosa
se dé& una respuesta ponderada, oportuna, inteligente, para benefi-
cio de todos. Asi se respetara v se favorecera la dignidad v la {i-
bertad de cada uno de vosotros como persona humana ¥ de todos
vOSOLros coma un pushlo v como una nacion.
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3. UNADURAY LARGA HISTORIA

A partir del descubrimiento podriamos dividir la historia
del indic en cualro etapas:

3.1 El sojuzgamiento

3.2 El colonialismo interno
3.3 El indigenismo

34 E| movimiento indiano

3.1 El sojuzgamiento
“*Eramos felices y nos civilizaron”.

Este epigrafe que alguien puso en labios C!el indio, puede
parecer de sabor un poco calstico, pero a medida que se ahon-
da en la reflexion sobre el significado de !a qultura pre_colorn-
bina y sobre los resultados que sobre el indio ha arrojado la
llamada "‘civilizacion’’ va adguiriendo visos de amarga verdad.

La Conquista no fue un encuentro respetuoso de cultu-
ras. Era imposible que elio ocurriera, cuando le que llegaron
a América representaban una civilizacic’m nacida y'fraguada

“ en la guerra. Eso no disculpa, pero explica Ip ocmfn_dp. Hoy
le queda al hombre contemporaneo, ante la 1mpqs_nb|lldad de
devolver’’ |a historia, aprender la Jeccion y rectificar el pro-
ceder,

Los conguistadores no pensaron, no era facil para ellos
hacerlo, que en América habian encontrado no sélo perso-
nas, sino "‘sefiores’” que eran,

— cultos, sabios y morales;

— duefios de su tierra;

— amos de su cultura;

— depositarios de grandes valores ancestrales

Esta equivocacion no solo significod la derrota de un pue-

blo sino la muerte cultural, al hacer que el indio perdiera la
valoracion de su propio orgullo de ser indfo.
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Durante todo el periodo colonial Ia situacién no mejord
y se institucionalizaron sistemas deprimentes de vasallaje que

en manera alguna favorecieron la supervivencia de los pueblos
indigenas.

3.2 El colonialismo interno

Cualquiera hubiera podido pensar que la independencia
de las naciones americanas significarfa una liberacion de los
pueblos nativos, Los indios participaron en las guerras, pero
todas ellas tan solo favorecieron a los cricllos. Las promesas
y esperanzas en favor del indio, no obstante algunos recono-
cimientos juridicos, mas retoricos que realss, quedaron en el
olvido. El advenimiento de las nuevas naciones mantuvo so-
metidas a las poblaciones indigenas dentro del sistema gue
se ba venido ltamando “colonialismo interno™, sin que luchas
aisladas promovidas por aigunos pueblos nativos produjeran
otro resultado distinto al aplastamiento y devastacion.

Ese proceso de colonialisme interno sostenido especial-
mente por las clases terratenientes, ha generado conflictos de
parte de grupos reformistas, populistas y de izquierda que
mugchas veces han manipulado a los indigenas, en favor de su
causa, O como apoyo a la lucha ciasista. En esta forma, a lo
largo del siglc pasado v primera parte del actual los indios
corrieron el riesgo de ser incorporados, contra sus principios,
3 una causa vy a una sociedad gue no es la suya.

3.3 Indigenismo

La actitud indigenista entendida como defensa del indio,
No 88 nueva ya que desde los primercs anos a partir del descu-
brimiento de América surgieron voces v esfuerzos que trata-
ron de morigerar la mentalidad y las maneras colonialistas
de los conquistagores. Esfuerzos que pusieron a reflexionar
a los pensadores y a las universidades de Europa y que en
ultimo término dieron arigen al Derecha de Gentes, cuando
las lecciones de fray Francisco de Vitoria en la universidad
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de Salamanca inguietaron a la Corte y colocaron en su punto
el alcance de las Bulas de Alejandro VI, demostrando que &l
Papa no pretendia disponer de las tierras, ni de los bienes de
los indios y que los Reyes de Espafa, no podian hacer guerra
injusta a los americanos. :

Los movimientos liberales de fines del siglo pasado y
principios del actual, incluyeron la “causa indigena’ dentro
del marco de las libertades democraticas y de igualdad de
todos ante la ley.

Este enfoque dio un nuevo impulso al interés por !os
indigenas, pero a la vez tomaron una orientacion equivocada.
Las politicas indigenistas se propusieron promaover la asimi-
lacibn de los pueblos indios a la sociedad v cultura nacional.

Los movimientos indigenistas parten del erroneo punto
de vista de considerar al indigena como un marginado social
dentro del conjunto nacional, desconociéndoles en esta forma
e! derecho a una cultura propia. Asi mismo el indigenismo, ha
surgido en los sectores no indios, como ideologia y con una
visualizacion del indio como “'problema’.

A la actitud indigenista se le debe reconocer como algo
nositive el haber despertado la conciencia en favor de los in-
digenas en muchos estamentos de las sociedades nacionales
y sobre todo haber promovido en los mismos indigenas el in-
terés por su propia causa,

En esta forma empezaron a surgir una serie de dirigen-
tes e intelectuales desde las mismas toldas indigenas que em-
pezaron 8 mirar la cuestion india, desde el punto de vista in-
dio,

De igual forma empiezan a surgir por todas partes los
movimientos y las organizaciones indigenas. A partir de la
década del 70 estos movimientos se incrementan y es asi
cOmo ya existe una organizacidn a nivel mundial, La ONU
tiene establecido un grupo de trabajo scbre poblaciones in-
digenas; y en casi todos los pafses de América en donde se
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da presencia aborigen, hay también organizaciones a nivel
nacional y/o regional.

3.4 El movimiento indiano

Este proceso evolutivo ha llevado al surgimiento de fa
flamada “Indianidad”, que busca ser una afirmacion clara,
hecha por los mismos indios de su identidad étnica v de su
derecho a subsistir como cultura.

La indianidad retomando los principios juridicos de Vi-
toria y también expresados en el Cedulsrio Indiano de Diego
de Encinas y en la Politica Indiana de Solorzano Pereira, sur-
ge como una ideclogia que configura el conjunto de ideas,
principios e hipotesis con que los pueblos indios tratan de
entenderse comao personas en relacion con el cosmos y su pro-
pia sociedad. Ideas, principios ¥y supuestos que son producto
social del mismo grupo indio gue los piensa.

La ideologia indiana tiene su fundamentacion original:
El centro de su analisis no es el individuo, como ocurre con la
ideologlia liberal, ni tampoco la clase social, como lo hace sl
marxismo, sino la comunidad, a través de la cual el indio se
relaciona con la naturaleza y con los demas. Es esta armonia
comunitaria la que ellos vivieron en el pasado, mantienen en
el presente y quieren preservar para el futuro.

Son principios de la indianidad los siguientes:
— Existe un orden cdsmico, El cosmos estd organica-
mente relacionado y organizado.

~— El hombre es la obra de arte mas avanzada de la natu-
raleza.

— E! cosmos v la sociedad se relacionan en una especie
de contradiccion no antagonica y en medio de una
realidad cosmica.
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E! segundo Congreso de Pueblos y Organizaciones Indias
reunido en Bolivia en 1983, definia lareligibn como "la vida
diaria en franco respeto y armonia, convivencia e interrela-
cién con los demas seres que habitan en nuestra Pacha Mama
y el Cosmos’". “

Los principales objetivos politicos de la indianidad son:

— Obtencion de la autodeterminacion

— Conservacion de una organizacion social no vertical,
ni colectivista, sinc comunitaria,

-- Desarrollo de la tecnologia siempre teniendo en cuen-
1a la conservacion del equilibrio ecologico.

La indianidad va por una linea diferente que la distingue
de las grandes fuerzas hegemonicas mundiales: el capitalismo
y el socialismo.

Por supuesto, piensa en la liberacién de Ameérica. Pero
piensa que debe comenzar por recuperar la propia historia in-
dia, logrando que la humanidad entera reconozca que existie-
ron y existen civilizaciones en América, mucho mas vigjas que
los pueblos criollos que hoy la habitan.

Es necesario llevar a cabo una descolonizacion cultural
que ponga de relieve las riquezas de las originales culturas
americanas en donde prima el modeto comunitario que cons-
tituye la esencia de las economias Incas, Aztecas, Mayas v
Chibchas.

El caso de los indigenas nicaraguenses es hoy tipico al
sentirse atrapados entre la revolucion v la contrarrevalucion,
entre los cuales ellos no quieren elegir. Quieren ser indios ni-
caraguenses. Esta misma situacion puede ser trasladada en
mayor o menor grado a otros paises en donde se da la lucha
armada (El Salvador, Guatemala, Per(l, Colombia).

La indianidad entiende que la lucha de clases vy el con-
flicto bético que genera, como producto de los dos grandes
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sistemas hegemonicos, no corresponde a las raices c}e la iden-
tidad, cultura, modelos institucionales e historia india.

4, PRESENCIADE LA IGLESIA CATOLICA
EN EL MEDIO INDIGENA

Los misioneros llegaron con los conguistadores. Unos
y otros obedecian a intereses disimiles. Estos encarnaban los
intereses economicos y politicos del rey, aguellos los ideales
evangelicos del Reino de Dios.

Frente a estas posturas, posiblemente conciliables, surge

una tercera fuerza antagénica que se impone: fa ambicion, los
métodos v los excesos de los conguistadores.

En este aspecto es bien ilustrativo el Testamento de Isa-
bel la Catdlica que expresa:

Nuestra principal intencion fue. . . de procurar inducir y traer a
los pueblos de ellas {las indias), v los convertir a nuestra santa fe
catblica, y enviar a las dichas islas y tierra firme prelados y religio-
508, clérigos v otras personas doctas y temerosas de Dios, para ins-
truir los vecinos v moradores de ellas a |a fe catdlica, vy los doctri-
nar y ensenar buenas costumbres.

En esta misin evangelizadora estaba implicita la misién
defensora y protectora del indigena. {Hasta donde fue posi-
ble? ¢Qué limitaciones v condicionamientos era necesario
vencer? ¢Podria haber sido mas eficaz y generalizado este
compromise? ¢Todo lo que hizo fue bueno? {Se hizo todo lo
que se debia hacer?

Dar una respuesta afirmativa a estos interrogantes seria
pecar de triunfalismo. Indudablemente hubo limitaciones, va-
cios, equivocaciones. El Papa en el discurse pronunciado en
Santo Domingo para iniciar las celebraciones del Medio Mile-
nio de fa Evangelizacidn invita a una celebracion humilde que
no impida reconocer los errores, para sacar de ellos elementos
de renovacion para el futuro y al mismo tiempo, sin falsos pu-
dores, que impidan reconocer que la evangelizacién america-
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na constituye segun expresion de Ledn Xl el “hecho de por
si mas grande y maravilloso entre los hechos humanos”: La
evangelizacion del Nuevo Mundo.

Uno de los grandes frutos de la presencia misionera en el
continente lo constituy6 la valiente defensa de la dignidad del
indio y de su derecho a ser tratado como persona humana.,

Solamente a manera de ejemplos queremos hacer alusion
a tres hechos que dan idea de la decision de defender a los in-
digenas por parte de la Iglesia.

4.1 Un histérico sermon
4.2 Fray Bartolomé de las Casas
4.3 LaBula “"Sublimis Deus”

4.1 Un historico sermoén

l.os Padres Dominicos sufrian ante la situacién de injus-
ticia en que los espaficles tenian a los indigenas. Reunida la
comunidad bajo la direccion del superior Fray Pedro de Cor-
doba prepararon lo gue podria llamarse la primera Proclama
de Libertad de América. Conocian la mentalidad v dureza de
las autoridades coloniales y preveian el revuelto que se ibaa
armar; por esos dias antes “'hicieron continuas oraciones, ayu-
nos v vigilias”, suplicando al Sefior que *'les iluminase para no
errar en |0 que iban a decir’’.

El cuarto domingo de Adviento de 1511 {21 de diciem-
bre} ante gran numero de invitados especiales encabezados
por el Almirante Don Diego Colon vy demds oficiales y juris-
tas, en virtud de |la obediencia impuesta por el Superior subid
al publico fray Antonio de Montesinos, mirandolos a todos v
después de una introduccion sobre el tema del Adviento que
exige conversion, entré mas de !leno en materia diciendo:

Yo soy la voz def que clama en ef desierto {Isaias, 40,3}

""Vecinos espafioles de esta isla, vuestras congciencias son
un estéril desierto; vivis en ceguedad, en peligro gravisimo de
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condenacion, porque no advertis l0s gravisimos pecados en
que con tanta insensibilidad estais continuamente zambulli-
dos, vy en ellos vivis y moris.

Para os los dar a conocer me he subido aqui, yo que soy
la voz de Cristo en el desierto de esta isla, y por tanto convie-
ne gue, con atencidn no cualquiera, sino gue con tode cora-
z6n y con todos vuestros sentidos, la oigais; la cual voz os
sera la mas nueva que nunca oisteis, la mas dspera vy dura y
més espantable y peligrosa que jaméas no pensasteis oir.

Esta voz es que todos estéis en pecado mortal y en &} vi-
vis y maris por la crueldad y tirania que uséis con estas ino-
centes gentes. Decid: {Con qué derecho y con qué justicia te-
neis en tan cruel y horrible servidumbre aquestos indios?
{Con que autoridad habeis hecho tan destestables guerras a
estas gentes que estaban en sus tierras, mansas y pacificas,
donde tan infinitas dellas, con muertesy estragas nunca oidos,
habeis consumido? {Como los teneis tan opresos v fatigados,
sin darles de comer, ni curarlos en sus enfermedades, que de
los excesivos trabajos que les dais encurren y se 0s mueren,
y por mejor decir, los matais, por sacar y adguirir oro cada
dfa? Y qué cuidado teneis de quien los doctrina, y conozcan
a su Dios creador, sean bautizados, oigan misa, guarden las
fiestas v los domingos?

SEstos no son hombres? {No tienen animas racionales?
¢No sois obligados a amaros como a vosotros mismos? ¢Esto
no entendeis? {Esto no sentis? {Coémo estais en tanta profun-
didad de suefio tan letargico, dormidos? iTened por cierto
que en el estado en que esiais, No 0s podeis salvar mas que los
Moros o turcos gue carecen y no quieren la fe de Jesucristo!’”.

Esta predicacién del Padre Fray Antonio dejé atdnitos
a Ilos esparicles, a algunos compungidos a otros mas empeder-
nidos, pero a ninguno convertido. El Almirante y los pringi-
pales, piden que el fraile sea reprendido v que se desliga de
su sermén. Se les promete alguna satisfaccién, pero al domin-
go sigutente, mas llena la Iglesia que nunca, va en el pulpito,

F_ray Antonio de Montesinos enuncia el texto de su predica-
cion:
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Tornaré a referir desde su principio mi ciencia y verdad, que el
domingo pasado os prediqué, y aquellas mis palabras, que asi 0S
amargaron, mostraré ser verdaderas.

Repitio, pues, lo dicho en el primer sermoén v corrobord
con razones y autoridades la tirania que venian haciendo so-
bre los indigenas, v !a gravedad de tal pecado. Y que llevasen
a Castilla las quejas que quisieran, con lo cual quedaron albo-
rotados, grufiendo e indignados muy peor que anles contra
los frailes. Salidos de la lglesia furibundos, acuerdan escribir
al Rey en la primera Nave que partiera.

4.2 Fray Bartolomé de las Casas

Asi un Fraile desconocido inicid la gran batqlla por'la
justicia en Ameérica: su sermon, es una glpriosa pégma’del in-
digenismo misionero. La humilde homilia de Montesinos es
base angular del Codigo de los derechos humanos. El gr:to de
Montesinos No Se apagara nunca, porque €n pos de el, mar-
chara como gigante Fray Bartofomé de las Casqs{ hombre de
larga vida, nacido en 1484 quien viene a Amerl‘ca en 1502
como clérigo todavia no ordenado in sacris y quien Como su
padre se hace encomendero, vuelve a Espafia, se ordena y vie-
ne a ser el primer Misacantano del Nuevo Mundo; su conver-
sibn a la causa indigenista se produce al oir a fray Antonic
Montesinos cuando predica un sermén el 15 de agosto de
1514: desde este dfa y durante cincuenta y dqs aﬁqs que ie
qudan de vida, se hace fraile dominico, atraviesa diez veces
el QOcéano v se hace ofr del Cardenal Cisneros, del‘ Emperad_Of
Carlos V, del Consejo de Indias y toma parte en juntas dg ju-
ristas y tedlogos, ganandose no pPOCos ¥y notables enemigos
pero también creando un partido, una escuela, una doctrina
de derecho de! indio, de fa que formaran parte ob;_spos. misio-
neros, consejeros reales y gentes de todas las condiciones.

4.3 La bula ’Sublimis deus”

Fruta de las actividades de fray Bartolome, y de |a agita,-
cién de las ideas en favor de los indigenas, que inspiran {a ca-
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tedra universitaria de fray Francisco de Vitoria es la bula del
Papa Pablo I!l, que por ser un documento de dificil acceso
queremos transcribir a continuacion:

Paulo Papa |I1:

A todos los fieles cristianos que las presentes letras vean:
Salud v Bendicion Apostolica

El Dios sublime amé tanto la raza humana, que cred al hombre de
tal manera gue pudiera participar no solamente del bien de que
gozan otras criaturas, sino gue io dotd de la capacidad de alcanzar
al Dios Supremao, invisible e inaccesible, y mirarlo cara a cara; vy
por cuante al hombre, de acuerdo con las Sagradas Escrituras, fue
creado para gozar de la felicidad de la vida eterna, que nadie pue-
de conseguir sino por medio de la fe en Nuestro Sefier Jesucristo,
es necesario que posea la naturaleza y las capacidades para recibir
esa fe. Por lo cual quien quiera gue esté asi dotado, debe ser ca-
paz de recibir la misma fe. No es creible gque exista alguien que
poseyendo el suficiente entendimiento para desear la fe, esté des-
pojado de tas mas necesaria facultad para obtenerla, De aqui que
es ta Verdad misma, que nunca ha fallado y que nunca podra fa-
ilar, diga a los que El ha escogido para predicar su fe: “'{d v ense-
fiad a todas las naciones’”. Es decir & todos, sin excepcién, porque
todos son capaces de recibir la doctrina de la fe.

E! enemigo de la humanidad que se opone a todo lo bueno para
conseguir fa destruccidon de los hombres, mirando con envidia
esto, ha inventado medios jamas ante oidos, para estorbar |a pala-
bra de Dios gue ha de salvar al Mundo; él ha inspirado a sus saté-
lites, quienes para complacerlo, no han dudado en propagar am-
pliamente que los indios del Ceste y det Sur, y otras gentes de las
que apenas tenemos conacimiento, deben ser tratados como bru-

tos, creados para nuestro servicio, pretendiendo que son incapa-
ces de recibir la fe Catolica.

MNos aunque indignos, ejercemos en |a tierra el poder de Nuesiro
Sefior v luchamos por todos los medios para traer el rebafio per-
dido al redil gue se nos ha encomendado, consideramaes sin em-
bargo, que los indios son verdaderos hombres, y que no $6lo son
capaces de entender la-fe Catdlica, sino que, como s nos ha in-
formado, se hallan deseasos de recibirla, Deseando proveer segu-
ros remedios para estos males Definimos v Declaramos por estas
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5.

nuestras Letras o por cualquier traduccion fiel, suscrita por el
Notaric POblico, setlada con el sello de cualquier dignidad ecle-
siastica, a las que se les daré el mismo crédito que a las originales,
no obstante 10 que se haya dicho o se diga en contraric, gue ta-
les indios y todos los que mas tarde se descubran, no pueden ser
privados de su libertad por medio alguno, ni de sus propiedades,
aunque no estén en la fe de Jesucristo, y podréan libre y legitima-
mente gozar de su libertad v de sus propiedades, y no serdn es-
clavos. Y rodo lo que se hiciera en contrario, sera nulo y de nin-
qun efecto,

En virtud de Nusstra Autoridad apostdlica, nos, definimos v de-
claramos por las presentes leiras, que dichos Indios deben ser con-
vertidos a la fe de Jesucristo por medio de |la Palabra divina, v
con el ejemplo de una buena y santa vida™,

Dado en Roma, el afic 15637, dia 2 de junio,
tercero de Nuestro Pontificado.

Pauto Papa 11!

SINTESIS DE LO QUE HA SIGNIFICADO
LA EVANGELIZACION

Una autorizada sintesis de cuanto significod la evangeli-

zacion de América la encontramos en las propias Palabras del
Papa:

5.1 Defensa de los Indios:

26

En el seno de una sociedad propensa a ver los beneficios materia-
les que pod(a lograr con la esclavitud 0 explotacion de |os indios,
surge la protesta inequivoca desde la conciencia critica del Evan-
gelio, que denuncia la ingbservancia de 1as exigencias de la digni-
dad v fraternidad humanas, fundadas er (a creacion y en la filia-
cion divina de todos los hombres, [Cuantos no fueron los misfo-
neros y obispos que lucharon por la justicia y contra |os abusos
de conguistadores encomenderos! Son bien conocidos los nom-
bres de Antonic Montesinos, Bartalomé de las Casas, Juan de Zu-
marraga, Vasco-de Quiroga, Juan del Valle, Julian Garces, José

5.2

5.3

de Anchieta, José de Acosta, Manuel de Nobrega, Roque Gonza-
lez, Toribio de Maongravejo v tantos otros,

Con ellos la iglesia, frente al pecado de los hombres, incluso de
sus hijos, tratd de poner entonces —como en otras épocas— gra-
cia de conversion, esperanza de salvacion, solidaridad con el des-
amparadlo, esfuerzo de |iberacidn integral.

La incidencia social de la Evangelizacibn

Pero la labor evangelizadora, en su incidencia social, no se limitd
a la denuncia del pecado de los hombres.

Ella suscitd asimismo un vasto debate teologice-juridice, que con
Francisco Vitoria v su escuela de Salamanca analizd a fondo los
aspectos éticos de la conguista v colonizacion, Esto provoco la
publicacion de leyes de tutela de los indios e hizo nacer los gran-
des principios del derecho internacional de gentes.

Por su parte en la labor cotidiana de inmediato contacto con la
poblacién evangelizada, fos misioneros formaban pueblos, cons-
truian casas e Iglestas, llevaban el agua, ensefiaban a cultivar la tie-
rra, introducir nuevos cultivos, distribuian animales y herramien-
tas de trabajo. abrian hospitales, difundian las artes como la es-
cultura, pintura, orfebreria; ensefiaban nuevos oficios, ete.

Aporte cultural:

Cerca de cada |glesia, como preocupacion prioritaria, surgia la es-
cuela para formar a los nifios. De esos esfuerzos de elevacion hu-
mana quedan pPaginas abundantes en las crénicas de Mendieta,
Grijalba, Motolinia, Remesal v ctros. iCon qué satisfaccion con-
signan gue un solo obispo podia ufanarse de tener unas quinien-
tas escuelas en su dibecesis!

No menor interés por procurar Ja promocion humana en las tie-
rras evangelizadas se nota en grandes figuras misioneras, comao el
padre Kino, fray Junipero Serra, el beatao Rogue Gonzélez, Anto-
nio Vieira, que tanto hicieron por elevar gl nivel humano de sus
nuevas comunidades cristianas.

Al mismo tiempo, se van iniciando amplias experiencias colectivas
de crecimiento en humanidad vy de implantacion mas profunda
del cristianismo, en formas nuevas de vida v sociabilidad mas dig-
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nas del hombre, Tales fueron los “pueblos hospitales™ del obispo
Vasco de Quiroga, las reducciones o colonias gnisioneras de los
franciscanos, las extraordinarias reducciones de los jesuitas en el
Paraguay, vy tantas otras obras de caridad y misericordia, de ins-
truccidn v cultura.

En este aspacto cultural, los evangelizadores hubieron de inventar
métodos de catequesis que no existfan, tuvieron que crear las
“escuelzs de la doctrina”, instruir a |os nifios catequistas para su-
perar las bafreras de las lenguas. Sobre todo, hubo que preparar
catecismos ilustrados gue explicaran la fe, componer gramdticas
y vocabularios, usar los recursos de la palabra v del testimonio
de las artes, danzas v musica, de las representaciones teatrales y
escenificaciones de la Pasidn, En ese campo destacaron figuras de
buenos pedagogos, como fray Pedro Gante y otros.

Testimonio parcial de esa actividad son —en el salo perfodo de
1524 y 1672~ las 109 obras de bibliografia indigena gue se con-
servan, ademas de otras muchas perdidas o no impresas: s trata
de vocabularios, sermones, catecismos, libros de piedad y de otro
tipo. Son valiosisimos aportes culturales de los misioneros, que
testimonian su dominio de numergsas lenguas indigenas, sus co-
nocimientos etnoldgicos e histdricos, botdnicos v geoaréficos, bio-
tbaicos v astrondmicos, adquiridos en funcibn de su mision. Testi-
manio también de gue, después del chogue inicial de culturas,
la evangelizacion supo asumir e inspirar |as culturas indigenas.

Los mismos concilios v sinodos locales contienen a veces, junta
con sus prescripciones de caracter eclesial, interesantes clausulas
de tipo cultural y de promaocion humanad.

Una obra evangelizadora y promocional que ha querido continuar
hasta nuestros dias, a través de la educacion en las escuelas y uni-
versidades, con tantas iniciativas sociales de hombres v mujeres
imbuidos del ideal evangelico, Ellos tuvieron desde el principio
una clara conciencia —valida siempre— de su misidn: que el evan-
geiizador ha de elevar al hombre, dandole ante todo fa fe, /a salva-
cién en Cristo, los medios e, insiruccion para lograrla. Porgue
pobre es quien carece de recursos materiales, pero mas aun guien
desconoce el caming que Dios le marca, quien no tiene su fifia-
cibn adoptiva, quien ignora la senda moral que conduce al feliz
destino eterno al gue Dios Ilama al hombre. {Juan Pablo 1} a los
Obispos del CELAM, en Santoc Domingo &l 12 de octubre e
1984,

Il Parte
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‘2. ARGENTINA

2.1 Mapa Indigena
2.2 Poblacidn Indigena

2.3 Situacion ante el Estado y la Sociedad
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2.2 Poblacion Indigena

Como en muchos otros paises del continente la pobia-
cion indigena es minima en relacion con la poblacidon total
del pais.

En la actualidad se calculan 200.000 indios distribuidos
en 15 grupos.

2.3 Situacion ante el Estado y la Sociedad

El gobierno argentino a partir de los Gltimos dos dece-
nios inicio una campafia decidida a traves del Ministerio de
Bienestar Social, para lograr que los aborigenes argentinos
puedan gozar como cualguier ciudadano de los derechos v
garantias previstos en la Constitucion del pais.

En la sociedad Argentina existe un conocimiento muy
limitado sobre los grupos nativos, debido a gue constituyen-
do una minoria muy pequeria se ha llegado a afirmar su inexis-
tencia o asignarles una minima importancia.

En cuanto a evangelizacion en el pasado, podemaos afir-
mar que un buen numero de indigenas argentinos recibieron
los beneficios de la accion evangelizadora de los Misioneros
Jesuitas; asimilaron importantes sistemas de cambio y forma-
ron parte de los procesos de organizacion vy trabajo gue gene-
ré dicha accion misionera.
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4.2 Poblacion Indigena

El 689% de la poblacion total del pais son indigenas mo-
saico al menos de 114 grupos particulares, pertenecientes a
unas 20 familias lingQisticas diferentes.

Los grupos culturales mas fuertes son andinos, en espe-
cial:

Aymaras (Aproximadamente 1.7 millén en Bolivia
(1.700.000)

y 0.5  millén en el Per()
(500.000)

Quechuas {Unos 2.4 millones, formando pueblos dife-
renciados seqiin regiones).

Las culturas de los llancs las forman pusblos menos nu-
merosos gue van desde muchos miles hasta pocos sobrevivien-
tes, Entre los mas numerosos estan los guaranies, chiguitanas
y guarayos (en el Cono Sur} v |los moxefios, trinitarios (en la
Amazonia}, Cuanto més numerosos san, mas han conservado
de ordinario su cosmovision; otra causa de conservacién ha
sido su aislamiento de occidente y otros grupos (Cf. Pastoral
Indigenista No, 45 de Busqueda Pastoral 1980},

4.3 Relacion entre pueblo indigena y sociedad civil

4.3.1 Contexto historico

A. AMERINDIA.

En el momento del descubrimiento existian los mismos
grandes blogues de hoy: Andes (Kollas) v llanos {(Kambas).

B. COLONIA

Se mantienen en sus lugares de origen, normalmente, Pe-
ro en el mundo andino los Aymaras tienen que replegarse a
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tierras mas altas y aridas al ser ocupadas las suyas por los con-
quistadores, hasta formar en muchas ocasiones un pueblo
nueva, pero las comunidades apartadas conservan su raza bien
pura. Los pueblos orientales, de maés dificil acceso geogréfice,
se mantienen ellos mismos fuera de las zonas alcanzadas por
las reducciones u otras doctrinas; siendc mas peguefias y me-
nos fuertes en su cultura, aceptan bien la reduccion y la civi-
lizacion europea. Algunocs grupos se repliegan a la selva, evi-
tando contacto con el mundo de los blancos,

C. REPUBLICA

Inicios,— Se hace la independencia general, pero de he-
cho, solo la de criollos y mestizos. Sigue igual la condicion de
los indigenas. Los andinos siguen trabajando y luchando en
guerras para el occidental, que le da casa y un pedazo de tie-
rra a cambio de su colaboracidon incondicional obligada. El
mundo de los llanos, al que ha llegado el nuevo duerio, trabaja
para terratenientes o0 madereros a fin de conservar su indepen-
dencia primera {caso de los guaranies del Chaco}, o simple-
mente se los considera “'salvajes’” o “'barbaros” porque adn no
se los ha "“descubierto’’ o viven en selvas impenetrables.

Guerra del Chaco (1932—1935).— E| encuentro de mu-
chos pueblos indigenas diferentes, de Bolivia, luchando jun-
tos cada cual con su cultura, su historia, su esclavitud y su
opresion, hace que se cree una nueva congciencia de lo que sig-
nifica el ser indigena en el pafs y de la necesidad de crear nue-
vos lazos de union liberadora. Pero a su vez, da la primera
conciencia de ser boliviano, ya que se pelea por fa misma tie-
rra contra el paraguayo.

Voto Universal (1951) y. Reforma Agraria (1952).—
{Dentro del proceso de la revolucion Nacional del MNR—Mo-
vimiento nacionalista Revolucionario de 1952). El derecho a
votar dio la misma oportunidad a todos los habitantes del te-
rritorio nacional en orden a elegir a los propios gobernantes
nacionales {al menos de derecho}. La reforma agraria abri6
la conciencia de ser propietarios de las propias tierras con tf-
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tulos legales que los acreditan como taies, con la contraparte
que supone sentirse obligados a ser bolivianos los gue no qui-
sieran vy perder mas faciimente el sentido comunitario indige-
na al ser cada cual responsable de su tierra junto al otro, apar-
te de la sucesiva divisibn que empezé enionces y que ha pro-
ducido el creciente éxodo a las ciudades.

En los llanos la reforma agraria se va imponiendo mas
lentamente, en parte por lo extenso de los terrenos para muy
reducido nimero de habitantes (menas de 1 por Km?}, en
parte por lo dificil de acceso oficial agrario, y en parte por la
dificultad de quitar territorio a terratenientes influyentes gue
se han hecho sefiores de regiones enteras.

Actualidad.— El indigena ha adguirido conciencia de los
derechos de hombres libres, capacidad de reclamo, medics de
hacerse oir, Pero la integracion nacional se ha realizado con
mucha frecuencia a costa de perder la propia cultura vy su len-
gua. En los medios intelectuales y estudiosos, se ha creado la
conviceidn de que en las cuituras nativas van las raices mis-
mas y la grandeza de |a bolivianidad como identidad del pais.

4.3.2 Contexto politico
A. AMERINDIA

Los indios tenian conciencia de ser pueblos libres, aun-
que el Incario domind a muchos pueblos indigenas (a todos
los andinos) e intenté dominar a los guaranies sin conseguir-
lo, v en los tlanos hubo también sin duda sus tensicnes entre
pueblos mas pequeiios. CorriGé sangre, pero era entre cosmo-
visiones mds parejas y menos fuertes que la impuesta por la
ruptura colonial.

B. COLONIA

Se caracteriza por el desprecio progresivo de la mayoria,
creandose la conciencia de no valer nada. Aprecio de lo ajeno
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nuevo, habito de pertenecer a otro pueblo, €s un pueblo so-
juzgado. . . De otra parte surgieron minorias aguerridas que
lucharen por hacer regresar los tiempos antiguos, pero fueron
dominadas siempre.

C. REPUBLICA

1. Todo igual, hasta la toma de conciencia politica pro-
pia como pueblos indigenas hermanos en la guerra del Chaco
antes indicada.

2. El voto universal de 1952 da la conciencia de ser to-
dos bolivianos con los mismos derechos y deberes; aunaue en
la practica eso se reduce a la posibilidad de que los politicos
ganen adeptos faciles para las urnas electorales, dada la igno-
rancia politica de gente nunca preparada para decidir con
vOt0 € incapaz tantas veces de leer vy saber cémo votar. Con
el tiempo, se vera el efecto de conciencia que se ha fundado:
va no se dejaran dominar facilmente,

3. La reforma agraria {1953} hace nacer conciencia de
pertenencia a un estado que da los titulos que ya otros anties
le habian arrebatadc a los indigenas v les da fuerza politi-
ca nueva que el gobiernc del momento apoya como fuerza
real.

4. Los regimenes dictatoriales con sus abusos y repre-
sion han dado nueva conciencia de la propia fuerza politica
a los indigenas proximos a las ciudades o a las zonas de ver-
tebracion del pais; v la resistencia activa y pasiva, 10s ha con-
ducido a masacres, carceles y destierros dolorosos. Por su
parte, en los regimenes democraticos, saben al menas que tie-
nen voz para protestar y acciones de hecho para que sus de-
rechos sean reconocidos.

5. La concientizacion que trae la Iglesia a los pueblos
indfgenas a traves de sus misioneros o de obras de accion li-
beradora (la Iglesia a la cabeza, aungue hay otras institucio-
nes también gue ayudan), los capacita mas y mas para cono-
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cer su historiay sus valores y asi crecer en |a propia identidac_i
especifica y en su orgullo de pueblos autbctonos nobles y di-
ferenciados unos de otros sin perder su sentido de bolivia-
nidad.

6. Su autodeterminacidon generalizada como bolivianos
no impide, por ejemplo a los Aymaras el sentirse un sélo pue-
blo con los hermanos Aymaras de la otra frontera peruana.

4.3.3 Contexto furfdico

A. COLONIA

Los indigenas fueron considerados stbditos de la coro-
na. Todos éstos debian pagar tributo al Rey.

B. REPUBLICA

1. Hasta 1952 de derecho, todos fueron bolivianos des-
de el primer dfa. De hecho, hubo criollos-mestizos, € "“indios”™
y “‘barbaros’’, como estamentos bien definidos y suponiendo
pertenencia plena a la nacionalidad en el primer caso, "indi-
cada” en el sequndo, v pueblos por conquistar en el tercero,
respectivamente.

2. Desde 1952 el gobierno del MNR {Movimiento Nacio-
nal Revolucionario) decreta la desaparicion del concepto in-
dio”. Todos los naturales indigenas son en adelante “campe-
sinos’” o mejor “‘hermanos campesings’’. Pero se da el caso
de gue, a la vez, una nueva conciencia de la propia valia e
identidad que no quiere ser ideologizada por la burguesia
dominante, reivindique su titulo de “indio” con gran fuer-
za y orgullo hasta el dia de hoy, por el gran peligro de alie-
nacion e igualacion y olvido propio que entrafa la de "‘cam-
pesino” y “hermano campesino’’ para cada cultura autocto-
na que se guiere “‘integrar’’ parejamente en la nacionalidad
boliviana occidental como modelo mejor. El nuevo “‘eufemis-
mo” puede ocultar la asimilacién indiferenciada a la nacién
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boliviana comao proletarios sin cultura ni dignidad que se ven-
den a los amos. Otra postura: Llamar a cada-pueblo por su
nombre propio: mévima, leko. . . Como cosa mas correcta,

4.3.4 Contexto de /a tierra

a. El indigena boliviano ha tenido que comprar varias
vECes SU propia tierra a sucesivos gobernantes, gue acudfan
a ese invento cuando necesitaban generar recursos para el
gasto publico.

b. En Bolivia no existen propiamente ‘‘reservas indige-
nas” en la parte de los Andes; pero siempre hay zonas geo-

graficas en que residen mayoritaria aunque no exclusiva-
mente,

c. Normaimente se ha respetado la tierra de cada grupo
étnico. Pero ya indicamos antes que a veces el grupo étnico
ha debido replegarse a tierras peores dentro de su zona; tam-
bién por razon de una industria, etc., hay pueblos que han
debido emigrar a zonas contiguas menos habitables aunque
no pobladas, o mezclarse con otros pueblos.

d. La construceion de caminos generales o vecinales son
una gran necesidad para conducir los productos de la tierra
a los mercados del pais, de los que depende préacticamente
la propia subsistencia en muchisimos casos. Por ello el indi-
gena los ve siempre muy oportunos v todos colaboran por te-
ner la posibilidad de entrada de camion a sus parcelas. En
caso contrario deben salir a las carreteras con gran sacrificio
v pérdida de dias, hasta que alguien les recoge lo cosechado,
si antes no se les ha echado ya a perder.

e, Hay muchisimo abuso de intermediarios y rescatistas
(camioneros normalmente), que compran a precios muy bajos
y lucran sus bolsillos vendiendo caro a los mercados; y el in-
digena no tiene otra salida que venderles, para no perderlo
todo. Hay esfuerzos gubernamentales y campesinos para fun-
dar mercados indigenales en donde se vende todo directamen-
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te v para ello, la formacion de cooperativas campesinas con
sus propios camiones. También el actual gobierno ha roto, de
derecho al menos, el monopolio de transportistas tan favore-
cido por la dictadura de Garcia Meza a la que ayudaron.

f. En zonas sin facil acceso (Véase gran parte de los lla-
nos en donde sblo por aérec 0 muchos dias de navegacion se
llega a los mercados), el indigena siembra o recoge s6lo lo ne-
cesario para su sustento.

g. El indigena estd normalmente dentro de! 50% del
pals, que se define: como paobre, con un ingreso de un 8% so-
bre el total, contra el 44% que recibe el 10% rico del pals.
Sobre él recae en buena parte el alto porcentaje (1/4) de mor-
talidad infantil, la mas alta de Latinoamérica.

4.3.5 Contexto cultural

a. Analfabetismo.— Aungue estas culturas tienen todas
hombres cultisimos dentre de su propia cultura, el leer y es-
cribir, asi como una toma de conciencia, hace diferentes a
unos de otros al abrirles nuevas puertas. Las estadisticas de
Bolivia en analfabetismo wvarfan desde 31.10% bhasta un
$9.80% de analfabetismo en este sentido. Pero hay un avan-
ce desde 1950 en que eran unos 68% . Un nuevo plan de aifa-
betizacion liberadora presentado para 1984 por el gobiernc
democratico actual, abre una nueva esperanza. Los métodos
que hasta la fecha se siguen, buscan responder a cada pueblo
indigena sin alienarlo al abrirle esta puerta. Unos son en cas-

tellano y otros en lengua autdctona al menos en su primera
fase.

Es grande el esfuerzo con medios pobres v la colabora-
¢lon de otras personas de la misma comunidad.

b. Educacién propia.— También en esto se ingenia mu-
cha gente con gran empero. Instituciones civiles y guberna-
mentales, perc sobre todo instituciones eclesiales de amplia
envergadura (CIPCA, Centro de Investigacion y Promocion

55



del Campesinado; ACLO, Accidn cuitural Loyela; CEBIAE,
Asociacibn Ecuménica de Educacion;, ASEL, Asociacion
Ecuménica Social} cubren gran parte del territorio nacional,
con trabajo muy técnico y muy en las bases; Radios campe-
sinas y mineras; escuelas radiofonicas; bachilleratos agrarios
y técnicos, etc. los cursos de toda indole en clubes familiares,
crean una nueva vision y una posibilidad totalmente nueva,

4.3.6 Contexto eclesial
A. Comunidad Cristiana

La mayoria de los indigenas bolivianos se profesan de
todo corazdn ‘'muy catdlicos”, con encrme sentido y orgullc
de pertenencia a la lglesia, a la gue tal vez entiendan a su mo-
do por el gran esfuerzo de asimilacién reinterpretativa que
han tenido que hacer a lo largo de siglos, sin ¢asi acomparia-
miento de misioneros © con una teologia tridentina, muy
distinta de las posibilidades misionolbgicas gue ofrece el Va-
ticano 11,

Solo los pueblos de los llanos que no han tenido evan-
gelizacion hasta muy recientemente, no se sienten tan decidi-
dos ni comprometidos.

Las sectas hacen sus adeptos porque los agentes catoli-
cos no llegan o llegan cada dos o tres afios y la gente quiere
que se le haga rezar vy se le hable de Cristo, o porque los con-
vencen de gue es malo ser catdlicos y se condenardn si no
pasan a la secta en cuestion, o bien porgue son pueblos no
evangelizados antes.

B, Iglesias Locales Culturales

Hay un deseo muy grande de llegar a Iglesias locales de
cada cultura indigena; se ve mas euforia en este sentido en
la zona andina y en la amazonia; pero no faltan en el Cono
Sur, conatos valiosisimos v muy avanzados de lenguaje teo-
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lbgico Propio, liturgia local, ponderacién morat, C;:"an esfuer-
70 por hallar los propios caminos de CEBS, floracion enorme
de ministerios sencillos y practicos. Vocaciones diaconales fa-
militares en el mundo Aymara; en diversas lglesias locales
Aymaras se han cumplido ya los 10 afios desde las primeras
ordenaciones, y se va dando un rostro propio nuevo a estas
lglesias.

Vocaciones presbiterales y vocaciones religiosas son po-
cas todavia entre indigenas puros, pero hay ¢asos ya excelen-
tes, asi como intentos nuevos de vida religiosa local en peque-
oS grupos.

4.4 Pastoral indigena especifica

Existe en Bolivia una pastoral especifica. Ya en tiempos
del Concilio existid entre los Aymaras e Ixosefios; se extendid
a los guechuas y algunos pueblos tropicales hace unos 12
afos, Hay diferentes grados de participacién y de compromi-
so eclesial en ella {misioneros aislados, grupos zonales, juris-
dicciones enteras, programas pastorales nacionales).

El plan pastoral nacional de la Conferencia Episcopal re-
conoce la necesidad de una evangelizacion especifica para los
grupos étnicos, la motiva teoldgicamente vy busca impulsarla
an la praxis pastoral.

El Secretariado Nacional de Misiones ha organizade En-
cuentros Interculturales anuales desde 1982 para acompanar
este proceso.,

La gran mayoria de los evangelizadores de los indigenas
son autdctonos (algunos prebiteros y didconos, y miles de
catequistas y animadores de comunidades, de ambos sexos).
Mas de un centenar de misioneros han estudiado el aymara y
el quechua en el Instituto de Idiomas de los PP. de Maryknoll
en Cochabamba. No tenemos cifras del porcentaje de los
evangelizadores no indigenas que hablan los idiomas de la ét-
nia, seria todavia una minoria.
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Varios cursos de pastoral indigenista han sido organiza-
dos por el Secretariado Nacional de Misiones y por lasagencias
eclesiales (e. g. CIPCA, Centro de Investigacion y Promocion
del Campesino; ACLO, Accion cultural Loyola de los Jesui-
tas). En los cursos particulares de las agencias mencionadas
predaminan los aspectos antropologicos, historicos v sociales.
En el ISET (lnstituto Superior de Estudios Teoldgicos), se
ofrecen cursos tanto antropoldgicos como teclbgicos sobre
las culturas. Falta sistematizar cursos a nivel nacional, re-
gional y local que integran ambos aspectos.

Hay que ponderar la gran floracion de planes de pastoral
de conjunto en culturas concretas, o en una jurisdiccion mi-
rando a las culturas minoritarias de la zona; evaluaciones, cur-
sos de estudios para agentes de pastoral con sus obispos,
cursillos de toda indole para las bases y 10s ministros; Encuen-
tros a nivel de bases, los indigenas con culturas diferentes
pero con la misma fe expresada en la variedad de catclicidad,
y donde se comprometen a trabajar cada grupo en la creacion
y progreso y suefio de Iglesia autonoma. {cf. [, I, {Il, En-
cuentros Intercultural en Blsqueda de Pastoral Nos. 58, 63, 64,
65, 87, 68). Muchos misioneros, buscan, no todos con el mis-
mo éxito, el sentido cosmovisivo y de costumbres indigenas.

Se intenta que cada Iglesia local tenga rostro propio, ic-
me en sus manos su destino y sea cada vez mas ella misma,
abierta a la comunidn con las lglesias culiurales vecinas y con
la Iglesia universal, dispuesta a recibir tanto como a dar.

Este enfogue busca ser integral, respondiendo al hombre
concreto cultural v a sus necesidades vitales en todo aspecto;
fe-liturgia-moral, pero a la vez concientizacion y preparacion
humana, cooperativas, apoyo a sindicatos practicos, defensa
de preductos de la tierra v de toda justicia, denuncia profe-
tica, etc. Normalmente a partir de |a propia cultura, de modo
gue sea ella el trampolin liberador.

4.5 Experiencias litirgicas ligadas a las culturas indigenas

Hay una experiencia litirgica positiva ligada a las cul-
turas. En primer lugar, los textos de la misa y el ritc de los
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principales sacramentos, fueron traducidos al aymara y gue-
chua a(n antes de la reforma de 1976, y después se hicieron
jas modificaciones necesarias. Estos textos también han sido
traducidos a algunos idiomas de los pueblos tropicales mino-
ritarios. Este afio salieron impresos 10s leccionarios en ayma-
ra. Una experiencia muy importante es la composicion de
centenares de cantos litQrgicas, cristocéntricos vy biblicos, por
los indigenas mismos.

Este procesc comenzd en los afos B0 entre los aymaras
y continlia hasta hoy, también se extendi6 entre los que-
chuas. Estos cantos se usan no s6lo en las misas sino también
en las celebraciones sin sacerdote y en otros encuentros de es-
tudio v de oracién, Forman Ja base de la catequesis popular.
A los indigenas les gusta mucho cantar estos himmos porque
son traducidos por ellos mismos v emplean medios autdcto-
nos; promueven una celebracion mas participativa y entusias-
ta. También el énfasis en la palabra de Dios ha tenido una
acogida muy positiva entre los indigenas. Hay una catequesis
litGrgica especifica para los sacramentos de bautismo y matri-
monio. La estructura litdrgica, {canto, palabra, oracion}, se
usa en las paraliturgias para acostumbrar a la gente a los mo-
delos usados en la misa y sacramentos.

4.6 Las relaciones de los agentes de pastoral
con las organizaciones indigenas

Generalmente las organizaciones indigenas se encuen-
tran en una etapa de iniciacion. Son fragmentarias y depen-
dientes de otros grupos externos, {Organizaciones de Iglesias,
Investigadores, fuerzas del Estado, partidos, etc., que facil-
mente desdibujan el proyecto indigena).

Nuestro departamento de evangelizacion de las culturas
colabora en los Encuentros Interculturales y en solidaridad
con las minorias étnicas con CIDOB {Central de Pueblos y
Comunidades Indigenas del Oriente Boliviano) y APCOB
f‘lnsrituciones de Ayuda para el Campesinado del Oriente Bo-
wiano).
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Esta organizacion busca la integracion de los demas gru-
pos del Oriente.

Su fipalidad es defender los derechos fundamentales de
las comunidades en todos sus aspectos (ntegros como son:
derecho a la tenencia de tierra, a su organizacion, cultura,
lengua, ete.

CIDOB, tiene relacién con otras organizaciones naciona-
les e internacionales.

Qtras instituciones de solidaridad con las minorias étni-
cas son las que tienen contacto con.

— Departamento de Asesoria Juridica — Caritas {Sucre)

— Instituto de Investigacion y Capacitacidn Campesina
{Tarija)

— Secretariado Pastoral Social de la C. E. B.

— CIDEE BENI {Trinidad}

— Equipos Moviles (Riberalta)

— lglesias.— glesias Evangélica Metodista en Bolivia.

La pastoral indigena en general estd acogida muy posi-
tivamente por la Iglesia a nivel nacional; tal vez mejor que en
algunas jurisdicciones particulares,

Es promovida explicitamente en las Directrices Pastora-
les de la Conferencia Episcopal. Los agentes de pastaral de
las zonas rurales participan activamente en ella, aungue toda-
via hay algunos individuos gue actian independientemente.

En general los agentes urbanos valoran lo que se hace
entre los indigenas en el campo, pero en algunas partes hay
dos “pastorales” distintas y no coordinadas: la de la ciudad
y la del campo.
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Un problema actual es la edad vy |a escasez de misioneros
de olros paises: son Menos NUMErosos y a veces Mmenos acti-
vOSs QUE antes,

El aumento de vocaciones nativas y de programas espe-
cificos para su formacion en un medio cultural tienden a au-
toctonizar la pastoral indigena, pero gradualmente. Antes los
seminaristas y sacerdotes jovenes tenian verguenza de usar la
lengua indigena; ahora valoran su identidad cultural particu-
lar.
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5.2 Poblacion Indigena

En el Brasil viven 220.000 indigenas, dispersos en la in-
mensa geografia del pafs, lo cual confiere una peculiaridad
muy especifica al problema indigena en esta nacion.

Pertenecen a 180 grupos linglisticos diferentes y repre-
sentan 0.17% en relacién con la poblacidn total brasilefia.

5.3 Conflictos (Sintesis)

Econémicos.— Economia de subsistencia vs. Economia
de mercado. Conflictos de tierra en relacion con el suelo; el
subsuelo, la no demarcacién; las invasiones; la posesion comu-
nitaria vs. la posesion individual.

Sociopoliticos,.— Falta de reconocimiento por parte del
Estado que la alteridad indigena es algo permanente.

La tutela legal y la politica integracionista se inspiran en
la desaparicién de ia alteridad étnica como superacion de un
atraso.

Religiosos.— Desmantelamiento progresivo en aigunas
areas de la religidbn autdctona por la interferencia de la socie-
dad nacional {sectas, misiones, medicina, "‘racionalismo mo-
derno’).

5.4 Pastoral Indigena

. Desde 1972, con el surgimiento del Consejo Indigenista
Misionero {CIMI}, existe una pastoral especifica para el cam-
po indigena.

No existen estadisticas sobra el nimero de agentes que
trabajan en esta pastoral. En general, muy pocos son indige-
nas. Tal vez unos tres sacerdotes o religiosas son indigenas.
De los agentes de pastoral unos pocos (quizas unos 30) ha-
blan alguna lengua indigena pero se observa un creciente
interés por el estudio y aprendizaje de las mismas.
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Existen cursos integrados de pastoral indigenista y cur-
s0s especificos en el campo de espiritualidad, linguistica, an-
tropologia, pedagogia v salud.

Las lineas principales de esta pastoral son:

— Defensa de la tierra {(como un datc religioso y socio-
lbgico);

— Autodeterminacion {hacer crecer la responsabilidad,
apoyo a las organizaciones indigenas);

— Inculturacién/encarnacion, del misionerc como con-
dicion para el anuncio de la Buena Nueva.

La organizacion de los indigenas es bastante reciente v
por lo tanto, ain no tiene mucha fuerza. Domina en la volun-
tad de los agentes de pastoral, la decisibn de apoyar las orga-
nizaciones premovidas por los propios indios.

Entre la Conferencia Episcopal {CNBB) v el Consejo Mi-
sionero Indigenista (CIM!) existe vinculos estaturarios. El
CIMI es una organizacin anexa a la CNBB. Asimismo, a nivel
personal, existen vinculos de interés y amistad.

A nivel de las diferentes didcesis hay una progresiva re-
ceptibidad de la pastoral indigenista representada y organiza-
da por el CIMI,

5.4.1 Defensa de la tierra y autodeterminacion

a. Politica agraria

La politica agraria de concentraciéon de la propiedad de
la tierra ha provocado la invasibn de las tierras indigenas,
tanto por parte de los latifundistas como por parte de los
poseedores (posseiros) expulsados de sus tierras por las gran-
des empresas. El llamado modelo de desarrollo, impuesto a
la nacion a partir de 1964, pero delineado en parte en el go-
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bierno Kubitschek, trazd indiscriminadamente carreteras so-
bre territorios indigenas, abrié minas, construy6 hidroeléc-
tricas e impulsé proyectos econdmicos megaldomanos para
saldar la deuda externa, como el Proyecto Gran Carajas {Cf.
Antonio Carlos Moura, Proyecto Carajas, en Porantim, n. 43
septiembre 1982, p. 8-10. Cf. también Porantim, n. 52/83
junio—julio/1983, p. 15-17).

L a politica indigenista del Estado recibid, en funcidén del
“modelo” de desarrollo, la incumbencia de hacer al indio
“Inofensivo”, de pacificarlo y neutralizarlo mediante contac-
tos apresurados, transferencias, redelimitaciones de tierras ya
demarcadas, arrendamientos, certificados negativos {que de-
claran la no existencia del indio en determinadas areas} v la
expoliacidn del patrimonio indigena. Todo eso costo la vida
de millares de indios, martires desconocidos de este pais y
continente, victimas de una Integracion compulsiva en la
sociedad nacional. El integracidio s una nueva variante del
etnocidio.

Algunos ejemplos: El dia 25 de septiembre de 1972, po-
cos meses después del surgimiento del CIMI, el Presidente
Médici inaugura los primeros 1.2564 Kms. de la Trans
amazénica {BR-230). De acuerdo a la investigacién de la
Funai, vivian en la regién que la Transamazdnica atravesaba
4,500 indios, de 29 grupos diferentes. Hoy sabemos que eran
cerca de 20.000.

Con la Transamazdénica comienza una época de denun-
cias y transferencias apresuradas de los Arara y Parakana que
hasta hoy continGan. En 1974, la Cooperativa triticula de
ljui {Cotrijui) “"compra’, para un programa de colonizacién
396.150 hectareas en la Transamazdnica. La Funai dio sefal
verde para la compra, declarando gue no existfan indios en el
area, Era la tierra de los Arara. Estos mataron, en 1976, tres
técnicos de la Compafifa de Investigacion de Recursos Mine-
rales y atacaron los puestos de vigilancia de la Funai. En
1982, un funcionario de la Funai lleva un grupo de Arara re-
cién conocido a un paseo a Altamira, PA. A consecuencia de
€sto, mueren de gripa mas del 104 del grupo. La Funai ocul-
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ta Ja noticia durante casi dos meses. En enero de 1983, la
Funai anuncia “‘contactos amigables’” con un grupo de 13
Arara. En los cuatro frentes de denuncia, la Fupai convive
hoy solo con un grupo de 68 Arara. Curt Nimuendaju revela
que en 1953, el grupo contaba todavia con 343 adultos.

En 1971, el Decreto n. 68.909 del Presidente Médici,
desmembra la parte norte del Parque Indigena de Xingl,
va cortada por la BR—80, excluyendo asi las tierras mas fér-
tiles de los Txukahamae, La Funai procura atraer a los indios
al resto del parque vy se retira del territorio desmembrado. El
grupo se divide: Una parte de los Txukahamaé se establecio
en la aldea Kretire, al sur de la BR-80 y otro rechazé el cam-
bio fundando lz aldea Jarina, proxima a la Cachoeira Von
Martius. En 1976, la poblacidn de Jarina, que dejo de recibir
asistencia, fue drasticamente reducida a consecuencia de la
epidemia de sarampion. El mismo afio surgieron conflictos
con la Hacienda Agropexim. El 8 de agosto de 1980, los
Txukahamaé, con otros indios del Parque, matan 11 peones
gue la Hacienda San Luis habia contratado para cortar made-
ra en |a tierra de los indios,

Para conseguir finalmente la demarcacion de su tierra, el
23 de marzo de 1984, prohibieron el pasc de la balsa del Der-
mat por el rio Xingu, en la BR-80 v el 13 de abri! capturaron
como rehenes a los “‘mediadores” enviados por ta Funai. A
comienzos de mayo de 1984, el nuevo presidente de la Funai
les prometit la demarcacion de la tierra en pleito,

En 1963, la BR-364 unid a Cuiabad con Porto Viejo,
abriendo el noroeste de Mato Grosso para la colonizacion,
Las firmas de colonizacion recibieron de la Funai, a partir de
1968 certificaciones negativas que declaraban que en |a tierra
de los Nambikuara no existen ya indios. Estos fueron arbitra-
riamente transferidos por la Funai pero volvieron a sus tie-
rras. Entre los afips 1968 y 1979 se instalaron 22 grandes fir-
mas en esas tierras. En Navidad de 1971 los Nambikuara del
valle del Guaporé, acosados por el hambre y las enfermeda-
des, fueron recogidos por helicopteros. La Nacion se dio

cuenta de que existia una “Biafra brasilefia’”. En 1982, con
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el dinero del Banco Mundial, el Gobierno del Brasil comenzéd
la construccion de un nuevo trazado de la BR-364 que despe-
dazaba el resto de las tierras Nambikuéra, Este pueblo, que el
Mariscal Rondon, a comienzos del siglo estimaba todavia en
20 mil personas, hoy cuenta sblo con 6850 individuos, 250 de
los cuales sobreviven en el valie del Guaporé.

Apretados por el cinturén de la civilizacion v sin zonas
de refugio, los indios estadn pasando progresivamente de una
defensa espontanea a una organizada. Un impulso importante
para este salto cualitativo fue dado por las Asambleas de )ide-
res indigenas que el Cimi apoyd desde 1974. Los indios co-
menzaron conjuntamente a percibir la dramética situacién
en que viven. Los discursos de estas Asambleas son {os nuevqs
explicadores de un Brasil que deber ser algin dfa mas que la
simple extension del mercado internacional o de la filosofia
iluminista de un Brasil amerindio anterior a Cabral ¥y poste-
rior a un Comte, o un Rondén, posterior al SP| v a la Funai,
La conciencia sufrida que comienza a organizarse en busca de
30 autodeterminacion, cuestiona el paternalismo de los misio-
neros y el liberalismo iluminado de los indigenistas v de Ia in-
teligencia, como también cuastiona la tutela de los gobernan-
tes que procuran congelar la minoridad del indio. (Cf. Eduar-
do Hoornaert, “Importancia de las Asambleas Ind igenas para
los estudios brasilefios, en “’Religion y Sociedad”, n. 3 octu-
bre de 1978, p. 177-188),

Fse paso de una defensa espontinea a una lucha articu-
lada y organizada, io vemos en la reconguista de la tierra de
los Guaran{ y Kaingang del Rio de las Cobras, PR, v Nonoeai,
RS. La Asamblea de Goids Velho, en diciembre de 1978, era
una manifestacion nacional de los indios contra el proyecto
de "emancipacion” que queria emancipar las tierras indige-
nas. Los lideres presentes en Goias Velho exigieron la demar-
cacibn de sus tierras. El plazo para ¢llo, previsto por el Esta-
tuto del Indio, vencia en esos dias (19-12-1978).

__ La Asamblea Indigena, realizada en la Isla de San Pedro,
>k, en octubre de 1979, dio fuerza a la lucha de los Xoko
Para la recuperacion de su isla de manos de la poderosa fami-
lia Brito contra la Justicia local.
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Todas las asambleas de lideres indigenas —ademas de
marcar un salto en su conciencia— tuvieron resultados practi-
cos: recuperacion y/o demarcacion de la tierra, concientiza-
cion y creciente apoyc de la sociedad nacional, cuestiona-
miento dei desarrollo autoritaric en curso. En la IV Asamblea
Nacional del Cimi en Cuiabg, en 1987, los lideres indigenas
presentes pidieron que el Cimi promoviera cursos de capaci-
tacidon para fiderazgos indigenas.

La defensa indigena tuvo también sus martires. No solo
los de siempre, los andnimos, de los cuales no sabemos el
namero ni los nombres. Cayeron también lideres indigenas en
defensa de sus puebios. El 15 de julio de 1976, Simén Bororo
cay0 al lado de Rodolfo Lunkenbein, en la piaza de la aldea
de Meruri, El 26 de diciembre de 1979, Angelo Pereira Xa-
vier, cacique Pankararé de Brejo del Burgo, al norte de Bahia,
fue asesinado. La Funai explicé su muerte comeo 'rifia entre
parientas’’. E) 29 de enerc de 1980, Angelo Kreta, lider Kain-
gang de Mangueirinha, PR, fue emboscado después de haber
recibido amenazas de muerte. £l drgano tutor asume la expli-
cacidn oficial de su asesinato como '‘accidente automovilis-
tico”. En los Gltimos afos la;. actuacion de la Funai dividid
los liderazgos indigenas entre sf lo que caus® muertes entre
los Kaingang de Guarita y los Pataxd Ha-Ha-Ha de Bahia. El
10 de julio de 1983, ! indio Maxakali Alcides fue asesinado
a golpe de machete por José Rolinha, vaquero del hacendado
Laurindo, cuando regresaba a su aldea al nordeste de Minas.
El 25 de noviembre de 1983, fue asesinado el lider indigena
Guarani, Marcial Tupa-y en la farmacia de la aldea de Cam-
pestre, MS, donde trabajaba. Veinte dias antes, habia rehu-
sado una oferta de 5 millones de cruzeiros para gue procura-
ra convencer un grupo Kayovd {subgrupo Guarani} de la
Aldea Piracua en Bella Vista, a abandonar ! area donde vi-
via, Marcial pronuncio un discurso en nambre de los indios,
ante el Papa Juan Pablo Il en’la noche del 10 de julio de
1980, en Manaos, y conmovio la nacion cuando dijo: “Pre-
sentamos a Vuestra Santidad nuestra miseria, nuestra tristeza
por la muerte de nuestros lideres asesinados friamente por
los que toman nuestra tierra que para NOSOtros representa
nuestra propia vida y nuesira sobrevivencia en este gran Brasil
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lamado pais cristiano. . . Somos una nacion subyugada por
los potentados, una nacidn expoliada, una nacidn que esta
muriendo poco a poco sin encontrar el camino porque los
gue tomaron nuestra tierra no nos han dado las condiciones
necesarias para nuestra scbrevivengia’.

b) Los misioneros. encuentros, cursos, asesoria

Atendiendo a los pedidos de los misioneros, el Cimi ha
procurado promover cursos en funcién de una pastoral espe-
cifica con los indios. €l trabajo misionero “llega al corazén,
al nucleo central de las culturas. Tocar el corazén sin la cien-
cia y la pericia de un eguipo de radidlogos, seria causar fatai-
mente la muérte a los que deseamos hacer el bien”, advertia
el documento Y-Juca—Pirama de 1973. Los cursos del Cimi
eran delimitados por los objetivos de sus cinco Asambleas:
defensa de Ia tierra, autodeterminacion, valoracién de la cul-
tura indigena y encarnacion en estas culturas, donde las cir-
cunstancias lo permitieran; asistencia social (salud, educa-
cion) y catequesis, en la medida en que los indios |a deseaban.
El conjunto de estos objetivos forma el contenido para una
evangelizacion liberadora y para el anuncio de una Buena-
Nueva.

De acuerdo con la vision conjunta de la Pastoral especi-
fica con los indios, los cursos de Pastoral Indigenista procura-
ban analizar la realidad en el contexto nacional e internacio-
nal. Fuera de pastoralistas, también antropdlogos, socidlogos,
historiadores, linglistas y educadores orientaron esos cursos.
Mas tarde, a partir de 1980, el Cimi organizd, ademds de los
cursos integrados para principiantes, cursos especificos en e
campo de la linguistica, educacion, salud y economia. De los
cursos de linglistica y safud surgieron asesor(as especificas y
permanentes gue garantizan la continuidad de los respectivos
sectores, La asescria en el campo de la salud procura rescatar
los valores de la medicina indigena v organizar la atencion y
prevencion eficiente a las poblaciones indigenas. En un en-
cuentro reciente del grupo de salud del Cimi, realizado en Fa-
ima de San Lorenzo, MT, del 10. al 4 de febrero de 1984,
l0s participantes definieron acciones concretas tales como de-
volver a a comunidad indigena el control de la salud, entre-
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nar eficientemente a los agentes de la salud no indigenas e
impulsar encuentros entre tribus para el cambio de experien-
cias, El incentivo de la medicina nativa es también una contri-
bucion a la autodeterminacion de los pueblos indigenas.

En el campo de estudio de las ienguas indigenas, se ob-
serva un nuevo celo entre los misioneros. Hasta ahora pocos
misionercs hablan correctamente una lengua indigena. Hasta
Misiones sefialadas como ejemplares en el campo de la encar-
nacion, como la de 'ss Hermanitas de Jesis gue viven hace
mas de 30 afios entre tos Tapirape, poco han conseguido avan-
.zar en el aprendizaje de la lengua. Después de la atencion a
las primeras necesidades y emergencia respecto a la sobrevi-
vencia del respectivo pueblo indigenas, el aprendizaje de la
lengua por parte del misionera significa su profesion de fe
en el futuro de estos pueblos.

Ademas de cursos ha habido encuentros regionales de
misioneros dedicados al cambio de experiencias y animacion
misicnera., En agosto de 1977, el Cimi organizé una consulia
con peritos en Catequesis, Teologia v Pastoral, para profundi-
zar cuestiones de teologia y praxis misiohera. En noviembre
de 1980, el Cimi —junto con |la Pastoral Afro-brasitefia— par-
ticipd en un encuentro de la CNBB sobre Culturas v Evange-
lizacion,

Con los misioneros de |los paises vecinos se realizaron
dos encuentros de intercambio. El primero fue un Encuentro
Ecuménico de los Pafses del Cono Sur, en febrero de 1980
en Sao Paulo. Los participantes declararon como “linea de
accion”, la creacion de ‘condiciones para una lglesia Indige-
na recongciendo y promoviendo su liderazgo religioso pro-
pio, sin imposicidn de practicas, ritas, liturgia y esquemas aje-
nos a su cultura”. El sequndo fue el Encuentro Ecuménico Pa-
namazonico de Pastoral Indigenista en noviembre de 1980, en
Manaos, AM, gue dio continuidad a un Encuentro Panama-
zdnico convocado por el Celam v 1a Linea 2 de la CNBB en
junio de 1977

L.os misioneros identificados con una pastoral liberadora
fueron muchas veces el blanco de {a arbitrariedad de la polJ-
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tica indigerista oficial, que procurd aislarlos en la Iglesia y
lanzar a los indios contra ellos, Ciclicamente los misioneros
del Cimi fueron expulsados de las dreas indigenas como “'in-
citadores ” de los indios. En 1981, por ejemplo, {os misione-
ros de la Arquidiocesis de Joao Pessoa fueron expulsados de
la tierra de ios Potiguara, donde hasta hoy les estd prohibido
volver, Otros misioneros fueron expuisados en el mismo afio
de la tierra de los Tupinkin, en Espiritu Santo; de las tierras
indigenas de Acre, en julio; y de Pard y Amapé en agosto del
mismao ano.

De estos 12 afios de trabajo, los misioneros tienen la
experiencia de persecucion vy resistencia perseverante, Esa
herencia ha impreso a la pastoral indigenista en el Brasil su
caracter profético y ha recuperado la credibilidad en la igie-
sia de los pueblos indigenas. No son Unicamente los indios los
que caen al lado de una Iglesia que siempre sobrevive, a cau-
sa de la solidaridad a veces bastante floja. El P. Rodolfo Lun-
kenbein, misionero entre los Bororo v, desde 1973, consejero
del Cimi, fue asesinado el 15 de julio de 1976 en defensa de
la tierra y del derecho a la vida de los Bororo. Juan Bosco
Burnier, misionero entre los Bakair/, fue muerto el 11 de oc-
tubre de 1976 en Ribeirao Bonito, MT, donde socorria a al-
gunas mujeres torturadas por la policia. En el transcurso de
12 afios, los misioneros sienten cada vez mas que la encarna-
cion vy la solidaridad son sindnimos.

¢} La sociedad nacional: informacién, documentacion
y concientizacion

El Cimi ha procurade constantemente mantener infor-
mada 13 opinion publica por medio de notas YV Comunicacio-
nes a la prensa sobre hechos relacionadas con los derechos
de los pueblos indigenas. Ha procurado corregir falsedades
publicadas sobre los indios y establecer nuevos contactos con
la prensa v la “’pequeria prensa” a las que se enviaban los co-
mlunicados y las notas del Secretariado v de la Directiva del
Cimi, Ante un relativo cierre de la gran prensa, de algunosafios
hacia acd, frente a la causa ind fgena, y para mantener sus bases
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informadas, el Cimi cred en 1978 en Manaos, un periodico en
defensa de la causa indigena, €l Porantim que a partir de marzo
de 1982 pasd a ser editado por el secretariado nacional del
Cimi en Brasilia, sustituyendo el Bofetin del Cimi. Porantim
significa en lengua sateré-maué, remo, arma, memaoria.
Como remo, el diario mensual del Cimi procura dar rumhbo
a la accibn misionera; como arma, procura la defensa; y como
memoria, procura construir el futuro.

A través de su coleccion de libros “Mision Abierta”
{Ed. Loyola) y de otros libros publicados, el Cimi se ha diri-
gido a un pUblico especifico de indigenistas, historiadores y
misioneros. Al mismo tiempo, el Secretariado Nacional ha
procurado perfeccionar su sector de documentacion por me-
dio de un microcomputador, a fin de devolver a los indios
la documentacion archivada y hacer de ella un instrumento
en defensa de su causa.

A través de su directiva {presidente, secretario, conseje-
ro), el Cimi ha marcado su presencia en debates, mesas redon-
das, actos plblicos, situaciones de conflicto y encuentros de
pastoral afines (CEBs, CPT, CIET, CPO, Comina, Cehila), Mu-
chas veces, como Unico organismo de la Iglesia catolica, na
participado en encuentros internacionales. Por medio de su
vicepresidente, P. Thomaz Lisboa, particip en Barbados !l,
en julio de 1977. Del IV Tribunal Rusell realizado en Rotter-
dam, Holanda, en noviembre de 1980, participo el vicepresi-
dente del Cimi, Dom Tomas Balduinc, que fue convocado
como testigo de acusacidon en el caso Nambikuéra. EI Cimi
participo en la persona de su secretario, P. Paulo Suess, en |a
Conferencia Internacional de las Organizaciones Guberna-
mentales (ONG), organizada por el Subcomité contra el Ra-
cismo, en el Palacio de las Naciones, en Ginebra {15 3 18-09-
1981) v del Congreso de la Federacion Internacional de los
Derechos del Hombre {'Romper el silencio’), en Montreal,
Canada, del 21 al 23-05-1982. El Secretariado Nacional dei
Cimi v Porantim participaron en el il Congreso del Consejo
Indio Suramericang {CISA), en Tiwanaku/La Paz, Bolivia
{6a13-3-83).
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La XIX Asamblea General de los Obispos del Brasil
(17 a 26-2-81}) asumid la siguiente maocidén proveniente
de un encuentro previo de abispos que tienen comunidades
indigenas en sus circunscripciones: 'Que la CNBB escoja
como tema de la Camparia de la Fraternidad de 1983, 'El
Indio que debe vivir’; como lema: ‘El Indio, nuestro herma-
no’ . En sustitucién de esta proposiciéon que no fue concre-
tada porgue hubo otra paralela con igual nimero de votos,
surgid la Semana del Indio asumida conjuntamente por la
CNBB vy el Cimi. Los textos elaborados para esta Semana dal
Indic se dirigen no solo al pdblico interno de la Iglesia sino
también a la opinion plblica y a las areas escolares, propo-
niendo una convivencia solidaria de la sociedad nacional con
los pueblos indigenas. Las tres Semanas del Indio realizadas
en 1982, 83 y 84, con los temas respectivas 'Paz y Tierra
para los pueblos indigenas’, “Tierra s{ — viclencia no” y
“Tierra es vida”, fueron grandes carnpanas de concientiza-
cion. "Queremos vivir” fue el tema de 1985.

5.4.2 Lospoderes publicos

al El legisiativo

La tramitacion de! Estatuto del Indio en el Congresc Na-
cional —precisamente |os vetos presidenciales de 1973, con
hase en la Constitucion {0 mejor, en la enmienda Constitucio-
nal, n. 1) de 1969— demostrd la debilidad del Legislativo,
atado al lecho de Procusto de los casuismos del Poder Ejecu-
tivo. En esa época el Congreso Nacional dejo de ser caja de
resonancia de los grandes problemas de la nacion e instancia
efectiva para cobrar del Ejecutivo la aplicacion de la Ley.

Las elecciones de noviembre de 1982, ademas, permitis-
ron a las fuerzas populares un espacio mas amplio. A partir
de entonces asistimos a un refortalecimiento del Poder Legis-
lativo. La eleccion del Xavante Mario Juruna, como diputado
federal, representa, al mismo tiempo, una presencia simbdlica
y una fuerza real de la causa indigena en el Congreso. Aprove-
chande fa conquista de este nuevo espacio, el Cimi realizd
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en 1933 en su sede de Brasilia, una reunién con algunos parla-
mentarios. Encuentro, con idéntica finalidad, se realizd tam-
hign en la Asamblea Legislativa de Belo Horizonte, MG, don-
de los parlamentarios se dispusieron a visitar areas indigenas
conflictivas y vehicular la causa indigena en las diferentes
comisiones y secretarias.

la reestructuracion del Funai, proyecto de ley (abril de
1983) de Mario Juruna, gue propone sustituir la direccion
vertical del organo tuior por un Consejo Indigenista e (ndige-
na, enconirG mucha simpatia dentro v fuera del Congreso.
Es un paso cierto en el rumbo hacia la democratizacion y
descolonizacidon del drgano tutor. También la Comision Per-
manente del Indio fue una conquista del diputado Xaevante.

A comienzos de mayo de 1984, la asesorfa juridica det
Cimi y la Comision de los Derechos Humanos de la QAB/DF
elaberaron una subenmienda a la Propuesta de Enmienda de
la Constitucidn del Presidente Figueiredo (16-4-84). La sub-
enmienda que se refiere al Art. 198, pardgrafo 3o0. de la En-
mienda Figueiredo, fimita la "capacidad relativa de los sel-
vicolas” a la “practica de ciertos actos de la vida civil v la
manera de sjercerlos” v ampiia |a responsabilidad del poder
piblico por la preservacion no sblo de los “valores cultura-
les”’, sinc de la “integridad étnico-culturai’™ e los pueblos
ind{genas.

b) El Ejecutivo

En la época de la atrofia de! Poder Legislativo, el Ejecu-
tivo ocupa espacios indebideos. Eso le sucedié a la Funai des-
de su creacidn, en diciembre de 1967 cuando sustituyd al
antiguo Servicio de Proteccién al Indio (SPI). De él heredo,
segin decia su primer presidente, José de Queiroz Campos
—los funcicnarios con derechos, trabajadores vy vicios adgui-
ridos. La Funai refleja la estructura autoritaria del Estado
que la cred para integrar a los indios a la "comunidad nacio-
nal”. Integracion, ademas, en la lecrura del sistema politico
actual, significa el puso de los indios de una faja exterior al
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sistema econdmico vigente a una faja marginal en el sistema
capitalista dependiente.

Un pasc en la légica del sistema era el proyecto de
emancipacién de Rangel Reis, Ministro del Interior del Gene-
ral Geisel. El indio emancipado no tendria derecho a la pro-
teccion especifica garantizada por el régimen de tutela del
Estatuto del Indio. En verdad, se trataba de un proyecto
para emancipar las tierras indigenas. Conforme a la ley n.
6.001, estas deberian ser demarcadas hasta el final de 1978..
Ante el repudio general de la Nacidon y de las entidades en
defensa de los pueblos indigenas (Anai, SBPC, Comisiones
Pro-Indio, Cimi), el proyecte fue, después de dos afios, en
1978 archivado por el entonces Presidente Geisel,

A partir de 1979 la Funai procurd mediante convenios
con los gobiernos de los Estados —bajo el pretexto de des-
centralizacion— repartir y delegar su responsabilidad para
con los pueblos indigenas. En los gobternos de {os Estados,
ademés, donde se concentra el lobby de los latifundistas,
se encuentran los grandes enemigos de los indios. Es la llama-
da estadualizacidn, que repite la desastrosa experiencia de la
"proteccion al indio “anterior a la creacion del SPl en 1910,

En ios afics 70 la Funai pas6 & incarporar en sus cuadros
de directores vy asesores un creciente nimero de militares “‘ca-
si todos impreparados para la funcién, carentes de conceptos
y de informacion sobre los indios e indiferentes a sus dere-
chos o a su suerte. Se inaugurd asi la funesta tradicion de con-
fiar la direccion y ejecucion de la politica indigenista de la
Funai a militares sin aptitud de ninguna clase, sin experiencia
previa y sin compromiso ético con las poblaciones asistidas'’.
{Carlos Moreira Neta en su documento-respuesta a la clausura
del Museo del Indio v su dimisiéh personal en Porantim, n.
40-41, junio-julio de 1982, p. 9-12). Algunos de los directores
militares tenian un pasado activo de servicios a la represion,
coma los Coroneies Zanoni Hausen, que participd en el com-
bate a la guerrilia en Araguaia y Roberto Guaranys, que era
del famoso Parasar en su peor fase de 1968, cuando fue co-
misionado para la represidén a los opositores del régimen.
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Junto con (a8 progresiva militarizacion de la Funai, indige-
nistas y asesores antropologos comprometidos con la causa
de los indios fueron excluidos en masa (1980}. Los militares
veian en el indio una amenaza a la seguridad econdmica, so-
cial vy politica del pais. Con la ascension del Coronel Leal a
la presidencia de la Funai en octubre de 1981, hubo practi-
camente una intervencion del Consejo de Seguridad nacional
en el érgano tutor, cuyos directores fueron requisitados de
los servicios de sequridad.

Expresidn de esta presencia militar impreparada, repre-
siva y hostil al indio, fueron los “criterios sanguinarios de in-
dianidad” del Coronel Zanoni Hausen, director de la Aseso-
ria General de Estudios e investigaciones {Agesp). Después
de la emancipacion politica del Ministro Rangel Reis, ven-
dria la emancipacién bioldgica del Coronet Zanoni, El Cimi
denunci6 |la existencia de estos criterios el Dia del Indio de
1982 v entregd a la prensa, algunos dias mas tarde, copia de
un documento en &! cual Zanoni Hausen exigia la aplicacion
de estos criterios a los indios Xakriabd {MG). La tierra de
ellos, como sefial, fue invadida por la hacienda de la fabrica
de cemento Caué, la misma que hizo transacciones inmaobilia-
rias con el Coronel Nobre da Veiga, hoy uno de los siete ex-
presidentes de la Funai.

Los desaciertos de la administracién, la ocupacion de la
sede de la Funai por 14 Xavantes v la expulsion de los Coro-
neles all{ presentes, el 23 de junio de 1983 pusieron fin a la
gestion del Coronel Pablo Leal. Durante su presidencia la
Funai perdio la relativa autonomia para la demarcacion de
las tierras indigenas. El Decreto No. 88.118, del 23 de febre-
ro de 1983, establece que esa competencia es participativa
con representantes de los Ministerios del Interior v Extraor-

dinario para Asuntos Agrarios, y otros organos federales y

del estado “‘juzgados convenientes”. En lo futuro menos
tierras indigenas todavia seran demarcadas y la Funai se
hara, cada vez mas, un barril de pdlvora.

El sucesor del Coranel Lezl, el exsuperintendente del
Coronel Nobre de Veiga, Octavio Farreira Lima, fue —después
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de nueve meses— derribado de la silla presidencial por su in-
transigencia ante el pedido de demarcacién de la tierra de
los Txukahamae, que viven en el &rea desmembrada del Par-
que Indigena del Xingd. Durante su gestién se firmo el Decre-
to n. 88.985 del 10 de noviembre de 1983, autorizando a las
empresas estatales y particulares nacionales, a la investigacion
y explotacion de minas estratégicas en areas indigenas. Hasta
finales de marzo del 84, aproximadamente mii pedidos se pre-
sentaron a la Funai solicitande concesion para trabajar en mi-
neria en areas indigenas. Para “disciplinar’’ confiictos previsi-
bles incluyendo indios y no indios en cuestiones de tierras,
la Exposicibn de Motives Interministerial n. 55 del 10. de
agosto de 1983 aprobada por la Presidencia el 20 de septiem-
bre, establece |la competencia de las Policias Militares de los
Estados para intervenir en tales casos. A la combatividad
creciente de los indios que —causada por el sufrimienio des-
medido— tiene caracteristica de legitima defensa, el Poder
Ejecutivo responde con decretos, evasivas y represion. El ac-
tual presidente de la Funai, Jurandy Marcos da Fonseca, que
el 9 de mayo de 1984 asumid la administracién del drgano
tutor con un vote de confianza de algunos Iideres indigenas,
dificilmente serd —por el tiempo que le resta v la estructura
que encuentra— el presidente de una “"zafra madura’’.

<) El judicial

Desde sus primeras reuniones en 1972 el Cimi pensaba
€n una asesoria juridica a la causa indigena. De unos afos
para aca, el Poder Judicial se tornd en instrumento mas efi-
cazmente explotable en la defensa de la causa indigena. EI
habeas corpus que Mario Juruna conquistd (en el TFR), en
noviembre de 1980 para ir a Holanda al Tribunal Russell,
donde denuncié la politica indigenista y el érgano tutor de

los indios, mostrd una progresiva independencia de los po-
deres,

En julio de 1982 el Cimi presenta, en el caso de la india
Kayabi Everon, que —después de haber dado a luz trillizos
en Brasilia— fue esterilizada, informé del crimen a la Procu-
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raduria General de la Justicia del Distrito Federal, contra
los médicos que hicieron la ligacion de las trompas. El caso,
que mas tarde fue archivado, llamé la atencién de Ja opinion
publica y de los mismos médicos, cuyo sindicato apoyd la
posicidn del Cimi argumentando que cuestiones sociales no
se deben resotver con la esterilizacion.

El caso mas arbitrario de estos Gltimos tiempos fue la
cuestion de la transferencia de los Patax6-Ha-Ha-Ha de su tie-
rra documentada al sur de Bahia, en la época pre-electoral
de septiembré del 82. La recién creada Asesoria Juridica del
Cimi entrd, a pedido de los indios que no aceptaron la trans-
ferencia con un mandato de seguridad contra el acto de
transferencia. Aunque fue anulada cinco dias mas tarde ese
preliminar motivé a los indios para volver a su tierra.

Las mismas comunidades comenzaron recientemente a
pedir proteccidon al Poder Judicial y consiguieron varias deci-
siones en su favor, Asi por ejemplo, los Guarani del rio Sil-
veira, en Sao Sebastian, SP, gue entrarcn con una Accitn de
Manutencion de Posesion contra dos hacendados y los Kain-
gang, que propusieron la Accién de Reintegracion de Pose-
sion vy obtuvieron la reintegracion del area. Los indios son los
que, en una nueva practica de su autodeterminacion, estan
constituyendo abogados para introducir juicio en su nombre
va que su tutora legal, la Funai, ha mostrado poco interés y
eficiencia en los recursos al Poder Judicial. La ley n. 6.001
ampara esta actitud de los indios cuando dice en su artfcule
37 que "los grupos tribales o comunidades indfgenas son
parte legitima para la defensa de sus derechos en juicic™.

5.4.3 Las instituciones y estructuras
a) La CNBB, Misiones, lglesia local

El Cimi nacid como sugerencia de la CNBB. Con ésta,
ademas, tenia en sus primeros cinco afios de funcionamiento

relaciones mas informales que juridicas. Asi se procuraba
tener un organismg bastante flexible y libre para los cambios
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necesarios en la pastoral indigenista. Pero los cambios de |a
actuacion misionera propuestos por el Cimi, no agradaron a
todos los sectores de la Iglesia atados a veces por pesadas es-
tructuras materiales {predios, terrenos, maquinas) o condicio-
namientos ideoldgicos. Surgieron luego conflictos con algunas
dibcesis, prelacias y congregaciones religiosas cuyos obispos
0 superiores no concordaban formal y materialmente con la
actuacion del Cimi. Formalmente temian —asustados a veces
por la inguietud de los elementos jovenes, que en nombre del
Cimi tocaban a sus puertas— una intromision en su circuns-
cripcion eclesiastica. Materialmente tenfan a veces objetivos
estrictamente catequéticos O integracionistas, que no se apar-
taban mucho de la orientacion de la politica indigenista del
gobierno. Hasta el dia de hoy la actuacidén del Cimi sufre,
aungue en escala mucho menor, lo que al principio, en algu-
nas lglesias locales, ciertas reservas y restricciones. En el fon-
do, estas reservas contra una pastoral pro-indio, combativa y
profética, son una constante historica. Cada siglo (a veces ca-
da congregacion) produjo su Las Casas y su Sepulveda, su
Rodoifo Lunkenbein y su. . .

A partir de los primeros conflictos internos a la Iglesia,

.surgid la propuesta de anexar el Cimi a la CNBB con la expec-

tativa de “'domesticar’’ su accion. La Asamblea de la CNBB
en 1977, ademas, abri6 el camino para que ef Cimi pudiese
funcionar como crganismo anexg a la Conferencia de los Obis-
pos, con Estatutos propios y sin interrumpir su marcha. Es-
tos Estatutos que datan del 23 de noviembre de 1977, permi-
ten al Cimi una estructura participativa, ligada a las bases mi-
sioneras. El presidente, vicepresidente y secretario del Cimi,
por ejemplo, son elegidos por su Asamblea Nacional com-
puesta por misioneros laicos vy religiosos, obispos y superiores
religiosos. Lo mismo sucede con los coordinadores regiona-
les que representan su fuerza, porque representan sus bases.
Los coordinadores regionales, junto con el presidente, vice
presidente y sercretario, componen la directiva del Cimi. Co-
mo organismo anexo a la CNBB, el Cimi participa en las reu-
niones mensuales de la Comisién Episcopal de Pastoral vy
de las Asambleas anuales de los abispos. Esta presencia forta-
lecio la causa indigena dentro de la Iglesia en el Brasil.
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Antes de la X1X Asamblea General de los Obispos del
Brasil {17 a 26-2-81) hubo un encuentro de Obispos que tie-
nen comunidades indigenas en sus respectivas circunscrip-
ciones. En esa ocasién, el Cimi expuso su trabajo a los Obis-
pos presentes. Las conclusiones de ese encuentro fueron,
con peguefias modificaciones, aprobadas por la XtX Asam-
blea General de los Obispos en cuya pauta hubo también
un tiempo previsto para discutir “'Problemas de las Nacio-
nes Indigenas y Accion Evangelizadora de la Iglesia”. En la
XXI11 Asamblea Genera! de los Obispos {28-4-84), Dom Erwin
Krautler, presidente electo en la V Asamblea del Cimi (1983),
informo a los obispos sobre 1a “Situacion v Angustia de los
Pueblos Indigenas”, en una comunicacion que fue integra-
mente incluida en el Acta de la Asamblea.

La CNBB siempre ha elevado su voz cuando los derechos
de los pueblos indigenas o de la lglesia misionera han sido le-
sionados. El 29 de agosto de 1981, el Consejo Permanente
protestd en un comunicado sobre los ‘Derechos de los Pue-
blos Indigenas vy de la lglesia”, contra la expulsion de tos mi-
sioneros en Paraiba, en Espiritu Santo, en Acre, Pard y Ama-
pa. Protestt también contra la reduccién de las tierras patax g,
xavante, tapirapé y tupinikin y contra la no demarcacién de
, las tierras de los Yanomami, Gorotire, Potiguara y Apuring.
En el mismo comunicado, el Consejo Permanente afirma gue
“'es la propia lglesia ta que define el contenido vy escoge los
ministros de su accién evangelizadora. La Iglesia no se opone
al didlogo con los organos competentes; rechaza, ademas,
cualguier tentativa de convertir su misidon en una asesoria o
cabertura de una politica indigenista oficiat”.

En abril de 1982, la CNBB, por medio de la Comisidn
Episcopal de Pastoral, repudid enérgicamente los criterios
sanguinarios de indianidad, elaborados por el Coronel Zanoni,
y los calificd de ‘‘racistas’”’. En varias otras ocasiones, el Cimi
se valio del peso moral e institucional y de los canales de co-
municacion de la CNBB. Con varias Misiones y Didcesis no se
ha conseguido todavia establecer relaciones de idéntica con-
fianza. En el conjunto de las Iglesias locales, se constata una
sensibilizacién creciente con 1a causa de los indios. A veces
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falta convertir esta sensibilidad en medidas concretas, como
la liberacion de méas agentes para una Pastoral especifica con
los indios, mayores esfuerzos de inculturacién por el apren-
dizaje de la lengua indigena y la participacion de los propios
indios en las decisiones pastorales.

b) Entidades indigenistas y fa UN/

La lucha contra la falsa emancipacion, a partir de 1977,
hizo surgir varias entidades en defensa de |a causa indigena,
entre elias las Asociaciones de Apoyo al Indio (Anai), Grupos
de Estudio, Comisiones Pro-indio y el Centro de Trabajo In-
digenista. Representantes de las diversas categorias profesio-
nales, desde abogados, especialistas en ciencias sociales, estu-
diantes, periodistas, trabajadores y otros, se interesaron por la
existencia v las luchas de los pueblos indigenas y compren-
derlas en la lucha global de los explotados y marginados por
la transformacion de la sociedad. La cuestion indigena se
convirtid en factor de aglutinacion de personas y grupos sen-
sibilizados con el cuadro de la opresién y miseria de amplias
clases de la poblacion brasilefa,

El Cimi procurd apoyar y caminar con todos los grupos
que ofrecieron una contribucion efectiva —o directamente a
los indios, en la cuestion de la autodetermiancion, en defensa
de la tierra, en la valoracion o revitalizacién cuttural, en la
sobrevivencia fisica o en la recuperacion de la memoria y con-
ciencia étnica; o junto a la sociedad nacional, a través de pro-
gramas de concientizacidn, divulgacion, documentacién o in-
vestigaciones en beneficio de los indigs. EI Cimi ha procurado
siempre, cuando ioma decisiones importantes respecto a los
indios y que no son del campo especifico de la lglesia, entrar
en consenancia con otras entidades de apoyo a la causa in-
digena.

En la Semana del Indio de 1980, ent Campo Grande, MS,
en el | Seminario de Estudios Indigenistas, promovido por la
Universidad v el Estado de Mato Grosso del Sur, con la pre-
sencia de mas de 60 indios de ocho pueblos diferentes, surgio
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la idea de crear una ""Hermandad Indigena”. Esta vino a cons-
tituirse el 7 de junio del mismo afio, también en Campo Gran-
de, bajo la denominacién de Uniéon de las Naciones Indigenas
{UNI}, Las dificultades para organizar vy representar a los 200
mil indios que habitan este pais son inmensas. Al comienzo,
la politica indigenista oficial procurd prohibir por caminos
juridicos, la organizacion de los indios. Después procurd so-
bornar y cooptar (o8 liderazgos de la UNI. Esto cred descon-
fianza entre los propios indios v entre las entidades de apo-
y0. Surgieron roces también entre entidades y atgunos lide-
res que procutraron definir la funcion de estas entidades como
el papel de una “Funai mejorada’’. A veces, también, parecié
dificil equilibrar las expectativas de algunos lideres indigenas
—no siempre ligados a las luchas de sus respectivos pueblos—
con la posibilidad y la finalidad del Cimi. En el [t Encuentro
Nacional de los Pueblos Indigenas, que reunid a principios
de abril de 1984 aproximadamente 400 lideres indigenas, el
Cimi, junto con otras entidades en defensa de los indios, ayu-
db en la preparacidon y en la parte infra-estructural del en-
cuentro. En estos afios que se tienen por delante, el Cimi va
ciertamente con mucha atencion y generosidad a dar todo
el apoyo a la consolidacion de la organizacion de los pueblos
indigenas.

c} Articulacion de fas alianzas

La sobrevivencia de los 220 mil indios en la sociedad
brasilefia que representan el 0.17% de la poblacion de la so-
ciedad nacional, no puede ser pensada independienternente
de las condiciones de vida del pueblo marginado que compo-
ne esta scciedad. La atianza que determina cualquier proyec-
to liberador es 1a de los propios oprimidos. El sufrimiento
une a los pueblos indigenas, a los labradores; el sufrimiento
causado por la explotacién econdmica, por la dominazion
politica y por la marginacion cultural v social, Es necesario
que los indios vy los labradores se junten a los obreros que,
por su grado de organizacion mas avanzada, son partes funda-
mentales de una alianza liberadora. La expulsion de los labra-
dores del area indigena de Nonoa, |S, fue una victoria co-
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yunturalmente necesaria sin caracter de “modelo” a nivel
estructural, En Acre, el Cimi participd en la Semana del Indio
en 1980, de un Comité de Didlogo entre Indios y posseiros,
para discutir el problema de la invasién de colonos en el area
indigena de los Apuring, en el km. 45 de la BR-317, En el
diadlogo participaron lideres rurales como Wilson Pinheiro,
presidente del Sindicato de los Trabajadores Rurales de Bra-
silia, AC, lideres Apurind, representantes del Cimi, de (a Pas-
toral de la tierra y de la Comision Pro-Indio. El esfuerzo co-
min consiguit que no hubiese muertes entre indios y colonos
armados. Pocos meses méas tarde, el 21 de julio de 1980, Wil-
son Pinheiro fue asesinado en ia sede del sindicato de Brasilia,
por bandoleros de los hacendados, los (nicos interesados en
los conflictos entre hambrientos y muertos de hambre. La
unidad de los oprimidos no hace uniforme la lucha global de
liberacion ni debilita las luchas especificas de los pueblos in-
digenas. La diversidad étnica tampoco divide la liberacién
de los marginados.

Con los obreros urbanos poco se ha hecho en el ambito
del Cimi en estos afios, a no ser una u otra contribucion a los
programas-de {os partidos que representan la clase obrera.

Las Asambleas de lideres indigenas fueron un primer e
importante paso para la constitucion de alianzas étnicas, E)
Cimi procur6, & nivel regional, nacional y continental, dar
todo el apoyo a estas alianzas de los propios indios que, his-
toricamente, a veces, eran hasta enemigos entre si. Sujetos
de esta alianza, son los pueblos indigenas que deben indicar
el rumbo v el ritmo de su organizacion.

Los encuentros mas importantes del Cimi se realizaron
con espiritu ecumeénico y con la presencia de representanties
de otros credos. El ecumenismo practico de la pastoral indi-
denista ayuda a construir la lglesia una, donde la unidad no
hace uniforme la diversidad, no divide. El grupo de trabajo
de Misioneros Evangélicos {GTME), que coordina el trabajo
de hermanos luteranos, metodistas y episcopalianos con los
indios y labradores, se ha tornado en aliado importante en
defensa del indio.
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En esta linea de articulacién de alianzas étnicas y ecu-
meénicas, nacionales y continentales, un encuentro de gran pe-
so fue la Consufta Ecuménica sobre Pastoral Indigenista en
América Latina {10-a 14-5-83), en Brasilia, con 31 participan-
1es de 14 paises. En la consulta participd, fuera de indios Za-
poteco, Aymara, Mapuceh, Quiché, Brunka, Paresi, el secre-
tario de la Asociacion de los Tedlogos del Tercer Mundo, el
P. Sergio Torres. Es un hecho reciente que los tedlogos latino-
americanos —después de profundizar la cuestidn de clase—
asumen en su-reflexion teolbgica la cuestion étnica, tan ligada
a las raices vy al destino de este continente. Esta Consulta,
con todo lo que consiguid concretamente encaminar, marca
la apertura definitiva del Cimi para la Amerindia.

5.4.4 Perspectivas: por la autodeterminacion de amerindia

Mucho se ha adelantado desde las primeras declaraciones
difusas, esperanzas ambiguas vy actividades clientelistas de la
lgiesia misionera, que gl Cimi comenzd a congregar a princi-
pios de la década del 70. Mucho camino falta todavia por re-
correrse en |os afios que vienen, La participacion de los indios
en la Pastoral Indigenista, la unidad de actuacion de los misio-
neros v el conjunto de la liberacion de Amerindia, deberan
marcar las futuras pautas del Cimi.

Para el Cimi seravital que haya en el futuro, en las Asam-
bleas, en los Consejos, en las reuniones y en el trabajo coti-
diano, una participacion mas decisiva de los propios indios.
Ya en su primera Asamblea General de 1975, los miembros
del Cimi se comprometieron con una “'participaciéon efectiva
de los indios en nuestros encuentros de Pastoral Indigenista”.
El Cimi podria, en un primer tiempo, caminar hacia una solu-
cién intermedia y constituirse como Consejo Indigenista e In-
digena al mismo tiempo, o como Consegjo de Pastoral respec-
to a los Pueblos Indigenas, donde los misioneros se harian
cada vez mas los asesores de los indios. La meta misionera,
ademas, va mas lejos, hacia un Consejo de Pastoral de los Pue-
blos Indigenas. En el hecho de que los indios, en las Asam-
bleas del Cimi apenas son admitidos como "‘asesores’”. sin
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voto, hay algo de colonialismo subyacente, que refleja ia si-
tuacion global de una lglesia gue no ha conseguido enraizar-
se en los pueblos autdctonos de este pais. La bandera de la
autodeterminacion debe también izarse en la propia lglesia.

Es importante que el Cimi no pierda la unidad de su ac-
tuacion. Todos sus miembros no son solamente responsables
de "'su”’ region o de “sus’ indios, sino del conjunto de la cau-
sa indigena. Las luchas regionales son, al mismo tiempo, lu-
chas de todos. La unidad de actuacion presupone la unidad
ideclogica. Esta no debe llevar al Cimi a ser un grupo selecto,
restringido, de duefios de la verdad, cuyo celo de autenticidad
conduce a mecanismos cada vez mas sofisticados de patrulla-
miento ideologico y participacion. La amplitud del consenso
ideologico estd garantizada por los decumentos del Vaticano
[, de Medellin, Evangelii Nuntiandi, Puebla, por los docu-
mentos asumidos en las Asambleas del Cimi, por la propia di-
namica de la causa indigena vy por la opcion de fe del misio-
nero. La creciente participacion de los laicos en la Pastoral
indigenista no ha producido todavia una “‘mistica laica”,
indispensabie a largo plazo para firmar un consensc ideolé-
gico mas alla del rechazo de la polftica indigenista oficial vy
de los patrones de vida de ia clase media.

La -especificidad no separa la Pastoral Indigenista de las
otras pastorales. Se debe, en los afios venideros, reforzar ain
mas las alianzas con las fuerzas dentro de la Iglesia, en el Bra-
sil v en las Américas, que desean una transformacion radical
de la sociedad y del sistema que considera a los pueblos indi-
genas como una amenaza & su seguridad, un factor de distur-
bio para su paz y un atraso en su progreso. Por las privilegia-
das situaciones histéricas que favorecieron el surgimiento de
la pastoral indigenista especifica en la Iglesia del Brasil, el
Cimi tiene gran responsabilidad en dar su contribucion a la
reconstruccion de la Amerindia, partiendo de los pueblos
indigenas.
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6.2 Poblacion Indigena

Desde el punto de vista étnico, Colombia tiene gran can-
tidad de grupos: actualmente existen cerca de 200 lenguas
distintas y 500.000 indigenas.

Geograficamente, estan diseminados por todo el territo-
rig nacional en grupos a veces nuMerosos como Guairos y
Paeces, O en grupos pequefios pero siempre con identidad
propia; se daun buen nimero de casos con su propic “'res-
guardo’

6.2 1 Mosaico de Pueblos

Ameérica a la llegada de los espafioles en el siglo XVI era
un mosaico de pueblos con idiomas diferentes que fueron un
rompecabezas y una Babel para los Conquistadores y Curas
Doctrineros. Se debe al Jesuita Don Lorenzo Hervas y Pandu-
ro (1735 — 1809} el primer ''Catalogo de las Naciones cono-
cidas y numeracion, division y clasificacion de estas segin la
diversidad de sus idiomas y dialectos”, Madrid |mprenta de la
Administracion del Real Arbitrio de Beneficencia, 1800-1805,
6 volumenes. De estos el primero esté dedicado a las lenguas
y Naciones Americanas. En el capitulo {1l trata de las ""Len-
guas que se hablan en los paises americanos, llamados Tierra
Firme, v principaimente por las nacicnes establecidas en las
riberas de los riocs Apure, Casanare, Meta, Orinoco v Magda-
lena, y por otras naciones del Nuevo Reino de Granada'’.

6.2.2 Resefia Bibliografica sobre lenguas Indigenas

1. 1958 Fray MARCELINO DE CASTELLV!, O.F.M.
Cap. en colaboracion con el agustino LUCAS
ESPINOSA PEREZ, Propedéutica etnoglotologi-
ca y Diccionario clasificador de las Indoamerica-
nas, Madrid.
En el cual aparece bien claro el panorama linguis-
tico americano.
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2. 1961 ANTONIO TOVAR, Catdlogos de /as Lenguas
de América def Sur, Bs. As., Edit, Sudamerica-
na, 407 pag.

Contiene la enumeracion, con indicaciones tipo-
lbgicas, bibliografia sobre lingdistica surameri-
cana.

3. 1954
1962 Fray MARCELINO DE CASTELLVI, O.F.M.
Cap. Censo Lingiifstico de Colombia, publicado
én Amazoniacolombiana, Tomo VI,

4. 1985 SERGIO ELIASORTIZ, Lenguas y Dialectos In-
digenas de Colombia, en Historia extensa de Co-
lombia, Bogota, Vol. |, Tomo Il1.

5. 1977 FRANCISCO ARANGO MONTOYA m. x. y.,
Atlas Indigenista de Colombia, Edit. Arco-Bo-
gota.

Contiene 95 mapas, abundante bibliografia vy
920 fichas con nombre de |03 idiomas, dialectos
v subdizlectos.

6. 1978 CARMEN ORTEGA RICAURTE, Estudios sa-

bre lenguas Indigenas de Colombia, Publicacio-
ngs del Institute Caro y Cuerva.
La autora analiza los hechos historicos, las direc-
trices de la Corona Espafiola, la metodologia em-
pleada por los misioneros y las obras publicadas.
Bogota.

6.2.3 Los Chibchas

Enel moderno inventario 'de Lenguas v Grupos indige-
nas de Colombia, publicado por el Departamento Nacional de
Estadistica DANE en su boletin mensual No. 333 de abril de
1979, p. 129 v ss, aparecen 150 nombres de grupos, lugares,
lenguas y dialectos chitichas de Colombia. Los Chibchas tu-
vieron en el Centro de la actual Colombia, su grupc mas re-
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presentativo, e/ Muisca, que ccupaba un total de seiscientas
leguas cuadradas en la meseta Cundiboyacense, pero algunas
de sus ramificaciones se extendieron hasta Nicaragua, hasta el

sur del Ecuador vy a varias regiones de la actual Repulblica
de Venezuela.

Queremos enumerar algunos de los grupos chibchas mas
representativos, son ellos:

Los Andaki que estuvieron ubicados principalmente en

el actual departamento del Huila v zonas vecinas;

Los Arhuaco y los Cogu/i, parientes de los antiguos Ta/i-
rona, de la Sierra Nevada de Santa Marta;

Los Motilones Bari, de los rios de Oro y Catatumbo en
Colombia y Venezuela;

Los Betoyes y /os Girara, de la Independencia Nacional
de Arauca;

Los Coconuco, los Padz y los Guambiano, del departa-
mento del Cauca;

Los Cuaiquer del departamento de Narifo;

Los Tunebos, de Bovaca, los Santanderes, Casanare vy
Arauca y parte de Venezuels;

Los Barbacoa, al sur de Colombia y el Ecuador;
Los Colorados, en el Ecuador;

Los Timotes, en Venezuela;

Los Guaymi, en Panama;

Los Talamanca, en Costa Rica y

Los Miskitos, en Nicaragua



6.2.4 Familias Lingiisticas Indigenas de Colombia

Ndmero de lenguas,
dialectos
v subdialectos

0 Familia Chibcha 160
1 Familia Arawak 71
2 Familia Karib 208
3 Familia Goahioo 25
4 Familia Tukano 110
5 Familia Puinave 7
& Familia Séliva 4
7 Familia Huitoto 19
8 Familia Bora 6
9 Otras 49

TOTAL 649

Cfr. Departamento Administrativo Nacional de Estadistica DANE Bo-
letin Mensual No. 333 — Abril de 1879, Bogota, Colombia, Pags.

114-167

6.3 Desarrollo Historico

6.3.1 Don Juan def Vaile, un fray Bartofomé colombiano

Para dicha de los colombianos, nosotros también tuvi-
mos nuestro gran Protector de los Indios de una altura com-
parable a la de fray Bartolomé de las Casas y seqin el decir
de Juan Friede su tidgrafo, més valiente que &l ai enfrentarse
con los Encomenderos; es &l Don Juan del Valle, et primer
Obispo de Popayan quien toma posesion de su didcesis a fina-
les de 1948, Y "ante-la miserable situacibn a que estaban re-
ducidos los indios, v a la urgencia de coordinar |a accion pas-
toral, en junio de 16555 reunid en su sede un Sinodo, que fue
el primero celebrado en tierras colombianas. Un afio después
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(24 de mayo a 3 de junio de 1556) el obispo de Santa Fe fray
Juan de los Barrios, reuniria el primero de Santa Fe, con la
diferencia que en Popayan se proclamaban las bases doctrina-
les de fray Francisco de Vitoria y de fray Bartolomé de las
Casas sobre la conquista y dominio de América, mientras que
en Sar_1ta Fe, se remitia el problema a la Corte en solicitud de
precisiones.

En 1557 recibio de fray Bartolomé de las Casas un pron-
tuario en 74 dudas, para contestar cuales, Don Juan del Valle
reGne en Popayan una Junta de notables, cuyas respuestas
causaron gran resonancia en el Nuevo Reino y en Espafia; las
guerras de conquista han sido injustas y los culpables deben
reparar los dafios; la encomienda es arbitraria e inicua: los
beneficios obtenidos asi por los encomenderos son injustos,
y hay obligacion de restituir; el servicio personal es servidum-
bre destructora, contra tode derecho; el trabajo en minas y
como cargueros es un atropello a los indios; los encomende-
ros que no procuren dogtrina cristiana,“estan en maldito v
dafiado estado’” y deben restituir; los confesores no pueden
absolver a quienes no restituyan; la Corona esté obligada a
enviar personas doctas y rectas para la administracién de jus-
ticia; los Obispos estan obligados a la evangelizacion y ampa-
ro de los indios, "aunque en ello arriesguen los bienes v la
vida". Véase Ariza c.c. P4g. 146. La muerte de Don Juan del
Valle se produce en el afio de 1561,

6.3.2 Las Cuatro Principales Ordenes Religiosas Venidas
a América

Fueron ellas:

La ’orden de Predicadores, Los Franciscanos, Los Agusti-
nos y mas tardiamente los Jesuitas,

Cada una de ellas trabajo con estilo propio y desarrolld
una metodologia para la evangelizacion. Cada upa de ellas
esta representada por Misioneros muy notables que se ocupa-
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ron con dedicacién total a la obra evangelizadora, producien-
do al mismo tiempo libros muy importantes en el campo de
la linglistica, de la Etnologia, de la Geografia y de la historia.
Hoy mismo al decir del escritor colombiano German Arcinie-
gas muchas universidades de Europa y de los Estados Unidos
afioran aquellos laboratorios cientificos que fueron siempre
las misiones catdlicas.

Hoy las mejores fuentes para la investigacion rapida de
todo el actuar indigenista, misionero v eclesial de estas drde-
nes son la “Historia Eclesistica” Volumen X1l Tomos 135
de la Historia Extensa de Colombia de Lener obra de los his-
toriadores Juan Manuel Pacheco S. J. v Roberto Maria Tisnés
C.M.F.

6.3.3 Crisis Misioners del siglo XV

Es importante saber que a fines del siglo XVIil .en lo
que hoy es la ReplOblica de Colombia habia segin calculos
hechos por el notable historiador Juan Manue! Pacheco S. J.
cerca de tres mil quinientos sacerdotes, muchos de los cuales
regresaron a Espafia primero los Jesuitas v luego los demas,
pues las circunstancias de la guerra de la independencia hizo
impaosible ser fieles al Rey de Espafia y trabajar sin las ayudas
que prestaba la Corona a todos los eclesiasticos.

El golpe de la pragmética de Carlos |1l contra los Jesui-
tas en 1767 sumado a todo el acontecer de las guerras de
las libertas, dejaron huérfanas a numercsas poblaciones y a
numerosos grupos indigenas.

A pesar de los esfuerzos realizados por los diversos go-
biernos, ias misiones no se restableceran en Colombia, sino a
partir de 1893 y en Venezuela a partir de 1924. En la actual
Republica de Colombia sclo en 1936, volvera a tenerse un
numero de sacerdotes como el que habia a finales del siglo
XVIII,
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6.3.4 Despertar Indfgena

La realizacion generalizada con los grupos mayoritarios
del pais es de subestimacion, hasta el punto de que la misma
palabra “indio” se ha convertido en insuito.

La caracteristica actual en la descripcidn de la situacion
indigena en Colombia es la de lo que podriamos |lamar “&f
despertar indigena’’,

Momento de desarrollo sociolégico que podriamos com-
parar con el que viven los adolescentes, lleno de rebeldia y de
autcafirmacion, y al mismo tiempo de inseguridad y descon-
fianza. Los orfgenes de estas crisis se deben en buena parte
a la labor creadora de la lglesia, que de hecho ha estado du-
rante afios ayudando a crecer a estas comunidades indigenas.

Es sin duda un momento crucial, lleno de esperanzas,
pero también de riesgos.

La labor concientizadora de cientificos v estudiosos ha
contribuido también a ese despertar indigena.

La relacion ante este hecho ha tenido diferentes matices:

— Por parte de antropologos, estudiosos e idedlogos,
hay satisfacciéon general, en unos porgue comprende el pro-
ceso, y en otros porque les permite aprovechar la ocasion
para manioular a los indigenas.

— Por parte del Estado, hay en general un intento de
"manejar’’ la situacidén indigena, ya que por ser frecuente-
mente conflictiva se convierte en un desafio para la tranqui-
lidad de! gobierno. Por otra parte, ante la presion internacio-
nal 2l gobierno colombiano se da tonegs de verdaderamente
interesado en solucionar los groblemas ind igenas.
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6.4 Accion de la Iglesia

Por parte de la lglesia, la sensacion inicial ha sido de
perplejidad.

Esta perplejidad ha llevado a algunos misioneros, a una
especie de paralisis, porque han empezado a tener una como
especie de complejo, por todo el trabaje que tradicional-
mente han venido haciendo.

Un grupo mas trata de buscar nuevos camings, tenien-
do en cuenta tanto las exigencias de los indigenas como las
del Evangelio.

Tradicionalmente la Iglesia ha estado entre los indigenas
v ha tenido buena parte de la responsabilidad (tanto en lo
bueno como en lo malo} de lo actual.

En este momento tiene una serie de elementos organiza-
tivos vy estructurales importantes para la pastoral indigena.

Por ejemplo:

El comité de Misiones

£l Seminario Intermisional

El Instituto de Antropologia

La Nueva Comision de Pasteral (ndigena

Precisamente a través de esta Gltima, se espera poder ani-
mar la blsqueda de nuevos caminos que permitan a la Iglesia
mantener su fidelidad al Evangelio y a los hermanos indigenas.
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7. COSTA RICA

JOSE LUIS CASCANTE
Coordinador de la Pastoral Indigena

7.1 Mapa Indigena
7.2 Conflictos

7.3 Situacién Religiosa
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En Costa Rica hay aproximadamente 32.240 indigenas
(1%}, segun datos de CONAI, Comision Nacional de Asuntos
Indigenas,

Pertenecen a siete grupos con notorias diferencias entre
si, sobre todo lingUisticas, son;

Bribris, Cabécares, Borucas, Térrabas, Guaim/ies, Hueta-
res, Malekus (Guatusos) y Chorotegas.

7.2 Conflictos

a. Conflictos Econdmicos.— Minima produccion, apenas
para subsistencia; viven muy retirados; se les dificulta la venta
de productos; no se fnteresan en eso; solamente adguieren
fuera de sus territorios algunos articulos indispensables como
sal, jabbn, herramientas, botas, utensilios de cocina, ropa. . .

b. Conflictos Sociopoliticos.— Viven gl margen de toda
seguridad social; la mayoria adolece de identidad civil {cédula
de identidad).

Casi todos son analfabetos; apenas si se relacionan con la
civilizacion; se infiltra en algunos grupos ‘la ideologia mar-
Xista,

7.3 Situacion Religiosa

Conservan una religicsidad de tipo agrario y animista; en
cuanto al cristianismo se preocupan solamente por el bautis-
mo; la mayoria son fieles a la Iglesia Catolica; hay entre ellos
muchos mas evangelizados y consecuentes con la fe cristiana.
Les cuesta mucho aceptar al matrimonio catélico.

Algunas sectas hacen impacto dentro de ellos. . .
En el Vicariato Apostélico de Limoén trabajan mas o me-

nos 18 catequistas; seis religiosas; 4 sacerdotes, uno de ellos
indigena; 4 de los agentes de pastoral hablan el bri-bri.
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Hay cursos a nivel de pastoral, en Turr.alba

La mision -de talamanca lleva ya 22-23 afics de labores
estables; alli trabajan 2 sacerdotes a tiempo completo y 6 re-
ligiosos mas los catequistas, Acaba de ser ordenado el primer
sacerdote nativo de allf.

Las otras experiencias estan en La Estrella y Chirripg

alli hay: escuela, evangelizacion, capacitacion humana y asif
tencia social, pero esta apenas en ciernes.
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8. CHILE

MONSENOR MIGUEL CAVIEDES
Obispo de Osorno

8.1 Mapa Indigena

8.2 Poblacion Indigena

8.3 Conflictos

8.3.1 Conflictos sociopoliticos y econémicos
de los Mapuches

8.3.2 Antecedentes histéricos sobre la legislacion
indigena en Chile

8.3.3 El problema cultural: {Integracion o asimilacion?

8.4 Pastoral Indigenista
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8.2 Poblacion Indigena

La poblacion indigena de Chile esta calculada en 600,000
inclios, cifra que corresponde al 5.5% de la poblacion nacio-
nal

E! nimero mayor de indigenas en Chile esié constituido
por los Mapuches.

Se calcula que entre las provincias de Bio Bio y Liangu:-
hue, en el sur viven unos 300.000 Mapuches.

Se estima que en los sectores rbanos viven unos 100.000,
sobre tode en las ciudades de Santiago, Concepcidn y Temuco.

En el extremo norte del pals viven aymaras, quechuas
v atacamefios. El nimero de todos estos es reducido,

Cabe destacarse que en el extremo sur del pais, 0 zona
austra, hubo hasta hace muy poco tiempo, o quedan todavia,
escasisimos exponentes de otras razas indigenas: alacaltifes,
onas y yaganes. Los que an guedan de estos son unas do-
cenas.

8.3 Conflictos

8.3.1 Confiictos sociopoliticos y econdmicos
de los Mapuches

Los numerosos juicios de desalojo vy gquerelias por su-
puestos delitos de usurpacion interpuestos en los Tribunales
ordinarios de Justicia en contra de familias v comunidades
indfgenas de nuestra regién han reducido el problema de la
posesion y tenencia de la tierra mapuche a una dimensién pu-
ramente iegal y tecnicista.

Los nuevos propietarios de estas tierras, adguiridas me-

diante operaciones de compraventa celebradas directamente
con el Fisco declaran a la prensa, a través de sus abogados o
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representantes legales, que se trata de ocupaciones ilegales
respecto de las cuales sofo cabe un procedimiento “corto y
rapido” que debe culminar con el desalojo, por la fuerza pu-
blica, de familias enteras.

Sin embargo, el problema es bastante mas profundo v
tiene una dimension historica v cultural sin !a cual dificil-
mente se entiende.

8.3.2 Antecedentes historicos sobre la Legislacién Indigena
en Chile

Para entender cabalmente el problema de la posesion de
la tierra indigena es necesario apreciar esta situacion con bas-
tante perspectiva historica. En efecto, solo una vez consolida-
da la independencia de Chile del dominio espafiol, entra en
juego la irrupcidbn de ta legislacion indigena, que no es otra
cosa que el intento de subordinar a cuerpos legales determi-
nados, la extensibn y propiedad del patrimaonio territorial
de las mapuches,

La nueva burguesia criolla necesitaba reducir a los ma-
puches a lugares fijos de residencia a fin de liberar, al mismo
tiempo, mano de obra para el trabajo agricola en esas tierras.
Asi, al primer periodo de la legislacion indigena chilena pao-
demos llamarlo: De la radicacién, dado que su objeto era
la tocalizacibn precisa de los lugares donde en el futuro resi-
dirian los indigenas.

A modo de ejemplo podemos serialar que entre 1884
y 1929 se otorgaron 3.078 titulos de merced o radicacion,
que incluian una superficie de 475,422,43 has. en beneficio
de 77.841 indigenas, 10 gue representa aproximadamente
6.1 has. por persona. Por el contrario, de 1as tierras arrebata-
das a los mapuches, se entregaron en ese mismo periodo al-
rededor de 9.000.000 de has. a los colonos, asignandole a
cada uno lotes de 500 has.

A pesar de la situacidn provocada por el periodo ante-
rior, los mapuches continuaron cohesionados en la mas espan-
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tosa de las miserias, manteniendo sus tradiciones y culturay
encerrandose en una atmdsfera de desconfianza hacia la po-
hlacidén chilena.

La etapa anterior dio origen a un sequndo periodo legis-
lativo que podemos denominarlo de la Divisién de las comu-
nidades mapuches. Este se inicid con la dictacion de la ley
No. 4.189, del 29 de agosto de 1927, que cred un Tribunal
Especial para dividir las comunidades indigenas. Esta ley es-
tipulaba la division de todas las comunidades, independiente-
mente de la voluntad de los mapuches y ademnas, autorizaba
la transferencia de las tierras indigenas a particulares no ma-
puches, lo cual facilitd el despojo progresivo de las tierras,
que, después del periodo anterior, habian permanecido en
poder del puebto mapuche,

Ante el intento legislativo de este perfodo: de dividir
las comunidades ind{genas, el pueblo mapuche fue reaccio-
nando y oponiéndose a dicha medida, lo cual demuesstra el
escaso logro divisorio del periodo. Entre 1931 v 1978 solo se
alcanzaron a dividir 816 comunidades indigenas.

Asi concluye el periodo con la dictacién de la Ley No.
17.729, del 26 de septiembre de 1972, que da comienzc aun
tercer periodo legislativo que podemos llamar De proteccion
de fas tierras indigenas. Tal ley fue enviada al Congreso Na-
cional por el Gobierno de Allende, luego de ser analizada v
aprobada por el pueblo mapuche en un amplio debate que
reunid en 1970, en Temuco, a los representantes de las dife-
rentes ascciaciones regionales mapuches en el Segundo Con-
gresa de la Conferencig Nacional de Asociaciones Mapuches
de Chile, organismo maximo de representacion, en esa época,
del pueblo mapuche. Incluso, el pushlo mapuche tuvo la opor-
tunidad de participar, a través de sus representantes, en el de-
bate parlamentario en que se discutio v dio forma a ia sefiala-
da ley, hoy derogada por el gobierno militar,

Uno de los principales logros de la ley 17.729 fue la crea-
cion del Instituto de Desarrollo Indigena (I1D1), cuyas finali-
dades fundamentales eran:
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a. Promover el desarrolio sogial, econdmico, educacianal
y culturai de los indigenas, v

b. Procurar la integracion de los indigenas a la comuni-
dad nacional, considerando su idiosincracia v respetando sus
costumbres,

La ley establecia en su articulo 14 gue “las comunida-
des indigenas s6lo podran dividirse cuando o pida al 1D! la
mayoria abscluta de los comuneros gue vivan o trabajen en la
respectiva comunidad, o cuando lo acuerde el propio Insti-
tuto™, al corttrario de lo que se establecia en !a ley anterior,
an la cual la divisidn podria hacerse efectiva con la petician
de s6lo |a tercera parte de 10s comuneros.

Ademas, el mismo articulo 14 planteaba que ninguno de
los adjudicatarios de una comunidad gue se divida puede reci-
bir una superficie de tierra inferior a una unidad agricola fami-
liar definida en la letra h) del articdlo 1o. de la ley 16.640 de

Reforma Agraria, y agregaba a dicha ley: "'silastierrasde la co-
munidlad que se divide fueren suficientas para cumplir lo dis-
puesto en el inciso anterior, el tnstituto (s ~aflare al Instituto

de Desarrollo Indigena disuelto por el decreto ley 2.568) esig-
nard a los adjudicatarios afectados ias tierras mas préoximasa ia
zona donde vivan, sea que ellas provengan de expropiaciones
0 adquisiciones realizadas por la Corporacion de Reforma
Agraria o de adquisiciones efectuadas por el Instituto de Desa-
rrolic Indigena para e! fin sefialado en este inciso".

A mediados de 1978, el Ministro de Agricultura informé
sobre la pronta promulgacion de una nueva ley indigena gue
tendria como finalidad esencial dividir la propiedad indigena,
sntregando hnuelas de “propiedad individual v exclusiva™,
pues la propiedad comunitaria es considerada fuente de atra-
50 econdbmico vy social. Dicha inlormacion fue radicada por el
general Pinochet en su discurso del 11 de septiembre de ese
ano.

Inmediatamente después de anunciarse la mogificacion,
las mapuches solicitaron al qobierno que se les diera la opor-
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tunidad de conocer cudles seran esas modificaciones y pro-
nunciarse sobre eflas, sin embargo, toda gestion resultd infruc-
tuosa.

Finalmente se firméd la ley sin gue el pueblo mapuche
participara en su elaboracion ni conociera su contenido. Con
este Decreto Ley No. 2.668, que modificd totalmente la ley
anterior ya comentada, se da comienzo al cuarto periodo de
la historia de la legislacién indigena en Chile, gue podemos
llamar: De fa division a la eliminacion del pueblo Mapuche.

Tan cierto es lo anterior que el articuio 1o. de este de-
creto sefiala textualmente: “dejaran de considerarse tierras
indigenas e indigenas a sus duefios una vez inscrita la division
en los registros de propiedad del conservador respectivo’.
Esto es, simplemente, la muerte legal del pueblo mapuche.

Pero, lo que es mas grave aln es lo planieado por el ar-
ticulo 3o. de este Decreto Ley y que se refiere a que "'todos
los ocupantes de una reserva son comuneros de ella v tienen
la calidad de “indigenas”, con lo que se llega al absurdo de
que un arrendatario o una persona no mapuche, a la cual
la comunidad indigena por solidaridad le ha prestado un pe-
dazo de terreno para gue lo cultive, es ocupante, y como tal
puede solicitar la divisién de la reserva. Es la dnica ley en
Chile que otorga al arrendatario y al mediero la calidad de
propietarios, despojandc a los legitimos duefios de los dere-
chos de propiedad que les corresponde.

Por altimo, los articulos siguientes de ese Decreto Ley,
contemplan un procedimiento violentisimo y extremada-
mente arbitraric para dividir la propiedad indigena, entre-
gando de hecho, a usurpadores y al propio gobierno, facul-
tades omnimodas para hacer vy dirigir la division. Esta nor-
ma es discriminatoria de la legislacion chilena yva que el Cé-
digo Civil entrega a los interesados el procedimiento vy la
finiquitacién de la division.

A modo de ejemplo, el articula 10 sefiala que basta el
requerimienio de ung de los ocupanies, sea 0 no mapuche,
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para que el organismo encargado de la division la solicite al
Tribunal, acompanando un plano de la reduccion, la indivi-
dualizacion de los ccupantss, sean @ no indigenas y la pro-
posicion de entrega de hijuelas a quienes et organismo estime
conveniente. En esta divisidon se consagra un nuevo despojo
de ias tierras mapuches al traspasar al Fisco tierras gue son de
las comunidades, sin indemnizacién alguna. La injusticia y
discriminacion de todo este procedimiento as mas evidente
si se sabe gue no se podra elevar ninguna reclamacidon de
derechos vy ante ningin Tribunal de ia Repdblica frente a
este despojo, hecho no conocido en la legislacion chilena,
hasta hoy.

8.3.3 El problema cultural: éIntegracién o asimilacion?

Como lo hemos visto |a historia de la legislacién indige-
na en Chile se ha caracterizado, en general, por el criterio de
“asimilacion’ de los mapuches al grupo sociocultural mayor
y, casi nunca, de “integracion’’, conceptos ambos radicalmen-
te diferentes entre si, pues mientras e} primerg tiende a neu-
tralizar al indigena y acabarlo como minoria cultural, el se-
gundo trata de integrarlo al desarrollo nacional, considerando
SUS rasgos culturales propios y muy especialmente su organi-
zacion natural.

La subcultura mapuche ha sido considerada por muchos
en el pals como una cultura inferior, lo que ha producido un
doble efecto: por parte de |los sectores dominantes de la so-
ciedad mavor, un intento de asimiiarlos a sus modos de pro-
duccion, despojandolos para ello de sus mejores tierras y, por
parte de los mapuches, un encerrarse en si mismos no apre-
clando como algo positivo la integracidn y colocando por
lo tanto una cortina de desconfianza frente al ""huinca’ o no
mapuche,

Uno de los fundamentos esgrimidos en el decreto ley im-
puesto a los mapuches, v que dio pie para la redaccion de su
articulado sefiala; "'la aspiracion evidente de los indigenas de
llegar a ser propietarios individuales de la tierra, comprobada
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por las divisiones de hecho que ellos han efectuado™. El con-
siderando tiene, como puede apreciarse, dos premisas basicas,
la primera es deducida de la segunda. El autor dei consideran-
do observd la realidad mapuche actual v constatd que de he-
cho gran parte de las actuales tierras indigenas se trabajan
en goces familiares, pero los legisladores utilizando |a légica
de nuestra cultura, que es ajena al mapuche, dedujo a partir

de este hecho que el mapuche aspira a la propiedad privada
individual inscrita.

Una de las caracteristicas basicas que debe tenerse en
cuenta para entender la logica de la cultura mapuche radica
en la solidaridad interna que tiene como pueblo, radicalmen-
te contrapuesta a la logica de la acumulacion, la cual le es
atribuida al pueblo mapuche por el legislador, generédndose
asi toda suerte de dominacion cultural, cuyo resuitado, de
masificarse la aplicacion de este decreto-ley, podria dar como
resultado la absorcion o asimilacién definitiva de la cultura
mapuche por parte de la cultura de los grupos dominantes
de nuestra sociedad.

La tierra no tiene para el mapuche un valor de cambio,
sino que es |a base de sustentacidn de su cultura y de su au-
toncmia étnica, de aqui que hayan mantenido sus tierras
en régimen de propiedad comdn y que hayan resistido la
divisiobn a pesar de las diversas legislaciones habidas en el
pais tendientes a ese objetivo.

El pueblo mapuche tiene una cultura esencialmente
comunitaria. Su organizacion natural: el cacicado, descansa
fundamentaimente en la propiedad comunitaria de la tierra.
En consecuencia, la tierra y su posesion comunitaria es el
eje de la organizacion natural del pueblo mapuche, la base
de toda su cuitura,

A diferencia de lo planteado en los fundamentos del
decreto ley No. 2.568, uno de los problemas méas serios v
mas sentidos por el pueblo mapuche radica en la escasez
de tierras que poseen, debido a tres razones principales:
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a. Las escasas tierras que les fueron asignadas en el pe-
riodo de la radicacion entre los afios 1884 y 1929;

b. El aumento vegetativo de la poblacidon mapuche ha
significado que en la actualidad el promedio de has. por
familia sea inferior al inicial, lo que ha obligado a muchos
indigenas a emigrar hacia los grandes centros urbanos en bus-
ca de trabajo. Esto significa para muchos migrantes mapuches
un verdadero "exilio’” desde el iugar de residencia de su pue-
bl hacia la gran ciudad.

c. Las usurpaciones de tierras a través de los afios que
han debido sufrir los mapuches, cuya consecuencia ha sido el
achicamiento aun mayar de las reducidas tierras que poseian.

La ley derogada por el actual gcbierno, planteaba como
cbietivo fundamental la recuperacion, aumento v proteccion
de todas las tierras indigenas, objetivo basico para la persis-
tencia del pueblo mapuche,

E! pueblo mapuche entiende perfectamente que el DL,
2.568 tiende de hecho & eliminarlos como pueblo vy como
cuttura independiente, facilitando el despojo progresivo de
las tierras que aln permanecen en su poder. Lo anterior es
tan evidente que el decreto mencionado da la posibilidad de
que los mapuches asignatarios de hijuelas pierdan sus bienes
por deudas contraidas con instituciones privadas de lucro.
El decreto-ley autoriza a las entidades crediticias a prestar
dinero a los asignatarios de hijuelas resultantes de la division
de una reserva, contra la hipoteca del predio.

8.4 Pastoral indigenista

Hay en Chile una pastoral para los indigenas, sobre todo
en el Vicariato de la Araucan(a y en la Didcesis de Temuco.
En estas dos vive la mayoria del pueblo mapuche. Es menor
esta pastoral en las Dideesis de Concepcidn, Los Angeles, Val-
divia, Osorno, Puerto Montt y Chiloé. El motivo es porque en
estas didcesis fa poblacién mapuche es mas reducida; casi mi-
nima en Concepclion y Chiloé.
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No hay una pastoral con los indigenas que viven en las
otras ciudades de Santiago, Concepcion y Temuco, Ahi ellos
se pierden en el anonimato.

Se estd elaborando una '“Pastoral Indigena especifica’;
vale decir, que sea realizada no sélo para ellos, sino también
con ellos. Dio gran impulso a esto la carta Pastoral "'Evangeli-
zacion del Pueblo Mapuche”, de los Obispos de estas Didce-
sis, en 1979.

Gran parte del personal apostdlico del Vicariato de la
Araucania trabaja con los indigenas; una parte de dicho per-
sonal de la diocesis de Temuco lo hace también. En otras di6-
cesis ya nombradas practicamente el trabajo pastoral se reali-
za con los chilenos y con los indigenas en conjunto, sin dis-
tincién mayor.

Hay 7 sacerdotes mapuches, entre diocesanos y religic-
S08.

Muchos laicos mapuches trabajan en las comunidades
cristianas como catequistas o como animadores de comuni-
dades.

LLa mayoria de este personal apostblico habla [a lengua
mapuche, llamada mapudungu. Muchos misioneros del Vica-
riato de la Araucania, que son capuchinos alemanes, han
aprendide el mapudungo. Incluso han escrito una gramatica
mapuche,

Se han estado propiciando en los Ultimos afios JORNA-
DAS DE PASTORAL INDIGENISTA; julio de 1983 vy julio
de 1985.

Una de Jas sugerencias importantes de estas Jornadas ha
sido iniciar Cursos de Pastoral Indigenista, en forma perma-
nente, a fin de profundizar mucho mas todavia esta Pastoral
Indigenista.
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9,2 Situacion actual del indigena
821 Ubicacion

Geogrdfica,— Los Andes atraviesan el territorio ecuato-
riano formando dos cordilleras. Por esta razon, se distinguen
tres grandes zonas: la Costa, la Meseta Interandina y el Orien-
te. Los indigenas habitan en las tres zonas, perc en mayor nu-
mero en la meseta interandina.

Jurisdiccional Eclesial,— Un sblo grupo indigena habita
en la Costa; se encuentra atendido por el Vicariato Apaostoli-
co de Esmeraldas. Las diez dibcesis de la Sierra atienden a los
grupos indigenas, en su mayoria quichuas, asentados en sus
respectivos territorios. Vicariatos y Prefecturas Apostolicas
atienden g los indigenas asentados en el Oriente.

922 Nacionalidades

Las comunidades indias del Ecuador, unas cen mayor
claridad gue otras, presentan las caracteristicas fundamenta-
les de lo que se entiende por nacionalidad. "Actualmente,
las crganizaciones indigenas se forman en base a la identidad,
como nacionalidades, dentro del Estado Ecuatoriano. Por eso
exigen gue se respeten sus propias culturas, buscan ser agen-
tes de sus organizaciones politicas. . . exigen también el respe-
10 a sus territorios, a sus estructuras de produccion y comer-
cializacion, a sus propias lenguas, educacién y demas formas
de promocidn o asistencia como salud, infraestructura, etc.”
(Encuentro de las Nacionalidades Indigenas del Ecuador con
Juan Pablo || — Enero 85).

Las siguientes son las nacionalidades indigenas que habi-
1an en el Ecuador:

La nacionalidad quichua, la nacionalidad shuar, la nacio-
nalidad chachi-tsachi, la nacionalidad siona-secoya, la nacio-
nalidad cofan-awa, la nacionalidad huaorani, la nacionalidad
de los zdparos (Datos tomados de la Cuestibn India en el
Ecuador, l{eana Almeida).
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El namero de indigenas se calcula alrededor de tres mi-
Ilones, deniro de una poblaciéon de ocho millones y medio
de ecuatarianos.

8923 Conflictos

a. A proposito de fa tierra.— En la tierra hay una injusta
distribucion; los indigenas disponen solo de minifundios
de la peor calidad. Como consecuencia, bhay el proble-
ma de la migracion temporal o definitiva hacia las ciudades
principales en donde trabajan como ¢argadores o como peo-
nes de la construccion; ¢ bacia los Ingenios de Azicar, en
donde trabajan como zafreros.

En la Costa vy en el Oriente, las concesiones hechas a las
transnacionales para la explotacidon maderera, para la explota-
cibn petrolera y para la plantacion de la palma africana van
arrinconando a los habitantes indigenas.

La tierra es de primordial importancia para los indige-
nas. Si se les quita la tierra, el indigena muere como nacicna-
lidad. Para completar este asesinato, se utiliza la esterilizacion

- de las mujeres.

b. A propésito de la organizacién.— Los partidos poli-
ticos se encuentran trabajando activamente por atraer a sus
filas las organizaciones indigenas y lo que consiguen es divi-
dirlas.

Por su parte, el gobierno pretende organizar a los indi-
genas en lo gue ha llamado Ecuador Ayiii v, mediante un
Decreto Ley, ha creado la Direccién Nacional de Pobilacio-
nes Indigenas, con miras a la satisfaccion de intereses poli-
ticos propios y al estricto control de las organizacionies in-
digenas.

Las sectas protestantes siembran también la division

en la familia indigena y en sus organizaciones, Contribuyen
con mayor fuerza a esta labor divisionista organizaciones
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de origen norteamericano, tales como Visién Mundial y la

Fundam_entacic’m Interamericana, haciendo grandes donati-
v0s de dinero,

¢. A propésito de fa cultura.— Los ind igenas se encuen-
tran en peligro de perder su identidad, porque todo confabu-
la para la destruccion de su cultura:; la sociedad de signo ca-
pitalista, los planes del Gobierno, la labor de las sectas y de
las organizaciones donantes de dinero.

d. A propésito de la religibn.— Ya queda indicado el
conflicto que significa la presencia activa de las sectas pro-
lestantes norteamericanas. En el aspecto religioso, siembran
la confusion y luego producen sl indiferentismao religioso.

Aunque ya no hay indigenas que no hayan side bauti-
zados, deja mucho qué desear su descubrimiento de Dios
Verdadero y de Jesucristo Nuestro Salvador en algunos sec-
tores de la poblacién indigena y, por lo mismo, su partici-
pacion en la vida de la Iglesia.

9.3 Pastoral Indigena
9.3.1 Realidad positiva

La Iglesia en el Ecuador ha trabajado intensamente en
favor de los indigenas, desde hace unas décadas. La Confe-
rencia Episcopal Ecuatoriana cred el Departamento de Pas-
toral Indigena dentro de la Comisién de Evangelizacion ¥
Catequesis. Cada Obispo en su Didcesis ha levado tambisdn
adelante planes de Pastoral orientados a la evangelizacion

y a la promocién humana en medio de las Comunidades |n-
digenas.

. Ultimamente, la Conferencia Episcopal Ecuatoriana
dic autonomia al Departamento de Pastoral Indigena, del
gue hablaré méas adelante,

Como resultado de la labor desarrcllada, sin perder
de vista los conflictos que quedan resefiados, es preciso
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sefialar algunos aspectos positivos, con las gué hay dque
contar para la realizacidon de un plan de trabajo.

a. En lo econdémico.— Por propia iniciativa de los indi-
genas, ven surgiendo proyectos de crianza de ganado, de
reforestacion, de tiendas comunales, de talleres comunales,
de bodegas comunales. Se realizan también intercambios de
productos alimenticios entre indigenas de la Sierra v cam-
pesinos de la Costa. De igual manera, se van realizando mu-
chas obras de infrasstructura. Para esto, presionan a (0s orga-
nismos gubernamentales y colaboran con el trabajo comuni-
tario conocido con el nombre de “minga’’. Asf se han cons-
truido muchos caminos vecinales carrozables, escuelas, ca-
sas comunales, servicios de luz eléctrica v de agua entubada
y de riego.

b. En lo organizative.— En losGltimos veinte aftos, se han
multiplicade las organizaciones indigenas de primer grado, par-
ticularmente las comunas. A esta base, se van afiadiendao or-
ganizaciones de segundo grado |lamadas Federaciones de co-
munas. Hay esfuerzos concretos de llegar a organizaciones de
caracter nacional. Dentro de estos esfuerzes, ancto la existen-
cia de Ecuarunari (Ecuador Runacunapac Riccharimuy — Des-
pertar del Indigena Ecuatoriano}, de las Federacionss de ca-
racter nacional: FEI| {Federaciones Ecuatorianas de Indios).
FENOC {Federacion Nacicnal de Organizaciones Campesinas)
v FENACLE (Federacién Nacional de Campesinos Libres del
Ecuador). Cobran particular interés la CONACNIE {Consejo
Nacional de Coordinacion de las Nacionalidades Ind{genas
del Ecuador) y el intento de organizacion del Movimiento In-
digena que se propone como objetivos la liberacion econd-
mica por propios medios, el rescate de la propia cultura v la
puesta en practica de la politica propia.

¢. En lo cultural.— Hay numerosos grupos vy organiza-
ciones indigenas que ya han tomado conciencia de si mismos
¥y gue ya estan resueltos a recuperar sus propios valores cuitu-
rales, su musica, sus canciones, sus danzas, su manera de ali-
mentarse, de curar sus enfermedades, de organizarse, de dia-
logar para la toma conjunta de decisiones importantes; sus
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propias concepciones de |a tierra, del tiempo, de la histeria,
del ritmo de la naturaleza al que hay que ajustar la vida del
hombre. . ,

d. En ig religioso.— Son cada vez mas numerosos los
indigenas que han descubierto en la palabra de Dios la fuen-
te de vida. Con la fuerza que da el Evangelio, funcionan ¢o-
munidades cristianas de base con caracteristicas propias y
del seno de estas comunidades han nacido Importantes mi-
nisterios laicales tales coma: animadores, catequistas, misio-
neros, a mas de otros ministerios de orden menos impor-
tante. En el seno de estas mismas comunidades va brotando
ya el anhelo de contar con sacerdotes indigenas y con religio-
sas indigenas, formados de acuerdo con sus propias caracte-
risticas culturales. Caminan asi hacia una /glasia viva.

9.3.2 Plan Pastoraf

La Conferencia Episcopal Ecuatoriana ha aprobado los
siguientes lineamientos de un plan de Pastoral Indigena en
el Ecuador.

Es necesario aclarar agui que la Conferencia Episcopal
Ecuatoriana ha adoptado la expresion Pastoral Indigena en
sustitucidn de Pastoral Indigenista, porgue ésta es la que se
ejerce por parte de los sacerdotes y agentes de pastoral a pro-
posito de los indigenas v, en cambio, la expresion Pastoral
Indigena aspira a que la accién pastoral sea llevada adelante
desde y por los indigenas.

Textalmente el Plan de Pastoral Indigena consigna lcs
siguientes lineamientos:

A. Objetivos Generales

La lglesia ha recibido de Cristo la misma misién que
Cristo recibid de su Padre:

Asi como mi padre me envié, asi Yo les envia o ustedes {In.
20,21},
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Cristo recibid del Padre la misidn de salvar al mundo vy
para esto mismo instituyo su Iglesia.

En cumplimiento de su mision, Cristo predicH el Reino
de Dios, como futuro y al misme tiempo como cercano, lo
cual quiere decir que, a la espera del Reino futuro, la Iglesia
debe empezar ya a ser signo de ese Reino y a cooperar para
que los valores trascendentales del Reino sean asumidos y vi-
vidos en una Sociedad Nueva,

De agui’que nacen, también para un plan de Pastoral
Indigena, dos abjetivos generales:

1. La construccion de una Iglesia viva, signo del Reino
de Dios;

2. El aporte a la construccion de una Sociedad Nueva,
transformada por la vivencia de Jos valores del Reine,

B. Objetivos Especificos

En estrecha orientacién hacia los objetivos generales,
partiendo de la reaiidad de la situacién actuat de los indige-
nas, tanto positiva como negativa, los objetivos especifices
del Plan Nacional de Pastoral Ind{gena son:

1. En relacion con la construccion de una Ilglesia Viva,
signo del Reino de Dios:

— Intensificacion de la evangelizacidon entre los indige-
nas, y, en lo posible por {os mismos indigenas.

— Consolidacion de Comunidades Cristianas ya exis-
tentes v formacion de nuevas comunidades.

— Formacién de animadores de Comunidades, de cate-
quistas v de misioneros indigenas,
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— Promocion de futuros sacerdotes indigenas.
— Promocion de futuras religiosas indigenas,

2. En relaciébn con la construccién de una Sociedad
Nueva:

— Promocién del Movimiento Indigena como Organi-
zacidn Nacional de sus propios objetivos.

— Avyuda a la consclidacion de organizaciones comuni-
tarias indigenas ya existentes y promocion de nuevas orga-
nizaciones a nivel provincial,

— Formacion de dirigentes indigenas.

C. Organizacion
1. Comision

Forman parte de la Comision del Departamento de Pas-
toral Indigena todos los Obispos gue tienen indigenas en
sus Didcesis ¢ Jurisdicciones Eclesiasticas.

Los Obispos integrantes de esta comisidn se reuniran por
o menos una vez al afic, para conocer los informes de activi-
dades y hacer los reparos y sugerencias que juzguen nece-
Sarios.

2. Secretariado

El secretariado del Departamento de Pastoral Indigena
debe estar formadoe por tres personas: un agente de pastoral y
dos indigenas. El primero tendrd el caracter de Secretario
Asesor y desempefiara las siguientes funciones:

— Hacer las convocatorias y comunicaciones a nivel de

los Obispos, sacerdotes y religiosas, de acuerdo con el Presi-
dente del Departamento;
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— Llavar las actas de reuniones a este mismo nivel;

— Tomar notas de Encuentros v Cursos; elaborar én cas-
teilano folletos de los Encuentros y curses que se realicen;

— Prestar asesoramiento a los indigenas que desempefia-
ran el cargo de Secretarios Adjuntos, a los responsables ind(-
genas de la Caja Campesina y a los dirigentes del Movimiento
Indigena en tode lo relacionado con las actividades economi-
cas del Movimienta.

E! Primer Secretario Indigena se ocuparé de todo lo
concerniente & las actividades orientadas a la construccion de
la lglesia Viva. Estaran a su cargo: convocatoriay comunica-
ciones a nivel de indigenas que ejercen alglin ministerio laical;
flevar las actas de reuniones y encuentros a este mismo nivel;
tomar notas de cursos y encuentros con indigenas; colaborar
con el equipo de traductores al quichua en la elaboracién de
folletos en esta lengua de esos MisMos encuentros y cursos,
como también de otros textos; cuando sea necesario y posi-
ble, colaborar con el equipo de educadores indfgenas.

El segundo secretario indigena tendra a cargo activida-
des relacionadas con las organizaciones indigenas. Seran sus
funciones: escribir v enviar comunicaciones y convocatorias
a dirigentes de organizaciones ind(genas; llevar {as actas de las
reuniones y encuentros con dirigentes indigenas; tomar notas
de los cursos; colaborar con el equipo de traductores al qui-
chua para la publicacion de folletos de esos cursos; participar
en lo posible en la conduccion de curses junto con miembros
del equipo de educadores indigenas.

3. Equipo de Educadores Indigenas
No serd este un equipo destinado a un trabajo perma-
nente, sino en disponibilidad para encargarse de cursos a nival

nacional vy, cuando fuere solicitada su colaboracion, a nivel
diocesano. Una parte de miembros de este equipo se especia-
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lizard en evangelizacion y la otra parte en organizacion in-
digena,

4. Equipo de Traductores

Este equipo estaré compuesto por un agente de pastorai,
sacerdote o religiosa que conozcan los indigenas v la lengua
quichua a fondo. Se encargara de la traduccion al quichua de
folletos v texios que se consideren Qtiles, de su publicacion
y la divulgacién a nivel nacional. Se encargard tambien de la
realizacion de cursos sobre lengua quichua en donde se orga-
nicen.
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10.2 Antecedentes historicos

Todos los paises de la América Occidental, al sur del Its-
mo de Tehuantepec son eslabones de la inmensa cadena de
montafias de 7.500 kilbmetros de extension que forman el
imponente Sistema de los Andes, ung de los mayores del pla-
neta tierra.

Estas vastas y ricas regiones, en épocas arcaicas, se en-
contraban habitadas por tribus que de sus mas remotos orige-
nes se han escrito muchas teorias, de las cuales la mas conoci-
da es la gue establece la procedencia asiatica por el estrecho
de Berhing.

De toda esta trascendencia desde los primeros morado-
res de ta ancestral tierra americana, hasta condicionar la raza
gue perfila nuestra nacionalidad y gue se describe en los “'Pi-
piles” se suscitaron una inmensa variedad de transformacio-
nes. El Salvador, es el menor de todos (os enhiestos eslabones
andinos. La cordillera penetra al reducido espacic salvadore-
fio por sus limites del norte v desde alli, donde tienen eleva-
ciones que se aproximan a los tres mil metros, se ramifica con
breves descensos, permitiendo la dulzura de grandes valles, en
grandes brazos que siguen dando al pals el tipico aspecto de
una tierra predominantamente mantafioss,

En los origenes y desarrollo de nuestra cultura se tienen
una serie de factores relievantes dentro de las civilizaciones
mesoamericanas, y en particular, El Salvador, que cuenta con
una trayectoria histdrica multifasética, contando primera-
mente con su descendencia Tolteca gue segln las mezclas en-
tre Chanes, Otomies y Nahoas que fundan la primitiva “TU-
LA™ v da origen posterior al desplazamiento de aquellos que
dieran conformacién a nuestra raza, asentandose en el enton-
ces "NEQUEPIO™ en la zona que hoy es El Salvador vy que
significa: "AL PIE O EN LA VECINDAD DE LOS VOLCA-
NES' llamado mastarde “CUZCATLAN" {tierra de riquezas).

TULA, ciudad del Sol, era parte del "MITO DE QUET-
ZALCOATL"” E! Dios Civilizador v residencia de los antepa-
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sados divinos que alli promulgaron leyes para el hombre, en
el ANAHUAC se mezclaron con los Mayas apropiandose de
su civilizacion; fundaron el imperio "TULTECA™ que segin
su expresion significa "OBRERO HABIL"” o "ARTISTA" y
obtuvieron por esto un dominio bhastante extendido, incluso
hasta conformar en nuestra tierra, para la mayor parte de las
gentes, una misma raiz a nuestra raza, agn cuando ya exis-
tieran en este suelo algunas comunidades que no se habian
desarroilado culturalmente, va que su condicidon de vida se
definia en el nomadismo, es decir, que se limitaban & desarro-
llar por lapsos cortos de tiempo y en un mismo lugar, las ac-
tividades necesarias que se les presentaban y luego partian a
diferentes lugares mientras no llegaran a conocer cultural-
mente la forma de organizacion social; vy de tal suerte, se sahe
que los mas antiguos asentamientos humanos en El Salvador,
se ubican hacia los 2.000 afios antes de Cristo. Al poblarse
ampliamente el territorio salvadoreno, con el tiempo se divi-
dieron y formaron una diversidad de grupos éinicos que ade-
lante se explican,

En general para El Salvador, se definen a los MAMES co-
mo la unificacion de las caracteristicas que tuvieron los diver-
S0S Qrupos y que poco a poco extendiéronse por las provin-
cias de Sonsonate, San Salvador y San Miguel, que han sido
siempre los nlcleos més importantes v grandes en el pais y
de estos, muchos nicleos peguefios hasta cubrir todo el suelo
terr‘itorial‘

10.3 Grupos Primitivos

10.3.1 Distribucion

Antes de |a Ilegada de los espaiioles {a distribucidn de los
diferentes grupos étnicos sobre la tierra de Cuzcatlan eran ya
varios, comao se describe:

a. Xincas. De origen Maya Quiché, en la region llamada

de los lzalcos {actualmente parte de los departamentos de
Ahuchapan y Sonsonate).
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b. Chontales. Provenientes de Ulmecas o Maya-Quichés
de costumbres barbaras, en la comarca de Chaparrastique
(parte del departamento de San Vicente y San Miguet).

2 C!?ort:bs. De origen Maya-Quiché, en !a zona de Santo
Tomas Tejutla {departamento de Chalatenango).

d. Lencas. Mezclados con Maya-Quiché, en Cacaopera,
Lislique, Chilanga, Poloros, Anamoros, Joateca, Meanguera;
poblados en la frontera con Honduras, margenes del rio To-
rola {departamento de Morazan).

e. Pipiles. (De Pipilli = nifiito} ocupaban toda la regidn
de los Nonoalcos, los cuales con la continua mezcla llegan a
constituirse también en Pipiles. £l territoric Pipil cubria des-
de el rio Paz hasta el rio Lempa en ef sentido Oriente, casi los
dos tercios del actual territorio salvadorefio, comprendiendo
la parte norte del departamento de Chalatenango hasta al rio
Sumpul y el departamento de Cabafias hasta el rio Lempa por
los rumbos norte y oriente. La capital del cacicado era Cuz-
catian un poco al suroeste de la ciudad capital actual de San
Salvador a unos 8 kms. del centro,

10.3.2 Caracterfsticas

a, /dioma. El idioma que se hablaba en casi todo el terri-
torio era el "NAHUATL", que significa ""COSA QUE SUENA
BIEN" solamente que se empleaba un poco degenerado del
propio.

b. Medicina. Tenian un gran conocimiento de las plan-
tas y grasas de animales, las que empleaban para sus curacio-
nes, hacian usc del bafio de vapor y de la sangria;y la "con-

fesién™ de faltas cometidas, junto con (0s medicamentos an-
tes mengionados.

c. Agricultura. Sus herramientas eran: hachas de bron-

ce, estacas, barras de piedra y arados, acostumbraban las gue-
mas y regadios, los cultivos mas usuales eran: maiz, maicillo,
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frijoles, yuca, camotes, platanos, chiles, tomates, cacao, al-
godon vy tabaco.

d. Habitacion. Las tenfan de tres clases: la primera
“"TEOPANTZINTLI" de una sola habitacion rectangular, piso
de tierra cubierto con petates, paredes de piedra canteada, re-
vocadas y encaladas; las dependencias que tenfan eran, el

"CENCALLI" o granero y el “TEMAZCALLI" o bafio de
sudor.

La segurtda se llamaba "TEZCALLI" sus paredes eran de
adobe ¢ piedra sin cantear.

Las otras eran de horcones de madera con paredes de va-
ras revocadas con lodo. Los techos de todas eran la paja.

10.3.3 Clases sociales

Estaban formadas por:

T Nobles o Pipitzin (guerreros, sacerdotes, ciudadanos
virtuosos, etc.).

b. La familia real y la nobleza del servicio, los no here-
ditarios o Tecteuncin.

¢. Los poseedores de tierra que no pueden engjenarse
o Calpullf o Chimancallf.

d. Los plebeyos 0 Mezonguales.
Con anterioridad se han expresado las especiales facetas
en el desarrollo de nuestras culturas v con ello también para

nuestra raza se dieron condiciones ampliamente relevantes
en leyes y religion. ‘

10.3.4 Leyes

Del Codigo Penal Pipil se tienen entre otros, que a los
mentirosos y a los que se burlaban de los dogmas de la reli-
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gion los azotaban. . . el adulterio era castigado con la hor-
ca”. .. La alteracién de los Mojones de los ""Tlamilpa’ o lotes
regalados por la autoridad de la tribu, la negligencia en el
cultivo de los terrenos por o menos durante dos anos; la trai-
cion; la usurpacion de funciones o insignias militares; la se-
duccion de jovenes del sexo femeninc que hacian voto de
castidad; la embriaguez de los sacerdotes; eran delitos castiga-
dos con la pena de muerte. . . El marido que daba muerte a su
esposa sorprendida en el delito del adulterio, era castigado
con la pena de muerte por hacerse justicia con su propia ma-
no. La embriaguez producida por ingerir "chicha” o "pul-
gue’” era perseguida pues s6lo se permitia hacerlo en fiestas
plblicas o casamientos; los matrimonios eran civiles y religio-
sos; no tenian derechos ilimitados sobre la esposa; ambos
eran companeros para ayudarse; etc.

10.3.5 Religibén

Tenian la divinidad principal (creador del universo) que
llamaban “TEQT”, cuya representacion la constituia el sol,
considerado como causa primera {o potencia creadora, llama-
do “"OMETECUHTLI" o dos sefiores). El sal era la creacion
de la creacion (creacion en s{ misma) era |a energia gue reci-
bia el hombre. La cosmogonia indigena dice que una vez for-
mada la tierra y lo necesario de ella, procedid a la formacion
de los animales. Dice que en un principio no habia nada solo
el mar sin movimiento v cielo a su alrededor; de este estado
surge "EL CREADOR Y FORMADOR". El creador con tres
intentos forma al hombre cuando en el 30. usa maiz, colocan-
dolo en un grado de privilegio y de reestructuracion humana,
algo asi como una redencién, por ser el maiz la base de su
alimentacion, el principal producto como sostén de su econo-
mia, determinante, poderoso para el establecimientc de sus
ciudades. Y en general fue una religion relacionada con acon-
tecimientos y fendmenos naturales,

10.4 €} descubrimiento

De todos los americanos es muy bien sabido gue en agos-
to de 1492 sale del puerto de Palos, el primer grupo de espa-
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Aoles al mando de Cristébal Colon marino genovés que por
orden de las reyes catdlicos, Isabel v Fernando, trataria de
encontrar una ruta mas corta hacia las indias Orientales. El
fin principal, era de indole comercial, pero aunque erraron
el camino y nunca llegaron a tales Indias, descubrieron nues-
ro continente americanc con enormes recursos naturales que
eran desconocidos en el viejo mundo. Apenas en el 40. viaje
Colén descubre Centroamérica v en 1502 se celebra en tierra
Centroamericana la primera misa.

En los dominios de los Reyes catblicos, todas las activi-
dades las determinaba la Iglesia; la muerte, el nacimiento, el
matrimonio, el hogar, hasta el punto de que en la Espafia go-
tica la intervencion de la Iglesia en el estado crecid tanto que
los religiosos de mayor rango, actuaban como "'SUPERVIGI-
LANTES"” de los funcionarios, todas las profesiones y 1as dis-
ciplinas del intelecto dependian de los Canones Eclesiasticos.

E! 12 de octubre con humilde pero gran solemnidad hu-
bo de darse |la primera invocacion al Santisimo Safvador en
la isla de Guarani por Cristobal Colén en el Nuevo Continen-
te Americano, pero no llamandole por mucho tiempo a dicho
lugar con ese nombre, "SAN SALVADOR”.

Era imposible que las fuerzas del mal, en una obra de
tan vastas proporciones, no hicieran acto de presencia en este
continente cuando la aventura significaba gloria y rigueza.
Pero la Conquista y la Colonia tuvo un espiritu gue se hizo
presente en la cruz y el mensaje de la piedad cristiana trans-
formo asimismo al alma de las masas. Bastaria el nombre de
Fray Bartolomé de las Casas para salvar a Espafia del anatema
del verdugo del indio americano y su fervor merece el mas al-
to respeto de todas ias generaciones del cual en el Salvador
hay testimonios en bronce y marmoles en una escultura que
del redentor existe en el atrio de la Iglesia de Nuestra Sefiora
del Rosario de la capital.

La llegada de los espafioles a la provincia de Cuzcatlan
que gozaba de todas las bondades de la naturaleza y domina-
ba su producto, fue alterada por corrientes distintas y con
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glio se vieron obligados a participar ce una nueva cultura, que
a NG poder cortar de raiz sus costumbres y dominar su comer-
cio, incremento sus valores culturales v sociales que dio pri-
macia al lugar en el ambito comercial asi como en el geografi-
co y que trascendié las fronteras de nuestro pais.

10.5 Historia de la Evangelizacion
Las primeras Dibdcesis centroamericanas fueron:

GUATEMALA (1534), de la cual dependia la curia de
San Salvador;

CHIAPAS {1538) ;

HONDURAS Y NICARAGUA (la primera de todas,
15321

Todas las Dideesis Centroamericanas eran sufraganeas de
la de MEXICO, hasta que pasado algin tiempo se elevd a Ar-
quiditcesis, la Didcesis de GUATEMALA.,

El primer cura de San Salvador fue el Padre PEDRO JI-
MENEZ y por renuncia de este, el Padre FRANCISCO HER-
NANDEZ. El primer parroco canonicamente electo lo fue el
Padre ANTONIO GONZALEZ LOZANOQO.

Se fundaron Conventos perienecientes al clero regular,
Dominicos, Franciscanos, Mercedarios, Hospitalarios de San
Juan de Dios, etc. En El Salvador se establecieron los con-
ventos de Santo Domingo en San Salvador y Sonsonate: en
1551, el de San Francisco, en San Salvador, Sonsanate y San
Miguel; v de Nuestra Sefiora de la Merced Redentora de los
Cautivos en las mismas poblacicnes Gltimamente citadas.

Los sacerdotes ameén de ensefiar a lesr y escribir, impar-
tieron entre los aborigenes, nociones relativas al cultivo de
la tierra.

Todavia en los tiempos presentes hay en cada pais cen-
trcamericang pueblos indigenas que observan una muy glo-

149



riosa religion: a sus primitivos ritos y creencias han agregado
los principios doctrinarios que el castellano logré inculcarles.
Si esto sucede hoy dia, facil es comprender lo que pasaba en
los siglos de la Colonia, en aguellas épocas en que la doctrina
cristiana, la mas de las veces, era aceptada sdlo por el temor
de los naturales de caer en desgracia. En efecto, en ocasiones
los indios que acudian a la Iglesia lo hacian no tanto para es-
cuchar al cura, como para adorar a la imagen.

Los mestizos no fuercn bien vistos al principio durante
la Colonia porque se decia gue heredaron (a fanfarroneria
espafiola y la pereza del indigena. Aqui en El Salvador, la
mezcla de la raza negra con la blanca o la india no fue tan
profusa, al revés de lo que pasara en otras partes, de ahi el
corto namerc de mulatos y cambujos, personas muy morenas
que por estos predios crecieron. Se dieron leyes prohibitivas
a las relaciones sexuales entre negros e indios, de un rigor ex-
tremado. El verdadero desarrollo intelectual de las colonias
se Inicia con el afincamiento en ellas de espafioles y espafio-
las (v el nacimiento de la raza originada por el cruce de las
mismas) y por el trabajo que en las tierras americanas desple-
garon sus hijos mas abnegados y virtuosos.

En San Salvador, Don Luis Xuarez de Moscoso fue el
director dei primer centro escolar en 1549, Algo muy espe-
¢ial en la labor de la evangelizacion fue la reproduccidn de
documentos v con ello se era dicho que, la primera impren-
ta en Centro América funciont en Guatemala en el afio de
1660, pero la verdad es que 19 afios antes o sea en 1641,
surge muy sorprendentemente el primer trabajo de impresién,
"EL PUNTERQ APUNTADQO CON APUNTES BREVES”
como un opdsculo, cuyo autor es el frayle Juan de Dios del
Cid, del convento de San Francisco en la ciudad de San Salva-
dor, fue impreso por su propio autor, en una imprenta de
madera y caracteres moviles del mismo material, también fa-
bricades por el mismo frayle Serafico del Cid. Segan varias
investigaciones se sabe que fue la primera imprenta hecha en
América. El opUsculo preferido fue el primero aparecido en
Centroameérica, y versaba sobre el trabajo del Afiil. Se envia-
ron eclesiasticos a todos los pueblos para que difundieran en-
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tre los indios las ideas del cristianismo, con tan buen resulta-
do que la aceptacion de!l cristianismo se realizd de una mane-
ra sorprendente al grado que aln hoy en dia existe mayor
fervor entre |os indios que en la raza ladina.

Actualmente, El Salvador, parte del Istmo centroameri-
cano, con una extension de 20,935 kilémetros cuadrados con
ur incremento anual de 120.000 habitantes para una pobla-
cién de casi 5.000.000 se define como un pais de tipo campe-
sino ya que la poblacién rural constituye el 62% de la total.
En el problema socioecondmico rural se engloba vy diluye el
problema indigena, ya que desde la sublevacitn de ""Anasta-
cio Aguino’’ en 1833, no ha habido en £l Salvador movimien-
tos propiamente indigenistas, ya que las luchas en 1932 en la
regidn de los 1zalcos se debieron a razones ideoldgico-politi-
cas y no al indigenismo. Aunque la poblacion indigena salva-
dorefia, localizada principalmente en los departamentos de
Ahuachapan y Sonsonate represente el 10% de la poblacion
global, o sea de condicicnes netamente autdctonas v mera-
mente originales; por estar integrados en su mayor parte los
indios a las labores y modos de vida del campesinado, a ex-
cepcion de algunos poblados aislados (Nahuizaico, Santo Do-
mingo, Santa Catarina, Panchimalco, etc.) se considera a El
Salvador pafs mestizo e integrado.

La superpcblacién y la migracién interna justifican en
parte tal integracion; pero reflexionando sobre las cuasas his-
toricas del mestizaje salvadorefio, teniendo en cuenta que
gran parte de la paoblacién indigena y mestiza conserva sus
tradiciones a pesar de la fuerte tendencia al monolinglismo,
se ha hallado una razbn de orden cultural que se considera
decisiva para la conservacién de las costumbres autdctonas
y como un posible modelo de integracién.

La institucion ""Cofradia” implantada en la época de
la soberania espafiola, fue la forma de organizacibn mejor
Y mas espontaneamente aceptada por los aborigenes.

En América fue su expansion de tal magnitud que en

Guatemala habia en el siglo XVIIl, 1963 confradias recono-
cidas en la ""didcesis, que 684 de ellas correspondian a las
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provincias de San Salvador y Sonsonate (Repudbtica actual
de El Salvador)

En esta forma se mantuvieron las tradiciones indfgenas
en el seno mismo de un proceso de asimilacion de una nueva
cultura y nueva economia. En el Guachival o también en la
cofradia se funden la religiosidad indigena y las devociones
y creencias del cristianismo. La razén de ser economica de
los cofradias y Guachivales, es un modo humanitario de
aprendizaje de una nueva economia.

Manuel Carrera Stampa define la cofradia asi:

l.a cofradia era una sociedad ¢ asociacion civil de socorro mutuo,
organizada y constituida a la sombra de la lgtesia, compuasta de
artesanos de un mismo oficio y que tiene por fines:

a. La reunion de sus miembros baje un mismo sentimiento de
piedad para rezar a Dios v pedir por el bien moral y material
de los vivos v el bienestar etarno de los muertos;

b. Fomentar el culto religioso; honrando a los Santos Patronos v
participando en las solemnidades v ceremonias sefialadas; y

2

El establecimiento de instituciones de Beneficencia publica
para socorrer a los companieres o cofrades menesterosos, ancia-
nos, enfermos o lisiados.

Es un hecho que las tradiciones en El Salvador se conser-
van o enrigquecen principalmente con la celebracion de fiestas
religiosas en honor a diversas imagenes del santoral catdlico.
Las mas importantes son las Fiestas Patronales |lamadas asi
por estar dedicadas al Santo reconocido coma patrono o be-
nefactor de cada poblacian.

Pese a las transformacianes, nuestros pueblos conservan
la tradicion de reconocer un patrono y celebrar su fiesta, Atn
mas, poblaciones fundadas en este siglo v todos los cantones
han adoptado un Santo a quien dedican una fiesta, también
se da el casc de poblaciones que tienen nombre de personajes
histdricos v que les han agregado el titulo de ''Santo’’, asi:
San Francisco de Morazan, San Francisco Menéndez, etc.
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11.1 Mapa Indigena



11.2 Algunos datos estadisticos

Guatemala, situada en el !stmo centroamericano, presen-
ta especiales caracteristicas con respecto a la poblacion indi-
gena. Descendientes de los Mayas nuestros indigenas forman
un atractivo mosaica de grupos étnicos de lenguas v dialectos.
A través de este breve informe tratamos de presentar algunos
aspectos mas relevantes de la forma como se realiza el trabajo
pastoral con y para los indigenas de Guatemala.

Guatemala tiene una poblacién calculada en 8 millones
de habitantes, en una extension de 110,000 Km?. 4.2 millo-
nes de estos habitantes se consideran indigenas. Aungue no
existe un ¢riterio comun y acepiado por todos sobre quién
gs indigena vy quién no lo es, frecuentemente se considera
como indigena al que lleva el traje tipico, usa en familia la
lengua nativa y mantiene algunas costumbres ancestrales. La
poblacidn estd compuesta, entonces, de un grupc indigena
que es el mayoritario, un grupo de mestizos, llamados “'ladi-
nos”’, un grupo bastante pequefio de morenos en la Costa
Atlantica y otro mas pequefio ain de blancos, descendientes
de europeos ¢ norteamericanos. Los indigenas pertenecen a
diferentes grupos étnicos entre los cuales podemos encontrar
los siguientes:

Cakehigueles, Quichds, Kek ‘chis, Tzutufles, Mames, Po-
comchis, Ixiles, etc., que constituyen el 51% de la po-
blacion total.

Existen varias lenguas vivas y numerosos dialectos. La
mayoria de ellos hablan también, aungue insuficientemente,
el castellano, que es la lengua oficial del pais. Hay grupos gue
son monolinges.

No existen aborigenes primitivos, sino todos, en uno u
otro grado, estan integrados en la vida social y politica del
‘pais, aungue, como lo veremos adelante, sufren marginacién
insoportable.
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11.2 Conflictos que se dan entre la sociedad civil
v los pueblos indigenas

711.3.1 A nivel econbrmico

Los indigenas constituyen la mano de obra barata para
las fincas, plantaciones de café, cafia de azicar, haciendas de
ganado, etc.. Los trabajos de servidumbre de tipo doméstico o
como empleados en diversos oficios no especializados.

Aunque existe una proteccion legal para el indigena tra-
bajador, en la practica, no se da un salario minimo, quedan-
do a discrecion del empleador pagar el salario que él decida.
El recurse a tribunales de justicia o autoridades competentes
para reclamar pagos injustos 0 negociaciones de pagos, es pe-
ligroso: con alta probabilidad habra represalias de parte del
empleador.

La venta de productos del campo (maiz, cardomong,
café) se llevaacabo en base al sistema de |a oferta y |a deman-
da en su forma mas cruda: los que demandan se organizan pa:
ra fijar limites de precios lo mas bajo posibles; los que ofre-
cen estdn desorganizados, actlan individualmente y deben
ofrecer su producto a precios desproporcionados.

11.3.2 A nivel sociopolitico

La poblacidn indigena constituye una clase marginada,
casi ausente de la vida politica. La actividad politica, el ma-
nejo de la cosa plblica estd en manos de los ladinos, La orien-
tacion politica del pais es, en consecuencia, dirigida a favore-
cer al grupo racial ladino.

Hay una tendencia a impedir toda organizacion civica de
tipo indigena. Para paliar esta accion disgregadora, se tiende a
formentar el fotklore indigena, creando un aparente interés
por la cultura autdctona. Sin embargo, en la constitucion pu-
blica gue entrd en vigor el 14 de enero de 1986 Capitulo 11,
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Seccion 111, se habla sobre comunidades indigenas y hay cin-
co articulos que garantizan y tutelan los derechos de los indf-
genas. ES un paso importante.

11.3.3 A nivel religioso

El conflicto mayor esta siendo ocasicnado por la pene-
tracion masiva de sectas fundamentalistas. Este fendmeno
pcasiona una disgregacitn de las comunidades indigenas, que
culturalmente se han manifestado como fuertemente comuni-
tarias. El protestantismo ha significado un empobrecimiento
de la auténtica cultura indigena, ha creado, a veces, verdade-
ras perturbaciones y hasta enfrentamientos en las comuni-
dades,

También en el campo catdlico se presentan conflictos.
Los ensayos de una evangelizacidon mas auténtica han tropeza-
do con la oposicidn, a veces agresiva, de parte de los ""viejos
catblicos” vy religiosidad precristiana. Estos grupos —llamados
cominmente "“de la costumbre’’-— son protegidos, alentados v
utilizados por politicos v militares, que quieren mantener &l
status quo.

Esta tomando alguna fuerza el conflicto suscitado por
la penetracidn de grupos de Renovacién Carismatica un tan-
1o anarquicos y fanatizados,

11.4 Pastoral Indigena

En Guatemala con significativas excepciones, no se da
una pastoral indigena especifica. Lo cual es de lamentar en
un pafs donde la poblacién indigena es mayoritaria.

La pastoral en general, ha sido de corte occidental, ig-
nerando la realidad indigena. El Episcopado esta constituido
por elementos de extraccidn ladina, Los sacerdotes son ma-
yoritariamente ladinos, con un fuerte porcentaje de extran-
jeros. En los Qltimos afios, sin embargo, se han ordenado al-
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gunas decenas de sacerdotes indigenas y pasan del centenar
las seminaristas provenientes de las diferentes etnias. En la
Iglesia los indigenas parecen mas destinados a una funcion
receptiva que activa.

La accidn pastoral y la celebracion litiirgica en la inmen-
sa mayoria de las parroquias predominantemente indigenas,
se realizan en espafiol, a pesar de que esta lengua es para ¢l
indigena una lengua de relacion con el grupo ladino. Es ex-
trafio que en Guatemala no se haya aceptado todavia el prin-
cipio establiecido por el Vaticano |1, de celebrar la liturgia
en la lengua autoctona, ni su indicacion clara sobre el uso
pastoral de la lengua del lugar. Este descuido pastoral explica,
en gran parte, la seduccién gue representa para el indigena la
presentacion protestante del mensaje cristiano en su lengua
materna,

11.4.1 Inicio de la pastoral indigena especifica

Debe sefialarse, sin embargo como algo significativo que,
hace 40 afios, —en 1944— dio inicio un movimiento de reno-
vacion cristiana, especialmente en el altiplano indigena, de
incalculables consecuencias.

Lo conocemos como Accion Catdlica Rural Qbrera
—ACRO- con sus 4 ramas tradicionales. Fundado e impulsa-
do por Mons, Rafael Gonzalez Estrada, en aquel tiempo Obis-
po Auxiliar de Quezaltenango, se convirtid en un movimiento
de masas, que, a través de un sistema de capilaridad, transfor-
mo la vida religiosa, social v aun politica de grandes sectores
indigenas. En 1970 capitalizaba mas de medio millén de adhe-
rentes en 6 de las 8 didcesis del pais y con nucleos mas pe-
gquelios en las demas jurisdicciones que completan la Provin-
cia Eclesiastica de Guatemala.

Con un sencillo esquema de Juntas Diocesanas, parro-
guiales y Cantonales, sin pretender una estructura a nivel
nacional, la ACRQO, fiel al carisma de su fundador, ha sido
un movimiento de base, sencillo y silencioso, pero de una
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sorprendente fuerza renovadora, al liberar todogl pqtencial
escondido en las grandes masas indigenas. La Diocesis de El
Quiché, erigida en 1968, es, a nuestro juicio, un ejemplo ti-
pico del trabajo de evangelizacion que precedié y prepard
la ereccion de la Didcesis fue realizado, en gran parte, por
catequistas de ia ACRO, posteriormente apoyados y anima-
dos con mucha decisidon por los misioneros del Sagrado Co-
razdn. ’

La ACRO fue, durante las décadas del 40 al 71 el anico
movimiento de grandes proporciones que configura una linea
de pastoral indigena en Guatemala. Ha contado con un apoyo
irrestricte de la jerarguia y de la mayorfa de los agentes de
pastoral consagrados. Prepar® a centenares y tal vez millares
de sus miembros a dar el mayor testimonio de fidelidad: ef
martirfo. Hoy se encuentra un tanto disminuida su capacidad
de ser fuerza transformadora, tiende en algunas didcesis a
anquilosarse, se ve cuestionada por algunos agentes de pasto-
ral o grupos mas avanzados, estd siendo muy agredida por
grupos carismaticos esponténeos y anarquicos. Las fuerzas
represivas también la ven con mucho recelo y pretenden con-
trolarla.

Se ha acusado a la ACRO —y el sefialamiento no es to-
talmente injusto— de que ha adolecide de cierto tinte tradi-
cionalista, paternalista y angelista. No podemos juzgar con
criterios posconciliares una obra que nace hace cuarenta afnos
en un contexto tan dificil y distinto.

11.4.2 Experiencias

Nos queremos referir ahora a otra experiencia de pasto-
ral indigena que consideramos interesante y valida, Surge mu-
cho mas tarde, es una experiencia posconciliar y pos-Medellin,
que tiene como campo de accion la Dibcesis de la Verapaz,
grigida en 1561, unida a la de Guatemala en 1608 y restaura-
da hace 80 afios, el 14 de enero de 1935, Su poblacion catd-
lica, que actualmente sobrepasa el medio millén, es indigena
en un 95% v estd ubicada en una extension de 12.000 Km?,
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dividida en 3 ciudades, 4 villas, 15 pueblos y mas de 2.000
aldeas. Es pues, una didcesis eminentemente rural e indigena.

El grupo mayaritario es el Kekch/ con unos 300,000
habitantes, le siguen el Pocomchi con 50.000 v el Rabinal-
achi con unos 30.000. Cada grupc habla su propia lengua de
gran riqueza y estructuracion. La Verapaz fue el centro de I
experiencia misionera de Fray Bartolomé de las Casas en el
siglo XVI.

La crientacion pastoral indigena en la Didcesis de Vera-
paz, gue permanecid al margen del movimiento de la ACRQ,
8S una excepcion contrastante. Aproximadamente quince
afos de experiencia, mediante una pastoral indigena cada vez
mas inculturizada, ha dado por resultado un crecimiento ecle-
sial extraordinario vy de indiscutible vigor.

Los puntos fundamentales gue han orientado la pastoral
indigena de la Didcesis de Verapaz pueden ser os siguientes;

— Uso decidido de la lengua propia del lugar, tanto en
la liturgia como en toda la actividad pastoral;

— Promocion de ministerios en las comunidades eclesia-
les: catequistas, ministros de la comunién, enfermos; el cate-
quista no es el simple transmisor de verdades de fe, sino el
respondable v animador de la vida cristiana de su comunidad:
Trabaja colegiatmente en su comunidad;

— Coordinacion de una pastoral conjunta para el mundo
indigena, mediante reuniones frecuentes de los agentes de
pastoral.

La labor de todos estos agentes de pastoral es apoyada
logisticamente por una radiadifusora diocesana ’Radio Tezu-
lutlan’™ v el Centro San Benito, que solamente emite progra-
mas en Kek’'chi vy Pocomch{, por una imprenta " Artes Grafi-
cas Verapaz'’, propiedad de la Didcesis para editar materiales
catequisticos v educativos v por mas de 30 centros para la
formacion permanente de !0s catequistas, delegados de la pa-
labra, dirigentes juveniles, etc.
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11.4.3 Cursos de Pastoral Indigena

En la dibcesis de Verapaz s6lo se ha dado un curso de
este tipo en 1971, Dicho curso, organizado por el CELAM,
tuvo un impacto enorme en la orientacién de la pastoral. {En
otras Didcesis, especialmente Huehuetenange y Quezaltenan-
go, ha habido diferentes cursos & nivel pastoral y antropold-
gico. Se han celebrado algunas reuniones a nivel nacional
sobre este tema. No existe algo permanente con excepcion
de la Comision de Pastoral Indigena de la Conferencia Epis-
copal, que, en los Gltimos afios, ha estado sin mayor activi-
dad}.

11.4.4 Lineas de la Pastoral Indigena

Procurar que el indigena asuma el papel activo y respon-
sable en la Iglesia local en todos sus niveles: comunidad pro-
pia, comunidad parroquial, lglesia diocesana. Para ello se
favorece la institucionalizacién de los ministerios laicales
(catequista, ministro de la comunidén y de los enfermaos,
animadores de la Fe y otros). Se procura dar a los indigenas
una representacion creciente en los organismos y momentos
de reflexion y planificacibn pastoral. Existen también otros
servicios institucionatizados, como promotores de Salud y de
alfabetizacion. Estan adquiriendo una creciente importancia
las juntas de ‘"Venerables Ancianos'’, tan propias de nuestras
comunidades indigenas.

— Catequesis constante en las comunidades indigenas.
Cada Comunidad se relne el domingo para la Celebracidn
de la Palabra de Dios, bajo la guia de los Delegados Episcopa-
les de la Palabra de Dios. Esios a su vez son auxiliados con
cursillos periodicos de apoyo, para que puedan ayudar a su
comunidad en la maduracion de su fe.

— Fomento de una piedad fuertemente biblica, Los ca-
tequistas y delegados disponen de una edicion (protestante)
del Nuevo Testamento en su lengua. El puesto de la Palabra
€n ia oracion es central. Actualmente se trabaja en la traduc-
cion de toda la biblia por parte de un equipo diocesano.

163



— Conciencia creciente de su condicién de Iglesia. La
experiencia vital de la realidad eclesial ha sido uno de los
gjes mas importantes. La realidad eclesial se manifiesta tanto
a nivel cultural como a nivel de caridad (ayuda reciproca vy,
sobre todo, a 10s mas necesitados).

11.4.5 (Experiencias Litargicas ligadas a las cufturas
indigenas?

En la Dibcesis de Verapaz se ha hecho un enorme es-
fuerzo por celebrar la liturgia en la lengua del pueblo. Para
eilo se ha realizado un importante trabajo de traduccion, so-
bre todo del ordinario de la misa y el ritual de los Sacra-
mentos.

La celebracion litdrgica se adapta al ritmo cultural de la
gente: celebraciones de larga duracién, con mucha musica y
canto. En 1971 el Padre Esteban Haeserijh CICM. y el Padre
Alfonso Frisi, ODB imprimieron a mimeografo un librito con
unos cantos en Kek'chi. El éxito fue desorbitado. En la ac-
tualidad se han hecho mas de 15 ediciones corregidas v au-
mentadas y se han vendido mas de 150.000 ejemplares. Se
cuentan por centenares los conjuntos musicales para acompa-
fiar el canto religioso en las Ermitas v esta surgiendo el minis-
terio lgical de la mdsica. Ya esta en venta la primera edicidn
de un libro de Cantos en Pocomchi vy se prepara otro en Ra-
binal Achi.

Se propicia la participacion activa de los fieles, sobre
todo en el comentario de los textos biblicos.

Todavia no se ha llegado a una liturgia netamente indi-
gena. Se espera gue esto sera un resultado obtenido por los
mismos indigenas, cuando hayan madurado cultural v teold-
gicamente,

11.4.6 Relaciones de fos Agentes de Pastoral
con las Organizaciones Indigenas

No existe organizaciones indigenas legalmente reconoci-
das. Existe la organizacion de los mayordomos, con finalidad
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casi exclusivamente cuitural. Representan la vieja tendencia
religiosa, de tipo sincretista. Las festividades religiosas organi-
zadas por ellos tenjan aberraciones tales comao la borrachera
colectiva y el desorden vy las rifias. Ellos pretenden represen-
tar la tradicion, valor muy apreciado en la cultura indigena.

El esfuerzo de evangelizacién y la moralizacion conse-
cuente provocaron un choque con los mayordomos, que se
vieron amenazados por el nuevo enfeque religioso. Las ten-
siones fueron frecuentes. Actualmente en el drea rural han
desaparecido casi totalmente dichas tensiones, al predominar
el nuevo enfogue evangelizador. En los pueblos mayores di-
cha tensién continta,

11.4.7 Acogida de la Pastoral Indigena por fa Iglesia
a nivel nacional y por los demds agentes de Pastoral

Tenemos la impresion de que, a nivel nacional, la pasto-
ral indigena, como se esta llevando en la didcesis de Verapaz,
parece ser considerada como un experimento curioso, sin lle-
gar a provocar todavia un cuestionamiento de la pastoral in-
digena tradicional.

Pareciera que no existe la conviccion de que los indige-
nas necesitan un tipo de pastoral adaptado a ellos. Se da por
supuesto que el indigena debe aprender el espariol, si quiere
“entender”’ la liturgia. Quiza en el fondo se trata de una pe-
reza pastoral, nacida de un cierto racismo gue considera al
indigena como un ser inferior, a quien no vale la pena dedi-
carle esfuerzos serios en el trabajo pastoral. No se puede tam-
poco ignerar la enorme dificultad que significa el becho de
que en Guatemala se hablen 32 lenguas y dialectos.

Este juicio tal vez muy negativo, no puede generalizarse,
pues ha habido y hay en |a actualidad intentos serios en todas
las didcesis con poblacién indigena de perfilar una pastoral
indigena. Son, sin embargo, intentos aislados individuales y no
siempre comprendidos ni aceptados por todos los agentes de
pastoral.
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11.4.8 Conclusidn

Esta breve resefia scbre algunos aspectos de pastoral in-
digena en Guatemala, con especial énfasis en lo que se trata
de hacer en la Diocesis de la Verapaz, quedaria incompleto si
no dijéramos que, se nota en toda el area indigena un florecer
de vocaciones al ministerio sacerdotal, a la vida religiosa y a
la virginidad consagrada, Creemos, —pues no hemos tenido
una verificacidn— que en nuestros seminarios y en las casas
de formacion de las congregaciones religiosas, se refleja el
porcentaje nacional en el nimero de indigenas que se prepa-

ran al sacerdocio o a la vida consagrada. En la Didcesisde la -

Verapaz existe una experiencia que es muy significativa: ha
surgido la Pequefia Comunidad de Hermanas de la Resurrec-
cidn, con una tesitura eminentemente indigena y un carisma
especial para el trabajo entre los indigenas. Actualmente se
tramita en la Didcesis la aprobacion de sus Constituciones,
pero ya tienen toda la infraestructura para su formacién y
han realizado un trabajo muy eficaz a lo largo de varios afios.

Los indigenas guatemaltecos, que han mantenido una
religiosidad popular de tipo sincretista a [0 largo de muchos
afios, estan respondiendo en forma sumamente halagadora
a los nuevos métodos pastorales y a las exigencias de la hora
presente. La gran esperanza y el gran desafio es el de contar,
en fecha no muy lejana, con un clero nativo debidamente pre-
parado y de clara identidad, que, juntamente con todo el pue-
blo comunitario y ministerial, encuentre los caminos para una
auténtica pastoral indigena.
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12. GUAYANA FRANCESA

Mapa Indigena
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15.2 Introduccion

Un asunto previo en fa presentacion de la Pastoral Indi-
gena Mexicana es la delimitacién del concepto de indigena,
que manejamos; ya gue en esto existen, tanto entre guienes
laboramos con indigenas como en la generalidad de a3 socie-
dad mexicana, ideas divergentes,

Hay quienes consideran que el indigena es aquél que ra-
cialmente, es decir, por fisonomia y por sangre, desciende
de los pobladores precolombinos de América. En tal caso, el
grado de autoctonidad se medird por fa pureza de la sangre y
de los rasgos somaticos.

Lo cual, si bien se puede comprobar en muy contados
casos, nos resulta practicamente imposible de verificar en la
mayoria de los grupos indigenas de México, dada la enorme
cantidad de mezclas de sangres que se han dado en la confor-
macién racial de las actuales comunidades.

Para otros —aqui ubicamos la posicion oficial del gobier-
no mexicano— el indigena es el que habla una lengua indige-
na, esto es, que recibe y prolonga lingiiisticamente las cultu-
ras precolombinas. Esta posicion es bastante verificable, pues
focaliza la atencion en un elemento muy notorio de la reali-
dad que facilmente se puede medir y poner en estad isticas,
como de hecho se hace.

Sin embargo, creemos que es insuficiente. En primer
lugar porque (nicamente inscribe como indigenas a quienes
reconocen que hablan una lengua indigena; los cuales, en ver-
dad, resultan muy pocos ya que, debido a la discriminaciéon
y desprecio con gue se mira en la sociedad nacional en cuan-
to se refiere a los indigenas, ellos apenas aprenden aigo de
espafnol prefieren na decir que son indigenas a quienes hacen
los censos. De modo gue, por este motivo, s6lo aparecen co-
mo indigenas los monaolingles nativos. Y si ademas al indige-
na se le considera como lacra social que afea el rostro progre-
sista del pais, no faltan mecanismos estadisticos para hacer
menos notoria su presencia. De esta manera resultaron
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3.166.500 indigenas en los censos de 1970 vy 4.246.750 en
los de 1980.

Para quienes, desde el Evangelio tratamos de trabajar
comprometidamente con las comunidades indigenas, creemos
que el indigena es aquel hombre o comunidad de hombres
que predominantemente definen su vida por 'a herencia cul-
tural de los pobladores prehispanicos de América vy que se
hallan, por la imposicion de estructuras injustas de las socie-
dades nacionales, en situacidon de marginalizacion y explota-
cién, Por lo tanto para nosotros, son dos los factores que
determinan la realidad indigena:

Lo cultural, que sedala el vinculo de unidad entre los
nativos actuales y sus progenitores precolombinos, de quienes
heredan culturas diversificadas;

Y la situacion social, que los hace hermanos de cuantos
son victimas de las estructuras injustas que imperan en las
sociedades nacionales de hoy, por mads que haya que recono-
cer que ellos, fos indigenas, han sido las primeras victimas y
ocupan el escalafon Gltimo de la estratificacion social.

De esta manera, aunque reconocemaos que todos los me-
xicanos tenemos sangre indigena y, en mayor 0 menor grado,
somos receptores de la herencia precolombina, en la pastoral
indfgena no centramos nuestra atencidn sino en aquéllos en
quienes predomina la cultura indigena (aunque actualmente
ya no hablen ninguna lengua nativa) y son socialmente “los
mas pobres entre los pobres’”.

15.3 Estadistica

Tomando en cuenta el criterio cultural amplio antes se-
fialado, que incluye todos los elementos de la vida del hom-
bre en relacion con la naturaleza, con los demas hombres y
con Dios, los pastores de las dreas indigenas consideramos
que hay en México 23.500.000 indigenas, es decir, el 30% de
la poblacidn total del pais.
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En fechas recientes organismos vy dependencias oficiales
del gobierno mexicano, como la Confederacion Nacional
Campesina (CNC), el Consejo Nacional de Pueblos Ind{genas
(CNPI1) y el Instituto Nacional Indigenista {IN!}, han dado ci-
fras parecidas a las nuestras. Tal vez porgue se han convenci-
do de la veracidad de nuestros criterios de medicién o simple-
mente buscan llamar la atencion sobre la importancia de su
rea de trabajo a fin de obtener mayor tajada del Presupuesto
Federal, que se ha visto recortado por la crisis de la economia
pacional.

Sea lo que fuere, esta nueva postura gubernamental, po-
dria inducir a los pastores a modificar nuestras cifras amplian-
do el porcentaje de indigenas, sin ser sefialados como alarmis-
tas pero preferimos mantener nuestra propia informacion, pa-
ra no caer en el juego subjetivo de la estadistica, que pudiera
restar credibilidad a nuestras afirmaciones pastorales.

Hay en México 60 étnias diferentes que hablan alrede-
dor de 200 lenguas diferentes. Los grupos mayores, que so-
brepasan el millén de miembros son: Nahuas, Mayas, Zapote-
cos y Mixtecos. Los demads son de menor numero vy algunos
se hallen ya en proceso de extincién, De la Conquista a la fe-
cha han desaparecido totalmente del mapa nacional por lo
menos 20 etnias.

Los grupos indigenas estan esparcidos por todo el terri-
torio nacional. Pero en los estados surefios de Oaxaca y Chia-
pas es donde se encuentra concentrada el 40% de toda Ja po-
blacién indigena mexicana.

' Ahf estan también el mayor nimerd de étnias que sobre-
viven. En estos estados la poblacion indigena es mavoritaria
{entre el 70 y el 80% de la poblacién total),

15.4 Realidad de los indigenas

~ Aungue hay indigenas que viven de ia pesca y otros fa-
brican artesanias, la mayoria de los indigenas son, mas bien,
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campesinos y su problematica social estd intimamente ligada
a la realidad campesina del pais,

15.4.7 Nivel econdmico

Los indigenas de México poseen las peores tierras, por-
que de las mejores han sido despojados. Todas sus tierras son
de temporal con unaeconemia de infrasubsistencia; cuando se
dedican al café, cacao y otros cultivos de exportacidn, no
se benefician en nada porgue son despojados del fruto de su
trabajo por parte de los intermediarios. Muchos camgpesinos
indigenas no tienen tierra y como asalariados agricolas care-
cen de trabajo seguro, son explotados duramente y con fre-
cuencia tienen que emigrar a zonas extremas, de donde re-
gresan enfermos, envilecidos, frustrados. Otra parte de ellos
se dedica a trabajos de pesca, madera, artesanias, etc. en las
gue sufren las mismas condiciones duras de sus hermanos.
Constituyen una continua vy creciente reserva de mano de
obra principalmente para las industrias de negacio agricola,
aunque también para otras; v la expansién del comercio na-
cional los ha convertido en consumidores de mercancias que
en nada o en muy poco responden a sus necsasidades,

La crisis nacional que ha tratado de resclverse con mas
produccidn agricola v explotacion intensiva de los recursos
naturales, sobre ‘todo los energéticos, repercute dramatica-
mente en lgs indigenas v campesinos a causa de despojos,
expropiaciones, manipulaciones econdmicas, asalaramiento,
que los hace perder todo control de su trabajo, la infiacion,
la desocupacidn y un abandono total y alienante.

La persistencia y el agravamiento de la crisis econdmi-
ca nacicnal esta repercutiendo drésticamente en las comuni-
dades indigenas; pues el alza exagerada de los costos de la
vida ha reducido notoriamente el acceso a la alimentacién,
salud y demas satisfacciones indispensables, al grado que estd
empujando a los indigenas a niveles de miseria y hambre nun-
£a antes vistas.
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15.4.2 Nivel polftico

Ei indigena vy el campesino mexicano son utilizados co-
mo legitimadores de los poderes politicos; para esto se les
hacen falsas promesas vy se les alientan esperanzas nunca sa-
tisfechas. La llamada “‘apertura politica” del gobierno ante-
rior y la “renovacion moral”’, del actual, s6lo ha significado
motivo de represion y violencia contra quienes, dentro del
marco constitucional, distenten.

A los indigenas casi nunca se les hace justicia, normal-
mente pierden todos los procesos juridicos porque las autori-
dades son venales o porque la influencia politica y economica
de terratenientes y cacigues obligan a emitir sentencias injus-
tas. Las autoridades tradicionales indigenas se conservan para
dirimir cuestiones que casi no tienen importancia politica;
muchas veces su dmbito es solamente religioso y casi siempre
sobreviven por su aspecto de folclore que es también motivo
de explotacion de extrarios.

El avance de caminos y brechas ha producido por con-
trapartida el que por elios aumente la emigracién de los indi-
genas campesinos. Por compromisos internacionales se lleva
adelante una politica antinatalista que agrede brutalmente
a las comunidades, no sdlo en sus decisiones, sino también
en sus derechos fundamentales,

Aungue son 60 grupos que, fundamentalmente proce-
ders de troncos comunes en lo cultural, las circunstancias
coloniales y econdmico-politicas actuales los ha fraccionado
todavia mas al igual que sus tierras, buscandose con progra-
mas oficiales la unificaciéon de elios a nivel de integracion
a la cultura nacional asf como también a la produccion agri-
cola industrial. Esto nos da una cifra de 200 grupos indige-
nas con sus lenguas y dialectos propios. De ellos casi la mitad
son monolingles y sélo el 10% sabe leer y escribir aunque
casi son analfabetas funcionales. Su riqueza cultural ordina-
riamente es considerada como un freno por la mayoria de las
instituciones; no se captan las posibilidades y los aportes que
tienen y que podrian beneficiar a todo el pais. La educacion
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sigue un so6lo modelo que no contempla Ja idiosincracia in-
digena, Hay ensefianza bilingle {y hasta dicen que tambien
“bicultural’’}, perc en la mayoria de |0s casos estd estructu-
rada como guia para la castellanizacién, con positivo detri-
mento de lo autdctonoe que constantemente es agredido en el
proceso de alfabetizacion. Ordinariamente las culturas indi-
genas son consideradas como objeto de estudio, de curiosi-
dad, de fuentes folcloristas para el turismo nacional, y como
campo de experimentacidbn médica, econdmica y social.

15.4.3 Nivel religioso

Las formas religiosas propias de los indigenas campesi-
nos de México expresan profundamente de varias maneras la
preocupacion de estos pueblos por resclver en la historia sus
problemas relacionandolios con Dios. Esta religiosidad popu-
lar indigena es una riqueza con formas v fuerzas propias, ce-
losamente custodiadas, que ponen de manifiesto el esfuerzo
de estos pueblos por conservar su personalidad en la sociedad.
Al mismo tiempo puede aportar a la Iglesia nuevas formas de
vivir la fe y de renovar organicamente las comunidades, la
moral, la liturgia {Cfr. GS 58, AG 10-11,14,16; Puebla 452},
La religiosidad del indigena es viva, espontanea, franca, tra-
dicional {Cfr. Puebla 454). Sin embargo esta religiosidad rio
ha sido suficientemente evangelizada; por ello su fe catélica
se confunde en ocasiones can un puro costumbrismo vy, con
frecuencia, estd yuxtapuesta a ritos meramente sociales o
religiosos tradicionales propios que son l0s que mas aprecian,
De tal manera privitegian los indigenas lo religioso, que tam-
bién ésto se ha convertido en un campo de explotacion por
parte de los extrafios. Su religiosidad se mercantiliza y se
prostituye al convertirse en fuente de ingresos para comer-
ciantes, caciques y otros (Cfr. Pusbla 456).

15.5 Pastoral Indigena
15.5.1 Pastoral Indigenista y Pastoral Indigena

Hasta hace unos veinticinco afios, la pastoral hacia los
grupos indigenas no se distinguia claramente de la pastoral
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gue se llevaba hacia los demds grupos de |a sociedad nacional;
lo cual por las diferencias culturales, lingUisticas e historicas,
impidid una profunda asimilacién y compromiso respecto del
kerigma y de la catequesis. Fue principalmente la inquietud
de Monsefior Luigui Raimondi, Delegado Apostélico en Mé-
xico, y el despertar de conciencia de la Iglesia mexicana ante
la problemdtica humana global —que después el Concilio Va-
ticano } recogid y canalizé— lo que hizo que los pastores em-
pezaramos a tener una preocupacién mas especifica por los
indigenas campesinos.

Esta preocupacion se redujo primeramente a actividades
aisladas y personales de algunos miembros de la Iglesia, sobre
todo mediante actividades de instruccion religiosa, educativas
y obras asistenciales. Empero con la creacidon del Centro Na-
cional de Ayuda a Misiones Indigenas, Asociacion Civil, (CE-
NAMI A.C.) primero, ¥ después con la integracion de la Co-
mision Episcopal para Indigenas, se fue haciendo posible la
accidén mas institucional y organizada de la Iglesia para estos
sectores.

A partir de 1966, en que la Comision Episcopal para In-
digenas encomienda a CENAMI que funcione como su Secre-
taria Ejecutiva, se canalizan a las dreas indigenas recursos hu-
manos (equipos misioneros y promotores) y econoémicos
(infraestructura para el funcionamiento de los equipos misio-
neros), que se consideraban indispensables. En las areas indi-
genas se multiplican, a partir de entonces, las fundaciones de
Casas-Mision y la integracion de equipos misioneros, com-
puestos especialmente de religiosas. Esto significd un incre-
mento notable de presencia misionera en las areas indigenas

con una pastoral que se empezd a llamar “Pastoral Indige-
nista”,

En 1970, a partir del Encuentro de Xicotepec, sucede
un hecho nuevo que hace avanzar enormemente la actividad
misionera entre indigenas: se constata la necesidad de una
Pastoral especifica para indigenas porque su cultura y situa-
cidn social revisten caracteristicas muy peculiares.
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Esta necesidad consistia en mostrar que la evangeliza-
cibn debe ser integral y que en ella tenfan responsabilidad
decisiva también los indfgenas, Fue destacada y sentida por
los mismos indigenas y expresada a los misioneros. Fue asu-
mida e implementada poco a poco por la CEl, que se compro-
metié a ofrecerle los cauces evangélicos mas apropiados. Fru-
o de este acompafiamiento pastoral de 25 afos es que en la
actualidad ya existe, no sblo cuantitativa sino sobre todo cua-
htativamente, una presencia fuerte y esperanzadora de Iglesia
en diversas comunida.ics indigenas.

Se estd construyendo una Pastoral Indigena mas encar-
nada que busca una mayor participacién/conduccion activa
v responsable de las mismas comunidades indigenas en la
evangelizacién para dar respuesta de fe integral, bajo el ma-
gisterio de la lglesia, a la problematica que estas comunida-
des viven.

Los datos son elocuentes;

De una presencia Pastoral reducida de hecho a cero hace
25 afios, ahora hay upa presencia eclesial que es digna de no-
tarse:

e Hay 4 circunscripciones eclesiales (3 Prelaturas y un
Vicariato) creadas y sostenidas expresamente para la
Pastoral Indigena. Las 4 estan encomendadas a reli-
giosos.

e Hay dos centros regionales que estan equipados con
personal y recursos para dar acompafiamiento integral
a la Pastoral Indigena de su region.

e Hay 3 didcesis que cuentan con un plan de pastoral
indigena especifica que-se lleva a la practica con &l
auxilio de Comisiones especiales y/o Vicariatos Epis-
copales de Pastoral Indigena.

e Hay 4 didcesis gue llevan adelante planes de pastoral
indigena en muchas de sus parroguias.
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e Hay 15 dibcesis que tienen pastoral indigena en algu-
nas de sus parroquias.

e Hay otras 18 dibcesis que, aunque tienen poblacion
indigena, apenas empiezan a inquietarse del problema.

De los 6 mil sacerdotes que hay en toda la Republica
Mexicana, alrededor de 300 laboran actualmente en areas in-
digenas, si bien sdlo de un 10% se puede decir que tienen al-
guna preparacion lingtistica o antropolégica para ello. Mas
del 20% de los sacerdotes de México son de extraccion indi-
gena; pero solo unos 80 se reconocen indigenas por la defor-
macion recibida en los seminarios.

De las 30 mil religiosas que existen en México, alrededor
de 1000 trabajan entre indigenas sea en el area de educacion,
de salud o directamente en la pastoral. Son estas Gltimas quie-
nes han adquirido mas cercania y compromiso ¢on el caminar
de las comunidades indigenas; y son guienes, por esg mismo,
se sienten impulsadas a capacitarse teoldgica, linglistica
y antropolbgicamente para el servicio. El surgimiento de
vocaciones indigenas para estas Congregaciones, las estan in-
terpelando para la bOsqueda de formas nuevas de vivencia de
los votos y de los ministerios mas encarnados en las cufturas
indigenas.

Debido a la escasez de sacerdotes, las religiosas de zonas
indigenas empiezan a asumir mas directamente la responsabi-
lidad pastoral de algunas parroquias; lo que esta propiciando
una modalidad nueva de pastoral en manos de las mujeres;
lo cual no s6lo no contradice sino que parece entroncar mejor
con la idiosincracia indigena de varias etnias.

Hay también un numero cuantificado, perc bastante
considerable, de misioneros seglares no indigenas que se con-
sagran temporal o definitivamente a la Pastoral Indigena.
Ellos son un buen apoyo para la accidn misionera entre indi-
genas, sobre todo cuando pueden prescindir de los paternalis-
mos asistencialistas o desarrollistas tan comunes en los pro-
motores citadinos, v se atreven a acompanar con humildad el
proceso propio de las comunidades indigenas.
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Pero lo mas relevante en este punto es el incremento
cada vez mayor de agentes de pastoral surgidos de las mismas
comunidades indigenas. Algunos de ellos ocupan cargos nue-
vos de servicios que han sido creados segin los canones oficia-
les de la Iglesia: catequistas, celebradores, proclamadores de
la palabra, ministros de la Comunidn, predidconos y didco-
nos. Otros mantienen o han reformulado para la pastoral in-
digena servicios tradicionales en las comunidades: son los to-
piles, mayordomos, rezanderos, fiscales, cantores, encargados
de templos vy de santos, etc. Algunos ccupan cargos civiles
pero le dan toda una connotacién religiosa y hasta pastoral.
Buen nimera de estos servidores son mujeres.

Calculamos en mas de 30 mil el nimero de estos minis-
tros indigenas que destinan su vida a la evangelizacion integral
de sus comunidades y constantemente se hallan en proceso
de formacion para dar mayor eficacia a su servicio. Son la es-
peranza mas solida para el surgimiento y crecimiento de las
Iglesias indigenas de México,

15.5.2 Fundamentos y lineas de la Pastoral Indigena

La Pastoral Indigena promovida por la Comision Episco-
pal para Indigenas de México tiene coma marco general, fun-
damental, operativo v como horizonte el pensamiento de
Juan Pablo I1; asi como él se expresd en su primera visita a
Ameérica, asi esta Comisién ha querido que sus trabajos sean
una "empresa de evangelizacidn. . . sequir la ruta gue trazaron
los primeros evangelizadores, aquellos religiosos que viniergn
a anunciar a Cristo Salvador, a defender la dignidad de los in-
digenas, a proclamar sus derechos inviolables, a favorecer su
promocion integral, a ensefiar la hermandad como hombres v
como hijos del mismo Sefior y Padre, Dios” (Discurso en el
aercpuerto de Santo Domingo).

Al mismo tiempo, y bajo el mismo magisteric pontificio
entendemos, proponemos y llevamos a la practica “gue no
pueden disociarse —es la gran leccion, valida hoy también—
anuncio del Evangelio y promocién humana™ (Juan Pablo (1,
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homilia de 'a primera misa en América; Cfr. Evangelii Nun-
tiandi 29; Puebla 475-476).

Por otro lado somos conscientes, coma 1o indica clara-
mente Puebla, de que dentro de la lglesia hay problemas para
entender de la misma manera este principio fundamental de
la evangelizacién (Cfr. Puebla 244); principio que es tomado
muy en cuenta en la Pastoral Indigena, en el sentido de bus-
car siempre la comprension y el apoyo decidido de los Serio-
res Obispos, porque ellos despliegan un rol decisivo al servicio
de la unidad que se anuda fundamentalmente hacia arriba
(Cfr. Puebla 246-248). Pero al mismo tiempo "este caracter
paternal no nos hace olvidar que los pastores estan dentro de
la familia de Dios, a su servicio. Son hermanos, llamados a
servir 1a vida que el Espiritu libremente suscita en los demas
hermanos, vida que es deber de los pastores respetar, acoger,
orientar y promover, aungue haya nacido independientemen-
te de sus propias iniciativas” (Puebla 249).

La pastoral indigena en México no se lanza por estas |i-
neas de accidon, por su afan de novedad o por la sola perspec-
tiva de momento. Lo hace desde la trayectoria de su experien-
cia de 25 afios de acompafiamiento pastoral a los misioneros
v a los indigenas. Su proceso es también el reflejo y el resul-
tado, de la angustia de la Iglesia Universal en su afén de reco-
ger lo profundamente humano como profundamente eclesial,
v de evangelizar pueblos con culturas diferentes. Parte de este
camino ha sido “‘fundar y transplantar la Iglesia en un deter-
minado grupo humano’ (AG 19), “descubrir y potenciar las
semillas de la Palabra” (LG 16; Gs 57-58; AG 3.16.22); "el
surgimiento de la Iglesia autéctona” (AG 16-22, UR 2); “la
libertad religiosa’, “'la unidad en la diversidad” (LG 32),
“la promocion integral’ {Medellin, Justicia 1,4;1,12); "la li-
beracion integral’” {Puebla 141, 475, 483).

Esto quiere decir que, por su trayectoria, la pastoral in-
digena se ha constituido en la practica como la pastoral espe-
cifica que abarca por un lado la proclamacion det Kerigma,
la catequesis y la celebracion de la fe; y por otro lado, la pro-
mocién humana como parte integral de la evangelizacion, se-
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gln lo afirma y sostiene &l Magisterio de la Iglesia {cfr. Evan-
gelii Nuntiandi 29-32; Juan Pablo N, Discurso inaugural de
Puebla I{, 4).

En la actualidad el proceso de la pastoral indigena se
apoya en la convergencia de los trabajos sociales, con |os pas-
torales y antropologicos culturales, hacia una planificacion
integral que eficazmente busca el cambio y la conversidon de
la realidad del indigena campesino (cfr. Puebla 1308, 1305,
30).

Todo esto ha implicado para la Comision Episcopal para
Indigenas no pocos esfuerzos para mantener la integralidad
de su compromiso con los indigenas, de creatividad pastoral
ern cuanto a sus analisis sociales, reflexién teclégica y concre-
ciones en la accion eclesial. Por sus resultados, la pastoral in-
digena mexicana ha sido captada por otros sectores eclesiales
cOmMo una especie de paradigma que ayuda a entender y afron-
tar, desde la fe, la problematica de otros grupos humanos,

15,5,3 Formacion para la Pastoral Indigena

Una de las principales metas de la pastoral indigena en
México es promover v dar surgimiento al proceso de evange-
lizacion integral de las comunidades indigenas, ofreciendo
los servicios y los medios necesarios para que las acciones
concretas tengan cauces adecuados de realizacion.

Dos de sus polos de atencion:

Por un lado el servicio a los evangelizadores de los indi-
genas, a quienes hay que acompafiar y auxiliar en el desempe-
o de su labor pastoral;

Por ctro, el servicio a las comunidades indigenas que, al
evangelizarse, se comprometen a transformar con la fuerza

del Evangelio (a realidad estructural que los oprime.

Un medio que utilizamos para lograr esta meta son |08
cursos de capacitacion Teoldgica, Pastoral, Socio-Antropo-
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l6gica, Metodologica, Lingdistica, Técnico-Agricola, de Orga-
nizacion Cooperativa, de Salud Comunitaria, Juridica, etc.,
que dan elementos basicos para comprender y afrontar con
eficacia evangélica la realidad indigena.

Estos cursos-talleres se dan a los evangelizadores indige-
nistas ¥ también a los indigenas, algunas veces dentro de las
comunidades y otras fuera de ellas. Los hay que se dan a nivel
local vy los hay también que son regionales o nacionales. La
mayoria de ellos son breves, de & a 10 dias.

En los lugares donde las dibcesis cuentan con centros
propios de formacion, los cursos se hacen en coordinacién
con los responsables de dichos centros.

15.5.4 Hacia una liturgia indigena

Las liturgias autdctonas o la autoctonizacion de la litur-
gia es una de las metas de la Pastoral Indigena en México, que
se ira logrando en la medida en que la evangelizacion integral
dé como resuitada el nacimiento y florecimiento de las Igle-
sias autoctonas con rostro propio.

En miras a esta meta, que no se puede plantear a corto
plazo, en la Pastoral Indigena estamos trabajando en una me-
ta que debe ser previa:

~ Formar cuadros indigenas que lleven adelante la evange-
lizacion integral: Desde catequistas hasta didconos y sacerdo-
tes indigenas.

Son ellos quienes han empezado & experimentar con
traducciones y adaptaciones de la liturgia romana a las len-
guas indigenas y con la inclusion en ella de algunos eiemen-
10s de la religiosidad popular indigena.

Los pasos que se han dado en este punto son todavia

muy cautelosos, tanto por las reservas que la jerarquia, sobre
todo de alto nivel, plantea para las experimentaciones y mo-
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dificaciones |iturgicas, como también por el respeto que se
debe tener al ritmo de caminar que llevan las comunidades,
Eilas ven con mucho recelo los cambios bruscos v radicales
de su cultura ¥ con mayor razon si toca la fibra mas delicada
de su mundo gue son las expresiones culturales.

Por la experiencia sabemos que los cambios litdrgicos
que han sido no s6lo inducidos sino impuestas del exterior,
resultan contraproducentes, ya que las expresiones que pre-
tendian incorporar a la liturgia terminan por desvirtuarse to-
talmente. Ya no sirven ni para el pueblo ni para la liturgia.

Por eso un trabajo previa que se lleva a cabo en ta Pasto-
ral Indigena es el rescate de la religiosidad popular indigena
para las mismas comunidades v a través de los propios servi-
dores gue ellas tienen, como los rezanderos, sacristanes y ma-
yordomos de las fiestas. Se trata de ayudarlos a poner a nivel
consciente el sentido profundo de sus ritos y ceremonias para
que se potencie y se purifigue con el Evangelio.

En base a este rescate v a la creatividad tan rica de las
comunidades es posible pensar para el futuro en la elabora-
cién de multiples expresiones litlrgicas de la fe de las comu-
nidades indigenas que esperamas, no tendran ningln proble-
ma en ser acogidas oficialmente por las diversas instancias de
la jararguia.

15.6.5 Pastoral indigena y organizaciones indigenas

Al calor de la Pastoral Indigena han surgido organizacio-
nes de personas indigenas que no s6lo se preocupan de activi-
dades intraeclesiales, sino que han empezado a incidir o cola-
borar en la marcha giobal de la vida del pueblc. Con estas of-
ganizaciones que nacieron religiosas vy luego se fueron secula-
rizando, 105 pastores no tenemds ningun problema:

Coincidimos en la misma fe que a ellos anima y nuestra
colaboracién es siempre aceptada, cuando se respeta la nece-
saria autonomia de las realidades temporales y responsabili-
dad que ante ellas incumbe al laicado.
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Respecto a la organizacion comunitaria de los indigenas,
gue se estructura en base a los servicios que todos los miem-
bros van presentando a la colectividad, tampoco hay razon
para que la Pastoral Indigena tenga problemas.

Ultimamente estan surgiendo en las comunidades indi-
genas. formas nuevas de organizacion, que tienen una concien-
cia mas amplia de las cosas y se vinculan entre si en encuen-
tros, asambleas coordinadoras, coaliciones y alianzas incluso
cON ¢rganizaciones 0 movimientos no indigenas.

Este hecho, gue surge totalmente al margen de la Pasto-
ral Indigena, aunque en ailgunas puntos fundamentales coin-
cida con ella, se debe sobre todo por la conciencia étnica que
empieza a apoderarse de aquellos indigenas {(particularmente
jovenes) que han recibido formacién académica profesional
y que han decidido retornar a sus comunidades para funcio-
nar como intelectuales organicos de ellas,

Aunque estos profesionales indigenas han side influen-
ciados por las ideologias socializantes, son sin emhargo muy
criticos de los partidos de izquierda, con quienes muy ocasio-
naimente hacen alianzas tacticas.

Respecto a la Iglesia si bien conservan su actitud critica
en términos generales, se muestran dispuestos a dialogar v re-
cibir colaboraci6n de los agentes de pastoral indigena.

Los pastores miran con mucho respeto a estas organiza-
ciones indigenas, reconocemos la legitimidad de sus observa-
clones criticas a la lglesia, cuando se basan en la verdad, y es-
tamos dispuestos a ofrecerles nuestros servicios pastorales
para que logren sus objetivos justos, para que crezcan Y se
planifiquen con el Evangelio liberador de Nuestro Sefior Jesu-
Cristo.

15.5.6 Pastoral Indigenay Pastoral general de la Iglesia

Dos son los puntales que han sostenido hasta ahora el
proceso de la Pastoral Indigena en México:
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Por un lado la vinculacién instituciona! con la estructura
jerarquica de la Iglesia;

Y por otro lado, la relacion permanente con el trabajo
misionero-promocional de base.

De las bases recoge la realidad y la practica pastoral para
analizarla, para iluminarla con la fe y para comprometerse
con ella desde el Evangelio,

De la estructura jerarquica recibe las orientaciones doc-
trinales pertinentes, la aprobacion de los planes de accion, la
evaluacién de los mismos, la garantia de ta ortodoxia y la fuer-
za de la institucion. El hecho de que la Pastoral Indigena Me-
xicana es promovida y sostenida directamente por la Jerar-
quia le da un margen amplio de confianza y seguridad tanto
para los agentes como para las mismas comunidades indige-
nas. Lo cual contribuye en gran medida a! incremento de su
eficacia. Ya que no aparece como obra de aventureros, sino
como la accion autorizada y oficial de la Iglesia Mexicana.

Esto no quiere decir que la Pastoral Indigena esté exen-
ta de problemas.

Presenta también sus aspectos dificiles que provienen
sobre todo del agravamiento de la situacion social de Yos in-
digenas por la crisis generalizada que se vive en el pais. Tam-
bién existen todavia problemas de comprension de la Pasto-
ral Indigena por parte de algunas autoridades eclesisticas
que tienen responsabilidades de decision en la Iglesia Mexi-
cana y que desconocen 0 no comprenden aln el sentido
plenamente evangélico de los trabajos de la Pastoral Indige-
na. Y, por eso frecuentemente oponen trabas al desenvolvi-
miento de esta pastoral,

Con todo, las perspectivas hacia el futuro son optimis-
1as.

Cada vez hay mas gente comprometida con la Pastoral
Indigena; los laicos y las comunidades en asambleas partici-
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pan en |a pastoral de una manera consciente, adulta y respon-
sable. Los procesos instaurados han llegado a puntos de avan-
ce que no tienen retorno, la Unica salida es hacia adelante.
Este movimiento de testimonios {que ba costado va la vida
de aigunos martires) jala y empuja a otros sectores de la Igle-
sia a clarificar su posicién, a definirse en su accion, a aceptar
compromiscs. La Pastoral Indigena ha encontrado en el Ma-
gisterio altimo de la Iglesia importantes apoyos que definie-
TON Mas o menos grupos y movimientos que se han convenci-
do de la legitimidad evangélica de los procesos generadas por
esta pastoral v le han dado fuerza para superar {os momentos
dificiles y las incomprensiones.
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16.2 Poblacion Indigena

Nicaragua cuenta con 150.000 indigenas aproximada-
mente, cantidad que representa el 5% de la poblacion total,

A la llegada de los espaioles las principales tribus que
poblaban este territorio eran: fos miskitos, los nicaos, los na-
grandanos, los caribes y los chorotegas.

Hoy los princigales grupos son: fos miskitos, los sumos,
los ramas vy los creole.

16.3 Conflictos

E! conflicto parece ser la idea dominante en la historia
del indio nicaragliense:

Primero fue el pais invadido por €l colonialismo espafiol
e inglés;

Después por Estados Unidos;

Y al presente es acosado por el cruce revolucionario v
contra-revolucionario,

Una serie de acontecimientos acaecidos en 1981 distan-
ciaron a los indios de la revolucion. Posteriormente Brooklin
Rivera se constituy6 lider de la causa indigena en demanda
de autonomia para éstos. :

Hay intentos de acercamiento y negociacion en favor de
autonomia indigena entre MISURATA, que es la organiza-
cibn que representa los diferentes grupos indigenas y el Go-
bierno sandinista.

Estas negociaciones giran alrededor de dos documentos:
El de los indigenas Fundamentos Generales de la Auto-

nomia India v Principios y polfticas para fa Aytonom{a de los
Pueblios Indigenas por parte del Gobierno Sandinista.
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Por juzgar que estos Documentos expresan 105 puntos
fundamentales del conflicto entre Indios latinoamericanos
y las diversas sociedades civiles los transcribimos a conti-
nuacion.

16.4 Posicion India

Los pueblos Miskito, Sumo v Rama de la region atlanti-
ca de Nicaragua, actualmente inmersos dentro de su proceso
de liberacion vy revolucion india, vanguardizada por su legiti-
ma organizacidn MISURATA, presenta al Pueblo Nicaragaen-
se, a los Pueblos hermanos, a las organizaciones indias y a la
opinion publica internacional los fundamentos generales de
su lucha histbrica por la autonomf(a india.

I. Para las naciones indias Miskito, Sumo y Rama, autono-
mia india es su derecho aboriginal como pueblos sobera-
nos de determinar libremente su desarrollo social, poli-
Lico, econdmico, religioso y cultural, dentro de su terri-
torio tradicional y en el marco del estamento Nicara-
gliense.

. Los fundamentos generales de esta autonomia

1. Territorio es el derecho aborigen de sus naciones a
fas tierras tradicionales que han ocupado vy trabaja-
do historicamente, las cuales conforman un area
geografica colectiva e inalienable denominada Yap-
ti-Tasba que esta ubicada en la region este de Nica-
ragua,

2. Autogobierno indio es el derecho de sus Pueblos,
derecho que es inalienable, de gobernar sus vidas
y su destino y de administrar sus asuntos internos
dentro de su terriiorio tradicional.

3. Recursos indios es el derecho de sus Pueblos sobre

el conjunto de la naturaleza, sus recursos y sus ele-
mentos, dotados por el creador a Yapti- Tasba para

210

el bien comun de la gran familia india de ayer, de
hoy y de madana para la convivencia armoniosa
y la continuidad de su existencia.

Etnodesarrollo es el derecho de su Pueblo de im-
pulsar ¥ administrar colectivamente sus planes de
subsistencia y desarrollo autogestionaria, partiendo
de sus propios valores y tradiciones pendientes a la
autosuficiencia, sin la imposicion de modeios fo-
raneos.

Autodefensa india es el derecho inherente de sus
Puebias para la proteccién vy defensa colectiva de
su existencia, sociedad y territorio ante agresiones
externas y extranjeras de genocidia y/o etnocidio.

Organizacion india es el derecho inalienable de sus
Pueblcs de tener sus propias organizaciones y de es-
coger a sus propios dirigentes sin la ingerencia ex-
terna. Ademas, a traves de sus organizaciones, nues-
iros Pueblos indios tienen derecho a participar en
la vida politica del estado-nacién Nicaragiiense.

Instituciones indias es el derecho de sus Pueblos de
crear vy desarrollar sus propias instituciones y a de-
terminar la forma, estructura y autoridades de las
mismas.

Cultura es el derecho inalienable de sus Pueblos de
vivir sequn su propia forma de ser y de ejercitar sus
propics valores y tradiciones sin la infiuencia ex-
rerna.

Religién es el derecho de sus Pueblos de ejercitar
libremente sus propias creencias y practicar sus ce-
remaonias, ritos y cultos para la paz vy el bien espi-
ritual.

Migracidon india es el derecho de sus Pueblos de
acuerdo a sus tradiciones a transiar libremente,
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a realizar sus actividades tradicionales y a mantener
sus vinculos familiares entre sus naciones, sin res-
tricciones impuestas por las fronteras entre 10s es-
1ad0s Yecinos.

11. Hermandad india es el derecho de sus Pueblos de
participar libremente en eventos indigenas interpa-
cionales, de formar parte de los organismos regio-
nales e internacionales de los Pueblos Indios, asi-
mismo de promover y mantener estrechos vincu-
los de hermandad v solidaridad india a traves del
mundo.

12. Indianismo es la base filosOfica, idecldgica de su
sociedad comunitaria y de su revolucidn india,
basada en la colectividad de sus propios valores,
intereses, creencias y su relacidén con ia naturaleza.

13. Convivencia y unidad nacional es la relacion Qe su
coexistencia pacifica con el resto de la sociedad
Nicaragiiense y el gobierno del pais a base de igual-

dad, fraternidad, respeto y apoyo mutuo de la gran
familia Nicaragiense.

16.5 Aspecto religioso

La religiosidad entre los indigenas es muy evidente.

— Los miskitas tienen la biblia ecuménica, traducida por
catblicos y moravos. También tenfan 14 didconos per-
manentes; 5 han huido a Honduras.

— Los sumos utilizan los libros en miskito; hay 8 cate-
quistas cattlicos.

— Los rama cay utilizan el inglés, a su estilo.
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— Los garifunos también hablan el inglés y espafiol; sdlo
los ancianos se acuerdan de su idioma propio. Hay
dos sacerdotes garifunos y un didcono permanente.

Entre los indigenas hay unos 50 catequistas oficiales,
con varios ayudantes: unos 100,

Hay 3 hermanas de Santa Inés vy ellas estan formando
unas jévenes para la vida religiosa.

3 sacerdotes trabajan con los indigenas directamente,

y otros 10 gue atienden a sus necesidades espirituales y ma-
teriales,

Entre los sacerdotes, 4 hablan bien el miskito; otros ha-
cen esfuerzos por hablarlo.

Cuando se destruyd el centro de capacitacion para los
indigenas en Waspan en 1982, se traslado el centro a Puerto
Cabezas, a la Curia Episcopal.

Hay cursos mensuales sobre la biblia, €l catecismo, can-
tos, actividades pastorales, preparaciones para bautismo, con-
firmacidn, primera comunién, matrimonio, etc.

Las lineas de pastoral son:

La evangelizacidon en toda forma;

La estabilidad de la familia y sus responsabilidades, a

pesar de la guerra;

La formacion de la comunidad, gue, en si, €s mas con-
forme a la indole de los indigenas que a 1os ladinos.

En las experiencias litlrgicas se ocupan “awas” {pino)

en vez de candelas.

Ellos tienen el rito "bukan laka'' o la resurreccién del

pecador; quien se arrepiente publicamente después de un
pecado publico y escandaloso pide vy recibe perdén de la co-
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munidad en una ceremonia en la cual el didcone o &l categuis-
ta principal acepta la conversion del pecador.

Los catequistas vivian bastante aislados y apartados de
la lglesia Nacional, hasta un poco después de 1979. Ahora,
con sus desplazamientos aqui y alla, han probado al mundo
la profundidad de su fe. Al mismo tiempo, grupos armados
han interferido la vida indigena v hay conflictos y guerrillas
en toda la Costa Atlantica de Nicaragua, que son nocivos a
la pastoral v su buena funcion.
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17.2 Realidad de los pueblos indigenas

Los Pueblos Indigenas de Panama son varios y bien dife-
rentés. Algunos datos nos permiten acercarnos a su nUmero
y realidad.

Embera-Waunan: 13.000 habitantes
Guaymi: 76.000 2
Kuna: 47.000 4
Teribe: ~ 2.500 ¥
Bokota: 1.200 =

Un total aproximado de ciento cuarenta mil personas,
Lo gue hace de ellos el 6.3 por ciento de la poblacidén na-
cional.

Reflexionando sobre la reatidad de estos pueblos, "ve-
mos, a la luz de la fe, como un escéndalo y una contradiccion
con el ser cristiano, la creciente brecha entre ricos y pcbres.
El lujo de unos pocos se convierte en insulto contra la miseria
de las grandes masas. Esto es contrario al plan del Creador y
al honor que se le debe’” (Puebla 28).

“"En esa angustia y dolor, la Iglesia discierne una situa-
cion de pecado social, de gravedad tanto mayor por darse en
paises que se tlaman catélicos y que tienen la capacidad de
cambiar. . . barreras de explotacién. . ., contra las cuales se
estrellan sus mejores esfuerzos de promocion’” (Puebla 28).

"“Al analizar més a fonde tal situacién, descubrimos que
esta pobreza no es una etapa casual, sino el producto de situa-
ciones y de estructuras econdmicas injustas’ {Puebla 30}. Esa
miseria se agrava cuando la poblacién indigena pierde su me-
moria historica y su identidad. La sociedad consumista y ma-
terialista que la rodea se sirve de esa situacidn para integrarla,
imponiéndole estructuras econdmicas inhumanas © modelos
sociopoliticos extrafios a su cuftura, que llevan dentro la
fuerza del etnocidio.

Por la misma "opcion preferencial v la selicitud de los
pobres y necesitados” (Puebla 382, 733) de la Iglesia, abri-
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mos nuestros sentidos y escuchamos el ¢lamor de los Pueblos
Indigenas.

i17.21 Tierra

En este momenio historico de Panamd, escucharmaos el
grito de los Pueblos Indigenas, que se une al de todos 10s pue-
blos autdctonos del continente, exigiendo el reconocimiento
y la garantia inalienable de poseer sus tierras.

Estos Pueblos mantienen con la tierra una relacion filial,
pues la tierra es para ellos Madre. De ahi su respetc sagrado
y ecoldgico por la tierra, que les ha hecho defenderla durante
tantos sigios. ‘'La tierra para ellos es, sobre todo, un espacio
religioso con el que mantienen relaciones misticas, lugar de
sus mitos, de su historia y de sus antepasados, de sus celebra-
ciones y fiestas, el lugar de su esperanza y de su identidad”
(Folleto, DEMIS No. 6, pag. 20).

17.2.2 Autoedeterminacion

*Escuchamos también el clamor de los Pueblos Indige-
nas por su autodeterminacién’ (DEMIS, tb/d.), la cual impli-
ca un reconocimiento de sus formas propias de organizacion
sociopotitica. Ello se expresa en las luchas por conseguir leyes
que reconozcan su derecho a una Comarca que satisfaga las
aspiraciones de los respectivos Pueblos.

Nuestra Constitucion, en su articulo cinco abre la posi-
bilidad de crear regimenes especiales y en el articulo ochenta

y seis reconoce y respeta la identidad étnica de las comunt-
dades indigenas nacionales.

17.2.3 Choque cultural

No podemos menos de escuchar también el grito drama-
tico, expresado muchas veces en aislacionismos y silencios
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infructuosos, de los Pueblos Indigenas, ante la agresion de
modelos econdmicos que les vienen desde fuera y que ellos
no entienden, pues no respetan sus culturas, antes bien las
debilita, absorbe ¢ elimina, mediante planes homogeneizantes
(Puebla 424, 427).

Los mismos libros de texto v las politicas educativas fo-
mentan el etnocentrismo y desvalorizacion de las etnias ind |-
genas y hacen gue poco a poco los indigenas se minusvaloren
a sf mismos y pierdan su identidad.

17.2.4 Nueva evangelizacion

La lglesia, al exigir de sus misioneros una evangelizacion
nueva, ‘‘'nueva en su ardor, en sus metodos y en sus expresio-
nes” {Juan Pablo 11 a la X1 X Asamblea del CELAM), recono-

ce la parte de culpabilidad que le corresponde en la desinte-

gracion religiosa de las poblaciones indigenas, formando par-
te, de modo inconsciente, quizas, de los sistemas dominantes.

Fieles & esa exigencia, los misioneros y misioneras nos
comprometemaos a una auténtida evangelizacién, en la que las
culturas sean respetadas, '‘rencvadas, elevadas y perfecciona-
das por la presencia del Resucitado. . . y de su Espiritu’’ (Pue-
bla 407).

17.3 Reflexion teolbgica

17.3.1 Encarnacion

Dios asumid para siempre, en la persona de Jesus de Na-
zaret, la naturaleza humana y se hizo solidario del hombre
hasta la muerte. “El propio Verbo encarnado quiso partici-
par de la vida social humana. . . para que la humanidad se hi-
ciera familia de Dios, en la que la plenitud de la ley sea el
amor. . . Esta solidaridad debe aumentarse siempre, hasta
aquel dia en que llegue la consumacion y en que todos los
hombres. . . daran a Dios gloria perfecta” (GS 32).
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17.3.2 Inculturacién y liberacién

La Iglesia misionera se esfuerza por estar presente en las
comunidades indigenas y hacerse solidaria con todos los pue-
blos. Este esfuerzo puede compararse “‘por una notable ana-
logfa, al misterio del Verbo encarnado, pues asi como Ja natu-
raleza asumida sirve al Verbo divino como instrumento vivo
de salvacion unido indisolublemente g El, de modo semejante
la articutacion social de la lglesia” (LG 8) y su inculturacion
en los pueblos sirve para asumir las distintas culturas de los
Pueblos Indigenas y ayudarlos en su camino de liberacion
integral.

La palabra de San ireneo: “lo que no es asumido no es
redimido”’, fue respaldada por el Concilio Vaticano Segundo
(AG 3, 22; LG 13; GS 22) v por Puebla {400, 469).

La inculturacion de la Iglesia y de sus agentes ya es una
buena noticia para los Pueblos Indigenas, porque expresan
nuestra fe en el futuro de estos pueblos, Es también una sefial
de nuestro amor, que se propone caminar a su encuentro has-
ta los confines del mundo y que camina con ellos hasta las
Gltimas consecuencias (DEMIS No. 6).

Juan Pablo |l nos ensefia que la inculturacién ‘'es uno
de los componentes del gran misterio de la Encarnacidn’
{Categ. Trad. 53). Y nos reitera que ''es preciso realizar un
esfuerzo incansable de inculturacién, para lograr que la fe no
sea superficial’® (Camerin, 13-8-1985: Sfavorum Apostolf
21).

La insercion, la inculturacion y el asumir tienen como

finalidad la liberacion integral de los pueblos y el nacimiento
de una Iglesia autdctona.

17.3.3 Iglesia Indfgena

La inculturacidon, con sus objetivos de una iglesia Indi-
gena y de una liberacion integral, nos une como una lglesia
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misionera en el escéndalo de la cruz a la que son sometidos
los Pueblos Indigenas,

En ellos “se encuentra no sélo la semilla del Verbo, sino
la presencia de Cristo pobre y crucificado, que nos permite
una visién cristiana y humana del ser de estas comunidades”
(DEMIS No. 6, pag. 2).

En el rostro de los Pueblos Kuna, Emberd, Waunan,
Guaym/, Teribe y Bokotd reconocemos *’los rasgos sufrientes
de Cristo, el Sefior, que nos cuestiona e interpela’ {Puebla
31). Pero “'en la experiencia intensa de la tribulacién’ {AG
24} vivimos la experiencia pascual: vivimos la esperanza de
una justicia definitiva en un resurgir y en una resurreccién
de los Pueblos Indigenas.

Como Juan el Bautista sefialamos a Jesiis en medio de
su pueblo. El debe crecer en medio de los Pueblos Indigenas,
mediante una Iglesia cada vez mas autdctona en sus ministe-
rios, en su liturgia, en sus servicios vy estructuras. Esta es la
causa por la cual nos proponemos dar la prueba del mayor
amaor.

17.4 Lineas generales de accién

1} Para con los Pueblos Indigenas, nos compromete-
mos a:

e Defender la tierra de los Pueblos indigenas y apo-
yar la demarcacion de sus territorios.

e Apovar la lucha por la autodeterminagién de estos
pueblos y por su unidad; apoyar las organizaciones
indigenas que representan sus legitimos anhelos,

¢ Trabajar en proyectos gue nazcan del pueblo y pro-

muevan su desarrollo integral, en particular la pro-
mocion vy la participacion plena de la mujer.
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2) Para con Nosotros mismaos, Nos proponemaos:

e Hacer. un esfuerzo radical de inculturacion vy pro-
fundizar en el conocimiento de la historia, lengua,
costumbres y cultura de estos pueblos,

e Promover el surgimiento de una lglesia Indigena,

gue sea signo € instrumentc de salvacion para los

pueblos. 3. PAR G
e Apoyar la inculturacion de la liturgia, sus ministe-

rigs, servicios y estructuras.

e Trabajar para que los misioneros y misioneras ten-
gan suficiente estabilidad para que el esfuerzo de
inculturaciéon sea efectivo.

3) Para con la sociedad civil y la Iglesia, pedimos:

¢ Al Gobierno, la expedicion y ejecucion de leyes
justas, que defiendan los legitimos derechos de los

18.1 Mapa Indigena
Indigenas, En particular, la delimitacion de sus te- b e

rritorios, el reconogcimiento de sus organizaciones y 18.2 Poblacion Indigena
autoridades, la valoraciéon y promocion de sus cul-
turas.

18.3 Problemas de Tierras

e A los Hermanos Obispos, la elaberacion de una car-

e Sy 5 18.4 Evangelizacion
ta pastoral sobre la cuestion indigena en Panarmna.

18.5 Relaciones Economicas
o Al Departamento de Misiones de la CEP, la crea-

cion de una Secretaria que coordine la pastoral in-
digena nacional y promueva la celebracion de la
“semana del Indigena’’ en Panama.

18.6 Relaciones con otras
instituciones.
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18.2 Poblacion Indigena

Se calculan unos 75.000 indigenas (1.6% de la pobla-
cion) divididos en 17 etnias diferentss.

El 80% de los indigenas se encuentran en el Chaco y un
209 en la zona oriental del Paraguay.

Se encuentran econdémicamente en una situacion de so-
brevivencia. Su problema mas grave es el de la tierra, v la des-
valorizaciébn a que se encuentran sometidos por el resto de la
poblacion.

A los problemas que endémicamente vienen padeciendo,
en la actualidad se ha afiadido el problema expansivo de las
sectas.

Organizaciones, Con relacion a las comunidades indige-
nas se encuentran las siguientes organizaciones:

1. El .LN.D.I. es la Organizacion del Gobierno para aten-
der a las comunidades.

2. La A.l.P. {Asociacidn Indigenista Paraguaya) que ha
promocionado varios proyectos.

3. La A.P.l. {Asociacion Paraguaya de Indigenas) gober-
nada por los propios indigenas,

4, LLa Mision de la amistad.

5, El Departamento de Misiones de la Conferencia Epis-
copal Paraguaya.

6. Otros grupos misioneros.

La mayoria de los misioneros son extranjeros. Pertene-
cen a los Oblatos, Verbo Divino, Salesianos, algunos diocesa-
nos, y diversas comunidades de religiosas e Institutos secula-
res femeninos. Generalmente hablan la lengua de los indi-
genas.
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Actividades y resultados del Departamento de Misiones CEP

1. Se vienen celebrando todos los afios desde 1972, se-

manas de |0s misioneros.

. Algunos resultados:

e Actualizacion de la teologia misionera.

e Pian Nacional de Pastoral Indigena aprobado por
la Conferencia Episcopal,

e | ey Nacional 204/82

e Departamento de tierras en favor de los indigenas

e Sensibilizacién del ambiente nacional mediante la
revista DIM, publicaciones en los periddicos, sema-
nas misicneras, cursos en el Instituto de teclogia,

etc.

e Iniciacion en investigaciones de educacion y medi-
cina inculturadas.

e Encuentros con indigenas,

18.3 Problemas de tierras

18.3.1 Puerto Casado
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a, En febrero de 1985 se apeld contra las Resoluciones

del IBR vy del INDI {instituto Paraguayc Indigena)
que habian aceptado un terreno ofertado por Carlos
Casado, S. A., que no satisfacia las necesidades de la
comunidad indigena. Se pidié una medida judicial de
no innovar en la tierra en disputa y gue esa medida in-
cluyera una prohibicidn de mensurar las tierras ofer-
tadas.

. El INDI logrd que el juez de la causa revocara la prohi-

bicidon de mensura. La mensura se hace todavia.

. La comunidad indigena apelo a la Corte Suprema que

dictaminé que no se puede realizar la mensura de la
tierra en disputa mientras que no se resuelva la Ape-
lacion de las Resoluciones.

. El IND] planteard la incapacidad legal de la comuni-

dad indigena de entregar un poder a abogados inde-
pendientes del INDI para defender sus intereses.

. La comunidad indigena pidi6 a la Conferencia Epis-

copal que interviniera en el caso ya que s reconogci-
da por  la Ley 904/81 como una institucion indige-
nista.

. Se derivd el pedido de la comunidad al Vicariato

Apostdlico del Chaco. Falta que Monsefior Obelar
firme el poder para los abogados de la comunidad,
Posteriormente se pasard vista al INDI para que con-
teste en la Corte (Tribunal de Cuentas) el rectamo de
la comunidad indigena.

, El Padre Carlos Giacomuzzi, SDB, se entrevistd al

Presidente Stroessner pidiendo una solucion al con-
flicto. El Presidente contesté gue se resolveria el
problema segin los deseos de la comunidad indigena.
Posteriormente el Padre Giacomuzzi se entrevisio al
Gral. Martinez quien repitié el deseo del Presidente
Stroessner de solucionar el problema a satisfaccion de
la comunidad indigena.

. El Gral. Martinez organizd una reunidn entre repre-

sentantes de la Asociacicn de Parcialidades Indigenas,
un representante de Carlos Casado, S. A., v el repre-
sentante de las entidades indigenistas privadas en el
Consegjo del INDI. Casado ofrecié mas tierra pero no
la totalidad de lo que necesitan los indigenas. Ofre-
cieron tres de los seis lugares historicos que recla-
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18.3.2

man ios indigenas pero los lugares mas importantes
no fueron objeto de discusion,

La comunidad indigena fue consultada y ha recha-
zado la tentativa de la oferta de Casado.

. Se espera una reunion del Consejo del INDI préxi-

mamente, Se teme que la mayoria de los miembros
del Consejo querréan aceptar la propuesta de Casado
en contra de los deseos de la comunidad indigena.
Se prepara una nueva Apelacion para esta eventua-
lidad.

Sommerfeld (Caaguazu)

. Los colonos mennonitas quieren trasladar a dos co-

munidades Mbya a un lugar denominado Panambi.
Los indigenas rechazan la propuesta de los menno-
nitas.

. Ultimamente los mennonitas, a través de su Central

en Asuncién, han ofrecido en donacién al INDI las
1.000 has. de Panambi v sus alrededores a cambio
de que el INDI traslade a las comunidades indigenas.

. La mayoria de los miembros del Consejo del INDI se

inclinan a favor de los menonnitas en contra de las
comunidades indigenas, de la API, de la Misién de
la Amistad v del ENM.

'. EI ENM esta en contacto con las organizaciones men-

232

nonitas internacionajes para que presionen a sus afilia-
dos en Sommerfeld a llegar a un acuerdo aceptable a
ias comunidades indigenas.

Por otro lado, miembros del ENM vy el parroco del

lugar estdn en contacto permanente con las comuni-
dades,

18.4 Evangelizacion

Pilcomayo *
Alto Paraguay
Benjamin Aceval

L ]
Alto Parana

L ]
ltapQa °
Caazapa
Guaira
Caaguazu

Catecumenado con pequeiios gru-
pos de indigenas interesados.

Pequerios nicleos que siguen el ¢ca-
tecumenado.

Reuniones trimestrales con l{deres
religiosos (Shamanes} de las comu-
nidades indigenas.

Comunidades Indigenas quieren
visitas de misioneros catélicos pe-
ro Nno quieren escuelas, y no quie-
ren asistencia médica a la fuerza.

18.5 Relaciones ecuménicas

Mision de Amistad

Iglesia Anglicana

Mennonitas del Chaco
Arg.

Metodistas del Chaco Arg.

Mennonitas del Chaco
Arg,

Misidn Alemana
Miston Norma
Misién Nuevas Tribus
Bahai

Mormones

Buenas, Compartimos criterios de
trabaje vy buscamos colaboracién
mutua,

Se estan mostrando interesados en
estrechar lazos con el ENM.

Frias. Competencia en ¢l Campo.

233



18.6 Relaciones con otras instituciones

Asociacion Indigenista
del Paraguay {AlIP}

Instituto Paraguayo
del Indigena (INDI)

Asociacion de Parciali-
dades indigenas (AP}
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Distantes. Desconfianza mutua.

Distantes. A veces hostiles,

Desconfianza mutua, especialmen-

te por lo de Casado S. A,

Buenas aunque no siempre com-

partimos criterios.

19. PERU

19.1 Mapa Indigena
19.2 Poblacion Indigena
19.3 Conflictos

19.4 Pastoral Indigena

19.5 Organizaciones Indigenas
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19.2 Poblacion Indigena

La poblacion totai del Pert), segun el Censo Nacional de
Poblacion de 1981, es de 17.185.200. Actualmente esta po-
blacion ya puede ser estimada en mas de 19.000.000.

Pert es uno de los paises latinoamericanos con mayor
densidad de poblacién indigena. Aunque es dificil conocer
el nimero exacto de esta poblacion, se calcula entre el 31% v
el B5Y%; segun las fuentes existe también un elevado ndmero
de poblacidbn mestiza que, por la lengua v forma de vida, se
identifica mas con el sector indigena que con el criollo, Las
diferencias entre los indigenas son muy netas.

El grupo mas importante es el Quechua, que vive a lo
largo de toda la regién andina del Perd y supone ef 74% dei
total de la poblacién indigena.

El segundo grupo en importancia es el Aymara, que ha-
bita alrededor del lago Titicaca, en et departamento de Puno.
Tanto los grupos guechua como aymara tienen tengua, cultu-
ra, historia y tradiciones propias.

Es importante sefialar que estos grupos, debido a su
secular integracion en la vida y sociedad del paisy al sentido
abiertamente peyorativo que en el Per( tienen las palabras
“indic” e "indigena”, normalmente no se identifican como
tales y prefieren la denominacion “‘campesino’ o simplemen-
te "quechua’’ o "aymara'’. Existen también grandes diferen-
cias, sobre todo en lengua y cultura, al interior de estos gru-
pos, La lengua quechua por ejemplo, posee miltiples varian-
tes a lo largo de todo el pais.

Los censos nacionales de poblacion realizados {el Glti-
mo en 1981), han podido estimar la poblacion nativa de la
amazonia, calculandola en alrededor de 250.000 a 300.000
habitantes. Esta cifra representa e} 1.6% de la poblacién na-
cional.

El conjunto de la poblacion amazénica representa el
11% de la poblacion total del pais.
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La selva perusna abarca la mayor parte de la extension
por regiones del pais {Costa, Sierra vy Selva), representando
el 60% del territorio nacional; es la regibn de menor densi-
dad poblacional por km? (2.5 habitantes por km?* aproxi-
madamente).

La region amazonica esta dividida en dos subregiones:
Selva Alta, con una densidad de 11.6 hab/km? v

Selva Baja, cuya densidad es de 1.2 hab/km? (88% del
territorio regional}, es aqui, en la Selva baja donde se ubica la
mayor parte de la poblacion nativa cuya dispersion en el terri-
torio es aun mucho mayor.

Para agosto de 1984, mediante las titulaciones, las Co-
munidades Nativas (15% de la poblacion amazonica}, habian
recibido el 2% del territorio regional. Faltan por titular 600
comunidades {a las que se entregaran aproximadamente 3 mi-
llones de hectareas en total) sobre un total de 1.200 comuni-
dades nativas, repartidas en mas de 60 grupos étnicos,

La designacién de poblacién indigena vy nativa, por ser
de connotacion social y dado el violento proceso histérico
de dominacién, hace que esta poblacion tenga reparos en
identificarse como tal. lo que sesga sus respuestas de auto-
identificacidn, tanto en Sierra como en Selva.

lLa poblacién nativa de la Selva Peruana sufre también
el proceso de aculturacion y de desintegracion de su unidad,
por lo que los nativos crecientemente se asimilan a poblacio-
nes campesinas y urbano-marginales en las ciudades, por la
imposibilidad de desarrotar sus tradicionales modos de vida
ante la presion de la sociedad moderna y esta poblacién, na-
tiva de origen, aparece escondida” en los datos referidos a
la poblacidn urbana y campesina de la amazonia.

19.3 Conflictos

La sociedad peruana se caracteriza por una gran desigual-
dad econémica y social. La poblacién indigena ocupa la base
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de la pirdmide social. Es numéricamente mayoritaria, pero
esta excluida de los adecuados servicios de educacion, salud,
higiene, etc., y participacion efectiva en el conjunto de la so-
ciedad. Su lengua, cultura y tradiciones no son tenidas en
cuenta, incluso frecuentemente son despreciadas.

El gran problema de la poblacion campesino-indigena
sigue siendo la tierra. Si bien la Reforma Agraria de 1969-
1975 abarcd al 25% de la poblacion, cuyos ingresos y nivel
de vida no mejoraron de forma sensible, el 75% quedo al
margen del proceso de reestructuracion agraria y se empobre-
cid aln mas; es ei caso de las comunidades campesinas y de
los minifundistas, cuyos ingresos han descendido dramatica-
mente,

Para la selva, la Reforma Agraria sdlo alcanzé a legislar
fa designacion de los grupos aborigenes como *'Comunidades
Nativas”, término gue estd en debate, pues, copia el modelo
de organizacion andino que no corresponde a la realidad vy
cultura nativas; vy al tratar de agilizar la titulacion de las tie-
rras “‘comunales’” se hizo muy limitadamente y sin tomar en
cuenta el uso y necesidad de los nativos en el control del te-
rritorio, dadas las particularidades del fragil sistema ecolbgico
amazonico {s6lo el 10% del suelo amazodnico tiene potencial
cultivable y de los 35 millones de hectareas de bosque, se des-
truyen unas 200 mil cada afio).

Entre las consecuencias mas grandes de esta situacion
estan los procesos de colonizacion, Los colonos son campesi-
nos andinos sin tierras v pauperizados que migran hacia la
selva alta, principalmente ante el mito del territorio ilimitado
y despoblado, reforzado por la propaganda oficial.

Asi, el problema es doble: los colonos no conocen el
manejo ecolégico y agricola de las tierras amazdnicas y alli
se empobracen alin mas vy, los conflictos de éstos con las po-
blaciones nativas que ven invadidos sus terrenos,

El Pert comparte el dudoso honor de estar entre [0s dos
0 tres paises del mundo con peor distribucion de ingreso.
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La actividad agraria es la principal fuente de empleo en
la selva, rama que capta al 56% de la PEA regional {censo
1981} pero, en términos de crecimiento, la PEA agricola solo
ha crecido en 3.6% entre 1972 y 1981, muy por debajo gue
los servicios (6.4% ) vy el comercio (7% }. En cuanto a su parti-
cipacion en el producto bruto interno {PBI) el sector agricola
manifiesta estar en descensoc mientras crecen los aportes de
los servicios v el comercio.

En resumen, cada vez mas, mayor cantidad de personas
encuentiran peores condiciones para subsistir.

Somos los paises con mayor mortalidad infantil {187
por mil} vy menor esperanza de vida {alrededor de 47 afios en
la poblacion de la region andina). La gran pobreza y desigual-
dad socicecondmica se combinan con el desprecio cultural
y menosprecio etnico, haciendo que la vida humana de los
indigenas valga muy poco.

En el aspecto politico, el poblador andino es solamente
valorado como votante, tanto mas cuando desde 1979 se con-
cedio el derecho al voto a los analfabetos, los que en el area
rural llegan al 54%, afectando de manera especial a la pobla-
cidbn femenina.

Para la sociedad civil v el Estado, en particular, la selva
peruana es importante casi exclusivamente como deposito
de recursos a extraer en beneficio de intereses extra-regiona-
les. Asi, no existen industrias locales dirigidas a promover a
la region de bienes de consumo v los servicios son fundamens-
talmente importados de ctras zonas del pafs con el incremen-
10 de costos que esto supone.

Politicamente, pues, se responde en la region en la me-
dida que se promueva toda actividad extractiva y que el desa-
rrollo regional se piense en funcién de recursos explotables
que produzcan divisas al Estado o a grupos de capital dirigi-
dos hacia afuera.

Las reivindicaciones de la poblacion local, especialmente
de la nativa y campesina, se satisfacen en la medida en que |a

242

falta de legislacion afecte el procesc de produccion extractiva
¢ generen confiictos sociales que alteren la paz social; por

gjemplo, los conflictos por tierras y control de recursos petro-
leros, madera, oro, elc.

En igual forma que el andino el hombre amazdnico, solo
es valorado como votante en tanto ligado de alguna manera a
la sociedad civil, ya que en gran parte de la poblacion nativa
no es concebida como “‘peruana’.

En cuanto a la dotacion de servicios (adecuacidn, salud,
etc.}, para la poblacién nativa, ocurre la misma marginacion,
El Estado es deficiente en recursos humanos para atenderlos;
la cobertura es complementada por organismos privados, ins-
tituciones y agentes que tratan de suplir las dificultades, des-
de el enfogue particular que los anima, lo que también oca-
siona contradicciones y enfrentamientos entre ellos v entre la
poblacidon nativa con la que trabajan.

En cuanto al enfrentamiento religioso, el encuentro en-
tre la religion amazonica y la cristiana ha producido una yux-
taposicion y reinterpretacion de elementos que ha enriqueci-
do ambas tradiciones por encima de cualquier efecto negati-
vo. Ultimamente, los pobladores de la Amazonia estdn expe-
rimentando cambios rdpidos en su vida y su pensamiento,
pero casi todos los elementos basicos de la religion autdctona
aln persisten, por lo menos en el medio rural. Esta tradicién
caracterizada por los mitos, los espiritus, el chamanismo, ha
sufrido una marginacion con respecto al cristianismo, pero
los chamanes ta mantienen en todo su vigor.

En varios Vicariatos, Ultimamente, hay una proliferacion
de sectas: los efectos que se producen en los grupos nativos
nos parecen nocivos: fomentar el individualismo, desprecio
de la propia cultura, usos v tradiciones, dependencia del siste-
ma capitalista y la ideologia propia de cada secta.

' Tambien influyen negativamente atomizando las comu-
Aidades en grupos que se enfrentan, formando comunidades

reducidas y empobrecidas y dificultando cualquier intento de
organizacion.
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En todo plano de gobierno, la pobiacién indigena como
tal es completamente ignorada.

18.4 Pastoral Indigena

El Peru es un pais de mayoria catdlica, siendo el 95% de
esta confesion.

Especialmente el poblador andino lo es, salvo pequefios
y aislados grupos de confesion cristiana no catélica. La pasto-
ral del area andina estd marcada por caracteristicas propias.

En esta region la evangelizacion se realizo desde los pri-
meros afos de la celonia y desde entonces la |glesia mantieng
una presencia estable, aunque precaria por la escasez, todavia
hoy, de sacerdotes v religiosas,

A partir del Concilio Vaticano Il y Medellin se ha reali-
zado un esfuerzo especial para asumir en la tarea pastoral los
vglores propios de la historia, cultura, lengua, religiosidad vy
tradiciones de estos pueblos. Es importante en este sentido
fa labor realizada por el Instituto de Pastoral Andina {IPA), que
fuera creado el afio 1969 por los Seriores Obispos del sur an-
dino con la finalidad de “'una accién pastoral que recoja y va-
lore las riquezas ocultas de la cultura indigena para darles un
alma y contenidos cristianos’’. Esta ha sido la preocupacion
del IPA durante todos estos aiios, posibilitar un conocimiento
suficiente del mundo andino a los agentes pastorales, y ésto
a traves de cursos de lengua quechua, cursos de pastoral, in-
vestigaciones, elaboracion de material catequético y evangs-
lizador adecuado, etc.

Apreximadamente un 25% de los agentes pastorales
—Sacerdotes y religiosas— de nuestra region hablan la lengua
quechua y oymara, bien por haberla estudiado en los cursos
que anualmente ofrece el IPA o bien por ser su lengua nativa.

A partir del Encuentro Misionero de lquitos {1972) or-
ganizado por el CELAM, se ha iniciado una renovacion de la
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pastoral de la selva, a la luz del Vaticano |l, Melgar v Me-
gellin,

No podriamos hablar de una pastoral indigenista a nivel
amazonico, aunque si hay experiencias en este sentido.

Todos tienen como meta la gestacion de una Iglesia au-
toctona.

— Estan en una primera etapa de encarnacion y acompa-
flamiento (Pucallpa — grupo Shipibo).

— Se ha iniciado un trabajo mas avanzado en el alto Na-
po (Vicariato de San José del Amazonas, grupo que-
chua}. Ya existe un grupo de animadores nativos,

— Se hace una lectura de la biblia en paralelo con sy cos-
movisidn, a través de sus mitos.

— En el Vicariato de Jaén {Aguaruna), también hay un
grupo de agentes pastorales nativos que acomparian a
los sacerdotes en estas tareas de encarnacién. Se ca-
racteriza porque los elementos que se utilizan en fa
evangelizacion vienen de los mismos nativos, de su
cultura; se rescatan las diferentes formas autdctonas
de expresar su religiosidad. La "‘celebracion de la pa-
labra’ la hace un nativo y en su propia lengua.

— La experiencia en Madre de Dios es diferente, se trata
de una sociedad mas aculturada que necesita otro ti-
po de evangelizacion, Se trata de evangelizar el siste-
ma social injusto en el que viven los nativos.

Existen en Amazonia: 8 Vicariatos Apostolicos y
1 Prelatura con 117 puestos mi-
sionales atendidos por 850 mi-
sioneros 0 agentes de pastoral.

Los agentes de pastoral que viven en una sola etnia, ha
blan Ia lengua de los nativos, Dada la diversidad de grupos ét-
nicos es uno de los problemas que tienen los agentes de pasto-
ral y que aln no esta resuelto.
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Existen, como mencionabamos mas arriba, 10s cursos or-
ganizados por el Instituto de Pastoral Andina, que tienen di-
ferente caracter:

— Curso anual de lengua y gramdtica quechua: Se realiza
los meses de enero v febrero vy esta dirigido a los agentes de
pastorales que trabajan en la Sierra de los Andes del Peru.
Ademas de la lengua, hay clases especiales sobre cultura, mu-
sica y danzas andinas.

— Encuentro de reflexion teolbgica para agentes pasto-
rales: Se celebra anualmente en la primera quincena del mes
de marzo. Bajo la luz de un tema teoldgico se revisa el traba-
jo pastoral de las cinco jurisdicciones eclesiasticas del sur an-
dino y se planifica el trabajo del afio proximo.

— Cursa de formacién para nuevos agentes pastoraies:
Tiene lugar también anualmente y esta dirigido a los nuevos
agentes pastorales, especialmente los extranjeros. Tiene una
duracion de dos meses (abril y mayo) y se trabaja en tres
areas de contenidos:

e Realidad naciona! y sur andina
e Cultura y religiosidad andinas
® | ineas pastorales

A nivel de la Amazonia:

— Se han realizado 3 encuentros de pastoral indigena
desde 1971 hasta 1975. Actualmente, a partir de 1984 {en-
cuentro en Chaclacayo), se ha vuelto a sentir la necesidad de
un intercambio y una planificacion de conjunto en las [ineas
fundamentales, después de unos afios de experiencia.

— Se han tenido también, pericdicamente:
e Cursos de linglistica

e Cursos de antropologia
o Cursos de medicina tradicional
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Lineas de esa Pastoral Indigena

Creacién de comunidades cristianas; trabajo pastoral que
intenta retomar la problematica propia de los diferentes sec-
tores: campesinos, mujeres, jovenes y pobladores de barrios
(existen coordinaciones de trabajo de cada uno de estos sec-
tores); reffexion y estudio de la Biblia, buscando iluminar
la realidad con la experiencia de la fe bibiica; apoyo a las
organizacicnes autdnomas del pueblo,

Las lineas generales parten de! compromiso de solidari-
dad con los grupos marginados de la amazonia, especialmen-
te los nativos:

— Encarnacion

— Caminar hacia la formacién de una lglesia autéctona

— Formacién de animadores capaces de ir asumiendo
algunos ministerios.

Reconocemos que en el campo de la liturgia el avance
ha sido minimo, al mencs en lo que se refiere a la liturgia
oficial, MNuestro pueblo ha estado siempre acostumbrado
a la liturgia occidental y raras veces hemos sentido que ex-
presara el deseo de cambios mayores {{quizds porgue no sien-
te esta liturgia como propia?). Suele emplearse el quechua o
aymara en las misas y celebraciones de sacramentos, pero la
fiturgia no es diferente a la de otros lugares o culturas. Sin
embargo, donde nuestro pueblo si ha desarrollado una gran
creatividad, con élementos propios, es en la religiosidad po-
pular. La gran importancia del culto a la cruz, la cantidad de
peregrinaciones & santuarios marianos y de Cristo, laalegriade
las fiestas dedicadas a la Virgen, las procesiones y devocion
a los Santos Patronos, todo lo relacionado con un tipo de re-
ligiosidad agraria, son manifestaciones claras de que este pue-
blo ha asumido la fe en el Sefior v la vive y expresa de forma
Propia y genuina.

En la Amazonia:

No podemos hablar de una experiencia litirgica propia-
mente dicha. Si hay una efaboracion de material (cantos, li-
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bro de celebraciones), donde hay un didlogo entre sus creen-
cias-historia y la Palabra revelada (Alte Napo; Jaén),

19.5 Organizaciones Indigenas

En la regidn andina no existen organizaciones propia-
mente indigenas (si las hay, sin embargo, en la region amazo-
nica); las organizaciones existentes son de tipo campesing vy
de dimension nacional. Creemos gue, mientras sean auténti-
cas Qrganizaciones campesinas, es importante apoyarlas y
animarlas, a la vez que respetamos su autonomia. Los Obis-
pos del Sur Andino, en una Asamizlea realizada en Abancay
el affo 1275, nos comprometimos a “‘respaldar las organiza-
ciones que naciendo del pueblo, porgue son suyas o 1as asu-
me como tales —no las que se les impone—, favorecen el acce-
so de las personas a una mayor dignidad, permitiéndoles pasar
de condiciones menos humanas a8 mas humanas, en las que el
homhbre sea reconocido v se reconozeca como “‘hijo de Dios™,

En la Amazoniaexisten 3 Federaciones Indigenas:

1. Consejo Aguaruna-Huambisa (CAH)

2. Organizacion Central de Comunidades Aguarunas del
Alto Marafién (OCCAAM)

3. Organizacion Aguaruna del Alto Mayo (OAAM)

4. Comité de Desarrollo y Trabajo del Barrio Huayco.

5. Chapi Shiwagi; Aguaruna; Shapri.

6. Federacion de Comunidades Nativas del Distritc de
Cahuapanas (FECONADIC)

7. Organizacion Moronia Shuara Senchiri ljundrama; Huam-

bisa, Shapra, Achual; Ria Morona.

8. Achual Chayat; Achual

9. Federacion Cocamilla (FEDOCOCA)

10. Organizacion Kichwaruna Wanqurina; Kichwaruna; Alto
Napo.

11. Federacion de Comunidades Nativas del Bajo Amazonas
y Bajo Napo, (FECONABABAN).

12. Federacion de Comunidades nativas Yaneshas (FECO-
NAYA),
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13. Central de Comunidades Nativas de la Selva Central {CE-
CONSEC).

14, Federacion de Comunidades Campas Ashaninkas {FE-
CONACA).

15. Asociacion de las Comunidades Nativas del Valle del
Pichis {ACONAP)

16. Central Ashaninka de! Rio Tambo (CART)

17. glrzg)anizacién Campa (Noshaninka) del Ric Ene {OCA—

18. Central Unida de las Organizaciones Campas Ashaninkas
(TOAK)

19, Federacion de Comunidades Nativas del Ucayali (FECQ-
NAU),

20. Organizacion de Desarrollo Shipibo (ORDESH)

21. Liga Agraria Juan Santos Atahualpa; Cinibo.

22. Federacion Nativa de Madre de Dios (FENAMAD)

23. Federacion de Comunidades Nativas del Alto y Bajo
Urubamba-Yavero-LLa Convencion,

En general las federaciones mantienen buenas relaciones
con los Agentes de Pastoral y muchas de ellas han surgido en
didlogo mutuo y con la asesoria de parte de los Agentes de
Pastoral,

Recientemente algunas Federaciones han recibido in-
fluencia, bien de grupos indigenistas fanaticos, bien de parti-
dos politicos gue hacen mas dificil la relacién. Esta situacion
no es general, sino en algunos casos concretos,

La Conferencia Episcopal Peruana no tiene una comi-
sidn de pastoral indigenista como tal, aunque si existe una
buena coordinacion de los Obispos que trabajan en la selva
con comunidades nativas. Pensamos que, de todas formas,
una comisidbn que pensara el problema de los indigenas vy la
pastoral consecuente seria necesaria en nuestra Conferencia.

Podria ayudar también a crear mas conciencia de la im-

Portancia de este problema en los demés Obispos v agentes
Pastorales que, al desconocer el problema, lo minimizan.
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21.2 Pobiacion Indigena

El namero de indigenas es dificil de determinar por la
diferente aceptacitn de la palabra /ndigena.

Segun el censo oficial de 1983 hay unos 14%.000. Pero
no fueron censados todas por dificultades logisticas.

La lgiesia opina que llega al namero de unos 175.000.

Los grupos etnicos son 30 cada uno con su lengua.

21.3 Conflictos

a. Economia. De subsistencia en cuanto a cultivos. Ex-
plotacidon en el pago justo de sus productos vy artesanias. Em-
pleo mal pagado para los indigenas. Ocupacion de tierras, de
los indigenas por los criollos en los Gitimos afios especialmen-
te en el Vicariato Apostolico de Puerto Ayacucho, Amazo-
nas, rico eén minerales.

Hay poco interés de parte del Gobiernc Nacional en la
formacion de empresas y cooperativas indigenas. Hubo algu-
nos intentos fracasados por culpa de la politica de los Orga-
msmos Oficiales.

Las Unicas pequefias empresas que subsisten son las pro-
movidas y asesoradas por el Vicariato de Puerto Ayacucho,

a. Sociopolitica.— E! gobierno Nacional busca la integra-
cion del indigena a la nacion, sin respeto a su cultura, lengua-
je, forma particular de Gobierno.

En general el civilizado considera al indigena como ser
inferior v ser irracional.

El gobierno y los partidos politicos los explota y enga-

fia en tiempo de elecciones, promesas electorales para el voto
vy no cumplidas juego.
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El indigena que llega a ser profesional: médico, aboga-
do, maestre, profesor, etc., no vuelve a su territorio, se queda
en Ias grandes ciudades,

5 Hay_ una influencia negativa de parte del ¢ivilizado en re-
lacion al indigena: alcohol, articulos de consumo de lujo.

; ‘No hay sino una Conferencia Nacional indigena muy
politizada.

Hay grupos que se formaron en movimientos particula-
res a saber:

Unién Maquiritares. Alto Ventuari/UM.A.V. en Ama-
ZONas.
Union de los Guajibos. Amazonas/de los Piaroas Ama-
Zonas.

Todas estas, promovidas por la Iglesia v que los indige-
nas manejan en forma independiente, con asesoramiento mi-
sionerg,

Hay también dos movimientos:

Uno de los Goajiros / Vigariato Maquiquen
Qtro de los Waraos / Vicariato Zacapita, pero sin influen-
Cla alguna de la Iglesia.

No hay ningan representante indigena ni:

— en el Congreso Nacional
— en las Asambleas Legislativas de los Estados
— en los Congresos Municipales.

No hay conflictos entre sociedad civil, catdlicos e indi-
genas, Se respetan mutuamente, Pero s/ los hay entre indige-
nas de diferentes credos catdlicos, protestantes, y entre las
diversa§ sectas, especialmente si se encuentran en el mismo
grupo etnico.
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21.4 Pastoral Indigena

En cuanto a la Pastoral hay que notar fo siguiente:

a. En general hay una pastoral bastante conservadora,
salvo algiin caso particular de alglin misionero.,

Se sigue una pastoral mas bien sacramentalista, sin ile-
gar a una promocion del indigena, con excepcidon de
la educacion — es pastoral paternalista,

b. EI Vicariato Apostdlico de Puerto Ayacucho tiene en
marcha una pastoral indigena y una actitud progresis-
1a e inncvadora hacia los indigenas.

Esta pastoral se expresa asi:

— Mejor formacion cultural y antropolégica de misio-
neros.
— Reuniones frecuentes, tres por anc, de los agentes de
pastoral
— Reuniones de:
Misioneros — [ndigenas
Misioneros — Antrop6logos
— Antropologos — Indigenas — Misicneros
— Mayor estudio de las culturas indigenas para la pre-
sentacion del mensaje evangélico.
Formacién de catequistasy animador de comunidades.
— Asesoramiento en la promocion humana / peguefias
empresas.
— Formacion de comunidades de base entre indigenas /
unas pocas.
— Primeros pasos hacia una liturgia indigena.

Agentes de Pastoral:
Sacerdotes Religiosos-as Laicos a tiempo completo

47 98 23

261



Hablan idioma indigena

Sacerdotes Religiosas lLaicos
21 39 18

No se anotan los catequistas © animadores de los case-
rios, pues no estan a tiempo completo con los laicos aqui
anotados, los cuales se prestan para catequesis y promocion
de los indigenas.

Cursos de preparacion para agentes de pastoral:

A nivel pastoral: Un curso, una vez al afo.
A nivel teclogico: 2/1980-1984
A nivel antropolégico: 2/ 1981-1983

Ademaés reuniones anuales de agentes de pastoral indi-
gena

reuniones trimestrales de animadores por zonas
reuniones anuales de animadores todos

El Vicariato de Puerto Ayacucho, envié 4 misioneros
al Instituto Misionero de Antropologia |.M.A. de Bogota y
4 estan estudiando en la actualidad.

— Tiene un misionero graduado en antropologia en la
Universidad Central de Caracas.

— Tiene una estacion de television "AMAVISION" con
programas en castellano e idiomas indigenas.

— Una revista trimestral ““La lglesia en Amazenas”,
— El inicio de una Congregacion Religiosa de jovenes
amazoneses indigenas. 7 indigenas empezaron el

24 8,85 el postulantado y 4 entraron al aspirantado.

— Dos jovenes indigenas iniciaron sus estudios de filo-
sofia para llegar al sacerdocio.
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L ineas de Pastoral Indigena:

Estas son las lineas tomadas en una reunion plenaria de
misioneros en 1980, son:

e Opcion decidida por los indigenas

e Solidarizarse con la lucha concreta y justa de los pue-
blos indigenas.

e Apoyarlos en el esfuerzo por rescatar y afianzar su
identidad como pueblos con derecho a su autodeter-
minacion

® Este compromiso se traduce en una accién misionera
no compulsiva, en el proceso de la evangelizacion y
con una accton profética, no paternalista ni asisten-
cialista en la lucha contra las injusticias, explotacion
y abandono de los indigenas.

Para esto los misioneros intensifican el estudio de las
culturas indigenas y lenguas para presentar el Mensaje Evan-
gélico, sin perjuicio de las mismas, siempre dentro de las exi-
gencias de la Buena Nueva.

Con dos grupos étnicos, Guafibos v Piazoa, en la admi-
nistracion del bautismo se experimentd lo siguiente:

Cantos y ceremonias especiales propias de ellos.

En la Santa Misa, lecturas en idioma propio, cantos de
perdén vy alegria en idioma propio de ellos.

Bailes tipicos al inicio, al ofertoric de dones tipicos
de ellos y después de la consagracion (baile de alegria). Abra-
z0 de paz segin costumbres de ellos, El obispe utiliza distin-
tivos liturgicos elaborados con motivos indigenas y hechos
por ellos mismos.

En realidad son elementos que se van introduciendo con
algunos canios, ceremonias, vestuarios, etc.
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1.ELDEBER DE LA IGLESIA Y DERECHO
DE LOS INDIGENAS A LA EVANGELIZACION

Monsefior ROGER AUBRY C, SS. R.
Obispo titular de Arena
y Vicario Apostolico de Reyes, Bolivia

LA EVANGELIZACION DE LOS INDIGENAS
EN AMERICA LATINA

Desarrollamos esta exposicion en dos temas:

El deber por parte de la Iglesia de evangelizar a los
indigenas v el derecho de los indigenas a ser evangelizados.

1.1 El deber por parte de la Iglesia de evangelizar
a los indigenas

1.1.1 ZQuiénes son los indigenas?

Nuestros indigenas son los descendientes de los grupos
humanos que, a princigios del siglo XV, poblarcn estas tie-
rras que llamamos hoy América Latina, grupos humanos en
los cuales predominan todavia rasgos y valores de estos pue-
blos antiguos.

En fa actualidad seran unos 36 a 40 miflones; el 90% de
ellos estan concentrados en & paises:

México, Guatemala, Ecuador, Perd, Bolivia.

México tiene el nimero mas grande de ellos, casi la mi-
tad, y Bolivia la mayor densidad de poblacion indigena, &l
69% de la poblacion total. Sin embargo, estan presentes en
la mayoria de los paises, formando minorias que merecen
consideracion y cuidado.
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1.1.2 Representan una situacion misionera reconacida

Puebia ubica en primera iinea, como "“mas necesitados
de evangelizacion', en situacién misionera “permanente’”,
*a nuestros indigenas hahitualmente marginados de los bie-
nes de la sociedad vy en algunos casos no evangelizados, o
evangelizados en forma insuficiente”. (P. 365}.

1.1.3 Estan gntre los més pobres

Nuestros indigenas se encuentran entre los grupos mas
pobres del continente, entre "‘estos rostros concretos en los
que debemos reconocer los rasgos suficientes de Cristo el
Sefior que nos cuestiona y nos interpela’ (P. 31), “rostros
de los indigenas —y con frecuencia de afroamericanos—
que viviendo marginados y en situaciones inhumanas, pueden
ser considerados los mas pobres entre los pobres’ {P. 34),

Efectivamente hemos notado en América Latina cierta
relacion entre los mas pobres v los menos evangelizados. La
opcién por los pobres encuentra agui un terreno de eleccion
e impulsa a toda la lglesia a su evangelizacion,

Todavia mas:

Su svangelizacion adquiere 1al importancia que la mis
ma evangelizacion se vera puesta en tela de juicio si no logra
enfrentar claramente [a situacion de pobreza e injusticia en
la que se encuentran estos grupos. La superacion de la pobre-
za injusta por la fuerza del Evangelio en un continente “cat6-
lico™ sera un test que abrira caminos nuevos de evangeliza-
cion en todo el mundo, dando testimonio de gue el Evangelio
es "'poder de Dios para cuantos creen en él” (Rom. 1, 16).

1.1.4 El mandato de evangelizar en este contexto

El mandato de evangelizar a todos los pueblos, que la
lglesia recibid de su Sefior, encuentra una colaboracidn pro-
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pia Y una exigencia particular en la evangelizacion de los ind -
genas. Este mandato se extiende a toda creatura, a todos 10s
pueblos, a todos los hombres hasta los confines del mundo,
a toda la creacion que espera la redencion de los hijos de
Dios en dolores de parto (cf. Mt. 28,19; Rom. 8,21-22).

La evangelizacion extiende su fuerza a todos los pue-
bios, a todas las culturas, para llegar al corazén de cada per-
sona llamada a formar la familia de Digs, donde no hay ya
forasteros, sing sblo “'familiares de Dios”’, miembros de su
casa (cf, Ef. 2, 19}.

Puebla apunta una doble dindmica de la evangelizacion,
"de actualidad para evangelizar hoy y mafiana en Ameérica La-
tina”, o sea la penetracion del Evangelio “'en el corazén de los
hombres y de los puebios, huscando la conversion personal y
la transformacion social”, y “‘la extensidon de la evangeliza-
cibn a todas las gentes, buscando la universalidad del género
humano” (P. 362). También nos recuerda que el fundamento
de esta universalidad es ante todo el mandato del Sefior, id,
pues, a todos los pueblos, v haced discipulos de todas las gen-
tes’” (Mt. 28,19}, v la unidad de la familia humana, creada
por el mismo Dios que la salva y la marca con su gracia. Cris-
to, muerto por todos, los atrae a todos por su glorificacion
en el Espiritu” (P. 363). La evangelizacidn de los indigenas
estd incluida en la fidelidad de la Iglesia al mandato del Se-
fior, como signo de la autenticidad de su fidelidad, pues, “los
pobres son evangelizados’ {Lc. 7,22}.

1.1.5 Evangelizar a los pobres hasta /as ralces
de sus culturas.

Han de ser evangelizados hasta las raices de sus culturas,
es decir, hasta su modo de ver al hombre, al mundo, a Dios,
hasta su cosmovisidn, sus experiencias vitales y sus normas,
Su modo de vivir y de relacionarse, hasta su alma que ios hace
pueblo constructor de su propia historia, *"tomando siempre
como punto de partida la persona y teniendo siempre presen-
tes las relaciones de las personas entre si v en Dios” (EN). Si
no, la evangelizacion deja s6io “un barniz superficial”.
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La evangelizacion hace nacer la lglesia local del terreng
cultural de este pueblo concreto, “que habla tal lengua, es
tributario de una herencia cultural, de una vision del mundo,
de un pasadec historice, de un substrato humano determina-
do” (EN. 62}. Es ahi, en este terreno, donde la lglesia ser
realmente local, con dinamismo universal.

1.1.6 La problematica evangelizacion e identidad cultural

Aqui entramos en la problematica evangelizacion e iden-
tidad cultural, zona de conflictos entre misioneros y ciertos
grupos cientificos, antropologos y socidlogos.

Conocemos las inquietudes expresadas en Barbados
(enero de 1971) por fos antropdiogos en un Documento céle-
bre “Sobre la friccion interétnica en América del Sur”. Mani-
fiestan con fuerza la situacién colonial de dominio a la que
se hallan sujetas las etnias precolombinas, haciendo responsa-
bles de ella al Estado, la Iglesia, ¥ hasta a los mismos antropo-
logos, presentando a cada grupo sus responsabilidades para el
futuro. Lo maés positivo de este documento es su manifiesta
ruptura con el etnocentrismo de Occidente. Las consecuen-
cias para la evangelizacion son graves, pues Barbados pide "el

scese de la actividad misionera’’, considerado como “lo mejor
para las poblaciones indigenas y también para preservar la
integridad moral de las propias Iglesias”.

Conocemos también el eco eclesial que estas declaracio-
nes tuvieron, provocando en agosto de 1972 una Reunidn de
Iglesias que se celebrd en Asuncidn. Las lglesias confiesan sus
fallas y errores, pero también expresan claramente |a targa de
la Iglesia en su mision entre los indigenas: abandonar toda
ideologia o practica connivente con cuaiquier clase de opre-
sion; denunciar con hechos los casos de explotacion; “procla-
mar con confianza en el Espiritu Santo el Evangelio de Cris-
to que es esencial para la liberacion plena del indigena, v que
liberara a la Iglesia, como siempre de nuevo, para dar un tes-

kef

timonio auténtico’'t .

1 En su libro £n busca de Ja Loma Santa, Jirgen Riester se pregunta si existe
alguna posibilidad de que los mas de 119.000 indigenas del ariente bofivia-
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Reconocemos que, gracias a las opciones de Puebla res-
pecto a una evangelizacién liberadora, con comMpromiso ¢on-
cretc en medic de los pobres, no de palabra, sino con hechos,
la situacion va cambiando. E| Padre Enrique Jorda, en su in-
forme del Encuentro Ecuménico sobre Pastoral indigenista,
celebrado en Brasilia en mayo de 1983, dice: "Hay mayor
aproximacion entre los cientificos sociales y los misioneras,
con lo que se han superado en buena parte las criticas y las
diferencias de hace una década. Se percibe un espiritu abierto
a la autocritica, junto con un conocimiento mayor y un es
fuerzo grande para seguir conociendo y apreciando las cosmo-
visiones y todos los valores indigenas’.

Conocemos también la sensibilidad de muchos en lo que
se refiere a la proteccion de las culturas. Pero no es suficiente
protegerlas 0 no destruirlas. Se puede esperar mucho mas:
enriquecerlas por el contacto con otras culturas. Es de desear
que las personas, y el grupo étnico, sean tan conscientes de su
cultura que puedan integrar aspectos positivos de otras cultu-
ras en la suya, vy rechazar fo que haria perder originalidad y
profundidad. Lo que si hay gue conservar y profundizar es |a
identidad cultural, v defenderla contra todo tipo de domina-
cion o alienacion, Pero la cultura es de por s dindmica. Que-

no no sean '‘conscientemente marginados, mantenidos en dependencia po-
litica, administrativa ¥ econdmica’™.

Dice claramente que la mision no puede ofrecerla, “coma lo demugstran las
experiencias sudamericanas. Las misiones, afiade, aun cuando estén muy
bien dirigidas, aun cuando los representantes de la nueva religién traten,
con toda Ja prudendia que se quiera, de introducir articulos de ta civiliza-
cidn, nuevos procesos de trabajo, ellos son sdlo la vanguardia de la subsi-
guiente invasion de ia sociedad nacional. Las intenciones de los misioneros
se arientan a ensefiar a los indigenas una nueva religion. Las creencias de
los indigenas, sus normas y valares, son destrozados, Jos indigenas son
ablandados. Mediante lz pérdida total o parcial de sus creencias tradiciona-
les, de su organizacian soctal. . . de su dependencia economica se allana el
camino para el posterior sometimiento a la sociedad nacional. Por siglos
han predicado lps misioneros lg incorporacién a los procesas de trabajo
occidentales y la esperanza de una vida mejor en el Mas alld, {Can gué de-
recho fueron llevadas a cabo las misiones? Las religiones de los indigenas
son menos complejas, {Ne cumplen ellas mejor en &l cristianismo su fun-
cién en las comunidades? ¢Qué se les quitd a los indigenas v qué se les dio?
éHan trgido los representantes del cristiznismo salvacién y redencion a
los ind igenas? etc.”. {1. ¢. p. 59-80).
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rer hacerla estatica, como si fuese una pieza para un museo de
etnologia, es cortar sus posibilidades vitales a los nombres
de un grupo, gue siempre han de ser creativos de su cultura y
de su historia. El problema ante otras culturas no es tanto el
de impedir todo tipo de aculturacion como el de fortalecer
su propia identidad cultural y hacerla tan vigorosa que pueda
enfrentarse con una acuituracién positiva, que suponga un
verdadero enriguecimignto.

En realidad todas las culturas se abren a la evangeliza-
cion y el Evangeiic les ofrece la oportunidad del mayor enri-
quecimiento. Esto no lo sacamos de datos empiricos, sino del
propio misterio de Cristo. El Evangelio, pues, se encuentra en
su casa en cada cultura. En toda cultura hay ya una prepara-
cion evangélica, 1o mismo que el corazén del hombre esta ya
bajo la atraccion de Jes(s resucitado, que, elevado, lo atrae
todo, v a todos, hacia él. Nada hay que sea extrafio a Cristo
glorificado, y todo encuentra en &l su plenitud. En este senti-
do, el Evangelio no se identifica con ninguna cultura, mien-
tras que ""Evangelio y evangelizacidon son capaces de impreg-
narlas a todas sin someterse a ninguna” {EN. 20). La Iglesia,
“fiel a su propia tradicién y consciente a la vez de la univer-
salidad de su misidn puede entrar en comunion con las diver-

-sas formas de cultura, comunién que enriguece al mismo
tiempo a la propia lglesia v a las diferentes culturas”, (GS.
58). Hasta tal punto es esto asi que se puede afirmar que '“la
ruptura entre Evangelio y cultura es sin duda alguna el drama
de nuestro tiempo como lo fue también en otras épocas. De
ahi que hay gue hacer todos los esfuerzos con vistas a una ge-
nerosa evangelizacion de la cultura, 0 mas exactamente de las

culturas. Estas deben ser regeneradas con el encuentro con la
Buena Nueva” {(EN. 20).

Hay ya semillas evangélicas en todas las culturas. Estas
no son un campo baldio, indtil. Son un campo sembrado. Las
semillas evangélicas son todos los aspectos humanos y huma-
nizantes presentes en cada cultura, las experiencias vitales de
estos hombres y sus normas, que hacen al hombre mas huma-
no frente a la naturaleza, en relacién més estrecha con otros
hombres o grupos, mas abierto al Dios que se revela.
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Estas semillas han de germinar y dar frutos. Esto se
realiza 'por la proclamacion del Evangelio” (EN. 20}. EI
Evangelio es como el sol, es luz de vida que hace liegar las
semnillas a su madurez para la cosecha, siempre que sea procla-
mado, penetre realmente y sea asimilado. Pues son lqs frutos
buenos los que se cosechan, no Jas semillas. Estas mismas se-
millas hacen que la proclamacion del Evangelio sea cada vez
mas urgente.

Por otra parte, sabemos que 1as culturas mismas hgn _cle
ser purificadas. Tienen tambien aspectos negativos, desviacio-
nes, que el encuentra con el Evangelio, en un proceso de rege-
neracién, elimina, purifica, eleva. Lo inhumano y lo menos
humaneo se van transformando en mas humano por el poder
de! Evangelio, que es Espiritu comunicado a los hombres,

Finalmente el Evangelio ha de llegar a la cultura del
hombre para poder llegar a su corazon. Lacultura ofrece_como
las ondas a través de las cuales el hombre escucha, entn_ande,
se reconoce v recibe la Palabra, la cual sélo asi puede inter-
pretarto v llamario a la conversion, Entiende su nocmbre y
reconoce a su Sefor que le da plenitud humana.

En resumen, el Evangelic y la Evangelizacion, si bier_\
producen cambios, No son un atropello cultural, sinc un enri-
quecimiento tanto para la cultura que se regenera por el en-
cuentro con el Evangelio como para la Iglesia que se hace pre-
sente y se expresa en una forma nueva, tomandc el rostro
particular y el lenguaje de esta cultura.

1.1.7 Laevangelizacién es “'esencial para la [iberacién plena
del indigena”

La evangelizacion de nuestros indigenas es el camino de
su promocion, la manera de fortalecer su idenpdad, y hagqr-
les asi participar de la vida social y politica, siendo tambien
elios forjadores de la histaria.

Refiriéndose a la opcion por los pobres, Puebla tiene la
audacia de decir gue ‘'l mejor servicio al hermano (pobre) es

273



su evangelizacion que lo dispone a realizarse como hijo de
Dios, lo libera de la injusticia y 10 promueve interiormente”
{P. 1145). Porque el objeto de esta opcion es ‘el anuncio de
Cristo Salvador que lo iluminard sobre su dignidad, lo ayuda-
ra en su esfuerzo de liberacion de todas sus carencias y 10 lle-
vara a la comunion con el Padre vy los hermanos” (P. 1153},
Evangelizando a personas vy a culturas, hacemos hombres
y grupos capaces de organizarse para su promocion y su parti-
cipacion en toda la vida humana. Querer liberarios politica y
econbomicamente antes de evangelizarlos, o pensar que asj es-
taran evangelizados, es caer en el peligro de ideologizacidn sin
evangelizacion, de liberacion sin libertad, de presién a costa
de la propia identidad. La participacién en la vida social es
necesaria, pero No se improvisa, no se hace por presiones, siNo
‘que se va realizando poco a poco, en la medida en que se van
descubriendo la propia dignidad e identidad. La evangeliza-
cién hace hombres libres y que pueden libremente decidir de
su futuro sin perder su identidad. La evangelizacidon encamina
hacia la verdadera liberacién vy promocion humana. La liber-
tad en el Espiritu dado precede a lajusticia. E) hombre libre
puede establecer relaciones justas. Sin esta libertad cambia-
mos de esclavitudes sin cambiar el mundo. La evangelizacion
pasa por la cultura del hombre para la auténtica conversion
~del hombre concreto v, por el hombre, transforma el mundo
de los hombres, libera la creacidon poniéndola al servicio del
hombre v de la comunidad humana.

1.2 El derecho de los indigenas a ser evangelizados

1.2 1 Todos los hombres tienen este derecho

Este derecho esta inscrito en el corazon de Dios. Su vo-
luntad es, pues, la salvacidn de todos los hombres, voluntad
hecha efectiva en el envio de su hijo y en su obra de salva-
cion, concretamente en su encarnacion pascual,

Esta inscrito también en el corazon del hombre, cons-
ciente 0 no de lo que significa en él su aspiracion a la felici-

274

dad y la imagen de Dios que busca encontrar en él su mayor
configuracion. Cuandc esta aspiracion no se expresa, es que
esté condicionada, a veces desflorada, como flor que un vien-
to seco o el hielo marchitan.

En nuestros indigenas puede suceder sin duda que pe-
quefios grupos estén por distintas razones recios a su evange-
lizacion. Esto no suprime su derechc., Mas bien hace mas
urgente su evangelizacion, aun cuando esta no pueda manifes-
tarse por largo tiempo mas gue a través de un testimonio si-
lencioso.

1.2.2 Muchos expresan su derecho a ser evangelizados

Parece que gran parte de los grupos indigenas expresan
su derecho pidiendo su evangelizacion. Reconocemos este
pedido en algunos signos:

— Valores identificados con el cristianismo han entra-
do en su identidad cultural. Los indigenas se declaran
facilmente “‘catblicos’”. Reconocen en la lglesia catd-
lica la referencia de su ambiente religioso, aungue la
expresion sea mas de tipo afectivo. Su “corazén’’ va
hacia la Iglesia catélica. Les hace falta muchas veces
poder precisar o hacer explicitoc su deseo, perc aun
asi el jardin interior sigue esperando los trutos de!
Evangelio tales como los han percibido en la Iglesia
catblica. Los encontramos atentos cuando se les ex-
plicita los que esperan, v ellos se sienten colmados
cuando van descubriendo la riqueza de la fe cristiana.
Se van identificando mejor al despertarse en ellos el
ser cristiano, Nada les resulta extraio. Es verdad
que su adhesion a la lglesia suele ser fragil, pero no
es una fragilidad causada por la duda, sino mas bien
por lo inacabado de su percepcion cristiana, La Pale-
bra de Dios, cuando llega a su carazon, los hace cons-
cientes de 0 que son ya en germen y fortalece en
ellos su adhesion a la lglesia y su participacion en su
vida.
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— Otro signo bastante claro es la integraciéon en su pro-
pia vida de la religiosidad popular. Su “catolicismo”,
a nivel “popular’’, tiene expresiones cargadas de valo-
res evangélicos. Eso se manifiesta en su apego a Jesis,
el Crucificado, el Gran Poder, el de los Milagros. Per-
ciben en Jes(s un poder gue salva la vida del hombre
y que permite identificar el sufrimiento, intuir su su-
peracion por la cruz iluminada, como si para ellos
fuera claro que Dios recibe al doliente como a su hijo.
Del mismo modo, su devocidon a la Virgen los pone en
movimiento, pues expresa para ellos “el rostro mater-
no” de Dios v la esperanza de vida. Es verdad que
quedan muchas ambigliedades, quizas confusiones,
hasta errores, Sin embargo no se puede negar Un Mo-
vimiento hacia lo esencial para la vida. El Padre Liegé,
un experto de la fe cristiana, que quizo despojarla de
todo sentimiento religioso capaz de hacerla ambigua,
reconocid que tenia que revisar sus afirmaciones occi-
dentales cuando se encontrd con el sentimiento reli-
gioso de América Latina. Reconocio en él un conteni-
do positivo de valores auténticamente evangélicos, es-
pecialmente en lo que se refiere al sentido de la vida,
al gozo de vivir y a la capacidad de asumir el sufri-
miento en la vida humana. Nuestra religiosidad popu-
lar tiene ciertamente un contenido vital que solicita
una mas completa y profunda evangelizacion.

1.2.3 Cbmo /a Iglesia respondic a este derecho

Ha respondido, pero, por razones historicas, en forma
parcial y desigual. Sin recorrer el camino de la evangelizacion
de estos pueblos, podemos sin embargo apuntar algunaos gran-
des rasgos que nos orientan hoy y para el futuro.

a. Laprimera evangelizacién con su creatividad y sus lagunas

Hemos de reconocer el esfuerzo extraordinario de los
misioneros en la evangelizacion de los indigenas, especialmen-
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te en los s. XVI a XV, Aungue parezca que 1a persona de
Jesucristo y su Evangelio no han sido habitualmente la refe-
rencia concreta de |la vida diaria, sabemos gue el impacto del
cristianismo ha sido tal que ha creado el substrato catolico”
que forma parte de la identidad cultural de estos pueblos.

Hubo una evangelizacion “por contagio® de la religiosi-
dad fuerte y llena de vida que encontré puertas abiertas o
cierta conivencia en los valores populares de los pueblos in-
digenas, E! impacto fue grande, a pesar de 10s sincretismos y
de la diversidad interpretartiva de los indigenas,

Hubo esfuerzos de mayor penetracion por la influencia
de los misioneros religiosos, una real dptica misionera vy ex-
periencias de gran valor.

Si recordamos los famosos v muy numerosos Sinodos
y Conctlios particulares, podemos decir gue esta etapa fue
creativa, como para lograr esta identidad cultural, fruto de
la fundicion entre culturas antiguas y aporte cristiano.

Sin embargo no podemos minimizar el choque cultural
de dos pueblos tan diferentes, el uno con su idea bien estruc-
turada de un modo de vivir y de la verdad, y su superioridad
cultural, el otro con el sentimiento de estar siende humilla-
do en aspectos vitales que dificilmente emergian.

Por otra parte, hasta el siglo XVIII, si bien los docu-
mentos oficiales insisten en la presencia de sacerdotes en me-
dio de los indios, y con exigencias fuertes (su testimonio,
el dominio de los idiomas, la creatividad de la catequesis. . ),
ofrecen muy poca informacién sobre la participacion de 1os
indigenas en los ministerios jerarquicos. Es un vacio que ten-
drd consecuencias graves en |a etapa siguiente.

b. Laetapa {iberal v secularista

Es el tiempo del fenémeno industrial y mercantil, acom-
panado de ideologias foraneas que marginaron la identidad
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cultural producto de la primera evangelizacion y los centros
vitales de nuestros pueblos que coincidian facilmente con
su fe. Por otira parte fue el tiempo de las guerras de indepen-
dencia y de la nueva situacion creada por ellas. En esta eta-
pa (siglo XIX y primera parte del sigio XX), que marca el
principio de la nueva cadena de problemas econdmicos v so-
ciopoliticos que conocemos, la lglesia, que habfa sido “Madre
de los Indios” defendiendo sus derechos frente a la sociedad
civil, perdid su independencia critica ante estas nuevas situa-
ciones. Quedd marginada, o mismo gue los pobres, por el
movimiento liberal que habia captado las élites de la socie-
dad, v tolerada como instrumento de ritos y de cierta ética
moral al servicio de la "cultura nacicnal”’. Los valores cultura-
les de nuestros pueblos, con fe cristiana, no han lograde in-
vertirse en la nueva cultura para vivificarla y asumirta.

¢. En los altimos tiempos. . .

Podemos notar estos nuevos v sostenidos esfuerzos en la
evangelizacion de los indigenas, especialmente desde el Con-
cilio:

— Hay una nueva sensibilidad por parte de los evangeli-
zadores acerca del fenomeno “cultura”, un descubrimiento
de los contenidos evangélicos de las mismas culturas v de sus
implicaciones para la misién;

— Hay un gran empeiic de construir Iglesias locales, las
que nacen en el terreno cultural de cada gueblg, con su ros-
tro Propio;

— Hay un serio esfuerzo de hacer brotar Cemunidades
Eclesiales de base en las que el Evangelio penetre mejor en
las culturas y encuentre su expresion propia en elias, con la
floracion de ministerios sencillas v practicos que van dando
un rostro nuevo a estas lglesias; las vocaciones presbiteriales
v las vocaciones religiosas son pocas todavia entre indigenas
puros, pero se dan ya casos e intentos que suscitan esperanzas;
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— Hay un enfoque mas integral de la evangelizacién,
con la voluntad de responder a las necesidades vitales de estos
pueblos y de invertir sus riguezas en la sociedad moderna;

— Se redescubre el valor profético y evangelizador de la
Iglesia, la cual recobrd su libertad e independencia frente a
la sociedad; asimismo se reconoce su presencia y su voz en
medio de 10s pobres, lo que le permite evangelizar a todos.

Sin embargo, persisten 1odavia vacios historicos:

— Falta de continuidad en la evangelizacién de los indi-
genas;

~ Dificultad de asumir mas que plenamente como Igle-
sia la problematica indigena, dejandola algo al margen de la
pastoral global, sin reconocerle su cardcter especifico;

— Pocos evangelizadores en medio de ellos, y sobre todo
de entre ellos, con responsabilidad jerdrquica;

— Impacto de las sectas en los grupos indigenas, realidad
gue nos cuestiona mucho respecto a la evangelizacion;

Estas sectas llenan el vacio dejado por nosotros;

Dividen comunidades y familias antes unidas por la cul-
tura v la fe;

Tienen sistemas mas 'ligeros” y adaptados para formar
evangelizadores, concretamente pastores. {No habra en esto
un cuestionamiento a nuestro perfeccionismo respecto a la
formacion de evangelizadores y de. sacerdotes? Dedicarse a la
evangelizacidén a tiempo completo supone para nosotros estu-
dios tan especializados que la puerta parece cerrada a la ma-
yoria, con lo cual se mantiene la idea de que son sacerdotes
y los religiosos los que tienen el monopolio de la evangeliza-
cion, siendo como son tan escasos y habitualmente extranje-
ros. Frente a estas sectas, nuestra tarea parece ser més evan-
gelizar a nuestros indigenas con renovados esfuerzos organiza-
dos y abrir nuevos caminos asequibles a ellos que intentar
contrarrestar directamente su influencia.
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1.3 Conclusion

El desafic de hoy es la evangelizacion que reconoce y
fortalece la identidad culturai de los pueblos indigenas, la
libera de las dependencias que la atropellan o la marginan,
invierte sus riguezas en el mundo moderng, y se enriquece
con el aporte positivo de nuevas culturas para la calidad de
la vida vy de las relaciones humanas,

Podemos reconocer que después del Concilic y de sus in-
terpretaciones en Medellin vy en Puebla, nuestras Iglesias estan
en situacion de libertad, o que las capacita para evangelizar
desde los pobres a las personas y a las culturas antiguas y nue-
vas. La evangelizacion de los indigenas, expresidon concreta de
los pobres, ofrece un camino de autenticidad y de fidelidad
para la evangelizacibn de todos, con dinamismo universal.
El compromiso evangelizador de los indigenas, asurmido cole-
gialmente por la lglesia, manifiesta las posibilidades de Ia
evangelizacion, hoy v mafiana, aquf, y, con inversidn de los
grandes valores, mds alld de nuestras fronteras.
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2.1 Introduccion

Desde el encuentro celebrado en Ambato (Ecuador), en
abril de 1967, en el cual se disefid las orientaciones del Depar-
tamento de Misiones del CELAM existe un compromisc en la
Iglesia Catdlica de America Latina de encontrar una nueva
praxis evangelizadora adecuada a las caracteristicas propias
del complejo mundo amerindio v a la situacidén en la que éste
se encuentra, Afirmaba Monsefior Gerardo Valencia, en ¢l
posterior encuentro de Melgar de 1968 que “nos falta la tie-
pologia de las Misiones en'América Latina, que, tomando en
consideracion sus caracteristicas esencialmente peculiares,
nos faciliten esclarecer su “gué’ y su “para qué” vy, en conse-
cuencia, el “como” de su actividad integrada en una pastoral
de conjunto a nivel nacional y continental®’?,

2.1.1 De hecho nos encontramos ante una gravisima
responsabilidad tanto de orden ético como evangélico vivida
con especial intensidad y angustia por les propios misioneros.

En efecto, son las comunidades indigenas las que cons-
tituyen el sector mas afectado por la injusticia agresiva que
domina el continente, como quedé denunciado en la “Decla-
racion de Barbados’'*. La agresidn es tan grave que en l0s
Congresos Americanistas de 1970 y 1974 fue explicitamente
denunciada como genocidio y etnocidio?, lo que era confir-
mado en los mismos anos por Monsefior Samuel Ruiz, Presi-
dente del Departamento de Misiones del CELAM, en un curso
de misionologia celebrado en Caracas*. La situacién, en al-
gunos casos, es tan limite, que neo faltan misioneros e indige-
nistas que piensen que dentro de unos cincuenta afios habran
desaparecido los pueblos aborigenes. Con razéon los ohispos
reunidos en Puebla afirmaban de los indigenas que “pueden
ser considerados los mas pobres entre los pobres’' .

1 AANV.V, “Antropologia y Evangelizacidn. Un probiema de lglesia en Amé-
rica Latina”, Bogoté, 1972, pp. 13-14,

2 COLOMBRES, pp. 20-31.

3 COLOMBRES, pp. 41-50

4 AANMY., "América Latina Misionera, Realidades y experiencias’”, Bogots,
1975, 0. 9.

5 P. 34
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La inquietud de los misioneros es mas grave dado que
su tradicional actividad misionera, debe ser realizada en las
actuales circunstancias, cuando ha sido denunciada por la
antropologia comprometida como “'delito de etnocidio o de
connivencia con el genocidio”, de tal manera que “'en virtud
de este andlisis —dice la Declaracién de Barbados—, llegamos
a la conclusién de que |o mejor para las poblaciones indige-
nas, ¥ también para preservar la integridad moral de las pro-
pias lglesias, es poner fin a toda actividad misionera’®.

A esto hay que afiadir la constatacion hecha por Pablo
Suess, con referencia a las comunidades tribales, en la que
advierte que después de muchos afios de mision “la Iglesia
no ha conseguido enraizarse en los pueblos indigenas”, v
que “por esc, hasta hoy persiste exclusivamente una Pasto-
ral Indigenista, una pastoral para los indios, ¥ no una Pas-
toral Indigena, una Pastoral de los propios indios como agen-
tes, Mision y pueblos indigenas vivian en un antagonismo
intrinseco, Los indios eran la “'derrota’” de las misiones, que
por falta de vocaciones nunca reproducian sus agentes en
los {ugares de su actuacién entre los pueblos indigenas. En
contrapartida, las misiones eran la "derrota’ de los pueblos
ind{genas, ya que los reducian o transfiguraban en indios
genéricos y en cristianos civilizados''”.

2.1.2 Las interrogaciones abiertas por estos plantea-
mientos son maltiples v no pueden desconocerse por radica-
les que sean. En efecto, tenemos que preguntarnos si la ac-
tividad misionera, en las actuales circunstancias, como han
indicado algunos antropdlogos, debe ser suspendida, dado
que de ninguna manera podemos colaborar en un etnogidio
que generalmente esta acompafado por un genocidio indi-
recto, como ha dejado patente Suess®. En caso de que dicha
actividad pastoral haya de mantenerse, habra que volverse a
interrogar como se debe realizar, en gué condiciones y quié-
nes han de ser los responsables de su desarrollo.

€ COLOMBRES, pp. 27 y 25.
7 SUESS, pp. 215-216.
8 SUESS, pp. 216-217.
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Felizmente no nos encontramos en lo$ primeros mo-
mentos de concientizacion de esta problematica, cuando el
Secretario de la Congregacién para la Evangelizacidn de los
Pueblos urgia para '‘que se procure, en cuanto sea posible,
concretar bien las dificultades de la hora actual en las misio-
nes en Ameérica Latina, y que se centren los trabajos sobre
las soluciones practicas que urge dar a nuestros problemas’™® .
A partir de dicho Itamamiento, han sido muchos los encuen-
tros de reflexion sobre estos puntos 10s que se han tenido en
nuestro continente, entre los que sobresalen los de Melgar
{1968), Caracas {1969}, Iquitos {1971), Asuncién {1972),
Manaus (1977), Traxcala {1978). Y Ultimamente disponemos
también de la cualificada iluminacion de Juan Pablo |1 en sus
importantes discursos dirigidos directamente a las comuni-
dades indigenas de la Amerindia'®, de los que decia un indigena
después de haberlos escuchado: "Eu fiquei outro dia pensando:
S. S. o Papa Jodo Paulo || parece-me que falou para um ban-
do de bébados, porgue eles nao estdo cumprindo o que ele
falou, conforme consta tambén na conférencia de Puebla, nao
estd sendo cumprida pelas autoridades religiosas € demais
outros sectores. Isto estd nos deixando bastante chocados
pela nad realizagao desse trabalho conforme foi dito por
2 Ll

2. 1.3 Desde mi punto de vista estos encuentros y estas
reflexiones, unidos a otros muchos realizados en diferentes
paises 0 por conferencias particulares de Qbispos y de Misio-
neras, han originado cuatro cambios de la mayor importancia
para la orientacion y configuracién de una nueva praxis mi-
sioners a realizar con las comunidades amerindias.

El primero es el cambio de perspectiva para la visualiza-
cion comprensiva de las propias comunidades indigenas y de

9 Trozo de la carta del 16 de noviembre 1967, citade por Msr, Gerardo Va-
lencia en AANVY., “Antropologia v Evangelizacidn. Un problema de la
Iglesia en América Latina”’, Bogota, 1972, p. 11,

{¢] La cocleccidon completa de dichos discursos se puede encontrar en ''Juan
Pablo 11 v los indigenas americanos’™, Asuncion, 1985.

" HOORNAERT, Eduarda, "'Das redugdes latina-americanas as (utas indinas
atuais”, 580 Paulo 1982, p. 225,
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la realidad global en la que se encuentran sumergidas y por
la que se sienten gravemente amenazadas. Conscientes de en-
contrarnos en el contexto de un sistema de colonizacion agre-
siva e injusta, se justifica la necesidad de abandonar una opt/-
ca desde el centro del sistema, para optar por ctra optica
desde la periferia, que corresponde a la de las propias comu-
nidades aborigenes.

El segundo cambio estd determinado por la necesidad
de superar una actividad reductivamente misionera, en el
sentido mas clasico de |a palabra, por un procesc de evange-
lizacion integral, lo que tiende a configurar un nuevo medelo
de evangelizador rnarcadamente diferente de la imagen del
misionero-colonizador que se ha mantenido en nuestro con-
tinente desde las primeras etapas de la Evangelizacién hasta
nuestros dfas.

En tercer /ugar se ve la necesidad de acelerar el paso de
una pastoral indigenista a una pastoral indigena en aquellas
comunidades aborigenes en las que ha sido recibida la fe
en Cristo Salvador.

Por oitimo, hoy se advierte que la evangelizacion inte-
gral de las comunidades indigenas no puede ser validamente
desarrollada, en las actuales circunstancias, por una pastora)
sectorial y desarticulada del resto: la pastoral de los misio-
neros o evangelizadores inmediatos de las comunidades ame-
rindias. Es necesario gue quede coherentemente integrada
a una pastoral organica o de conjunto, en la que toda la Igle-
sia de América se sienta responsable, tanto a nivel nacional
como continental, de la evangelizacion integral de las comu-
nidades aborigenes. Se trata de una pastoral diferenciada,
porgue ha de actuar simultdneamente en sectores muy dife-
rentes, pero unificada por la claridad, los criterios vy los ob-
jetivos,

Hoy nos encontramos con una nueva capacidad para
enfrentar los certeros v validos planteamientos propuestos
por Meonsefior Gerardo Valencia en el encuentro de Melgar
de 1968, siendo mas conscientes de la tremenda responsa-
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bilidad que pesa sobre nuestra lglasia con relacion al futuro
de cerca de cuarenta millones de personas gue, agrupadas
en unos seiscientos grupos linglisticos, constituyen los pue-
blos indigenas de la Amerindia.

21.4 En estas reflexiones pretendo colaborar en la
configuracion de la espec(fica praxis evangelizadora gque ha de
seguirse con las comunidades amerindias, teniendo en cuenta
tanto las exigencias de Cristo el Evangelizador como las de las
propias comunidades, dadas sus legitimas aspiraciones y la si-
tuacion en la que se encuentran. Es decir, pretendo mantener
en estas consideraciones la doble fidelidad que ha de reflejar
toda actividad pastoral: la fidelidad al mandato y al mensaje;
y la fidelidad al destinataric, al hombre a guien se dirige.

Seguiré el siguiente proceso de exposicidon. En primer
lugar, intentaré proponer la nueva comprension de la Evan-
gelizacion gue se abre en el Vaticano [l y que se sintetiza en
la Evangelii Nuntiandi de Pablo V(. En segundo lugar, desa-
rroilaré la valoracién de las comunidades indigenas, tal como
se ha descubierto durante estos (ltimos afios.

Deduciré, de la comparacién de ambos aspectos —evan-
gelizacion y valoracion de las comunidades— unos principios
que puedan servirnos ¢como presupuestos orientadores de la
praxis evangelizadora, Por ultimo, expondré |as tres dimensio-
nes que, a mi juicio, ha de atender en nuestro caso una evan-
gelizacion integral: liberacion, eclesializacion indigena, y ac-
cion pastaral conjunta de la Iglesia en el compromiso de una
pastoral organica puesta al servicio de las comunidades ame-
rindias.

2.2 De la Evangelizacion Misionera
a la Mision Evangelizadora

El Concilio Vaticano 1) origina oficialmente una nueva
Eclesiologia, unida a una nueva comprension teolégica del
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mundo, que va a tener una extraordinaria trascendencia sobre
su interpretacion de la Evangelizacion y sobre la propia praxis
evangelizadora,

2.2.17 Terminado el periodo . historico de la Cristian-
dad, la lglesia toma conciencia del nusvo lugar que le corres-
ponde en el mundo moderno. Este mundo esta constituido
por una humanidad que proclama la libertad, se expresa en
pluralismo, se compromete y pone su esperanza en el progre-
50, aungue simultaneamente se encuentra marcado por el su-
frimiento vy el pecado.

Aceptado de base el Nuevo binomic Iglesia-Mundo mo-
derno, el Concilio afirma que fa Iglesia "sdlo desea una cosa:
continuar bajo la guia del Espiritu Santo, la obra misma de
Cristc, guien vino al mundo para dar testimonio de la verdad,
para salvar y no para juzgar, para servir y No para ser servi-
do’!?, de tal manera que los Padres Conciliares en su mensa-
je a todos los hombres, del 21 de octubre de 1962, afirmara
explicitamente que “'la Iglesia no fue instituida para dominar,
sine para servir’”’. Surge asi la imagen de la Iglesia servidora
del mundo, pero con un servicio desde la base de |z sociedad,
marcadamente diferente del configurado por la Eclesiologia
de las Dos Espadas y por la Cristologia bhizantina del Panto-
crator,

222 Desde esta nueva ubicacion en la base, la Iglesia
se ha preguntado cuél es el servicio que puede vy debe prestar
a la humanidad. Y Pablo VI recogiendo sintéticamente el
pensamiento del Concilio ha afirmado que "‘evangelizar cons-
tituye la dicha y vocacidon propia de la Iglesia, su identidad
mas profunda. Ella existe para evangelizar’!?, siguiendo la
misma misién que el Padre le habia encomendado a Jesis
(Lc. 4,18,43). La misién de Jess y de la Iglesia es la evan-
gelizacion.

12 G.5.3yL G.5.
13 EN14
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Pero, éQué es evangelizar? Pablo VI reconoce la dificul-
tad de responder a esta pregunta. 'Ciertameante, nos dice,
no es facil expresar en una sintesis completa el sentido, el
contenido, las formas de evangelizacion tal como Jesus lo
concibid v lo puso en practica’’* . Y mds adelante explica
diciendo: "En la accidon evangelizadora de la Iglesia entran
a formar parte ciertamente algunos aspectos y elementos
que hay que tener presentes, Algunos revisten tal importan-
cia que se tiene la tendencia a identificarlos simplemente
con la evangelizacién. De ah{ que se haya podido definir
la evangelizacion en términos de anuncio de Cristo a aguéllos
gue lo ignoran, de predicacion, de catequesis, de bautismo vy
de administracion de sacramentos’’. Y afiade: “Ninguna de-
finicién parcial y fragmentaria refleja la realidad rica, com-
pleja y dindmica que comporta la evangelizacion, si no es
con el riesgo de empobrecerla e incluso mutilarla. Resutta im-
posible comprenderla si no se trata de abarcar de golpe todos
sus elementos esenciales’” ' .

223 Ante la situacion de nuestro mundo y supuesta
la nueva eclesiologia, los diferentes documentos del Vaticano
Il han estatlecido la complejidad de algunas tareas privilegia-
das de la evangelizacion, muchas de ellas novedosas e inéditas.
Recordemos brevemente los seis objetivos fundamentales de
la evangelizacidn propuestos en dichos documentos.

El primero es la proclamaci6n de la fe entre los no cre-
yentes v la implantacion de la lglesia en aquellos pueblos y
culturas en las que todavia na ha nacido, tema que se desarro-
lla en el Decreto Ad Gentes.

sSegundo objetive: en la Declaracion Dignitatis Humanae
se propone |a promocion de {a libertad v, de una manera mas
especifica, de la libertad religiosa en todos sus ambientes v
sociedades.

14 E.N.7.

15 EN.17.
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En el Decreto Unitatis Redintegratio aparece el ecume-
pnismo entre las diversas comunidades cristianas separadas,
como otro objetivo de la Evangelizacion.

En la Declaracién Nostra Aetate se abre el objetivo de la
comprensién y promocién de la fraternidad con las diversas
religiones existentes en el mundo, aunque Ne sean cristianas.

Un quinto objetivo ha quedado propuesto en el nimero
21 de la Constitucidn Pastoral Guadium et Spes: la fraterni-
dad entre y con todos los hombres de buena voluntad.

Por dltimo, en la misma Constitucion se desarrolla la
funcién de la lglesia y de los cristianos de colaborar activa,
comprometida, evangélica y cristianamente en la humaniza-
cién progresiva e historica de todas las realidades temporales,
desde la familiar y cultural hasta la polftica, con el horizonte
de alcanzar la comunidad internacional de los pueblos v la
instauracion de la paz.

224 Este amplio y estimulante panorama de evange-
lizacidn diversificada es el despliegue concreto para nuestro
tiempo de la definicion que la Iglesia ha dado de si misma:
“*Sacramento, o sefial e instrumento, de la intima union con
Dios y de la unidad de todo el género humano’*®, v presu-
pone la renovacién interna de la Iglesia v la adaptacién de
su mision salvifica a las actuales circunstancias de nuestro
mundo histérico, las dos grandes consignas orientadoras du-
rante toda la marcha del Concilio.

Lo que es evidente es gue, desde esta perspectiva, se ori-
gina un cambio importante en la comprensién de {8 Evange-
lizacidon y de la Misidn de la Iglesia, pasando de la clasica
Evangelizacion Misionera, a una Misidén Evangelizadora, en
la que sin restarle importancia a la Evangelizacion Misionera
sin embargo pasa a constituirse en un sector de la Misién
Evangelizadora.

18 LG.1.
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Es mas, con este cambio la Evangelizacion adquiere un
sentido integral y no meramente parcial, integralidad que la
Iglesia ha de configurar adecuadamente conforme a sus posi-
bilidades vy a las necesidades del grupc humano al que ha de
prestarle su servicio evangelizador, con la Unica finalidad de
que dichos grupos o cumunidades '‘tengan vida y la tengan
mds abundante” {Jn. 10, 10), tratando ‘‘de convertir al mis-
mo tiempo la conciencia personal y colectiva de los hombres,
la actividad en la que eilos estan comprometidos, su vida vy
ambientes concretos’’*?, dado que “para la Iglesia no se trata
solamente de predicar el Evangelio en zonas geogréaficas cada
veZ mas numerosas, sino de alcanzar y transformar con la
fuerza del Evangelio los criterios de juicio, los valores deter-
minantes, los puntos de interés, las |ineas de pensamiento, las
fuentes inspiradoras y los modelos de vida de la humanidad,
que estan en contraste con la Palabra de Dios y con el desig-
nio de la salvacion’'%.

La evangelizacidn integral implica que ia misién de la
Iglesia no se reduce a “'predicar’’ a Jes(s, sino también la de
actuar salvifica y misericordiosamente con cada hombre v
con cada grupo humano segin sus necesidades y problemas,
realizando los “‘signos’’ de Jesus con una entrega en favor del
hombre hasta el sacrificio y la muerte martirial.

De ahi que la evangelizacion integral, rechazando el que-
dar sometida a un modelo uniforme, es siempre creadora de
nuevos modelos adaptados a las posibilidades reales, a las ne-
cesidades y a las circunstancias en las que se encuentran los
hombres, conscientes de que haciendo la lglesia, supuesto el
discernimiento en el Espiritu, lo que evangélicamente ha de
hacer en cada momento, serd el mismo Jesus el que misterio-
samente hara el resto, dado que “debemos creer gue el Espi-
ritu Santo ofrece a todos la posibilidad de que, en forma de
solo Dios conocida, se asocien a este misterio pascual”? .,

17 E.N. 18,

18 E.N. 19.
19 G.§. 22,
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2.2.5 La nueva eclesiologia v las nuevas orientaciones
evangelizadoras del Concilio Vaticano 1} fueron répidamente
asumidas por la reflexion de la Iglesia en América Latina. Pe-
ro no solo fueron estudiadas, sino que han sido asimiladas de
tal manera que, desde sus propias circunstancias particulares,
la Iglesia ha tenido capacidad para expresar su patabra origi-
nal y propia, y para trazar su propio proyecto de evangeliza-
cion integral, tal como aparece en los conocidos documentos
de Medellin y de Puebla.

Los analisis pastorales de la realidad condujercn rapida-
mente a una doble constatacion,

En primer lugar, era facil advertir la practica coextensivi-
dad entre el cristianismo ~&l catolicismo—, vy la poblacion la-
tincamericana. Casi el 90% de la poblacion se profesa catéli-
ca y cristiana.

Pero, simultaneamente, se constata que se trata de un
continente dominado por la injusticia social, incluso estruc-
tural e institucionalmente mantenida. Las victimas de esta
situacion son enormes masas de hombres empobrecidos vy
lestonados en sus mas legitimos derechos y dignidad humana,
despojados de todo poder, & fos gue se ha calificado en los
documentos eclesiales con el nombre de pobres. En el inte-
rior del mundo de los pobres se ha reconocido a los ind igenas
come 10s mas pobres de 1os pobres,

Ante esta situacién, la lglesia, adoptando una actitud
autocritica, aunque sin ignorar otras concausas que denuncia
en sus documentos, afirma gue esta contradiccion se debe
a un divorcio entre la fe y la vida, a una fe débil, dado que
"’sin duda las situaciones de injusticia y de pobreza aguda son
un indice acusador de que la fe no ha tenido fuerza necesaria
para penetrar los criterios y las decisiones de los sectores res-
ponsables dei liderazgo ideolbgico v de la organizacion de la
convivencia social y econémica de nuestros pueblos. En |os
pueblos de arraigada fe cristiana se han impuesto estructuras
generadoras de injusticia’?°.

20 P. 437,
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E! factor intermedio entre la fe vy las estructuras, el que
filtra la fe hasta hacerla débil, v el que explica como causa
inmediata la existencia de estructuras generadoras de injus-
ticia, es la cultura y, mds en ¢oncreto, la cultura “"dominan-
te’’, que actualmente se siente deshumanizadoramente refor-
zada por el advenimiento de una cultura urbano-industrial,
que “‘inspirada por la mentalidad cientifica-técnica, impulsa-
da por las grandes potencias y marcada por las ideclogias
mencicnadas, pretende ser universal’’, y que incide con una
aspecial agresi\gidad en las tradicionales etnias indigenas?',

226 Esta nueva percepcion pastoral de la realidad de
América Latina ha conducido a la lglesia a la elaboracion
de su propio modelo de evangelizacion integral en el conti-
nente, de extraordinaria trascendencia para iluminar la praxis
evangelizadora con relacion a las comunidades amerindias.

Dentro de dicho proyecto ha quedado perfectamente
marcado el nuevo lugar social de base de las Iglesias en nues-
tro continente y han sido definidos los cbjetivos principales
de la evangelizacion integral en América Latina.

La nueva base estd determinada por la opcion prefe-
rencial por los pobres, gue implica una ubicacién en la peri-
feria del sistema, donde se encuentra, ademas, cuantitativa-
mente el mas elevado porcentaje de los mismos fieles que
constituyen la lglesia. Se trata de una ubicacidén humana y
vital, es decir, solidaria con los pobres en la medida en que
ellos son las victimas de las injusticias del sistema, y en cuan-
to que ellos se constituyen en una optica privilegiada para el
analisis y compresion de la realidad, v de la conversion vy
cambios que tienen que producirse en ¢lla para que se adecle
a las exigencias del Reino de Dios.

La ubicacion de la Iglesia en la periferia ha hecho supe-

rar a la Iglesia una concepcitn atomizada vy disgregada de los
pobres, haciéndole descubrir el mundo de los pobres’, con-

21 P. 421, 422,
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figurado internamente por una estructura cultural gspecifica
gue ha sido definida por Oscar Lewis cOMo “la cultura dg(la
pobreza'’, entendida no como una subcultura con relacion
a ofra cultura superior, sino como una cultura propia, con su
propio sistema de valores y de actitudes frente a la vida, con
sus propios estilos de vida y con sus propias maneras (_16 com-
prender el mundo®?, Es un mundo con su propia religiosidad,
dado que la “‘religion de! puebio es vivida perfectame_'nte‘por
los pobres y sencilios’?®. Esun mundo cOon su propia hnsto_-
ria, historia que tradicionalmente habia sido conocida y olvi-
dada. Y los pobres constituyen un universo Con sus esperan-
zas y con sus posibilidades de superacion, cuando dichas po-
sibilidades son oportunamente canalizadas.

Mas atin, es en el mundo de la pobreza donde la Iglesia
ha Ilegado '*a descubrir el potencial evangelizador de los po-
bres, en cuanto la interpelan constantemente, llamandola a la
conversidn y por cuanto muchos de ellos realizan en su vida los
valores evangélicos de solidaridad, servicio, sencillez y dispo-
nibilidad para acoger el don de Dios"?%. Ademas, como ha
confirmado Juan Pabio (I son los pobres “los predilectos de
Dios”?¢ . Y, por Gltimo, los obispos de América Latina han
reconocido que “la evangelizacién de los pobres, fue para
Jes(is uno de los signos mesianicos y serd también para noso-
tros signo de autenticidad evangélica’?®.

De esta manera es el mundo de los pobres el lugar desde
el que la Iglesia pretende iniciar una nueva etapa y un nuevo
modelo de evangelizacion integral que teniendo a 193 propios
pobres como sujeto preferencial de dicha evangelizacion se
extiende, sin embargo, a todos los hombres, dado que "“quien
en su evangelizacidon excluya a un solo hombre’, no posee el
Espiritu de Cristo; por eso, la accion apostdlica tiene gue
abarcar a todos los hombres, destinados a ser hijosde Dios”*

22 LEWIS, Oscar, “'Los hijos de Sanchez, Autobiografia de una familia mexi-
cana’’, México, 1964.

23 P. 447,
24 P. 1147,
25 P, 1143,
26 P. 1130,
27 P, 205.

293



227 Los objetivos principales de la nueva praxis de
una evangelizacion integral en América Latina son cuatro: /a
maduracion de fa fe, la humanizacion de fa cultura —y de
las cufturas—, la liberacion y la renovacion de la propia lglesia,

Reconociendo que la fe cristiana esta de tal manera arrai-
gada en nuestro pueblo que sella el alma de América Latina,
marcando su identidad historica esencial v constituyéndose
en la matriz cultural del continente, de la cual nacieron los
nuevos pueblos’”?®, sin embargo, los obispos en Puebla han
reconocido una “ignorancia religiosa a todos los niveles, des-
de los intelectuales hasta los analfabetos’'?®, lo que unido al
indiferentismo, lleva “a muchos a prescindir de los principios
morales, sean personales o sociales’ ™, y ha hecho gue la mis-
ma fe no haya tenido la fuerza necesaria para penetrar en la
organizacion de Ya convivencia social, en Ja gue se han impues-
to estructuras generadoras de injusticia® .

Esta conciencia de la situacion de la fe en el continente
ha hecho que uno de los objetivos del proyecto evangelizador
de nuestra Iglesia sea la maduracibén de la fe, una fe que viva
mas profundamente del Dios revelado en Cristo y consiguien-
temente con mas capacidad de promover la justicia, ya que,
como ha escritc Gonzalez Faus, “la promogcidn y la practica
de la justicia es exigencia absoluta que brota de la fe, 0 msgjor,
brota del servicio de la fe''?2 .

Ef sequndo objetivo del proyecto de la lglesia latinoame-
ricana, que incluso lo presenta como meta general el docu-
mento de Puebla, es "la constante renovacion y transforma-
cion evangélica de nuestra cultura. Es decir, la penetracion
por el Evangelio, de los valores vy criterios gue la inspiran, la
conversion de los hombres que viven segun esos valores y el

28 P. 437 y 445,

29 P81,

30 P.82,

3 P. 437 y 452.

2 GONZALEZ FAUS, 1., ""Justicia’” en AAVV., "Conceptos fundamentalas
de pastoral’, Madrid, 1983, p.515.

294

cambic que, para ser mas plenamente humanas, requieren las
. kt
estructuras en que aguellos viven y se expresan’ .

Es interesante el advertir la conciencia del pluricultura-
lismo que aparece en el documento de Puebla. Asi afirma que
»América Latina esta conformada por diversas razasy grupos
culturales con varios procesos histéricos; no es una realidad
uniforme v continua’* . Habla explicitamente de las culturas
autbctonas®® , v afroamericanas, incluso en estado puro®®: de
una cultura mestiza?’. v de una nueva cultura urbano-indus-
trial que comienza a imponerse con pretension de ser univer-
sal®® . Incluso queda marcado un conflicto entre culturas do-
minadas v dominantes, o0 que hace que los obispos hayan
alertado proponiendo ‘3 todos los pueblos {un) gran esfuerzo
de asimilacién y creatividad, si no quieren que sus cuituras
gueden postergadas o aun eliminadas® .

La liberacién de los oprimidos y explotados es el tercer
objetivo, que queda reconocido como parte integrante de la
evangelizacion*®. E| contenido y orientacién de la liberacion
ha sido claramente definido por Pablo Vi como todo aguello
que condena a los pueblos a quedar al margen de la vida:
“hambres, enfermedades cronicas, analfabetismo, depaupera-
cién, injusticia en las relaciones internacionales v, especial-
mente, en los intercambios comerciales, situaciones de neoco-
lonialismo econdémico y cultural, a veces tan cruel como el
politico etc.’*! . Los problemas abordados por la praxis de la
liberacidbn no pueden ser extrafios al compromiso de la [gle-
sia, v por ello, en un reciente documento publicado por la
Sagrada Congregacidon para la Doctrina de la Fe, se escribe
que “la lglesia, guiada por el Evangelic de la Misericordia y
por el amor al hombre, escucha el clamor por la justicia y

. 395,

.51,

e

. 409

. 451

. 415-418, 421
. 418

. 555
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quiere responder a él con todas sus fuerzas™*?, Y el mismc
Pablo VI afirmaba que “no es posible aceptar que la obra de
la evangelizacion pueda y deba olvidar las cuestiones extrema-
damente graves, tan agitadas hoy dia, que atafien a la justicia,
a la liberacion, al desarrollo y a la paz del mundo. Si esto ocu-
rriera, seria ignorar la doctrina del Evangelio acerca del amor
hacia el projimo que sufre o padece necesidad’'*?,

E{ cuarto objetivo del proyecto pastoral es la renovacion
de /a propia Iglesia en un proceso interno de comunién y par-
ticipacion en crecimiento constante.

Dicha renovacion implica ademas que “la Iglesia —obvia-
mente |a Iglesia Particular—, se esmere en adaptarse, realizan-
do el esfuerzo de un trasvase del mensaje evangélico al lengua-
je antropoldgico vy a los simbolos de la cultura en la que se
inserta”**. Es la exigencia de una lIglesia auténticamente
adaptada a las circunstancias e inculturada, dado que “la Igle-
sia, Pueblo de Dios, cuando anuncia el Evangelio y los pue-
blos acogen la fe, se encarna en ellos y asume sus culturas’™*s .

Simultaneamente dado que “la Iglesia evangeliza, en pri-

mer lugar, mediante el testimonio global de su vida'™*é, se indi-
.ca que "‘cada comunidad eclesial deberia esforzarse por cons-
tituir para el continente un efemplo de modo de canvivencia
donde logren aunarse la libertad y la solidaridad. Donde la au-
toridad se ejerza con el espiritu del Buen Pastor. Donde se vi-
va una actitud diferente frente a la riqueza. Donde se ensayen
formas de organizacidn y estructuras de participacion, capa-
ces de abrir camino hacia un tipo mas humano de sociedad.
Y, sobre todo, donde inequivocamente se manifieste que,
sin una radical comunién con Dios en Jesucristo, cualquier
otra forma de comunion puramente humana resuita a la pos-

42 "'Instruccion sobre algunos aspectos de la Teologia de la Liberacién”, Ro-
ma 1984, Cap. IX n. 1,

43 E. N, 31,

44 P. 404.

45 P. 400,

46 P 272.
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tre incapaz de sustentarse y termina fatalmente volviéndose
cantra el mismo hombre’4? .

2.2.8 Estos cuatro objetivos focalizados desde el mun-
do de los pobres, no son sectorialmente independientes, sino
que se relacionan e iluminan entre si en un caracteristico mo-
delo de evangelizacion integral, al mismo tiempo gue exige
a cada Iglesia Particular, mediante un discernimiento sobre su
propia realidad, el acomodarlo oportunamente, teniendo co-
mo norma y punto de referencia el bien del hombre y de las
comunidades humanas iluminado por la revelacion de Jesu-
cristo.

La nueva mision evangelizadora de la lglesia con relacién
a las comunidades amerindias se ha ide definiendo y orientan-
do progresivamente durante estos afios fundamentalmente
sobre el mismo paradigma general de evangelizacion de la Igle-
sia de América Latina, aungue teniendo en cuenta las espe-
ciales caracteristicas y circunstancias en las gue se encuentran
estas comunidades.

2.3 Vision cristiana de las comunidades amerindias

El acierto y el realismo de un proyecto de evangeliza-
cibn integral suponen la comprension acertada del hombre y
de la realidad a los que hay que prestarles €l servicio de la
evangelizacion ordenado por el mismo Jesucristo a sus segui-
dores y enviados a todos los pueblos de la tierra (Mt. 28,
18-20; Mc. 16,15-20).

En Ameérica Latina, especialmente desde el acontecimien-
to de Medellin, se ha iniciado por parte de la Iglesia una nue-
va comprension del mundo de Ios pobres bien diferente de la
gue tradicionalmente se habia mantenido, debido a una acep-
tacidon ingenua de las categorias difundidas por el vértice de
una sociedad estructurada piramidalmente.

47 P, 273.
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En generai, los pobres eran vistos mas como ndwr
duos’’ atomizados, aunque fueran muchos, que como un
“mundo’” propio vy estructurado, dada su carencia de organ)
zacion social y de /egitimos representantes ante las autorida-
des del sistema juridicamente establecido y reconocido. Se
les interpretaba mas como “necesidades’’, por razones ajenas
a la voluntad de los hombres, que como “victimas’ del dina-
mismo de una determinada organizacion politica, social v
econdmica. Se les observaba como “marginados’’ de ciertos
bienes de la sociedad, aunque simultaneamente "integrados”’
a la misma sociedad con deberes bien precisos, pero con dere-
chos, en general, mas formales que reales. Incluso desde un
punto de vista religioso, debido en gran parte a la situacion
social en la que se encontraban sumidos por la necesidad
—promiscuidad, por limites de vivienda, “incultura’, por sus
dificultades de acceso a las escuelas, colegios vy universidad,
riesgo de prostitucion, robo vy pillaje, por dificultades de
encontrar puestos dignos de trabajo con una retribucion
capaz de hacer frente a sus necesidades elementales etc.—.
se les veia preferencialmente como incultos religiosamente,
descristianizados, con fuertes tentaciones a la degeneracion,
dificiles de evangelizar porque, dada su incultura, tenian una
gran dificultad para comprender a los propios evangelizadores.

Esta interpretacion de la realidad origind, lbgicamente,
un modelo de pastoral v de evangelizacidn bien conocido por
todos nosotros. Se configura una evangelizacién desde el cen-
tro hacia la periferia del sisterna, en la que los evangelizadores
principales se encuentran en el centro o proceden del centro.
Se caracteriza, junto al trabajo de |a catequesis, por las obras
de caridad vy de misericordia, por la compasion, por la benefi-
cencia, por la promocidon paternalista e individualista, por la
moralizacidon del ambiente. Establece una simetria en sus exi-
gencias e ideal de vida cristiana; a los ricos y poderosos, los
invita a ser generosos y bondadosos con los pobres, a tener
una comprension de sus limitaciones, a prestarles ciertos ser-
vicios extraordinarios con abnegacion y renuncia, € incluso a
promover vocaciones entre sus hijos para una mayor dedica-
¢idn a dicho sector; a los pobres se les invita a ser pacientes y
capaces de aceptar con resignacion y paz su situacion, a ser
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agradecidos con sus bienhechores, a dejarse ensenar para pogler
mejorar cristiana y econdémicamente, dado que‘la “cultura'' vy
la “'preparacion personal” son |os grandes caminos para supe-
rarse simultaneamente en la virtud y en las condiciones de
vida.

Surge de esta manera un sistema tradicional de gvangell-
zacidon que, aceptando el sistema social establecido, ingenua-
mente lo considera como fundamentalmente justq, aunque
tenga que humanizarse en ciertos aspectos; y que tiende avi-
sualizar ¢ interpretar la realidad, y especialmente la realidad
de los pobres, desde las propias categorias del sistema, y no
desde las categorias del hombre y de los propios pobres.

Este modelo de evangelizacion es el que de una manera
general se ha seguido en América Latina y se ha apligado con
jas comunidades amerindias, sin olvidarnos que en él se han
originado sanios y héroes misioneros que, desde el dinarlmsmo
de su fe y de su entrega a Cristo, hicieron con generoa_dad y
entrega lo mejor que vieron en aguel momento o conscmnjces
de que eran las Gnicas posibilidades viables en las que podian
hacer presente la misericordia de Jesis en medio de un mun-
do derrotado y oprimido.

Evoluciones historicas profundas operadas durante este
siglo, la tome de conciencia de l0s sectores popular_es y la ex-
presibn creciente de las propias comunidades amermdla‘s han
hecho gue, desde Medellin especialmente, nuestra Iglesn?a ha-
ya buscado otro lugar hermenéutico para la comprension e
interpretacion de la realidad social: el de ia periferia, el de los
pobres, el de las comunidades aborigenes, teologicamente
coincidente con el de Jesis Crucificado (Mt. 25,31-46), lo
que dard origen al desarrollo progresivo de un puevo modelo
de evangelizacion.

23.1 Situacién de las comunidades amerindias

Solo siguiendo los contactos gue ha manten_ido Juan Pa-
blo |1 con las comunidades aborigenes de América, se puede
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advertir facilmente la diversidad de situaciones en las que és-
tas se encuentran. “En algunas partes los indigenas de dife-
rentes grupos conforman la mayoria de una poblacidn nacio-
nal, como ocurre en Guatemala y Ecuador; en otras son una
franca minoria como en el Brasil y Canadd. En algunos casos
los indigenas son catdlicos de fuerte raigambre en la Igleisa;
en otros son de otras tradiciones cristianas o siguen fieles a
su propia tradicion religiosa. En algunos casos la distincion
entre indigena y campesino tiende a perderse; en otros tien-
de a enfatizarse’"*®.

Sin embargo, no obstante la variedad de situaciones y la
diversidad de culturas gue representan estos cuarenta millo-
nes de hombres, todos fueron marcados y continlan fustiga-
dos por el signo de la colonizacidon que ha sido el sistema al
que han quedado sometidos desde hace cinco siglos, desde
gue Europa tomo el control del continente.

La colonizacién, tal como quedd planteada por espafio-
les y portugueses en América Latina a partir del siglo XVI,
supuso un modelo bien definido y coherente, que se fue des-
plegando hasta donde le fue posible, y que posteriormente,
en el nacimiento de las nuevas nacionalidades, sirvid de para-
digma con relacién a las comunidades aborigenes.

Por diferentes circunstancias e intereses las metrdpolis
impusieron una autoridad politica suprema con la pretension
de someter como vasalla del Rey a toda la poblacion indige-
na. Esto implicaba simultaneamente, siguiendo el lenguaje
de la época, un “dominium altum” o una nacionalizacion,
como diriamos actualmente, de todos los territorios ocupa-
dos, guedando subordinados a los supremos intereses de los
nuevos Estados, como pronto se manifestd en los tratados
de fronteras v en la solucion de conflictos entre paises euro-
peos. Consecuentemente, las comunidades indigenas —tanto
de culturas urbanas, como de culturas plantadoras y néma-
das—, guedaban integradas en el nuevo Estadc v eran despo-
jadas de sus propias autoridades politicas independientes, v

48 JP. It p. 2.
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del dominio politico de los territorios tradicionalmente ocu-
pados por ellas. Conviene el advertir que la pérdida del domi-
nio politico territorial dejaba incluso anulada o condiciona-
da la propiedad privada —hien pastoral, bien comunal— de
las comunidades amerindias al cumplimiento de ias normas
y leyes establecidas por el nuevo sistema y por la nueva auto-
ridad metropolitana.

La colonizacidn establecié también una estratificacion
social v juridica entre los “vasallos de Su Majestad”, quedan-
do divididos simplificadamente en metropolitanos, criollos,
mestizos de diferentes tipos, indios aborigenes y esclavos
negros.

Se impuso una reorganizacioén de toda la realidad, in-
cluso especial, determinada por los intereses de la metrdpoli
y coherente con las categorias de la cultura colonizadora.
Como ha escrito Hardoy, “las potencias europeas definieron
y consolidaron entre principios del sigio XVI y el siglo XVIi!
el rol de América Latina como productora de materias primas
para los mercados v como consumidora de los productos ma-
nufacturados en Europa. El sistema sociopolitico y, parcial-
mente, el sistema productivo fueron importados de Europa e
impuestos a las sociedades indigenas. En aquellos territorios,
como en los controlados por la confederacién azteca y el im-
perio incaico, donde las sociedades indigenas habian alcanza-
do un nivel cultural comparable en muchos aspectos a los de
Espafia y Portugal, el sistema sociopolitico y el sisterna pro-
ductivo, asi como expresiones artisticas, tuvieron que ajustar-
se, por conveniencia de los conguistadores, a las condiciones
existentes.

Fueron las regiones mas prosperas de la colonia gracias
a su mas densa poblacién vy explotaciéon minera, las dos bases
de la economia colonial. En cambio, en aquellos territorios
sin recursos mineros y desocupados u ocupados parcialmente
por culturas indigenas poco evolucionadas, la nueva implanta-
cidbn fue total, aungue abviamente condicionada por situacio-
nes geograficas y ambientales distintas. Fueron las regiones
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mas pobres de la colenia’*? . La nueva organizacion producti-
va y espacial, por necesidades especiaimente de mano de obra
y de contral, impusc desplazamientos y concentraciones de
las comunidades aborigenes, con los consiguientes cambios de
estilo y modo de vida.

La colonizacion exigié simuitdneamente la readaptaciéon
de las comunidades indigenas, y de los indigenas, a las necesi-
dades y caracteristicas del nuevo sistema y de las nuevas con-
diciones establecidas. Pero siempre se tratd de una readapta-
cidn de apoyd al sistema y de subordinacion a los celonizado-
res, que se consideraban |os sefiores de la nueva situacion.,

En este nuevo contexto, gque no se impuso pacificamen-
te, no es extrafio gue se multipticaran los abusos de espafioles
y portugueses contra los indigenas no obstante las “humani-
tarias’’ leyes que emanaban de la metropoli para la proteccién
de los indios. Estos abusos, que fueron los mas criticados en
la época, especialmente por los misioneros, NoO eran mas gue
las consecuencias incontroladas de un sistema colonial funda-
mentalmente injusto € injustamente establecido contra el méas
elemential ‘'derecho de gentes'’.

Las metropolis consideraron a las nuevas tierras descu-
bieras como territorios del Imperio v a los aborigenes como
nuevos vasallos ‘conquistados’”. Por ese motivo, los vence-
dores se consideraron con el derecho de imponer despética-
mente su propio sistema. Esto exigié una desarticulacion de
todos los tradicicnales sistemas amerindics de organizacion.
Las consecuencias mas graves fueron una disminucion impor-
tante de la poblacién aborigen, abiertos genocidios en mu-
chos lugares, un etnocidio generalizado, ¥ una opresién per-
manente institucionalizada con la subest'ma de las culturas
amerindias v de los propios indigenas, que se ha prolongado
incluso popularmente hasta nuestros dias.

49 HARDOQY, Jorge €., "'Las ciudades de América Latina y sus areas de in-
fluencia a través de Ia historia’, Buenos Aires, 1975, pg, 81, Véase también
HURTADO GALWAN, Laura, "' As reducoes de Toledo no Planaito perua-
no (1570-1680)", en AAVV., “Das reducdes Latinoamericanas as lutas in-

digenas atuais’’, Seo Paulo 1982, pp. 22-49.
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La situacidon del mundo amerindio no cesd con la pro-
clamacién de la independencia politica de las naciones latino-
americanas, y substancialmente prosigue hasta nuestros dias.

La Declaracion de Barbados, celebrada en 1971, denun-
ciaba con toda claridad diciendo: '’ Los aborigenes de Améri-
ca continGian sujetos a una relacidn colonial de dominio que
tuvo su origen en el momento de la conquista y que no se ha
roto en el seno de las sociedades nacionales. Esta estructura
colonial se manifiesta en el hecho gue los territorios ocupa-
dos por los indigenas se consideran y utilizan como tierras
de nadie, abiertas a 'a conquista y a la colonizacion. (. . .) Es-
ta situacion se expresa en agresiones reiteradas a las socieda-
des vy culturas aborigenes, tanto a través de acciones inter-
vencionistas supuestamente protectoras, como en los casos
extremos de masacres y desplazamientos compulsivos, a los
que no son ajenas las fuerzas armadas y otros 6rganos guber-
namentales. Las propias politicas indigenistas de los gobier-
nos latincamericanos se orientan hacia la destruccion de las
culturas aborigenes, y se emplean para la manipulacion y el
contro! de los grupos indigenas en beneficio de la consolida-
cion de las estructuras existentes. Postura que niega la posi-
bilidad de que los indigenas se liberen de Ja dominacidén co-
lonialista vy decidan su propio destino’’s®.

Denuncias similares fueron las hechas por el XXXIX
Congreso Internacional de Americanistas, reunido en Lima
en 1970, vy par el XLI Congreso, celebrado en México en sep-
tiembre de 197431

Reuniones e investigaciones realizadas por los misione-
ros vienen a confirmar la realidad de esta cruda situacion,
Asi fue denunciada en el encuentro de Iquitos,-celebrado en
marzo de 1971, con relacion a los indigenas del alto Amazo-
nas, comprendiendo a Colombia, Venezuela, Ecuador, Perd
y Bolivia®?. En 1973, los obispos de Brasil publican el céle-

50 COLOMBRES, pp, 20-21.
51 COLOMBRES, pp. 41-50.
B2 AANVV., “Antropologia v teologia de la accidn misionera™, Bogoté, 1972,
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bre documento “Y-Juca-Pirama'’ o “El Indio: aquel que debe
marir’, mostrando en todo su dramatismo y circunstancias
historicas la situacidon del indigena en Brasil®*?, en el que in-
tentando despertar la responsabilidad de los pueblos excla-
man: “Es preciso salvar a los pueblos indigenas amenazados
de desaparicidn. Mas que patrimonio arqueolégico de la hu-
manidad, son humanidad viva''. El encuentro de 123 misione-
ros, procedentes de 12 paises latinoamericanos, celebrado en
Caracas en 1974, era una nueva confirmacion de la misma si-
tuacion constatada en amplias zonas de América Latina®,
Los documentos recientemente elaborados, en mayo de 1985,
en el Encuentro de Agentes de Pastoral Indigena Latinoame-
ricana, convocado por el CIMI, han vuelto a mostrar la sifua-
cion colonial de dominio en la que siguen sobreviviendo las
comunidades aborigenas®s,

La voz de los propios aborigenes también ha comenzado
a alzarse enérgicamente denunciando la realidad y proclaman-
do sus legitimas aspiraciones. Una de sus palabras mas impor-
tantes quedd recogida en las conclusiones del Parlamento
Indio Americano celebrado en San Bernardino {Paraguay} del
8 al 14 de octubre de 1974, y al que concurrieron delegados
indigenas por Argentina, Bolivia, Brasil, Paraguay y Vene-
zuela®® .

El mismo Juan Pablo || en diferentes discursos ha queri-
do hacerse eco de la situacion de los amerindios. En su discur-
s0 de Manaus saludaba a los indigenas reconociendo que sus
antepasados fueron los primeros habitantes de esta tierra, te-
niendo sobre efla un especial derecho adquirido a través de
tas generaciones®”. En el encuentro de Quezaltenango {Gua-
temala) aftrmaba que “también en este momento la Iglesia

53 COLOMBRES, pp. 135-178.

54 Seminario de Caracas, ~'América Latina Misionera. Realidades y experien-
cias”’, Bogota, 1975,

55 Decumeanto 1ll, "Rasgos fundamentales de los indigenas'” {policopiado),
Wéase también “'Consulta Ecuménica sobre Pastoral Indigenista na Améri-
cal Latina”. 10-14 Maio 1983, Brasilia.

56 COLOMBRES, pp. 31-35.

§  JLP.1l,p. 19,
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conoce, queridos hijos, la marginacion que sufris; las injusti-
cias que soportais; fas serias dificuttades que tenéis para de-
fender vuestras tierras y vuestros derechos; la frecuente falta
de respeto hacia vuestras costumbres y tradiciones'™#® . En el
mismo encuentro los alentaba diciendo: 'Ayudaos mutua-
mente. Organizad asociaciones para la defensa de vuestros de-
rechos v la realizacion de vuestros proyectos’’®? . Y en Oaxaca
{México) afirmaba que el Papa actual quiere ser solidario de
vuesira causa, que es la causa del pusblo humilde, la de la
gente pobre; que el Papa estéd en estas masas de poblacién casi
siempre abandonadas en un innohle nivel de vida v a veces
tratadas y explotadas duramente. Haciendo mia la l{nea de
mis predecesores Juan XXI|il y Pablo Vi, asi como del Con-
cilio, y en vista de una situacion gue continda siendo alar-
mante, no muchas veces mejor y a veces aln peor, €l Papa
quiere ser vuestra voz, la voz de quien no puede hablar o de
quien es silenciado, para ser conciencia de las conciencias, in-
vitacién a la accion, para recuperar el tiempo perdido que es
frecuentemente tiempo de sufrimiento proiongado v de espe
ranzas no satisfechas’'¢° .

Actualmente hay dos factores que tienden a incrementar
el dinamismo colonizador vy la desintegracién de las comuni-
dades indigenas.

El primero es la expansion de la cultura franca por el
deshumanizado capitalismo manchesteriano, en un momento
en que nuestras naciones se sienten especialmente presiona-
das por las exigencias de una pesada deuda externa, que con-
duce a la permision de todo tipo de concesiones y la busque-
da de toda clase de recursos con el olvido de los derechos de
los sectores mas débiles.

El segundo es la proliferacion descontrolada de las sec-
tas vy la desarticulacion de la evangelizacién de las diferentes
denominacicnes cristianas, cuyos efectos negativos y desinte-

58 J, P I, p. 15,
59 J.P. 1, p. 16.
60 J.P.Il,p.B.
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gradores en las comunidades aborigenes se van manifestando
cada dia con mayor claridad y evidencia.

2.3.2 Ideologizacién colonizadora

La colonizacidon no es s6lo un sistema operativo v prac-
tico sino que implica simultdneamente una ideologia coloni-
zadora y etnocéntrica con la que el propio sistema intenta
afirmarse y justificarse, proponiéndose a si mismo como la
mejor y mas honesta solucion, dados los prohlemas que, des-
de dicha ideologia, pretende descubrir en los colonizados.
Dicha ideologia se propaga muy facilmente entre los miem-
bros del pueblo colonizador, e incluso se procura introyectar
en los propios indigenas para gue acepten pacificamente y
como un beneficio la colonizacidn vy los colonizadores.

El modo de desarrollarse dicha ideologia es relativamen-
te sencillo, dada la tendencia etnocentrista de toda cultura.
Para ello el pueblo colonizador establece simbodlicamente
como valores normativos y supremos clertas dimensiones de
su propia cultura, como puede ser el desarrollo técnico y cien-
tifico, su capacidad de produccion, e incluso su propia reli-
gién. A partir de dichas valoraciones, califica su propia cultu-
ra como superior y mejor, y desde ellas clasifica a las restan-
tes culturas como inferiores, negativas o sencillamente, en &l
mas grave de los casos, como no-culturas. Esta ideologizacion
le permite encarnar un determinado mesianismo que enmas-
cara de bondad la accion colonizadora y permite condenar
como malos y rebeldes, o al menos de inconscientes, a los
que s& oponen a ser colonizados.

Asi por ejemple, et Padre José Acosta, en su obra De
procuranda indorum salute, publicada en 1677, situdndose
gtnocéntricamente en su propia cultura occidental, distinguia
tres clases de culturas: las de primera clase, eran las culturas
urbanas en las que se habia desarrollado el fibro y la filosofia;
las de la segunda categoria, eran las culturas urbanas en las
gue no se habia alcanzado el uso de la escritura ni el conoci-
miento de los fildsofos, como eran los Incas y los Aztecas;
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y la dltima categoria era ia de los barbaros, que viviendo tri-
halmente y en las selvas eran semejantes a las fieras, y afirma-
ba que en el Nuevo Mundo hay infinitas manadas de ellos,
diferenciandose muy poco de los animales®! .

De la misma manera, Hegel suponia que los procesos
dialécticos de evolucion sociocultural se daban mejor en Eu-
ropa donde predomina el uso de la razbn de los asuntos hu-
manost? . Y Comte, en el contexto de un marcado ""darwinis-
mo social’’, establecia que la superioridad de Europa depende
del desarrollo mental y moral que ha producido ia sociedad
industrial donde predomina |la mentalidad cientifica®? .

La misma antropclogia ha trabajado favoreciendo el
desarrollo de la ideologia colonizadora. Como afirma la decla-
racidon de Barbados, ‘'desde su origen la Antropologia ha sido
instrumento de dominacién colonial: ha racionalizado vy justi-
ficado en términos académicos, abierta y sobrepticialmente,
la situacion de dominio de unos pueblos sobre otros, y ha
aportado conocimientos y técnicas de accibn que sirven para
mantener, reforzar o disfrazar la relacion colonial. América
Latina no ha sido excepcion, y con frecuencia creciente, pro-
gramas nefastos de accion sobre los grupos indigenas y este-
reotipos y distorsiones que deforman y encubren la verdadera
situacidon del indigena pretenden tener su fundamento cien-
tifico en los resultados del trabajo antropologico” .

Incluso la teologia ha actuado apoyando en Ameérica La-
tina la dominacién colonial. Una interpretacion simplificada
def principio "“extra Ecclesiam nuila salus™ hizo que misione-
ros y teblogos vieran en las religiones aborigenes un sistema
de posesion diabdlica, lo que veian confirmado por la consta-
tacion de ciertas deficiencias y falencias morales, no siempre
convenientemente analizadas. Esto hizo que misioneros tan

61 "Obras del P, José de Acosta™, BAE, Madrid, 1954, p. 392,

62 HARRIS, Marvin, " The Rise of Anthropological Theory. A History of Cul-
ture’’, New York, 1968, p. 67.

63 ARIB, Raymand, '‘Main Currents in Sociological Thought™, Vol., 1, Middrl-
ssex, 1968, pp. 72-80. Levistrauss, Claude, “Antropologia estructural™.
Buenos Aires, 1970 pp.

64 COLOMBRES, pp. 27-28.
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eminentas, comeo el Padre Ruiz de Montoya y el Padre Vieira,
propusieran como objetivosde su actividad misionera el “agre-
gar {a los indigenas} al aprisco de la Santa lglesia v al servicio
de Su Majestad’'®3, y sefialaran como resultado conseguido
el que "aquellos indios que vivian a su antigua usanza en sie-
rras, campos, montes v puehlos que cada uno montaba cinco
0 seis casas, han sido ya reducidos por nuestra industria a po-
blaciones grandes, y de rusticos vueltos en politicos ¢cristia-
nos®®, de tal manera que “los redujo la diligencia de los Pa-
dres a poblaciones grandes y a vida politica y humana®’ . Y
el Padre Diego de Torres exponia con justeza su propia visién
del mundo amerindio, coincidente con la de los misioneros
de la época, diciendo que “como todos sus antepasados, poco
antes andaban como fieras en esos montes con las armas en
la mano matando y destrozando sin conocimiento de Dios
Nuestro Seftor, mas que si fueran bestias’®8 .

Esta ideologizacion negativa sobre el mundo amerindio
ha invadido todos los sectores operativamente y se manifies-
1a tendenciosamente en las formas de expresarse sobre él.

Asi, tanto a los indigenas como a las comunidades sbo-
rigenes, con frecuencia se los califica de salvajes, incivilize-
dos, incluso como bestias y animales, cuestionando su nivel
de humanidad®®

lgualmente se les suele considerar como incultos e infan-
tiles™, e incluso como inmorales, con otras connotaciones
totalmente negativas en el plano religioso.

& R. M. pp. 14-15. Véase GONZALEZ DORADOQ, A., "Las reducciones je-

suitas: Lin sistema de evangelizacion’’, en AA VYV, "'La evangelizacion en el

Paraguay . Cuatro siglos de historia’", Asuncién, 1979, pp. 23-34,

RB. M., pp. 14-15.

R.M,, p.29.

Bonaér, Doc. VI, p. 31,

CHASE SARDH, Miguel v MARTINEZ ARMADA,, Marcos, ''Encuesta’’,

Asuncion, 1973 (Estudio no publicado],

70 Ya son antiguas estas acusaciones. Véase en FURLONG, G., "José Cardiel
¥ su carta-relacion”, Buenos Aires, 1953, p, 138. y CHARLEVOIX, Pedro
Francisca Xavier, “’Historia del Paraguay”’, T, 11, Madrid, 1912, pp. 74-75.
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Todas estas connotaciones han quedado incorporadas
en la palabra “'indio”, que por otra parte, no s la palabra
autoctona sing impuesta por fa metropoli colonizadora que
habia descubierto las Indias Occidentales. Por ese motivo,
el anciano Nivaclé Tanuuj decia en su relato: “Adn no nos
habia invadido tanta gente extrafia venida de tan lejos. Por
eso, nadie nos insultaba llamandonos indios. Esta palabra
con la cual nos menosprecian los Elé (blancos de cabellos
rubios) v los Santd {blancos de cabellos negros). Indio sig-
nifica inutil, incapaz, feo, sucio. Y hasta a nuestros jovenes
les han hecho creer que los viejos somos indios, porgue no
sabemas leer ni escribir y vivimos sin los conocimientos de 10s
blancos. Pero ellos, que son civilizados, no son indios?'. Y
can la misma intuicion y dignidad declara el aborigen Carlos
Machado: “"Quero esclarecer que eu nao sou /ndio para come-
car, eu sou tucano quer dizer. Foi invencdo dos europeus di-
zendo que os gue estavam eram indios, so porgue eles erra-
ram a rota chegando aqui pensando que era as Indias. Por
aqui existiam Xavantes, Tupis-Guaranis, Tucanos e demais
ouftras tribos’ 72,

2.3.3 Nueva visidn antropologica y teolbgica

Hoy, antropdlogos, misioneros y tedlogos comenzamos
a comprender al indigena vy a sus comunidades de otra forma
totalmente diferente, desde la canciencia de un mundo plu-
riétnico, percibiendo, aunque tarde, la tremenda injusticia
cometida en la valoracion e interpretacion de estos pueblos.

Creo que podemos hacer cinco afirmaciones fundamen-
tales sobre las comunidades amerindias: son cultas, son adul-
tas, son morales, s& encuentran en via de salvacién trascen-
dente, v tienen el derecho de vivir su propia cultura v la posi-

71 CHASE SARDI, Miguel, ""Pequefio Decameron Nivacléd™”, Asuncién, 1982,
p. 15,

12 AA. VV., Das Reducoes latinoamericanas ds luras indigenas atuais™, Sao
Paulo, 1982, p. 243.
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biligiad de hacer sus propias aportaciones en un munde plur
étnico en el que se viva la fraternidad entre los pueblos.

Es interesante el advertir como la cultura del hombre
"_urbano” —la “'civilizacion”, en sentido estricto— v |a educa-
cnbén formal 0 escolarizada, con sus distintos niveles han ma-
nipulado la palabra cultura. Asi a los grupos no urbanos se les
ha calificadc negativamente, dentro de una gradacion, comaq
“rlsticos”, “incivilizados”” v “salvajes”. A los que no han dijs.
puesto de una educacion escolar se les ha calificado comp
“;gnorantes“. Lo opuesto a la “civilizacion” v a la "educa-
cion-formal™* es la incultura. Incluso es curioso el advertir que
la_“propia pqlabra “cultura” implica una antigua estratifica-
cion pretenciosa de los grupos agricolas frente a los silvicoias,

Hoy entendemos por cultura tode sistema de vida de un
grupo o de una comunidad humana, recibido como una he-
rencia social y cuya finalidad es la plena realizacion humana
de! propio grupo en el contexto de condicionamientos v de
posibilidades en el que se encuentra situado? .

Es la cultura especifica el principio de identificacion de
un determinado grupo humano y supone siempre, entre otros
fac;ores, un sistema especifico de convivencia, y una interpre-
tacion y dominio del mundo en el que vive™ . La integracion
en cualquier cultura implica siempre una sabiduria y una edu-
cacion adecuadas,

Desde esta perspectiva tendremos gue afirmar que todas
las comunidades amerindias, incluso las nomades y tribales,
s0N c_omunidades cultas, educadas vy sabias, aunque con carac-
teristicas diferentes a las de la cultura occidental o 4 las de la
cultura popular y mestiza latinoamericana. Por eso nas afir-

73 BEAIS, Alan, "*Antrapolagia cutural’”, México, 1971, pp. 7-14, GONZA-
LEZ R., Lufs, "Nocién y cantenido antropalégico de la cultura”, en AA.
VV., "“Antropologia v Teologia Misianal de la cultura’, en AA.VV., A0
tropologia v Teologia Misiansl”, Bogotd, 1975, pp. 40-61.

74 SEELWISCHE, José, “‘Una interpretacion del ind igena desde las categor ias
de la Iglesia”, Suplemento Antropoiégico X Vi, 2 (1981) 122-124.
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mara Seelwische que "'cabe enfatizar gue el indigena es perso-
na educada’’ y que "tratar el indigena de ignorante, porque
o sabe 10 gue nosotros hemos aprendido, es una iﬂle:la gra-
fuita, pues ante su mundo cultural y su tradicion espiritual,
nosOtros NO SomMos menos ignorantes’”®.

Tenemos también que reconocer gue los abarigenes vy
las comunidades indigenas son adultos y han de ser reconoci-
dos y tratados como adultos. La adultez supone la autono-
mia, €l desarrollo de la responsabilidad vy la capacidad de en-
frentarse con la vida en el interior del propio ambiente cultu-
ral. No se debe confundr la falta de adultez con la desorien-
acion del “"adulto’ en un medio cultural extrario.

Todos hemos sentido esta clase de desorientacion al in-
troducirnos en un mundo diferente al nuestro. En esas con-
diciones hemaos sentido la necesidad de la “ayuda”, pero tam-
hién hemos temido el “abuso’’, y hemos rechazado el no ser
considerados o tratados como adultos, es decir, hemos exigi-
do ser respetados en nuestra responsabilidad vy en nuestras de-
cisiones personales ante las nuevas posibilidades que se nos
ofrecen en el nuevo contexto.

En América Latina conquistadores, colonizadores y mi-
sioneros siempre han tenido la tendencia de considerar a los
aborigenes "'derrotados’’, “‘colonizados’ o 'misionados”’ co-
mo nifcs incultos. En general sélo han sido respetados cuan-
do los propios indigenas tomaron posicionss que no pudiercn
ser doblegadas. Un caso tipico esta consignado por el Padre
Ruiz de Montoya: Lo mismo v casi en el mismo tiempo ha
sucedido en el gobierno de Tucuman con otra nacion del mis-
mo nombre Calchaqui, conquistada por el Evangelio que pre-
dicaron los de la Compafiia, donde tuvieron cinco poblacio-
nes. Molestdlas el infame servicio personal, vy a los predicado-
res del Evangelio de tal suerte, que les fue fuerza despedirse
d.e los indios, con harto sentimiento y dolor quedaron, no
Siendo menor el de los Padres que ios dejaron. Causd conten-

————

7% SEELWISCHE, art. c., p. 122 — Del mismo autor, “Los pugbios indigenas
del Paraguay’’, pp. 9-17 (fotocopiado).
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to a los espanoles esta salida, pero viéndose privados 10s natu-
rales de tanto bien y cargados de trabajos, tomaron armas,
despidieron el yugo, corrieron la tierra y estancias de los espa-
fioles, matarcn muchoes y destruyeron sus haciendas, ganados
y sementeras, despoblaron un pueblo de esparioles, v llevaban
animo de destruirlo todo, y fue necesario que la Real Audien-
cia de Charcas, a tan desesperado suceso, enviase el fiscal de
aquella audiencia por general, que ni su autoridad ni fuerzas
gue llevaba, con muy gran gasto de la Real Hacienda, fue bas-
tante a poner remedio, hasta que viéndose toda aquella pro-
vincia gastada de hombres y hacienda, tomé por Gliimo reme-
dio el de la paz, dejando sus indios en sus tierras de que hoy
gozan, no sin deseo del Evangelio; porque todos piden sacer-
dotes, afirmando que no se rebelaron contra el Evangelio sino
contra la tirania vy los agravios’' 7.

El hombre trascendentalmente es ético y moral, sin ne-
gar su posibilidad de corrupcion vy las diferentes etapas que
puede recorrer en su procesc de humanizacién, como el mis-
mo Jests ha dejado de manifiesto en el Evangelio (Mt. 19,8}.
Y podemos afirmar la moralidad de las comunidades indige-
nas, no obstante el escandalo farisaico, gue con frecuencia
ha manifestado la sociedad envolvente,

La moralidad esta regida por el bien honesto que tradi-
cionalmente se ha definido como "lo que conviene a la per-
sona humana, en cuanto humana, teniendo en cuenta todas
sus relaciones’’. El dinamismo moralizador se despliega desde
lo mas profundo de cada persona y de todo grupo humano,
especialmente cuando tiene las caracteristicas de natural ©
espontaneo, y su manifestaciébn mas simple aparece en el re-
chazo a! suicidio v en el esfuerzo por la sobrevivencia y supe-
racién tanto del individuo como del grupoc, que cada vez
puede aparecer mas amplio hasta abarcar la totalidad de Ia
humanidad. La configuracion de los sistemas de moralidad
espontaneos o populares —no cientificos—, viene en gran
parte determinada por las condiciones en las que se vive y por
la experiencia histérica acumulada, iluminada por el principio

76 R. M., pp. 4243,
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“haz el bien vy evita el mal”’. De esta manera, sin caer en un
subjetivismo o relativismo moral, podemos afirmar que cada
grupo cultural presenta su propio sistema moral con su pro-
pia tabla de "‘valores” y de "valoraciones”, lo que implica los
aciertos y limitaciones de dicho sistema,

Consecuentemente podemaos afirmar que cada etnia in-
digena, sin incidir en un optimismo rousseauniano, tiene su
propio sistema moral y su moralidad incluso, con frecuencia,
mas depurado y humano en alguncs puntos que el de la socie-
dad envolvente, pero que ha de ser comprendido desde su
propia interioridad, desde donde también pueden ser critica-
dos severamente y superado, dado que el sujeto de dicho sis-
tema también es el hombre y un hombre que dindmicamente
se encuentra lanzado siempre a alcanzar niveles mayores de
humanizacién.,

Més alin, determinados sistemas morales de las comuni-
dades indigenas enfrentan con graves retos la moral de una
sociedad dominante que, olvidada de la primacia del bien del
hombre, ha establecido como idolos rectores en su conducta
el placer, el dinero y el poder incluso a niveles tedricos. Y
desgraciadamente no podemos olvidar gue en muchos casos
han sido las propios colonizadoras los gue han “'escandaliza-
do" —en el sentido fuerte de |la palabra— y han desencadena-
do un proceso de degradacidon moral en el mundo indigena.
Incluso los propios misioneros denunciaron en repetidas oca-
siones, en los afios de la colenia, la vida amoral de espafnoles
v portugueses como una dificultad grave para la conversion
cristiana de los aborigenes. Y en las actuales circunstancias,
el problema se sigue prolongando, como es de facil compro-
bacion.,

Incluso desde un punto de vista teologico, iluminados
por las ensefianzas del Concilio Vaticano |1, tenemos que afir-
mar aue en general los indigenas, viviendo su religion tradi-
cional, estan en camino de salvacién trascendente, y sus co-
munidades histéricamente son llamadas a incorpgrarse en el
universo del Reino de Dios e incluso en la comunidad de la
Iglesia.
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La Constitucion Gaudium et Spes nos afirma que *‘Cris-
to murio por todos, ¥ la vocacion suprema del hombre es una
sola, es decir, divina. En consecuencia, debemos creer que el
Espiritu Santo ofrece a todos la posibilidad de que, en la
forma de s6lo Dios conocida, se asocien a este misterio pas-
cual”™.

Karl Rahner nos permite un descenso mas concreto para
nuestro caso: “"Cada hombre —escribe—, debe y puede tener
la posibilidad de ser participe en su vida, v en todos los tiem-
pos y situaciones de la historia de la humanidad, de la rela-
cion auténtica con Dios y que le salve. Si no, no puede ha-
blarse de una seria y, de hecho, eficaz voluntad de Dios fren-
te a todos los hombres, de todas las zonas v de todos los tiem-
pos. Pero dada la naturaleza social del hombre, su vinculacion
social, més radical alin en |os tiempos anteriores, s ni Mas ni
menos que impensable gque el hombre concreto pueda haber
llevado a cabo esa relacion para con Digs, gue ha de tener v
que le es hecha posible desde Dios mismo, si es que ha de ser
salvado, concretamente en una absoluta interioridad, en abso-
luto privada y fuera de la religion de su entorno, que se le
ofrece practicamente, Si e! hombre ha podido y debido ser
siempre y en cualquier lugar sitio un homo religiosus para sal-
varse en cuanto tal, ha sido entonces ese homo religiosus en
la religion concreta, en la que se vivia y se tenfa que vivir en
su tiempo {. . .}. (Por tanto) lo destinado para él salvadora-
mente por Dios le alcalzd segun la voluntad y permision di-
vinas (en una implicacion ya practicamente indisoluble de
modo adecuado), en la religion concreta de su émbito concre-
1o de existencia, de su condicionalidad historica, lo cual no le
restaba derecho y posibilidad limitada de la critica y de la
atencion a los impulsos religiosos de reforma, que una y otra
vez a través de la providencia divina se alzaron dentro de
dichas religiones’' 78

77 G . 8.2LA.G. 3

78 RAGBER, Karl, "'El cristianismo v las religiosas no cristianas™, en “Escritos
TeolSgicos”, T, V., Madrid, 1964, pp. 149-180.
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Las reflexiones del tedlogo se encuentran hoy elevadas
por el magisterio de la lglesia, en numerosos textos del Vati-
cano |l que en luminosa sintesis ha expresado Pablo VI en el
siguiente texto: ‘‘La Iglesia respeta y estima estas religionas
no cristianas, por ser la expresién viviente de vastos grupos
humanos. Llevan en si mismas el eco de milenios a la bus-
queda de Dios; busgueda incompleta pero hecha frecuente-
mente con sinceridad y rectitud de corazdn. Poseen un impre-
sionante patrimonio de texios profundamente religiosos. Han
ensefiado a generaciones de personas a orar. Todas estan |le-
nas de innumerables “Semillas del Verbo™ y constituyen una
""auténtica preparacion evangélica”, por citar una feliz expre-
sibn del Concilio Vaticano |l tomada de Eusebio de Cesa-
rea’’ ™.

Estas ensefianzas permitieron que en la reunion de fqui-
tos los misioneros de América Latina descubrieran las origi-
nales religiones amerindias como “‘una especie de Antiguo
Testamento dentro de cada cultura™ y como una accion ya
salvifica, aunque implicita {Semillas del Verbo), pero actuan-
te en el seno de cada cultura’. "Es mas, antes de que el Ver-
bo se hiciera carne, estaba ya en el mundo como una luz que
tluminé a todo hombre. Por eso no es de extrafiar que en el
seno de algunas culturas se encuentren carismas misticos, as-
céticos y contemplativos que la vida religiosa cristiana debe
asumir enriqueciéndose”® .

Por Gltimo, hoy tomamos conciencia del derecho de las
comunidades amerindias de vivir su propio estilo de vida, su
propia cultura e incluso su propia religion, sin que este dere-
cho se pueda establecer coma fundamento de discriminacion,
subordinandolo a otros “‘derechos”,

El derecho de cada hombre de poseer su propia cultura
ha recibido su expresién en el Pacto Internacional de Dere-
chos Civiles y Politicos {16 de diciembre 1966, art. 27) v en

79 E.N., 53,
80 AA, VV., “Antropologia ¥ Teologfa de ja Accién Misionera’’, Bogotd,
1972, p, 54, — SEELWISCHE, art.c., pp. 125-130
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el Pacto Internacional de Derechos Econdmicos, Sociales vy
Culturales, de la misma fecha, en el articulo 13.

El derecho a la libertad religiosa ha sido sefieramente
propuesto por la Iglesia: "'Este Concilio Vaticano declara que
la persona humana tiene derecho a la libertad religiosa. Esta
libertad consiste en que todos los hombres han de ser inmu-
nes de coaccion, tanto por parte de personas particulares co-
mo de grupos sociales y de cualguier potestad humana, vy esto
de tal manera, que en materia religiosa ni se obligue a nadie
a obrar contra su conciencia ni se le impida que actie confor-
me a ella en privado y en plblico, solo o asociado con otros,
dentro de los limites debidos. Declara, ademas, que e! dere-
cho a la libertad religiosa esta reaimente fundado en la digni-
dad de la persona humana, tal como se la conoce por la pala-
bra revelada de Dios v por la misma razon natural. Este dere-
cho de la persona humana a ia libertad religiosa ha de ser re-
conocido en el ordenamiento juridico de la sociedad, de for-
ma que ilegue a convertirse en un derecho civil '®! .

2.4 Presupuestos de una evangelizacion integral

Hasta este momento he intentado presentar la nueva
concepcidn de la Evangelizacion integral que se tiene en nues-
tra lglesia, con su concrecidn en América Latina, superando
la limitada teoria de la “‘conversion de los infieles” v la disol-
vente de la nueva escuela del "Shalom’’, iniciada por Hoseken-
dijk, ha tenido tanta influencia v sigue teniendo en determi-
nados medios3?,

También he procurado reflexionar sobre la situacion en
la que se han encontrado y se encuentran las comunidades
amerindias v la actual interpretacion que de ellas tiene la Igle-
sia apoyada simultaneamente en las nuevas reflexiones que
hoy nas ofrecen tanto la antropologia como la teologia.

81 D.H., nn 2y 4,

a2 LOPEZ GAY, Jesis, ""La nueva escuela det Shalom", Misiones extranjeras
16 (1968) 417-430.
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A partir de estos dos hechos vy de estas dos lineas de re-
flexibn, quiero presentar una serie de Presupuestos que sir-
van para orientar la praxis evangelizadora a seguir por la Igle-
sia con las comunidades amerindias en el momento actual.

Propongo dichos presupuestos a manera de tesis.
24,1 Primer Presupuesto

Las comunidades amerindias tienen derecho de recibir,
v la lglesia el mandato de prestarle un servicic de Evangeliza-
cion Integral que implica en su momento oportuno, el anun-
cio explicito del “nombre, la doctrina, la vida, las promesas,
el reino, el misterio de Jes(s de Nazareth Hijo de Dios™"®.

La obligacién evangelizadora de la Iglesia tiene sOlidas
bases biblicas en el mandato dado por el mismo Jesis {Mt.
28,16-20, Mc. 16,14-20; Lc. 24,45-49; Jn, 20,19-23; Zct.1,
7-8).

Esta obligacién de la Iglesia supone implicitamente un
derecho dado por el Dios Salvador a los diferentes pueblos
de recibir al Cristo mediante el sacramento de su lglesia,
independientemente del derecho de todo hombre a poder
participar del patrimonio de la humanidad.

El compromiso evangelizador de la Iglesia tiene que aco-
maodarse a dos exigencias.

En primer lugar, |a |glesia Evangelizadora ha de adaptar-
se v ser fiel al mensaje y al modo de actuar del mismo Jesds:
"Enviada y evangelizada, la Iglesia misma envia a los evange-
lizadores. Ella pone en su boca la Palabra que salva, les expli-
ca el Mensaje de que ella misma ha recibido y les envia a pre-
dicar. A predicar no a s{ mismos o sus ideales personales, sino
el Evangelio del gue ni ellos ni ella son duefios y propietarios
absolutos para disponer de él a su gusto, sino ministros para
transmitirlo con suma fidelidad®“ .
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Pero, en segundo lugar, su funcién evangelizadora ha de
realizarla de una forma inteligible y acomodada, porque “'la
evangelizacion pierde mucho de su fuerza y de su eficacia,
si no se toma en consideracion el pueblo al que se dirige, si
no se utiliza su lengua, sus signos y simbolos, si no responde
a las cuestiones que plantea, no llega a su vida concreta’ ®s .

Por Gltimo los evangelizadores nunca pueden olvidar
que las comunidades indigenas si tienen derecho de recibir
la alegria del Cristo Evangelizador por medio de la Iglesia,
también tienen la libertad de rechazar el mensaje v la accion
de la propia Iglesia como el mismo Concilio declard en su do-
cumento Dignitatis humanae, En este tipo de situaciones los
evangelizadores han de saber mantener respeto, paciencia y
una discreta perseverancia®,

2.4.2 Segundo Presupuesto

La misibn evangelizadora se ha de orientar & la salvacién
Integral y comunitaria de los indigenas v de las comunidades
aborigenes, e incluso de sus propias culturas.

Asi lo ha afirmado Paulo Vi al definir que “'lo que im-
porta es evangelizar —no de una manera decorativa, COmMo un
barniz superficial sinc de manera vital, en profundidad ¥ has-
ta sus mismas raices— la cultura v {as culturas del hombre en
el sentido rico y amplio que tienen sus términos en la Gau-
dium et Spes, tomandc siempre como punto de partida la
persona y teniendo siempre presentes las relaciones de las per-
sonas entre s{ y con Dios”’ %7,

Dada la situacién de las comunidades v culturas amerin-
dias, cobra la evangelizacion integral, que se ha de desarrollar
sobre elias, un sentido muy concreto en otras expresiones del
mismo Pablo Vi: "Precisamente por esto la evangelizacion |le-

g5 E. N., 63.

B6 Entiendo por “'discreta”, perseverancia discernida & la luz del Espiritu ¥
atendiendo a las circunstancias.
87 E. N.,n.20,
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va consigo un mensaje explicito, adaptado a fas diversas situa-
ciones y constantemente actualizado, sobre los derechos y
deberes de ioda persona humana, sobre la vida familiar sin la
cual es apenas posible el progreso personal, sobre la vida co-
munitaria de la sociedad, sobre la vida internacional, la paz,
la justicia, el desarrollo; un mensaje especialmente vigorosc
an nuestros dias, sobre la liberacion 5%,

La lglesia ha de buscar, por tanto, una evangelizacion de
las comunidades vy de las culturas amerindias, para gue pue-
dan ser defendidas, salvadas, renovadas, elevadas y perfeccio-
nadas por la presencia activa del Resucitado vy de su Espiritu.
Seria muy grave transformar la evangelizacion, por errores de
concepcidn o por desorientacion, en un factor méds de desin-
tegracion de las comunidades y culturas aborigenes. La evan-
gelizacion es primariamente para los hombres y los pueblos,
y consiguientemente sus culturas, ‘‘tengan vida y la tengan
mas abundante’’ {Jn. 10, 10}.

243 Tercer Presupuesto

La evangelizacidon implica siempre un respeto fundamen-
tal y activo a todas las culturas vy, consiguientemente, a las
culturas aborigenes amerindias, con la proclamacién y el re-
conocimiento de la legitima libertad y autonomia de las mi-
norias etnicas en las sociedades pluriculturales, como son
nuestros paises.

Aungue una cultura nc es nunca un valor absoluto v
siempre ha de estar subordinada al desenvolvimiento integral
de la persona humana. al bien de la comunidad y de la huma-
nidad entera, sin embargo, es necesario recordar gue "la cul-
tura, por dimanar inmediatamente de la naturaleza social y
aspiritual del hombre, tiene siempre necesidad de un clima
de libertad para poder desarrollarse v de posibilidades legiti-
mas, seqlin su naturaleza, de autonomia en su ejercicio. Tiene
por tanto, derecho al respeto, v doza de una cierta inviolabi-
lidad'’8®. Por ese motivo al mismo Concilio invita a los evan-

8 g N, 29:G.S., 45
89 G, &, 89.

319



gelizadores a que, dando testimonio de la fe y de la vida cris-

tiana, reconczean, guarden y promuevan los valores socio-

cutturales de las diversas comunidades incluso las no cristia-
90

nas’.

Esto cobra una especial trascendencia cuando nos en-
contramos ante las comunidades amerindias sometidas inclu-
50 a un etnocidio generalizado que indirectamente provoca
un genocidic o desaparicion del grupo en cuanto tal®'. A Is
evangelizacion le corresponde, en nuestro caso, el promover
energicamente ltos derechos de las minorias étnicas, que ya
habian sido proclamados por Pio X! y por Juan XXi11°2,

2.4.4 Cuarto Presupuesto J

Es la exigencia del discernimiento sobre el modo concre-
to de realizar la evangelizacibn en cada caso, y sobre todo en
la determinacién del momento en el que ha de hacerse la pro-
clamacion explicita de mensaje vy la invitacion a la incorpora-
cidn a la Iglesia en aquellas comunidades que todavia se man-
tienen en sus religiones tradicionales.

En efecto, el mismo Concilio reconioce que “en ocasio-
nes se dan tales circunstancias que no permiten por algin
tiempo proponer directa e inmediatamente |a exposicion del
Evangelio; entonices los misioneros pueden y deben dar testi-
monic al menos de la caridac v liberatidad de Cristo, del Sefior
y hacerlo presente de algiin modo'®®. En esas circuntancias es
el momento de desarroliar ladenominada evangelizacion —pre-
kerymatica en la que prevalece el ejercicio de la caridad— en
su sentido fuerte—, de tal manera que “‘como Cristo recarria
las aldeas v las ciudades curando todos los males y enferme-
dades en prueba de la llegada del Reino de Dios, asf la Iglesia
se une por medio de sus hijos a los hombres de cualguier con-

= ¢ N. Ae,, 2.

a1 Sobre el concepio de genocidio véase COLOMBRES, p. 47.

92 PIG XII, AAS 34 (1942} 16-17; JUAN XXHI, "Pacem in terris”, AAS
(18963) 283,

3 A, G, 6.
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dicion, pero especialmente con los pobres y los afligides, v a
ellos se consagra gozosa. Participa en sus gozos y en sus dolo-
res, conoce los anhelos y enigmas de la vida y sufre con ellos
en las angustias de la muerte’’®* .

Son textos que cobran un especial relieve cuando se pro-
yectan sobre muchas de nuestras comunidades amerindias,
especialmente las que todavia se encuentran en el contexto
de una cultura tribal. En efecto, muchas de ellas se hallan en
una situacion de agresion tan fuerte por parte de la sociedad
envolvente que, como va indicamos anteriormente, &l misio-
nerc puede comprobar en algunos casos que una evangeliza-
cion explicita sélo actuaria en ese momento como un factor
mas de desintegracion de la cultura v de la comunidad. v la
evangelizacion celosa, pero inoportuna e inadecuadamente
realizada, puede transformarse en un factor de colaboracion
con fuerzas de muerte, perdiendo la esperanza de vida que es
intrinseca al mensaje de la Buena Noticia.

Cuando las circunstancias muestran que todavia no es el
tiempo del anuncio explicito del Evangelio hay que recordar
gue oculta, pero realmente Cristo esta presente en lo mas pro-
fundc de su dinamismo religioso, conduciendo misteriosa-
mente a dichas comunidades hasta la casa del Padre. Incluso
en ocasiones habra que ayudarles en el ejercicio de su propia
vida religiosa, gue no s0lo los une e identifica, sino en la que
existe también “‘una cierta percepcioén de aguella fuerza mis-
teriosa que se halla presente en la marcha de las cosas y en los
acontecimientos de la vida humana, y a veces el reconocimien-
10 de la suma Divinidad e inclusc del Padre’ %°.

No aduzco estas reflexiones para paralizar la proclama-
cion del nombre de Jes(s en estos pueblos. En efecto, muchas
etnias indigenas se encuentran incorporadas ya al cristianismo
0 en vias de realizarlo en breve. Incluso creo que, en muchos
casos, la implantacion de la Iglesia en determinados grupos
puede acelerar el proceso de su liberacion y salvacion integral.
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Pero siendo las circunstancias v las situaciones tan variadas y
dificiles, la lglesia pide a sus agentes de pastoral que actien
con prudencia y perspicacia pastoral para gue el anuncio no
se malogre, y para que se dejen guiar por el Espiritu gue los
ha elegido y enviado “’para anunciar buenas noticias a los hu-
mildes, para sanar a los corazones heridos, para anunciar a los
desterrados su liberacion, y a los presos su vuelta a la luz. Pa-
ra publicar un afio feliz lleno de favores de Yavéh, vy el dia
del desquite de nuestro Dios” (Is. 61,1-2).

2.4.5 Quinto Presupuesto

La evangelizacion de las comunidades amerindias y espe-
cialmente, la actividad pastoral que han de desarrollarse en
aquellos grupos en Jos que se ha implantado la iglesia, ha de
Procurarse que se realice por los propios indigenas, de tal ma-
nera que ta pastoral indigenista se transforme en una autén-
tica pastoral indigena.

Este presupuesto tiene hoy sus claros fundamentos en ¢!
Decreto Ad Gentes donde, entre otros puntes, se establecen

dos objetivos, que no siempre han sido tenidos en cuenta en
nuestras misiones,

El primero es que la nueva comunidad de fieles nazca
profundamente compenetrada con su propia cultura, Asi se
dice: “Esta comunidad de fieles, dotada de la riqueza de la
cultura de su nacion, ha de arraigarse profundamente en el
pueblo®®. Y mas adelante se especifica que “los fieles cristia-
nos, congregados de entre todas Jas gentes en la Iglesia, no
son distintos de los demas hombres ni por el régimen, ni por
la Jengua ni por las instituciones politicas de la vida: por tan-
to vivan para Dios y para Cristo segln las costumbres hones-
tas de su gente; cultiven como buenos ciudadanos verdadera
y eficazmente el amor a la patria, evitando enteramente, con
todo, el desprecio de las otras razas y el nacionalismo exage-
rado y promoviendo el amor universal de los hombres™®? .

9 A G.,15.
87 0 Ald) s,
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Como segundo objetivo de la mision determina el mismo
documento que “la comunidad cristiana ha de establecerse
desde el principio, de tal forma que, en lo posible, sea capaz
de satisfacer sus propias necesidades”®®, Y de una forma més
precisa aclara que “la Iglesia profundiza sus raices en cada
grupo humano cuando las varias comunidades de fieles tienen
de entre sus miembros sus propios ministros de la salvacion
en el orden de los obispos, de los presbiteros y didconos, que
sirven a sus hermanos, de suerte que las nuevas Igiesias con-
sigan paso a paso con su clero la estructura diocesana’®? .

Estas son las dos condiciones, a mi juicio, que, supuesta
la fe de un pueblo en Cristo v en su lglesia, posibilitan el paso
de una pastoral indigenista a una pastoral indigena, originan-
do al mismo tiempo la imagen de una lglesia configurada plu-
rietnicamente por sus diferentes Iglesias particulares, consti-
tuyéndose al mismo tiempo en un modelo cémo han de pro-
ceder |os paises y naciones en los que se encuentra diversidad
de pueblos y de culturas.

2.4.6 Sexto Presupuesto

La responsabilidad de la evangelizacion de las comunida-
des amerindias, aungue directa e inmediatamente correspon-
de a los evangelizadores a los que ba sido encomendada |a
misién, sin embargo, dadas las actuates circunstancias en
las gue se encuentran dichas comunidades en nuestro conti-
nente, ha de ser comunional y completamenie asumida por
toda la Iglesia de cada una de las naciones, e incluso por toda
la lglesia que peragrina en América Latina.

Son muchos los problemas gue hoy se plantean con rela-
cion a la evangelizacion de las comunidades aborigenes en la
nueva conciencia de la Iglesia. Exponemos aigunos de los mas
sobresalientes.

a8 A.G., 15.
a9 A.G., 16,
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Se impone un nuevo astile de misién que ha de marcar
el fin de la tradicional "'misién colonizadora” que, de diferen-
tes maneras, pero siempre dentro del mismo sisterna funda-
mental, durante siglos se ha venido desarrollando en el conti-
nente. El cambio implica una reformulacién profunda tanto
del estilo como de las actividades de las misiones v de las mi-
sioneros, gue naturalmente ha de provocar desconfianza vy
desconciertos en los propios y bercicos misioneros de la vigja
escuela, como en las comunidades cristianas circundantes
latinoamericanas acostumbradas u otra manera de ver e inter-
pretar la mision,

Surge en el horizonte 13 exigencia no de una Iglesia en
la que se integran distintas etnias y culturas, sino de una lgle-
sia cenfigurada pluriétnicamente, a veces en distancias relati-
vamente cortas, e incluso dentro de un mismo territoric y de
una misma diocesis.

Una evangelizacidon integral de las comunidades amerin-
dias implica, no solo un trabajo directo con las propias comu-
nidades, sino también con todo el resto de la lglesia, de la cul-
tura vy de la sociedad envolvente, dados los multiples focos en
l0s que se originan la incomprension v la agresion sobre las
comunidades aborigenes. Y este trabajo de “evangelizacién
integral®’ no puede ser exclusivamente asumido por los misio-
neros.

Estos problemas s6lo pueden ser enfrentados en una pas-
toral de conjunto de las lglesias “nacionates” v de la lglesia
continental estrechamente unificadas en el Cristo evangeli-
zador de las comunidades amerindias. Se trata no sblo de ha-
cer presente un Cristo vivificador en medio de las comunida-
des indigenas sino también de exorcisar y sanar el ambiente
sociat que las envuelve y amenaza agresivamente, de tai mane-
ra que, teniendo en cuenta las actuales circunstancias v la
nueva concepcion de la realidad, se pueda alcanzar la preten-
sibn que en otros tiempos se proponia el Padre Ruiz de Mon-
toya: "poner paz entre espafioles e indios, cosa tan dificil,
gue en cien anos que se descubrieron las Indias Occidentales
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hasta hoy no se ha podido alcanzar”'9¢, teniendo en cuenta
que la verdadera paz "‘se llama obra de la justicia’’ 1°!

24.7 Conclusién

A partir de estos presupuestos intento presentar el nue-
vo modelo de evangelizacion integral de las comunidades
amerindias que comienza a configurarse en nuestras lglesias
de América Latina.

Dicho modelo tiene tres objetivos fundamentales: La /i-
beracion de las comunidades amerindias, la promocion y el
desarrolio de una pastoral indigena, y la implementacién de
una pastoral de conjunto de toda la Iglesia redimensionada
desde fas exigencias de la evangelizacion de los aborigenes,
porgue como ha escrito Suess, “'la pastoral indigenista no es
una rama mas en &l arbol pastoral de la Iglesia. Ella es teolo-
gia fundamental que obliga a redimensionar la actuacién de la
Iglesia. Lo que acontece con las minorias de un territorio na-
cional 0 continental es paradigmatico y anticipa profética-

mente aquello gue sucedera a toda la nacién y al continen-
Gl

2.5 Laevangelizacion promotora de la liberacion

Objetivo importante de una evangelizacién integral con
relacion a las comunidades amerindias ha de ser el apoyo vy
promacion de los procesos de liberacién de los aborigenes,

No es una frase retorica cuando Puebla afirma de los in-
digenas que son los mas pobres de los pobres en América La-
tina. En efecto, independientemente de otros problemas, que
les son comunes con €l resto de los pobres, sobre la gran ma-
yoria de eilos se encuentra la amenaza de extincion. Y este
problema, de esta humanidad, no se presenta por factores in-

100 R.M, p. 14,
101 G. 5,78,
102  SUESS, p. 211.
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ternos de las propias comunidades, sino por dinamismos agre-
sivos de la cultura dominante que los envuelve, y que adquie-
ren caracteristicas claramente etnocidas, como vimos ante-
riormente.

Estos dinamismos agresivas, que han sido tradicionales
en el continente desde el inicio de la colonizaciéon, hoy se en-
cuentran extraordinariamente fortalecidos por el advenimien-
1o de una nueva cultura urbano-industrial positivamente ho-
mogeneizante, y por los fenémenos de dependencias imperia-
listas a las que se encuentran sujetas las naciones Latinoameri-
canas en el contexto de un mundo dominado por el econo-

micismo, que en tantas ocasiones ha denunciado Juan Pa-
blo 1.

Es decir, las situaciones Iimites, en las que se encuentran
tantas comunidades aborigenes, son la tragica consecuencia
de una ecologia social activamente opresora que, desde una
interpretacion de fe, tendremos que afirmar que se encuentra
dominada por el pecado desarrollando toda la fuerza homici-
da que San Juan descubria en él {1 .Jn. 3,10-15}.

La alternativa frente a la opresion, y ante una opresion
de tal gravedad, es la liberacion que mantiene efectivamente
lazos muy fuertes con la evangelizacion 193,

2.5.1 Liberacion frente al integracionismo
y af aislacionismo

Pero, {en qué consiste la liberacién del mundo amerin-
dio? Es necesario gue la Iglesia se haga esta pregunta porque
la liberacidn no es una realidad abstracta sino un proceso sal-
vifico que ha de tener en cuenta la realidad concreta de opre-
sion padecida por un sujeto determinado. igualmente hay
que evitar el que una liberacion sea manipulada ideoldgica-
mente por otros intereses distintos de los postulados por los
propios oprimidos, Todo ello exige un profundodiscernimien-
to en los agentes evangelizadores.

103 E. N, 31.
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El mismo discernimiento hay que desarrollarlo, a la luz
del Espiritu de Cristo, teniendo en cuenta las distintas co-
rrientes que operan en el continente y gue, generalmente, ca-
da una de ellas pretende presentarse como humanista y filoin-
digenista.

Sobre estas corrientes ha sido Suess, el que nos ha pre-
sentado unos excelentes cuadros v una clara sintesis, que la
tomaré como punto de referencia en mis reflexiones!?*, El
distingue tipolGgicamente, es decir, con una cierta generaliza-
cidén, cinco opciones o corrientes posibles: /a nacionalista,
1a populista, la racista, la clasista y /a liberacionista.

Pero, antes de entrar en un discernimiento que, poste-
riormente nos permita trazar las grandes lineas de una libera-
cibn aborigen, creo que es importante, en un problema tan
complejo, dejar bien establecidos algunos presupuestos que
subyacen a toda nuestra reflexion.

El primero es el reconocimiento del hecho de que Amé-
rica Latina, como el resto de los continentes, se encuentra
dividida en naciones y organizada en un sistema urbano 0 “ci-
vilizado’'19%, en donde se encuentran las comunidades indi-
genas,

Teéricamente, y al menocs de manera general, ni las na-
ciones ni la civilizacion son un obstaculo para una liberacion
de las comunidades indigenas, incluso de las tribales. De he-
cho naciones y sistemas urbanos son dos férmulas historicas
que deberian prestar un servicio de crecimiento en la comu-
nién entre diversos pueblos en el proceso de conseguir una
fraternidad planetaria entre todos los hombres.

Los obstaculos que presentan estos sistemas estan dados
facticamente por la manera concreta de realizarse, configura-
dos por un determinado etnocentrismo que implica simulta-

104 SUESS, 2256-234.

105 Recuérdese la correlacion latina de ambos términos: “‘urbs”™ es ciudad,
y “civitas’” es la ciudadania o comunidad que habita |a urbe. De ahi “civi-
lizacién'' © modo de vida propio de los que habitan en 'ci_udad.
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neamente una etnocracia hegeménica y homogeneizante, y
pOr un economicismo!® tal como ha sido denunciado por
Juan Pabto |) en fa Laborem exercens.

£l segundo presupuesto es el que la liberacién radical
que pr(_etenden las comunidades indigenas es étnica, pero no
entendiendo la cultura como una supraestructura que excluya
una determiqada forma de organizacion social Y un original
sistema economico. Una cultura implica simultaneamente un
conjunto de instituciones —econdmicas, familiares, politicas
religiosas, estéticas, educacionales— que hacen posible Ia vida;
en sociedad de una comunidad humana, y sin las cuales la cul-
tura se reduce a un mito romantico'®” . Por ese motivo la fibe-
racion indigena no es coincidente con ia liberacidn de las cla-
ses proletarias. Incluso en la hipdtesis de un sistema de socie-
d_ad en el que quedara superado el esguema de las clases so-
c!ales no por ello estaria resuelto el problema de la conviven-
cta fraternal pluriétnica. El problema de ta libertad étnica es
mucho més profundo que el problema de las clases sociales.

‘Ef tercer presupuesto es que las comunidades ind igenas
no stlo tienen y les han de ser reconocidos ios derechos co-
munes propios de toda minoria étnica, sino que ademas, por-
que han sido los primeros habitantes de esta tierra, tienen
otros derechos que son anteriores a la nueva configuracion
politica y civilizada del continente. Asi o ha confirmado
Juan Pablo |l al reconocer que por el hecho de que los ante-
pasados de estas comunidades hayan sido los habitantes pri-
Meros de estas tierras, les acredita sobre ellas un especial dere-
cho adquirido a io largo de las generaciones, deseando que les
sea reconocido dicho derecho de habitar en ellas con paz y

serenidad sin e temor de ser desalojados en beneficio de
otros %8,

106 Prefiero hablar de :’eaonornicismo”, dado que tanto el capitalismo come
el socialisma histéricos no son mds que dos expresiones dialécticas del mis-
mo economicismo,

107  GONZALEZ, Luis, “Nocidn ¥ contenido antropolégico de ta cuhtura™ en
AAVV_, “Antropologia v Teologia Misioneras™”, Bogotd, 1975, pp. 13-14.

108 J.P.II, pp. 1314,
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El Cuarto Presupuesto es la heterogeneidad de culturas
en |1as que se integran las diversas comunidades amerindias, vy
la diversidad de historias y situaciones en las que viven cada
una de ellas. Esto es lo gue le ha hecho advertir a Suess de
que detras de la opci6n racista o nativista, que detras del pro-
yecto Tawantinsuyo “existe una cuestién de clase camufla-
da’"'??, que no resuelve la problematica de una liberacion cul-
tural en el horizonte de una convivencia fraternal pluriétnica.

Teniendo en cuenta estos presupusestos, podemos afir-
mar que ni la opcién o corriente clasista ni la racista respon-
den a los deseos de justicia que vibran en el interior de las
comunidades amerindias oprimidas hasta el [imite de ni siquie-
ra ser comprendidas en sus orginales aspiraciones.

Pero tampoco ofrecen verdaderas soluciones ni las co-
rrientes nacionalistas integracionistas ni las populistas o aisla-
cionistas.

El integracionismo-nacionalista pretende asimilacion o
fusion de los grupos indigenas en la comunidad nacional. En
el articulo primero del Estatuto do Indio” brasilero expresa-
mente se afirma que los grupos indigenas hay que integrarlos
progresiva y armoniosamente a Ja comunidad nacional.

Se pretende filantropicamente como un proceso de
emancipacidn, jugando con esta palabra ambiglamente. Por
una parte es una palabra con clara referencia a la sociedad co-
lonial estratificada, en la que el indio ocupaba practicamente
el Ultimo lugar, expuesto a toda clase de abusos, La emanci-
pacion se proyecta de esta manera superando una antigua si-
tuacion injusta. Pero por otra parte, la alternativa que ofrece
ideologizadamente es la transformacion individual del indige-
na en ciudadano de la nacidn con igualdad de derechos y de-
beres, saliendo de su situacion de marginalizacion v subdesa-
rrolio y con la posibilidad de participar en la vida econémica
y en las esferas de comportamiento institucionalizado de la
sociedad.

109 SUESS, p. 230.
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En esta politica se establecen una serie de pasos que
Suess presenta con toda claridad: el Ticuna en el Brasil (indio
con nactonalidad propia}, el Tikuna del Brasil (indio que ya
mora en la patria de los otros), el Tikuna brasileiro {indio es-
pecifico "‘nacionalizado™), el indjo brasileiro {indio genérico
sin memoria de su propia nacionalidad), v finalmente el bra~
sileiro con bisabuelo indigena !0,

A traves del proceso parece mantenerse un respeto a la
cultura original dade gue se permite, e incluso se puede fo-
mentar, el uso de la lengua aborigen; dentro de una sociedad
religicsamente plural, no se pone resistencia a una conexion
religiosa en la religion tradicional; e incluso se fomenta el
mantener ciertas costumbres, especiaimente festivas, como in-
teresantes datos folcléricos. Es el proceso similar que se ha
seguido con comunidades afroamericanas,

La opcibn es tan sugerente que incluso ha sido apoyada
por muchos misioneros, ademas ingenuamente pensando gue
dada la evolucion de la sociedad es la Gnica salida posible v
la mas humana para el mundo indigena.

Pero si se analiza la alternativa con un sentido mas cri-
tico facilmente se advierte que tras su generosidad y filan-
tropia se oculta un inevitable etnocidio, y que se encuentra
regida por la valoracién de la superioridad de la cultura de ia
sociedad dominante y envolvente sobre as culturas indigenas,
e inclusc por las exigencias de un economicismo, que preten-
de enmascararse con las necesidades v conveniencias del bien
comun. Por eso aigunos han afirmado, no sin cierto humoris-
mo, gue la “emancipacion del indio” es {a “emancipacion de
tierras” en favor de otros intereses ajenos al propio indigena.

Ademas la auténtica emancipacién no supone necesaria-
mente &l etnocidio del integracionismo. Hoy, incluso juridica-
mente, en la Constitucion Espaiiola se ha iniciado un nuevo e
Interesante camino al distinguir entre “nacidn’’ v "‘nacionali-
dades”, abriendo la posibilidad de una nacién integrada por

110 SUESS, p, 225,
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diferentes nacionalidades, con un tipo de integracion que evi-
ta la desintegracion de los pueblos, en la que incide ef “inte-
gracionismo-nacionalista’. Es un tema que hoy ha de ser pro-
fundizado principalmente en aquellos paises en los que las
comunidades indigenas son minoritarias, o en los gue se en-
cuentran tradicionalmente agrupadas en territorios bien defi-
nidos.

De esta menera se abre la posibilidad de las naciones au-
énticamente pluriétnicas, en el sentido fuerte de la palabra,
en la que los pueblos se sienten respetados y con la capacidad
de desarrollo y crecimiento desde su propia interioridad
—como es propio de todo organismo vivo— sin cerrarse a la
fuerza de la comunidn con o1ros pueblos y nacionalidades.
Frente a la corriente del "mtegracmmsmo se ha opues-
to la opinién del “populismo’ vy del "aislacionismo’ de las
comunidades indigenas.

Esta corriente, que se ha manifestado en algunos antro-
pologos y misioneros, pretendiendo crear islas de salvacion
en medio de nuestra compleja sociedad, hay que reconocer
que es sugestiva, pero no deja de ser al mismo tiempo roman-
tica e injusta.

Es romantica porque parece olvidarse que el modelo
de la sociedad vy de la cultura envolventes es esencialmente
expansivo, y es imposible establecer un aislamiento rigido
sin posibilidad de contactos v de relaciones.

Por otra parte, no es justo encarcelar al indigena dentro
de su espacio mitico negandole el derecho de una libre comu-
nicacion con otros pueblos y con otras culturas. Ademas las
comunidades culturales nunca se esclerosaron arqueclogica-
mente, sino que histéricamente tienden a evolucionar y
desarrollarse, fenémeno que se produce tanto enddgena como
exogenamente, es decir, por acontecimientos de contacto, de
relacionamiento v de asimilacion selectiva,

El proklema se encuentra en el modo de relacionamien-
1o que se ha de sstablecer entre sociedades, a veces tan dife-
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rentes, y en los procesos de transtormacion humanizadora de
las sociedades v culiuras envolvenies que, desde su etnocen-
trismo, tienden a mponerse arrasadora y despdticamente ol-
vidando 10s derechos mas elementales de otros pueblos.

Una solucion correcta del problema exige atender simul-
taneamernite a aos frentes. Las propias comunidades indigenas
han de ser consclidadas en sus derechos v en su capacitacion
para poder establecer los contactos necesarios, sin peligro de

aniquilacion; y, simultaneamente, se ha de desarrollar una re-
volucion humanizadora en las culturas “dominadoras’, capaz
de hacerles reconocer el valor supremo de la dignidad de la
persona humana v los derechos inherentes a dicha dignidad.

2.5.2 Juan Pablo Il y /a liberacion aborigen

La opcidn que queda es la /iberacién, que en este caso
cualificaria como la lineracion étnica de los pobres.

La opcidbn de la liberacidon ha sido proclamada por el
mismo Juan Pablo Il en sus diferentes alocuciones a las
comunidades amerindias.

En su mensaje a las poblaciones autdctonas reunidas en
Fort Simpson (Canada} les decia: “"Mi predecesor Pablo VI
explicé muy claramente que hay estrechos lazos entre la pre-
dicacién dei Evangelio y la promocion humana. Un progreso
humano incluye desarrollo y liberacion. (. . .} Hoy quiero
proclamar la libertad que se requiere para una justa y equiia-
tiva medida de autodeterminacion en vuestras propias vidas
de pueblos nativos. En unidn con toda la lglesia proclamo
todos vuestros derechos, con sus correspondientes obligacio-
nes. Y condeno también la opresién fisica, cultural v religiosa,
y todo lo que de alguna manera pudiera privaros a vosotros o
a algln grupo humano de lo que justamente 0s pertenece’’ 1!

Y hablandc en lquites de la gran familia de los poblado-
res de la Amazonia, subraya que “’la dignidad de todo hombre

111 L P 1L, pp. 25-26
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como imagen de Dios con destino eterno, arrastra y clama
por la liberacion de otras lacras de orden cultural, econdmico,
social y politico que en definitiva, derivan del pecado, vy cons-
tituyen serios obstaculos para que el hombre viva segin su
dignidad de Hijo de Dios'”, Y los orientaba indicandoles que
“de ahi que debdis de preocuparos por un justo progreso en
vuestra vida, por la defensa de vuestros derechos, pero hacién-
dolo como Cristo nos ha mandado, nunca inspirados por ¢l
odio, sino por el amor*’ 112,

Es evidente que el Papa sitia a los indigenas en un au-
téntico proceso de liberacién. Porque, aungue no ignora que
ciertos abusos de particulares dentro del sistema los opri-
me!'?, sin embargo, afirma que muchos de sus legitimos y
justos derechos lesionados provienen de lacras de orden cul-
tural, econdmico, social vy politico; v los confirma en que,
como sujetos de su propia historia, ellos han de preocuparse
por la defensa de tales derechos vy constituirse en gestores y
agentes de su propio adelanto, “'sin interferencia de quienes
querrfan lanzaros hacia reacciones de violencia 0 mantenerlos
en situaciones de inaceptable injusticia”***. En estas condi-
ciones, ‘el Papa guiere ser vuestra voz, la voz degquien no pue-
de hablar © de quien es silenciado, para ser conciencia de las
conciencias, invitacion a la accion, para recuperar el tiempo
perdido, gue es frecuentamente tiempo de sufrimiento pro-
longado y de esperanzas no satisfechas”’!'®, Y aclara que,
“predicandoos el Evangelio, los misioneros desean permane-
Cer cercanos a vosotros en vuestras luchas y problemas, en
vuestro justo esfuerzo por obtener ef pleno reconocimiento
de vusestra dignidad humana y cristiana como pueblos abori-
genes, como hijos de Dios’ !¢,

En el horizonte de esta liberacién, queda también cla-
ramente marcadeo por Juan Pablo {1, la exigencia de la trans-
formacion de la sociedad en sociedad pluriétnica, quedando

112 1.P. 11, p. 43.
112 4P, W, pp, 36:37
114  J.P. 1, p.32.
115 J.P. 1, p.8.
118 J.P.V,p.24.
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establiecida una liberacion cualificadamente cultural. En Iqui-
tos decia: ""En vuestra realidad existencial se da una plurali-
dad de culturas y grupos étnicos que son a la vez riqueza, pro-
blema v reto {. . .}. Es a este reto af que debe responder la
socfedad v |la propia Iglesia en el Per. Por estas razones, pido
a los gobernantes, en nombre de vuestra dignidad, una legisla-
cion eficaz, cada vez mas adecuada, gue os ampare eficazmen-
te de los abusos y os proporciong el ambiente v los medios
necesarios para vuestro normal desarrollo” 117,

Y es evidente que el Papa en sus aloguciones no pide un
respeto v una liberacion a una cultura folcloricamente enten-
dida, sino con sus propias instituciones, que son las que ga-
rantizan la sobrevivencia de la comunidad. Asf, despugs de
haber hablado del derecho a participar en las decisiones de la
vida publica en las cosas que afectan a la propia existencia,
ariade gque esto ‘‘tiene una especial aplicacién a vosotros co-
mo pueblos nativos, en vuestros esfuerzos por tener un justo
y equitativo grado de autogobierno’''®, Y posteriormente
en Latacunga (Ecuador} volvera a repetir; *'Los mas conscien-
tes de vosotres anhelais que sea respetada vuestra culiura,
vuestras tradiciones y costumbres, v que sea tomada en cuen-
ta la forma de gobierno de vuestras comunidades. Es una legi-
tima aspiracion que se inscribe en el marce de la variedad ex-
presiva del espiritu humano, Ello puede enriguecer no poco
la convivencia humana, dentro del conjunto de las exigencias
v equilibrio de una sociedad’'1?.

La liberacion étnica es la apoyada por el Papa en favor
de las comunidades indigenas. Pero es interesante el advertir
que no la considera aislada, sino también integrada de alguna
manera con la fiberacion de todos los pobres de América La-
tina. Por eso hablando en el Cuzco a los indigenas, se sitlia
de pronto en un plano mas amplio para decir que “'es nece-
sario e impredecible comprometerse en |a causa de las pobres
v de su promocion’1?°, en los que se realiza un complejo mo-

117 L P. I, pp. 44-45
118 J.P. I, p.26.
19 J, P, ), p. 3.
120 J.P. 1, p. 37,
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saico de culturas —culturas amerindias, v culturas propiamen-
te latinoamericanas 0 mestizas—, pero gue todos se encuen-
tran amenazados por un enemigo comun: el econorpicismo
hegemonico de la sociedad. Claramente o manifestd en el
discurso de Latacunga: "El irrenunciable respeto a vuestro
medio ambiente, puede a veces entrar en conflicto con exi-
gencias como la explotacion de recursos. Esun cqnﬂicto que
plantea a numerosos pueblos un verdadero desafio, y al que
hay que hallar caminas de solucidn que respeten las necesida-
des de las personas, por encima de las solas razones econo-
micas "*!

Son tragicas las situaciones en las que con frecuencia nos
encantramos dentro de un mundo secularmente distorsiona-
do. Suess recuerda como "en los recientes conflictos de los
Kayapd, asistimos al desastre, en el que los ““hambrientos’’
matan a los ’muertos de hambre”, los Txucarramae matan a
los peones de un latifundista, que los mandd a invadir y rozar
sus tierras” 122, La auténtica liberacion exige una solidaridad
de todos los pobres y oprimidos, respetandose en su diversi-
dad de culturas, en el horizonte comin de una sociedad justa,
pluriétnica y humana —es decir, regida por el valor hombre—,
en la que la convivencia implique el respeto vy el amor de la
fraternidad ',

25.5 Praxis de la evangelizacién liberadora

Quiero apuntar a continuacién algunos servicios que
puede prestar una Evangelizacion Integral en orden a la pro-
macién y al apoyo de la liberacion del mundo amerindio.

121 J.P. 1, p.32.

122 SUESS, p.249. ]

123 Sobre el enriquecimiento que supaondria una sociedad pluricultural vease
ROBINS, Wayne, ‘La importancia de la cuitura indigena en el programa
sociocultural del Paraguay”, Suplementa Antropolbgico, XVI, 2 {1981),
7082
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Defensa de /3 tierra

Punto basico v fundamental es la defensa de la tierra
de los indigenas, Asi lo ha reconocido el mismo Juan Pablo 1]
al afirmar gue “vuestra cultura estd vinculada a la posesién
efectiva y digna de la tierra”'®®, y al subrayar “‘que vuestra so-
ciedad va perdiendo valores preciosos que podian enriguecer
a otras culturas; se va debilitando el sentido religioso v se ol-
vida de Dios; el sentido de la comunidad de la familia, sobre
todo porque os veis obligados a emigrar por falta de tierras

y por la injusta relacién entre agricultura, industria y comer-
o frge

Esta agresién etnocida mediante la usurpaciéon de las tie-
rras es tanto mas injusta cuanto que, como advierte el mismo
Juan Pablo 11, tienen los indigenas un derecho especial ad-
quiride sobre ellas a través de las generaciones, dado que sus
"antepasados fueron los primeros habitantes de esta tie-
rra’’12®_ Y en lquitos afiadia: ''Sé que teneis sufrimientos: por-
que siendo poseedores pacificos desde tiempo inmemorial de
estos bosques y cochas, veis con frecuencia despertarse la co-
dicia de los recién llegados, que amenazan vuestras reservas,
sabedores de que muchos de vosotros careceis de titulos escri-
tos en favor de vuestras comunidades, y que garanticen legal-
mente vuestras tierras”'??. Por eso exigird “el irrenunciable
respeto a vuestro medio ambiente’ 28,

Son las mismas afirmaciones que, con extraordinario
equiiibrio, establecian los propios indigenas en el Parlamento
Indio Americano de 19874: "El indio americano es el duefio
milenario de la tierra; la tierra es del indio. El indic es la mis-
ma tierra. El indio es el duefio de la tierra, con titulos de pro-
piedad o sin ellos”, pero contempiando (a realidad afiadian:
""Los estados deben reconocer a las comunidades ind igenas
como personas de existencia ideal, es decir, capaces de obte-

124 L. P, p,. 32
126 J.P. 1, p. 30,
126 J.P. 1), p. 11,
127 JP.ll,p.42
128 LP.I,p 32
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ner derechos y contraer obligaciones. Y deben en sus consti-
tuciones, reglamentos o leyes, contemplar el problema de las
tierras a las comunidades colectivizadas que cumplan con los
derechos reconocidos a las comunidades o tribus’. Y con-
cluian: “Debe darse solucion integral al problema agrario en
Ameérica, donde los indios tengamos posibilidades verdaderas
de desarrollarnos y dejar de padecer tantas injusticias’ 1%,

Recuperar 1a memoria Histrica

Un segqundo apovyo que ha de prestar una Evangelizacidn
Integral, sobre todo en situaciones de decadencia de ciertas
comunidades amerindias, es ayudarles a recobrar /a memoria
de su historia v la valoracion de su propia cultura. El vigjo
Nivacle Tanuuj decia con pena: Y hasta a nuestros joveres
les han hecho creer que los viejos somos indios, porgue no
sabemos leer ni escribir y vivimos sin los conocimientos de los
blancos. Pero que ellos, los jovenes gue son civilizados, no
son indios. iA que les digo paraguayo o argentino, a cualquie-
ra de estos muchachos, y tamhbién se enoja! Pero, {qué son
entonces? Ni ellos saben lo que quieren ser''3°,

Por eso los indigenas de Bolivia en el Manifiesto de
Tiahuanacu (1873} afirmaban que "El proceso verdadero se
hace sobre una cultura, Es el valor mas profundo de un pue-
blo. {. . .} Los campesinos queremos el desarrollo econdmico
pero partiendo de nuestros propios valores. No queremos per-
der nuestras virtudes ancestrales en aras de un seudo-desarro-
llo™, presentando a continuacidon una breve sintesis de su
propia historia. Por ese motivo criticaban la ensefianza oficial,
porque ‘‘es desarraigada, ajena a nuestra realidad no sélo en
la lengua, sino también en la historia, en los héroes, en los
ideales y en los valores que transmite’"'3!,

En esta misma |inea orientaba el Parlamento Indio Ame-
ricano de 1974. Los participantes decfan: '‘Proclamamos la

128 COLOMBRES, pp. 240-241.

130 CHASE SARDI, Miguel, "'Pequefio Decamerdn Nivaclé”, Asuncidn, 1881,
p. 15,

131 COLOMBRES, pp. 110-111,113-114 y 121,
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vigencia de nuestras culturas ante los hombres de toda la tie-
rra”, y al mismo tiempo reconocian que “'la educacién es la
encargada de transmitir y difundir la cultura”. Por eso, recha-
zando en sus comunidades la incorporacion de un sistema pe-
dagdgico ""conforme a la didactica europea o a la cultura oc-
cidental’ , insistian en que "el sistema de ensefanza debe
estructurarse dentro de los valores culturales de los pueblos
indigenas”, de tal manera que sea "‘dinamizador de nuestros
propios valores culturales”. Descendiendo al detalle indicaban
que la educacion debe ser impartida en lengua materna y en
el contexto de la historia de las culturas nativas 2, No pode-
mos clvidar, como ha dicho Robins, que un sistema de edy-
cacion formal funciona cuando integra patrones culturales de

la educacion informal que el nifio recibe en el ambiente fami-
i g

: Esta \{aloracién de la propia cultura vy de la propia histo-
ria es la primera condicién de posibilidad para abrir a las co-
munidades indigenas a una esperanza de cara al futuro.

La autodeterminacién

El tercer aspecto que ha de apoyar una Evangelizacion
Integra'l es el incentivar la autodeterminacién, la autogestion,
y "'un justo y equitativo grado de autogobierno’”, sequn la ex-
presion de Juan Pabio 11, Lo propio v lo caracteristico de to-
d'o ser vivo €8 la autonomia, que a un nivel humano se mani-
fiesta por el desarrollo de la libertad v por la posibilidad de
autodeci_sién sobre todo o que afecta a la propia vida v & la
propia historia. Con dignidad han reclamado los ind igenas di-
c!epdo: “Nosotros no somos animales, ni nifios débiles, para
vivir trabajando bajo la tutela de los patrones, de los misione-
ros, o de los funcionarios que nos prestan las herramientas,
para sacarnoslas cuando ellos deciden. {. . .) Millones de
nuestros hermanos regaron la tierra americana de sudor y de

132 COLOMBRES, pp. 245-247,
133 RO‘BISNS, Wayne, “La imperiancia de la cultura indigena en el programa
sociocultural del Paraguay””, Suplemento Antropolégico. XV 2 (1981}, 80.
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sangre, trabajando como animales, en nuestros bosques, en
nUestros campos para que otros lleven nuestras riguezas a
otros continentes’ ' Fue en el XLI de los Congresos de
Americanistas donde se hizo una relacidon de los derechos que
implica el principio de la autodeterminacion de las comuni-
dades étnicas, a los que habria que afadir el derecho de la
legitima autodefensa 135,

Con el sentido humano y de realismo decia Juan Pablo
[l a las comunidades indigenas reunidas en lquitos: " Abrid
las puertas a quienes se acercan g vosotros ¢on un mensaje
de paz y con las manos dispuestas a ayudaros. Entrad en co-
municacion con otras culturas y ambitos mas amplios, para
enriqueceros mutuamente sin perder vuestra legitima identi-
dad'"'?¢ . Pero, dadas las actuales circunstancias, esto no pue-
de realizarse sin una capacitacién de las comunidades abori-
genes para establecer el contacto. Es otra de las funciones que
hace realizar una evangetizacion integral. EIl lider ye'cuana Si-
meobn Jiménez (Venezuela) decia con todo realismo: "Los
que deseen estudiar nuestras costumbres, pueden hacerlo, pe-
ro Nosotros también debemos aprender de ustedes las leyes y
los mecanismos (tiles para cursar adecuadamente nuestras
guejas y formular nuestras peticiones ante las autoridades ofi-
ciales. En la medida en que ustedes nos ayuden nosotros les
ayudaremos'’ 137,

La medicina incufturada

La capacitacibn para el contacto, especialmente de las
comunidades mas extrafias a la cultura envolvente, implica
aspectos bien diferentes y complejos en su manera de imple-
mentarlos.

Un punto basico es el relacionado con la salud. El Par-
lamento Indio Americano hizo la siguiente declaracién sobre

134 COLOMBRES, p.234.
135 COLOMBRES, pp. 48-50.
136 )L P.1),p. 44,

137  COLOMBRES, pp. 90-91,
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este tema. "Nosotros tenemos problemas similares en toda
America. Donde hay indigenas tenemos los mismos proble-
mas. Cuando llegaron los conquistadores descubrieron pue-
blos llenos de todo; el indio era fuerte, defendia su raza y
era orgulloso de ella. Vinieron los conguistadores y nos co-
menzaron a matar, El problema de la salud de los pueblos
indios de América es sumamente alarmante. Ellos trajeron
las peores enfermedades que hoy nos estan azotando: ham-
bre, tuberculosis, sifilis, gripe, viruela, sarampion y miedo.
Nosotros tenfamos enfermedades que nuestros médicos co-
nocian y sabian curar. Con las enfermedades de los invasores,
nos vemos amenazados sin poder curarnos, v ellos no nos cu-
ran tampoco, ni facilitan los remedios necesarios. Ademas
hay campafias con nombres lindos que no hacen sino esterili-
Zar anuestras mujeres para que nuestras razas se acaben. Nues-
tra mayor y unica riqueza son nuestros hijos, porque ellos son
la esperanza de nuestros pueblos’” 138,

Pero mientras las comunidades indigenas necesitan nue-
vOs conocimientos médicos para el tratamiento de sus enfer-
medades, especialmente de aquellas que ficilmente se origi-
nan por motivos de contacto con otras culturas y con otros
pueblos, en el fondo del mundo indigena existe |a exigencia
de una medicina inculturada, aunque apoyada con todos los
adelantos técnicos de la ciencia. En el acuerdo de Chiapas {Mé-
xico 1974) se decia: ""Queremos que la medicina antigua no
se pierda. Es necesario conocer las plantas medicinales para
usarlas en bien de todos. Pedimos que haya clinicas en los
pueblos grandes indigenas, y se atiendan las comunidades me-
nores con enfermeros indigenas pero que conozcan las dos
medicings, la de pastilias y la de fas plantas”'®*. ¥ el Parla-
mento Indio Americanc proponia entre otras sugerencias; la
realizacion de cursos para formar personal sanitario indigena
(. . .) que presten servicio a las comunidades, Que se respete
la medicina indigena v la creencia en ella de los paciantes’ 140

138 COLOMBRES, pp. 248,
139 COLOMBRES, p. 75.
140 COLOMBRES, p. 250.
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El tema de la medicina inculturada es practicamente ine-
dito y corresponde a unos de |os sectores profesionales en [0s
que mas influye un subterraneo cientifismo y etnocentrismo.
Se ha olvidado gue no existen enfermedades sino enfermos, v
no S& conece gue no existen enfermos sino enfermos-cultura-
les, es decir, enfermos perienscientes a una cultura determi-
nada, en la que el enfermo, independientemente del trata-
miento técnico, exige simultdneamente un tipo de tratamien-
to cultural, segin el significado étnico de la enfermedad vy del
anfermo en el contexto de la propia sociedad y cultura. El re-
lacionamientc médico-enfermo no puede ser solamente profe-
sional sino también cultural,

Escuela para liberarse

El contacto exige también en las comunidades amerin-
dias un universo de conocimientos nuevos que les permitan
establecer unas relaciones adultas con la cultura envolvente,
y capaces de orientarlas autodefensivamente frente a los ata-
ques gue reciben de ella, Brevermente, pero muy indicativa-
mente, los propios indigenas han formulado esta necesidad
afirmando que ‘‘tenemos que tener una escuela para poder
librarnos’” 41,

No es facil de establecer una tabla de estos conocimien-
tos. nuevos y complementarios e incluso depende mucho de
la situacian en la que se encuentre cada una de las comunida-
des. De hecho, en las diferentes manifestaciones hechas por
las comunidades aberigenes se presentan una gran variedad de
oropuestas. Pero creo que hay tres puntos de coincidencia.

no es la necesidad de conocer la lengua de mayor uso en el
(s, y con la gue normalmente han de establecer las relacio-
as'** Otro es un conocimiento critico de la sociedad y de
18 cultura envolventes y dominantes, incluso con un aprendi-
zaje de sus leyes y mecanismos Gtiles para poder defender
sus propios derechos, tanto los reconocidos como los que
todavia no son reconocidos!*?. Otro es la capacitacion técnica

141  COLOMBRES, p. 245.
142 COLOMBRES, p. 247,
143 COLOMBRES, pp.90-31.
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en todos aquellos campos en los que se vea mayor necesidad,
e incluso que les permita el accesc a estudios superiores que
los capacite para una automatica representatividad tanto en
el proceso de formacion como en la misma constitucion de
una sociedad pluriétnica. Siempre podran ser ayudados por
colaboeradores peritos en diferentes areas, dado que !a auto-
determinacion no es coincidente con la autosuficiencia.

Pero estos conocimientos han de ser transmitidos den-
tro de un sistema dinamizador de la propia cultura, pera no
con una pedagogia etnocida y trasculturizante, como en la
practica se viene realizando en la mayoria de nuestros paises.

Por ultimo también es funcidon de la Evangelizacion In-
tegral el fomentar la solidaridad y las alianzas entre los indi-
genas y de éstos con los pobres de nuestra sociedad. Asf lo
ha expresadc el Papa Juan Pablo Il: ""Vuestro amor fraterno
debe expresarse en una solidaridad creciente. Organizad aso-
ciaciones para la defensa de vuestros derechos v la realizacion
de vuestros proyectos. Cuantas obras importantes se han lo-
grado ya por este camino'*44,

La Evangelizacion Integral ha de ser bien conciente de

lc que pretende con su apoyo a la liberacion de las comuni-
dades amerindias.

Con toda claridad lo dejaron expuesto los Obispos de
Brasil en 1973, en el importante documento Y-Juca-Pirama:
“Comprometidos con los pueblos indigenas, afirmamos: Hay
entre ellos valores vitales que los constituyen como pueblos
y. consecuentemente, los hacen sujeios de derechos gque no
pueden ser pisoteados, ‘‘'Como ser humang —proclama Apoe-
na— no puede (el indio} sequir siempre siendo la victima de
las decisiones muchas veces arbitrarias de los que pretenden
dirigirles el destino’’. La (nica valida seré respetarios como

pueblos y, en un didlogo real y positivo, proyectarnos juntos
como humanidad” 143,

144 L P. 1), p. 16,
145 COLOMBRES. p. 170.
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En este mismo serilido alentaba Juan Pablo Il a las co-
munidades indigenas del Ecuador: "En el camino de vuestra
promocion, vosotros anhelais ser gestores y agentes de vues:
tro propio adelanto, sin interferencias de guienes guerrian
lanzaros hacia reacciones de violencia 0 manteneros en situa-
ciones de inaceptable injusticia. Quereis tomar parte de la
marcha de vuestra nacion, hombro a hombro con 1odos vues-
tros hermanaos ecuatorianos y en efectiva igualdad de dere-
chos. Fs una justa e irrenunciable aspiracion’’ 14€,

Y como una vision de globalidad ha escrito Suess: "La
sobrevivencia de los pueblos indigenas depende de la recons:
truccion global de nuestra sociedad, de la horizonta”zac:!gn
de las relaciones de poder, de cambio y de la comunicacion
en general” 147,

Los justos derechos y exigencias gue implica la libera-
cibn de las comunidades amerindias nos ayudan a gompren-
der mas profundamente los pecados de nuestra sociedad ac-
tual y a proyectar con mas claridad la utopia d_el fUIL{rOI
paises en los que se aviva una fraternidad pluriétnica n{agu;ia,
no por el economicismo, sino por gl valor de un autentico
humanismao.

2.6 De la Evangelizacion Indigenista
a la Evangelizacion Indigena

En los Gitimos afios se han hecho duras criticas contra
ias misiones y 10s misioneros en comunidades amerindias. En
la Declaracion de Barbados expresamente se pedia @ las Igle-
sias “'poner fin a toda actividad misionera” 1%, Pesada es la
critica del ye'cuana Simedn Jiménez, en la que terminab‘a di-
ciendo: “'Asi es la vida de los misioneros. . . Hermanos indi-
genas y compafieros criollos aprendan y entiendan que son
malos. No, nosotros no necesitamos gente Como los misione-

147 J.P.Il.,pp. 32 ¥ 26.
148 SUESS, p. 249,
149 COLOMBRES, p.25.
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ros. {. ..} Todas las culturas indigenas tienen su religién v por
lo tanto no hay necesidad de que los misioneros nos ensefien
otra y nos obliguen a convertirnos en creyentes (. . .) La pre-

sencia de misicneros en nuestros pueblos, la cual no ha sido
solicitada, causa problemas’ 149

Sin embargo, en Quezaltenango, Juan Pablo 11 proclama
nuestra_ fe'sfn miedo y con convencimiento ante las comuni-
dades |rjd|genas: “Si, en el Hijo de Dios, Jesucristo, nacido
de Ia-V:rgen Marfa, se cumple esta escritura. £/ es ef enviado
de Dios para ser nuestro Salvador, Esta es la Buena Nueva que
0s anuncio: Buena Nueva que vosotros con corazén sencillo v
abierto habeis acogido, aceptando la fe en Jesis nuestro Re-
dentor y Sefior. Cristo es el anico capaz de romper las cade-
nas de! pecado v sus consecuencias gue esclavizan, Cristo os
dg la luz del Espiritu, para que veais los caminos de supera-
cion que c?ebeis recorrer, para que vuestra situacién sea cada
vez mas digna, como plenamente merecers. Cristo os ayuda a
superar las dificultades, os consuela y apova. El os ensefia a
ayudaros unos a otros para poder ser los primeros artifices de
vuestra elevacion. Cristo hace que todos aceptemos que sois
raza ben_decida por Dios; que todos los hombres tenemos la
misma dlgnfdad y valor ante El; que todos somos hijos del Pa-
dre que esta en el cielo; que nadie debe despreciar, maltratar
& otro hombre, porque Dios le castigara, que todos debemos
ayudar al otro, en primer lugar al mas abandonado’'s0_ v
con esta fe en Cristo, el Papa también decia an Iquitos a-ias
qomumdades del Amazonas; "Dejaos iluminar por el Evanae-
lio que purifica v ennoblece vuestras tradiciones’ 15" =

| A Prirmera vista nos encontramos ante dos posiciones
|rregon01r|ables, Nos encontramos ante la encrucijada de dos
opclones: o seguir infatigablemente la mision anunciando &
Jesucristo puesta su esperanza en El, como nos indica Juan
Pabio (1, o abandonaria definitivamente, como se indicaba en
la Declaracidn de Barbados. :

148  COLOMBRES, p.87.
16C  J.P. 11,14,
181 M P Il,p, 44,
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El tema es mas complejo que el propuesto por el simplis-
mo de esta disyuncién. Firmes en nuestra fe, concientes de
que Cristo es el Unico Salvador, tenemos conciencia del man-
dato gue hemos recibido de El v del derecho de las propias
comunidades amerindias a que les sea anungiadc su nombre
por la Iglesia. Pero, tampoco podemos desatender las criticas
impartidas por antropdlogos e indigenas a las misiones, que
nos han de servir como punto de partida para una critica
evangélica sobre el modo de misionar. El evangelio no pode-
mos deformario en una fuerza mas de opresidn de los abori-
genes, cuando, por su misma naiuraleza, es una celebracion
a la liberacion integral y trascendente del hombre. Pero,
{dénde podemos encontrar la clave de la solucion para la
evangelizacion de las comunidades amerindias?

1. Creo que dicha clave podemos hallarla en unas pala-
bras de Juan Pablo Il: "'La obra evangelizadora —la verdade-
ra y auténtica obra evangelizadora, subrayaria personalmen-
te— no destruye, sino que se encarna an vuestros valores, los
consolida y fortalece. Hace crecer las semillas esparcidas por
el Verbo de Dias, que antes de hacerse carne para salvarlo to-
do v recapitularlo todo en El, estaba en el mundo como luz
verdadera que ilumina a todo hombre, como ensefio el Gltimo
Concilio, el Vaticano |1". Por eso, "'La lglesia os presenta el
mensaje salvador de Cristo, en actitud de profundo respeto
vy amor, Ella es bien consciente de que cuando anuncia el
Evangelio, debe encarnarse en ios pueblos que acogen la fe y
asumir sus culturas’''2,

Reflexionemos sobre las palabras del Papa. Es evidente
que el resultado de una evangelizacidn auténtica por parte de
la lglesia fenomenologicamente puede llegar a un doble resul-
tado: la no acogida de la fe por parte de la comunidad, o la
acogida y su incorporacion a la Iglesia.

La no acogida de la fe no siempre puede interpretarse
teoldgicamente como un rechazo de Cristo y un fracaso de la
Evangelizacion. Hoy sabemos que pueden existir muchos fac-

152 4. P. 1,00, 14-15.
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tores historicos y subjetivos que pueden no permitir a un gru-
PO humano el descubrimiento explicito de Cristo en un deter-
minado momentc de su proceso. Pero la Iglesia simulténea-
rr:ufente continla cealizando su funcion de sacramento de salva-
cion en la medida en gue colabora a que las comunidades
aborigenes se unan mas profundamente con Dios, entre si y
con el resto de los hombres!*?, es decir en la medida en que
les haya ayudado a incorpararse mas intimamente en el Rei-
no c_ie Dios, manteniendo con dicho grupc relaciones de fra-
ularmdad y respeto, aun, siguiendo la conducta del mismao Je-
sus, sirviéndoles en todo aquello que sea necesario incluso
con Ja ofrenda de su propia vida. Esta actitud de la Iglesia es

lq que le permite ser evangelizadora sin incidir en las desvia-
ciones del proselitismo.

_ En otras ocasiones la fe puede ser acogida por las comu-
nidades amerindias, v de hecho va ha sido recibida por mu-
chas o se encuentra en proceso de ser aceptada, Es &l mo-
Tento en el que, conforme a las palabras del Papa, la glesia

debe encarnarse en los pueblos que acogen la fe y asumir
las culturas”, no sélo no destruyéndolas, sino inclusc conso-
Iidéndqlas y fortaleciéndolas. Si tomamos en serio estas pala-
bras, si no las vanalizamos, advertiremos que nos encontra-
mos en ¢l umbral de una nueva evangalizacién y pastoral
aborigenes, en una nueva etapa de la historia misionera de la
Iglesia en América Latina.

'Pero, {que implican una evangelizacién Yy una pastoral
amerindias? Dos aspectos fundamentales: la promocién de
!gresiqs_Amerindias, Y un nuevo tipo de misionero ¢ de equi-
PO misionerc adecuado a las nuevas exigencias de |a evange-
lizacion de las comunidades aborigenes, i

2.6.1 Promocion de /as Iglesias Amerindias

e Lal expresion Iglesias amerindias —o con una formula-
¢lon mas estrictamente teoldgica, Iglesia en las comunidades

183 L. G., 1."La religién indégena no debe terrminar”’, DIM 11 {1983} 13,

346

amerindias—, implica el paso de una lgiesia a la que se incor-
poran muchos pueblos a una Iglesia que se encarna en pue-
blos diferentes, proyectandose en la imagen de una Iglesia
que por ser catdlica se configura pluriétnicamente. Juzgo de
extracrdinaria importancia el reflexionar sobre lo que implica
este paso.

En efecto, a excepcion de la antigua y venerada expre-
sion de la Iglesia, en las Iglesias Orientales y Occidentales, por
diferentes motivos a través de ios siglos se ha ido configuran-
do en la Iglesia un molde comdn y uniforme, muy preciso hasta
en sus mas nimigs detalles, que en el campo misionero ha su-
puesto, el surgir de nuevas lglesias particulares, en gue los
pueblos convertidos no sélo aceptaban la fe en Jesucristo v la
comunién con otras |glesias en Pedro —El que confirma en la
fe a sus hermanos (Lec. 22,32)— sino también la adaptacion
de la comunidad al molde eclesial establecido por la Iglesia
Madre. Dicho molde, elaborado en el contexto de la cultura
occidental, —o en las culturas del proximo oriente, en el caso
de las lglesias Orientales—, se ha ido de tal manera imponien-
do a otros pueblos a través de la expansidén misionera que lo
mismo lo encontramos repetido en las naciones europeas que
en las tribus de Africa o en las islas del Japon. Por otra parte
sa trata de un molde que, todos tenemos congcigncia, en gran
parte es sdlo de derecho eclesidstico y, consiguientemente,
con posibilidades de ser modificado. Por eso el uniformismo
del molde, en la medida que es de derecho eclesidstico, puede
desaparecer para dar paso a una alternativa de creatividad
adoptando de nuevo la lglesia la actitud de Pablo, inspirada
en Cristo: “Con los judios me porté como judio para ganar
judios; con los sujetos & la Ley, me sujeté a la Ley, aunque
personalmente no esté sujeto, para ganar 3 10s sujetos a la
Ley. Con los que no tienen la Ley, me porté como libre de
la Ley, para ganar a los que no tienen Ley —no es que yo
esté sin Ley de Dios, no, mi Ley es Cristo—; con los inseguros
me porté como inseguro, para ganar a los inseguros, Con los
que sea me hago lo que sea, para ganar a algunos como sea.
Y todo lo hago por el Evangelio, para que la buena noticia
me aproveche también a mi” {1 Cor 9, 20-23). Esa postura de
Pablo no era puramente tedrica y trajo graves conflictos en la

347



primitiva lglesia, que fueron fundamentalmente solucionados
en el Concilio de Jerusalén {Act. 15}, lo que permitié fa pri-
mera expresion pluriétnica de la Iglesia.

La exposicién sobre la Iglesia que &l Papa ba hecho ante
las comunidades amerindias se mueve en esta comprensién
paulina de una lglesia pluriétnica, dado gue se encuentra cla-
ramente en la misma linea del Concilio Vaticano |,

El Concilio encuentra la exigencia de este modo de pro-
ceder en la actitud misma del Dios que se ha revelado en la
historia: "Multiples son los vinculos gue existen entre el men-
saje de salvacion v la cultura. Dios, por medio de la revelacién,
desde las edades méas remotas hasta su plena manifestacion
en el Hijo encarnado, ha hablado a su pueblo segin los tipos
de cultura propics de cada época’’'®¢ . Y en la Constitucion
de Liturgia establece que "la Iglesia no pretende impoener una
rigida uniformidad en aguello que no afecta a Ja fe © al bien
de toda la comunidad, ni siquiera en la liturgia; por el contra-
rio, respeta y promueve el genio y las cualidades peculiares
de las distintas razas v pueblos. Estudia con simpatia vy, si
puede, conserva integro lo gue en las costumbres de los pue-
blos encuentra gue no esté indisolublemente vinculadoe a su-
persticiones y errores, y aun a veces los acepta en la misma
ltturgia, con tal que se pueda armonizar con su verdadero vy
auténtico espiritu’ 1%,

Descendiendo al ejemplo, Juan Pablo il decia a los in-
digenas del Cuzco: “La lglesia, en efecto, recoge las culturas
de todos los pueblos. En ellas siempre se encuentran las hue-
llas v semillas del Verbo de Dios. Asi vuestros antepasados,
al pagar el tributo a la tierra (Mama Pacha), no hacia sino re-
coger la bondad de Dios vy su presencia benefactora, que les
concedia los alimentos por medio del terreno que cultivaban.
O cuando resumian los mandamientos de moral en el triple
precepto ama sua, ama quella y ama Hulla {no seas ladrén, no
seas perezoso, no mientas) —donde se exige el respeto al

154 @, 5,58,
165 8&.C.,37.
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projimo en su dignidad vy en sus propiedades (= ama sua); |a
obligacion de buscar el perfeccionamiento de s mismo v su
contribucion al bien de la comunidad (= ama queffa); vy la
conformidad de actuar v hablar con el propio corazén (=ama
flufla)—, no hacian sino concretar la ley natural a sus tempe-
ramentos. Conservad, pues, vuestros genuinos valores huma-
nos, que son también cristianos. Y sin olvidar vuestras raices
historicas, fortificadas a la luz de Cristo siguiendo las ense-
fianzas de vuestros ocbispos y sacerdotes’ 158,

2.6.2 (Como nace una lglesia inculturada?

Existe, sin duda hoy en la Iglesia y en el Papa una clara
decisién y una orientacion hacia la formacion de Iglesias par-
ticulares culturalmente diferenciadas en las comunidades ame-
rindias. Pero son muchas las dificultades, incluso tedricas, con
las que nos encontramos para su concrecidon afectiva.,

En el fondo del problema existe una pregunta latente, a
la que voy a intentar responder: {Codmo se origina y cdmo se
expresa una lglesia particular por proceso de inculturacion?

Toda lglesia particular tiene su origen primero en la in-
corporacion de JesUs mediante la fe en el seno de una comu-
nidad —a través de sus miembros—, comunidad o grupo que,
por ser humano, tiene una cultura determinada vy concreta.
Jes(s no discrimina las culturas, aunque las conoce también
con sus errores, antivalores y pecados. Sencillamente las acep-
ta tal como son, porgque ama y tiene una confianza radical
en el hombre, que es el sujeto de toda cultura, vy sabe que
puede salvarlo v salvar a su propia cultura de los antivalores y
pecados gue padece sin destruirla, sinc incluso daesarrotlando-
la hacia nuevas posibilidades,

Pero la cultura que acepta Jesis no es abstracta Es una
manera de vivir y de ser con sus tradiciones, con sus expresio-
nes propias, con sus instituciones originales y, consiguiente-
mente, con sus exigencias propias de organizacion y de auto-
gobierno. :

186 J.,P._It, p. 39.



Simultdneamente la comunidad al aceptar a JesUs lo vi-
sualiza desde su propia cultura —es su Unica posibilidad—, sin-
tiendose interpelada por la novedad salvifica de Jesus, pero
con la necesidad de expresarle vy de expresarse comunitaria-
mente como el cuerpo o el sacramento de Jesiis con su propio
modo. de ser, con sus propias expresiones y CONn sus propias
instituciones. Lo&gicamente, como comunidad de creyentes
tiene que traducir el Evangelio, sin traicionarlo, al lenguaje
de su propia cultura; organizarse institucionalmente de la for-
ma mas armonica posible, a sus propios sistemas de organiza-
cion y de instituciones; y constituir apostdlicamente sus pro-
pios responsables a todos ios niveles v en todas las funciones
que sean necesarias. S6lo mediante esta penetracién “encar-
natoria” de la Iglesia en una comunidad culturaimente defini-
da puede nacer una Iglesia particular inculturada,

Supuesto este proceso genético de una lglesia particular
inculturada podemos determinar sus caracteristicas.

La primera es que cree en Jesis muerto y resucitado
como su Salvador y Salvador de todo el mundo, afirmando
su comunidn con las otras Iglesias particulares esparcidas por
el mundo vy en comuniéon con Pedro, el hermano que confir-

ma en la fe a sus hermanos, conforme el mandato del mismo
Jesis.

La segunda caracterfstica de una lglesia particular incul-
turada es que tiene su propio gobierno y sus propios respon-
sables. Asi lo ha expresado Juan Pablo 1) al decir ante las co-
munidades amerindias: “El apéstol genuino del indfgena,
debe ser el mismo indigena. Dios os conceda que ilegueis a
tener muchos sacerdotes de vuestras propias tribus. Ellos os

concceran mejor, os comprenderan y sabran prestaros ade-
cuadamente en mensaje de salvacion’''57,

Tercera caracteristica: La lglesia particular inculturada
ha de encontrar su propio sistema de organizacion eclesial y
su propia imagen de sacerdote, de tal manera que, mantenien-
do las exigencias establecidas por Jesis, simultaneamente se

157 J.P. I, p.17,
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adecie & las caracterist.c s de la cuitura €n la que nace y en
la que ha de vivir,

Cuarta caracteristica: La Iglesia particular inculturada
recoge con estima su antigua historia religiosa, coma una .ES‘
pecie de Antiguo Testamento, en la que si se puede enc_c(mtrar
con épocas de “'dureza de carazon’ (Mt, 19,8), tambien en-
cuentra en ella la manifestacién de Dios en favor de su _puebllo
actuando, de diferentes maneras, COmo pedagogo hacia Cris-
10?%®  que ya se encontraba en “semilla”.

Quinta caracteristica: La nueva Iglesi‘a particub!qr sabe
acoger en su sene todos los valores y_expremones posmvos de
su tradicional religiosidad en la medida en gue no entren en
conflicto con la novedad del Evangelio y crear su propio rr-
tual “eclesial”’ en el que se celebren las acciones de Cristo en
favor de la comunidad y de sus miembros.

Sexta caracteristica: La lglesia particular acepta 'y valora
la cultura tradicional en la que nace, aungue simultancamente
ia observa criticamente desde el Evangelio —no des_c}e otra
cultura extrafia—, en orden a su salvaci()n,‘p_unfncamonly_ [
beracion integral, y ia abre a nuevas posibtlldadqs de vivirla
desde 1a luz del Evangelio y de la Revelacion. Asl pgec!e_sur-
gir, por ejemplo, el descubrimiento del valor de la virginidad
como ocurrié en las comunidades palestinences y en las gre-
coromanas,

Séptima caracteristica: La Iglesia particular incpit_urada
vive las esperanzas, las alegrias, los problemas vy sufrimientos
de su pueblo, porque no es distinta del puep1o SN0 que se en-
cuentra enraizada en &l Ella, siendo de Cristo, es también de
su pueblo, al que quiere y por el gue se preocupa como le
ocurria a Pablo con relacion a sus hermanos los hebrecs
(Rom. 10y 11).

Por Gltimo, cada lglesia particular ha de tener su prqpia
historia, no solo por razbn del proceso de sus acontecimien-

158 L. G., 16, A. G. 3, Véase AAMV., "Antropologia y Teolog ia de }a accidon
misionera”’, Bogota, 1972, p. 94.
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tos, sino también en el desarrollo de su organizacion, de su
teolggl’a, de su liturgia, etc., como acontecié en las lglesias
particulares de occidente, dado gue aunque todas las comuni-
dades, en un tiempo determinado, sean contemporaneas no
por ello son coetdneas, 10 que implica momentos de madurez
muy diferentes y en circunstancias muy variadas.

2.6.3 Blogue de dificultades

Si es relativamente facil determinar la caracterizacion de
las lglesias particulares inculturadas que surgen por procesc
de encarnaciébn de la Iglesia, de hecho nos encontramos con
una ‘se!va de dificultades cuando (lega €l momento de su reali-
zacion en nuestras comunidades amerindias. Estoc no es extra-
fio porque nos haliamos en un momento nuevo de compren-
sibn de la evangelizacion con todas las oscuridades e inseguri-
dades que implica fa novedad carente de modelos anteriores.
Pero las dificultades y problemas son para enfrentarlas y bus-
carles las soluciones oportunas. A continuacién pretendo ana-

lizar algunas de estas dificultades intentandc ofrecer alguna
luz para su solucion.

Un importante bloque de dificultades surge, a mi juicie,
de la anfiguracibn histérica de la Igleisa y del denso precipi-
tado historico que en ella encontramos después de veinte si-
gles de existencia. Son siglos que si, por una parte, la dotan
de una vasta sabiduria de humanidad, por otras tienden a in-
mobilizar la juventud davidica de la fe con |3 pesada armadu-

ra dtj:' Saul. Esto origina varios problemas que es necesario
concientizar,

_E_f _prfr_n‘ero es que la propia lglesia nacié en un contexto
d'e cwtllzac:lgn, de urbanismo v de imperio, es decir, en un
tipo determinado de cultura bien difererente de las culturas

nomadas v'tribales en las que todavia viven muchas de nues-
tras comunidades amerindias'®®,

Logicamente esto ha configurado un tipo de Iglesia, no
solamente creyente y fiel a Jes(s, sino también “civilizada'

159  SUESS, pp, 220-225.
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y "'urbana” con sus instituciones coherentes con dicho marco
cultural. Acostumbrados a nuestra tradicional manera de vivir
una lglesia “'civilizada", hoy tenemos que preguntarnos ante
muchas de nuestras comunidades amerindias cdmo ha de ex-
presarse una lglesia particular "tribal’" y cudl ha de ser la ima-
gen del sacerdote indigena de una tribu, siendo y mantenien-
do el ser verdadero ministro de Jesus. No podemos olvidar
que la Iglesia ha recibido el ‘mandato del Sefor de lievar el
Evangelio a todos los pueblos, pero no la cultura de “civiliza-
cion” en el que ha nacido v se ha desarrollado la Iglesia Misio-
nera. Esto nos provoca de entrada tremendos desconciertos,
dado que la Iglesia estd acostumbrada a expresarse con la co-
berturade la "civilizacién"

rambién durante siglos los cristianos hemos vivido nues-
tro cristianismo en lo gue se ha denominado “cultura occi-
dental”, e incluso desde ella hemos compartido inconsciente:
mente su caracteristico etnocentrismo. Toda la elaboracion
sobre el Evangelio —elaboracion, en su sentido mas amplio y
atendiendo una multiplicidad de aspectos—, la hemos realiza-
do desde categorias vy patrones occidentales, tanto que inclu-
sa a veces hemas tenido dificultades para la comprension de
la original revelacion expresada en categorias semiticas. En
nuestra expansion original misionera hemos llevado no solo
el Evangelic sino también su elaboracidn occidental, como
claramente puede consiatarse en las célebres Reducciones Je-
suitas del Paraguay, la formula probablemente mas humana
de las que se ensayaron en la Evarigelizacion de nuestro con-
tinente. Incluso, cuando nos encontramos en su historia mi-
sionera con intentos de nuevas elaboraciones originales, apa-
recen tragicos fracasos debidos a abiertas resistencias del cen-
tro mediterraneo, como acontecid en el caso de 10s ritos
chinos y malabares. Hoy la pregunta qué nos hacemos es
como se deposita sencillamente el Evangelio en una cultura
aborigen, prescindiendo de su elaboracion occidental, para
que pueda expresarse sin colonialismo —aungue si con frater-
nidad— en la originalidad u originalidades amerindias.

A esto hay que afadir gue la Iglesia Misionera tiene vein-
te siglos de existencia. En cualquier institucion, 1o mismo que
en las personas, los anos marcan y, si No s€ esta atento, pue-
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den determinar un tipo de psicologia gue dificulta la com-
prensiGn intergeneracional,

La institucién y las personas adultas y cargadas de affios
no solamente han recorrido una historia, sino que han vividg
una historia llegando a establecer determinados resultadoes de
su quehacer historico. Tienen un peligro cuando ven nacer
una vida y una historia nuevas: intentar imponerles sus pro-
pios resultados. Se olvidan gue toda realidad que nace —y se
olvidan especialmenie, cuando el adulto tiene relaciones de
paternidad con ella—, manteniéndose fiel a s/ misma v a su
esencia, ha de elaborar su propia historia y llegar a sus pro-
pios resultados. Es importante acompanar a la realidad na-
ciente en sus propios pasos, contarle su experiencia, informar-
ta de sus resultados, perc respetandc la legitima autonomia
humana del nuevo ser que nace y, mMas cuando sabermos que
en su interior late la presencia dindmica y luminosa del Espi-
ritu Santo. El adulto facilmente se olvida de la experiencia y
del significado del nacer y, quizas por motivos de seguridad,
insiste en configurar a la criatura a su imagen y semejanza.
Esto tiene mucha mas importancia el tenerla en cuenta a ni-
vel eclesial, donde sin negar la comunién v la tradicion, Jesis
ha ensefiado diciendo: ''Vosotros, en cambio, no os dejeis
ltamar maestros, pues vuestro maestro es uno sélo y voso-
tros todos sois hermanos; y no os llameis padre unos a otros
en la tierra, pues vuestro Padre es solo uno, el del cielo; tam-
poco dejareis gue os llamen consejeros, porgue vuestro con-
sejero es solo uno, el Mesias. El mas grande de vosotros seré
servidor vuestro. A quien se eleva, lo abajaran, y a quien se
abaja, lo elevaran’{Mt. 23,8-12}. La vigja Iglesia Misionera,
cargada de afnos, de experiencias y de instituciones, no ha de
olvidar que las comunidades amerindias, si muchas de ellas
son noveles en la fe, sin embargo son adultas dentro de su
propia cultura y gque son ellas las que responsablemente
han de vivir y realizar su propia historia de fidelidad a la fe.

26,4 Volver a fas fuentes

Pero, {donde encontrar una orientacidn agil y segura
para poder aplicar hoy el método de la generaciéon de |glesias
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Particulares Amerindias mediante procesos de encarnacion
o de inculturacién de la lglesia? Sin duda volviéndose a Jas
fuentes, dado que el Nuevo Testamento incluye una teolo-
gfa pastoral del nacimiento de Iglesias Particufares en el mo-
mento en el que la misma lglesia estaba naciendo en su his
toria. Y no debemos olvidar que el Nuevo Testamento es
norma “candnica’ de referencia de la praxis evangelizadora
dada por el mismo Dios.

Esta norma neotestamentaria tiene mucha mas fuerza
si advertimos que pretendia seguir la misma praxis que rea-
lizé Jesis con relacidén a la fundacidn de la primera Iglesia
jerosolimitana tras pocos afios de discipulado,

Sdlo me voy & detener en algunos puntos, que Nos pue-
den ayudar a la orientacidn gue nNecesitamos en esté momen-
1o misionero de la tgtesia,

Lo que es evidente, tanto por las Actas de los Apostoles
como por las Epistolas y por el Apocalipsis, es que los Apos-
toles inmediatamente orientaron su actividad evangelizadora
no sélo a la conversidn de personas concretas sino principal-
mente a la fundacion de |glesias Particulares con sus propios
responsables ""del lugar’” y con una organizacién agil y va-
riable.

En las cartas Pastorales San Pablo establece los criterios
para elegir a los que han de asumir un cargo directivo como
a otros auxiliares (1 Tim. 2,1-13}, y da las orientaciones opor-
tunas sobre el modo de proceder de tales directivos {1 Tim
4,6-16; 2Tim 1,3-2,13; 3,10-4%; Tim 1,6-2,11).

El sistena de organizacion aparece muy variable y adap-
tado a cada una de las comunidades y culturas, como puede
observarse segln se realizara en Iglesias palestinenses o helé-
nicas.

Bernard Sesbole, después de un detallado andlisis sobre

los ministerios de las iglesias neotestamentarias, llega a las
siguientes conclusiones:
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""Todo este conjunto de informes tiene un sentido posi-
tivo y no debe relegarse al terreno de lo secundario. Sirven
para indicar el espacio en el gue no pretende ser normativo el
Nuevo Testamento. Mas aun: la diversidad misma de las orga-
nizaciones constituye una invitacién para los tiempos futuros
a no tratar de situarse de manera inmediata del lado de tal o
cual figura particular, sino a realizar mas bien la necesaria
adaptacion a las necesidades, como nos da ejemplo el Nuevo
Testamento. En este sentido el debate frecuentemente susci-
tado hoy dia entre las Epistolas a los Corintios por una parte
y las Pastorales y los Hechos por otra, es bastante inGtil”’.

En resumen:

“La Iglesia no goza de ninguna libertad en lo que atafie
8 su propia estructura; por tanto, no puede negar ni el minis-
terio apostélice ni la ministerialidad global que la constitu-
yen. Pero si goza de una considerable libertad en cuante a la
figura y l1a organicidad que hay que dar a esa relacién funda-
mental entre algunos v todos; ésta libertad no es capricho,
ni un facil recurso, sino una exgencia y una tarea: es deber
suyo dar al ministerio apostolice en cada época la forma ca-
paz de hacer ofr mejor su testimonio v de confarirle mayor
eficacia; también le toca discernir & incluso idear ministerios
nuevos que necesite el pueblo de Dios vy el Espiritu le sugiera.

La trilogia tradicional: obispo, sacerdote, didcono, cons-
tituye una cristalizacién y una determinacidén de funciones
que rebasa el testimonio del Nuevo Testamento, aungue éste
no cierra tal posibilidad. Esta trilogia abarca en su totalidad
el ministerio apostélico al gue hace existir de una manera
concreta. El obispo realiza su plenitud, el sacerdote v ! dia-
cono participan de manera mas o menos limitada. El obispo
pertenece al colegio de los sucesores de los Apostoles; el sa-
cerdote al colegio presbiteral que rodea al obispo. Desde Ig-
nacio de Antioguia toda la Iglesia ha entendido siempre as{
las cosas. Sin embargo, esta trilogia en cuanto tal pertenece
al orden de la organizacién y no al de la estructura eclesial.
Aun siendo sumamente venerable por su antigliiedad y por la
rapidez con la que se hizo universal en la Iglesia, no se impo-
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ne como un resultado sobre el cual la |glesia posapostolica
ne tenga nada qué decir,

Estas reflexiones no se proponen sugerir una modifica-
cion radical de la trilogia. Quieren sencillamente liberar el
espacio teologico para posibles renovaciones, De todos mo-
dos, el ministerio apostblico debe comportar un reparto de
las tareas y una relacion de subordinacion en la comunion.
No es necesario que todos 10s miembros de este ministeric
participen con igual titulo vy vivan el mismo tipo de compro-
miso. La figura del ministerio episcopal podria ser objeto de
profunda renovacidn, El ministerio presbiteral podria com-
portar ciertas diversificaciones, incluso titulos nuevos en fun-
cion de las areas asumidas y de los compromisos contraidos.
La renovacion qgue se intenta hacer del diacono no deberia
proponerse el restablecimiento de una figura antigua, sino la
creacion de un tipo nuevo de ministerio’ 142,

Con esta aportacién de Sesbolé no pretendo cues ionar
la tipologia jerarquica de la lglesia, sino solamente el sugerir
la originalidad de “‘expresiones” gon las que podria surgir en
el seno de las comunidades indigenas, mas acordes con ia
idiosincrasia de las propias culturas vy respetando simultanea-
mente la estructura fundamental episcopal-sacerdotal-diaco-
nal de la lglesia,

El Nuevo Testamento no oculta las dificultades v pro-
blemas que surgen en las lglesias ndveles dotadas con sus pro-
pios dirigentes y auxiliares internas,

Asi en el Apocalipsis aparecan los fallos y caidas de los
""angeles de las Iglesias” {Ap. 2,1-22}, a los que corrige "el
Espiritu’ a traves de “Juan, hermano vuestro, gue compartc
con vosotros la lucha, et linaje real y la constancia cristiana’”
{Ap. 1,9).

160 SESBQUE, Bernard, ‘"Ministerios v estructura de la lglesia, Reflexidn tec
logica a partir de} Nueve Testamento', en AAVV., "El ministerio v lov
ministerios segln el Nuevo Testamento® . Madrid, 1975, pp. 383-384.
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No se ocuitan las dudas, los confiictos e incluse los peca-
dos que pululaban en el interior de dichas comunidades, co-
mo claramente aparece en casi todas las Epistolas y especial-
mente en las Cartas a las Comunidades de Corinto. Igualmen-
te se las ve sometidas a las influencias negativas de la antigua
religiosidad, como se escribe en la Carta a los Hebreos, donde
incluso prosperaba la tentacién de abandonar la fe en Cristo.
Para ayudarias aparece la funcion del Apodstol, que mediante
visitas y cartas apoya a las lglesias nacientes y las clarifica en
su fe y en los nuevos compromisos adquiridos.

Inclusc surgen la incomprension v el conflicto entre
lglesias de origen religioso v étnico distinto, lo que procura
superarse en un encuentro conciliar de los diferentes dirigen-
tes, como sucedid en el Concilio de Jerusalén, que tuvo re-
sultados muy positivos, liberando 2 la lglesia definitivamente
de las antiguas autoridades de Israel v abriendo la posibilidad
de crear nuevas lglesias originales en el mundo de la genti-
lidad.

Fue en esta dinamica evangélica de creacion de Iglesias
Particulares, con la fe puesta en la accion del Espiritu v en
los hombres que la integraban, donde nacieron nuestras Igle-
sias de Oriente v del Occidente, donde se farmaron nuestros
padres en la fe, de donde surgieron los martires cuya sangre
fue la semilla de nuevos cristianos, donde comenzd a desarro-
llarse la larga v rica historia ritual y teolégica que hoy consti-
tuye uno de |los patrimonios mas importantes de la Iglesia.

Crec que es licito el preguntarnos si al plantearnos el
problema del paso de una pastoral indigenista a una pastoral
indigena, cuando nuevas lglesias Particulares pretenden nacer,
no debemos volver a la teologia pastoral neotestarmentaria
del nacimiento de lglesias. Y para poder volver a poner en
practica aquel antiguo vy criginal sistema de evangelizacion
que, en medio de sus dificultades, tantos resultados positivos
ofrecid, pienso que es necesario que nuesira antigua y venera-
ble fglesia Misionera vueiva a su experiencia original de una
Iglesia que nace de la misma manera con el fervor v la audacia
de Pentecostés, recordando la palabra del Evangelio: "'Os ase-
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guro que si no cambiais v os haceis como |0s NiNes, No en-
trareis en el Reino de Dios; o sea que cualguiera que se haga
tan poca cosa como este nifio, ése es el mas grande en el Rel-
no de Dios; y el que acoge a un nifo como éste por causa
mia, me acoge a mi” (Mt. 18,2-56). Lindo y sugerente texto
si tenemos el valor de aplicarlo tanto a la vieja Iglesia Misicne-
ra como a las comunidades amerindias jovenes en la fe, pero
que quieren constituirse, por la gracia del Sefior, en Iglesias
Particulares Inculturadas.

2.6.56 Elradicalismo étnico

Si un blogue de dificultades para la promocion creativa
de Iglesias particulares amerindias proviene de una postura de
tuciorismo tradicionalisia, otro bloque puede tener su origen
en un radicalismo étnico, que subrayando la dimensién “'abo-
rigen” puede oscurecer el sentido situado de 'evangeliza-
cidn’’, de tal manera que termine desvirtuando la sintesis de
"evangelizacién aborigen”’.

Proponiendo el problema de una manera simplificada,
en algunos circulos misioneros durante ios Ultimos afios se ha
hecho la siguiente objecién: la Iglesia en su despliegue misio-
nero siempre se presenta con pan, ving y aceite, tres elemen-
tos caracteristicos de la cultura mediterranea, y algunos de
ellos totalmente ajenos a las culturas amerindias, Si verdade-
ramente guiere inculturarse, ¢no deberia abandonar los sim-
bolos de una cultura extrafia vy sustituirlos por los de la pro-
pia cultura aborigen?

No es el momento de ponernos a reflexionar sobre el
complejo tema de la institucion de los sacramentos por Cris-
1o, de ia determinacion de o que el magisterio v los teélogos
han llamado la sustancia de los sacramentos, y la autoridad
que la Iglesia tiene sobre la modificacion de la materia y la
forma de cada uno de los sacramentos. Pero la dificultad nos
ayuda a profundizar en la pastoral de la evangelizacién indi-
gena y en alguno de sus signos y de sus consecuencias mas
importantes.
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El nacimiento de una lglesia particular amerindia nunca
puede darse sin la aceptacion explicita en la fe del Cristo Sal-
vador. Pero no existe un Cristo mitico, ahistérico. El Unico
Cristo que existe y al que anunciamos es "Jesis el Cristo”,
con toda su densidad y condicionamientos historicos, yva que
Dios ha querido realizar la salvacion del hombre por el Dios-
Hombre, que es el Cristo,

La aceptacion de JesUs supone la aceptacion de su origi-
nalidad, de su historicidad y de su alteridad. Implica la acep-
tacion del otro distinto con la posibilidad de entrar en comu-
nidn con él. Supone también el admitir la originalidad Unica
de su persona y de su mensaje. Pero esto implica el aceptar
su historicidad situada en otra cuitura, ya gue su mensaje
quedo formulado en un mundo arameo Yy POr €s0 NO extrafia
gue cuando aparece ante la comunidad de otra cultura, se
presente con los modestos dones de su propia cultura: pan,
vino y aceite, Esta presentacidén tan modesta v sencilla, tan
humana, tiene también un efecto salvifico vy liberador sobre
la cultura amerindia: evitar que se transforme en un inhuma-
no ghetto replegado v aislado, v abrirla a una comunion fra-
ternal con las otras culturas, en la reciprocidad de! dar v el
recibir sin perder la propia identidad.

Es interesante a este respecto cir a Simedn Jiménez, el
lider ye'cuana; "'Por extraniero, no entendemos al ciudadano
de otros paises y latitudes que venga a visitarnos o a convivir
con nosotros. Esas personas seran bienvenidas si se acercan
con animos de comunicarse con nOsotros, comprender nues-
tras necesidades y compartir nuestras aspiraciones. Extranjero
es para nosotros lo que niega nuestras formas de vida, nues-
tras formas de trabajo y nuesira solidaridad. Lo extranjero:
culpable de la destruccion de nuestra flora v de nuestra fau-
na, de la fertilidad de nuestris rios y de nuestros bosques. Lo
extranjero: para quien nosotros somos ohjeto Unico de explo-
tacion con miras a su enriquecimiento. Por ello, nos resisti-
mos a integrarnos a la sociedad capitalista actual mediante
planes de instituciones o personas que sirven de intermediario
3 lo extranjero’ 141,

161 COLOMBRES, p. 80.
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No podemos decir, en el sentido del ye'cuana, que Jesus
sea un extranjero, ya que no viene para ser servido sino para
servir. Pero es honesto gue habiendo nacido en otro pafs y en
otras latitudes se presente con su mensaje soteriologico v
trascendente y con la humildad de los dones de su pueblo de
origen: pan, vino y aceite,

2.6.6 Dificultades de orden practico

Otras dificultades, que suelen proponerse para el desa-
rrollo de |glesias particulares amerindias, son mas bien de or-
den practico.

La mas corriente es que, dada la cercania geografica de
culturas en América Latina se originaria una multiplicidad
de comunidades catdlicas diversificadas que podrian crear
graves confusiones entre los cristianos.

Estamos en el “‘quid’’ de la cuestion. Esto demuestra 1o
lejos que nos encontramos los cristianos de la concepcion de
una lglesia, que siendo Ja misma y la Unica, sin embargo
puede expresarse pluriforme y pluriétnicamente en la diversi-
dad de las lglesias Particulares, Porque "hay un solo cuerpo y
un sdlo Espiritu, como una es tambien la esperanza que 0s
abrid su llamamiento; un scle Sedor, una fe, un bautismo, un
Dios v Padre de todos, que estd sobre todos, a través de todos
y en todos. Pero cada uno ha recibido el don en la medida
que Cristo nos lo dio” (Ef. 4,4-7}.

Lo que no podemos sospechar son las consecuencias so-
terioldgicas que tendria para las propias comunidades abori-
genes, para la lglesia de América Latina, para nuestro conti-
nente, e incluso para niveles mucho mas amplios la decision
de promover lglesias particulares amerindias con la novedad
del Nuevo Testamento aungue siendo conscientes de todas las

dificultades y problemas que esto lleva consigo.

Ciertamente en las propias comunidades se haria visiple
v operante la palabra de Juan Pablo i1, frente a algunas expe-
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riencias negativas del pasado; “La obra evangelizadora no
destruye, sino que se encarna en vuestros valores, los consoli-
da_v fortalece””, -y por ello “'no impide que la Iglesia, fiel a la
universalidad de su mision, anuncie a Jesucristo e invite a to-
das las razas v a todos los pueblos a aceptar su mensaje, Asi,
con la evangelizacién, la lglesia renueva las culturas, combate
los errores, purifica v eleva la moral de los pueblos, fecunda
las tradiciones, las consolida v restaura en Cristo’" 167

'Una lglesia en América Latina constituida por Iglesias
particulares pluriétnicas, en testimonio de comunion Y en-
cuentro de pueblos de diversas culturas, se constituiria en
modeto de la justa y humana sociedad pluriétnica a la que as
piramos en el continente, al mismo tiempo que abrirfa un
nuevo pamino de liberacion y esperanza tanto a las propias
cgmunldades indigenas como a otros sectores de 1a sociedad,
sin el recurso al cdio ni a la violencia, peligro y realidad gue
en repetidas ocasiones ha apuntado Juan Pablo 1| en sus dis
Cursos a l_as comunidades aborigenes, mientras las alienta al
compromiso por establecer un mundo en el que se reconoz-
can sus legitimos derechos.

2.6.7 Misioneros de una evangelizacién Indigena

Todo proyecto especifico de evangelizacién implica un
modelo coherente de misionero ¢ de €quipo misionero para
p_c»nerlo en marcha. La diversidad de proyectos explica los
d|fe(entes tipos de misioneros en Ia historia: benedictinos del
medrqevo, Francisco de Asis entre los musuimanes, Roque
Gonzalez en las Reducciones, Ricci en el Imperic de la China
Carlos de Foucauld en las tribus saharianas de los tauregs. ’

~ El paso de una evangelizacion indigenista con las comu-
nidades amerindias a una pastoral tipicamente aborigen mar-
ca también un nueve modelo de misiones y de misioneros con
los normales procesos de transicidon que ha comenzado a dar-
€ en huestro continente, Sélo pretendo en este momento

162  J.P. M, pp, 14415,
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marcar algunas lineas fundamentales que nos pueden ayudar
a configurar al misionerc o eguipo misionero en el proyecto
de una evangelizacion integral e indigena,

De hecho, en cualquier tipo de proyecto de mision, el
misionero ha de sentirse por la fe profundamente identifica-
do con Jesucristo creyendo que sblo en E| estd la salvacion.
Por eso su vida significa estar al servicio de Cristo, y su iden-
tificacion con El le hace transformarse no en el dominador
sino en el hermano servidor de las comunidades amerindias
con el desec cristiano de que “"tengan vida y la tengan mas
abundante”’.

Pero la palabra "servicio™, tan utilizada en nuestra épo-
ca, ha sido también demasiado manipulada. Por eso el misio-
nero no debe solamente afirmarse como servidor, sino que ha
de preguntarse si las comunidades aborigenes lo perciben co-
mo tal servidor ¢ por el contrario como su dominador, comac
su Sefior, 0 como su benefactor poderoso 193,

El tipo v el modo de servicio que preste el misionero
dependers en gran parte de la mentalidad con la que se acer-
que a las comunidades amerindias v de la clarificacion que
tenga del mismo proyecto misionero.

De ahi gue, rechazando consciente y justificadamente
la mentalidad etnocentrista de la cultura envolvente y domi-
narite, ha de alcanzar un conccimiento critico y evangélico
de la sociedad y cultura de la gue él mismo procede, y de los
mecanismos gue esta utiliza para la opresion y dominacion
de las comunidades aberigenes, Se trata de un proceso dolo-
roso, de una conversion personal gue Dios providencialmente
suscita para ser también evangelizador y misionero de los her-
manas de su propia sociedad v cultura. Hoy el Sefior no llama
al misionero s6lo como evangelizador de comunidades abori-

183 Son hoy muchas kos testimonios de aborigenes que nos manifiestan como
han visto a las misiones y a los misioneros, Le imagen es bien distinta de
la expresada en muchas ccasiones par ios propios misioneros, Véase, CO-
LOMBRES, pp. 77-94, y AAVV, "Das redugoes latinoamericanas &s indi-
genas atuais”, Sao Paulo, 1982, pp. 242-255.
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genes, sino simultaneamente como evangelizador de su propia
cultura, con el objetivo de poder colaborar en la instauracion
Qe una paz cristiana fundada en una convivencia pluriétnica
justa y fraternal. Por eso el misionero tiene que aceptar que
muchas veces aparecera para sus pPropios hermanos de socie-
dad vy cultura como una persona extrana y molesta, incluso
como un disidente, y tendra que estar preparado para decir
con dolor y con esperanza: “Aqui teneis a mi madre ¥ amis
he{rmanos. El que cumple la voluntad de Dios ése es hermano
mio y hermana y madre’’ (Mc. 3,35},

5| mismo tiempo el misionero ha de procurar una com-
prension de las comunidades amerindias, no sdlo intelectual
Sino ta_rnbién afectivamente, acorde con las exigencias de una
autentica antropologia pluricultural v de una teoiogfa que
::!escubre la presencia del Dics Salvador, por caminos miste-
riosos, en todos los pueblos y culturas. Esta comprension
permitira desarrollar una postura de respeto fraternal ante |as
comun!d_ades y de poder captar su dolor Yy su sufrimiento por
tantas injusticias padecidas a través de la historia, inclusoc por
los que se consideraban sus benefactores,

Lq mision ha de tener una gran claridad en los objetivos
evangelizadores que pretende: La liberacion de las comunida-
des abqfl’genes en el horizonte de una sociedad fraternalmen-
te pluriétnica, v, en la medida en que estas comunidades li-
bremente por la gracia del Sefior acepten la fe, la fundacién
de nuevas lglesias particulares amerindias. Si sabe promover-
las con la generosidad v con la humildad de los Apobstoles las
vera nacer con alegria en el proyecto de una lglesia pluriétni-
Ca como la apuntada por Jesus en el dia gue confirio la mi-
ston evangelizadora a sus discipulos.

2.6.8 Inculturacidn del misionero

: Una determinada mentalidad humang y pastoral de la
realidad ha de descender a determinados compromisos del mi-

sionero, vy QI primero de todos es el de la jnculturacién en la
correspondiente comunidad amerindia,
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Asi lo ha indicado el mismo Concilio: “Es necesario que
ja lglesia esté presente en estos grupos humanos por sus hijos,
que viven entre ellos o que a elios son enviados” Y afade
“Unanse con &lles hombres con el aprecio v la caridad, reco-
nézcanse comao miembros del grupd entre 10s que vIven y to-
men parte en ia vida cultural vy social por las diversas relacio-
nes y negocios de la vida humana; estén familiarizados con
sus tradictones nacionales y religiosas; descubran, con gozo vy
respeto, las semillas de la Palabra gque en ella se contienen’’ 64

Esto solamente es posible si el misionero sabe establece
el contacto no como maestro sino como discipulsc, No cor
prepotencia de benefactor sino con agradecimignto por s
admitido en casa ajena. La inculturacion solo es posible en
medida en que reconociendo la propia ignorancia adopta uno
el aprendizaje del nifio ante el nuevec maestro, que en este
caso sera la propia comunidad amerindia. Por otra parte, la
introduccién en la comunidad nunca puede lener el aspecto
de una invasion, El mismo Jesls ha establecido las normas
de coHmMo sus discipulos v misioneros deben entrar en contac-
to con las comunidades y del modo de vida que han de adop-
tar {Le, 10,1-12).

El auténtico aprendizaje de la inculturacion implica gque
no se puede hacer con actitud de desprecio y “sacrificio”
—caracteristico de los que se consideran de una cultura su
periar— sino con admiracion vy respeto: “Como el mismo
Cristo escudrifio el corazan de los hombres v ios ha conduc
do con un cologuio verdaderamente humano a la luz diving,
asi sus discipulos, inundados profundamente por el Espirity
de Cristo, deben conocer a los hombres entre 10s que viven vy
conversar con ellos, para advertir en el dialogo sincerc v pa-
ciente, /as riguezas gue Dios, generoso ha distribuido a fas
gentes, y al mismo tiempo esfugrcense en examinar estas -
quezas con la luz del Evangelio” %%,

La verdadera inculturacion conduce a una participac o
real en su vida v a un proceso de inhistorizacion. Decia ¢

184 A G, 11,
i6d A G, 11
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mismo Concilio: ""La Iglesia se une por medic de sus hijos
a los hombres de cualquier condicidn, pero especiaimente
a los pobres y afligidos, v a ellos se consagra gozosa. Parti-
cipa en sus gozos y en sus dolores, conoce los anhelos y enig-
mas de la vida v sufre con effos en las angustias de la muerte”,
Y consecuentemente invita diciendo: “"Tomen parte, ademas,
los fieles cristianos en los esfuerzos de aquellos pueblos que
luchando con el hambre, la ignorancia y las enfermedades se
esfuerzan en conseguir mejores condiciones de vida vy en afir-
mar |a paz en el mundo’ %,

Ahora tien, tanto la inculturacién como la inhistoriza-
clon gue han de ser realizadas por la mision y por el misionero
en las comunidades amerindias, han de ser asumidas con una
actitugd humana vy cristiana, y no comao un nuevo y moderno
instrumento de manipulacién de los aborigenes. ""En efecto,
la caridad cristiana se extiende a todos sin distincidn de raza,
condicion social o de religion; no espera lucro o agradeci-
miento alguno, pues como Digs nos amd con amor gratuito,
asi los fieles han de vivir preocupados por el hombre mismao,
améndolo con el sentimiento con que Dios lo buscd 147,

Perc el misionero al mismo tiempo que ha de esforzarse
an un proceso de inculturacién y de inhistorizacion en la co-
munidad amerindia, ha de tener también conciencia de las
limitaciones a las que se encuentran sujetas sus posibilidades
de dicho proceso. Solo la Iglesia particular indigena puede |le-
gar a una inculturacién total, pero no asi el misionero.

El misionero nunca podré olvidarse gue no es un amerin-
dio, aungue se naturalice entre ellos. Esta conciencia lo libe-
rard de la tentacion de sentirse o constituirse en jefe o caci-
gue de la comunidad, aunque sea de una manera mas ¢ mengos

disimulada, tomando muy en serio su funcicn de mero servi-
dor.

Ademas cualquier proceso de inculturacion, que se reali-
ce en edad adulta, es incapaz de anular la estructura cultural

166 A.G., 12
167 A.G., 12
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en la que uno ha sido educado en sus afos de infancia y de
adolescencia, aungue si puede cuestionarla en muchos de sus
puNtos.

La conciencia limitada de su propia inculturacion le per-
mitird al misionero saberse definir a si mismo con humildad
ante la comunidad amerindia, manteniendo valores funda-
mentales de su ser cristiano'®® y de su manera de ser, aunque
no siempre sean entendidos, y ofrecer testimonialmente la
posibilidad de la comunidn fraterna entre hombres de cultu-
ras diferentes perc que, mas alld de las diferencias culturales,
coinciden en ser hombres e hijos de Dios.

26.9 El misionero servidor

La procedencia del misionero de la comunidaq 'io capa-
cita para ser evangélicamente un colaborador cualificado de
los aborigenes.

La colaboracion desinteresada de la mision puede ser
sumamente importante en todas las areas que afectan a una
justa y humana liberacion del mundo ameringio.

Pero esta funcion de colaboradar ha de quedar hien in-
teriorizada en los propios misioneros y claramente expresada
ante la comunidad indigena que ha de seguir controlando la
marcha de su vida v el desarrollo de su propia cultura.

Por eso viviendo en verdadera pobreza evangéiicg, es im-
portante el evitar la imagen de propletaric latifundistas, en
cuyos terrenos viven los indigenas, de duefios y de amaos, \_:le
capataces, de directivos, etc. Pero pueden ser buenos conseje-
ros y estar al servicio de los aborigenes en aquello que p_uedan
ayudarles, dado que la autonomia humana{nunca implica au-
tosuficiencia y postula la ayuda de los demas.

Igualmente los servicios que deban prestar en el campo
de 1a salud y de la ensefianza no se deben realizar, como tra-

168 Sobre el terna del cefibato véase SUESS, p. 241,

367



qfcionalmente se ha hecho, desde otros patrones culturales,
sino desde las propias categorias amerindias, aunque imple-
mentandolos con aquellos nuevos descubrimientos que afec-
tan al bien y mejoramiento de la comunidad Yy pertenecen
al patrimonio de la humanidad.

Pero, sobre todo, el misionero v la misién han de estar
prep_arados para ser los colaboradores en el nacimiento de la
Iglesia particular amerindia, una vez que el pueblo haya aco-
gido [Ia fe en Jesucristo Salvador. Esto exige una preparacion
especial en su-accibn evangelizadora y catecumenal —catecu-
menados para la fundacion de Iglesias—, con ila misma actitud
de Juan el Bautista ante Jes(s: “A &l le toca crecer, a mi
menguar’’ {Jn. 3, 30). Es importante recordar que "'a la espo-
sa _~|a comunidad amerindia— la tiene el esposo (Jesus); el
amigo —el misionero y la mision— que estd alli a su disposi-
cion se alegra mucho de oir su voz, Por eso mi alegria, que
es esa, ha llegado a su colmo’’ {Jn. 3, 29).

uqa Gltima nota que deseo apuntar en esta descripcion
del misionero v de la misién es que ha de desarrollar fuerte-
mente, con la ayuda del Espiritu, el sentido del discernimien-
to, dadas las situaciones tan variadas y complejas en las que se
encuentran las comunidades aborigenes en América Latina.

Teniendo en cuenta. las grandes |ineas trazadas en cada
caso hay que considerar las aspiraciones de las propias comu-
nidades, la situacién en la que se encuentran, las posibilidades
de las que disponen v, sobre todo, la accién del Espiritu gue
tantas veces hace presente inesperada y desconcertadamente
a! Dios de la Salvacién, siempre con e! Gnico objetivo de Je-
stts: ““Que tengan vida y la tengan mas abundante’”,

2.7 De la Evangelizacion Sectotial
a la Evangelizacion de Conjunto

. La evangel@zacién integral de las comunidades amerin-
d|qs, dadas las circunstancias reales en lzs que se encuentran,
exige, para que sea posible, unaevangelizacion simulténea,
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multiple ¥ conjunia de toda la Iglesia en cada una de las na-
ciones e incluso en todo el continente,

2.7.1 Evangelizacion de la Iglesia misionera
y no-aborigen

En efecto, dichas comunidades se encuentran dispersas
en el intericr de un continente que se dencmina cristiano,
con un 90% de bautizados y con miitiples manifestaciones
de piedad. Hoy podriamos repeétir las consideraciones que ha-
cia el Padre Antonio Ruiz de Montoya en 1638 ante Felipe
IV: “"No es mi intento referir los agravios gue comunmente
reciben los indios, porgue seria recopilar muchos autores, v
afiadiendo lo que he visto, bacen muy gran volumen, Los que
me obligaron a venir a esta corte sera fuerza referirlos en su
lugar, los efectos de estos agravios referiré: El unc sea, no
querer los gentiles recibir el Evangelio; el sequndo, ios ya cris-
tianos detestarlo. Porgue si por el oido oyen la justificacion
de la ley divina, por los ojos ven la contradiccion humana
gjercitada en obras. En muchas provincias hemos oido a los
gentiles este argumento, y visto retirarse de nuestra predica-
cion, infamada por malos cristianos’1%%,

Actualmente la opresidon, en muchas ocasiones hasta el
limite del genocidio v del stnocidio, gue padecen las comu-
nidades amerindias, se origina por una sociedad envolvente
que se denomina cristiana. Y cuando las propias comunida-
des aborigenes analizan el interior de la sociedad extraha
pueden contemplar en ella el tremendo divorcio entre la fe
y la vida, que con toda riqueza de detallas han expuesto los
documentos de Medellin v de Puebla.

En estas circunstancias del continente es impensable una
evangelizacion integral de las comunidades amerindias de tipo
sectorial, es decir, depositando la responsabilidad exclusiva-
mente en las misiones y en los misioneros, a 1os que se les
prestard sclamente una ayuda subsidiaria principalmente de
tipo econdmico. Sélo una responsabilidad conjunta, orgénica,

189 R.M.,p.40.
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diferenciada y complementaria de toda la lglesia puede en-
frentar el problema. La evangelizacion en orden a la conver-
sion —en 10s sentidos anteriormente apuntados— en las comu-
nidades amerindias, ha de estar acompariada simultaneamente
de una evangelizacidn en orden a la conversién de la propia
lglesia, de las diferentes denominaciones y sectas cristianas, v
de la cultura nacional dominante y envclvente. A continua-
cion pretendc desarrollar brevemente cada una de estos as-
pectos,

El primer problema ccn el gue nos encontramos para la
Evangelizacion Integral de los aborigenes es, en la mayor(a
de los casos, la propia lglesia, entendida como el pueblo de
Dios en el que se congregan todos los cristianos no aborigenes,

La conversion de la Iglesia implica, en primer jugar, un
abrirse fraternalmente ante el mundo aborigen para dejarse
evangelizar por él, teniendo conciencia de la angustiosa pro-
blematica por las que se encuentran amenazadas las comuni-
dades amerindias; en los derechos fundamentales de Ias mino-
rias étnicas; en la dignidad de sus culturas y religiones; de la
pasion padecida por ellos en su historia por las manos de los
propios cristianos, Conversion de la lglesia significa que
los cristianos no aborigenes, individual ¥ comunitariamente,
comienzan a descubrir el rosiro de Jesas en el rostro de los
aborigenes, sintiendo renacer su responsabilidad en colabo-
rar en la saivacién y liberacién de estos pueblos, cultural-

mente diferentes, pero humanamente hermanos e hijos del
mismo Dios.

Solo una Iglesia no-aborigen previamente convertida
puede actuar honesta y eficazmente en la cultura nacional
envalvente,

Para conseguir dicha conversidon pienso que es necesario

proponerse algunos objetivos minimos, entre los que propon-
go los siguientes,

Primer objetivo, facilitar a las comunidades cristianas el
mejor conocimiento de la situacion real en las que se encuen-
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tran las etnias indigenas, y de las acluales orientaciones de_la
misionologia propiciadas por el Magisterio y por los especia-
listas en la materia,

Segundo, concientizar en las comunidades cristianas el
sentido de respeto a las diferentes culturas y religiones abo-
rigenes; el reconocimiento de sus legitimos derechos; v el va-
lor v la riqueza que suponen estas culturas vy religiones tanto
para el continente como para la vida de la propia lglesia.

Tercero, promover la conciencia de una Iglesia que en
el continente ha de aceptar con flexibilidad v alegria el que
ha de ser simultaneamente una y plural. una por la unidad de
su fe y por la comunion; plural, por las exigencias de incultu-
racion de lglesias aborigenes particulares,

Cuarto, promover la responsabilidad de los cristianos
con respecto a las comunidades indigenas, colaborando, a to-
dos los niveles y de diferentes maneras, en todo aquelio que
sea necesario para la legitima defensa, liberacion y promocion
de las comunidades indigenas, v para su evangelizacion inte-
gral.

27.2 Promocibn del Ecumenismo evangelizador

La multiplicacion de lglesias Cristianas y de sectas con
enérgica expansién misionera en las comunidades amerindias
gs un nuevo problema gue se presenta cOMO una amenaza
mas de desintegracién de dichas comunidades,

El respeto a los aborigenes nos exige a todos una con-
version al ecuménico, que en América Latina ha de ser espe-
cialmente promovido por la Iglesia Catblica con un triple
objetivo.

Primero, dar el testimonio de una auténtica fraternidad
en Cristo, evitando el escdndalo ante el mundo aborigen de
un Cristo roto v desgarrado en el que desaparece el amor en-
tre los hermanos. Es impaosible ser testigos del amor estableci-
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do por Cristo cuando ni siquiera entre los cristianos nos ama-
Maos y Nos respetamos.

~ Segundo, evitar el bombardeo de diferentes Iglesias cris
tianas sobre las mismas comunidades creando el desconciertc
y en muchas ocasiones las divisiones internas, Y respetar ecu-
menicamente a las que va son cristianas.

y }f'ercero, procurar unos mismos criterios de evangeliza-
cion integral, incluyendo simultaneamente la dimensién li-

berelzgoora y la promocion de Iglesias particulares aborige-
nes .

2.7.3 Evangelizacién de la sociedad dominante

Misidn urgente de toda la iglesia es intervenir coma fer-
mento_de transformacion y conversion de la sociedad v cultu-
ra nacionates dominantes, en las que predomina despdtica-
mente un incontrolado economicismo, v en las que se man-
tienen unas relaciones ideoldgicas y facticas de colonialismo
con relacion a las comunidades amerindias.

Pr'pbab[emente, Nos encontrames con el problema mas
complejo de _todos, Ya que supone como horizonte otro es-
quema de sociedad bien diferente al que vivimos,

Pero baste apuntar algunos mas inmediatos v viables.

Prflfnero, promover y sensibilizar a 1a sociedad nacional
no aborigen sobre la problemética indigena que la Ileve a un

cqnocimiento y convivencia mas plenos con las ofras comu-
nidades existentes en cada pais.

Segundo, propiciar en las ensefianzas nacionales un 8is-

tema que permita un ambiente revalorativo del ind igena, y
un cambio de mentalidad estimativa Y operativa con relacion

170 "Cons-rnlta Ecuménica sobre Pastoral Indigenista na América Latina 10 a
14 maio 1983. Relaterio™, Brasilia, 1983.
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i la historla, la culture, ta dignidad v los derechos de estas
etnias.

Tercero, promover €! establecimiento de un reqimen ju-
ridico que reconazca personeria publica a las diferentes co-
munidades, integrando derechos propios de ias minerias étni-
cas; garantizando y reconociendo sus propios sistemas de or-
denar v regular la vida interna de las comunidades; y canali-
zando su participacion organica en todoes los asuntos publicos
qgue afectan al bien comun v a los intereses de 1as propias co-
municades.

Cuarto, promover el estabiecimiento de una legislacion
de tenencia 'palitica’ de tierras para las comunidades ame-
rindias que asegure la creacion de espacios geogréficos en los
fque sea posible el desarrollo humano de su vida, ¥ que sean
acordes, en la medida de lo posible, con su historia, tradicio-
nes y exigencias etnicas.

Solo en este amplio contexto de accidn conjunta de toda
la lgiesia, la Evangelizacion Integral directa realizada en las pro-
pias comunidades amerindias encuentra su enmargue vy la po-
sibilidad de alcanzar sus objetivos en una Iglesia v en una so-
ciedad en las que puedan convivir fraternalmente las diferen-
tes comunidades culturales, quedando de esta manera todas
las cosas recapituladas en Cristo.

Largo y dificil es el camino que se abre ante |a evangeli-
zacion del mundo indigena, pero al misrmo tiempo urgente,

Los mas pobres de los pobres, desde sus necesidades v
problemas, nos descubren el horizonte de la posibilidad de
una sociedad mas justa, de una lglesia mas cristiana y de exi-
gencias a veces olvidadas del Reino de Dios. Nos han ayudado
a profundizar el mismo mistario de Dios escondido en E| an-
tes de todos los siglos y manifestado en Cristo.

Juan Pablo |, con ocasién de acercarse el V Centenario

del inicio de la Evangelizacidén en América Lalina, nos ha in-
vitado a renovar nuestro proyecto de Evangelizacion, que ha
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de tener especialmente en cuenta a las propias comunidades

aborigenes con las que se enconiraron fos primeros misio-
neros.

El Sefior Jesis no nos oculta los problemas que pode-
mos tener si nos introducimos por este camino de Evangeliza-
cion integral: “’Os he dicho estas cosas para que graciasa mf
tengais paz. En el mundo tendreis apreturas, pero, animo, que
vo he vencido al mundo’”’ {Jn. 16, 33).

IV Parte

OPCIONES PASTORALES
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1. ANALISIS DE LA SITUACION INDIGENA
1.1 Poblacidon

1.1.1 Existen hoy diferentes criterios para identificar
los descendientes de los pueblos aborigenes de América.

Los parametros para definir la indianidad a veces tienen
por base criterios culturales o sociales; a veces de sangre o pa-
rentesco,

En la presente visibn pastoral lamamos indigenas a un
sector importante de la poblacién latinoamericana —unos 40
millones de hermanos— que se identifican como pertenecien-
tes a un grupo étnico, generalmente de carmpesinos, selvaticos
0 emigrados a los cinturones de miseria de nuestra ciudades
que estructuralmente viven por fuera de la sociedad occiden-
talizada, o en un proceso diferenciado de integracion a la
misma,

Presentan alguncs rasgos comunes cComo son;

~ Ser descendientes de los aborigenes amerindios;

— Mantener una relacion vital con la tierra;

— Tener un fuerte sentido comunitario y religiose;

— Conservar en mayor o en menor grado su propia len-
gua,

— Conservar ciertas peculiaridades en sus formas de vida
familiar, de vestir, de alimentacion, de salud vy de
transmision de la educacion.
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1.1.2 Nos parece cuestionable el esfuerzo que vienen
haciendo algunos gobiernos de nuestro continente para sus-
tituir en sus legislaciones el nombre de “indigena'’ por el de
“campesino” o “marginado’’, va gue esto manifiesta, por
un lado, una politica integracionista que tiende a borrar Ia
|c_ientidad de los pueblos aborigenes y, por otro lado, mani-
fiesta una gspecie de complejo por la identidad nacional,
como si algin pueblo latincamericano tuviera que avergon-
zarse de la mas auténtica de sus rafces: LA INDIGENA.

1.1.3 Desde el punto de vista demografico, advertimos
dos realidades contrapuestas:

~ Globalmente consideradas, las etnias amerindias vie
nen presentando un claro crecimiento demogréfico,
alcanzando hoy la significativa cifra de méds de cuaren-
ta millones de personas,

- Per? en cambio, sigue presentdndose el inaceptable
fendmeno de etnias que decrecen y tienden a desapa-
recer.

Los factores que contribuyen al crecimiento demografi-
co de la poblacion indigena son principalmente:

— Una mas fuerte cohesién familiar v comunitaria.

— Una superior valoracién de la vida humana,

— Una clara voluntad de sobrevivir a pesar de todo lo
adverso,

— Una conviceion de que los hijos son ayuda v no carga.

— Una vida mas natural vy sana.

— Un cierto acceso a los planes de salud especialmente
en lo que se refiere a la medicina preventiva.

En cambio el proceso de extincién de algunas etnias tie-
ne come factores impulsores los siguientes:

— El mestizaje,
— El creciente despojo de tierras.
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— La imposicion de planes de control natal v hasta de
esterilizaciones, alentadas a veces por agencias y sec-
tas de origen norteamericano.

— Alto Indice de mortalidad infantil que llega a veces
hasta el cincuenta por ciento.

— E! aislamiento y abandono en que se encuentran
grupos étnicos.

— El hambre provocada por et desequilibrio ecolégico y
econdmico proveniente del contacto con el sisterna
consumista imperante.

1.2 Tierra

La diversidad de concepcion sobre la vida y sobre la fun-
cidén de la tierra engendra las mayores injusticias de la socie-
dad dominante sobre el mundo indigena.

En efecto, para la sociedad dominante la tierra es un
mero medio de produccion, un gapital, un articulo que se
compra y gue se vende,

Para el indigena en cambio, que se siente hijo de la ma-
dre tierra, ésta es la base de toda su cultura, v por tanto es
fuente de su subsistencia, raiz de su organizacién familiar y
comunitaria v fuente de su retacion con Dios.

En consecuencia el despojo de las tierras, en cualquier
forma que se baga, implica de hecho para los indigenas ha-
cerlos desaparecer como pueblo {etnocidio) y como personas
(genocidio).

1.3 ' Las relaciones con los grupos dominantes

Las relaciones existentes entre grupos donmtinantes y et-
nias indigenas se caracterizan por una constante e injusta
desigualdad que llega a ser a veces verdadera agresion en dife-
rentes aspectos:
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— En el terreno econdmico se da la explotacién del tra-
bajo del indigena, el despojo de sus tierras, la imposi-
cibn de programas que lesionan los intereses de (as co-
munidades indigenas y creacion de polos de desarro-
llo que las desplaza.

— En el terreno sociopolitico, no se garantiza a los ind/-
genas la necesaria posesion de tierras. Faltan leyes
que respalden sus derechos y en algunos casos en que
las eyes existen no se les da cumplimiento; no se to-
man suficientemente en cuenta a las comunidades

indigenas v a sus legitimos representantes en la toma
de decisiones.

— En el terreno educativo, se ofrece a los indigenas no
la educacion reclamada constantemente por €llos,
sing una educacion ajena y alienante.

— Finalmente en el terreno de la salud, no tienen acce-
s a servicios adecuados a sus necesidades vy a su cul-

tura, y se desprecia el tesoro existente en su medicina
tradicional.

La causa principal de esta situacién es la cadena de ax-
plotacidbn que se inspira en los principios del neoliberalismo
economico, cuyo motor es la acumulacion de la rigueza en
pocas manos. Dicha cadena tiene su origen en los centros
imperialistas vy se impone a los gobiernos nacionales y hasta
a la lglesia, reproduciéndose en cada pais en todos los nive-
les, incluidas las comunidades indigenas,

Un factor que contribuye a la imptantacion de este sis-
tema en las etnias es la fascinacion y arribismo de algunos

indigenas ante el consumismo vy el tener. Esta actitud priva
al sector indigena de la mayoria de sus potenciales lideres,

1.4 Pastoral

No pretendemos negar que en el pasado, en la Iglesia
también existieron actitudes marcadas por el pecado de la
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agresion cultural; y en muchas ocasiones ha sido germen
de aculturacion al imponerse a las reahdades autoctonas
sin el debido discernimiento. Consecuencias de est{a reali-
dad son hoy la ausencia de clero y de lglesia autoctonas.
Todavia son muy pocos los agentes de pastoral que ha-
blan las lenguas nativas, aungue recientemente se ha sus-
citado entusiasmo por aprenderlas y por prepararseé mejor
para el servicio de las comunidades_‘mdfgenas; la liturgia
sigue siendo ajena a las culturas nativas y, en generalf‘ia
pastoral con los indigenas aun se encuentra aislada, hacien-
dose urgente la organizacibn de una pastoral de conjunto
especificamente indigena.

Con todo ello, de parte de la Iglesia ha habido apoyo
y acompafiamiento pastoral a la jucha justa de algunos
pueblos indigenas que defienden sus derechos‘ y buscan
sfianzarse como tales. Por esta causa algunos miembros de
la Iglesia han llegade a dar la vida.

Todavia prevalece en la Iglesia latinoamericana una
pastoral indigenista que convierte al indio en objeto_recg‘p-
tor y No en sujeto creador de su proceso de evangehzamop
y promocion humana integral; aunque ya esltamos en cami-
no de la constiuccion de una pastoral autenticamente in-
digena.

2.  REFLEXION ACERCA DE LA SITUACION
INDIGENA

La lglesia considera hoy como horizonte para su mision
de ituminar con el mensaje evangélico, el fomento de la paz
v la promocion de la comunidad fraterna de tedos los pue-
blos v de reunir alrededor de un solo Espiritu a todos los
hombres de cualquier nacion, raza o cultura (GS 92).

Amerindia, un desafio para la Iglesia

América Latina, continente pluricultural, es un desafio
a esta mision evangelizadora de la Iglesia y si el proyecto de
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fraternidad entre todos los pueblos llegara a realizarse se
constituiria nuestro continente én signo que puede servir a
toda la humanidad.

En Latincamérica encontramos junto a culturas mestizas
(Puebla 446) la existencia de multipies pueblos v comunida-
des indigenas caracterizados por la riqueza de sus propias cul-
turas, pero al mismo tiempo no sdio amenazadas sino positi-
vamente agredidas por nuevas culturas economicistas urbano-

industriales fordneas con un proyecto haomogeneizante (Pue-
bla 418}.

Los obispos reunidos en Puebla han tomado conciencia
de esta realidad y han hecho su opcién preferencial por los
pobres {1134-1165), definiendo un proyecto de evangeliza-
cién que desde Cristo Jes(s salve la identidad del continente
Y de cada uno de sus pueblos (Puebla 411).

El proyecto de Puebla

Este proyecto trazado por los obispos consiste en la
adaptacion a los problemas y necesidades de nuestro conti-
nente del mandato del Sefior. El nos ha dicho: “'Id por todo
el mundo vy predicad el Evangelic a todos los pueblos’: {Mt.
28, 19). El objetivo de este mandato, como ha dicho San Pa-
blo, es “recapitular fraternalmente todas las cosas del cielo y
de la tierra en Cristo” (Efesios 1, 10); pero sin negar la iden-
tidad de ninguno de los pueblos porque ''me hice judio con

los judfos, y gentil con los gentiles para ganarlos a todos en
Cristo” {1 Cor. 9, 19-23).

Tanto este proceso nuevo de evangelizacidn en América
Latina, como el despertar de la canciencia de la dignidad de
la persona humana vy de cada uno de los pueblos, ha ayudado
a3 América Latina a darse cuenta de su derecho a participar
como pueblos en el concierto de las naciones Yy en la propa
iglesia.

Por_ ese motivo, y teniendo presente la realidad de los
pueblos indigenas, hemos hecho las siguientes reflexiones:
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2.1 Presencia de Cristo en las culturas
y comunidades

Desde la creacion del mundo, Dios esta presente en el
interior de la comunidad humana la que hizo a su imagen y
semejanza {Gen 1, 26ss). Esa presencia del Sefior se hace me-
diante su Palabra gue unifica a la comunidad humana en el
desarrollo de la cultura en la cual encuentran su identidad los
pueblos {Juan 1,3}, La Palabra de Dios es semilla escondida
en &l corazdon de cada cultura (LG B), ¥ muchas veces se en-
cuentra oprimida y deformada por la accidn del pecado inte-
rior a la comunidad o impuesto por estructuras externas de
opresion {Juan Pablo I, Disc. a los indgs. en Quetzaltenan-
go 3).

Pero Dios continGia presente y actia en &l corazdn de
cada cultura (Puebla 221} amando a la comunidad, y con un
proyecto salvifico sobre la totalidad de su vida.

2.2 Culturas agredidas en América Latina

Las semillas del Verbo

En el interior del continente latincamericano aparece
una diversidad de culturas, Entre estas culturas se encuentran
las propias de las comunidades indigenas que desde hace 500
afios han sido oprimidas en algunos casos en forma sistemati-
ca, de tal manera que podemos denominarlas como culturas
agredidas por la accion colonizadora, que sobre ellas se ha ve-
nido desarrollando hasts el presente.

Al optar preferencialmente nuestra iglesia en Puebla por
los pobres se siente con mayor obligacién de optar por
"los mas pobres entre los pebres” {34) que estan integrados
entre ellos por estas comunidades indigenas; asi como por las
comunidades afroamericanas,

En ellas se encuentra no solo la semilla del Verbo, sino

la presencia del Cristo pobre vy crucificado que nos permite
una vision cristiana y humana del ser de estas comunidades.
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Frente a una actitud etnocéntrica y etnocida contra es-
tas comunidades, los ojos del Cristo pobre nos hacen receno-
cer que estos pueblos son humanos, cultos, adultos, en proce-
so de salvacion, y con pleno derecho a mantener su propio ser
y cultura, ¥ a participar en la marcha historica del continente
y de la humanidad (Juan Pablo !, Disc, a los indgs. y camps,
en Gaxaca).

Cristo crucificado en las culturas

El Cristo pobre y crucificado que se encuentra en el
seno de estas comunidades quiere salir a la luz, crecer, resuci-
tar y con su resurreccion hacer resucitar también a estas co-
munidades despreciadas y eprimidas.

La identidad vital de toda comunidad estd constituida
por su propia cultura. Rescatar la cultura de estas comunida-
des indigenas es salvar la totalidad de su mundo en todas sus
expresiones. Hemos seflalado algunas caracteristicas funda-
mentales de estos pueblos. Son descendientes de |os pueblos
amerindios; establecen un sistema especial de relacidn con la
tierra y con la vida; son esencialmente comunitarios; poseen
una profunda y totalizadora vivencia religiosa y tienen formas
culturales con aitisimos valores.

2.3 Descendientes de los aborigenes
amerindios

Fueron los primeros

Las comunidades indigenas, en contraposicién con otras
comunidades existentes en el continente, son la prolengacion
historica de los primeros pueblos gue tomaron posesion de la
tierra del continente y se desarrollaron en ella. Fueron pue-
blos que forjaron importantes culturas y civilizaciones, desa-
rrollaron organizaciones sociales algunas admirables; estruc-
Wraron una religion notablemente teolégica. Actualmente
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muchas de las comunidades indigenas conservan en su cora-
zOon y en su memaoria la historia de su pasado y han madurado
progresivamente la cultura original; otras, sin embargoe lamen-
tablemente no han podido resistir los procesas de decultura-
cibn y se encuentran hoy en decadencia, pero deseosas de
volver a recuperar su vitalidad cultural.

2.4 Relacion vital con la tierra

£/ indio es hijo de /a tierra

Estos pueblos mantienen con la tierra una relacion mis
tica, la consideran su madre, de tal manera que, como afir-
man, no son ellos los gue poseen la tierra, sinc esla tierra la
que los posee a ellos, mas aln, los indigenas scn la tierra.‘ Por
eso hay en dichas comunidades un amor entrafiable a su tierra
y un profundo respeto ecologico y sagrado.

Su tierra profanada

Hoy se sienten desconcertados cuando frente a socieda-
des economicistas observan que la tierra se ha profanado
transforméandola en una mercancia, lo que tiene como conse-
cuencia un despajo sistematico y progresivo de sus territor_uos
aue produce en ellos no salo la muerte de sus culturas sino
también de sus propias comunidades y de sus miembros. Es
el crimen del etnocidic v genccidio perpetrado por las socie-
dades dominantes,

Para las comunidades indigenas, trabajar la tierra tiene
un sentido profundamente humanizante, dado que, mediante
dicho trabajo na sdlo se construye, mantiene vy desarrclla la
comunidad, sino que incluso se respetan los ritmos profundos
de la vida y el eguilibrio de la ecologia que ies garantiza su
sobrevivencia. Es una manera propia de cumplir el mandato
del Sefior. “Dominen la tierra”. Ademas asi bendicen el don
que en ella han recibido por parte de Dios. Por eso el magis-
terio de la lglesia defiende el derecho ancestral que tienen 1os
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indigenas sobre sus pPropios territorios: "'Sé gue tienen sufri-
miento, porgue siendo desde tiempo inmemorial los duenos
de esos bosgues y ‘cochas’, veis con frecuencia despertar la
codicia de los recién llegados que amenazan vuestras reser-
vas'”’, por eso "'exige &l irrenunciable respeto a vuestro medio
ambiente, Es un conflicto que plantea a vuestros pueblos un
verdadero desafio, y al que hay que abrir caminos de solucion
que respeten las necesidades de las personas, por encima de
de las salas razones economicas” {Disc. de Juan Pabio Il en
Iquitos y Latacunga),

2,5 Esencialmente comunitarias
Un solo pueblo

Las personas vy las familias ind{genas viven para la reali-
zacion vital de la comunidad. La comunidad se despliega para
la realizacion plena de las personas y de las familias como
un solo puehlo,

El motor de la vida comunitaria es la sofidaridad frater-
na gue integra a personas y familias en la unidad de un pue-
blo donde no sblo son iguales sino hermanos. Por ese motivo,
estas comunidades rechazan tanto el individualismo egoista
de las sociedades capitalistas como el colectivismo de los so-
cialismos historicos de origen europeo.

La unidad agredida

La accion agresiva de la sociedad dominante tiende po-
sitivamente a destruir 1o mas caracteristico de estas culturas
que, por otra parte, responden al proyecto salvifico de Dios
gue hizo al hombre para ser comunidad y para ser pueblo, ya
gue Digs mismo es comunidad, vy en |a historia de la salvacion
se muestra como engendrador del Pueblo de Dios.

Esta vivencia comunitaria puede rencvar la Iglesia vy
aportar a la construccion de una sociedad mas humana vy fra-
terna.
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2.6 Pueblos globalmente religiosos

Experiencia de Dios a través de la naturaleza

Todas sus experiencias, en las relaciones con la n‘atura1e-
za y la comunidad son vivencias religiosas en su sentid‘c? Bro-
fundo. La tierra y el trabajo son una presencia y accion de
Dios que los pueblos cultivan y desarrol'.an_cotid ianamente,
y celebran litirgicamente en infinidad de ritos y flestasb, es-
tableciendo una comunién entre la naturaleza, el trabaje v
la generosidad dadivosa de Dios.

Cualquier secularismo, mercantilismo y c_iespo_jo de tierra
se convierten practicamente en una destruccion directa de Ja
comunidad v de la presencia y accion de Dios en ellas,

Consiguientemente, estas acciones de la sociedad domi-
nante son un aniquilamiento de la vida religiosa de estas co-
munidades que constituyen la razdén de su vida, de su presen-
cia en la historia y de su orientacién trascendente.

2.7 Tarea evangelizadora de la Iglesia

Derecho a ser evangelizados

Teniendo en cuenta las caracteristicas de las comunida-
des indigenas y la situacién dificil, dura y tragica en la que
ellas se encuentran, nuestra lglesia ha de ser fiel al mandato
de Jesis de evangelizar a todos los pueblos y en concreto, en
nuestro caso, a las comunidades indigenas que tienen el dere-
cho de ser evangelizadas, y que explicitamente |0 piden v lo
axigen en muchas ocasiones.

Respeto a la identidad

La lglesia ha de asumir su mision evangelizadora de ha-
cer presente a Jesus en medio de Jas comunidades indigenas,
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pero con una evangelizacion integral que, respetando la iden-
tidad cultural de cada una de las comunidades, colabore con
ellas para que alcancen la plenitud de vida que les correspon-
de conforme al proyecto de Dios y a los derechos inherentes
a todas las minorias étnicas, mucho mas cuando las actuales
comunidades indigenas mantienen derechos anteriores, aun-
qQue no sean reconocidos, transmitidos generacionalmente
por las comunidades primitivas de nuestro continente, Esto
vale también cuando los grupos indigenas son mayoritarios.

La evangelizacion integral, que ha de ser desarrollada
por la lglesia siguiendo las orientaciones dadas por la Evan-
gelii Nuntiandi v por Puebla, y que dltimamente han sido
confirmadas por Juan Pablo Il, ha de ser por una parte una
oromotora de la liberacidn de las actuales comunidades indi-
genas (Juan Pablo 11, Disc. en Fort Simpson 7} hacia la cons-
titucidn de nacionalidades indigenas dentro de los respectivos
paises y naciones y por otra, promotora también del naci-
mientc de lglesias particulares autdctonas {(Juan Pablo 11,
Disc. en Quetzaltenango 31) que originen una nueva imagen
e la Iglesia latinoamericana pluricultural.

2.8 lglesias particulares autoctonas

Formacién de Iglesias autbctonas

Asi como los Apdstoles, al inicio de la evangelizacion no
fundaron Iglesias sino que sus misiones hicieron nacer Iglesias
particulares, en nuestrc continente la Iglesia ha de colaborar
al nacimiento de las Iglesias particulares indigenas con jerar-
quia vy organizacion autdctonas, con teologia, liturgia y ex-
presiones eclesiales adecuadas a una vivencia cultural propia
de la fe, en comunién con otras Iglesias particulares sobre
todo y fundamentalmente con Pedro. De esta manera se ex-
presard mejor en nuestio continente la autenticidad y catoli-
cidad de una lglesia que conforme af Concilio Vaticano |1

{LG 22) v al magisteric de Juan Pablo 11, se encarna en todas
las culturas.
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3, COMPROMISOS PASTORALES

Clamor por I3 tierra

En este momento historico de América Latina escucha-
mos el grito de los pueblos indigenas, que sé eleva desde !os
cuatro puntos cardinales de nuestro cqntmente. Es_el grito
que exige el reconocimiento v la garantia al derecho inaliena-
ble de poseer sus tierras. La tierra para ellos es no solamente
un territorio geografico o un medio de prodgcmon; es sobre
todo un espacio religioso con el que mantienen relaciones
misticas, lugar de sus mitos, de su historia y de sus antepasa-
dos, de sus celebraciones y Tiestas; finalmente, et lugar de su
esperanza y de su identidad.

Reclamo por la autodeterminacion

Escuchamos también el clamor de j0s puebios'inmgenas
por su autodeterminacién, y nos conmueve el grito de sus
Iideres asesinados, martires que se empenaraon en la organiza-
cién de sus pueblos y en la articulacion de alianzas entre to-
dos los oprimidos.

Estos gritos por la sobrevivencia y por la vida nos hlerep
profundamente, porque gueremos ser pastores comprometi-
dos en la bisqueda de “'vida en abundancia” {Jn 10, 10) para
nuestros pueblos indigenas.

3.1 Lineas Pastorales
Por eso asumimas, como una expresion de nuestro com-

promiso pastoral, las siguientes lineas pastorales:

31.1 Trabajar infatigablemente por el rescate de las
culturas indigenas, pues consideramos que la cultura de cada
puehlo es algo esencial, fundamental y a la vez englobante de
todos los valores propios.
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3.1.2 Defender las tierras de los pueblos indigenas, y
recuperarlas, sabiendo que la posesion de, ellas es condicion
indispensable para su liberacidn integral,

3.1.3 Apoyar la lucha por (a legftima autodetermina-
cion, en pro de la identidad éinica, tan intimamente ligada
a la posesion de sus tierras.

3.1.4 Asumir las culturas indigenas en un esfuerzo
renovado de inculturacion de la fe y de los agentes de pas-
toral.

3.1.56 Promover la formacién de las lglesias particula-

res y con rasgos culturales especificos en sus minijsterios vy
en su lituraia.

3.2 Acciones generales

En consecuencia nos comprometemos decididamente
a las siguientes ACCIONES GENERALES.

22.1 Apovar el surgimiento de organizacioneas indige-
nas que representen los legitimos anhelos de estos pueblos.

3.2.2 Respaldar las organizaciones indigenas existen-
tes, en sus luchas por la defensa de la tierra v la autodeter-
minacién de sus pueblos, siempre y cuando dichas organiza-
ciones no asuman actitudes ¢ actividades antievangélicas.

3.23 Apoyar la unidad del movimiento y organizacio-
nes indigenas en nuestros respectivos paises y a nivel conti-
nental, libres de ideclogismos y maniputaciones.

3.2.4 Rechazar y denunciar las politicas indigenistas,
que esconden propdsitos etnocidas, bajo el pretexto de “ci-
vilizar’” desde una vision etnocentrista, de utilizacion "ra-
cional”” de la tierra, de unidad, de seguridad nacional, de
integracion o de planificacion familiar.
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3.25 Exigir de los respectivos gobiernos la abolicion
de leyes nocivas o francamente discriminatorias de los indi-
genas, propugnando en cambio por la expedicion y ejecucion
de leyes justas defensoras de sus legitimos derechos.

3.3 Acciones concretas

Reconocemos en el resurgir de los pueblos indigenas
como sujeto historico una serial de Dios en los tiempos de
hoy, que interpela a nuestras Iglesias; por eso también y muy
especialmente nos comprometemos a las siguientes ACCIO-
NES ESPECIFICAMENTE PASTORALES:

3.3.1 Compartir cada vez mas las responsabilidades
eclesiales con los indigenas.

3.3.2 Crear un departamento de pastoral indigenista
especifico, integrado y asumido en la pastoral de conjunto
diocesana.

3.3.3 Respaldar a nivel de las conferencias episcopa-
les la causa indigena legitima y pacifica v las preocupaciones
pastorales ligadas a ella, aun en los paises en donde los ind|-
genas son minorfa.

3.3.4 Destinar de acuerdo con nuestros £scasos recur-
s0s agentes pastorales y prepararlos en forma adecuada para
trabajar de tiempo completo en esa pastoral especifica.

2,35 Animar a estos agentes pastorales para que en la
convivencia con los indigenas aprendan su lengua, conozcan
sus costumbres, estudien sus mitos, tradiciones, simbolos,
etc,

2.3.6 Fomentar el surgimiento de ministerios y servi-
cios autdctonos con la debida preparacion candnica median-
te programas adecuados de formacién, que respetando sus
culturas los capacite para mejor servir 8 sus comunidades.
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3.3.7 Apoyar con todos los medios a nuestro alcan-
ce la inculiuracion de la liturgia, tarea de los ministros en
sus lglesias y en union con el Obispo, v de acuerdo con las
orientacionas de la Santa Sede.

3.4 Compromiso Misionero

Finalmente profesamos nuestra fe en et futuro de los
pueblos indigenas como pueblos diferenciados de las socie-
dades Nacionales. Nos comprometemos en el Sefior, a estar
con ellns con un amor que se va hasta los confines terrenales
y hasta las Gltimas consecuencias.

Estamos convencidos que ios pusblos indigenas de Amé-

rica representan una esperanza para toda la lglesia vy el futuro
de la humanidad.

Firmamos como responsables de la Pastoral Indigenista
en nuestras carrespondientes Conferencias Episcopales.

Maons. Praspero Penados del Barrio
Arzobispo de Guatemala
Presidente del DEMIS

Mons. Bartelomé Carrasco Brisefio
Arzobispo de Oaxaca-Antequera
México

Mons. Miguel Caviedes Medina
Obispo de Osorno
Chile

Mons. Erwin Krautler C. PP, S,
Obispo Prelado de Xingd :
Brasi

Mons. Jesus Calderén Berrueto, O, P,

Obispo de Puno
Peril
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Mons. Dante C. Sanbrelli
Obispo de Formosa
Republica de Argentina

Mons. Enzo Ceccarelli Catraro S.D .B.
Obispo Vicario de Puerto Ayacucho
Venezuela

Mons. Roger Aubry C. SS. R. -
Obispo Vicario Apostolico de Reyes
Bolivia

Mons. Leonidas Proafio Villalba
Obispo Emérito de Riobamba
Ecuador

Mons, Gerardo Flores Reyes
Obispo de Vera Paz — Coban
Guatemala

Mons. Agustin Ganuza Garcia O.A.R.
Obispo Prelado de Bocas del Toro
Panama

Mons. German Garcia Isaza G. M.
Prefecto Apostolico de Tierradentro
Colombia

R. P. Antonio Gonzéalez Dorado S.J.
Representante del Paraguay

R. P. Oscar Osorio Jaramillo, m. x. y.
Secretario Ejecutivo del DEMIS
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