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PRESENTACION

El porqué de este trabajo.

América Latina siente que sobre sus hombros pesa un grave com-
promiso misionero. Proximamente se conmemorard medio milenio
de haber recibido la primera evangelizacion y con esta oportuni-
dad se pregunta qué estd haciendo para que esa fe recibida llegue a
las inmensas poblaciones que atun no han alcanzado este beneficio.

El continente estd pensando que, en esta hora de la historia cristia-
na, representa casi la mitad del catolicismo mundial y que por otra
parte hay tres cuartas partes de la poblacion entre las cuales la re-
" velacion cristiana es desconocida.

Los obispos latinoamericanos han percibido esta situacién y por
ello en el Documento de Puebla lanzaron la consigna de que Amé-
rica Latina debe movilizarse para cumplir ese deber misionero.

Como apoyo a tan imperioso compromiso, el departamento de
Misiones del CELAM, presenta este manual de misionologia para
que sirva de instrumento en la formacion y animacion de los diver-
s0s niveles del pueblo de Dios en orden a cumplir cste deber.



Lo que pretendemos presentar.

El manual quicre tener un enfoque especificamente latinoamerica-
no en cuanto recoge la reflexion misionera que a partir del Concilio
v del nacimiento del Departamento de Misiones del CELAM,
ha venido surgiendo entre nosotros y que representa cierta origi-
nalidad, si no en los principios, si en la forma de ver el problema
misionero, con 0jos latinoamericanos y desde la problemdtica dcl
continente.

A quienes va destinado

Es aspiracion nuestra que este trabajo sirva de apoyo a los obispos
a quienes en virtud de su importante oficio de pastores, corres-
ponde encabezar el movimiento misionero que germina en nuestro
suelo y sin cuvo liderazgo e iluminadora conduccion todos los
demds esfuerzos resultarian estériles.

En segundo lugar hemos tenido en la mente a los sacerdotes dioce-
sanos y a quienes se preparan para serlo. Ellos, con frecuencia,
dedicados a acompanar una pequeiia porcion del pueblo de Dios,
tienen el peligro de perder de vista las dimensiones sin fronteras
del unico aprisco del Serior. Asi mismo este manual aspira a ser
un medio valioso para que el laicado cumpla su deber misionero.

Segun lo van indicando los signos de los tiempos, el laicado estd
llamado a ser una poderosa fuerza misionera. En realidad, hoy
debemos pensar que donde nace un cristiano, nace un enviado.

Limitaciones

Nos parece oportuno advertir, que ni en la eleccion, ni en la forma
de tratar los diversos temas pretendemos ser exahustivos.

Como facilmente puede apreciarse algunos temas apenas son enun-
ciados o simplemente enumerados en forma esquemdtica. Un buen
ejemplo de esta caracteristica es el capitulo de historia de las mi-
siones, en donde apenas se sefialan los mojones mds salientes de
la caminada misionera de la Iglesia.
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sido el proceso y quiénes han intervenido en la claboracion de este

libro.

El Departamento de Misiones del CELAM, ha venido recogiendo el
pensamiento de un grupo de escritores y pensadores latinoameri-
canos, ha propiciado el didlogo entre ellos y ha preparado conjun-
tamente con los mismos el material que aqui presentamos,

Son ellos.

Mons. ENRIQUE BARTOLUCCI M.C.C.I — Vicario Apos-
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DBrasil

Padre PABLO GIGLIONI — Pontificia Universidad
Urbaniana — Roma

Padre OSCAR OSORIO JM.X.Y — Secretario Ejecutivo
del DEMIS — Colombia.
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PRESENTACION A LA SEGUNDA EDICION

El Centro de Publicaciones del CELAM, tiene el gusto de editar
por segunda ocasion “DAR DESDE NUESTRA POBREZA’’ que ha
sido tan magnificamente acogido en nuestro continente por la jerar-
quta, sacerdotes y numerosos laicos.

DEMIS. Departamento de Misiones del CELAM en su nuevo
pertodo de servicio 1987-1991 continita con el firme proposito de
animar las reflexiones para la consecucion de objetivos y actividades
comunes: por lo mismo que no hemos escatimado esfuerzos para
obtener una nueva edicion que, sin lugar a dudas, colaborard a pro-
pagar aun mds, las reflexiones en torno a la Animacion Misionera
desde y para nuestro Continente Latinoamericano, el cual vive ya la
urgencia de una nueva evangelizacion ‘nueva en su ardor, en sus
métodos, en su expresion’’ (Juan Pablo II a los Obispos del CELAM
en Santo Domingo, 11-12 octubre de 1984), no sélo hacia su inte-
rior mismo, sino también hacia otros continentes y ‘desde nuestra
pobreza”.

Una determinacion que desea, ademds, incrementar el valor de la
animacion y compromiso misioneros en la particularidad de todos y
cada una de las culturas del continente, necesitadas de seria y pro-
funda evangelizacién y que permita, a la vez, cumplir la ardua pero
laudable tarea de ‘1llevar la Buena Nueva a todos los ambientes de la
humanidad y, con su influjo, transformar desde dentro, renovar ala
misma humanidad” (En. 18).

Ast, pues, presentamos a ustedes, Pastores v testigos, esta segun-
da edicién con la firme conviccibn de que tan importantes reflexio-
nes presten los suficientes elementos para esclarecer criterios ante
las diversas situaciones misioneras, discernir entre las opciones mds
pertinentes en pro de la actividad misionera, renovar nuestro espiri-
tu y compromiso misioneros ¥y en fin, “a no descuidar las condicio-
nes que hardn esta evangelizacion no soélo posible sino también acti-
va y fructuosa” (EN. 74).

P. JORGE M. BLANCO CALDERON
Secretario Ejecutivo

CAPITULO1

VISION POST - CONCILIAR
DE LA MISION




VISION POST-CONCILIAR DE LA MISION

1. Vocacion universal a la salvacion

Cristo, El hombre, todos los hombres, han si-
el centro del designio do llamados a la comunién con Dios.

divino de salvacion.

Esta iniciativa divina de salvacidn, esta convocacién, precede a
todo cuanto existe y le da por lo tanto, su sentido (EN 1, AG 2).
El centro de este designio salvifico universal es Cristo: por El

fueron creadas todas las cosas y en El tienen su consistencia
(Col 1, 16).

Por El nos revela el Padre su iniciativa, por El la conduce a su
cumplimiento.

Cristo es el hombre perfecto llevado por el Padre a la plenitud en
virtud de su resurreccion (GS 22).

Hace de El el Sefior de 1a Historia y del cosmos (Hch 2, 36; Flp. 2,
9-11;Col. 1, 15-20;Hbr 1, 1-14).
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En Cristo pues encuentra la humanidad el sentido del camino que
ha seguido desde siempre (LG 13).

) . Todo el dinamismo del cosmos y de la
Cristo, el origen . . ..
de dinamismo del cosmos | historia humana, el movimiento por la
y de la historia. creacién de un mundo mas justo y fra-
ternal, por la superacion de las desigual-
dades sociales entre los hombres, los esfuerzos —tan urgentes en
nuestro continente— por liberar al hombre de todo aquello que lo
despersonaliza:

La miseria fisica y moral

La ignorancia

El hambre
asi como la toma de conciencia de la dignidad humana (GS 22)
tienen su origen, son transformados y alcanzan su perfeccién en la
obra salvifica de Cristo. En El y por El la salvacidn esta presente
en el corazon de la historia de los hombres, y no hay acto humano
que, en Gltima instancia, no se defina frente a ella.

Los hombres aceptan ya en parte la co

La aceptacién humana. munién con Dios, aunque no lleguen a

confesar explicitamente a Cristo como a

su Sefior, en la medida en que movidos

por la gracia (LG 16) a veces secretamente (GS 3, 22) renuncian a

su egoismo y buscan crear una auténtica fraternidad entre los

hombres. No la aceptan en cuanto se desinteresan por la construc-

cion del mundo, no se abren a los demds y se repliegan culpable-
mente sobre si mismos (Mt. 25, 31-46).

La energia salvadora de la muerte y re-
Enere! surreccion de Cristo, presente en la
nergia salvadora de la . .
muerte y la resurreccion humanidad, hace de su devenir una
de Cristo. historia de salvacion en la que se inser-
tan, en forma diversa, los diferentes
grupos religiosos de 1a humanidad, entre los cuales se hallan tam-
bién de alglin modo los de nuestro continente. Porque todo cuanto
de verdad y de gracia se halle entre las gentes como presencia
velada da Dios, todo lo bueno que se haya sembrado en la mente y
en el corazon de los hombres y en las culturas de los pueblos, no
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solamente no perece sino que sana, se eleva y se com_plpta, para
restituirlo a su autor, Cristo, mediante la actividad misionera de
la Iglesia (AG 9).

Estar atentos, por lo tanto, a la vida de los hombres, al dinamis-
mo de su historia personal y colectiva, respetar los valores cultgr’a—
les y religiosos (GS 92) de los pueblos a tos que llega la accion
misionera (LG 17), no es unicamente cuestiéon de adaptac_lon
pastoral; es ante todo tratar de descubrir Ja forma como Cristo
estd realizando ya el plan de salvacion que engloba a tod’os_los
hombres. Solo en esta perspectiva podrdn discernirse autentica-
mente sus valores. (1).

Con todo, si bien la presencia y accion
del Sefior es eficaz e impulsan de manera

Limitacion definitiva a la humanidad hacia su pleni-
que impone tud, se ve limitada en su realizacion
la condicién humana. por la finitud de la condiciéon humana,

por las deficiencias propias de nuestra
libertad, por el pecado (GS 37).

2. La Iglesia, sacramento universal de salvacion

En esta vocacién universal y actuante

Sefiorio de Cristo en el mundo se sitia el misterio de ,la
por medio del Lspiritu. I[glesia y en consecuencia su mision
Salvifica.

Cristo ejerce su sefiorfo por medio de su Espiritu, por El enviado_,
que penetra todo el universo y lo impulsa por los diferentes cami-
nos hacia su plenitud (GS 38, 39).

El Espiritu actia en forma particular en la comunidad visible de
los creyentes, que es por eso, en el Sefior —luz de las gentes—
sacramento, es decir, signo e instrumento de la salvaciéon humana y
del universo (LG 1, 48). Y puesto que el Sefior santifica y salva a
los hombres no aisladamente, sino haciendo de ellos un pueblo
(AG ?2), es la Iglesia, igualmente sacramento de la intima unién de
los hombres con Dios y de ellos entre s{ (LG 9).
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de la division. traria su propia naturaleza, y siente la
necesidad Imperiosa de buscar el resta-
blecimiento de la unidad perdida (UR 13, LG 15 (2) por fideli-
dad a su propio ser y al Sefior, y como condicién (AG 6) para el
cumplimiento de su mision.

De ahi que la Iglesia vea en las divisio-
< El escindalo U nes de los cristianos un hecho que con-

Todo el universo, toda la historia huma-
Pene tracion na, estdn pues, penetrados de la presen-
cia activa del Sefior y de su Espiritu.
Sélo la comunidad cristiana, sin embar-
go, es plenamente consciente de ella:

cosmica del Espiritu
del Sefior.

— Por la fe reconoce que el Sefior realiza su obra de salvacién
y la lleva a su cumplimiento por caminos a veces ocultos, y
acepta como responsabilidad propia la tarea de revelar la pre-
sencia del Sefior en la historia (GS 40);

— Por la esperanza esta cierta de que los frutos excelentes de la
naturaleza y del esfuerzo humano, después de haberlos pro-
pagado por la tierra en el Espiritu del Sefior y segiin su manda-
to, volveremos a encontrarlos limpios de toda mancha, plena-

mente iluminados y transfigurados, en la realizacién del Reino
de Dios (GS 39);

— Por la caridad se solidariza y compromete con la marcha de la
historia humana, testimoniando asi el amor de Dios.

Por esto, la Iglesia comunidad de fe, de esperanza y de caridad
(LG 8), es expresidn privilegiada de la presencia del Sefior, enviada
por El para anunciar el mensaje de salvacién y hacer discipulos
suyos (Mt. 28, 19).

La actividad misionera de la Iglesia responde, pues, tanto a la posi-
bilidad real de la salvacién a través de la presencia de la gracia del
Seflor en todos los hombres como a lo que falta a su expresion
consciente y plena en grandes sectores de la humanidad. (3).
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Pero la Iglesia misma, aunque anticipa-
cion escatologica de la humanidad y se-

Somos una Iglesia milla del Reino de Dios, no estd exenta

con limites de los limites y deficiencias propias de su
y deficiencias. actual condicién de pueblo peregrino
(LG 3,5, 8, 48).

La plenitud de los tiempos ha llegado pues, hasta nosotros y la
renovaciéon del mundo estd irrevocablemente decretada y empieza
4 realizarse, en cierto modo, en el tiempo presente. Pero la perfec-
cién no se encontrard sino cuando liegue el tiempo de la restaura-
cion de todas las cosas, en el cual el universo entero, con el género
humano, serd totalmente renovado en Cristo (GS 39).

3. Responsabilidad misionera del Pueblo de Dios (4)

Situada en la perspectiva del designio
salvifico, la Iglesia peregrina es necesaria
y dindmicamente misionera por naturéa-
leza (AG 2) (5). Ella, en efecto, prolonga
la misién del Hijo y del Espiritu Santo
(AG 3.4), que tiene su fuente en la iniciativa del Padre (AG 2) (6),
de recapitular todo en Cristo. As{ la accién misionera no s6lo no es
marginal, sino que constituye el deber fundamental (AG 35) de la
Iglesia, con la obligacién de extenderse a todas las naciones (7) en
virtud del mandato expreso del Sefior que envié a los apostoles
como El habia sido enviado (AG 5), como de la vida que El mismo
Sefior le infunde en orden al crecimiento de su Cuerpo. (AG 9),
hasta su estatura plena (Ef, 4, 16 o Ef. 4, 14-16).

El deber misionero
no es marginal.

Esta responsabilidad misionera incumbe

Toda la Iglesia a toda la Iglesia y a todos 10s miembros
al mismo tiempo sujeto | €N razoén del bautismo, de la confirma-
cidon y de la Eucaristia (AG 36). Ekn
consecuencia, se da una verdadera igual-
dad entre todos en lo referente a la accién comun para edificar el
Cuerpo de Cristo (LG 32). El Colegio Episcopal, comosucesor del
Colegio Apostélico, tiene la responsabilidad particular de mostrar-
se solicito por todas las Iglesias y de evangelizar a todas las gentes
(CD 6), de suerte que la Iglesia se implante (AG 6) entre ellas
como sacramento de salvacion.

y objeto de mision.
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Aunque Unico e idéntico en todas partes y en todas las condicio-
nes, el deber misionero, sin embargo, no se cumple siempre de
igual manera. La variedad de circunstancias en que se reatiza la mi-
sion, exige modalidades distintas en la accion misionera. Hay que
reconocer, en todo caso, que la Iglesia peregrina estd en permanen-
te estado de mision hasta su plenitud escatologica y que las dife-
rencias en la actividad misionera no proceden de la naturaleza
misma de la misién, sino de las circunstancias en que ésta se de-
sarrolla (AG 6).

4. Criterios para discernir las diversas situaciones misioneras (8).

La diversitdaad de circunstancias crea, pues, diferentes situaciones
misioneras y da origen a los distintos modos de accidén. Estas cir-
cunstancias dependen fundamentalmente del grupo de implanta-
cion y vitalidad de la lglesia, y de la mayor o menor inscrcidon del
Evangelio en la vida y cultura de los pueblos (AG 6).

Sintomas para apreciar las circunstancias
que revelan situaciones misioneras, po-
drian ser los siguientes:

Interrogantes que plantea

la insuficiencia de
recursos humanos.

a) La ausencia o insuficiencia de jerarquias, clero y medios
propicios para el desarrollo normal de la vida cristiana y la consi-
guiente necesidad de evangelizadores, ministros, instrumentos y
medios enviados por la Iglesia universal, que de prolongarse
demasiado origina un desequilibrio constante y peligroso en la
vida de dichas comunidades.

Pero al constatar las insuficiencias mencionadas, cabe preguntarse
si ellas obedecen sOlo a la falta de vitalidad de la Iglesia en esa
comunidad humana, o provienen también de la desadaptacion
de ciertas formas y estructuras eclesiales con respecto al medio
y exigencias propias de cada cultura. Porque de toda comunidad
eclesial brota una exigencia de vivir y expresar su fe con normas,
ministros y medios propios y autdéctonos.
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b) Otros sintomas se relacionan con el

Los grados grado de evangelizacion de las comunida-
de evangelizacion. des. Encontramos comunidades no evan-
gelizadas, que no han sido debidamente
penetradas por el evangelio en su cultura y en su ethos; y cuyo
cristianismo es mds bien sentimental y ritualista que de conviccion
y de vida.

Se trata en este caso, de grupos sociologicos de bautizados, que
viven en pafses de tradiciéon cristiana, pero que rehuyen adhe-
rirse a estructuras visibles de la Iglesia; diversos grupos obreros
de ideologias extremistas, de jovenes universitarios en rebeldia,
de minorias intelectuales agndsticas o ateas; finalmente grupos
sincretistas, sectores indigenas y mestizos de diversas culturas, efc.

Para discernir estos sintomas en una comunidad o grupo humano
es necesario referirnos a una visién de la Iglesia como comunidad
de amor y fraternidad y como fermento renovador (GS 40) que
actGa al interior del mundo. La insercién de los miembros de esa
comunidad en la tarea de los hombres por construir una sociedad
m4s justa, mas humana y fraternal, es indice parajuzgar su vitalidad.

Estos s{ntomas se dan en diversos grados y formas, mas o menos
entremezclados, lo que en ocasiones puede dificultar el diagnostico
bien definido de una situacion y hace que su interpretacion sea ne-
cesariamente flexible. La comprobacion de la existencia de tales
sintomas ha llevado a reconocer las actuales y multiples urgencias
misioneras de la Iglesia. Esta vision de la mision de la Iglesia y la
diversidad de circunstancias en que ella se desenvuelve no le resta,
ni importancia ni urgencia a lo que comunmente (AG 6) se ha
venido llamando “misiones’”. Antes bien, situada ‘““la actividad misio-
nera” en la totalidad de la mision de la Iglesia y en la diversidad
de situaciones, se beneficia a si misma al ser asumida por todo el
pueblo de Dios como cosa propia y enriquece a la Iglesia con sus
aportes especificos.

NOTAS

(1) Ctr. PIO XII, Evang. Praecon, 87-88, PABLO VI asume este principio y
lo explica en su mensaje Africae Terrarum 7.
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(2) Cfr. Declaraciéon de la Iglesia Catélica y de la Iglesia Ortodoxa, 7 dic.

(3)

(4

(5)

(6)

22

1965.

“La mision de la Iglesia se realiza mediante aquella actividad con la que

. se hace presente en acto pleno a los hombres o a las gentes” (AG 5
ref. AG 3). Merecen destacarse algunas aportaciones del debate conciliar
que siguid a la presentacion del “nuevo esquema’’ que reemplaza al recha-
zado de las 13 proposiciones (Congr. Gral. 144-148). “Lo sepan o no los
hombres, después de la redencion de Cristo existe una sola economfia de
salvacion. . . Dios no abandona a las muchedumbres que ain ignoran el
Evangelio y suple, por otra parte la falta de predicacion, incitando a los
hombres a acoger internamente y por lo menos implicitamente el mensa-
je de la salvacidn de Cristo: mas esta imperfecta, precaria, inicial adhesién
a Cristo y a la Iglesia exige ser conducida a la plenitud mediante la pre-
dicacién” (Card. Journet). ‘“‘Muchos individualmente considerados, pue-
den salvarse y de hecho se salvan, aun sin formar parte de la Iglesia visi-
ble, pero el género humano como tal, sin el misterio de la Iglesia auténti-
camente misionera, no puede conseguir la salvacion segin la fe’’ (Card.
Frings). “Sin la gracia de Cristo nadie puede salvarse, y la Iglesia visible
constituye en el mundo el sacramento de la salvacién para todos los
hombres. Aun los no cristianos pueden acceder a ella subjetiva e implici-
tamente, pero la gracia los estimula ulteriormente hasta hacerlos miem-
bros efectivos de la Iglesia visible” (Car. Koenig).

Fue célebre la Congregacion General 116 del Vaticano I1, 16 Nov. 1964,
no s6lo por haber rechazado el esquema de las 13 proposiciones sino tam-
bién por haber dado origen a un replanteamiento méas a fondo de toda la
misionologia del Concilio. En debate iniciado ese mismo dfa se insistié
fuertemente en ciertas lineas que dejarian impresas sus huellas en el mis-
mo esquema: la importancia esencial del problema misionero para la Igle-
sia, por si mismo y por las circunstancias modernas (Car. Frings), la mi-
sibn como algo esencial a la Iglesia por responder a un mandato solemne
de Cristo, sean cuales fueren las posibilidades de salvacion fuera de la
Iglesia (Car. Suenens); la necesidad de que toda la Iglesia y no solamente

una parte de ella, aparezca y sea realmente misionera (Mons. Geeraets de
Bélgica).

Seis razones aduce el Vaticano Il sobre la necesidad de la misién de la
Iglesia: a) Por ser el sacramento universal de salvacion, b) por exigencias
propias de su catolicidad; ¢) por mandato de Cristo; d) por el ejemplo de
los Apéstoles; e) porque los sucesores de los Apdstoles deben dar pe-
rennidad a la obra iniciada por Jesucristo y proseguida por los Apésto-
les; f) porque en la presente nueva condicién de la humanidad se exige
con mais urgencia a la Iglesia la salvacién y renovacion de toda creatura,
para que todo se instaure en Cristo y todos los hombres constituyan en
El una familia y un Pueblo de Dios.

La justificacion primera y frontal de la naturaleza misionera de la Iglesia
radica en las mismas misiones trinitarias (AG 3.4). Uno de los reproches
al rechazado esquema de las 13 proposiciones fue la falta de una funda-
mentacion teologica adecuada.

(M)

(8)

El aspecto negativo: “‘Es necesario rechazar sin vacilacién alguna }a opi-
nién segan la cual Cristo no ha querido reunir a todos los pueblos sino s6-
lo a una pequefa parte (Quequiner Sup. Gen. MEP); el aspecto p_osmvo:
“Para quitar toda ambigiiedad y disipar las sospechas, es necesario mos-
trar claramente la universalidad de la misidon d.e la Iglesu_a: reafirmando
constantemente esta universalidad del plan de Dios que quiere a todos los
hombres reunidos en Cristo, se podrd demostrar que el crxst}z\.nnsmo no es-
ta ligado a ninguna nacién, ni a sus intereses humanos, politicos, cultura-
les o econdémicos” (Mons. Gantin Arzobispo de Cc?ntonou-Dahomey); el
sentido profundo: “Con su obra consigue (la Iglqsna) que todo lo bueno
que hay ya depositado en la mente y en el corazon de estos hombres,_ en
los ritos y en las culturas de esos pueblos, no so6lo no desaparezca sino
que cobre vigor y se eleve y se perfeccione’” (LG 17).

El deber misionero abarca a todos sin excepcion: es uno e 1.d(_§§1t,100. La
Iglesia, toda la Iglesia, es enviada por Cristo con !a misma misién que El
habia traido. Esto vale para toda la accion apostolica de. la Iglesia, }nqluso
aquella que realiza en las comunidades de profunda raigambre cristiana.
Por consiguiente, las diferencias que hay que reconocer gr!‘esta .act1v1dad
de la Iglesia no proceden de la naturaleza misma de la mision, sino de !as
circunstancias en que esta mision se realiza (AG 6). Ep estas diferencias
entran en juego dos elementos fundamentales: I__.a Iglesia ynisma como su-
jeto activo que ha de realizar el designio de Dios; los pl_xeblos, grupos y
hombres a los que la mision se dirige (AG 6). Las condiciones a veces en-
tremezcladas en que se encuentran ambos elementos son las que determi-
nan las diferencias.
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HISTORIA DE LAS MISIONES — ALGUNOS MOMENTOS
RELEVANTES

Nos proponemos aqui ofrecer algunos datos historicos rele-
vantes de las Misiones. Escribir una historia completa de las misio-
nes, aun resumida, desbordaria la dimension de nuestro objetivo.
Por eso nos ha parecido mejor escoger ciertos momentos particu-
larmente notorios en la historia misionera de la Iglesia, a partir de
los Apdstoles.

Estos momentos no sbélo tienen significacién histédrica, sino que
sobre todo nos suministran ciertos criterios y ensefianzas misio-
neras fundamentales.

Pues a] fin y al cabo, el estudio de la historia ha de servirnos
como luz para entender mejor el presente y para realizar mejor el
futuro.

1. El método misionero de los Apdstoles.

(todas las citas no explicitas son de los Hechos de los Apdsto-
les).
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S. Pedro: el universalismo de la mision.

Pedro aparece como la cabeza del Coiegio Apostolico: Toma la
direccion de la comunidad (I, 15.s5.), predica el primer sermdn
misionero (2, 17 s), hace los primeros milagros (3, | s), protagoni-
za la conversion del primer pagano (10), preside el primer Conci-
lio. el cual tratd precisamente del universalismo de la misién (15).

Es verdad que San Pedro y la comunidad de Jerusalén (Lc. 24,
47) predican primero a los judios (3, 26; 13, 46), y esperaban

,‘sefiales” que indicasen el inicio de los nuevos tiempos (Mt. 10,
5s.2,39).

Algunos acontecimientos se convierten en sefiales para abrirse a
todos: la persecucion (8, 1 s.), la conversion del pagano Cornelio
(10), 1a intervencion del Espiritu (13, 2, 4), el concilio de Jerusa-
1én (15), la destruccién de Jerusalén. . . Pedro se hace misionero
en Antioquifa, Corinto y Roma (1 P 1, 1).

La ruptura con el judaismo no significard desprecio, sino indepen-
dencia del pueblo judio, de sus ritos, sus sinagogas, etc. (Gal 3,
23,s.; 2,16, Rom. 11, 17; Ef. 2, 12). La conversion de Israel es
un “misterio” (Rom. 11, 25). Oficialmente, Pedro y los Aposto-
les son juzgados y rechazados por el tribunal judio (4, 18.19.21;

5, 28) y el momento decisivo que inicia la ruptura es la muerte
de Esteban (6, 14;7,59).

El método misionero de S. Pablo.

Pablo es el Apdstol de los gentiles. (1 Tim. 2, 7; Hech. 9, 15; Gal.
2, 7-8). Pablo es consciente de que todos estan llamados a formar
parte de la Iglesia (Ef. 2, 19-22; Col. 1, 21 s.), y por lo tanto:

— Escoge las ciudades para organizar las primeras Iglesias ya que
éstas eran los centros culturales y comerciales. En ellas se
solia quedar uno o dos afios.

- Anuncia a Cristo donde ain no es anunciado (Rom. 15, 20-
21).

— Ante todo visitaba las sinagogas (9, 20; 17, 1 - 2; 21, 27}
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_  Se dedica primero a la primera evangelizacién o anuncio de
Cristo, vy no solfa bautizar (I Cor. 1, 17), aunque por supuesto
é] mismo fué bautizado (9, 18), ocasionalmente bautizd a
otros (I Cor. 1, 14-16; Hech. 16, 33), y explicé la teologia del
bautismo (Rom. 6, 3 s.; Col. 2, 12).

_ (omienza por la evangelizacién de las familias (16, 15; 16, 32-
34:18, 18;Rom. 16, 5; 1 Cor. 16, 19).

— Organiza las Iglesias (Col. |, 24-25) organizando una jerarquia
(14, 21-23; 20, 17. 28; 1 Tim. 2, 7) y diversos ministerios
(Rom. 12, 8 s; 1 Tes. 5, 12), incluyendo didconos (1 Tim. 3,
8). La Eucaristia era el centro de la comunidad y de las reunio-
nes litargicas (1 Cor. 11, 23 s.; 10, 16).

— Pablo siempre trabajé en equipo y a sus compaiieros los llama
hermanos carisimos (13, 14; 14, 6; 1 Tes. 1, 19; Rom. 16), vy
en todo esto seguia el mandato de Cristo (Mc. 6, 7). Varias
mujeres formaban parte de su equipo (18, 18; Rom. 16, 1-3).
De hecho la mujer solfa trabajar como apdstol (Rom. 16, 6-7.
12) o como profetisas (21, 9; 1 Cor. 11,5). La profecia tenia
una dimensidn misionera (1 Cor. 14).

Santo Tomas y su mision en la India

No existen escritos contempordneos que atestigilen que el
Apostol Tomds haya llegado hasta la India sur occidental (hoy
Kerala), pero histéricamente es un hecho cierto, pues existe una
tradicion escrita constante a partir del s. II, en diversos lugares, y
muchas tradiciones orales muy antiguas en la misma India.

La arqueologia prueba las relaciones existentes en el s. I entre Ro-
ma y el Sur de la India, y la existencia de cristianos hacia finales
del s. II. La tumba de S. Tomds se encuentra en Mylapor, pero su

cuerpo fué trasladado a Edessa, donde afluyen los peregrinos del
s. 1V,

A partir del s. 1II hasta el s. XVI los cristianos de Kerala siguen el
rito ““Sirio-malabar”, y dependen de la Iglesia de Seleucia-Ctesifon-
te con obispos caldeos, los cuales a partir del Concilio de Efeso
son nestorianos, aunque el pueblo haya conservado la fe intacta.
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Los demés Apostoles y Evangelistas

Aunque tampoco existan fuentes escritas contemporineas,
diversas tradiciones venerables seflialan que los apoéstoles al disper-
sarse por el mundo conocido anunciaron el Evangelio en diferentes
pajses vy a hombres de variadas culturas. Relata por ejemplo
Eusebio, en su Historia Eclesidstica, episodios de S. Juan en la Pro-
vincia de Asia (He. I1I, 23), o de Santiago, el primer jefe de la co-
munidad de Jerusalén (He II, 23, 20-24); asf como sefiala, aun
cuando el relato sea legendario, la misién de S. Judas Tadeo en
Edesa (He. I, 13, 1-5 y 1I, 1, 6-7), o la predicacién de S. Marcos

a los egipcios ‘“‘comenzando por la misma Alejandria” (He, II,
16, 1-2).

2. El martirio y su significado misionero

Es un hecho historico el que las misiones fueron acompariadas
y seflaladas por el martirio, que fue siempre considerado un factor
decisivo en la expansién misionera. “‘Mueren los martires, se mul-
tiplica la Iglesia y crece entre todos los pueblos™ (S. Agustin).

“Con las persecuciones la Iglesia no decrece sino que aumenta”
(S. Ledn).

En la primitiva Iglesia la persecucion se prolongé por cerca de
tres siglos, (hasta el afio 313), pero la Iglesia aument6 en mis de

dos millones y medio, y las Iglesias con obispos pasaron de 300
a 1.000.

El motivo de las persecuciones se repetird mds tarde en todas las
misiones. Estidn los motivos aparentes (hostilidad a una religion ex-
tranjera, peligro para la paz interna del Estado, o para las tradicio-
nes del pafs). Los motivos verdaderos son mds bien el odio a Cris-
to, a su doctrina y a su Iglesia. La unicidad de Dios y la divinidad
de Cristo cuestionan los cultos politeistas y el culto al emperador.
La ““otra vida” relativiza ésta y sus valores. El matrimonio cris-
tiano y la castidad se oponen a una serie de costumbres de los
ricos, los poderosos, etc.

La persecucidon y el martirio, sin embargo, tendrdn también
efectos negativos en las misiones. A saber:
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_ Una disminucion numérica de los buenos cristianos (mds de
cien mil en dos afios durante una de las grandes persecucio-
nes).

_  Destruccion de templos. Quebrantamiento de la organizacion
de la Iglesia. Exilio de obispos.

— Impopularidad del cristianismo, que es calificado como supers-
ticién y como nocivo para la nacion.

_ Muchas dificultades en la colaboracién publica, en la predica-
cion, en el culto, etc.

Teologia del martirio en relacion con la mision.

1. En el AT el verdadero profeta es martir: Jer. 2, 30; 26, 1-19;
Neh. 9, 26 s; libro 1T de los Macabeos. . . El ultimo profeta
martir es Juan el Bautista.

2. Es importante examinar el texto de Mt. 10, 17-23, que es au-
ténticamente misionero, y que da los tres motivos de la perse-
cucion: comunion con Cristo (vv. 24 y 25); por ser cristianos
(vv. 18a-22a); por dar testimonio publico a los gentiles y
judios (v. 18b).

3. Cristo es presentado en la Tradicion como el paradigma del
martirio, siervo de Yahvé, misionero y martir, que con su
sacrificio nos salva y redime. (Ap. 3, 14; 7, 13-17). Asi, la
teologia del martirio es profundamente cristocéntrica.

A partir del afio 150, la palabra “mdrtir” (que significa al co-
mienzo todo “‘testigo de la fe”) evoluciona, y se reserva s6lo
para aquellos que derraman su sangre dando un testimonio
publico de Cristo.

4. Del martirio nace la Iglesia nueva, que acompafia a los mértires
y los prepara como hijos suyos, y que encuentra en el martirio
su afirmacion publica delante del mundo, afirmacion qut es re-
conocida aun en el cielo (Lc. 12, 8). Con razén se afirmaba:
“la sangre de los mdrtires es semilla de cristianos™.
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5. El martirio es una consecuencia del sacrificio eucarfstico que
ofrece la Iglesia y sus cristianos. En él se celebra la muerte del
Sefior sacramentalmente, y la Iglesia debe vivir esta muerte en
toda su amplitud y verdad.

6. Por otra parte, la Tradicién consideré al martirio un carisma;
la manifestacion carismdtica de la Iglesia y su mision. Si la
caridad es el alma de la mision, el martirio es su prueba decisi-

va. En la debilidad aparente del martirio se manifiesta la fuerza
de Dios.

7. El martirio es también considerado como un argumento apolo-
gético de cara a la misi6on, y los mdrtires son considerados

como sus grandes intercesores en el cielo. (v. gr. las fiestas
litargicas).

3. Los “nuevos métodos™ en la conversion de Europa

Desde el cese de la persecucién Roma se fue constituyendo en
el centro misionero de la Iglesia, y el Papa toma la direccion de la
misién. Igualmente se da el caso que los principales misioneros son
los monjes, cuya accion se extiende por toda Europa, de nacion en
nacién. Veamos algunos ejemplos tipicos de esta evangelizacion:

Conversion de los ingleses. (Siglo VII)

La Iglesia en Inglaterra ya existia limitadamente (asi como en
otros paises de Auropa) desde el s. III. Enels. V pasard a Irlanda.
Al ser ocupadas las Islas Brit4nicas por los anglo-sajones, recrudece
el paganismo.

De ahf que S. Gregorio Magno (Papa desde el 590) organizara
sistemdticamente las misiones, enviando primero a S. Agustin de
Cantorbery (596), monje como el Papa, y luego a Meliton, tam-
bién monje, quien organiza la Iglesia. La mistica misionera de¢ .
Agustin se basa en la urgencia del mandato misionero, en la exce-
lencia de la vocacién misionera, en el primado de la palabra (de
la cual todos, aun los laicos, son ministros).
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gu método misionero es igualmente interesante: preferente aten-
cion al pueblo sencillo, atrayéndolos con dulzura. La aceptacié!l
de la diversidad de ritos y costumbres dentro de la unidad catdli-
ca de la fe. El respeto a las tradiciones religiosas paganas y cultura-
les del pueblo, apoydndose en ellas para la evangelizacion, seglin
el principio de la adaptacién, de la inculturaciéon y de la substi-
tucion, por esto la Carta de S. Gregorio Papa a Melitén dice: “No
debes destruir los templos paganos, sino s6lo los idolos, pues los
templos deben pasar del culto a losdemonios al del Dios verdadero.
Procura substituir con banquetes y otras fiestas los ritos paganos
que se hacen ofreciendo animales a los demonios y comiéndolos
después. . .”.

Este movimiento misionero, marcadamente monacal, gener6 una
nueva espiritualidad en los monjes. S. Gregorio, superando las teo-
rias de S. Ledn Magno, defiende que el fin de la vida mondstica
no es la pura contemplacion, sino también la misién. (“De la con-
templacién a la accién”, como afirma el Sinodo de Inglaterra).

La evangelizacion de los alemanes.

La conversiéon de los godos al cristianismo, obra de Wulfila, a
finales del s. IV, produjo el encuentro del espiritu gético con el cato-
licismo. Ello implicé un enorme trabajo misionero de incultura-
cién: traduccion de la Biblia, himnos, etc. . . .

Los protagonistas de la conversion de los pueblos alemanes (ss. VII
al XI) son los obispos y los monjes itinerantes venidos de Irlanda
¢ Inglaterra. S. Bonifacio, consagrado en Roma, recibe del Papa en
719 la “mision de sembrar el evangelio” entre los germanos. Muere
martir en 755.

Caracteristicas de los métodos misioneros de S. Bonifacio: su
unioén con el poder civil y politico (segin el axioma de la cultura
medieval: “tal rey tal religion”). La fundacién de monasterios
Como centros de cultura y expansidon misionera. La creacion de
obispos nativos. La importancia de la disciplina eclesidstica. Su
idea genial sobre la funcién de la sede de Pedro y del Papa en la
obra de la evangelizacion. Sus teorias sobre la adaptacion, y la
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importancia de conocer el “alma’ de las lenguas locales, para
explicar segun ellas el contenido de la Biblia y del dogma.

Cirilo y Metodio y la conversion de los eslavos.

La raza eslava puede dividirse en 3 grandes sectores: los orien-
tales (rusos), los occidentales (polacos, checos) y los meridiona-
les (croatas, bulgaros).

La primera evangelizacidén de los eslavos se da en el s. VII, luego
viene un periodo de decadencia. Mds adelante los mismos prin-
cipes eslavos pedirdn misioneros, porque ven en la fe una condi-
cion para sobrevivir, aunque piden que éstos no sean ni anglo-
sajones ni alemanes.

Las grandes misiones eslavas son del s. 1X, donde es notable la
funcién misionero-cultural de Cirilo y Metodio en la re-evangeliza-
cién de aquellos pueblos. Ellos mantienen, ademds, un estrecho
contacto con el Papa, con los drabes (musulmanes) y con los
judios. Desde Moravia. la fe cristiana llegarda mds tarde a Rusia.

Juan Pablo 11, el primer Papa eslavo ha querido resaltar en su En-
ciclica Gltima SLAVORUM APOSTOLI el papel de estos santos
a quienes ha hecho con S. Benito, copatrones de Europa.

4. S. Francisco y la actitud misionera ante los musulmanes

En el S. VII aparece un nuevo pueblo que desafia una vez

mas la misién: el Islam. Es esencialmente “anti-cristiano”’, cerrado,
fuertemente proselitista incluyendo la “‘guerra santa”. (En 150
afios conquistan Arabia, el Norte de Africa y penetran en Europa).
Africa del Norte se islamiza, lo cual plantea uno de los misterios de
la historia de la Iglesia: ;por qué desaparecié tan pronto el cristia-
nismo africano?
La Iglesia se pregunta entonces cOmo acercarse a este nuevo
pueblo. Se organizan por una parte las cruzadas o ‘‘guerra santa’’,
y bulas pontificias “contra los sarracenos, musulmanes e infieles”.
Hasta que con S. Francisco (m. 1226) comienza un nuevo estilo
de mision.
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Criterio misionero de S. Francisco.

Ante todo, acercarse al Islam con amor, con la fuerza del testi-
monio, ¥ no con armas. Su influencia tiene varios aspectos:

a) Sus viajes misioneros. Con la bendicién del Papa va a Siria,
pero una tormenta detiene la nave. Pasando por Espafia va a
Marruecos, Siria y Egipto, donde se entrevista con el Sultdn.

b) La Orden que fundé. Los franciscanos es la primera Orden que
nace misionera. De los monjes, la actividad misionera pasa
ahora a manos de un Instituto apostélico mendicante. La pri-
mitiva regla XVI “sobre los que van a los sarracenos y otros
infieles” sefiala que el superior no puede impedir salir a misio-
nes a los que se sienten llamados. La Orden misma est4 inspira-
da en el principio de un ‘“‘continuar la misién apostoélica” y
“vivir el modo apost6lico” con un sentido universal.

¢) Expediciones misioneras organizadas por S. Francisco: la pri-
mera a Marruecos, donde todos mueren mdrtires; la segunda a
Tunez, donde nadie se convierte. .. Afios m4s tarde, en 1289
un Papa franciscano, Nicolds V, envia franciscanos a India’
China y Tartaria. ,

d) Un nuevo método misionero:

— Una predicacion directa, clara, franca (Illegando a hablar clara-
mente contra Mahoma y los pecados de los musulmanes).
El anuncio se centra en dos puntos: la Trinidad y la Divinidad
de Jes_as, insistiendo que s6lo en Cristo estd la salvacion.
El testimonio, especialmente de la pobreza apostdlica o misio-
nera. No usa la violencia (de hecho se opuso a las cruzadas)
sino la caridad, pues “porque son nuestros enemigos los debe:
Mos amar muchisimo”. Significado del martirio como mani-
festacion de la caridad y del mayor testimonio.

Con todo,' humanamente no se vio ningun fruto entre los musul-
Manes, ninguna conversion. ;Cémo explicar este fendmeno?
(Por que hoy dia no se convierten los musulmanes (salvo en In-
donesia) y siguen violentos contra la Iglesia? Un andlisis de ésto
nIO'Strarfa profundas razones de orden histérico, religioso-cultural
Social y etnoldgico. ,
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El franciscano Raimundo Llull y sus métodos misioneros.
(m. 1316).

Sus obras tienen caracter filoséfico y poético, y entre ellas hay
varias sobre la conversidn de los infieles (—musulmanes). Para Llull
la conversion solo puede ser fruto de la cooperaciéon de toda la
Iglesia, desde el Papa hasta los laicos. Insistird en la necesidad de
un dicasterio o Congregacidn romana para que dirija la mision.

Visitoé al Papa y luego present6 al Concilio de Viena (1313) cinco’

propuestas para la conversion del mundo infiel. Entre ellas:

— Necesaria formacién de los misioneros: abrir colegios en Sala-
manca, Paris, Oxford, Ndpoles.

— La misién implica un didlogo misionero de cardcter intelectual,
filos6fico. No se debe condenar todo, sino valorar y aprove-
char todo lo bueno de los otros.

— Importancia de interesar a los obispos, que deben aportar a
la misién parte de sus bienes y riquezas.

Nuevas formas de ““ir a los musulmanes”

Contempordneamente surgieron en la Iglesia Ordenes religio-
sas cuyo objetivo era la liberacion de cristianos cautivos en tierras
del Islam. S. Juan de Mata (1213) fundé la Orden de la Santisima
Trinidad con ese objetivo; los trinitarios rescataron o liberaron casi
un millén de cristianos.

La Orden de la Merced, fundada por S. Pedro Nolasco en 1256
tomd un cuarto voto, ofreciéndose a substituir a los cristianos
prisioneros de los musulmanes.
5. La mision en América en el s. XVI. Métodos
El encuentro de dos mundos.
Ameérica es “el nuevo mundo” que espera al cristianismo. Su

evangelizacidon tuvo caracteristicas inéditas y extraordinarias,
por su amplitud, rapidez, y aun profundidad, como lo ha demos-
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trado la historia. Esta evangelizacion fue mds ficil y profunda en
las grandes culturas indigenas (maya-azteca, inca), por razones po-
liticas y religiosas. Con el tiempo nacerd una nueva cultura, fruto
del mestizaje.

El “viejo mundo” inicia la evangelizacién en 1492, y lo hace
como una prolongaciéon de la reconquista de la peninsula ibérica
de los drabes, aunque la Espafia de Carlos V representa también a
toda Europa. Es de notar que desde el inicio de la conquista y
evangelizacion la Iglesia espafiola se planted los problemas éticos y
juridicos que ello implicaba.

La movilizacion de misioneros a América fué masiva; una novedad
era la presencia significativa del clero secular (ya no son soélo los
religiosos).

En el momento de la evangelizacidon varias ‘“‘teorias teoldgicas”
estaban en boga en Europa: el milenarismo (frecuente entre los
franciscanos); la compensacién, segin la cual parte de Europa se
pierde para la Iglesia (protestantismo) y nace una nueva cristian-
dad. Habia un gran optimismo misionero.

Las tres grandes épocas.

Después de los primeros intentos, no muy felices, en las Anti-
llas, se abre la primera gran expansién misionera (1531-1551),
que es la época mds genial y donde se realiza el contacto con las
grandes culturas. La misién tendrd dos grandes centros: México y
Lima, y la fe llega a casi todos los rincones (a excepcion del Cono
Sur, interior del Brasil y algunas tribus).

La segunda época es de organizacion. (1551 -1620). En 1551 se
celebra el primer Concilio de Lima, con un rico contenido misio-
nero. En un siglo se celebrardn 72 Sinodos provinciales, la mayoria
orientados hacia el trabajo misionero.

Lg tercera época es de estabilizacidn. Tiene un fuerte sabor colo-
nial; aparecen fuertes tensiones entre misioneros, entre religiosos y
Obispos .. Comienzan a sentirse los efectos de la decadencia que
invade a Europa
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Los métodos misioneros y su ambiente.

Con todo, la misién en América encontroé dificultades: las dis-
tancias, la diversidad de lenguas (en México 108, entre Quito y
Lima 700, segun el P. Acosta); el mal ejemplo de muchos coloni-
zadores y los problemas que creaba el sistema de “encomiendas’.

En lo positivo, ayudd mucho la actitud de los misioneros con los
indios: el estudio de las lenguas indigenas, la defensa del indio, el
estudio de su cultura y religiobn. Igualmente ayudd el sistema de
“reducciones” o poblados donde los misioneros concentraban a
los indios, de otra forma dispersos; etc.

Hubo grandes figuras de obispos misioneros. Algunos ejemplos:

Juan de Zumarraga, obispo de México de 1528 a 1548. Nombrado
“protector de los indios” por decreto real. Comunicé su metodo-
logia misionera a través de las famosas Juntas Eclesidsticas. (V.gr.
la de 1532 concluye: “no hay duda de la capacidad y suficiencia
de los naturales, que aman mucho la doctrina. . . y que son hdbiles
para los oficios mecdnicos y de agricultura, y las mujeres son
honestas, amigas de las cosas de fe y trabajadoras”. En 1537
comienzan los colegios y se introducen las religiosas contemplati-
vas. En 1539 se dan sabias disposiciones sobre la preparacion al
bautismo y Ordenes sagradas, etc.

Juan de Zumdrraga es ademds uno de los protagonistas de la tradi-
cion de la Virgen de Guadalupe, cuyas apariciones marcan el co-
mienzo de las conversiones masivas en México.

“En nuestros pueblos, el Evangelio ha sido anunciado, presentado
a la Virgen Maria como su realizacion mds alta. Desde los origenes
—su aparicién y advocacién de Guadalupe—, Maria constituyé el
gran signo, de rostro maternal y misericordioso, de la cercanifa del
Padre y de Cristo con quienes ella nos invita a entrar en comunion.
Maria fue también la voz que impuls6 a la unién entre los hombres
y los pueblos. Como el de Guadalupe, los otros santuarios maria-
nos del continente son signos del encuentro de la fe de la Iglesia
con la historia latinoamericana”. (P. 282).
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vasco de Quiroga. Llamado por los indios “Tata Vasco” obispo de
Michoacdn (México) de 1538 a 1565. Tenia un ‘“‘amor viceral”
por los indios. Su ideal misionero estd inspirado en una “vuelta a
la primitiva Iglesia”: su “Republica de indios”, organizacion de
los pueblos para hacer de los indios “hombres politicos y cristia-
nos”’, de gran éxito entre los tarascos y chichimecas.

Bartolomé de las Casas. Obispo de Chiapas y Vera Cruz, y mas
tarde abogado de los indios en la corte de Espafia, de sobra co-
nocido por su lucha por la justicia y los derechos de los autdcto-
nos. Comprendié como pocos la unidad existente entre la evangeli-
zacidon y los derechos de los pobres.

Santo Toribio de Mogrovejo. Del clero secular como Vasco de
Quiroga, obispo de Lima de 1581 a 1600. Sus largas y fructi-
feras visitas misioneras eran legendarias. Se preocup6 siempre de
las reformas de la Iglesia para hacer a la misién mas eficaz. Cred
catedras de lengua aymara y quechua, y abri6é la Universidad de
Lima a “indios, mestizos, zambos y aun negros’’.

Tuvo gran importancia por los catecismos que impuls6 desde el II
Concilio de Lima, de contenido sencillo, gradual, en lengua nativa.

Impulsé también la muisica como un medio de catequesis, as{
como la belleza externa de los ritos cristianos, donse se realizaba
una simbiosis de elementos cristianos y populares indigenas.

San Pedro Claver. Jesuita, “‘esclavo de los esclavos™ y primer gran
misionero de los negros africanos, vivi6 en Cartagena entregado
totalmente al trabajo mds miserable de su tiempo: el servicio
de los esclavos africanos.

En fin no hay que olvidar tampoco misioneros tan relevantes co-
mo Junipero Serra, y Francisco Eusebio Kino en California; el
Beato José de Anchieta en Brasil; Antonio de Montesinos en Santo
Domingo y el Beato Roque Gonzilez en Paraguay, Toribio de Be-
navente o “Motolinia” en México, San Francisco Solano en Peru
Y Argentina, San Luis Beltrdn en Colombia, y otros mais.
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Las regiones que fueron misionadas durante la primera evangeliza-
cion de América Latina han permanecido cristianas, no obstante
todas las crisis politicas, sociales y religiosas por las que han
pasado.

6. Notas sobre las misiones en Asia en los ss. XVI y XVII

Las conquistas musulmanas habian cerrado los caminos te-
rrestres hacia el Asia. Por lo que a finales del s. XV se busca la ruta
maritima, que fue el vehiculo de la misién.

India

En 1500 llegan los primeros misioneros. Goa es ocupada por
los portugueses y es erigida didcesis (su “territorio” al comienzo se
extiende desde el Cabo de Buena Esperanza hasta el Japén) cons-
tituyéndose en el centro de la actividad misionera no soélo de la
India, sino de toda el Asia.

La ocupacién y evangelizacion en la India es sélo periférica (las
costas, sobre todo occidental); la verdadera y profunda India no es
conocida. Una de las primeras tareas de los misioneros en India fue
el tomar contacto y re-evangelizar a los cristianos de Kerala,
cuyo origen se remonta a Sto. Tomads Apédstol.

Los numerosos Sinodos de Goa orientaron la organizacién pastoral
y misionera.

China (Cfr. Infra II, 9)

La mision en Japon

La llegada de los primeros misioneros a comienzos del s. XVI
coincide con una situacion cadtica en lo social (es la época de la
unificaciéon) y en lo religioso (prestigio y dominio militar del bu-

dismo).

La misién se organiza bajo el signo de la adaptacién y de la cola-
boracién de los nativos: se fundan Seminarios y surge luego un

40

clero nativo. Con la fundacién de Nagasaki se constituye un cen-
tro importante de irradiacién cristiana;después de un siglo de evan-
gelizacion el 5% del Japdn es catdlico.

Desde €l comienzo hay muchos madrtires; los mds conocidos son
los de Nagasaki en 1597, donde muere el primer misionero latinoa-
mericano, el mexicano S. Felipe de Jesiis. En1614 se produce la
expulsidn de todos los misioneros, y el cieste del pais al cristia-
nismo y a Occidente. Ello durard hasta mediados del s. XIX,
donde comienza otra época misionera, muy ardua, hasta nuestros
dias.

Filipinas.

Los espafioles y los primeros misioneros, provenientes de Méxi-
co, llegan en 1521. Su evangelizacién encuentra grandes dificulta-
des geograficas (Filipinas tiene mds de seis mil islas), y de diver-
sidad de lenguas. Sin embargo, estdn abiertos al cristianismo,
pues no tienen una religién positiva y nacional. Los misioneros re-
producen el sistema americano de las “reducciones”, y el Sinodo
de Manila (1581) contiene importantes orientaciones misioneras.
Al terminar el primer siglo de evangelizacion, existian mas de dos
millones de cristianos en Filipinas.

El misionero de Asia, S. Francisco Javier (1506-1552)

Para comprender su metodologia hay que tener en cuenta que
Su carisma misionero era abrir camino a otros. S. Francisco Javier
comenz6 su actividad misionera a los 33 afios, y durd sélo 10. . .
En su labor en Asia (India, Indonesia, Filipinas y Jap6n) era ade-
mds nuncio del Papa para el Oriente, y legado del rey de Portugal.

Sus ideas y métodos misioneros se pueden resumir en lo siguiente:

Conviccidn en la universalidad de la gracia y de la salvacién de
los no cristianos (paganismo negativo);

— Un método catequético que comenzaba por los nifios y hacia
gran uso de la musica. Cred un catecismo de nifios, y para los
adultos usaba el evangelio de San Mateo;
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— Daba gran responsabilidad a los laicos segiin el modelo de los
laicos evangelizadores que dejé en la India (kanakkapillei);

Fundacion de comunidades e Iglesias locales;

— Hubo una importante evolucién en sus métodos. Desde co-
menzar contando con ayuda politica (segiin el criterio preva-
lente en la época del patronato). hasta terminar en la desnu-
dez de la cruz.

Organizacion eclesial

Las dos grandes organizaciones que dominan las misiones asid-
ticas.

a) El Padroado (patronato). Es una antigua y bien conocida figura
juridico-eclesidstica, que alcanzé su apogeo en el s. XV. La
Santa Sede concede al rey de Portugal una serie de derechos
(presentacioén de obispos, privilegios, etc.) que por parte del rey
implican ciertas obligaciones: envio de misioneros y su susten-
to y defensa.

Esta fue sin duda una institucion providencial al comienzo,
pero después de unos 150 afios comenzaron a aparecer todos
sus defectos y puntos negativos.

b) La Sgda. Congregacion de Propaganda Fidei. Fundada en 1622,
en parte para contrarrestar el Padroado. Esta Congregacién
era necesaria, y sus primeras directivas e intervenciones fueron
claramente proféticas. Promovié el clero nativo; inspir6 hacia
la universalidad de la misioén; separd la misidén de la politica; y
se hizo instrumento de corresponsabilidad misionera universal,
desde el Papa hasta los laicos. Aunque también tuvo aspectos
negativos: se unié demasiado a Francia y a las Misiones Extran-
jeras de Parfs; se le acusa de ser bastante anti-portuguesa y
bastante anti Ordenes religiosas; tuvo intervenciones desa-
fortunadas con respecto a la participaciéon misionera de laicos
y mujeres, y en la “controversia de los ritos” (Cfr. Infra 1X, 9).
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7. La participacion de los laicos autoctonos en las misiones del
S. XVL

Aqui tratamos s6lo de organizaciones laicales bien estructura-
das.

Los FISCALES presentes en la evangelizacién de México, Fi-
lipinas y en general de toda América Latina.

En el I Concilio mexicano se hablé de la “‘reduccion de los indios
en poblados”, y de ““ayudarse de los indios” en la evangelizacion.
La cuestién 17 del II Concilio mexicano (1565) habla de l1a ““ins-
titucion de los indios fiscales™. El indio fiscal se extendié por toda
América: v. gr. ver los Sinodos de Tucumdn de 1597.

Dentro de la aldea, la reduccién o la encomienda, el fiscal tenia
como oficios o ministerios la catequesis, la preparaciébn para el
bautismo y matrimonio, llevar el libro parroquial, el ministerio de
las exequias, decir las “Horas” de Nuestra Sefiora, denunciar los
pecados.

Ademds tuvieron un importante papel en la cristianizacién de la
religiosidad popular uniendo la fe con la cultura (bailes, danzas,
musica), pues conocian perfectamente la Iengua y las costumbres
del pueblo.

Los fiscales debian estar casados, y se formaban en ‘“colegios”
especiales; ademds debian tener mds de 50 afios. Eran pagados por
el gobierno.

Los KANAKKAPILLEI (Administrador en tamil). Los fundé
Javier en la India. Se diferenciaban de los simples catequistas por
estar estructurados en lo que se llamaba “orden”. Eran pagados
por el gobierno portugués. No tenian caricter itinerante sino que
cuidaban de una iglesia donde no habia sacerdote; v gr. 20 iglesias
en la costa de Pesqueria estaban bajo la direccién de estos laicos.
Debian estar casados. Sus oficios eran la catequesis (sobre todo in-
fantil); las paraliturgias; la preparacion al bautismo y matromonio.
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En la mision del Japon encontramos a los DOJUKU (nombre bu-
dista de la secta Zen que designaba a los jovenes que servian en los
templos). Esta estructura fue aceptada y aprovechada por los mi-
sioneros. Como “*hombres de¢ Iglesia™ vivian con los misionceros, y
eran sostenidos por la misién y no por el poder colonial. En 1603
trabajaban 284 dojuku en el Japdn, junto a 140 misioncros.

Su ministerio principal era kerigmatico: anuncio a los no creyen-
tes. Hacian dos votos: el de castidad y el de dedicarse a la predi-
caciéon del Evangelio. Su formacién consistia en el cstudio del
Buppo y del Compendio de Teologia. Muchos de ellos entraron en
el Seminario o murieron mairtires, y no pocos fueron expulsados.

Los THAY en Indochina (—Vietnam). Se baso en el sistema so-
cio-religioso Nha Chua (casa del Sefior), que bajo el confucionis-
mo era una especie de escuela bajo la direccion del thay (— maes-
tro o padre), y que bajo el budismo acentud su dimension religio-
sa. El gran misionero de Indochina, A. de Rhodes cristianizé este
sistema hacia 1627.

Los Thay formaban una comunidad apostdlica con tres votos: cas-
tidad, obediencia al superior de la misién y dedicacién al trabajo
misionero. Eran sostenidos por la comunidad cristiana. Podemos
decir que los thay salvaron a la Iglesia de Vietnam durante los lar-
gos afios de persecucion.

Esta notable participacion de los laicos en las misiones en el s. XV]
estd en la mejor tradicion de la Iglesia primitiva, donde los laicos
tuvieron una gran participaciébn misionera, y que en el medioevo
decayo.

A mediados del s. XVII se produce otro largo periodo de decaden-
cia, acentuada por una prohibicion de la Congr. de Propaganda Fi-
dei a que los laicos predicaran. Sin embargo, en el s. XIX renace ¢l
apostolado misionero laical con los catequistas (sobre todo en
Africa), renacimiento que permanece hasta nuestros dias.
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8. Los grandes catecismos misioneros de los
ss. XVIy XVII

En los catecismos misioneros hay diferencias entre los que
apuntan a una pre-evangelizacion, o al catecumenado; entre los
catecismos elaborados especialmente para los paganos, o para los
ya cristianos. En todo caso la doctrina es la misma de Occidente.
Ademds los catecismos son diferentes segtin las circunstancias so-
ciales o religiosas de aquellos que querfan convertirse. A menudo
responden a problemas concretos, y nos dan a conocer lo mds
caracteristico de las culturas y religioncs de los pueblos evangeliza-
dos. Estdn siempre escritos en la lengua del pafs.

El catecismo de México: ‘“Coloquios con los doce Apdstoles”.

Estd escrito en lengua mexicana (nahuatl) y espafol. La actual
redaccion, que data de 1564 se debe a fray Bernardino de Sahagun,
quien lo presenta como ‘‘catecismo que se ha de ensefiar a los in-
fieles que se han de convertir”. Después de un prélogo y adver-
tencia (s6lo en castellano), el Libro Primero (en nahuatl y castella-
no) contiene 30 capitulos que recogen los didlogos de los misione-
ros con los jefes y los sacerdotes de los aztecas sobre la razén de la
misiéon, el concepto de Dios y la creacién. El Libro Segundo con-
tiene 21| capitulos, y sigue mds bien la linea de la doctrina, aunque
expuesta de modo original. El Libro Tercero es historico y el Cuar-
to es liturgico.

También se publicaron Catecismos y Doctrinas en lengua maya,
una de cllas escrita “‘con pardbolas y ejemplos sacados de las cos-
tumbres del campo, en lengua zapoteca”. (P. Cruz, dominico
mexicano, 1600). Los jesuitas solamente, escribieron catecismos
en mds de 25 idiomas y dialectos: en chochimi (P. Copart), en oto-
mi (P. Gémez), en tepehuana (P. Figueroa), en xixime, en tzoque
(P. Gravifia), en prima, la lengua de Sonora y Arizona, (P. Kino)
en chichimeca (P. Panguin), etc.

También es interesante el catecismo ecuatoriano escrito en 1605
por el P. Ferrer: “‘primera doctrina en lengua confone’.
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Es de notar que casi todas estas obras estdn ain manuscritas y
esperan estudiosos que las publiquen. . .

El catecismo chino ‘“Tien Tchou”, o exposicion verdadera so-
bre el Sefior del cielo. Publicado en chino en 1584 y traducido al

latin en 1590. Es una obra en colaboracion, bajo la responsabili-
dad del P. Ruggieri. Contiene 16 capitulos divididos en tres sec-

ciones, siendo la tltima de tipo kerigmdtico. Sigue un método en
que el misionero aparece dialogando con un chino intelectual; to-
do el catecismo estd elaborado alrededor de los conceptos de la
cultura y religién de los chinos.

La primera parte habla de Dios y los chinos; la existencia de Dios
partiendo de las creaturas; la idea de Dios entre los chinos (con-
fucianismo y budismo); la inmortalidad del alma y la retribucidén
eterna.

La segunda parte trata sobre la triple promulgacién de la Leyv
de Dios (el concepto de ley es fundamental en la cultura y religion
china); la ley natural, la ley positiva (los mandamientos), la ley
cristiana, ultima y mds perfecta.

Catecismo del Japon.

Publicado en japonés en 1591, con una copia en espafiol de
la que se hizo una traduccion latina. Fue escrito bajo 1a inspiracién
del P. Valignano. Todo el catecismo gira en torno a la idea de sal-
vacion, que es también uno de los fundamentos de las religiones
japonesas.

El catecismo japonés sigue mas o menos el siguiente plan: el con-
cepto de Dios en las sectas japonesas; razénes de esta concepcién
de Dios; las teorias que identifican el alma con Dios; la salvacion
no puede venir de los fundadores de estas sectas, ni de sus doctri-
nas, ni de las sectas como tales; la salvacidn solo puede venir de
una ley mds antigua, mds santa y razonable, que es el cristianismo.
Para los que desean progresar en el catecismo, hay mds adelante
una exposicion sobre Cristo, la Trinidad, el pecado y el origen de
las sectas del Japon.
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Catecismo de Indochina.

Fue escrito en lengua annamita (— vietnamita), traducido al
lJatin y publicado en 1651. Fue compuesto por los thay bajo la
responsabilidad del P. de Rhodes. Estd centrado en el concepto de
verdad. Como caracteristicas peculiares estdn las continuas citas de
autores paganos y chinos, ademds del uso abundante de refranesy
Provervios.

9. La controversia de los ‘‘ritos’’ en Oriente
(China, India)

La China ha sido (y sigue sicndo en parte) un continente
siempre cerrado a lo extranjero, y las murallas reforzaron esta ten-
dencia ya desde el s. I1I.

La primera llegada de misioneros a China data del s. VII, cuando
penetran en el pais monjes nestorianos provenientes de Persia y
Siria. A partir de entonces los misioneros siguen ciertas pautas en
la evangelizacién: fundacién de monasterios, traduccién de la li-
teratura cristiana al chino (documentos que aun se conservan),
adaptaciéon a la cultura. Sin embargo, para el afio 1000 apenas
quedan huellas del cristianismo en China, debido a que los prime-
ros misioneros descuidaron el pueblo simple en beneficio de las
élites y mandarines, descuidaron la formacién de un clero autoc-
tono, y fueron victimas también de las persecuciones.

En 1582 llega a China el P. Mateo Ricci. Su método misionero es
vertical (comenzar por las élites e intelectuales), y de gran adap-
tacidn a la cultura china. Ricci de hecho so6lo alterna y avangeliza
con nobles y mandarines, vy ya desde el comienzo pide a Roma la
aprobacién de medidas misioneras revolucionarias para entonces.
El Santo Oficio lasaprueba en 1615 como las “Cinco concesiones™:.

El uso de la palabra “Ten’’ (cielo) para designar a Dios.

Los ritos flinebres chinos no son religiosos, sino civiles y cultu-
rales, y por lo tanto se les puede permitir a los convertidos
(la “‘veneracidn de los antepasados’™).

I
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— El “culto” que se da a Confucio en los templos, etc. no es re-
ligioso, sino social, y se puede permitir.

— No se deben publicar como obligatorios ciertos preceptos posi-
tivos de la Iglesia, ni usar ciertos ritos litdrgicos (como la
“uncién’’), que puede ofender la sensibilidad de los no conver-
tidos.

— Por ahora, no exponer publicamente las imdgenes de Cristo
crucificado.

Los misioneros “concesionistas” se apoyaban para legitimar las
primeras tres concesiones en la interpretaciéon de los intelectuales
chinos y de los textos mds antiguos. Para las dos ultimas, recorda-
ban la historia de las primitivas misiones.

En el afio 1633 algunos franciscanos y dominicanos abren la “‘con-
troversia de los ritos”. Por una parte, sostienen que los ritos en
cuestion son religiosos o al menos supersticiosos, y para ello se
fundan en la conciencia del pueblo sencillo, de los pobres, entre
los cuales trabajan. Si en un tiempo esos ritos hubieran sido ci-
viles, ahora son religiosos y no se pueden permitir. Y en cuanto a
las dos ultimas concesiones, creen que van contra la prdctica
misionera de la Iglesia.

La primera intervencidén romana sobre la controversia se da en
1645. La recién fundada Congregacién de la Propaganda Fidei con-
dena las cinco concesiones, pero segiin la exposicién presentada
por franciscanos y dominicanos. La segunda intervencién romana
es de 1656: el Santo Oficio permite las cinco concesiones, aunque
seglin la exposicién hecha por los jesuitas. Todo ello crea graves
dudas entre los misioneros: ;Qué sentencia hay que seguir?

Al poco tiempo, el problema de los ritos deja de ser algo puramen-
te misionero y se convierte en problema politico: muchos jansenis-
tas de Francia apoyan a los misioneros franceses (MEP), que se
oponen a los jesuitas y a las concesiones. La Universidad de la Sor-
bona condena los ritos y presiona al Papa; por otra parte el Empe-
rador de China, Kang-hi, defiende la interpretacion de los jesuitas.
Por ultimo, los Papas Clemente X1 (1710, 1715) y Benedicto X1V
(1741) condenan definitivamente las concesiones jesuitas. Pero la
decision llega tarde: en 1715 el Emperador habia dispuesto la
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expulsion de todos los misioneros, a no ser que aceptaran tener su
“permiso’’ (piao) para seguir trabajando.

Dar un juicio hoy sobre la controversia de los ritos es sumamente
complejo. Lo es igualmente sobre la controversia andloga en torno
a los ritos malabares de la India, en torno a los ritos brahmanicos,
y en torno a la opcién por misioneros de las castas superiores
indues, que protagonizaron el P. de Nobili y otros jesuitas evange-
lizadores de la India, en 1650.

10. Los Problemas de la conversion de Africa, s. XIX

Fl s. XVII asiste a una decadencia global de las misiones. Al
final de ese siglo apenas trabajaban en las misiones al exterior 300
sacerdotes. Las razones de esta decadencia estdn ligadas a la secu-
Jarizacién de Europa (las ideologias, la revolucion francesa, la su-
presion de los jesuitas), y a las mismas misiones (la politica del
“padroado”, el escindalo del mercado de negros esclavos, etc.).

De esta ruina nacerd uno de los siglos mas misioneros de la his-
toria de la Iglesia: el s. XIX. Algunas caracteristicas del despertar
misionero en este siglo:

—  Se trata de un movimiento ‘“‘popular’”, bajo el signo del roman-
ticismo (hay laicos y laicas notables en este sentido).

- Este siglo tuvo ademds grandes Papas misioneros: Gregorio
XVI, Pio IX, Leon X111

— Los Institutos religiosos antiguos recobran su vitalidad misio-
nera, y se fundan nuevos Institutos especificamente para las
misiones: Oblatos, Padres del Espiritu Santo, Maristas, Pa-
dres del Verbo Divino, Padres Blancos, Misioneros del Sgdo.
Corazén, etc.

~ Se crean nuevos Seminarios exclusivamente para las misio-
nes: en Mildn (luego serd el PIME), en Lyon, en Mill Hill
(Londres), los Combonianos, los Javerianos, la Consolata,
los misioneros de Burgos.

— Los Institutos femeninos comienzan a participar activamente
en las misiones, y se fundan nuevos con esa orientacion (mas
de 50). A comienzos del s. XIX apenas si existia una religiosa
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misionera; al final del siglo trabajan en las misiones mds de
10.000.

Y a este propodsito, surge la pregunta de por qué las religiosas
tardaron tanto en participar en la actividad misionera. Ello se ex-
plica porque segun la reforma de Trento, para ser religiosa habia
que hacer votos solemnes y observar la clausura papal. Igualmente,
algunos tedlogos de la Propaganda Fidei se oponian a esta parti-
cipacion.

Africa, el nuevo continente.

La exploracién de Africa, y la dificultad de penetrar en este
continente hasta el s. XIX atraso el desarrollo de la mision, a pesar
de varios intentos previos.

Los grandes misioneros de Africa son los Padres Libermann,
Lavigerie y Comboni.

En general la misién en el Africa, desde el comienzo, fue demasia-
do dependiente de las fuerzas colonizadoras. (Hasta la reciente in-
dependencia de esas naciones).

Sefialemos los métodos mas tipicos de la mision africana: funda-
cién de “misiones-colonias™, por parte de los esclavos redimidos.
Formaciéon de ‘“‘puestos de avanzada’ de tipo cientifico-politi-
co-religioso. Los famosos “‘pueblos de huérfanos’”, o funciona-
miento de las “misiones-residencias” con una finalidad especifi-
camente misionera. La funcidén de las “‘escuelas-capillas’.

Algunas de las principales dificultades encontradas en la actividad
misionera: costumbres como la poligamia, los ritos a los antepasa-
dos y de iniciacion; el clima y las enfermedades (en muchas mi-
siones murieron casi todos los misioneros en los primeros dos
afios, como en Nigeria); la oposicién de los musulmanes y la com.-
petencia de los protestantes, que trabajaban con su primer fervor
misionero (hasta el s. XIX los protestantes se oponian al trabajo
misionero; los primeros misioneros tuvieron que abandonar
las iglesias oficiales y fundar las nuevas “sociedades misioneras™).
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Las escuelas y colegios han tenido gran importancia en el método
misionero. Igualmente la formacién de los catequistas y el catecu-
menado, donde sobresalido el Card. Lavigerie. También desde el
comienzo se dio importancia a la formacién del clero nativo. En
suma, las “‘escuelas” para catequistas y los Seminarios fueron las
dos grandes obras de las misiones en Africa en el s. XIX.

Faltdé, sin embargo, una pastoral comuritaria orgdnica, y un
mayor sentido de adaptacion cultural (se procedia partiendo de
la nada y haciendo tabla rasa de las culturas y religiones locales). Y
ademads, segun ya se dijo, las misiones estuvieron demasiado unidas
al colonialismo.

11. La reflexion misionologica contemporanea en Ameérica Latina

Una reflexion originada en la accidén pastoral.

La reflexion misionolégica consciente y explicita no tiene una
historia muy larga en América Latina. Y a diferencia de la misiono-
logia europea, se desarrolld no en las facultades universitarias sino
mds bien en la accidn pastoral. Hace unos treinta afios se inicid
una nueva evangelizacion de los pueblos indigenas andinos y meso-
americanos: una experiencia misionera semejante a la que se reali-
za en Africa y Asia. De esta actividad misionera nacieron inquietu-
des propiamente misionolégicas, distintas de las que surgen de la
“pastoral indigena’, especialmente con referencia a la diversidad
cultural. Las orientaciones del Concilio Vaticano II dieron forma a
estas inquietudes y marcaron profundamente la reflexion latinoa-
mericana sobre la mision.

Nacimiento del CELLAM

En 1955 se realizdé en Rio de Janeiro la primera Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano. En ese momento quie-
nes expusieron inquietudes misioneras fueron el Papa Pio XII y
su delegado para presidir la Conferencia, el Cardenal Piazza. El
Papa esperdé como un fruto futuro de la vitalizacion pastoral de
la Iglesia en América Latina la accién misionera de esa Iglesia
hacia otros paises y continentes. El Cardenal Piazza llamo la
atencion de los obispos sobre las exigencias de la evangelizacion al
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interior del continente, particularmente la accién misionera entre
los “indios y gente de color”. El gran fruto de la Conferencia de
Rio fue la creacion del CELAM (Consejo Episcopal Latinoamerica-
no), pero éste no contd con un secretario misional hasta 1966,

fecha en que se cred el Departamento de Misiones del CELAM.

20 anos del DEMIS.

Desde su fundacién hasta estos dias, el gran protagonista de
la reflexion misionologica en América Latina ha sido el Departa-
mento de Misiones del CELAM (conocido por la sigla “DMC”
antes de Puebla y por la de “DEMIS” después). Su primer presi-
dente, Monsefior Gerardo Valencia Cano, m.x.y., de Colombia,
organizé una serie de encuentros (Ambato 1967; Melgar 1968;
Caracas 1969) en que se trazaron las grandes Iineas fundamentales
de la misionologia propiamente latinoamericana. El segundo
presidente, Monsefior Samuel Ruiz Garcia, de México, enfatizd
durante sus dos gestiones (1969-1972 y 1972-1974) la atencidn
misionera de las culturas indigenas al interior del continente para
que se suscitaran entre ellas Iglesias particulares autdctonas.

El tercero Monsefior Roger Aubry, c.ss.r., misionero suizo (1974 a
1979) buscd profundizar en la teologia de la misioén, centrandola
en la Pascua de Cristo, y urgié al Episcopado Latinoamericano a
reconocer las diversas situaciones misioneras en el interior del
continente y a pronunciarse sobre su responsabilidad misionera
mds alld de sus propias fronteras.

El cuarto presidente, Monsefor Luis Munive, de México (1979-
1983) enfatizé la dimensién universal de la misiéon y organizd el
Congreso Misionero Latinoamericano.

En la gestion actual (1983-1987), presidida por Monsefior Pros-
pero Penados del Barrio, de Guatemala, el departamento ha tomado
con decision el reto lanzado por Puebla (P. 368), y se ha compro-
metido a hacer realidad ““La hora misionera de América Latina”’,
saliendo de si misma, lanzandose fuera de sus fronteras e inaugu-
rando una era misionera de pobre a pobre, sin visos colonialistas
y asumiendo la misién, no como una accidén complementaria de
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la actividad de la Iglesia, sino como una eclosién de su misma
naturaleza.

Cuatro fuentes de la reflexion misionolégica latinoamericana:

Podemos identificar cuatro fuentes principales de la reflexién mi-
sionologica de América Latina. La primera es la misma experien-
cia misionera de la Iglesia, particularmente entre los pueblos
indigenas. La segunda es la orientaciéon pastoral y doctrinal del
Concilio (no s6lo el Ad Gentes, sino también Lumen Gentium vy la
Gaudium et Spes). La tercera son las corrientes teoldgico-pastora-
les latinoamericanas contempordneas, (particularmente las que se
refieren a la liberacion, las comunidades eclesiales de base y a la
religiosidad popular). Y la dltima fuente, no tan presente en las
reflexiones del DEMIS como en algunos sectores misioneros par-
ticulares, son las categorias teologicas “importadas” y asumidas
por misioneros europeos y norteamericanos (e.g. un centrado en el
“Reino de Dios” y que revitaliza la Iglesia como institucion).

Respuesta a un interrogante:

La reflexidon misionoldgica en América Latina quiso responder
desde el comienzo al interrogante:

;Cudles son las implicaciones concretas en este continente, de la
afirmacién conciliar de que toda la Iglesia es esencialmente misio-
nera?

La primera implicaciéon observada por el DEMIS fue el cuestiona-
miento del criterio geogrdfico y juridico para delimitar las ““tierras
de misién’’.

Muchos grupos humanos necesitados de una accidén propiamente
misionera, particularmente los indigenas, vivian no en “territorios
misionales” (e.g. Vicariatos Apostolicos) sino mds bien en di6ce-
sis y prelaturas. Asi nacid un criterio teoldgico-pastoral para deli-
mitar la actividad misionera:

“Las situaciones misioneras” al interior del continente (Puebla
asumié esta categoria en los nn. 365-367 al hablar de las situacio-
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nes mas necesitadas de evangelizacidn: situaciones permanentes,
situaciones nuevas y situaciones particulares dificiles).

Atencion a los pueblos indigenas.

La atencidn prioritaria mostrada histéricamente a los pueblos
indigenas tuvo ciertos resultados importantes. El departamento
asumié los aportes de las ciencias antropoldgicas para el mejor
conocimiento de las culturas nativas, y luego busco valorar teolo-
gicamente la identidad y diversidad culturales. Pero la atencién a
la situacién de los indigenas no resulta sélo de la valoracidn
de la riqueza de sus culturas sino también de una preocupacion
por la pobreza sufrida por estos pueblos, como consecuencia de
su marginacién socio-econdmica y politica. Asi la perspectiva del
DEMIS sobre la situacion de los pueblos en el punto de partida de
la evangelizacién ha sido integral y bipolar, abarcando tanto los
aspectos religiosos-culturales como los sociales.

Este enfoque no fue s6lo pastoral (p. €j. en su insistencia en la
evangelizacion especifica de cada grupo humano), sino también
teolégico. Se buscé profundizar en la teologia de la revelacion y
de la salvacién, y en la cristologia y en la eclesiologia, para llegar
a una vision teoldgica coherente y solida.

Al buscar el nacimiento de una Iglesia con ‘“‘rostro propio” entre
las diversas culturas, el DEMIS también insistié en el aporte de
éstas a la vitalidad de toda la Iglesia y de todo ¢l mundo, y en la
valoracién de la diversidad cultural en la comunién catdlica uni-
versal.

Mientras que la atencion a las situaciones misioneras al interior del
continente ha sido una preocupacién constante en el DEMIS, la
atencion a la responsabilidad misionera universal de la Iglesia la-
tinoamericana fue mds explicitada y enfatizada cn el periddo antes
de Puebla, y ha merecido una importancia propia desde esa Con-
ferencia.

El DEMIS retomando el pensamiento del ‘“‘equipo de reflexién
misionera’” ha insistido en la intima relaciéon entre las dos di-
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mensiones de la misién: “ad gentes” y ‘“‘ad extra”. La misién al
interior del continente sufrird una introversién debilitante si no
se abre a la misién universal; asi mismo el fruto de la evangeliza-
cion de un pueblo es el nacimiento de una Iglesia particular que
también envia misioneros. Y la animacién misionera universal
pierde su credibilidad si no estd en contacto con las experiencias y
reflexiones misioneras al interior de América Latina.
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CAPITULO III

SITUACION ACTUAL
DE LA MISION




SITUACION ACTUAL DE LA MISION

1. Antecedentes de la misionologia conciliar.

Se ha afirmado, con razén, que el Con-

El Concilio Vaticano 11. cilio Ecuménico Vaticano Il abrié una
) €poca en misionologia. Para entender

en qué consiste la ‘“novedad” quizds

valga la pena subrayar rdpidamente algunos rasgos de la épo-
ca misionera pasada.

Antes, la mision se desarrollaba a partir de Europa, desde el centro
de la cristiandad hacia la periferia del mundo, desde Roma, “faro
de civilizacion”, hacia el mundo pagano.

Sin poner en duda, ni en tela de juicio, la generosidad a toda
prueba y el heroismo de los misioneros que a sabiendas arriesga-
ban la vida, no se puede negar que, al fin y al cabo, siendo hijos de
su tiempo, no eran del todo indemnes del llamado “espiritu de
Occidente”, que era espiritu de grandeza, espiritu de dominio y
de conquista.
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Esto, sin embargo, tuvo muchas excepciones historicas (especial-
mente en el primer milenio).

Un concepto de misién Existian lazos profu.ndos entre el ideal
que era reflejo de un de la misién y un cierto sentido de su-

concepto perioridad cultural, entre la idea de la
de Iglesia ya superado. universalidad cat6lica y casi la obliga-
cion moral de exportar la llamada “‘ci-
vilizacién”. Las misiones de hecho ensanchaban las fronteras oc-
cidentales. La misidén evangelizadora se sumaba al dinamismo his-
torico de la expansién econémica, cultural y politicade Occidente.
La mision partia desde el centro.

Se decia desde lo alto. Era la “cristiandad’ cuyos confines resulta-
ban geogrificamente bien definidos, quien organizaba v realiza-
ba la “misién’’ en el mundo.

Este concepto de misién de alguna manera refleja el concepto de
Iglesia que primaba entonces: se defendia como “‘sociedad perfec-
ta, visible, jerarquica”. Prevalecian el juridicismo, la estabilidad, el
orden, la uniformidad de las instituciones eclesidsticas, en el de-
recho como en la liturgia. La tradicidén tenia un poder casi abso-
luto, quedando a la inspiraciébn creadora un espacio sumamente
reducido. En la pastoral, como en la catequesis, reinaba el mds
seguro y bien arraigado inmovilismo.

* ok ok ok

Después de la segunda guerra mundial se

dan fenomenos nuevos que cambian radi-

segunda Post-guerra Imente la situacién del mundo, y de la
mundial, cambiaron la situa- calm Y

cién del mundo y conella misma Iglesia.
Ia de 1a Iglesia.

Los fenémenos de la

El Concilio Vaticano 1I nos insta a reflexionar sobre los “‘signos de
los tiempos”, para descubrir la trama de la accion de Dios, que ac-
tia a través de los acontecimientos historicos.
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Sefialamos algunos:

— La “cristiandad” pierde su fuerza y su unidad por los embates
del comunismo, del secularismo y también por el efecto de la
contestacion interna.

— Se despiertan los entonces llamados “‘pueblos de color’”
(Bandung 1956). Se desarrolla el proceso de disgregacion del
imperio colonial. En veinte afios, la mayoria de los paises de
Asia y Africa, conquistan la independencia politica. Los pue-
blos del Tercer Mundo reivindican también su independencia
econdmica y su identidad cultural.

— La inmensa China, durante un siglo tierra de misién por exce-
lencia, expulsa a todos sus misioneros. En otros paises de Asia
y de Africa, Roma se apresura a nombrar obispos nativos, y
transforma rapidamente en didcesis los Vicariatos Apostélicos.
La misma expresiéon ‘“‘territorio de misidn” va desapareciendo.
Nacen las “jovenes Iglesias’”. Actualmente, sobre 898 circuns-
cripciones eclesidsticas que dependen de Propaganda Fidei,
quedan sélo 64 Vicariatos Apostolicos (la mayoria de los cua-
les —~42— en América Latina), mientras son 64 las dibcesis y
138 las arquididcesis.

También ha cambiado el 1ambién ha cambiado el estado jurfdico
estado juridico de de las misiones, basado sobre el “patro-
las misiones.
nato” para los pafses dependientes de
Espafia y Portugal, y sobre el “jus com-missionis” para los
territorios juridicamente dependientes de Propaganda Fidei.
El antiguo derecho que confiaba un determinado territorio
misionero al cuidado y responsabilidad de un instituto religio-
so 0 misionero, ha sido reemplazado por el “mandato” que Ia
Santa Sede confiere a un instituto para que colabore de mane-
ra especial en la evangelizacion de un determinado territorio,
bajo la dependencia de un obispo local. Todo esto ha favore-
cido el intercambio de fuerzas apostoélicas y el surgir de nuevas
fronteras misioneras, como los sacerdotes ‘““‘fidei donum” v
los voluntarios laicos.
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La mision, antes entendida como accién unidireccional —envio
desde el centro hacia la periferia— ahora se presenta preferen-
temente como comunién entre Iglesias. Del centralismo se
pasa a una mayor valorizacion de las Iglesias locales. Del ais-
Jamiento se pasa a una mayor coordinacion, inclusive en dmbi-
to continental. América Latina es la primera que emprende
este camino, desde 1955, con el CELAM. Mis tarde nace en
Africa el Simposium de las Conferencias Episcopales de Africa
y Madagascar, y mis recientemente nace la Federacion de las
Conferencias Episcopales Asidticas.

El 21 de abril de 1957, Pascua de Resurreccion, el Papa Pio
XII dirigia a los obispos de todo el mundo la enciclica FIDEI
DONUM.

* ok ok ok

La Fidei Donum ha marcado una etapa
en el camino histérico de las misiones, ya
desde el punto de vista de la “praxis”
(una nueva propuesta de ayuda), ya
en el campo teoldgico.

La Encrclica Fidei
Donum abre un nuevo
camino a las misiones.

La Fidei Donum sorprendié y sacudid al mundo catdlico, no
tanto por su tono vibrante. apasionado e insélito, sino sobre
todo por la propuesta nueva que planteaba y por las conse-
cuencias concretas que dejaba vislumbrar.

Hasta entonces, las misiones eran campos reservados a orga-
nismos especializados y oficialmente reconocidos: los institu-
tos misioneros. Se daba por descontado que el compromiso
misionero, por su naturaleza era definitivo, “ad vitam”. El
Papa, en cambio, por primera vez, se dirige directamente a los
obispos y sacerdotes diocesanos, para pedirles una ayuda
extraordinaria, “‘ad tempus”’.

La novedad no consistia tanto en el envio de sacerdotes
diocesanos a las misiones.

Como el mismo Papa lo reconocia, esta praxis ya se daba oca-
sionalmente. Lo “‘nuevo’ eran las motivaciones y las modalida-
des. El “envio’” a misiones se fundamentaba en el mismo don
de la ordenacion sacerdotal y en la corresponsabilidad de todos
los obispos con toda la Iglesia. Con los sacerdotes que saldrian
a misiones, tenfa que estar y sentirse comprometida toda la
Iglesia particular que los enviaba.

Pocos afios después de la Fidei Donum llega el Concilio Vatica-
no Il. La Iglcsia se cuestiona y reflexiona sobre su naturaleza,
se define a sf{ misma (Lumen Gentium) y se presenta al mundo
bajo una nueva luz (Gaudium et Spes). Se define como “pue-
blo de Dios”, comunién de los creyentes, vivificada por el Es-
piritu Santo y la Caridad de Cristo; se presenta al mundo
como ‘‘sacramento-realidad”, “signo-instrumento” de salva-
cion.

Estas nuevas definiciones de la lIglesia tienen consecuencias in-
valorables no s6lo para la eclesiologia, sino también para la
vida de las misiones. Tarea de la Iglesia ya no serd la conquista
del mundo, y ni siquiera la conversién de todos los hombres,
sino dar al mundo el testimonio de Jesucristo, con la palabra
y la vida, como signo vivo de E], hasta los confines de la tierra.
Misién serd no un dar de nuestra riqueza, de nuestro poder,
de nuestra civilizacién, de nuestra cultura, desde lo alto
de nuestra superioridad; sino mads bien un ‘‘dar de nuestra
pobreza”. Mientras en Roma se celebraba solemnemente el
Concilio, en Asia y Africa y hasta en algunos paises de Améri-
ca Latina (Cuba) los misioneros hacian la experiencia mds
dolorosa de la humillacién, de la persecusion, de la expulsion,
del martirio.

2. Balance de la Misién después del Concilio.

Han pasado 20 afios desde el Concilio.
;Podemos intentar un balance?

Podria hacerse un

balance de los 20 afios
post-conciliares?

;Coémo estdn las “misiones” hoy? ;Cudles su estado de salud?
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Una vez mds damos una mirada al pasado reciente. Entre 1850 vy
el Concilio Vaticano II, las misiones vivieron un capitulo significa-
tivo en su historia. Hubo ciertamente errores por varios condiciona-
mientos. Ya lo hemos recordado. Pero seria injusto desconocer los
muchos aciertos, los muchos progresos que se realizaron en esa
época. Se multiplicaron los institutos misioneros, se promulgaron
las grandes enciclicas misioneras, nacié la misionologia, empezaron
a formarse un clero y un episcopado indigenas, entraron en la ac-
tividad misionera las religiosas y los seglares, sobre todo los cate-
quistas (la evangelizacién de Africa fue tarea sobre todo de ellos).
También hay que recordar los abundantes y efectivos frutos que
produjo la providencial decisiébn de Pio XI de exigir a todas las
Congregaciones religiosas que asumieran por lo menos un compro-
miso concreto en territorio de mision.

En el Concilio, la Iglesia hace un examen de conciencia, reconoce
sus fallas, renueva sus propédsitos. Renuncia al triunfalismo, al
autoritarismo, al clericalismo, al paternalismo. Se propone atender
mds conscientemente a los signos de los tiempos y a salir de su
inmovilismo. La Iglesia profundiza en sus raices evangélicas. Se
presenta ‘“‘pobre y amiga de los pobres”. ““La Iglesia estd hecha
para servir, no para ser servida”. ‘““La Iglesia se hace didlogo”,

afirma Pablo VI. Y no se trata de una nueva estrategia, o de opor- |
tunismo, sino de camino de conversién, si asi podemos definirlo,

de un estilo que es propio de Jesucristo, y ha de ser propio de todo
el pueblo de Dios.

La Iglesia no se presenta ya como baluarte, un ‘“‘ghetto”. No se
afsla en su autosuficiencia, se abre mds a la humanidad. No quiere
conquistas, quiere amar; no quiere dominar, quiere servir. No
pone su seguridad en sus estructuras, en sus leyes, sino sélo en
Cristo. No quiere apoyarse en el poder humano, en la diplomacia,
en la alianza con los grandes de la tierra, sino en el Espiritu Santo,
en la fuerza del Evangelio, en la locura de la Cruz.

Las afirmaciones son bellas, los propositos excelentes. Pcro no
bastan para detener la crisis que ha empezado a producirse de una
manera grave y angustiosa dentro de la Iglesia.
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El Vaticano II coincide, y —sin querer-

La crisis  misionera lo—, produce una crisis profunda en la

posconciliar. Iglesia. Sacerdotes, religiosos y religiosas,

) por millares abandonan su sacerdocio,

dejan su compromiso. También los misioneros quedan afectados

por la crisis. Algunos abandonan su campo de trabajo. El caso mds

doloroso es Cuba; en el momento de las dificultades, muchos reli-

giosos y muchisimas religiosas vuelven a Europa; sin esperar se
les expulse,

Al nimero considerable de misioneros expulsados por los gobier-
nos de los nuevos paises independientes en Africa, o de los que
han caido bajo regimenes marxista-leninistas como Cambodia
Viet Nam y Laos, se suman los que abandonan por desaliento y’
desconcierto, o miedo (por cierto humanamente justificado).

;Para qué servirian las estupendas declaraciones conciliares, las
nuevas, modernas y adecuadas directrices, si las misiones y los
misioneros estin destinados a desaparecer, como afirman muchos
contestatarios en el interior mismo de la Iglesia?

Efectivamente, paises de extraordinaria tradicion misionera, como

Holanda, Bélgica, Francia, ya casi no tienen m4s vocaciones misio-
neras.

Institutos misioheros de secular tradicion, como los Padres Blancos,
los Padres de Scheut, y otros, después del Concilio, tuvieron una
crisis que hubiera podido ser definitiva, de no haber encontrado
en los paises llamados del Tercer Mundo (Asia, Africa, América
Latina) nuevo venero de vocaciones.

® k ok ok

Si damos una vision rdpida y global a
Hacia la superacion de \ la situacion de la Iglesia en el mundo de
la crisis. Cifras relevantes. | hoy  descubrimos sefiales de superacion
de la crisis.

Consideremos algunos datos que se refieren al nimero de los caté-
licos en el mundo, y al nimero de las vocaciones.
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En 1900 todos los cristianos en el mundo eran 558 millones, en
1980 eran 1.433. En el 2.000 se calcula que serdn 2.020. La pro-
porcion de los cristianos sobre la poblacién mundial es ]a siguiente:
34.490, en 1900; 38.8%0 en 1980; 32.3%0 en el 2000.

Los catdlicos, que son un 50%o de todos los cristianos, aumentan
no solo en numero absoluto, sino también relativo. Al comienzo
del siglo eran 272 millones (-16.890); alcanzaban los 809 millo-
nes (-18.59%0) en 1980. Se calcula que seran 1.169 millones (-18.7
Oo) a fines de este siglo.

Hasta ahora pensidbamos que el centro de la cristiandad fuera Eu-
ropa. En efecto, al comienzo de este siglo, dos tercios de toda la
cristiandad del mundo entero, vivia en Europa y Rusia. En el 2000,
tres quintos de la cristiandad estardn en Africa, Asia y América
Latina. El Rev. David Barret, famoso misionero anglicano, que
tiene la monomania de las estadisticas, calcula que mientras en el
Occidente cada dia 7.600 cristianos dejan de practicar su religion,
en Africa, 4.000 nuevos cristianos se agregan a las Iglesias.

Probablemente ciertas ideas prefabricadas nos impiden conocer la
realidad, que tal vez es mds positiva de lo que pensamos. Hay
paises de América Latina (no sélo Cuba) donde la proporcién de
bautismos no llega al 50%0, mientras en la Union Soviética es de
60 y 80%o. Pensibamos que los cristianos de China, después de
casi 40 afos de persecucion, hubieran casi desaparecido, en cam-
bio, parece quc se han mds que duplicado. Pensdbamos que el con-
tinente asiatico fuera refractario al cristianismo, en cambio el
pais donde se registran mds conversiones en este momento es
Corea del Sur. Pensdbamos que el mundo islimico fuese total-
mente reacio al cristianismo, pero descubrimos que Indonesia,
donde hay e] mds alto nimero de musulmanes de todo el mundo,
de 1970 a 1980, los cristianos han aumentado de 5.600.000.
Asimismo, en Arabia Saudita, centro mundial del Islam, parece
que hay miles de jévenes que ocultamente se adhieren al Evange-
lio, escuchande las transmisiones radiofénicas procedentes de
paises cristianos. Al contrario, en un pais como Brasil, que ostenta
el namero absoluto mds alto de catblicos del mundo entero,
habrd que tomar en cuenta que existen mds de 11 millones de
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protestantes, y no menos de 60 i
can el espiritismo o ritos fundam
africano.

llones de brasilefios que practi-
cntalmente paganos de origen

3. Protagonismo de las Iglesias del ‘““Tercer Mundo”’.

o . Pero e] hechp nuevo, halagador, que vive
enacimicnto vocacional hoy la Iglesia misionera es la imprevista

ﬂC.)r-’chlon de vocaciones sacerdotales y
misioneras en el Tercer Mundo.

Seg}Jn las Oltima; cstgd isticas presentadas por la obra de San Pedro
Apostol, 1os seminarios mayores en los territorios dependientes de

la Congregacién para la Evangelizacié
rega gelizacidon de lo
los seminaristas mayorcs 54.908. * Pueblos son 552, Y

}\](a de§de ha.ce glgunos anos en las iglesias del Tercer Mundo
an Mas seminaristas mayores que en Jas Iglesias del Occidente
n ]9SQ eran 32.209 en las Iglesias de Occidente, y 33.833 en.
las Iglesias del Tercer Mundo. Tanto en Asia como’en Af.rica SO
numerosos los casos de didcesis que se encuentran en la im os'b'Ij
lidad de dar cabida a tantos que piden entrar al seminario pos!

En Corea del Sur para menos d i

cl Sur, e 2 millones de catélicos ha i
de 900 Séminaristas mayores. En la India, para 11.707.000 c};trg]a:
Cos, los candidatos al Sacerdocio, en 1981, eran 7.473.

Hoy por hoy, el noviciado mss importante y mds numeroso de

la Compania de Jesus ests :
en la Ind i .
con 140 novicios. ndia, en la ciudad de Ranchi,

ggnégiZJI; iongregaqé_n misione_ra Qel Verbo Divino envié a mi-
A, EUCVOS}H}ISIOI’IG{OS hmdges, de los cuales 14 salieron
fre Salca.d rtl ese mlsm_c? afio, los mjsmos misioneros aumentaron
erdotes, 4§ asiaticos. El afio anterior, 1981, de los 235
Postulantes que habfan entrado en sus diferentes novi’ciado 151
Pertenecian a las Iglesias del Tercer Mundo. >
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Los misioneros de Scheut, que nacieron en Bélgica el siglo pasado,
cuentan actualmente con 145 novicios y escolasticos. De ellos,
s6lo 2 son europeos. Todos los demds, africanos y asiaticos.

En cuanto a los misioneros combonianos, los postulantes y novi-
cios de Africa y América Latina superan considerablemente a
los de Europa y Estados Unidos: son 167 frente a 125.

El Concilio Vaticano Il estimulaba a las
jovenes iglesias de misiones, a que “par-
ticiparan cuanto antes activamente en la
misién universal de la Iglesia, enviando
tainbién ellos misioneros que anuncien el Evangelio por toda la
tierra, aunque sufran escasez de clero” (AG 20). Es una invitacion
explicita a todas las Iglesias del Tercer Mundo a dar “‘de su pobre-

t2l

Za

Lo de ‘‘dar desde
la pobreza” no s
originalidad de Puebla.

Proporcionalmente, Asia ha sido el continente que mas generosa-
mente acatd la recomendacion del Concilio. Los 63 millones de
catolicos asiaticos ya han enviado al mundo unos 3.000 misione-
ros, de los cuales una tercera parte proviene de la India. Por
impulso de las Conferencias Episcopales existen ya varios institu-
tos misioneros de Asia: dos en la India, y uno respectivamente en
Filipinas, Vietnam y Corea.

Buenas noticias nos llegan de Africa, donde la mayoria de las Con-
gregaciones misioneras, nacidas en Europa, tienen ahora sus casas
de formacion con abundancia de vocaciones.

En Uganda, nacié la congregacion misionera de los “Apostoles
de Jestus”, fundada por los combonianos en 1968: acogen a 142
candidatos de 6 pafses africanos, mientras que la rama femenina,
fundada en 1977, con el nombre de “hermanas evangelizadoras de
Maria’’, ya tiene 20 religiosas nativas y 24 novicias.

También podenios afirmar que en América Latina la exhortacion
de Puebla de proyectarse a las misiones “‘ad gentes”’ no cayé en el
vacio. Tal vez la respuesta hasta ahora ha sido un poco timida,
pero estamos tan sélo en los comienzos.
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En muchos pafses de nuestro Continente se va multiplicando la
prensa misionera; se estd organizando con empefio la animacién
misionera. El cauce mas frecuente dc estas vocaciones sigue
sielndo el de las diferentes congregaciones misioneras intcrnacio-
nales.

Pero se van creando también institutos nacionales de misiones
extranjeras, como ya lo tienen Brasil, Colombia, México y Chile.

Al clausurarse el segundo Congreso Misionero Latincamericano de
quxaca]a, en Mayo de 1983, mds de 100 misioneros mexicanos
salieron a misiones a distintos continentes.

“Dar dosde Ia pobreza” El “dar de nuestra pobreza” no es solo
no es solamente un buen | YD buen deseo, una apremiante invita-
cién de los obispos de América Latina”,
sino de alguna manera empieza a ser una
realidad concreta.

deseo, ya muchos
lo estan haciendo.

Juan Pablo 11, en su mensaje para la jornada mundial de misiones
afirmaba: “‘Por ser la falta de operarios de la vifia del Sefior un(;
de los mayores obstaculos para la difusiéon del mensaje de Cristo,
aprovecho esta ocasidon para exhortar a todos los obispos a que
enyfen generosamente algunos de sus sacerdotes a las regiones que
mds urgentemente. los necesitan, aunque sus didcesis no abunden
en clero. No se trata —recordaba Pjo XII citando a San Pablo
de- re@uciros a la penuria para socorrer a los demas, sino aplicar el
principio de igualdad (2 Cor. 8, 13). Estas diocesis tan probadas
no sean sordas, sin embargo, al llamamiento de las misiones leja-
nas. El 6bolo de la viuda fue citado como ejemplo, por Nuestro
Sefior, y la generosidad de una didcesis pobre para con otras mds
pobres no podria empobrecerla. Dios no se deja ganar en generosi-
dad” (Fidei Donum)”.

Puebla l.ogré expresar con férmula sencilla y significativa una ver-
d_ad antigua, que ya Pio XII en la Fidei Donum, y después el Con-
cilio Vaticano II habian expresado, y que Juan Pablo II nos vuel-
ve a recordar. El axioma filoséfico: “nemo dat qued non habet”,
(nadie da lo que no tiene), ciertamente no ha perdido su valor,

pero aqgf se dice: quien tiene poco dé algo de lo poco que tiene,
lo cual tiene cierta lggica.
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CAPITULO IV

MISION “AD GENTES”
DESDE AMERICA LATINA




“MISSIO AD GENTES” DESDE AMERICA LATINA

1. Signos indicadores

Los “signos indicadores” que autorizan a la Iglesia de América
Latina a proyectarse mas alld de sus fronteras, los podemos perci-
bir en el movimiento mismo de la Igiesia que evangeliza, en la si-
tuacidén actual del mundo, y muy especialmente en el valor original

del testimonio que puede ofrecer nuestra Iglesia, en la trayectoria
de Puebla.

El fenomeno de Al considerar el movimiento misionero
la historia de la Iglesia a través de los siglos, cons-
de la evangelizacion. tatamos que la Iglesia s¢ ubicd durante

largos siglos en el mundo hebreo-gricgo-
latino. El ‘“‘oikumene” era mediterrdneo. En cl siglo 1X. paso
al mundo eslavo, con Metodio y Cirilo. Desde ¢l siglo XVI, s¢
lanzé hacia el sur y el Atlantico: América, Asia, Africa... Pero cl
esfuerzo misionero en Africa y Asia, pronto parado, no se reem-
prendid con cierta fuerza sino en el siglo XIX. También en Améri-
ca Latina, en parte, desde fines del siglo XIX.
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En la actualidad las miradas de la Iglesia misionera se dirigen in-
dudablemente hacia el océano Pacifico, inmensos paises no cris-
tianizados, con una poblaciéon en aumento muy rapido y con un
peso cada vez mayor en el conjunto de la poblacion mundial.

En resumen, podemos decir que la historia de la evangelizagién
manifiesta que el centro de interés de la Iglesia se desliza hacia el
Tercer Mundo. Y podemos hablar, con el misiondlogo Walbert
Bithlmann de “La llegada de la Tercera Iglesia”, o de “La tercera
Iglesia a las puertas” (Roma 1975).

. La Iglesia mira hacia el sur, los paises
to historico . ., . e
@Eoﬂ:ln interpela ricos también. Los ejes geopoliticos

a la Iglesia. del mundo contempordneo ya no se ubi-
can simplemente en la linea Este-Qeste,
sino también en sentido Norte-Sur, y de una manera e§p601a1 se
desplazan hacia el hemisferio sur. Cancan en 1982 sera una pri-
mera expresion de esta sensibilidad.

El sur cuestiona al norte sobre el sentido impuesto {11 .s1ste.ma
econdémico internacional, con los intereses politicos en él implica-
dos. Fl liberalismo econdmico, el marxismo, no parecen ofrecer
soluciones Unicas y auténticas al problema fundamental del mun-

do y del hombre.

E] norte se interesa por el sur, no sélo en términos baqgarl_os, sino
por percibir en el sur otros valores, necesarios al equilibrio mun-
dial.

El sur necesita del norte, no tanto para adoptar modelos economi-
cos “milagrosos”, jciertamente en crisis!, sino para rehacer equili-
brios econémicos, lo cual supone una voluntad politica.

El norte necesita del sur para reencontrar valores, capaces de dar
sentido a la vida humana.

Todos estdn en crisis econémica, aunque con expresiqne_s y por ra-
zones distintas. Pero el norte sufre ademds una crisis de sentido,
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manifestada por ese muro que separa dos mundos, ambos bien
cargados de misiles.

Por otra parte el sur tiene la poblacién, y ademds el futuro, pues

¢sta es mayoritariamente joven. Poblacién es vida. Juventud es
esperanza.

La Iglesia se siente interpelada a contribuir al movimiento del
mundo, provocada a ofrecer su vision del hombre como fundamen-
to de la vida y de las sociedades humanas, y a ser una plataforma
para el didlogo entre los pueblos.

Si la Iglesia mira hacia América Latina,
mds consciente de su misién en la situa-
¢ion actual del mundo, es porque percibe
que América Latina es susceptible de
ofrecer un testimonio de valor.

La riqueza de un
testimonio susceptible de
ser compartido.

Hablamos de testimonio de experiencia,
de cuestionamiento, de dinamismo, de
dilatacion, pues estamos mds alld de un
espiritu conquistador. No se trata de
“aportar” nuestras riquezas mds alld de nuestras fronteras. Esto
recuerda demasiado el espiritu colonizador, y las exportaciones
eclesiales. Hemos de compartir testimonios, recibiendo el de los
otros, y ofreciendo el nuestro, para que la Iglesia nazca en otras
culturas y otros pueblos, y se renueve y vitalice en nuestras tierras.

Hablaumos de testimonio
mds que de ‘“‘aporte”.

La Iglesia de América Latina ha sido de-
pendiente, receptora, con los complejos
de aquellos que escuchan a los mayores,
los admiran, o los critican, pero menos
en el didlogo con ellos y mds cuando
vuelven a sus casas. LLos acontecimientos
que marcan su capacitacidn para ser interlocutora son: Medellin,
los altimos Sinodos, Puebla. Mds que todo, Puebla. Puebla ha sido
voz de América Latina; pero también voz de la Iglesia universal
desde Ameérica Latina. Esto no tanto como algo que queda escrito

En su propio testimonio
América Latina se vuelve
interlocutora activa en la
[glesia unjversal. Este hecho
permite el
intercambio
de testimonios,
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en un documento, sino como expresiéon de una experiencia ecle-
sial: una experiencia evangelizadora en un contexto concreto de
pobreza, y una voluntad manifestada de colegialidad en la evange-
lizacion.

No se trata de ‘“‘una nueva evangeliza-
cion”. La unica novedad serd siempre el
Cristo que en su Pascua comunica el

mismo de esta Espiritu de la Iglesia. Sin embargo, hay
experiencia, asumida algo nuevo: el modo como la Iglesia

colegial mente. toma conciencia de nuevos aspectos de
la misién, lo cual aumenta el nimero de
los cristianos que entran en el camino
de la misién, y los hace caminar en él con mayor gusto, decision,
claridad. Estos nuevos aspectos que se perciben en la misién son
lo realmente original de nuestro testimonio evangelizador. Los
resumimos asi:

El contenido de su
testimonio: ¢s ¢l contenido

Se trata de un hecho significante: el
Una evangelizacion que se | impacto de la pobreza y de la injusticia
deja interpelar por el que marcan los rostros de nuestra gen-
hecho de la pobreza. :

te. Lo nuevo no es la pobreza o la in-
justicia, ni su percepcién. Es el hecho de
que esta realidad se haya convertida en piedra de toque, tanto de
la evangelizacion en un pais de substrato catolico, como del testi-
monio que la Iglesia de América Latina ha de dar al mundo, evange-
lizando en este contexto. Pues no podemos evangelizar sino
dentro y desde esta realidad.

La primera dificultad era la de superar

Una evangelizacién dicotorias, por ejemplo entre ‘““preevan-
liberadora, integral, y una | gelizacidon”, (identificada con desarrollo,
mayor claridad sobre sus | y ggste visto como atraso respecto al mo-
elementos integrantes. delo de los paises ricos) y evangeliza-
cién; un andlisis méas profundo del sub-
desarrollo como subproducto del desarrollo de otros hizo ver “los
lazos muy profundos” entre evangelizacidén y promocién humana,
en una dindmica evangélica liberadora.
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Otra dificultad era la de superar Ja tentacion de considerar las ideo-
logias como la Unica fuerza capaz de transformar la sociedad.

Las dos dificultades se unfan en la voluntad de acompaiar al po-
bre que veiamos oprimido por sistemas dominantes. Y fue el po-
bre mismo quien nos llevd a la sencillez del Evangelio, “poder
de Dios para cuantos creen” (Rom. 1, 16). El dinamismo liberador
del Evangelio, partiendo del pobre, fue la luz que permitioé realizar
una evangelizacion integral, aunando sus diversos elementos:
anuncio del Evangelio, promocién humana, liberacién.

El acercamiento a los mas pobres hizo
Una evangelizacién de ver que los mds marginados socialmente
las C‘élet“l;is’ zlf:rges“zr‘:‘e"" eran los menos evangelizados. Y que eran
la e\}a:gelizacién. grupos bien marcados por sus culturas
antiguas, desde los mds morenos...
Estudiando mejor ¢l fenémeno “cultura’”
se descubrid que la accion de Dios se manifestaba en ellas, no sélo
en sus aspectos religiosos, sino también en sus experiencias vitales,
en las normas que las expresan, en todo lo que hace al hombre més
hombre y mds capaz de relacionarse con otros para hacer historia.
Se vié asi el valor del contenido de las culturas para la evangeliza-
cion, y la urgencia de una evangelizacion dentro de cada cultura,
para su regeneracion por el encuentro con el Evangelio.

Por otra parte, el contacto con las culturas antiguas, para su evan-
gelizacion, nos hace menos desprevenidos también para la evangeli-
zacion de las culturas nuevas. La llave de penetracién es la misma. .

En primer lugar su nacimiento dentro de
un terreno cultural particular. Esto ex-
cluye los intentos de transplante de la
Iglesia en otros terrenos culturales, y los adoptacionismos. Incluye
la penetracion evangélica en una cultura particular, su asimilacién
dentro de la misma cultura, y la reexpresion de la fe y su celebra-
cion en el lenguaje global de esta misma cultura. Esta profundi-
dad y autenticidad de la conversién que tal evangelizacion produce
hace nacer la Iglesia como comunioén.

El valor de
la Iglesia local.

77



Luego hay la percepciéon del dinamismo misionero de esta Iglesia
local: la misién la hace nacer, la misién la hace vivir y crecer, hasta
tal punto que debemos concluir que la teologia de la Iglesia par-
ticular es antes que todo misionera.

En esta perspectiva ubicamos el aporte de las comunidades eclesia-
les de base, como lugar privilegiado de la evangelizacion, —esa
evangelizacion que es precisamente lo que hace nacer y crecer la
Iglesia local—, y la floracién de los nuevos ministerios ¢n las co-
munidades y para ellas.

dimensién universal de de la mision esta vinculada con el descu-

Iglesia local. brimiento y la autenticidad de la Iglesia
local. *““Cuanto mds vital sea la Iglesia
particular (vital en el sentido de la autenticidad y profundidad de
su cornversion), tanto mds hara presente y visible a la Iglesia univer-
sal y mas fuerte serd su movimiento hacia los otros pueblos”
(P. 363). Puebla sigue ofreciéndonos en esta misma pagina una di-
ndmica interna que hace a esta lglesia mas viva (P. 364-369).

La percepcion de 1a> La percepcion de la dimension universal
i la

Existe ciertamente en América Latina una mayor sensibilidad
respecto a la necesidad de abrirse a la misién universal. Sin embar-
go, mientras esta sensibilidad no se inserte dentro del dinamismo
de la Iglesia local, quedard como algo desarticulado, con el peligro
de que la pastoral sea poco misionera o bien lance a grupos y per-
sonas que no van a encontrar, dentro de su lglesia, el terreno que
normalmente debe sostenerlos y vitalizarlos.

Una mayor

claridad teologica. comprension del misterio mismo de la

evangelizacion (su centro en la encar-
nacion pascual, su expresion trinitaria, su sentido liberador, su
proceso dindmico en la Iglesia que ha de nacer entre nosotros...),
y respecto a la identidad apostolica de toda la Iglesia y de los evan-
gelizadores.

> La notamos especialmente respecto a la

78

2. El desafio latinoamericano

Hasta ahora hemos pensado demasiado
en nuestras necesidades y problemas
convencidos —segin la mas evidente
l6gica humana— que para dar, primero
debemos tener, y sobrado.

Hasta ahora hemos
pensado que para dar es
necesario tener, y sobrado.

Esta concepcion de colaboracidn misionera es muy humana,
pero no tiene ningtn fundamento en la Biblia.

En efecto, no sc trata tanto de dar o de recibir, de tener o de no
tener, de ser pobre o dc serrico. Se trata sencillamente de ser Igle-
sia. Y de serlo en sentido pleno, a pleno derecho. No hay dos Igle-
sias: una que da y otra que recibe. Hay una sola lglesia, cuya ley
fundamental de vida es la comunidén. Si somos Iglesia, no podemos
escondernos, no podemos defendernos, no podemos aislarnos.

Segln la 16gica del Evangelio —muy distinta de la légica del mun-
do— es mejor dar que recibir, los ultimos serdn los primeros,
es mds dichoso el que llora que el que rie, los hambrientos serdn
saciados y los ricos pasardn hambre, los humildes serdn exaltados,
los poderosos serdn derribados de sus tronos. Un crucificado
salvard al mundo.

Todas las Iglesias y cada una en particular, aunque esté en sus
comienzos, apremiada por mil graves y urgentes necesidades, es
“por naturaleza suya misionera”, sencillamente porque en ella se
realiza la lIglesia de Cristo, que ‘‘es esencialmente misionera”
(EN62,LG 26,CD 11).

Toda Iglesia particular —por muy joven, pobre y necesitada que
sea— en cuanto es parte de la inica Iglesia de Cristo, debe tener los
signos de ella, es decir debe ser una, santa, catélica y apostodlica.
“Apostolica’, no soélo en el sentido de que procede de los apos-
toles, sino en el sentido de que extiende su vocacion universal
hacia todo el mundo. De esto se deduce que toda Iglesia particular
debe ¢ brirse, de una manera efectiva, a todo el mundo.
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Hay varias maneras de abrirse al mundo. Son muchos los bienes
que debemos repartir. La “‘comunién’ se manifiesta de mil ma-
neras.

Sin lugar a duda —y el documento de Puebla lo reconoce— la Igle-
sia Latinoamericana, después de Medellin, ha dado al mundo el
testimonio de una extraordinaria y juvenil vitalidad, en la teolo-
gia, en la pastoral, e inclusive en la experiencia martirial.

A estos dones que la Iglesia de América Latina ha otorgado al
mundo, ahora hay que ahbadir otro, tomando al pie de la letra el
precepto del Sefior de ir a todo el mundo.

No hay que esperar que Este precepto no estd condicionado a
todas nuestras genles estén | nada. No hay que esperar que primero
totalmente evangelizadas, | todas nuestras gentes hayan sido total-
antes de pensar en elresto | yyente evangelizadas. Si Pedro y Pablo
y los demads apéstoles hubiesen puesto
tales condiciones, o hubiesen interpre-
tado tan intimamente el precepto del Sefior, hoy en dia la Iglesia
Catéblica seguiria estando circunscrita a la ciudad de Jerusalén y
sus alrededores.

del mundo.

En los Hechos de los Apédstoles vemos que el Espiritu Santo,
presente en las comunidades eclesiales, las impele y las abre a
la misién universal, las obliga a “salir’” de sus propias fronteras,
y a dar de su pobreza (pobreza de medios humanos, de poder tem-
poral, de poder econémico). Un solo ejemplo: en el capitulo 13
leemos: ‘““Entonces ellos, enviados por el Espiritu Santo, bajaron a
Seleucia y de alli navegaron hasta la isla de Chipre. Liegados a
Salamina, anunciaron la Palabra de Dios...”.

“En virtud de la comunién —afirma el decreto conciliar AD
GENTES— las Iglesias se comunican entre si sus bienes” (AG 38).

La “comunioén” es elemento esencial en la [glesia. Y la comunion,

para que no quede en una palabra muy bonita y en un piadoso
sentimiento, debe traducirse en ‘“‘comunicacidén y participacién’.
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Bl mejor ejemplo nos El mejgr ejemplq nos viene de la primera
viene de la primera comunidad cristiana de Jerusalén. La
comunidad cristiana. hermandad que vivian tan intensa y

— gozosamente, era contagiosa, y les
permitia ganar la admiracion de la gente. “Y el Sefior cada dia
Integraba a la comunidad a los que habfan de salvarse” (Act. 2
2 -47). La misionalidad no era algo anexo. Toda su vida —funda-,
mentada sobre la Palabra, la Eucaristia y la Caridad— era testimo-
nio y anuncio de Cristo “hasta que El vuelva”. La misidn era

gonceblda y vivida como un dar y recibir, un intercambio de
ones.

Ejemplar a este propésito la organizaciébn de la colecta en favor
de los pobres de Jerusalén, llevada a cabo con tanta inteligencia
y tenacidad por San Pablo. (Cfr. Rom. 15,27;11 Cor. 8-9).

La _comunig’m y la participacién entre Iglesias, son recordadas en
varias ocasiones en los Hechos (18, 11-18; 19, 9), v en las cartas
de San Pablo (Rom. 16, 3- Col. 4, 12-13; Flp. 2, 25-27).

El binomio de Puebla: “Comunién y Participacion” (ns. 211-219;
‘3‘26-_3,27,;, 10?6-1 127), enriquece el significado y el alcance de la
mision”, ddndole a éste término un sentido mis amplio, mds

p'rofundo y mads evangélico, y quitdndole cierto sabor a proseli-
tismo propaganda, conquista.

3. Dar desde nuestra pobreza

Seria un error interpretar en una forma

“Dar desde nuestra reductiva la frase de Puebla. Como si di-
pobreza” es encontrar Jera: ya qué escaseamos de dinero y de
el genuino significado personal, vy no podemos dar mucho a

de la Revelacion. las misiones universales, daremos un

poquito, sélo un poquito, proporciona-
do a nuestras posibilidades.

El “dar de nuestra pobreza” puede ser entendido e interpretado
rectamente s6lo a la luz de la Palabra de Dios. Sj podemos expre-
sarmos un poco humanamente, aqui se trata de captar el estilo de
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actuar de Dios, su manera de pensar, de sentir y de hablar. Para
lograrlo, mds que doctos, deberiamos ser santos. Los “humildes
de corazdn” lo entienden, porque ellos, mas que los grandes fil6-
sofos y tedlogos logran ponerse en sintonia con Dios.

Si hay algo que no cambia desde la primera hasta la 0Jtima pdgina
de la Sagrada Escritura (y esto no deja de llenarnos de admira-
cion si pensamos que los libros de la Biblia fueron escritos en un
espacio de tiempo que abarca varios siglos, y situaciones historicas
y culturales bien distintas) es esta evidentisima preferencia de Dios
por los pobres, por los Gltimos. El defiende, dirfamos por princi-
pio, al oprimido, ensalza al humilde, se pone al lado del pobre.
Desde el sorprendente término de “‘gusanito” (Vermis Jacob),
con que Dios llama, por Isaias, a su pucblo, hasta la expresion
“pequefio rebano’ (pusillus grex) con que Jesis se dirige a sus
apostoles, el estilo de Dios no cambia.

El Dios de los ejércitos no simpatiza por las irresistibles legiones
de soldados, las armas poderosas, y los vigorosos caballos. A los
libertadores de su pueblo les impone medios y métodos que cual-
quier caudillo respetable rechazaria por ridiculos. A Gede6n, lo
obliga primero a reducir su ejército de 30.000 hombres a 300 y
después a armarlos con antorchas, trompetas y cintaros. A David
le sugiere servirse de su honda de muchacho, y bajar al rio para
buscar 5 piedras lisas. Pero al mismo David, Dios lo castiga dura-
mente cuando se deja vencer por la tentacion de censar a sus sib-
ditos, para comprobar su grandeza. Los profetas, en nombre de
Dios, levantardn la voz contra el lujo de los ricos, contra la prepo-
tencia de los poderosos. Quien maltra al humilde, y explota al
pobre, tiene que dar cuenta a Dios, porque Dios se solidariza con
los pequefios y con los ultimos, *‘; Por qué te has burlado de Mi?”,
le dice el Sefior al rey David, cuando asesind a Urias, para robarle
la mujer.

* Kk %k %

Con Jesus llega el Reino de Dios: las promesas hechas a los an-
tiguos padres se cumplen en el Reino que El anuncia y realiza.
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— Todos son hermanos, hijos del mismo
Padre (Mt. 23, 8-11).

“Dar desde la pobreza”
significa dar las riquezas
— La autoridad corresponde s6lo a quien

sabe servir al hermano (Mc. 10, 42-45).

evangélicas que son
patrimonio de los pequefios,

sencillos y humildes.
— La Ley es para el hombre y no el

hombre para la ley (Mc. 2, 27).

— Los ultimos serdn los primeros (Lc. 13, 30).

Tendrd un tesoro en el Reino aquel que reparta sus bienes a
los pobres (Mt. 19, 21).

— Los ciegos ven, los cojos andan, los leprosos son curados, los
pobres reciben buenas noticias (Mt. 11, 2-6).

— En el Reino entra sélo aquel que cumple la voluntad del Padre,

que es €sta: “‘que nos amemos los unos a 1os otros” (Mt.
7,12).

— En cambio serd expulsado aquel que quiera hacer de la religion
un negocio (Jn. 2, 13-22).

— Dios escoge como madre del Mesias a Maria, porque “mird
la condicion humilde de su esclava”. (Lc. 1, 48).

— Lo débil del mundo escoge Dios para humillar al fuerte”
(1 Cor. 1,27).

Dar de nuestra pobreza significa dar las riquezas evangélicas que
son propias de los pequefios, de los pobres.

Estas riquezas las describe admirablemente el Papa Pablo VI,
cuando habla de la ““piedad popular’” en la Evangelii Nuntiandi, y
nos dice que la piedad popular “refleja una sed de Dios que sola-
mente los pobres y sencillos pueden conocer. Hace capaz de gene-
rosidad y sacrificio hasta el heroismo, cuando se trata de mani-
festar Ja fe. Comporta un hondo sentido de los atributos profun-
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dos de Dios: la paternidad, la providencia, la presencia amorosa y
constante. Engendra actitudes interiores que raramente pueden
observarse en el mismo grado en quienes no poseen esa religiosi-
dad: paciencia, sentido de la cruz en la vida cotidiana, desapego,
aceptacion de los demds, devocién. Teniendo en cuenta esos as-
pectos, la llamamos gustosamente piedad popular, es decir religion
del pueblo, mds bien que religiosidad”. (E.N. 48).

i , Dar de nuestra pobreza significa, pues,
Serio llamamiento a . P . .

la conversion de partir de los ultimos, partir de nuestra

nuestras Iglesias. pequefiez y nuesira pobreza, para que
la mision sea mads sencilla, en una pala-
bra: mas evangélica. Una misién que ofrezca a toda la Iglesia,
con sencillez, el testimonio de nuestra opcidon sincera en favor
de los pobres; una mision que multiplique nuestra presencia
entre los que cuentan menos a los ojos del mundo; que redescubra,
como forma auténtica y privilegiada de evangelizacion, el testimo-
nio de la vida, renunciando a los medios que nos hacen aparecer
ricos y poderosos, y por ello mismo, nos alejan de la gente sencilla;
una misién que prefiera los medios humildes, que sea fuerza de vi-
da, como la fuerza de la pequefia pero ubérrima semilla o de un
poco de levadura que fermenta toda la masa.

Partir de nuestra pobreza significa ver la realidad con ojos distin-
tos, anunciar el Reino con otro tono de voz, utilizando otros sis-
temas, otros medios, que se apoye no sobre una superioridad
cultural o econémica, sino sencillamente sobre la fuerza del Evan-
gelio. SoOlo los pobres, los Gltimos, podrdn devolver al mundo la
esperanza y la utopia que el mundo ha perdido, y que tanto
necesita para sobrevivir. S6lo los pequefios y los pobres saben
esperar. La misién nueva que los Gltimos, los pobres, los pequefocs
llevardn a un mundo dividido, desesperado, materializado y frio,
serd el mensaje de la novedad y de la esperanza, del amor. Sera la
mision del futuro.
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TEOLOGIA DE LA MISION, HOY

1. La Misiéon como “Obra de Dios” — Reino de Dios

La expresién “Obra de Dios” usada en referencia a la mision es
nueva, pero encierra una profunda idea biblica y teologica. Ha en-
riquecido la actual misionologia.

( S6lo Dios salva. La iniciativa de la misidén es una dimen-

sién de la obra salvifica de Dios. Sélo
Dios salva; El es el principal protagonista de la mision, la Iglesia
misionera es solo manifestaciéon e instrumento de la actividad
salvadora de Dios en el mundo, es decir, la misiéon solo se realiza
a través de Dios: es una obra que pertenece a Dios.

La salvacion es ante todo auto-revelacién de Dios y su auto- co-
municacion. Si nosotros podemos colaborar en la salvaciéon de
otros, se debe a que hemos recibido de Dios ese poder.

Valores de la “Obra de Dios”.

a. Valor historico-salvifico. Dios es salvador en la historia vy
actlia en la historia.
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de la historia. de Dios en la historia, que alcanzo su
plenitud con la misiéon de su hijo (Gal.
4,4 5).

( . e > La obra de Dios explica el plan salvifico
Cristo el ““Sefor

La obra de Dios significa estas constantes intervenciones de
Dios en la historia, que al ser aceptadas por los hombres se con-
vierten en salvificas (Gaudium et Spes 16). Sélo la obra de
Dios da significado a la historia y a muchos valores que se han ido
suscitando en la historia. (Valores culturales, religiosos, sociales).

Estos valores de la obra de Dios se condensan en Cristo, constitui-
do por el Padre como “Sefior’” a quien todo estd sometido (Heb. 2,
36; Mt. 28, 18; Flp. 2, 10;1 Cor. 8, 6; Rom. 10, 95s.) y en el espi-
ritu presente y actuante en todo el mundo.

La misién no es algo nuestro, sino de Dios. La misién de la Iglesia
solo se puede explicar por la Obra de Dios.

b. Valor salvifico escatologico. Dios no es solo el iniciador de
la salvacibébn sino también el ‘“‘consuma-
dor” de su obra. Un dia vendra a consu-
mar lo que ha iniciado en la historia.
(Hech. 3, 19-21). Un dia todo sera
restaurado en Cristo y El en Dios (1 Cor.
15,24 s.).

Obra que
se  “‘consumard.

Vivimos en la esperanza de esta obra de Dios; de que todas las
naciones oigan el Evangelio y sean llamadas a formar parte del
Pueblo del Sefior.

c. Valor mistérico. E] misterio del Reino de Dios equivale a la
obra. Para ello hay que recordar el doble concepto del Reino:
Reino iniciado ya en el mundo, y Reino que se consumara en el
cielo (Gaudium et Spes 39).

Este es el Reinado y la soberania de Dios; este es el tema de

la predicacidén de Jesus (Mc. 1, 14 s.; Mt. 3, 2:;4, 17,10, 7); el
Reino ya estd entre nosotros (Lc. 17, 21; 11, 20); pero no es
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de cste mundo ni se obtiene con luchas (Jn. 18, 36 Mt. 26, 53);
un dfa futuro se entrard definitivamente en el Reino, (1 Cor. 6, 9;
Gal. 5, 19; Ef. 5, 5); y en general este es el tema de las parabolas.

— Hay que estudiar la misién y formarse misionero dentro de

— este concepto de la obra de Dios. La
< La iniciativa > misién no es iniciativa nuestra; es una

es de Dios. “vocaciéon”, un llamado, que Ileva consi-
go una “‘comision” o encargo. No
vamos a misiones con un sentido
paternalista de “dar”, sino de descubrir la presencia y accién de
Dios (Ad. Gentes 9, 11; Redemptor Hominis 12). Se trata de tra-
bajar con optimismo, pues estamos comprometidos en una obra en
la que Dios siempre triunfa, aunque ignoremos cémo. El trabajo
misionero no se reduce al momento actual, a la historia. (Gaudium
et Spes 20, 43).

— Existen relaciones entre la Obra de Dios y la misién de la Igle-
sia 'y hay que distinguirlas sin separarlas (Ad Gentes 9b). En
esto se pueden advertir algunas desviaciones actuales que, sub-
brayando la supremacia de Dios, olvidan la funcién de Cristo
y de la Iglesia: el Reino de Dios pasa por Jests y por la Iglesia.
Quien acepta la “obra de Dios” debe aceptar el “plan de Dios”

que quiere actuar a través de la mediacién de Cristo y de la Iglesia.
(EN 5c, 80f).

2. La misién como “mediacion y servicio”

feut o Dios, Sefior de la historia y de la salva-
esus es mediacian. cién, podria salvar a todos directamente,

inmediatamente, a través de sus gracias
internas. Pero segin el plan real y definitivo de Dios, la accién
salvifica de Dios se realiza mediante misiones histéricas, que tienen
su plena realizacién y sentido en Cristo.

La mediacion salvifica es la verdadera definicion de nuestra coope-
racion misionera. Mediacidon significa puente que une dos personas
distantes (o enfrentadas); mediacién significa salir, partir, ir hacia,
en nombre de alguien cuya autoridad y poder se participa. No
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deja de ser sorprenderie que mediaciones historicas tengan alcance
salvifico, pero asi lo ha querido y determinado Dios, y el prohlema
s0lo se explica a la luz de Cristo.

Jesus explicd toda la historia de la salvacidon con el verbo “cnviar”.
Dios envia continuamente mediadores hasta la misién del Hijo
que es el “enviado” por excelencia. (Mt. 21, 33 s. Lc. 20, 9-19;
Mc. 12, 1-12). La mediacion no se reduce sdlo a una sefial, sino a
un salir y a una.actividad (palabra y obras).

a. La mediacién en el Antiguo Testamento:
Dios ofrece su revelacién y salvacion a
Mediacion Prometida Israel (y a los paganos) por medio de
y Prefigurada. personas € instituciones. Asi se suscita
el hecho de personas ‘“‘elegidas y envia-
das” por Dios como mediadores. El
poder de la salvacién de Dios no es un efluvio mégico, sino que
proviene del “espiritu” que Dios da a los que envia. Estos elegidos
no existen para si, sino para Israel, que seré el tipo de la verdadera
mediacion. Basta recordar el caso de Moisés, los reyes, sacerdotes v
profetas y el valor significativo del “‘mediador sufriente” (Is. 42,
6-7,49, 6;53,4-6).

Israel aparece como “pueblo” y “mediador salvifico de los pueblos
paganos”’. Israel es el sacramento salvador de la presencia divina;
todo el pueblo es real, sacerdotal, profeta. En el camino salvifico
del Antiguo Testamento solo Israel lleva implicitamente el univer-
salismo salvifico. Israel se convierte en bendiciéon para todos los
pueblos (Gn. 12,2 s.). Muchos entraron en contacto con él, v un
dia —al aparecer la Iglesia— esta mediacion tendrd un caracter
plenamente universal, (Zac. 8, 23; Is. 2, 2; Mig. 4, 1; Jer. 4, 2,
etc.). Y todas las instituciones mediadoras (rey, sacerdotes y pro-
fetas) encontraran su plena realizacion en Cristo, enviado como
mediador universal.

b. La mediacion de Cristo-Misionero.

Jesus es el unico mediador (1 Tim. 2, 5; es ademds la tesis de
la carta a los hebreos):; igualmente Ad Gentes 2b, 3. El Padre
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“ha enviado a su Hijo para que vivamos por EI” (1 In. 4, 9; In.
3,16-17), y en su palabra y en su vida actud6 la salvacion.

c. La mediacion de la Iglesia Misionera.
La Iglesia no tiene otro fin que continuar
La Iglesia continia y actualizar la persona y mision de Cristo
la mediacion. (Ad Gentes 3 al fin, 5; EN 15). Donde
El no llegd en su carne llega hoy en su
Iglesia misionera; lo que El no proclamo
con su boca, lo proclama hoy por la boca de sus misioneros. De
ahi que la mediacién eclesial tenga por necesidad una exigencia
misionera: el “salir’, anunciar, actuar. El misterio de las misiones
hace semejante la Iglesia al Dios-hombre.

3. La mision como “accion de toda la Iglesia”

La misidén no es una obra personal o particular del misionero,
sino de la Iglesia; la misidn es obra de todos en la Iglesia.

La Iglesia es ante todo un misterio de
Toda 1a Iglesia estd “comunién” destinado a la “mision.
. Por otra parte, no se trata de una simple
comunién teologal, sino ‘‘sacramental”
(Hech. 2, 38, 41; 1 Cor. 12, 13) donde
hay que situar la comunién jerdrquica.
Y toda esta forma de comunién en la Iglesia es en orden a la mi-
si6bn (Lumen Gentium 9).

implicada en la mision.

Por eso hay que partir siempre del hecho de que la Iglesia es por
su misma naturaleza misionera (Ad Gentes 2a.), y ello por los si-
guientes motivos:

a. Porque la Iglesia hace presente hoy a Cristo y continda su mi-
sion (Ad Gentes 5; Ev. Nun. 15). Para continuar a Cristo misio-

nero hay que ser de la Iglesia y siendo de la Iglesia hay que ser
misionero.

Cristo ha dejado a la Iglesia su misién y su revelacién, su ver-
dad. San Pablo escribe a Timoteo ‘“‘guarda al dep6sito”, no para
mantenerlo escondido, sino para llevarlo al mundo entero.
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Cristo hace a la Iglesia “sacramento de salvacion”, pues solo en
Cristo la Iglesia es para todos salvacion universal (Lumen Gentium
1, 9b, 14a, 45).

La Iglesia ha sido enviada por Cristo, v a su vez s6lo ella es la
que puede enviar. De otra parte este envio que hace la Iglesia,
el mandato misionero, es para todos (EN 13), y revela la naturale-
za misionera de la Iglesia.

b. Porque el Espiritu Santo mueve a la Iglesia y 1a hace el instru-
mento de la salvacidén actual, por el amor de Dios que tiende a
expandirse a través del Espiritu. Este es el dinamismo interno v
externo de la vida y accion de la Iglesia.

c. Por la apostolicidad de la Iglesia, que tiene un cardcter hacia el
pasado (fundada sobre los Apdstoles, mantiene su credo y sn
misterio), y un cardcter hacia adelante, universal (continuar la
misién de los Apostoles). De una parte hay que guardar lo que
nos dejaron los Apodstoles hasta que Cristo vuelva, pero como ellos
lo hicieron: fundando otras Iglesias.

d. Por la catolicidad. Mds que un fenémeno externo (universali-
dad), la catolicidad es un concepto profundo y misterioso desti-
nado a todos y abierto a todos. Es plenitud de vida que tiende a
derramarse sobre todo el mundo para recapitularlo todo en Cristo.
La Iglesia lleva en si esa plenitud de Cristo, Sefior de todo y de
todos.

e. Porque en la mision se trata de formar una Iglesia; en el ob-
jetivo final de la mision aparece de nuevo la Iglesia. La misién
presupone una Iglesia, proviene de la Iglesia y forma una nueva
Iglesia. Ese es el plan salvifico de Dios (Ad. Gentes 2b; Lumen
Gentium 9a.; Gaudium et Spes 32a).

Por ultimo, es inutil recordar que en la Iglesia no sélo la jerar-
quia (obispos, presbiteros, didconos) es misionera, sino al laico
con el mismo deber y derecho. En la misién no existe la ley de
suplencia (que los laicos suplan cuando faltan los sacerdotes),
sino la ley de la complementariedad y la corresponsabilidacl
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(EN 66b; Lumen Gentium 31). Nadie se puede encontrar fuera de
esta perspectiva misionera, y hay que abrir la posibilidad para que
todos ejerzan este derecho.

4. La mision como ‘“‘mutua ayuda entre las Iglesias.
La “comunién” es uno de los descubri-
mientos de la actual misionologia, la

La “comunion y comunion es el nuevo nombre de 1a mi-
participacién” tienen su | SIOTL Ello. Jmph(_:a una revalorlzac%c?n
mejor ex presion de la Iglesia particular, y la superacién

en la misién. del concepto de superioridad de una Igle-

sia sobre otra, del ‘“dar” solamente.
(Puebla 368).

a. Responsabilidad misionera de toda la Iglesia particular.

La Iglesia particular —y aun local— no s6lo es parte de la Iglesia de
Cristo, sino que es la concentracion de la verdadera Iglesia de Cris-
to. Asi, la misidn se basa en la comunion de las Iglesias locales; y
ello es coherente con el criterio de la primitiva Iglesia, donde
prevalecia la idea de la Iglesia como una comunién de Iglesias
locales que se ayudaban mutuamente. (Hech, 11, 22-23; Rom. 15,
16;2 Cor. 8, 1-3; etc.).

Esta es la base teologica de la dimensidn misionera de la Iglesia
particular. Donde existe verdadera Iglesia debe existir esa natura-
leza misionera. Esto es especialmente importante para las jovenes
Iglesias y para las de América Latina. (Documento de Lima 1981 ;
Documento DEMIS, Bogotd, 1984).

El primer efecto de la comunion es la “comunicacién’; los
contactos y los intercambios de personal. (Ad. Gentes 38, 36-37).

b. La mision es ponerse al servicio de una Iglesia particular.
El misionero nunca ha de ir con espiritu de superioridad, sino de
respeto, amor, estima, servicio. Los misioneros son ‘“enviados’
por una Iglesia y “pedidos” por otra.

Toda Iglesia particular estd llamada a alcanzar un cierto grado de
independencia: auto-gobierno, auto-expansién, auto-financiamien-
to, (recordar el Sinodo de 1974 y los obispos de Africa; igualmen-
te Redemptor Hominis 12).
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Toda Iglesia particular debe mantener, junto son su fisonimia
propia, su unién con la Iglesia universal. Nadie es independiente,
y en ello Roma tiene una funcion insustituible de centro de la
unidad. (EN 64).

Esta doctrina esta también en la base de la “inculturacidon’ de la
Iglesia a través de la mision y del trabajo misionero.

¢. La ayuda mutua se concretiza en el mutuo enriquecimiento
entre las Iglesias. Todas tienen que considerarse activas; ninguna
Iglesia es perfecta ni forma una isla. La imagen de la misién caté-
lica no es la de una Iglesia que da y otra que recibe; a la Iglesia se
le ha concebido poder dar y poder recibir al mismo tiempo. Esta
simultaneidad es un reflejo del misterio de la Trinidad.

“La mision debe ser concebida hoy como intercambio vital y reci-
proco en funcién de este fin supremo, y como reciproca coope-
racién de cada una de las partes para el desarrollo arménico de
todo el conjunto. Toda Iglesia es rica y pobre al mismo tiempo,
por eso toda Iglesia tiene algo que dar y recibir’”. (Juan Pablo II,
9 de mayo de 1981).

5. La mision como profetismo

El anuncio tiene la prioridad en la mi-

(Ammciar Ia ,‘Palabraj sién. Asi, la prgclamgcién no es el pro-
blema de eleccidén, sino de obligacién:

(1 Cor. 9, 16; 2 Cor. 5, 14-20). La raiz

de esto es el mismo Cristo como palabra

enviada, que en el misionero es palabra de fe (Rom. 10, 17; EN

22,42b), y la palabra que crea comunidad. (EN 59c, 15a, 49).

15a, 49).

La proclamacién no se puede definir en términos del “éxito”
obtenido, ni del nimero de conversiones: los resultados dependen
de Dios. Hay que proclamar el mensaje con plena confianza en la
fuerza del contenido y de su verdad.

a. ;Existe un mensaje preciso del Nuevo Testamento que anun-
ciar? Por de pronto, existe un solo Evangelio (Gal. 12s, 9; 1 Cor.
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15, 11); de otra parte existe una variedad de énfasis y de enfoques
de un mismo anuncio fundamental. Ya en el Nuevo Testamento,
y a través de la historia, situaciones diversas obligaron a acentuar
temas precisos. Ademds, teologicamente sabemos que el Evangelio
es el anuncio definitivo. (Dei Verbum 4).

b. Otra cuestion: jEl mensaje de Jesis, no estaba condicionado
culturalmente? ;No habria hoy que deshelenizar el Evangelio?

El mensaje evangélico se encarnd y se expresd en una cultura
concreta, pero vivir en otra cultura no significa rechazar o hacerse
inaccesible a la revelacion de Dios dada en el Evangelio. Su conte-
nido supera las culturas, y hay que anunciarlo como hoy es conser-
vado por la fe de la Iglesia (EN 15). Ademds, el Evangelio no se
debe creer por su capacidad de adaptacién o porque de respues-
tas inmediatas a nuestras necesidades. El Evangelio es la trans-
misién de la palabra de Dios al hombre, y el fundamento bi-
blico de esta transmision es la forma misma del anuncio de Jesus
(Jn. 7, 10; 8, 26; 12, 49) y de los Apodstoles (1 Cor. 11, 2; 15,
1-5;2 Tes. 12, 15).

¢. FEn cuanto a los acontecimientos historicos que hay que anun-
ciar, (Lc. 1, 1; 24, 14; 1 Cor. 15, 3-5): Cristo que nacid, que fue
crucificado y resucito, y en El se da la salvacion. Siempre hay que
subrayar algunos hechos historicos objetivos, y anunciarlos como
acontecimientos salvificos: Jestis murié “por nuestros pecados”
(1 Cor. 15, 3; Gal. 1, 4) y resucitdé por nuestra justificacion (Rom.
4, 25). Notar aqui los discursos de Pedro (Hech. 2, 23-24; 3,
13-15; 4, 27; 5, 30; 10, 39), y de Pablo (Hech. 13, 16-41; 14,
14, 1-17; 17, 22-31, etc.).

Sierapre existe la tentacioén de predicar “otro Cristo’ (2 Cor. 11,
4) subjetivo, segliin nuestras categorias personales. Hay que anun-
ciar el Cristo histérico de nuestra fe. (EN 22a, 27).

d. La proclamacion tiene que ser una afirmacion y una certeza.
Cristo entré en el mundo como Palabra,
, con una actitud de certeza, sin dudas

Jesus es una Certeza , e ..
(Heb. 10, 5-7). Jesas fue el “misionero
del si”’. La misidén entre los no cristianos
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no puede ser de dudas y ambigiiedades (2 Cor. 1, 18-20), “nuestro
lenguaje no es si ¥y no, pues Jesucristo no fue si y noj;antes bien,
en El se ha realizado el si...”.

Los hombres no quieren ni deben oir teorias personales, hipo-
tesis sobre Cristo y su mensaje, sino certezas y afirmaciones (EN
78 ; Redemptor Hominis 19).

“Jesus es el Sefior’’, o sea el Salvador hoy; esta es la primera y gran
afirmacién, que sdlo proviene del Espiritu (1 Cor. 12, 3). Eles el
unico que nos puede salvar, y nos exige la sumisién a su mensaje.
Esta certeza es al mismo tiempo la promesa de Jesis y nuestra
esperanza en el perdon de los pecados. (Lc. 24, 47; Hech. 13, 38;
10, 43; 16, 31).

6. La mision como *“‘conversion”

La palabra ‘“conversién” es uno de los
conceptos que hoy se discuten en misio-
nologia. Se dice “ha terminado la época
de las conversiones. Ya no es posible ir
para convertir’.

Un nuevo significado de
“‘conversiéon”.

Sin embargo, la conversidn sigue formando parte esencial de la mi-
sién actual, como formé parte de la mision, de Jesas (Lc. 5,32) y
de los Apdstoles (Lc. 24, 45-48; Hech. 17, 30).

La idea de conversiéon cuenta con un vocabulario biblico que mati-
za su contenido, (“shub” en el Antiguo Testamento: es la actitud
de corazon con la cual el hombre se vuelve a Dios, dejando sus
pecados (Am. 4, 6-11; Is. 32, 12; Joel 2, 12). Dios se vuelve tam-
bién al convertido haciendo con él una nueva alianza (Lam. 5, 21;
Jer. 31, 18; Zac. 1, 3).

En el Nuevo Testamento —‘epistrefein, metanoien”— es “volver”,
cambiar de ruta, de mentalidad, para asi encontrar al Sefior. Es el ini-
cio del Reino (Mt. 3, 2). Se aplica a los no cristianos que “han vue-
to a Dios dejando los idolos” (1 Tes. 1, 9; Hech. 14, 14), que
abandonan a Satands y el poder de las tinieblas (Hech. 28, 18; Ef.
5, 8), es volverse a aceptar a Jesus, el Sefior (Hech. 9, 35; 11,
21-22;15, 3;26, 18-20).
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La conversién es ‘‘la adhesién personal, vital, a la fe de Cristo
presentada por el Kerygma, que cambia la vida, dejando el pecado
y las obras malas’; es una relacidn personal establecida con Cristo
después de una crisis’’; “es la primera toma de conciencia del ver-
dadero sentido y valor de la vida, hasta ahora fragmentaria, y exige

un “éxodo”’, un paso a “‘otro”.

La conversidén, que es un proceso, implica algunos elementos
teolégicos:

Es la Obra de Dios, apropiada al Espiritu Santo (Ad Gentes 13a,
14, 15g;1 Cor. 12, 3;2 Cor. 5, 1; Col. 3, 10).

Cuando el no cristiano se convierte a Cristo, se trata de un encuen-
tro lleno de alegria y de una experiencia nueva. De alguna manera,
toda conversion es una vocacién. No es en primer lugar una con-
version a la Iglesia, sino a Cristo presente en la Iglesia.

Es la accion del hombre. Es una adhesion personal, completa, que
incluye:

a. Unos datos y valores que se aceptan por la fe, la cual es un don
de Dios que permite la adhesion total a Cristo.

b. Un hecho moral, que es el arrepentimiento de los pecados
(Mc. 1, 15; Lc. 13, 3; Hech. 2, 38,3, 19; 17, 30; 26, 20).

¢. Una ruptura o abandono de ciertos valores hasta ahora asf{ con-
siderados; es una emigraciéon o éxodo (1 Cor. 5, 7; Hech. 6, 14;
16, 20).

d. Significa a la vez una plenitud, una continuidad con todo lo
védlido de la vida anterior, pues el cristianismo no es exclusivo, sino
inclusivo.

Ante el hombre, la conversidbn aparece como algo necesario. Ella
no es para los “‘salvados”, sino que es para salvarse. Lleva consigo
el perdén de todos los pecados y el don de una nueva vida (Hech.
11, 8;Jn. 3, 8;2 Cor. 5, 17; Rom. 6, 2-6; 7, 6). Se manifiesta en
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el bautismo y en el ingreso en la Iglesia: La conversion es también
un “cambio de comunidad” (Hech.2,42;2,47;1Jn 1, 3; Flm 6).

Por parte del misionero, éste es el mediador del Kerygma, que €l
anuncia para convertir (Mc. 6, 12: ‘“para todos aquellos que cree-
rdn por la palabra de los Apdstoles” (In. 17, 20).

El misionero no puede forzar ni hacer proselitismo, ni obligar a
nadie a convertirse (Ad Gentes 13B; Lc 14,23, 10, 3-5), lo cual no

supone pasividad.

La conversion tiene sus frutos. “La Evangelizacién da a conocer a
Jestis como el Sefior que nos revela al Padre y nos comunica.su
Espiritu. Nos llama a la conversidon que es reconciliaciéon y_vnda
nueva, nos lleva a la comunién con el Padre que nos hace hijos y
hermanos. Hace brotar, por la caridad derramada en nuestros cora-
zones, frutos de justicia, de perdon, de respeto y de dignidad o de
paz en el mundo”. (P. 352).

7. La mision como “compromiso con la historia”

a. Existe una tendencia de entender la
mision de la Iglesia como historia pura-
mente espiritual, en oposicién al mundo
y a la historia. La misién seria para las
almas y no miraria al mundo y sus pro-
blemas. Esta tendencia es muy dualista
y demasiado tedrica.

Todas las experiencias
salvificas configuran una
sola “historia”.

b. Otra tendencia misionolégica considera que s6lo hay una
historia, y que en esta ‘“‘historia salvifica’ cualquier acto histérico
seria ya acto salvifico. La misidén aqui pierde su antiguo fin —con-
vertir— y se reduce a trabajar por el hombre, su desarrollo y libera-
cidn, etc. “el fin de la misién no es hacer cristianos, sino ayudar a
los pueblos a ser hombres™.

Esta posicion tiene una mistica de la accidn temporal: Dios ha
puesto en marcha desde la creacion, esta Unica historia, y hoy .la
conduce por el Espiritu (no necesariamente desde la Iglesia). Cris-
to es el ejemplo y signo del “ser para los demaés’, la salvacién
universal es un hecho, pues Dios actiia en la historia.
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Sobre esta tendencia habria que decir que no todo lo histérico (v.
gr. la liberacion) es salvifico (EN 35). Es verdad que por volun-
tad de Dios debfa haber habido una ‘“sola” historia, pero desde
la entrada en el mundo del misterio de iniquidad, opuesto al mis-
terio de la salvacidn, no todos los hombres responden a su voca-
cion salvifica y proceden segiin el plan de Dios (1 Cor. 6, 9-11;
2 Cor. 6, 14-16).

¢. En la posicién correcta, habria que decir que el tiempo de la
mision coincide con la historia profana. Las misiones no son algo
abstracto, sino que son historia con principio y fin. Toda la activi-
dad misionera es “historia de la salvacion”, porque participa de un
poder sobrenatural, y no se confunde con Ia historia humana.

La historia de la Salvacién no sélo hay que entenderla con inter-
venciones divinas que vienen directamente de Dios o por medio de
mediadores. Es también todo aquello que acontece positiva o ne-
gativamente en la historia para salvacion del hombre. Es la historia
de todas las experiencias salvificas de Ia humanidad antes, durante
o después de la historia de la salvacion judeo-cristiana.

En esta historia general de la salvacion hay que distinguir la histo-
ria especial de salvacion, que comienza con la Alianza de Moisés.
En ésta no so6lo se'da la gracia y revelacion interna, sino hechos his-
toricos nuevos, salvificos, garantizados por Dios y discernibles de
otras manifestaciones historicas propias de la historia profana. Su
centro es la Palabra de Dios y en Cristo y su comunidad esta his-
toria de salvacién alcanza su clara y permanente distincion de todo
el resto de la historia universal.

Hoy, Ia historia sigue siendo el lugar del encuentro del hombre con
Jests y su Iglesia. El objeto de la mision son seres histéricos, y Ia
misma predicacidén misionera no es otra teorf{a, sino testimonio de
unos hechos histdricos.

Aunque la historia de salvacién y 1a historia del mundo caminan
juntas y se entrelazan, sin embargo, se distinguen. No todo es
salvacion, pues en la historia existe un antagonismo (Gaudium et
Spes 37b, 13b), y la salvacién que ofrece la misién no es puramen-
te humana, histérica, sino que es un don gratuito de Dios.
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d. En Jesus, misionero histérico, encontramos la solucion vivida
d¢ este problema. La Palabra se ha hecho carne, se ha hecho histo-
ria, pero fue enviada con poderes que no eran de este mundo, aun-
que actuaban en él. (Mt. 18, 16; 11, 26-27). Por la Encarnaciéon
quedan unidos, pero sin confundirse, la divinidad y la humanidad;
la auténtica historia de salvacién y la historia del mundo.

8. La mision como ‘“escatologia™

La misién lleva consigo valores espirituales, trascendentales, que
no se limitan a este mundo. El trabajo misionero y sus frutos son
propios de Dios.

a. La escatologia significa que ha llegado la gran oportunidad
(Kairos) de alcanzar la salvacion. Es la ‘““Gltima oportunidad™.

La Iglesia misionera no ofrece sélo pro-
La “plenitud de mesas. Con la mision de Jesus han llega-
los tiempos™ya llego y do ya los ultimos tiempos (2 Cor. 6, 2),
aun esta por licgar. la plenitud de los tiempos (Gal. 4, 4).
El que acepta a Jesis ya estd hoy salvado.

Por la misién los hombres alcanzan ““algo nuevo™ (2 Cor. 5, 17;
1 Ped. 2, 23; 1 Cor. 5, 17), que no es fruto ni del mundo nide la
historia. El vocabulario que describe al ser cristiano, fruto de la
misién, es un vocabulario escatolégico: son “santos’” (Hech. 9, 13.
32.41; Rom. 1, 7; 8, 27; 15, 25-26; etc.), ‘“‘santificados’ (Hech.
20,32;1Cor. 1, 32), “Llamados” (Rom. 1,6-7;8,28; 1 Cor. 1, 2),
“elegidos” (Rom. 8, 33;Col. 3, 12;Tit. 1, 1), “salvados” (Hech. 2,
47. 1 Cor. 1, 18), “redimidos” (2 Cor. 6, 2), “hijos de la Luz”
(1 Tes. 5,5), “iluminados” (Heb. 6,4; 10, 32; Ef. 1, 18), etc.

La misién forma una comunidad que no pertenece a este mundo,
y asi los cristianos se convierten en ‘“‘peregrinos”, ‘‘forasteros’
(Ef. 2, 19;1 Ped. 1, 1; 2, 11; Sant. 1, 1). La Iglesia misionera no
estd al servicio del mundo, sino de Dios (Rom. 12, 2; Hech. 5, 29;
1 Ped. 2, 16).

b. Esta oportunidad coincide con el tiempo de la mision o del
anuncio (Kerygma). Este esel momento de trabajar en las misiones;
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el fin no vendrd hasta que el Evangelio sea predicado a todos: “Y
este Evangelio del Reino serd predicado en todo el mundo, para
que todas las naciones tengan el testimonio, y entonces vendri el
fin” (Mt. 24, 14). No sabemos cuando serd el fin, sélo sabemos
que vivimos en la ultima oportunidad, en la cual Dios ha confiado
a la Iglesia la responsabilidad de llevar a todos la salvacion. (Hech..
1, 6-7).

La misién y la predicacidén no es como una excepcién en la vida
de la Iglesia en este tiempo: es la norma, y su razdn de ser (1 Cor.
9, 16; Hech. 4, 20; 5, 29).

Este tiempo de actividad misionera se realiza siempre mirando
hacia el fin, hacia la proxima venida de Jests. Asi la misién viene a
Ser una preparacion para el fin. A la oracion “Ven, Sefior Jesus”, el
Sefior responde con su mandato: “Id al mundo entero” (Cfr.
Redemptor Hominis la., 7a., 22).

_ c. Otro elemento de la escatologia es la
La mlszlon deS un consumacién del mundo porla misién. La
modo € 1cr A
consagrar al mundo, mision es un modo de consagrar al mun-
do (2 Cor. 5, 19; Lumen Gentium 2).

Cristo es el Sefior del cielo y de la tierra (Col. 1, 15-19; Ef. 1, 10)
que va atrayendo todo a si y recapitulando todo en s{. De hecho
toda la creacién y no sélo los hombres, estd anhelando y esperan-
do la revelacién de Jesus (Rom. 8, 19), pues todo ha quedado
sometido a Jesus (Heb. 2, 5-6).

La misién somete todo a Cristo presente en la Iglesia, y de esta fo-
ma la mision es el medio con el que Dios va realizando la consu-
macion del mundo. Y cuando todo esté sometido a Cristo, El so-
meterd todo al Padre (1 Cor. 15, 24; Ad Gentes 9).

9. La mision como “‘liberacién’’

El tema de la “liberaciéon” es antiguo en la Biblia, para designar la
salvacion a que hoy lleva la mision.
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a. Idea de salvacidon: Dios es nuestro Salvador. Todos los hombres
mediadores que “salvan’ ¢n el Antiguo Testamento son instrumen-
tos de Dios, que es el unico verdadero ‘salvador” (Jue. 7, 7;
6, 8s;0s. 14, 2 5).

El nombre de Jesis quiere decir “Dios que salva” (Mt. 1, 21; Le. 2,
11; 2 Pe. 3, 18) Jests vino para salvar (1 Tim. 1, 15), “enviado
como salvador del mundo™ (1 Jn. 4, 14), y en El se une la misién
con la salvacion. En la primera historia de la misién, la salvacién va
unida a la fe en Cristo (Hech. 4, 12) y a la proclamacién del Evan-
gelio (Hech. 13, 26;16, 17;L¢. 19, 9).

La salvacién es la liberacion del pecado y sus consecuencias; es la
participacion en la vida divina desde ahora, y por ello afecta todas
las dimensiones de la vida humana, y no tan sélo la futura.

b. Reducciones ilegitimas del concepto de salvacién. Muy breve-
mente:

— Latendencia a reducir al mds alld, a lo ultraterreno.

— La tendencia a reducir a la salud fisica o psiquica (as{ algunos
misionélogos protestantes, basados en las sanaciones de Jesus).
Hay que decir que las sanaciones siempre van unidas a una reali-
dad y salvacion mds profunda (Mc. 5, 23-28; Mt. 8, 25; etc.).

— La tendencia a reducir a una liberacién de tipo social, politico
o0 humanizante.

c¢. La salvacién interpretada como libera-
( La liberacién es un >

don de Jeshs cion. La terminologia biblica es abun-
: dante al respecto: liberados del pecado
(Rom. §, 2. 20-21; Col. 2, 12-14; 1 Jn. 3,
14); liberados de la esclavitud de la carne (Rom. 8, 13-14); libera-
dos del dominio de Satanas (Hech. 26, 28); liberados de Ia ley
(Gal. 3, 15); liberados de los elementos de este mundo (Rom. 8,
21-22). La Biblia presenta ademas la liberacién en relaciéon con la
libertad para amar. (Jn. 8; Rom.).

La liberaciéon en la Biblia es también un don de Jesds, que nos
viene por su sacrificio y ensefianza. Igualmente es un proceso, en
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relacién a un servicio por amor. Ese es, por ejemplo, el esquema
del Exodo: Dios libera a su pueblo para que éste le sirva y esta-
blezca con El una Alianza (Ex. 4, 23; 7, 16.). El esquema del
Exilio es andlogo: el exilio es la vuelta, la liberacion del “‘resto de
Isracl” a la patria, para servir a Dios. En el Nuevo Testamento
también se presenta la liberacidén en orden al servicio: 1 Cor. 7,
22:2 Cor. 4, 5;Gal. 5, 13; Rom. 6, 18;etc.

Las consecuencias de la liberacidn cristiana consisten y se verifican
en la auténtica humanizacién: una humanizacién (liberacién)
global y de todas las dimensiones del hombre y de todas las deshu-
manizaciones sociales y comunitarias, culminando en la liberacién
de la muerte para la gloria (Rom. 8, 24).

10. La mision como ‘‘paz y justicia”

La terminologifa de “paz” en relacion
(,La paz es liberacion )

o con la misién es también de origen

: biblico. Hoy se ha recuperado, dada la
sensibilidad del hombre actual ante el
problema de la paz. Asi, Gaudium et Spes 4. Igualmente la escuela
misionologica de “shalom’ (paz), Uppsala, 1948. Y efectivamente,
el concepto biblico de paz ofrece los elementos para profundizar
en el fin de la misién.

a. Primeramente, en la Biblia “paz” significa el saludo amistoso
del encuentro, de bienvenida, de hospitalidad; es un deseo que
quiere convertirse en realidad (Jue. 19, 20; Tob. 5, 11;2 Sam. 18,
28). También es saludo de despedida (Ex. 4, 18). Este deseo-reali-
dad se refiere a un bien material (Gn. 37, 14;43, 28;2 Re. 4, 26),
y también a la paz del alma (Gn. 15. 15).

b. La paz es un don de Dios. En los albo-
. Manifiesta.‘lo.s res de la historia biblica se levanta un al-
tiempos mesianicos. tar “‘al Dios de la paz’” (jue. 6, 24), pues

se entiende que solo Dios concede la
paz (Is. 45, 7; Sal. 4,9;35,27).

La paz implica la liberacién de todo temor (Jue. 4, 17, 18; Dan.
10, 19; 2 Sam. 3, 21-22), de todos los males, particularmente gue-
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rras ¢ injusticias (Lev..26,6; 1 Sam, 20, 7;1s. 59, 4 s.), supone una

fuente de bendiciones materiales. (Sal. 122, 6-8; 147, 14; 85, 10;

Job. 5, 23-24), y estas bendiciones se extienden a los gentiles (Is.
57,19)

Existen también mensajeros de esta paz de Dios (Is. 33, 7; Sal. 37,
11), v los pseudo-profetas no enviados por Dios no dan esta paz
(Jer. 14, 13 s5.).

La paz es también un don de Dios que pertenece a los tiempos
mesidnicos (Is. 32, 15 s.; Ez. 34, 35; 36, 25-27,; 37, 26). El Mesias
serd el “Principe de la paz” (Is. 9, 5-6; Miq. 5, 5; 1 Cro. 22, 9).
En estos textos, la paz se ha unido a conceptos espirituales nuevos,
como el Espiritu, la salvacién, la Nueva Alianza, la Santidad. En
los tiempos mesidnicos no habra falsos mensajeros de la paz (Miq.
3, 5), vy si misioneros de la paz verdadera (Nah. 2, 1).

La paz mesidnica tiene un fuerte sentido comunitario: la paz se da
a la comunidad, al pueblo (Sal. 125, 5;128, 1, 6: notar el sentido
espiritual de esta paz). Dios concede la paz al pueblo que lo obede-
ce (Is. 48, 18; Jue. 11, 31), y castiga el pecado quitando la paz
(Jer. 12, 12). Y dentro de este sentido comunitario, se va integran-
do el sentido universal y misionero de la paz biblica (Is. 66, 12;
Jer.33,6,9;Ag.2,9; Zac. 9, 10).

c. En Cristo se realizan todas estas significaciones y promesas.
La encarnacién ha sido para ‘“‘dirigirnos por el camino de la paz”
(Lc. 1, 79). Al nacer Jesus, los dngeles anuncian la llegada de Ia
paz (Lc. 2, 14), y mds tarde, en su vida publica, Jesis realiza los
signos mesidnicos dando la paz (Lc. 8, 48; Mc. 5, 54), y con esta
paz perdona los pecados (Lc. 7, 50).

La paz que nos da Cristo no es como la del mundo (Jn. 14, 27; Lc.
12, 51). No tiene su origen en el mundo, pero estd sobre las tribu-
laciones del mundo. (Jn. 16, 33). Cristo es nuestra paz, y por su
sacrificio ha hecho la paz entre los pueblos y de los hombres con
Dios (Ef. 2, 14-17; Col. 1, 19, 20). La paz de Cristo penetra en los
corazones y se ideritifica con la gracia y con el Espiritu Santo
(Rom. 8, 6; Gal. 5, 22; Rom. 15, 13; 1 Tes. 5, 23; Col. 3, 15;
Heb. 12, 14).
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Igualmente, cuando Cristo concede la primera mision, ensefia a dar
la paz (Lc. 10, 5 s.), y al conferirla definitivamente, de nuevo apa-
rece la dimension de paz (Jn. 20, 19-21). En definitiva el Evangelio
es “Evangelio de paz” (Ef. 2, 7; 6, 1; Hech. 10, 36), y quien lo
acepta con fe “queda con Dios” (Rom. 5. 1).

d. En fin, como ya se dijo al comienzo, el Vaticano II toma a
menudo la idea de la paz para relacionarla con la evangelizacién
y con toda la mision de la Iglesia (Gaudium et Spes 78c; 2¢;
Lumen Gentium 13d; 36¢; Ad Gentes 3a; 8; 12b).

11. La mision como “Gloria’’. Vision de los ortodoxos

En la Iglesia Ortodoxa falta la actividad

Una mancra especial de misionera a la manera de la Iglesia Catoli-
entender la mision. ca, y por lo tanto una misionologia siste-
matica. Para explicar esto hay razones
histéricas de una cierta decadencia de
su capacidad dc¢ expansidon, dadas sus circunstancias de auto- de-
fensa cn muchos paises; y teologicas, entre las cuales estd el cardc-
ter “particularista” de esas Iglesias, sin preocupaciones universa-
les, en los ultimos siglos. Ademds, su teologia se opone a todo lo
que parezca proselitismo, y su espiritualidad muy monacal lleva a
un cierto aislamiento.

Ultimamente ha habido reacciones al interior de ellas mismas, para
corregir en algo esa actitud. Ello ha Ilevado a la incorporacién de
las lIglesias Orientales al Consejo Mundial de Iglesias (1952), a fin
de ofrecer ahi las propias experiencias espirituales, y a su vez
aprender sobre las actividades evangelizadoras de la Iglesia. Asi
mas tarde, en 1959, se funda el Syn-desmos, o sociedad Pan-Orto-
doxa en favor de las misiones.

Las ideas que mds han desarrollado en su misionologia son las si-
guientes:

— El plan o proyecto de Dios (oikonomia) como punto de parti-
da de toda mision.

— La “divinizacidén” (theosis) del cristiano y del hombre como
fin de la misién.
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— La “‘recapitulacién o restauracion’ (apokatastasis) de todas las
cosas en Cristo como el fin cosmico de la mision.

— La funcidn esencial e indispensable de la “littrgia’” en la obra
misionera, también como su culminacioén. La misidn es una li-
turgia después de la liturgia.

— El valor del testimonio (martiria) y de la comunién (Koinonia)
en la eficacia misionera.

La misionologia oriental tiene un cardcter deductivo, en que se
subrayan la verticalidad y los aspectos interiores. Ofrecen asi
mismo elementos olvidados en nuestra “teologia prictica’ de las
misiones, que pueden enriquecernos. De entre las mejores sistema-
tizaciones de la misionologia oriental ofrecemos la sintesis del
obispo-te6logo Anastasio Yannoulatos:

“La mision es la actividad por la cual la Gloria de Dios se revela y
se comunica a los hombres: primero en Israel, y de una forma defi-
nitiva en Cristo, y hoy en y a través de la Iglesia y finalmente en Ia
Parusia”.

La “Gloria” (doxa) ocupa el centro de la reflexién. La Gloria es
la manifestacién luminosa del poder de Dios, que es ante todo sal-
vifico. La Gloria va unida al Amor, que es la vida de Dios, y a la
luz. La glorificacién de Dios en su aspecto subjetivo es la respuesta
del hombre al convertirse a Cristo. Una verdadera definicién del
misionero seria “aquel que busca la gloria de quien le ha enviado”
(Jn. 17, 5).

a. Antes de la creacién el Vervo estaba lleno de la Gloria que el
Padre le habia comunicado en el Amor. (Jn. 17, 5. 24).

b. En la creacion se manifestd esta Gloria. Esto estd patente en
la teologia de los Salmos: “‘creaturas todas glorificad a Dios” (Sal.
19, 2; 8; 104, 31; etc.). Esta Gloria ha sido oscurecida y negada
por el pecado.

c. La historia de la salvacioén va unida a la manifestacion de la
Gloria de Dios, manifestacidon que tiene al Exodo como su primer
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tipo (Ex. 14, 4. 18;15,1-2;16, 7-10). Aqui{ la Gloria se manifiesta
en el momento de la Alianza salvifica (Ex. 24, 16-17), mds tarde la
Gloria se manifiesta y comunica en el Taberniculo (Ex. 40, 34;

>

Lev. 9, 22-23; 16, 43), y en el Templo (Sal. 26, 81 ; Rey. 8,9-10).

En e_:l Antiguo Testamento se habla de la Gloria de los tiempos me-
sianicos, que servird para que todos los pueblos y naciones reciban
la Gloria en la venida del Mesias. ([s. 40, 5; Sal. 96, 3; 97, 7: Is.
49, 3). ’

d. “El Verbo se hizo carne, habito entre nosotros y hemos visto
su Gloria lleno de gracia...” (Jn. 1, 14). Por eso al nacer Jess los
angeles anuncian Ja Gloria y la Paz (Lc. 2, 14), y el misterio de
Jesus consistird esencialmente en glorificar al Padre (In. 17, 4). Al
comenzar su mision Jesus manifesté la Gloria (Jn. 2, I1), v asu
vez el Padre manifiesta su Gloria en el Hijo (Jn. 13, 32; Hech. 3,
13;Jn.7, 39).

e. Cristo confiere a los Apéstoles la mision, y junto a ella la Glo-
ria (Jn. 17, 22). En adelante el apostolado es predicar el Evangelio
de la Gloria (2 Tes, 3, 1;2 Cor. 4, 4-6; 3,6.28), y esta Gloria sal-
vadora se da sélo en la Iglesia (Ef. 3, 21 ; Ap. 21, 23-26). La vida
divina en la que los hombres participan es una participacion en la
Gloria (Rom. 5, 2; 8, 30; 6, 4; Ef. 1,6.12. 14. 17. 19; 3, 16),
que exige un cambio continuo. Y conforme se convierten los genti-
les, 1a Iglesia glorifica a Dios (Hech. 1 1, 18).

12. Los temas centrales en la misionologia de hoy.

a. La mision como Comunion. Quiere
decir que todas las Iglesias, cualquiera
que sea su situacion de desarrollo, estin

comprometidas en el intercambio misio-
a toda y a todas las nero

El intercambio

misionero compete

Iglesias.

La Comunién (expresion que aparece
mas de cien veces en el Vaticano II), es
una forma de vivir, de ser y de actuar. Una relacién con Dios y con
los hombres, que son las caracteristicas dela comunidad cristiana.
La Comunién es la unidad de la Iglesia en su aspecto dindmico.
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Cristo resucitado es el centro de la comunidn,y en ésta es esencial la
relacion, invisible de Cristo (1 Cor. 1, 9; Flp. 3, 10-11). Este tam-
bién es uno de los sentidos mas profundos de la Eucaristia.

Del misterio de la Comunién fluye el misterio de la mision: La
[glesia particular s6lo tiene sentido si de verdad vive “‘en’ y “‘para”
p
la comunién universal. Esta teologia del “‘en” y ‘“para’ tiene su
g y p
mayor consecuencia y aplicacion en la obra de las misiones.

b. La mision como Encarnacion. De aqui procede el tema y la
prictica de la “inculturacion”, que es el modo de encarnacion de
la fe en las culturas, con una perspectiva misionera que supera el
concepto de pura “‘adaptacién”. El tema dc las culturas y de la
inculturacién ha pasado al primer plano de la misionologia con-
tempordnea por sobre el tema de las religiones no cristianas, se
entiende ahora mas como una expresidon importante de una
cultura.

Ver en Puebla el temade ia Evangelizacion de las culturas (385 ss.).
Igualmente nuestros capitulos VII y IX.

c. La mision como Servicio profético liberador. Este tema toca
la espiritualidad misionera. Insiste en la disponibilidad del misio-
nero y la misidn; en pasar de la estabilidad a la movilidad; de la
“superioridad’ occidental a la debilidad de la cruz evangélica. El
sentido de esta debilidad, segin S. Pablo, incluye la pobreza, la
falta o desproporcidén de medios, y la cruz (2 Cor. 12, 10; 11, 30;
12, 9). La eficacia apostdlica no viene de la fuerza de los misione-
ros, sino de la fuerza de Dios manifestada en los misioneros (Cor.
1, 20-25;2 Cor. 3, 5-6, 4, 7). La lIglesia continua la mision de Jesis
(Lc. 4, 16-22).

Entre las diversas formas de servicio misionero hoy es de nuevo
revalorizada la oracion. Del activismo se ha pasado a la busqueda
de la oracidon y al valor apostélico de la oracidn de peticidn, que es
como una presién a Dios en favor de los hombres (Col. 4, 12;
Rom. 15, 30; también Gen. 32, 25). Toda alma que reza salva al
mundo, (aqui hay que revalorizar también el valor de la oracidn
eclesial (liturgia, oficio divino) como instrumento de redencidn
misionera.
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d. Los nuevos ‘“‘espacios’ de la mision. Hemos elaborado hasta
ahora los espacios geograficos (misiones en Africa, Asia, regiones
de América u otras); igualmente los espacios religiosos (misiones
entre musulmanes, hinduistas, etc.). Ahora también se da impor-
tancia a los espacios culturales (misiones dentro de la cultura
japonesa, o de la cultura aymara), que a menudo son espacios
post-religiosos. Igualmente a los espacios sociolégicos (emigran-
tes, obreros), y ciertos espacios ‘“‘morales” que piden especial
atencién (poligamia, marginados, etc.).

En todos estos espacios la misidn no se confunde ni se limita a
obras de servicio.

La misién tiene por fin no sélo “ayudar” sino llevar a la plena
salvacion de Cristo, e integrar en la Comunidad de la Iglesia.

15. La mision como ‘‘Misterio Pascual”

Hemos dcjado para el final el tema muy
Du sentido a todos actual de la misidbn como ‘“‘Pascua™, por
los aspectos de la ser ¢l que nos suministra una sintesis de
la teologia de la misidén. La Pascua es la
muerte y resurreccion de Cristo que se
prolonga en la acciéon de la Iglesia y en
la historia. Es la mucrte a todo lo inhumano, por la fuerza de Je-
sus, para vivir en la novedad del Reino que es la plena humanidad
y la plena liberacién del hombre.

problemdtica misionera.

Mas atin que ¢l tema de la Encarnacion, la interpretacién pascual
de la mision da sentido a todos los aspectos de la compleja proble-
matica misionera. Por ejemplo:

a. La valoracién de la identidad y pluralidad cultural. Ya que la
Pascua supone la Encarnacion (en este caso del Espiritu de Cristo
en las culturas).

b. La dimension liberadora del Evangelio. En la Pascua culmina

la liberacién total que Cristo nos trajo; las liberaciones historicas
son pascuales.
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¢. La vitalidad y rostro propio de las Iglesias locales. Pues la Igle-
sia  concretada en las Iglesias locales— nace del costado de Cristo
crucificado y de su Espiritu de Resucitado.

d. La comunién universal en la Iglesia, cuyo dinamismo es Pas-
cual (“reunir en uno a los hijos de Dios dispersos” (Jn. 12) v
por lo tanto, la necesaria dimension universal de la mision a partir
de este mismo dinamismo.

e. Los criterios teologicos para discernir la presencia del Sefior en
las situaciones socio-culturales. En efecto, esta presencia viene del
Espiritu de Cristo resucitado, que llena la faz de la tierra y hace
nuevas las cosas; pero esta presencia esta oscurecida por el mal y
el pecado. El discernimiento de las “semillas del Verbo™ por el
Espfritu en sociedades y culturas ha de tener la plenitud Pascual
(plenitud de vida en Cristo) como criterio de referencia.

. La fidelidad al caracter objetivo y normativo de la Palabra de
Dios revelada una vez para siempre en Cristo. Dios ya se expresa en
la vida de los hombres; el Reino ya actta fuera de la Iglesia y de la
revelacion cristiana; pero estas ‘“Palabras” de Dios deben conducir
la Palabra plena y objetiva de la revelacion que habita la Iglesia.
Esta conducciéon es un proceso Pascual (mantener, purificar, pleni-
ficar) que llamamos la mision.

g Y por eso mismo, una fidelidad al caracter interpelante y Vivi-
ficante de esta palabra en las situaciones historicas concretas. La
mision no es sélo asumir (encarnacion), sino sobre todo convertir
y vivificar (Pascua).

En el misterio Pascual, hay dos aspectos:

* La accién salvifica de Dios
(es iniciativa de Dios poder de Dios); y

* La participacidon humana.

Asi, los aspectos culturales y sociales tienen una importancia teo-
l6gica, tanto como condicidn necesaria para la conversiéon (toma
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de conciencia, libertad, liberaciones), como expresiones de una
experiencia del Dios viviente (en las culturas, en las estructuras de
la sociedad...).

Por el primer aspecto del misterio pascual —obra salvifica de
Dios— éste tiene un aspecto objetivo, del cual participa la misién.
Es decir, la revelaciéon plena de Dios se da en Cristo, y sélo en El,
ya que sOlo a través de la obra Pascual de Cristo podemos saber
con claridad como Dios se revela, como Dios salva, asi como tam.-
bién el aspecto actualizante de esta obra pascual: la comunicacién
del Espiritu Santo para la vida de todos los hombres (Cfr. GS 22;
AG 4).

La mision de la lglesia, entonces, es doble:

Anuncia la palabra revelada en Cristo y entregada a la Iglesia, y
también anuncia la accidén del Espiritu Santo en la historia. Dicho
de otra forma, la Iglesia anuncia que el Reino de Dios sélo se da en
¢lla con plenitud, pero también que el Reino ya estd siendo realiza-
do ¢n toda la humanidad.
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CAPITULO VI

LA MISION COMO COMUNION
DE LAS IGLESIAS LOCALES




LA MISION
COMO COMUNION DE LAS IGLESIAS LOCALES

La [glesia local (la didcesis) como ¢l sujeto de la misidén univer-
sal cs otro de los temas teoldgicos fundamentales en la misionolo-
gia actual. Esta nos recuerda que la Iglesia local es esencialmente
misionera. Que es ella y no otras instituciones eclesiales las que
dcben dar el impulso a la misién ad gentes y hacerse responsa-
bles de ella. De ahi nace la perspectiva teoldgica de la Misiéon como
‘Comunioén de Iglesias locales entre si.

1. La comunioén inter-eclesial como expresién de la misién.

La comunion es la vida de Dios uno y trino. La comunion
constituye y expresa la vida “ad intra” de la Trinidad.

La comunién es el don que Dios hizo al
Por naturaleza el hombre hombre, llamandolo a la existencia, “a

estd llamado a vivir su imagen y semejanza’. Por su natura-
en Comuniéu con Dios. leza, el hombre estd llamado a vivir en

comunién con Dios uno y trino, y, en
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razén de esta comunion con Dios, también estd llamado a vivir en
comunién con sus hermanos, los hombres esparcidos en el mundo.

No puede haber verdadera comunidn con Dios sin que ella sc ex-
ticnda también a los demds hombres. Asi, tampoco puede haber
verdadera comunion con los hombres si ella no encuentra en Dios
su fundamento y su fuente y si no se concreta como una cxten-
sidn y consecuencia de la comunién con Dios.

C El pecado es ruptura. j El pecado es la ruptura de esta comunion
con Dios y con los hombres hermanos.
Toda accidon o actitud que nos separa de Dios, nos separa también
de los hermanos y viceversa.

La redencion es la reconciliacion traida por Cristo para restablecer
la comunién. Y la mision de Cristo es escncialmente el restableci-
miento de la comunién de Dios con los hombrres, de los hombres
con Dios y entre sf.

La Iglesia recibe de Cristo la existencia para cumplir esta mision
de restablecer la comunion. Es Ja comunidad de los que ya reci-
bieron ¢l don de la comunion y son ¢nviados a comunicarla a los
demds. En este sentido, la lglesia es ¢l principio y la scial del Rei-
no, es decir, de la comunién universal. Es ¢l lugar donde debemos
vivir la comunion para comunicarla a los demds. kEste imperativo
de anunciar, comunicar y construir fa comunion para que todos
puedan vivirla, es la misién de la lglesia en ¢l mundo.

misién restablecer entre [glesias, y (partiendo de la comu-

Iy comunion. nion inter-eclesial) extension de la comu-
nion a todos los puceblos. El Reino y la
comunion que se vive en ¢l, s¢ inicia sobre la tierra pero tiene su
ultima realizacion en la Casa del Padre. Las dimensiones escatold-
gica y universal son ecsencialmente la mision de edificar la comu-
nion.

La lglesia ticne por) Mision, es puces, comunion, en la lglesia.

Mision es comunion en La comunién entre las Iglesias particule-
la fglesia. entre Iglesias y res esparc1das en el mundo es una exi-
con los Pueblos. gencia profunda de fe y de amor, como
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respuesta a la mision recibida por Jesucristo. Hoy las lIglesias par-
ticulares y locales han tomado conciencia de esta verdad y han asu-
mido la misién de la comunion y en la comunion. También la Iglg-
sia en América Latina asumio solemnemente la comunibén y parti-
cipacion continental.

Dentro de cada lglesia esta eclesiologia de comunion es vivida por
la comuniéon en la riqueza de sus ministerios diversificados, como
fuente de liberacion y de crecimiento en la fe, en el culto y enla
caridad.

Pero vivir en comunion no es solo vivir el Reino en una comunidad.
La vida de comunidad es un aspecto de la comunion: es su reallzg-
cién en el tiempo y en el espacio, determinado por }1’mxtes ge.o.gra-
ficos y ambientales definidos. La comunidad comienza a vivir la
comunién en este espacio, pero no restringe sus llglltes. No se
puede, en nombre de la comunién, negar la comumdad._ ’Pero l,a
comunidad debe ser fucnte generadora de una comunion mas
amplia inter-eclesial y extra-eclesial. Ninguna c’omgmdad local,
nacional o continental, puede considerarsc e€n s1 misma como la
realizacion completa de la comunion.

En fuerza de csta comunion la comunidad que recibe el anungio
del Reino y comicenza a vivirlo, asume a su vez la mision de irrad1‘ar
la fe y la caridad como elementos constitutivos de la comunion
universal.

Nuestro proposito en esta reflexion es profundizar la comunion
inter-eclesial en sus implicaciones misioneras, en dimension uni-
versal.

La tarea central confiada a la Iglesia
es de predicar el evangelio hasta los
confines de la tierra y hasta el fin de los
tiempos. Esta tarea es precisamente la
que da sentido a la existencia de la
Iglesia en el mundo. Entre el nacimiento de nuestra esperanza

La comunidad que recibe
el anuncio del Reino, asume
4 su vez la mision

de irradiarlo.
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cristiana, en la primera venida de Cristo, y el cumplimiento final
de la misma, cuando venga a juzgar a los vivos y a los muertos, se
sitta la tarea inacabada de la evangelizacion del mundo. La obliga-
cion misionera no es solamente una tarea confiada a ia Iglesia:
no somos nosotros los que ofrecemos la salvacion al mundo. Es
Dios quien visité y reconquisté su pueblo. En Cristo, El ha pro-
nunciado la palabra de redencién para el mundo entero. Y esta
tarea se ha confiado a la Iglesia. La predicacion de la Bucna Nueva
hasta los extremos de la tierra es la sefial de la promesa de que el
designio de Dios serd cumplido.

Los propios fundamentos Los propios fundament(?s”de la _]glesia
de la Iglesia reposan sobre reposan sobre esta misiébn universal.
la misién universal. Vivimos para la palabra que pronuncia-
mos. La vocacion misionera de la Igle-
sia no es solamente parte de su vida: esta insertada en el plan de
Dios sobre el mundo. Es el tinico medio por el cual, obedeciendo
a nuestra fe, entramos en el contexto vivo y creador de la accion
divina en la historia. La Biblia nos obliga a hacer esta afirmacion.
Dios_ gpnduce al mundo a su destino final por la misién de Ia
Iglesia® (C. W. Ranson, ‘L’évangelization du monde dans cette
génération’ en ‘Foi Et Vie’, 1954, p. 509).

Algunas veces se entendid la misidn como transmision de benefi-
cios de la vida de la Iglesia a todos los hombres. Entre sus benefi-
cios se coloco la civilizacion occidental, con su bagaje de cultura,
su mentalidad, sus valores. Para ello, la Iglesia contaba con la pre-
sentacion de su imagen de sociedad perfecta en un mundo corrup-

to. Hoy, la Iglesia es fa “voz que clama en el desierto; preparad
los caminos del Sefior”.

La Izlesia o5 solamenns Elo p.idc a 193 hombres que abandonen su

el comienzo y la sefal territorio” para pasar al “territorio de

del Reino. la cristiandad”. Solamente les pide que,
permaneciendo en su “territorio”, ““apla-

nen los montes y llenen los valles’ para que en un ajuste de su
propia ‘‘tierra” (patrimonio religioso, cultural, histérico., social),
pp’edan crear las condiciones y encontrar los caminos de la comu-
nion con Dios y entre s{ y con los demds hombres. La lglesia es la
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comunidad de los que rccibieron el don de esta comunidn y son
enviados a comunicarla a los demads. La lglesia es solamente el
comicnzo y la sefal del Reino, fermento que desaparece c¢n la ma-
sa, para que la masa tenga vida. Es el lugar donde somos llamados
a vivir y donde somos enviados a comunicar esta comunion,

2. La comunién para la mision es la vida de la Iglesia.

La comunién ¢ntre los pastores del mun-
Ninguna [glesia do, alrededor del sucesor de Pedro, es
particular puede existir sefial y fuente de comunién entre las
cerrada en s1 misma. X
diversas lglesias particulares. La Iglesia
es una ‘“‘comunioéon’, un (nico cuerpo
unido en la caridad y en la fe, donde se comparten la vida de
Cristo, las energias, los servicios. Ninguna Iglesia particular puede
existir independiente y cerrada sobre si misma: cada una de ellas
existe y crece, s6lo en la medida en que vive Ja comunién de fe y
de caridad con las demds Iglesias. Esta comunion se extiende en
el espacio y en el tiempo. La lglesia de hoy es la continuacion de
la Iglesia de ayer y serd perpetuada por la Iglesia del mafiana. En
esta continuidad se basa la autenticidad de las Iglesias. De la misma
manera, la Iglesia que estd en Bogotd, o en Rio, o en Paris, o en
México, o en Roma, encuentra la validez de su existencia en la
comunion con las Jemas Iglesias que estdn en el mundo.

Cada Iglesia particular es auténtica en la medida en que vive
en comunién de fe y caridad con las otras Iglesias hermanas de
todo el mundo. Y esta comunién no es s6lo de fe, sino también
de esperanza y especialmente de caridad concreta. Ninguna Iglesia
es verdadera Iglesia de Cristo si no comparte la vida de Cristo y
los otros bienes con las demds Iglesias. La catolicidad se contrapo-
ne a todo particularismo, excluyente de la universalidad.

Esta es la nota caracteristica que define la identidad de la Iglesia
catdlica ante las Iglesias de los hermanos separados en innumera-
bles confesiones. Por eso no aceptamos en absoluto el principio
sustentado por algunos de ellos: ““La Iglesia puede existir desde
que dos o tres estdn reunidos en nombre de Cristo. Esos corpuscu-
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los eclesidsticos o Iglesias locales pueden, en efecto, ignorarse unos
a otros, no estar ¢n relacion directa entre si, pero eso no quiere
decir nada. pues la unidad en el espiritu no se afecta por eso”
(Boukalov, en L’orthodoxie’, Parfs, p. 95). Para la doctrina cat6li-
ca, la lglesia existe donde dos o tres se reunen en nombre de Cris-
to desde que esos dos o tres estén en co-
munién con los demds hermanos que ¢n
nombre de Cristo se reunen en el mundo

Frente a los entero. La comunidon no es sélo de fe o
hermaposparados. de caridad o de vida sacramental, sino de
todas estas cosas juntas, en una unidad
visible, aunque esta visibilidad no sea de

la misma naturaleza de las otras socie-
dades.

La comunién diferencia
a la Iglesia Catdlica

o comunin con ol Lg comunion de la Iglesia, en la comu-

obispo de Roma es la nién de los pastores alrededor del obis-

~ fuente del po de Roma, es la base y la fuente del

dinamisma catolico. compromiso dindmico de la Iglesia en

el anuncio y en la comunicacion del

evangelio, que deberd extender ¢l Reino en todos los tiempos y
lugares.

Cristo reune su Iglesia para llevar a los hombres a la casa del Padre,
por medio de sus obispos quienes tienen la triple funcion de garan-
tizarles la actualidad de la Palabra de Dios, de santificarlos con los
sacramentos y guiarlos en el Espiritu. Los obispos no reciben ni
pueden ejercer esta mision aisladamente sino en comunion entre si
y para la comunion del Pueblo de Dios. El obispo recibe la mision
en cuanto miembro del] Colegio Episcopal y la comunién con este
Colegio es garantia de la autenticidad de su misién y de sus conte-
nidos. Esta comunién hace que cada obispo comparta el servicio
de la autoridad y la misién con los otros. De la misma manera,
las Iglesias por ellos representadas, en ellos unidas y por ellos
dirigidas, encuentran el criterio de su autenticidad en la comunion
entre si. Unalglesia aislada de las otras no serfa Iglesia. Ontologica-
mente, cada Iglesia particular es la lglesia, al mismo tiempo que
todas las lglesias particulares unidas entre si en la comunion univer-
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sal son la Gnica Iglesia. En la comunién
., . de las Iglesias se comprueba el mismo

comunion con el Colegio . . ) Lo

Episcopal, es la garantia de | Misterio de la presencia eucaristica de

la autenticidad Cristo.
dc su misién.

Para el obispo, la

El estd presente totalmente en cada lugar
donde se celebre la eucaristia, y al mismo tiempo estd presente
uno ¢ indivisible en el mundo entero con una sola presencia euca-
ristica.

Como el Colegio Episcopal no puede
entenderse sin el Papa, asi{ el Papa no
puede entenderse sin el Colegio Episco-
pal. Como la Iglesia no puede entenderse
sin su unijversalidad, asi la universalidad
de la Iglesia no existe sin la real existen-
cia de las lglesias particulares. La Iglesia universal éxiste y vive y
actua en las y por las Iglesias particulares. Su mision entre los hom-
bres se realiza en la misién de las Iglesias particulares. Ellas son su
objetivo primario y directo en la mision transmitida por Cristo y
su [glesia. Como el Papa es el criterio de la comunién en el Colegio
Episcopal, asi la Iglesia universal es el criterio de la comunién en
la mision eclesial. La Iglesia universal es asi, el conjunto de las Igle-
sias particulares en comunién entre s alrededor de la Iglesia cen-
tral de Roma. Central, porque es el punto de referencia y el crite-
rio de autenticidad de las diversas Iglesias particulares, hermanadas
entre si para vivir en la comunién la misién de edificar el Reino.

El Colegio Episcopal
no se entiende sin el Papa
y el Papa no se cnticnde

sin el Colegio.

Entonces, si la Iglesia es una comunidad
que vive la comunién y tiene la mision

la comunién no es de comunicarla a los otros, esta mision,
solamente del Episcopado como corresponde, total y globalmente,
o del clero, sino de todo a la Iglesia universal, asi corresponde

el Pueblo de Dios. también, en su totalidad, a cada una de
las Iglesias particulares. De la misma ma-
nera, sera deber de todo el pueblo de Dios y no solamente del
episcopado o del clero. Por eso, todos los miembros de la comuni-
dad eclesial viven para la mision y deben comprometerse en ella.
La misiéon asume, pues, la naturaleza de comunién y participacion,

La mision de realizar
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primero dentro de la Iglesia particular y después, partiendo de
ella, con las otras Iglesias hermanas, siempre en vista de la comu-
nion en el Reino, anunciado y comunicado.

Viviendo en comunion para la mision la Iglesia existe, se torna
una realidad. Para vivir la misién, vive la comunién y viviendo la
comunién, cumple la mision. Misién y comunidén son dos aspec-
tos de una Unica realidad que es la Iglesia.

L A veces las Iglesias particulares pierden
La verticalidad puede .

diluir los lazos de vista el alcance de csta verdad funda-
reciprocos de comunion. mental de comunién para la mision, se
unen verticalmente a Roma diluyendo
sus lazos reciprocos de comunién. No viviendo ya esta solidaridad
de hermanas se desentienden también de la totalidad de su mision,
encerrandose en los problemas internos de su comunidad, dejando
la dimensién universal de su misién a cargo de Roma y de sus
organismos centrales. El retorno a la comunién inter-eclesial de-
semboca inevitablemente en el retorno a la asuncién de correspon-
sabilidad universal misionera, para la edificaciéon del Reino entre

todos los hombres.

La Iglesia universal es una unidad dindmica de Iglesias particulares,
hermanadas en la misién de tornarse en sefial e instrumento de
comunién de todo el género humano con Dios y entre si.

3. Comunién para la mision en las primeras Iglesias.

La Iglesia ha entendido la exigencia de esta comunién para Ia
mision desde su nacimiento y la ha vivido intensamente.

La caracteristica fundamental de la vida interna de la Iglesia era
el amor fraterno (cfr. Hech. 4, 31-37), que se concretaba en la
comunién de bienes. La oracibn comunitaria se basa en la re-
flexién sobre la, Palabra de Dios, aplicada a las circunstancias de
la vida (Hech. 4, 23-30). La fraccién del pan en la Cena eucaristi-

ca significaba y realizaba la comunién con Cristo y con los her-
manos.
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Ninguna Iglesia vivia aislada, sino que
compartian todas la vida y los problemas
reciprocos. Los redactores del martirio
de San Policarpo (V. 1) relatan que este
gran obispo, martirizado a los 90 afios
en 155, *‘no hacia otra cosa, dia y no-
che, sino rezar vor todos los fieles y todas las comunidades cristia-
nas del mundo”. Y, en el momento de ser sacrificado, ‘“terminé
su oracion acorddndose de todos los que habia conocido, peque-
flos y grandes, ilustres y desconocidos, y de toda la Iglesia Catdlica
esparcida sobre la tierra’ (Mart. S. Policarpo, VIII, 1).

La caracteristica de la

vida interna era el amor

fratcrno concretado en la
comunion de bienes.

La comunion entre las Iglesias no consistia solamente en la oracidén
sino que se manifestaba también en el intercambio de correspon-
dencia y de misioneros: Asi, S. Ignacio escribia a Policarpo: “Con-
viene, oh Policarpo, que reunas una Asamblea grata a Dios, que eli-
ja una persona que vos amais y que sea celoso, que podra llamarse
mensajero de Dios, para que se le confie la misidén de ir a Siria
para celebrar vuestra caridad siempre activa en la gloria de Dios. El
cristiano no vive para si sino que esta al servicio de Dios. Esta obra
¢s de Dios y sera también vuestra cuando la hayas cumplido. Ten-
go confianza en la gracia porque sé que estdis prontos a la buena
obra que se refiere a Dios”. (Ignacio a Policarpo, VI, 2-3). Y agre-
gaba: ‘“‘Escribiras a las Iglesias que estan a tu cargo, conociendo la
voluntad de Dios para que hagan la misma cosa, es decir envien
mensajeros, si pueden, o al menos envien cartas por medio de
ellos, para que sean glorificados con una obra eterna, de la cual
también eres ti merecedor (Ib. VIII, 1).

A los cristianos de la Iglesia de Esmirna escribia pidiendo que en-
viaran algiin mensajero en su nombre, para compartir las alegrias y
preocupaciones de la Iglesia de Antioquia (cfr. Ignacio a los Esmir-
niotas, XI, 2-3).

La preocupacion comin La gran preocupacién comtn 2 todas las
era la de vivir la mision Iglesias era la de vivir la misién, exten-
extendiendo diendo el Reino de Dios con la predica-

el Reino de Dios. cion. Y a fines del siglo primero S. Cle-

mente escribia a los Corintios (XLII,
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1-4): “Los apostoles predicaron el evangelio en nombre del Sefior
Jesucristo que fue enviado por Dios. Cristo por Dios y los apds-
toles por Cristo. Ambas cosas ordenadamente, por la voluntad
de Dios. Habiendo recibido el mandato y llenos de certeza en la
resurreccion de] Sefior Jesus, confiados en la Palabra de Dios,
con la garantia del Espiritu Santo, fueron a anunciar el Reino de
Dios que estd por llegar. Predicaban en los campos y en las ciuda-
des y constituian sus primicias probandolas en ¢l Espiritu, en los
obispos y en los didconos de los futuros fieles”. En la gran oracidon
que él mismo transcribe, dice que los cristianos oraban asi: *““Co-
nozcan todas las gentes que T eres el Unico Dios y que Jesucristo
es tu Hijo y nosotros tu pueblo y ovejas de tu rebafio’ (Clemente a
los Corintios, XIL, 4).

Desde sus comienzos, la Iglesia tuvo conciencia de que ““fue divi-
namente fundada para ser sierva y animadora del movimiento es-
piritual iniciado por Jesds para la unificaciéon de la humanidad.
Por la acciéon del Espiritu, que hace eficaz la muerte y la resurrec-
cién de Jesucristo, y la manifiesta en la historia del mundo, Ia
Iglesia fue unida y enviada para restaurar la comunidad universal
de todos los hombres, demoliendo barreras, destruycndo hostili-
dades, reconciliando pueblos, realizando la comunién y promo-
viendo ia fraternidad humana” (Cong. Miss. de Asia, Manila, 1979).

De esa manera, la mision fue desde el
comienzo conciencia de comunién ecle-
sial, para construirla comunién universal.
La historia nos dice que la vida de la Igle-
sia de los primeros siglos se basaba sobre
tres puntos: ““La pastoral interna; el relacionamiento de caridad
entre las Iglesias con la preocupacion de conservar intacto el depo-
sito de la fe; la conciencia de llevar ade-
lante el anuncio del evangelio, suscitando
siempre mas la constitucion de nuevas
comunidades cristianas.

Los tres fundamentos
de la Jglesia primitiva:.
la pastoral interna,

La integridad de la fe
y la creacion de
nuevas comunidades.
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4. La comunidn para la mision en el Concilio Vaticano 1.

La eclesiologia del Vaticano Il proclamé

LG y AG ratificaron esta fraternidad inter-eclesial, en vista de

una eclesiologia

fundamentalmente la edificacidén del Reino, fortaleciendo la
misionera y de doctrina de la Iglesia particular y de la
comunion.

corresponsabilidad de todas las Iglesias
locales en la Iglesia universal. La Consti-
tucién “Lumen Gentium™ y el Decreto “Ad Gentes” ratificaron
una cclesiologia fundamentalmente misionera, de comunion vy
corresponsabilidad entre las Iglesias.

La comunion inter-eclesial y la ayuda se anotan como un retorno a
los ejemplares de la Iglesia primitiva. “Los obispos, en comunion
universal de caridad, ofrecen de buena voluntad su ayuda fraterna
a las demas lglesias, especialmente a las mds proximas y desprovis-
tas, siguicndo en esto el venerable ejemplo de la antigua Iglesia™.
(LG, 23).

La solicitud inter-eclesial deberd demos-
La participacion es tanto ) trarge en ]a participacion de recursos
en bienes materiales apostolicos, ya sea de bienes materiales
CONO - Cn PETSONAS. como de personas: ‘“‘Los obispos, como
fegitimos sucesores de los ApoOstoles y
miembros del Colegio Episcopal, estén siempre unidos entre si,
mostrandose solicitos por aquellas partes del mundo donde la
Palabra de Dios todavia no ha sido anunciada... Hagan también
todo esfuerzo posible para que algunos de sus sacerdotes vayan a
las tierras de mision o a las didcesis antes dichas, para ejercer en
ellas el ministerio sagrado, por toda la vida o a lo menos por un de-
terminado periodo de tiempo. Recuerden también que en el uso
de los bienes eclesidsticos se deben presentar las necesidades no
sélo de su dideesis, sino las de las lglesias particulares porque
también ellas son parte de la tnica Iglesia de Dios”. (CD, 6).

La preocupacion cxclusiva La preocupacic’m exclusiva por el bienes-
por el bienestar de su propia | tar espiritual de su propia didcesis es una
diocesis es una ilusion. ilusion: “La gracia de la renovacion en
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las comunidades no puede crecer si no expande cada una los
campos de la caridad hasta los fines de la tierra y no tiene de
los que estdn lejos una preocupaciébn semejante a la que sienten
por sus propios miembros” (AG., 37).

Por eso el Concilio anota la utilidad de programas “‘Iglesia Herma-
nos” u otras formas de ““hermandad™ entre comunidades eclesia-
les: “Serd muy util mantener contactos, sin descuidar la obra mi-
sionera general, con los misioneros originarios de la comunidad o
con una parroquia, una didcesis de misién, para que sca visible
la comunién entre las comunidades y redunde en edificacion
mutua”. (AG 37).

La comunién inter-eclesial es un deber fundamental dcl Colegio
Episcopal. “De ahi procede esa comunicaciéon y cooperacion de
las Iglesias, tan necesarias hoy para proseguir la obra de la evan-
gelizacion. En virtud de esta unidn, cada una de las Iglesias siente
la solicitud de todas las demds, se manifiestan mutuamente sus
propias necesidades, se comunican entre si sus bienes, puesto que
la dilatacidon del Cuerpo de Cristo es deber de todo el Colegio
Episcopal”. (AG 38).

5. La comunioén para la mision en los documentos de América
Latina.

La Iglesia en América Latina atrae la
atencion de las demds Iglesias por su
intensa vitalidad interna. El CELAM
constituye ure modelo precursor de
comunién entre Iglesias de la misma drea
imitado por los otros continentes. Las Conferencias de Medellin y
Puebla demostraron la capacidad de abarcar toda la Iglesia local en
el examen y evaluacién de la realidad, en vista de una evangeliza-
¢ion dindmica y eficaz. Con la participacién activa de las fuerzas
comprometidas en la evangelizacion, los Obispos reflexionaron
sobre esta realidad antes de reunirse para cambiar experiencias y
buscar caminos comunitarios para su pastoral.

El CCLLAM modelo
precursor de comunion
entre las Iglesias del drea.
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Pero como observamos, la exigencia de comunion no se restringe a
los limites de cada pais o de nuestro continente. Debe necesaria-
mente abrirse a los otros pueblos y paises.

Es verdad que el intercambio de esas experiencias y su comunica-
cién llega a otras Iglesias y es una forma de comunién. Pero no
basta. Para que haya comunioén, ademds del intercambio de infor-
maciones, 0til en si, es necesario también el intercambio de
bienes espirituales, materiales y humanos.

Preocupados con sus problemas, especial-
mente por la insuficiencia crénica de
agentes de evangelizacion, y acostumbra-
dos a recibir mucho de los demads, nues-
tras Iglesias por mucho tiempo no toma-
ron conciencia de su obligaciéon de
abrirse generosamente fuera de si.

Por mucho tiempo
nuestras Iglesias no tomaron
conciencia de su obligacidn

de abrirse fuera de si.

Felizmente también bajo este aspecto se puede notar hoy un des-
pertar inicial que debe estimularse, para que pueda crecer y
perfeccionarse.

La exigencia de esta plena apertura a la comunion en la mision,
fue anotada en los documentos especialmente el de Puebla, y tra-
zaron también orientaciones para su concretizacion.

En el “Mensaje a los pueblos de América Latina”, promulgado por
la Conferencia de Medellin, los obispos del continente declararon:
“Por vocacién propia, América Latina procurard obtener su libera-
cion a costa de cualquier sacrificio, no para cerrarse sobre si misma
sino para abrirse a la unién con el resto del mundo, dando y reci-
biendo cn espiritu de solidaridad. De manera especial juzgamos
decisivo cn esta tarea del didlogo con los pueblos hermanos de
otros continente que se encuentran en situaciones semejantes a
las nuestras. Unidos en el camino de las dificultades y esperanzas,
podemos conseguir que nuestra presencia en el mundo sea decisi-
va para la paz”.

En Medellin, la solidaridad entre las Iglesias y la exigencia de aper-
tura misionera, tuvieron sélo timidos acentos. E]l Documento de
Puebla fue mucho mds explicito al respecto.
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Para nuestros obispos.. la solidaridad en la evangelizacién del mun-
do es una consecuencia del bautismo que todos recibimos: “En
virtud de la consagracién mesidni¢a del bautismo, el Pueblo de
Dios es enviado a servir al crecimiento del Reino en los demds
pueblos™. (P. 267).

La conciencia de la obligacién de este servicio, encuentra su moti-
vacion en la necesidad de anunciar a Cristo a todos los hombres,
porque sélo en El la humanidad redescubre su vocacion a la comu-
nién y a Ja fraternidad universal: “El hombre moderno no ha con-
seguido construir una fraternidad universal en la tierra, porque
busca una fraternidad sin centro ni origen comun. Ha olvidado
que la Unica forma de ser hermanos es reconocer la procedencia de
un mismo Padre”. (P. 241). Por eso, ““el Pucblo de¢ Dios, como sa-
cramento universal de salvacion, estd enteramente al servicio de
la comunién de los hombres con Dios y del género humano entre
s{. La Iglesia es, por lo tanto, un pueblo de scrvidores. Su modo
propio de servir es Evangelizar; es un servicio que sélo clla puede
prestar. Determina su identidad y Jla originalidad de su aporte.
Dicho servicio evangelizador de la Iglesia se dirige a todos los
hombres sin distincién”. (P. 270). En efecto, “quien en su evan-
gelizacion excluye a un solo hombre de su amor, no posee el Espi-
ritu de Cristo; por eso, la accidén apostOlica tiene que abarcar a
todos los hombres, destinados a ser hijos de Dios”. (P. 205).

Descripcion de la Al cqncluir _Ia descr%pcic’m de la rea]_idad
comunién eclesial en eclesial latinoamericana., los obispos

¢l continente. trazaron brevemente pero con mucha
claridad la situacion de la comunidn

eclesial en el continente: “en la Iglesia de América Latina, sc estd
viviendo la comunidn, no sin vacios y deficiencias, a diversos nive-
les: Se vive la comunién en nucleos menores, la comunion en las
familias cristianas, en las Comunidades Eclesiates de Base y en las
Parroquias. Se realizan esfuerzos para una intercomunicacion de
parroquias. Se vive la comunion intermedia. la de la Iglesia particu-
lar o diGcesis, que sirve de enlace entre las bases mds pequeiias y
lo universal. De igual manera, se vive 1a comunion entre didcesis
a nivel nacional y regional, expresada en las Conferencias Episco-
pales y, a nivel latinoamericano, en el CELAM. Existc la comunion
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universal que nace de la vinculaciéon con la Sede Apostdlica y con
el conjunto de las Iglesias de otros continentes. La Iglesia de Amé-
rica Latina posee conciencia de su vocacion especifica del papel y
aporte al conjunto de la Iglesia universal, en esta comunion eclesial
que tiene su expresién culminante en nuestra adhesién al Santo
Padre, Vicario de Cristo y Pastor supremo”. (P. 104-107). Como
observan los obispos, este cuadro ideal debe mejorarse, existen
todavia “‘vacio y deficiencias’. Mientras reconocc que todavia
necesita la multiple ayuda de las lIglesias

. 4 hermanas del resto del mundo, cl episco-
colegialidad en todas sus . . . .
dimensioncs y pado latinoamericano decide ‘‘asumir la
consecuencias. colegialidad episcopal en todas sus di-
mensiones y consecuencias, a nivel re-
gional y universal” (P. 702), porque ‘‘cuando mds convertidos a
Cristo, tanto mds somos arrastrados por su anhelo universal de
salvacién. Asi mismo, cuanto mds vital sea la Iglesia particular,
tanto mds hard presente y visible a la Iglesia universal y mds
fuerte serd su movimiento misionero hacia los otros pueblos’.
(P. 363).

Decision de asumir la

Compartir para crecer. Por eso, *“‘La Iglesia particular ha de
en madurez. poner de relieve su cardcter misionero y

la comunién eclesial, compartiendo
valores y experiencias, asi como favoreciendo el intercambio de
personas y bienes’” (P. 655). En esta perspectiva, serd tarea del
obispo dirigir la Iglesia particular en su actividad misionera, dentro
de la propia Iglesia y fuera de ella, en comuniéon con las demas
Iglesias del mundo: ““Responsabilidad del Obispo serd discernir los
carismas y fomentar los ministerios indispensables para que la
Dibcesis crezca hacia su madurez, como comunidad evangelizada
y evangelizadora, de tal manera que sea luz y fermento de la socie-
dad, sacramento de unidad y de liberacion integral, apta para el in-
tercambio con las demds iglesias particulares, animada por el espi-
ritu misionero, que la haga irradiar la riqueza evangélica lograda en
su interior’” (P. 647).

También se declaré que una de las actitudes que revelan la autenti-
cidad de la evangelizacion realizada por la Iglesia latinoamericana
es “‘una vida de profunda comunidn eclesial”. (P. 378).
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El Texto clsico El texto cldsico del empefio de comu-

de Puebla: nion con las Iglesias del resto del mundo

“‘Ha llegado la hora™ se encuentra en los nimeros 368 y 369.
“Finalmente, ha llegado para América

Latina la hora de intensificar los servicios mutuos entre Iglesias
particulares y de proyectarse mds alld de sus propias fronteras,
“ad gentes”. Es verdad que nosotros mismos necesitamos misio-
neros. Pero, debemos dar desde nuestra pobreza. Por otra parte,
nuestras Iglesias pueden ofrecer algo original e importante: su
sentido de la salvacion y de la liberacién, la riqueza de su religio-
sidad popular, la experiencia de las Comunidades Eclesiales de Ba-
se, la floracidén de sus ministerios, su esperanza y la alegria de su
fe. Hemos realizado ya esfuerzos misioneros que pueden profundi-
zar y deben extenderse. No podemos dejar de agradecer la genero-
sa ayuda de la Iglesia universal y en ella de las lglesias hermanas,
pidiendo que nos sigan acompafiando, cspecialmente en la forma-
cién de agentes autoctonos. Astf nos veremos siempre fortalecidos
para asumir este compromiso universal y tendremos mayor capaci-
dad de responder al servicio propio de nuestra Iglesia particular”.

Hacer que “‘Otros El envio de misioneros para que ‘‘otros
pueblos alaben a Dios”. pueblos alaben a Dios” se seiiala como
punto culminante del proceso que la
Iglesia obra en su dinamismo evangelizador (Cfr. P. 356, 361).
Para cumplir este deber de comunién en la evangelizacidon, los
obispos declaran que ‘“‘se debe despertar, promover y orientar
vocaciones misioneras, pensando desde ahora en centros o semi-
narios especializados con este objetivo”. (P. 891).

Estas orientaciones se han seguido en parte y el despertar misione-
ro de América Latina es ya una realidad. El Congreso de Tlaxcala,
México, fue una etapa significativa en la evaluacién y programa-
cién de animacién y cooperacidén misionera de la Iglesia latinoa-
mericana. El Departamento de Misiones del CELAM ha retomado
nuevo vigor en los ultimos tiempos, impulsando iniciativas de ar-
ticulacidon en el empefio misionero de las Conferencias Episcopales
del Continente. Sabemos que México y Colombia tienen ya su Se-
minario Misionero, que proporcionan una relevante presencia de

130

hijos de esas Iglesias en la evangelizacion y comunidn inter-eclesial
para la mision. Son cerca de mil los sacerdotes y religiosas del
Brasil esparcidos en mds de cincuenta paises en todos los conti-
nentes. Chile y Argentina estdn fundando su seminario misionero.
Los centros de animacion y formacién de misioneros existen en
numerosos paises latinoamericanos.

Pero este empefio puede y debe intensifi-
carse, como declaran los obispos en el
documento de Puebla (Cfr. Cit. anterior)
Para ello, obispos, sacerdotes, religiosos,
comunidades eclesiales, deben ser anima-
dos y sensibilizados, para que se convenzan mds de su obligacidén
de abrirse a la comunion inter-eclesial para la misidén en todo el
mundo. Por su parte, los institutos misioneros que tienen comuni-
dades en el continente, deben asumir su papel de conciencia
critica de las comunidades locales
Sobre el deber misionero \ sobre este deber de apertura misionera
de las comunidadeslocales. ) con Jas Iglesias de todo el mundo, po-
niéndose también al servicio de las Igle-
sias locales, en la animacion, en el reclutamiento y en la formacién
de los misioneros. Citemos aqui el testimonio que Dom Luciano
Mendes de Almeida, secretario de la CNBB, presentd en un en-
cuentro de formadores de misioneros en Brasilia (10-13. 9, 1982):

Los institutos misioneros
deben asumir su papel
de conciencia critica

“La funcidn principal de los institutos es
precisamente €sta: estimular al pueblo de
Dios para que asuma y viva esta concien-
cia misionera. Es hacer la Iglesia local
para que sea capaz de ayudar en otros
lugares y proporcionar misioneros que
llegan del exterior para que sean disponibles en otras dreas mds
necesitadas... Este es uno de los problemas mds importantes: (Por
qué los misioneros que llegaron al Brasil no nos hicieron crecer en
esta dimension misionera? ;Por qué no nos infundieron el carisma
misionero? Los grandes misioneros del pasado actuaron como mi-
sioneros pero no nos hicieron “misioneros”... Es necesario que el
Brasil crezca en celo por el Reino de Dios y que se haga presente,
por medio de sus hijos, en la actividad misionera en otros paises.

Los grandes misioneros

del pasado actuaron como
misioneros pero no nos
hicieron “misioncros”.
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El instituto especificamente misionero debe inocular al pueblo el
bacilo santo de la conciencia misionera. Debe ofrecer a la Iglesia
local la posibilidad de preparar y enviar a sus hijos a otros pueblos.
No basta promover vocaciones sacerdotales y religiosas en el lugar
donde la Iglesia existe, sino que debe haber siempre vocaciones
para comunicar y difundir la vida de Dios que la comunidad
eclesial tiene en las dreas y lugares que no conocen todavia la luz
del evangelio. .. Un cristiano o una Iglesia que se comprometen con
el evangelio tienen que sentir este llamado
Inocular el bacilo santo misionero universal. Si esto no sucede, es
G"' la conciencia ""S‘O"“D responsabilidad principal de los institu-
tos misioneros que no han conseguido
cumplir con su funcién de despertar y animar la conciencia misio-
nera del pueblo de Dios™.

Para un instituto misionero, esta es la mejor manera de insertarse
en la vida de la Iglesia local, asumiendo su papel de instrumento a
la comunion inter-eclesial. A su vez, los obispos de América Lati-
na deberian servirse de esos institutos como medio para concreti-
zar la comunion con las Iglesias del resto del mundo, para la mi-
sion de evangelizar a 1os hombres.

Como se subrayd en otro documento, al finalizar este siglo la
mitad de los catélicos del mundo estardn en América Latina. Sobre
ella, pues, deberd recaer en gran parte la responsabilidad de la
evangelizacién del mundo. Es urgente para ella la responsabilidad
de asumir su lugar en la comunién entre las Iglesias para la mision
en el mundo (Cfr. “América Latina y la misién ad gentes”, Lima
3-6. 2. 1981).

Ultimamente el Cardenal José Tomko, Prefecto de la Sagrada Con-
gregacién para la Evangelizacién de los Pueblos, envié una carta al
CELAM en la cual apremia para que América Latina asuma en la
prictica el deber de 1a comunién y participacidon misionera.

Dice el Cardenal Tomko:

“Para que América Latina realice prdacticamente el compromi-
so que hizo en ‘‘Puebla”, es necesario que toda ella, con decision,
generosidad y valentia, se ponga en marcha”.
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“América Latina para testimoniar mds concretamente su espi-
ritu de comunién y de participacién con la misién universal de la
Iglesia, enviando sus propios misioneros “‘ad gentes”, distribuyen-
do mas adecuadamente su clero y agentes de pastoral y liberando
en beneficio del inmenso mundo misionero, muchas de las fuerzas
que llegando de lejanas tierras han realizado grandes esfuerzos por
evangelizar el continente catdlico ‘“‘de la esperanza™ y que hoy
todavia ocupa”. (Carta a Monsefior ANTONIO QUARRACINO,
Pte. del CELAM, enero 7 de 1986).

6. La comunion para la misién en el documento “Postquam
Apostoli”.

Uno de los documentos mds importantes promulgados por la
Iglesia después del Concilio Vaticano I, es sin duda el “‘Postquam
Apostoli”, del 25 de marzo de 1980, que habla exactamente de lu
necesidad de la comunién para la misién de evangelizar al mundo.
Si se hubiese ecstudiado como merece y aplicado coherentemente,
en poco tiempo hubiera cambiado la situacion de la evangelizacion
en el mundo.

Después de senalar la responsabilidad de obispos, sacerdotes,
religiosos y laicos en el apostolado, presenta una rdpida panora-
mica de la situaciéon del mundo frente a la evangelizacién, indican-
do quc la escasez del clero y la exigitedad de los recursos humanos
son los obstdculos principales para que se cumpla la mision de la
Iglesia. Sin embargo, observa el documento, si hubiese un oportu-
no censo de las energias apostdlicas disponibles y una mds adecua-
da distribucion, el problema seria en gran parte resuelto.

Esta mayor justicia distributiva de los evangelizadores es una obli-
gacidén para toda la Iglesia particular:

“La Iglesia particular no puede cerrarse en SI misma, sino como
parte viva de la Iglesia universal debe abrirse a las necesidades de
las demds lIglesias. Por lo tanto su participacion en la mision
unjversal no debe dejarse a su arbitrio, aunque generoso, sino con-
siderarse como ley fundamental de la vida”. (PA., 14b).

Por eso, “La Iglesia universal obtendra gran provecho si las comu-
nidades diocesanas se esfuerzan por desarrollar relaciones reci-
procas, intercambiando entre si, auxilios y bienes. Surgird as{ la
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comunidén y cooperaciéon de las Iglesias entre si que hoy es su-
mamente necesaria para poder proseguir fielmente el trabajo dc la
evangelizacion’ (PA. [5a.).

Con esta ayuda no se beneficiard solamente la Iglesia que recibe
sino también la Iglesia que envia: “Existe verdadera rcciproci-
dad entre las dos Iglesias, cuando la pobreza de la lglesia que reci-
be auxilio hace mas rica a la Iglesia que envia, haciendo mds vigo-
roso el celo apostolico de la comunidad y, sobre todo, comunican-
do sus experiencias pastorales que muchas veces son sumanente
utiles y se refieren a un método sencillo pero eficaz de trabajo pas-
toral o a los auxiliares laicos dcl apostolado, o a las pequenas co-
munidades, etc. (PA.. 15b).

La redistribuciéon de los recursos huma-
nos exige una reestructuracion de la or-
ganizacion eclesidstica, haciéndola fuente
y motivo de renovacioén de la vida de la
Iglesia: “También las estructuras eclesidsticas deberian adaptarsc a
la nueva realidad... Por eso se impone el problema: si deben reno-
varse y como hacerlo, las estructuras que antes satisfacian las nece-
sidades espirituales del Pueblo de Dios. Ciertamente tal revisidon
no es fdcil y requiere mucha prudencia y circunspecciéon. El obis-
po, con la ayuda de los Consejos Presbiterales o Pastorales, deberia
elaborar un proyecto orgdnico para el mayor aprovechamicnto de
los que participan efectivamente en la cura de almas. Aplazar tal
problema no es posible sin que la Iglesia sufra prejuicios. En efec-
to, no es raro que debido a la escasez, haya sacerdotes que se sien-
tan frustrados debido a una actividad que no llena sus dias y, por
consiguiente justamente desean trabajar mds intensamente (PA.,
17, passim).

Reestructuracion de la
organizacion eclesiastica.

La presencia de

los seglares. misién, se ha valorado de nuevo en los

ultimos tiempos el compromiso de mi-
sioneros seglares con gran provecho para la evangelizacién. El do-
cumento estimula esta presencia laica en el apostolado: En los Gl-
timos tiempos, los pastores llaman cada vez mads frecuentemente
a los laicos para el servicio de las comunidades eclesiales. Y estos,
aceptando voluntariamente varios encargos, dedican sus energias al
servicio de la Iglesia a medio tiempo o de tiempo completo.

> En esta comunién inter-eclesial para la
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En esta forma, se retoma el hdbito de la Iglesia de los primeros
tiempos, cuando los laicos desempefiaban diversos servicios segun
sus inclinaciones y carismas, y segin las necesidades y la utilidad
del pueblo de Dios “‘para el crecimiento y la vitalidad de la comu-
nidad eclesial”. (PA. 17d).

La comunién inter-eclesial impone a las Conferencias Episcopales
la obligacién de planear y ejecutar en conjunto un plan concreto
de ayuda, el cual tendrd dos objetivos: “Ademds de proveer a las
necesidades de la cura pastoral en el propio territorio, otras dos
necesidades se recomiendan a las Conferencias Episcopales, a saber:
primero, el anuncio del evangelio en tierra de misién y el auxilio
a las Iglesias mds débiles en general. Ambos encargos pesan sobre
cada Iglesia particular y, para que el asunto quede bien regulado,
se requiere la colaboracion de todos los obispos de la misma na-
cién o del mismo territorio™ (PA, 18b).

Por eso “compete a las Conferencias
El deber de las Episcopales promover la eficiente partici-
Conferencias Episcopales. / pacion del clero diocesano en el aposto-
lado de las misiones; establecer un
determinado tributo en dinero para las obras misionales; intensifi-
car cada vez mids las relaciones con los institutos misioneros y
colaborar para que se erijan o ayude a los seminarios que sirven a
las misiones’”. (PA, 19b).

La ultima parte del documento contiene las directrices préacticas
para esta ayuda eclesial (Cfr. PA,, ntmeros 23-31). Retomando
las directrices de los decretos “Optatam Totius” y “Ad Gentes”,
habla de la vocacién especial que deben tener los que sean pre-
parados y enviados a actuar este intercambio y de la preparacion
que deben tener. Desciende después a pormenores concretos sobre
los acuerdos entre las dos Iglesias interesadas, que deben reglamen-
tar el compromiso y la insercién de misioneros de una Iglesia a
otra y su reinsercion en la Iglesia de origen, cuando haya termina-
do su periodo de servicio.

Sugerencia al En algunos paises, siguiendo las sugeren-
Departamento cias del propio documento (Nos. 18, 20,
de Misiones del CELAM. 21), se han constituido comisiones de
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cstudio para su concreta aplicacion (ejemplos: Brasil, Italia).
Scerfa interesante si el propio Departamento de Misiones del
CELAM, junto con los interesados en el asunto, organizara una
profunda reflexiéon sobre el contenido de este documento orien-
tando a las Iglesias particulares y a las Conferencias Episcopales en
su actuacion, especialmente a través del incremento de los progra-
mas “Iglesias Hermanas™ realizados no sélo entre Iglesias del mis-
mo pais, sino también y especialmente abiertos a la colaboracion
y comunién entre Iglesias de diversos paises y continentes.

7. El proyecto ‘‘Iglesias hermanas”

Para llevar a la practica el propésito de comunién, durante el
periodo 1982-1986 el Departamento de Misiones del CELAM, ha
elaborado un proyecto denominado “‘Iglesias Hermanas™ que con-
tiene las lineas que describimos a continuacion.

] Es la accién mediante la cual dos Iglesias
:Qué es? . . .
a nivel local, nacional, o continental se
comprometen en una aportacion misio-
nera reciproca mediante la participacidén de los recursos pastorales
viviendo en esta forma la comunion y participacién y experimen-
tando un nuevo modo de ser Iglesia.

Este tipo de ayuda se fundamenta en:
Fundamentos.

La condicidon de la universalidad de la
mision.

Ninguna Iglesia puede creer que tiene verdadera comprension
de su universalidad si se encierra en si misma sin pensar en su
obligacion de hacer nacer otras Iglesias y prestar ayuda a las
mads necesitadas.

La Santa Sede por intermedio del documento “Postquam
Apostoli” de la Sagrada Congregacion para el clero, analiza el
problema de la escasez de agentes de pastoral y como solucion
seflala normas para una adecuada distribucion de los sacerdotes.
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Los obispos latinoamericanos en Puebla lanzan como propues-
ta misionera audaz, la consigna de “‘dar desde la pobreza™
haciendo que América Latina pase de ser Gnicamente misiona-
da a ser también misionera.

La mejor forma para que una Iglesia llegue a ser verdaderamen-
te viva y surjan de su seno abundantes vocaciones apostélicas,
es por medio de un fuerte compromiso misionero.

Motivacion:
D ias Hermanas no d
( Elemontos para > El programa Iglesias puede

ser una iniciativa asumida a nivel de
cupula entre los obispos. Desde el primer
momento, todo el Pueblo de Dios, especialmente el presbitero.
debe estar comprometido en él a través de una vasta y bien funda-
mentada mentalizacién en teologia misionera y pastoral.

la organizacion.

En todos los casos, un programa lglesias Hermanas debe ser
planeado en conjunto entre las dos Iglesias comprometidas en él.
Por lo tanto, no debe ser fruto del entusiasmo o improvisaciones,
sino de madura reflexion.

Criterios de seleccion:

Deben ser conocidas las necesidades pastorales y sociales de
la region en que la Iglesia Hermana se situa.

El objetivo prioritario al emprender un programa debe ser de
ayudar a determinada Iglesia a alcanzar autonomia, en recursos
humanos y materiales.

Otro objetivo especial, puede ser el de acompanar corrientes
migratorias, especialmente cuando ellas provienen del territorio
de la Iglesia que quiere asumir el envio.

E! tiempo de duracidén de estos programas debe ser fijado

previamente para no eternizar una dependencia que seria perju-
dicial. Esto implica estipular convenios escritos, bien definidos.
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Tratandose de una empresa de fe, es claro que la primera ayu-
da que debe convenirse debe ser de la oracién reciproca entre las
dos comunidades eclesiales. En la liturgia dominical y en las de-
mds celebraciones se debe pedir a Dios que asista y fortalezca las
relaciones entre las dos lglesias.

La segunda ayuda debe ser el envio dc agentes de pastoral
(sacerdotes. religiosos y seglarcs) aptos y bien preparados.

Para que la Iglesia de destino pucda alcanzar su autonomia,
debe recibir de la Iglesia Hermana ideas y asistencia en el plantea-
miento pastoral y en la organizacion del pueblo para resolver sus
problemas concretos. Entre ellos debe ser prioritaria la formacion
de agentes de pastoral y especialmente clero.

También la ayuda financicra debe tener objetivos claros como
el apoyo a programas de promocioéon humana, manutencion de los

misioneros y la formacion de_los seminaristas.

Condiciones:

El reclutamiento y scleccion de los mi-
sioncros que deben actuar en el progra-
los misioneros. ma Iglesias Hermanas constituye una
preocupacion importantisima de la cual
depende en gran parte el éxito o fracaso de las iniciativas.

Condiciones de

Quijen se candidatiza para misionero en una lIglesia Hermana
debe:

— Ser persona que da testimonio de su fe en ¢l medio ambicnte
de la Iglesia de origen.

— Demostrar equilibrio sicoldgico.

— Saber respetar el pueblo en medio del cual se va a insertar ¢
integrarse a-a realidad concreta en que vive.

— Es preciso que sepa convivir con otros y trabajar en equipo
con ellos.
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— Deberd estar convencido que asume la misién de evangelizador
y como tal, se encarna en la realidad local, para ayudar al pue-
blo a construir y vivir el Reino de Cristo, en la justicia y el
amor.

— Los candidatos escogidos deben tener una preparacion adecua-
da que se inicia en la Iglesia de origen y se contintia en el lugar
de destino. En esta preparacidn, se le inculcardn los objetivos
claros y definidos de su mision.

— Esta preparacién puede incluir una visita o un periodo de esta-
dias en la futura misién para que el candidato pueda conocer
mejor la realidad de la Iglesia en la que va a trabajar.

— La preparacion ademds de la indispensable fundamentacion
tedrica, debe incluir orientaciones concretas e inculcar cuali-
dades humanas necesarias a la insercién y actuacién misionera
en medio de otro pueblo.

— Desde el principio el misionero debe tener muy claro que su
envio es en nombre de una Iglesia a otra Iglesia.

Hoy la actividad misionera no puede ser
flujo unidireccional de una Iglesia madre
que da y una Iglesia hija que recibe. Por
eso hablamos mds bien de “Iglesia de
origen” e “Iglesia de destino” de los misioneros.

Reciprocidad como
caracteristica fundamental.

Ambas se enriquecen de alguna manera. Nétese siempre un espiri-
tu nuevo y una manera de ser Iglesia.

He aqui algunos de los frutos esperados:

Frutos que se esperan para la Iglesia de destino:

.S?

Dinamizacion de la pastoral y un mds profundo sentido de la
pastoral de conjunto.

Desarrollo de las situaciones de opresion en que el pueblo se
encuentra y busqueda de caminos para liberarse de ellas.
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Redescubrimiento de la dimensién misionera de la Iglesia y
la exigencia de abrirse mas alld de los intereses de la Iglesia
local, dando desde la propia pobreza.

Aumento del interés por la formacién de los ministerios di-
versificados y por la busqueda de la autonomia en recursos
humanos y materiales.

Cuestionamientos y mejora de la preparacién de los agentes de
pastoral.

Surgimiento de un modelo de Iglesia mds conforme a los docu-
mentos de Medellin y Puebla.

Conocimiento de la vida, de las necesidades de la Iglesia y del
mundo que estdn mads alld de los confines de la Iglesia local.

Nacimiento y desarrollo de la amistad como elemento vital
de comunion entre Iglesias distantes.

Beneficios para la Iglesia de origen

En cuanto el programa Iglesias Hermanas sea asumido por todo
el Pueblo de Dios, se redescubre la dimension misionera en to-
da su globalidad y se abren horizontes de comunidn eclesial,
no sélo para con la Iglesia de destino sino para con las lglesias
del mundo.

El envio de misioneros, asumido como un empeiio comuni-
tario envuelve la misién a toda la comunidad eclesial.

El relacionamiento con otra Iglesia cuestiona la propia pastoral
local y es causa de cambios en las directrices pastorales de la
Iglesia de origen.

Redescubrase que también en la Iglesia de origen existen situa-
ciones misioneras y se establecen programas de enfre-ayuda en
las comunidades parroquiales del lugar.

Los propios agentes locales de pastoral son mejor preparados y
surgen abundantes vocaciones misioneras.

Los que retornan al re-insertarse en la pastoral local la dinami-
zan asumiendo especialmente la pastoral misionera de la Dio-
cesis.

Aumenta la conciencia del papel profético de la misién dentro
y fuera de la Iglesia de origen.
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CAPITULO VII

DIMENSION MISIONERA
DEL NUEVO CODIGO
DE DERECHO CANONICO




LA DIMENSION MISIGNERA DEL NUEVO CODIGO DE
DERECHO CANONICO

) Ya se ha hablado mucho sobre los aspec-
La eclesiologia conciliar.

tos positivos del nuevo Coédigo de De-
recho Canoénico. Su caracteristica princi-
pal parece explicitada por las palabras de Juan Pablo II en la Cons-
titucion Apostolica que lo promulga: “Este nuevo Cédigo puede
ser considerado en cierto modo, como un gran esfuerzo por trans-
ferir, en un lenguaje candnico, la propia eclesiologia conciliar”.

De hecho, observa el citado documento, “el Cddigo, no sélo por
su contenido, sino también por su origen lleva en si el espiritu de
ese Concilio, en cuyos documentos la Iglesia, Sacramento univer-
sal de Salvacién (LG. 9, 48) se muestra como Pueblo de Dios, y
presenta su constituciéon jerdrquica cimentada en el Colegio
Episcopal, en unidén con su cabeza. Por este motivo, los obispos y
episcopados fueron invitados a colaborar en la preparacion del
nuevo Codigo, a fin de que... maduraran poco a poco las formula-
ciones juridicas y sirviesen para uso de toda la Iglesia”.

La nueva legislacidon se basa también en la Sagrada Escritura y
especialmente en los Evangelios: ““Cristo Sefior, en efecto, de mo-
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do alguno destruy6, sino por el contrario, dio pleno cumpli-
nmiento (Mt. 5, 17) a la riquisima herencia de la Ley y de los
profetas... De esta manera, €sta se incorpord, de modo nuevo y
mds elevado, a la herencia del Nuevo Testamento™.

Es motivo de grata sorpresa y de gran
satisfaccion el verificar que la dimensién
misionera estd presentada en el Cddigo
con toda su fuerza, para la vida de la
Iglesia.

Cuando nace un
“cristiano™ nacc
un “‘enviado™.

1. Todos los bautizados estian llamados a ejercer la mision.

Después de los primeros 203 cdnones, de cardcter técnico, y al ini-
ciar la parte normativo-pastoral y al presentar la constitucion del
Pueblo de Djos, en el Can. 204 declara:

*‘Fieles son los que incorporados a Cristo por el bautismo, fueron
constituidos como Pueblo de Dios, y asi hechos participes, a su
modo, del oficio sacerdotal, profético y real de Cristo, y son lla-
mados a ejercer, segiin la condicidén propia de cada uno, la mision
que Dios confio a toda la Iglesia en beneficio del mundo”.

Este texto es una cita casi literal del LG 31, y muestra como por
la fuerza del propio bautismo cada fiel asume la totalidad de la
misidn salvifica de Cristo, con el deber de cumplir en esta mision
la parte que le cabe por su vocacion especifica, aunque sin perder
nunca de vista la finalidad propia de la Iglesia, que es la evangeliza-
cion de todos los hombres.

Refiriéndose una vez mds a los textos conciliares, especialmente
de la LG y del decreto AG, el Can. 781 explicita todavia mds este
concepto:

“Siendo que la Iglesia toda es misionera

Ly misién por su naturaleza y que la obra de la
es obra evangelizacién es deber fundamental del
de “todos”. Pueblo de Dios, todos los fieles, conscien-

tes de la propia responsabilidad, asuman
cada uno su parte en la obra misionera’’.
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2. Qué es la actividad especificamente misionera.

Hoy en dia el término *‘actividad misionera’ es usado en muchos
sentidos, v es aplicado facilmente a toda la actividad pastoral de
la Iglesia.

Aunque todo aquello que la Iglesia hace sea para cumplir su “mi-
sién”’, es también claro que en el nuevo Codigo, asi como en los
documentos conciliares, cuando se habla de “obra’ o “‘actividad”
misionera, se entiende estrictamente referido a algo muy especifi-
co. Esta actividad es definida en el Can. 786:

“La actividad propiamente misionera, por la cual la Iglesia es
implantada entre los pueblos o grupos donde todavia no se ha
arraigado, la Iglesia la cumple especialmente enviando predicadores
del Evangelio, en la medida en que las nuevas lglesias no estén
plenamente constituidas, esto es, en la medida en que no estén
dotadas de fuerzas propias y de medios suficientes para poder
realizar por si mismas el trabajo de la evangelizacion™.

También los misioneros son claramente definidos en el Can. 784:

“Misioneros, esto es, aquellos que son enviados por la competente
autoridad eclesidstica para realizar la obra de las misiones...”.

3. Sus situaciones misioneras.

La gravedad de cjertas situaciones pastorales existentes en nuestras
Iglesias ya constituidas, no dispensa a ninguno del deber de partici-
par en la actividad misionera en el sentido estricto. No se trata ya
de un problema geogréfico, sino de inmensos grupos humanos aun
no tocados por el anuncio del Evangelio. Ignorar el deber de pro-
poner el mensaje de Cristo también a esas inmensas masas, seria el
mayor pecado de omision del Pueblo de Dios. En esto, todos los
fieles deben sentirse solidariamente comprometidos, como bien
dice el Can. 211:

“Todos los fieles tienen el derecho y el deber de trabajar a fin de

que el anuncio divino de la salvacion llegue a todos los hombres de
todos los tiempos y de todo el mundo”.
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4. Los Obispos, principales responsables.

Todos los obispos son’ Responsables por este compromiso de
responsables de todas todo el Pueblo de Dios en la actividad
las Iglesias.

misionera son los Obispos, por su voca-
cién especifica. Dice el Can. 782, 2:

“Como responsables por la Iglesia universal y por todas las Iglesias,
todos los obispos tengan especial solicitud por la obra de las misio-
nes, especialmente despertando, impulsando y sustentando iniciati-
vas misioneras en su Iglesia particular”.

De modo especial el Can, 385 recuerda que entre el cuidado por
las vocaciones a los ministerios, los obispos deben dar prioridad a
las vocaciones misioneras, junto con las sacerdotales:

. . . . L.
‘El obispo djocesano impulse al maximo las vocaciones para los
du{ersos ministerios y para la vida consagrada, teniendo especial
cuidado con las vocaciones sacerdotales v misioneras”.

5. Formacion misionera de los seminaristas.

El conocimiento de los problemas misioneros y la preocupacion
por las vocaciones misioneras deben también ser inculcados a los

fpturos sacerdotes desde el periodo de su formacion en el semina-
rio (Can. 256, 2).

Tos semimaristas _deben™\  Los alumnos (de los seminarios) sean
ser formados de suerte que | instruidos sobre las necesidades de la
estén dispuestos a marchar | Iglesia universal, de modo que tengan
a cualquier lugar solicitud por la promociéon de las voca-

del mundo. ciones, por los problemas misioneros,
ecuménicos, y por otros problemas mas

urgentes, también de cardcter social”.

Esta preo_cupacién misionera debe crear en los seminaristas un
compromiso concreto de disponibilidad para servir a la Iglesiay a

Cristo en cualquier lugar de la tierra, donde fu i .
, ere m
(Can. 257, 1): 4s necesario.
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“Se debe organizar la formacion de los alumnos de tal modo que
se hagan solicitos no sélo por su Iglesia particular, a cuyo servicio
fueron incardinados, sino también a la Iglesia universal, y se
muestren dispuestos a dedicarse a las Iglesias particulares en que
urja grave necesidad”.

6. Los sacerdotes diocesanos y la mision.

Por su parte, el obispo debe conceder de buena voluntad a los
sacerdotes que lo deseen, la qutorizacién para ser misioneros en
otras Iglesias. (Can. 271, 1).

“Excepto en caso de verdadera necesidad
de la propia Iglesia particular, el obispo
diocesano no niegue la licencia de trans-
ferencia a los clérigos que juzga prepara-
dos y aptos para ir a regiones que sufran
escasez de clero, a fin de ejercer ahi el ministerio sagrado; pero
asegure que sean definidos, mediante convenio escrito y con el
obispo diocesano del lugar a donde se dirigen, los derechos y debe-
res de esos clérigos”.

Los sacerdotes
diocesanos tienen derecho
a solicitar licencia para ir

a lugares de mision.

Se trata de una codificacion de los programas “Jglesias Hermanas”,
que ya habia sido recomendado por el Concilio Ecuménico (AG
37). El obispo no debe solo dejar que el misionero parta, sino tam-

bién debe cuidar que se prepare convenientemente para su mision.
(Can. 257,2):

“Cuide el obispo diocesano que los clérigos que tienen intencion
de cambiar de su propia lIglesia particular a otra Iglesia particular
de otra regién, estén convenientemente preparados para ejercer
ahi el sagrado ministerio, a saber, que aprendan la lengua de la
region y tengan comprension de sus instituciones, condiciones
sociales, usos y costumbres”.

El obispo debe también estar dispuesto a readmitir en su presbi-

terio, con todos los derechos, a los misioneros que por un cierto
tiempo hayan trabajado en otra Iglesia. (Can. 271, 2):
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“El obispo diocesano puede conceder a sus clérigos la licencia para
transferirse a otra lIglesia particular, por tiempo determinado reno-
vable varias veces, de tal modo que esos clérigos permanezcan incar-
dinados en la propia Iglesia particular, y al volver a ella tengan to-
dos los derechos que tendrian si hubieran permanecido en ella
ejerciendo su sagrado ministerio”.

7. La animacion misionera.
Ya citamos los Cidnones que proclaman
Todos, para todos, la responsabilidad misionera universal de
Ce“ todos los ]“gareD todos los fieles. Es necesario, sin embar-
go, que esos fieles sean sensibilizados
sobre ese su deber: de cooperar para que el anuncio del Evangelio
llegue ““a todos los hombres, de todos los lugares’”. Esto se con-
sigue con una activa y eficaz animacion misionera en las Iglesias
particulares, en las comunidades, en los movimientos. En la
Iglesia de Dios esta tarea estd confiada a los institutos misioneros,
a los movimientos, pero especialmente a las Obras Misioneras
Pontificias. E1 Codigo, reconociendo la necesidad de esta anima-
cién, declara abiertamente el papel que tienen las Obras Misiona-
les Pontificias, la unica entidad expresamente mencionada en el

nuevo Codigo, que prescribe que en cada didcesis haya un respon-
sable de ella”. (Can. 791):

“En cada dibcesis, para favorecer la cooperaciéon misionera:

a) Promuévanse las vocaciones misioneras;

b) sea designado un sacerdote para promover eficazmente las ini
ciativas en favor de las misiones, sobre todo las Obras Misio-
nales Pontificias;

c) celébrese el dia anual de las misiones;

d) se dé anualmente una conveniente retribucion para las misio-
nes, que debe ser remitida a la Santa Sede”.

Varias cosas deben ser reflexionadas en este Canon. En .prljmer
lugar, como ya dijimos, se insiste en la necesidad de .cqnstltmr“en‘
cada didcesis un responsable para la animacién misionera “aG
gentes’’.
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También el No. 3 es importante: en el nuevo cdédigo no hay ningu-
na colecta expresamente impuesta a las didcesis, aunque el Can.
1266 declara que el obispo puede establecer colectas para finali-
dades particulares. Se menciona, sin embargo, expresamente el Dia
Mundial de Misiones, que ha de ser celebrado en toda la Iglesia.
Sabemos que este “‘dia” es de sensibilizacion, y también ocasidon
para una colaboracidon financiera con las actividades misioneras.

8. Deber de los institutos de Vida Consagrada.

- — En fin, el cddigo también se refiere a los
El sentido misionero religiosos segun el espiritu del Concilio
define la identidad de las v

instituciones de (AG. 40) y declara: “Los misioneros de

Vida Consagrada. los mstitutos de Vida Consagrada, por

cuanto estin dedicados en virtud de la

propia consagracion al servicio de la Iglesia, tienen obligacion de

entregarse, de manera especial, a la accion misionera al modo de su
instituto.

9. Proceso de consolidacién de las Iglesias particulares autonomas

El nuevo Cddigo conserva el proceso de
Primer paso. consolidacion de Iglesias particulares
nuevas y auténomas, hacia las cuales to-
dos los llamados Territorios de Mision
deben aspirar. Logicamente cuando en un pais 0 en una region no
existen sino unos pocos catolicos, generalmente extranjeros, se
puede establecer una “MISION SUI IURIS™ a cuyo frente estd un
Superior de Mision (Decreto EXCELSIUM 12 de septiembre de
1896); si ya comienzan las conversiones y la Iglesia va establecien-
do centros de culto, organizaciones educativas y sociales y poco a
poco queda firme una infraestructura, entonces puede crearse una
PREFECTURA APOSTOLICA a cuyo
frente estd un Prefecto Apostdlico
con jurisdiccidén similar a la de los resi-
denciales aunque sin el cardcter episcopal
(Can 371, 1); mis adelante, si la prefectura ya comienza a tener
vocaciones sacerdotales y religiosas autdctonas y existe un nimero
considerable de catolicos, puede elevarse a la categoria de Vicaria-
to Apostolico presidido generalmente por un obispo titular a quien

Segundo paso.
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se le encomienda, a nombre de la Santa
C Tereer paso. > Sede, el oficio de pastor con los mismos

poderes de los obispos residenciales,
(Can. 371,1).

Todo Vicariato Apostdlico debe ir aspi-

Consolidacién]urfdica) rando a fortalecer sus recursos huma-
nos y organizativos y madurando en su

propia vitalidad eclesial, de tal manera

que pueda ser una verdadera Iglesia particular autoctona que se
consolida en una nueva Didcesis.

En algunos casos, territorios que por una parte deberdn ser todavia
Prefecturas o Vicariatos y por otra tienen algunas caracteristicas
de di6cesis, son organizados por la Santa Sede como Prelaturas
territoriales a cuyo frente bien puede estar un Obispo-Prelado o
simplemente un Prelado sin cardcter episcopal. La creacion de
las Prelaturas y Abadias Territoriales no siempre obedece a
razones de orden misionero, sino que por circunstancias especiales
histéricas y geogrdficas no conviene que sean reconocidas como
didcesis o no tienen alguno o algunos elementos de una diGcesis.

El nuevo Cédigo sefiala que son verdaderos ordinarios del lugar
los llamados Prelados misioneros: Superiores de Mision, Prelados
Apostélicos, Vicarios Apostolicos, junto con los Prelados y Abades
territoriales (Can. 368; 134, 1).

De hecho la Santa Sede ha intensificado la creacion de jerarquias
autdéctonas, de tal manera que en Asia y Africa ha elevado a dib-
cesis gran nimero de Territorios de Mision, de tal manera que en el
Anuario Pontificio de 1985 s6lo aparecen 75 Vicariatos Apostoli-
cos (13 en Africa, 44 en América, 16 en Asia, y 2 en Europa);
52 Prelaturas Apostdlicas (7 en Africa, 9 en América, 36 en Asia
de las cuales en la prictica 29 no funcionan por estar en China);
6 Misiones Sui Iuris (1 en Africa, 1 en América, 3 en Asia y 1 en
Oceania) y 67 Prelaturas Territoriales, de las cuales 5 no son pro-
piamente misioneras (1 en Africa, 54 en Asia y 7 en Europa).
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Ademis de todas estas citas, que ya demuestran la importancia que

el Nuevo Codigo atribuye a la dimension misionera universal, se
constata, al leer este nuevo texto legislativo de la Iglesia, que todo

¢l esta impregnado de espiritu misionero, y de apertura de la Igle-
sia hacia su misién de anunciar al mundo todo el Evangelio.

No se trata de un texto drido de disposiciones legales, sino de una
verdadera ‘“Carta Magna” del Pueblo de Dios, que le indica clara-
mente, siguiendo la inspiracion del Nuevo Testamento y del Con-
cilio Ecuménico, cudl es el camino a cumplir, de manera eficaz y
ordenada, en su misién de anunciar el Reino a todos los hombres,
de todos los tiempos y de todos los lugares.
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CAPITULO VIII

MISION Y CULTURA




MISION Y CULTURA

“Se trata de alcanzar y transformar con la

fuerza del Evangelio los criterios de juicio, los
valores determinantes, los puntos de interés, las
lineas de pensamiento, las fuentes inspiradoras
y los modelos de vida de la humanidad... lo que
importa es evangelizar —no de una manera de-
corativa, como un barniz superficial, sino de
manera vital, en profundidad y hasta sus mis-
mas raices— la cultura y las culturas del hom-
bre...” (EN 19, 20).

1. Introduccion historica

El dcsafio de las
culturas en la mision.

La historia de la misién, desde los Apds-
toles, ha incluido siempre una problema-
tica cultural. ;Qué actitud tener con las
religiones paganas? ;Como presentar el
Evangelio a la mentalidad greco-romana?

¢Hasta donde adoptar la tradicién judia en el cristianismo nacien-
te? ;Qué actitud asumir con las grandes culturas fuera de las fron-
teras cristianas? ;jLos “béarbaros™ primero? ;Los chinos, japoneses
¢ hindtes mds tarde? Los indios de América en el siglo XVI son el
caso mas conocido. La problematica prosigue en el renacimiento
misionero (s. XIX-XX), con las culturas africanas. El desafio misio-
nero fue siempre el de como evangelizar mundos culturales
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Hay que recordar, por su gran valor teoldgico y por la riqueza
y pluralidad de manifestaciones culturales que engendro, el siglo
de oro de la patristica (del Concilio de Nicea I 325 al de Calcedonia
451) en donde se consolidaron variantes inculturizadas del cristia-
nismo, que aln hoy persisten y que son reconocidas en su plena
validez eclesial por el Concilio Vaticano II dentro de la Iglesia Ca-
télica (Cfr. Decreto ORIENTALIUM ECCLESIARUM) y en su
didlogo ecuménico con las venerables Iglesias Orientales separadas
de Roma (Cfr. Decreto UNITATIS REDINTEGRATIO). Cultu-
ralmente son distintas las diferentes Iglesias no latinas en comu-
nién con la Sede de Pedro (Iglesias Copta y Etiope en el rito ale-
jandrino; Iglesias SIRO-MALANKAR, Maronita y Siria en el rito
intioqueno; lgleias Albaneras, Bielorrusa, Greca, Italo-albanera,
Serbia, Greco-melkita, Rumana, Ruteria, Rusa, Eslovaca, Verania-
na y Hingara en el rito bizantino; Iglesia Caldea y Siro-Malabar en
el rito Caldeo e Iglesia Armenia en ¢l homdnimo rito).

Ante estos desafios, los misioneros actuaron mds o menos instin-
tivamente, con mds o menos sentido comun, segun las luces teolé-
gicas y cientificas que ellos tenjan. Hubo grandes aciertos, y tam-
bién errores. Estos ultimos han tenido consecuencias desafortuna-
das sobre todo en la evangelizacién del Asia. La evangelizacién de
los pueblos ‘‘bdrbaros™ de Europa, la evangelizacion de América y
mas tarde de Africa evidencian una mezcla de geniales aciertos y
de serios errores. Se percibe, en suma, que la misién no tenia cri-
terios sélidos y teologicos sobre ]a evangelizacion de las culturas.

Ello es completamente normal, por mas que hoy tendamos a ser
criticos seglin nuestros conocimientos actuales. En efecto, las
ciencias de la sociedad y de la cultura aparecen como tales bien
entrado el siglo XIX. Por lo tanto sblo en este siglo la teologia y
la misionologia pudieron aprovechar e integrar esos hallazgos de
las ciencias humanas. No podemos pedir a los misioneros de las
épocas anteriores que supieran mdas 0 que tuvieran criterios mejo-
res de los que tenia la civilizacion en que ellos vivian.

Incluso es un crédito para la mision el que ciertos misioneros nota
bles (Vasco de Quiroga, Ricci, de Nobili, Comboni, etc.) hubie-
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ran adelantado a su tiempo en sus criterios misioneros —debido
seguramente a su intuicion y sabiduria cristiana.

Desde el momento en que el problema cultural se integra en las cien-
cias humanas, la misién se va enriqueciendo con estas adquisicio-
nes. Una de ellas la encontramos por ejemplo, en la llamada “pas-
toral ambiental”. Esta se desarrolla ante la conviccién de que los
individuos estan condicionados en su vida cristiana por los ambien-
tes donde viven y trabajan (barrio, fabrica, centros de ensefianza).
De ahi que la misién no debe so6lo dirigirsé a los individuos como si
fueran entes aislados, sino también a los ambientes en que estos
viven y actuan, a fin de que estos ambientes ofrezcan criterios,
normas e ideas humanizantes y coherentes con el evangelio. En
esta idea de “‘cristianizar los ambientes” (al modo como se purifica
el agua de un estanque donde viven los peces) encontramos antece-
dentes de lo que hoy consideramos constitutivo esencial de la mi-
sion: evangelizar las culturas.

Actualmente, hay que repetirlo, estamos en mejores condiciones
para abordar este tema, aunque tengamos todavia mucho camino
por delante, dada la novedad de esta toma de conciencia. Asi,
la elaboracidén que se ha hecho en la Iglesia al respecto, desde el
Concilio para acd, son pasos importantes aunque incompletos.

El Concilio Vaticano II es el primer Con-
cilio que trae una ensefianza sobre las
culturas y su relaciéon con la fe y la mi-
sién. La encontramos en e] documento
“Ad Gentes” (AG) (misiones y culturas)
y “Gaudium et Spes” (GS) (Iglesia y cultura moderna). GS aporta
una excelente “definicién™ y andlisis de la cultura, en la que se
apoyardn todos los documentos siguientes de la Iglesia. Igualmente
se aporta una evaluacion de la situacién de las culturas, desde los
criterios del Evangelio. AG, por otra parte, plantea grandes prin-
cipios teoldgicos sobre las relaciones entre fe, Evangelio y cultura.
(La Iglesia debe fundir y explicar el Evangelio segiin cadd cultura;
sin ligarse ni identificarse con ninguna; el mensaje cristiano no trae
una cultura propia, por eso cristianismo y cultura deben estar en
comunion, enriquecerse mutuamente manteniendo cada uno su
identidad; 1a fe impregna,, libera, integra, purifica las culturas;

Del Concilio a Puebla.
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consolida valores y cuestiona des-valores; en las culturas Dios
también se revela (*‘Semillas del Verbo’’), y por eso sus valores
pueden servir de apoyo al Evangelio, etc.).

Sin embargo, debido a que estos dos documentos conciliares
tienen redacciones independientes, el Concilio no va mucho mis
alld en el problema misionero: qué significa evengelizar una cultu-
ra y qué supone en la practica misionera.

Sera Pablo VI en la “Evangelii Nuntiandi” (EN) quien hard la sin-
tesis, planteando el problema de las culturas y de su evangeliza-
cién en coherencia con las demds exigencias de la misién. Como
corresponde a un documento papal, EN no hace una elaboracién,
sino que coloca los términos y las tareas para ulteriores reflexio-
nes.

Adoptando los planteamientos de GS, la EN los pone en relaciéon
con la misién: una de las caracteristicas de nuestro tiempo es la
ruptura entre el Evangelio y la cultura... la evangelizacién debe
penetrar las culturas no de manera formal y superficial, sino en
profundidad, en sus raices... evangelizar una cultura es cristianizar
sus criterios de juicio, sus valores determinantes, sus lineas de pen-
samiento, sus modelos de vida, sus puntos de interés... especial-
mente aquellos valores que relacionan a las gentes con Dios o con
los demas y con la vida social... (EN 19, 20).

Mais tarde, el documento de Puebla recoge las mismas orientacio-
nes en su capitulo sobre la evangelizacion y las culturas, aplican-
dolas a las situaciones propias de América Latina (Puebla 385 -
443). Se trata, evidentemente, de una primera entrada en el tema
que deja abiertos caminos de elaboracion.

2. Presupuestos sobre el tema de la cultura

. Qué es cultura para la Iglesia misionera?
Bien se sabe que no hay una definicién
Unica de cultura, y que hay diversas in-
terpretaciones del hecho cultural. La teo-
logia de la mision, al adoptar la vision
amplia de la cultura de GS evita las cuestiones controvertibles y
se basa en lo que hace consenso hoy dia.

Idea de la cultura.
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Para “Gaudium et Spes”, “Evangelii Nuntiandi” y Puebla, cultura
es el factor englobante de la sociedad y la actividad humana. No es
un comportamiento entre otros. ‘“‘La cultura abarca la totalidad de
la vida de un pueblo, el conjunto de valores que lo animan y de
des-valores que lo debilitan, y que al ser participados en comun
por sus miembros, lo retine en base a una misma conciencia colec-
tiva” (Puebla 383).

Cultura, en suma, es el codigo mental profundo con que un grupa
humano se sitla, e interpreta las grandes cuestiones humanas.

El factor humano mds importante en
la formacion y evolucidén de las culturas
es el trabajo. Entre las formas de trabajo
de un grupo humano y su cultura hay profunda relacion (GS 67).

Cultura y trabajo.

Esta significacion del trabajo en los procesos culturales se verifica
también en el hecho de que las culturas en su diversidad han ido
adquiriendo sus caracteristicas por las necesidades de adaptarse y
de dominar condiciones naturales diversas. Asi el desierto, la mon-
tafia, los valles o el mar han exigido a los pueblos diversas formas
de trabajo y de vida, que han ido generando culturas diferentes.

Por eso también los cambios de régimen de trabajo traen cambios
culturales. Es el caso, mds moderno, de los trabajadores que pasan
de labores rurales a labores industriales.

Las culturas, en su desarrollo, se van
Cultura y sociedad. expresando, configurando en diversos
ambitos de la sociedad (economia, fa-
milia, politica, religién, arte, etc.). As{
la cultura configura, al correr del tiempo, una forma de sociedad,
hasta el punto que es bien sabido que cultura y sociedad son inse-
parables. La cultura es como la clave interpretativa de una socie-
dad, y las instituciones sociales como el esqueleto de una cultura.

Eso explica el hecho de que culturas de origen diverso, pero
cuyos miembros pertenecen al mismo sistema econdmico-social,
terminen por parecerse. Es el caso de los indigenas de México
y de los Andes, o de las élites econémicas latinas y anglosajonas.
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Las culturas son dindmicas. Cambian,

Las culturas evolucionan. Pueden incluso desaparecer

son dindmicas. o aparecer culturas nuevas, como lo ense-
fla la historia. Ninguna cultura es un
absoluto.

Las culturas evolucionan porque cambian las condiciones sociales
y de trabajo, o por aculturacién (influencia de otras culturas)... No
toda evolucidén cultural es humanizante, o refuerza valores. Hay
evoluciones culturales decadentes; el proceso de las culturas no es
necesariamente ascendente. Y, desde luego, todas las culturas
pasan por crisis (de identidad, de valores, etc.).

Hoy parece haber consenso en que vivi-
mos en una crisis cultural de tendencias
negativas. Lo sugiere la EN (“‘ruptura
entre cultura y Evangelio”) y lo explicita
la Conferencia de Puebla para América
Latina —marginaciéon € incluso destruccién de culturas tradiciona-
les y populares, invacién y alineacidén cultural extranjerizante;
agresion de criterios materialistas (por medio de las ideologias,
los medios de comunicacion y sistemas educativos) que va deterio-
rando los valores cristianos, sociales y familiares de la cultura lati-
noamericana... {doc. Puebla 52-62; 307: 415 - 424: 1073..)).

Crisis en las culturas.

Ante las ambigiledades latentes en el dinamismo de las culturas,
éstas toman a veces dos actitudes extremas igualmente negativas.
La primera es el vaciamiento de los valores e identidad cultural,
haciendo de la aculturacién una absorcién en otra cultura (es el
caso de muchos inmigrantes hispanos en los Estados Unidos). La
segunda actitud es el repliegue y la defensa de la identidad cultural
como un absoluto, aisldndose de cara a cualquier aculturaciéon o
evolucion (es el caso de muchas minorias étnicas autdctonas en
América y otros continentes).

Como luego veremos, la misién tiene que tener en cuenta estas

situaciones concretas de las culturas —y el hecho bdsico de su
permanente dinamismo.
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Actualmente hay una saludable revalori-
Las culturas zaciéon de las peculiaridades de las cultu-
son  ambiguas. ras, especialmente de las culturas popula-
res y autdctonas. Con todo, hay que evi-
tar el “‘culturalismo’ latente en algunos
antropdlogos y misioneros (“‘culturalismo’ aqui significa que la
cultura es absolutamente vdlida y respetable, y cualquier factor de
cambio en ella es abusivo).

Hay que recordar siempre que todas las culturas son relativas. Que
todas las culturas son ambigiias (tienen valores y des-valores,
tienen elementos liberadores y humanizantes y elementos des-hu-
manizantes), y que en ciertas etapas y crisis los desvalores pueden
ser prevalentes. En suma, en todas las culturas hay pecado como lo
hay en toda realidad humana.

Esta dimensiéon de pecado que hay en todas las culturas —en
diversos grados, y con manifestaciones diversas en cada cultura, y
mds 0 menos acentuada segin las etapas en que se encuentra una
cultura —es lo que hace imperativo la evangelizacidén de las culturas
“‘desde su raiz”.

Las culturas tienen gran dificultad para
Etnocentrismo. evaluarse a sf mismas y discernir sus va-
lores y des-valores. Pues la cultura es
como el aire que se respira: sus criterios,
escalas e interpretaciones se consideran como lo mds natural y lo
mejor para las gentes que la participan. Esto se agudiza por falta
de contacto con otras culturas (“‘etnocentrismo’’).

Este etnocentrismo hace dificil el cuestionamiento y los cambios
humanizantes de las culturas —en suma, su evangelizacion. Para
ello es necesario que las culturas se relativicen a si mismas, y esto
se fecilita cuando las gentes se van exponiendo a otras culturas.
Todo encuentro con otras culturas ayuda a reconocer sus propias
cualidades y defectos, debido a la crisis de contraste y de la acul-
turacion. Asi se entiende, por ejemplo, que los grupos emigrantes
descubren su identidad cultural en la sociedad a la que emigraron
mejor que ~n su propio pars.
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Este prejuicio cultural de que hemos hablado tiene gran importan-
cia en la mision. Todo misionero tiene este prejuicio, al comienzo,
consciente o inconscientemente. Pero la misidon es un éxodo de la
propia cultura para asumir y evangelizar otra cultura.

El misionero debe hacerse bi-cultural, dentro de lo posible. Tiene
entonces que superar sus prejuicios de “superioridad cultural’;
tiene que aprender a relativizar y evaluar su propia cultura —asfi
como también la cultura a que ha sido enviado.

(Hay culturas superiores a otras? En un sentido bdsico, no. En el
sentido que toda cultura es una visidbn coherente y global que
cumple su funcién para las necesidades de un grupo humano. En
este sentido, esa cultura es la mejor para ese grupo.

Pero si se da el caso histérico de que hay culturas mds desarrolla-
das que otras, debido a su grado de expresién y cultivo. En una
época dada, una cultura puede degradarse, 0 expresarse apenas,
y otra seguir cultivando valores importantes y alcanzar una gran
irradiacion. Y esto no tiene que ver necesariamente con el poder
politico, militar o econdmico de una sociedad o paifs: una cultura

es mds, o menos, segiin sus valores humanos y su capacidad de
expresarlos.

En la misma linea hay que distinguir
igualmente entre tener una cultura v
tener conciencia de su cultura —o entre
la cultura de un grupo humano y su identidad cultural.

Identidad cultural.

Es decir, todas las personas y todos los grupos tienen una cultura,
pero no todos tienen el mismo grado de conciencia de esa cultura,
o de identidad cultural. La falta de identidad cultural hace a las
gentes vulnerables a vaciarse culturalmente, a alienarse en otra
cultura, a renegar de su propia cultura.

Esto sucede mds facilmente en culturas oprimidas, marginadas,
pobres. Por eso la justicia y la liberacion social facilitan la identi-
dad cultural, y lo contrario la destruye. Encontramos aqui una re-
laciébn mas entre justicia y cultura, entre liberacion de los pobres e
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identidad cultural y cvangelizacion de esa cultura. A ¢so s€ referia
Juan Pablo II al dirigirse a los indigenas de Oxaca (México), en
enero de 1979: “Cuanto mds justa sea la economia, tanto mas
profunda sers la conciencia de la cultura”.

Otra distinciéon importante para la mi-
sion es la sugerida por Pablo VIen la EN
manifestaciones. 20, entre la raiz de una cultura y sus
manifestaciones. Podemos llamar raiz
de una cultura a su ntucleo mds profundo
y fundamental, a su mentalidad colectiva. Ahi encontramos los
valores, los des-valores, los criterios e interpretaciones sobre las
grandes cuestiones humanas.

Raiz cultural y

Las manifestaciones de una cultura son todas aquellas costum-
bres y simbolos que esta mentalidad y escala de valores radical
va generando. Asi son manifcstaciones culturales el folklore, las
fiestas, las devociones religiosas, el arte, los simbolos, las costum-
bres culinarias, familiares, el aprecio o no de la ley, de la discipli-
na, etc. Pero tal vez la manifestacion mds tipica de una cultura es
el idioma. Si las manifestaciones ayudan a la identidad cultural y
ayudan a entender una cultura, la lengua gjerce este papel de
manera especial. Sin embargo, ni el idioma, ni las demds manifes-
taciones constituyen lo mas profundo y radical de una cultura, ni
se identifican por si solos con la cultura.

;Cudl es el interés de esta distincion?
Aplicaciones pastorales Primero. Una cultura no cambia ni entra
en crisis mientras no cambien o entren
en crisis su rafz, su escala de valores.
Pues las manifestaciones cambian mas
facilmente (los estilos cxteriores de vida), pero ello no quiere decir
necesariamente que se haya cambiado de cultura. Por ejemplo, los
emigrantes hispanos en los Estados Unidos cambian rdpidamente
su modo de vestir, sus costumbres culinarias y adoptan muchas
costumbres de la cultura norteamericana, pero en su mentalidad
profunda, en su raiz, en su vision de la vida quedan de cultura his-
pana. Se da también ahi el caso de que la juventud cambia de idioma
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(su primer idioma es el inglés y el espanol pasd a ser el segundo),
pero cultural y religiosamente estdn mas a gusto en [o hispano.
(Estin mejor en una misa cn espafnol que en inglés, aunque entien-
den menos, debido al estilo cultural de la celebracién). Es decir,
los cambios radicales de la cultura son mucho mds lentos y globa-

les que lo que parece a primera vista, por el puro hecho de cambiar
algunas manifestaciones.

Segundo. Es verdad, sin embargo, que los valores radicales y las
manifestaciones culturales van muy unidos, y se condicionan e
influyen mutuamente. De modo que un cambio importante y
sistemdtico en Jlas expresiones y estilos terminard por cambiar
valores v por realizar una profunda aculturacion, para bien o para
mal. De ahi que los grupos culturales hacen bien en defender su
identidad tratando de mantener las expresiones mds simbdlicas y
vilidas de su cultura, aunque cambien c¢n otras mds secundarias.
Tratan de mantener el idioma, ciertas fiestas y celebraciones
religiosas, ciertas tradiciones familiares, etc.

Tercero. Para entender una cultura no basta entender sus mani-
festaciones: hay que llegar a entender su raiz, su visidon profunda
y sus valoraciones, lo cual lleva mucho mds tiempo, y nunca sc
llega a entender totalmente. [gualmente la adaptacién del misio-
nero a la cultura no consiste sélo en participar con simpatia de¢ sus
manifestaciones mas tipicas (el idioma, los cantos, las fiestas, la
forma de comer —por muy necesario que sea también todo esto),
sino en llegar a participar de una mentalidad y visién de valores.

Cuarto. Retomando la afirmacién de EN, no se evangeliza una cul-
tura (no la purifica, o humaniza o mejora) cuando se cambian,
suprimen o agregan manifestaciones o costumbres. Esa forma de
evangelizacién es lo que EN llama “‘decorativa y superficial”. La
verdadera evangelizacidén humanizadora y liberadora de la cultura
es la que mejora valores, actitudes y criterios profundos. No se
evangeliza una cultura cuando se mejora su alimentacioén o higiene,
sino cuando se refuerzan sus valores y se ayuda a las gentes a to-
mar conciencia de sus des-valores y des-humanizaciones latentes.
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En fin, hay que tener siempre presente
Culturas y Subculturas. que el hecho cultural es sumamente
matizado y sub-dividido. Es decir, al
interior de cada cultura hay “‘culturas”
(o sub-culturas como también se spele decir; sub-cultura no como
peyoritativo, sino como cultura, m'tegrada con otrgs, en una cul_-
tura mds amplia). Y estas a su vez tienen en su interior otros mati-
ces culturales.

Asi, se suele hablar de la cultura latinoamericana, y ajust(? titulo,
ya que esos pueblos participan de ciertas 1mportant§s rafces cul-
turales comunes (historia, mestizaje, etc.). Perp al mismo tiempo
se puede y debe subrayar, dialécticamente, la diversidad cult_ura,l al
interior de este “‘sombrero cultural” comun: hay Cglturas indige-
nas, afro-americanas, campesinos, obreros, burguesia, etc. —y €n
los ind{genas hay muchos grupos culturales diferentes.

Las diversidades culturales en América no son solo trar_lsversale§,
como estd anotado, sino también nacionales. Cada pafs tiene mati-
ces culturales diferenciados, y aun al interior de cada pafs hgy
regiones, 0 grupos humanos con culturas bien especificas. Lo mis-
mo sucede en América del Norte, en los paises europeos, en el
mundo 4rabe, en africa negra, y en las grandes culturas asidticas:
tienen un cierto denominador comun, pero este integra un plura-
lismo de culturas. Cada pafs o aun region tienen rasgos C}Jlturales
muy propios, que se expresan, por ejemplo, en la variedad de
lenguas.

Esto plantea a la vez cuestiones s0cio-
culturales y misioneras. La cuestion so-
cio-cultural es la de la necesidad de que
las culturas diversas que forman parte
de un mismo paifs se integren, y a la vez
no se asimilen (es decir, no se vacien en una acultura}ci(’)n totall en
que pierdan su identidad). La integraciéon en el comun dgnom!na-
dor de una cultura nacional no deberfa destruir las partlcularldz}-
des culturales, y la defensa de estas particularidades no deberia
crear “etnocentrismos’ o “grietas culturales”, desintegrados de
un proyecto mas amplio.

Integrar sin disolver.
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El caso de los hispanos emigrados a los Estados Unidos y que e
muchas dreas forman masivas agrupaciones, nos puede servir
nuevamente de ejemplo. Estas comunidades hispanas deben in-
tegrarse a la sociedad norteamericana (por la lengua, el trabajo, la
politica, la aceptacién de nuevos valores, etc.), pero no deben
asimilarse. No deben perder sus valores culturales propios, que a
menudo no se encuentran en la sociedad a que emigraron, y no
deben asimilar indiscriminadamente los des-valores de esa socie-
dad, que a la larga destruiria y vaciaria su identidad cultural—
proceso que ademds es descristianizante.

Lo mismo habria que decir de las comunidades indigenas y otras
minorias €tnicas de América Latina: estdn llamadas a integrarse en
la “‘cultura nacional” (de otra forma quedan marginadas y aun
oprimidas), pero sin asimilar las decadencias y des-valores de esa
cultura, y manteniendo los valores radicales de su identidad
cultural.

Esto presenta exigencias para la Iglesia misionera. Como veremos
mds adelante, la misiéon debe ayudar a las minorias culturales al
mismo tiempo a integrarse y a no asimilarse; a mantener sus valo-
res, aceptando una sana aculturacidn y necesaria integracion.

3. Cultura y vida cristiana

Si los diversos grupos humanos son los
Evangelizar las Culturas. que crean y modelan y dinamizan la
cultura, la cultura a su vez influye de-
cisivamente en las gentes que la partici-
pan. Entre mds antigua y arraigada es
una cultura, mds profundamente influye sobre los criterios, la
escala de valores y el comportamiento de las gentes —para bien y
para mal— y esto de manera no siempre consciente.

Ya dijimos como este hecho fue vitalmente asumido en la “pasto-
ral ambiental”, y como desde el Concilio ha sido integrado en la
mision de la Iglesia. Al afirmar en la EN el divorcio entre evange-
lio y cultura,. Pablo VI sugiere que la influencia actual de las cul-
turas es mds des-humanizante que humanizadora, mds des-cristia-
nizante que cristianizadora.
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Lo cual plantea con mads urgencia que antes la exigencia de evange-
lizar la cultura y las culturas, como un factor importante para
mantener en las gentes verdaderos valores, y para liberar de los
des-valores. Evangelizar una cultura no es procurar hacer una
«cultura cristiana”, en el sentido de que explicitamente ésta se re-
fiera al cristianismo y a la enseflanza de la Iglesia. (En este sentido
no hay una “cultura cristiana” en los hechos, pues en todas hay
y hubo pecado y factores no cristianos por eso no es auténtico
que una sociedad se declare “cristiana” de manera externa y for-

mal).

Pero evangelizar una cultura si es hacerla mds cristiana, en el sen-
tido de que su ética, y valores predominantes y vision del hombre
y de la vida se hagan de hecho mas compatibles con el ideal evan-
gélico, ayudando asi a las gentes a vivir mejor ese ideal. Una cultu-
ra que cultiva el ideal de la austeridad, de la solidaridad, de la li-
bertad, de los valores espirituales y religiosos, es en cierto modo, y
en este sentido, una “cultura cristiana”.

El Concilio en sus andlisis de la cultura contemporanea, y mas aun
las Conferencias de Medellin y Puebla para América Latina, nos
recuerdan los factores mayores que debemos tener en cuenta en
el proceso moderno de cambio y crisis de las culturas, y en la de-
gradacién y descristianizaciéon de las mismas. A saber:

a. La acelerada urbanizacién y formacién
de megdpolis con periferias de miseria.
Aqui no se trata de analizar y de elabo-
rar sobre este hecho, relativamente
reciente, desde todos los dngulos que
afectan la vida cristiana y la mision. Se trata sdlo de recordar que
la urbanizacién, y mds aun la urbanizacién forzada y cadtica, es
también un hecho cultural —una crisis cultural y cristiana. Porque
Supone e] transito violento de culturas rurales, a una cultura
urbana— y a culturas sub-urbanas en formacioén. Porque supone el
trimite de culturas tradicionales, coherentes y arraigadas, a una
situacion de des-arraigo y de anonimato cultural.

Factores de Crisis.

b. la industrializacion no solo entrafia problemas sociales. En
América Latina es una de las causas de la brecha creciente entre
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ricos y pobres (no la industrializacion en si sino la forma en que se
ha llevado y su contexto histérico). La industrializacién es tam-
bién un problema cultural por el cambio de tipo de trabajo y de
relacion centre el trabajo, la naturaleza y la sociedad.

c. Los medios de comunicacion de masas, elemento decisivo en la
crisis cultural. Su influencia ¢s enorme en todos los estratos cul-
turales, para bien y para mal. Por la capacidad que tienen de trans-
mitir criterios, aspiraciones, valores y des-valores, son el medio mds
fuerte de transmisién de cultura y para provocar cambios cultura-
les.

Los medios tradicionales de transmision cultural, la familia y la
Iglesia, han quedado superados por los medios de comunicacidn
masivos. Dado el hecho de que estos medios estan al servicio de
intereses econdmicos y de ideologias, y que son manipulados, su
enorme influencia cultural puede ser des-humanizadora y descris-
tianizadora. Evangelizar desde este dngulo, no exige sélo rescatar
la libertad y los valores de los medios de comunicacion, sino tain-
bién potenciar la familia y las instituciones (comunidades) dc la
Iglesia como medios necesarios y mads vdlidos de transmidion
cultural.

d. Las migraciones. Este es un hecho reciente en América Latina,
de enorme repercusion cultural; provoca crisis negativas en la iden-
tidad cultural y cristiana. Las migraciones son internas (y en csto
coincide con la urbanizacion acelerada) y externas, a otros paises
latinoamericanos. (Y en los casos del Caribe, América Central y
sobre todo México, a los Estados Unidos). En los tltimos dicz
afios, 45 millones de latinoamericanos han emigrado en alguny
forma; estas migraciones masivas (debidas a la bisqueda de trabajo
vy mejores niveles de vida), se combman con ¢l hecho, también
importante, de emigrantes contra su voluntad: los exiliados.

Inutil sefialar que tanto la emigracion como el exilio crean de-
sarraigos y trastornos culturales muy graves: a menudo prepara la
descristianizacién, y casi siempre lleva a una crisis de identidad.
En el caso de las migraciones a los Estados Unidos (donde la cultu-
ra es radicalmente diferente a la latinoamericana), que llega ya a
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25 millones, la Iglesia Catdlica norteamericana enfrenta el desafio
misionero mds grave de su historia.

Siendo la religidn un componente en
toda cultura —y en muchas culturas
un componente muy importante -—es
evidente que entre cultura y actitudes
religiosas hay influencias mutuas. Ello
también sucede en el cristianismo, donde la fe es factor importan-
te, vy a veces decisivo, en las diversas culturas de occidente. (As{
como ¢l islamismo lo es en el mundo cultural drabe, el hinduismo
en la India, etc.).

Religion y Cultura.

Pero aqui nos interesa sobre todo la influencia de lo cultural en lo
religioso y mads precisamente en el cristianismo. La fe cristiana va
envuelta siempre en una cultura o sub-cultura. Asf existe el catoli-
cismo como catolicismo irlandés, africano, andino, o catolicismo
de las clases medias occidentales, o catolicismo popular latinoame-
ricano, etc. Ello es inevitable por la condicién encarnada de la fe
cristiana. Es también necesario para la expresion coherente de la
fe de un grupo, y para la evangelizacién y comprension de esa mis-
ma fe. Pero ello encierra algunos peligros en cuanto a la autenti-
cidad de la fe, y es papel de la mision discernirlos y superarlos.

En una palabra: debido a que las raices culturales de un grupo
sufren deformaciones y des-humanizaciones, lo cultural puede y
suele condicionar también negativamente la fe cristiana. Estos con-
dicionamientos negativos deforman sobre todo la relacién con
Dios: el sentido de la moral cristiana y el sentido de la justicia.

El Dios uno y Unico del cristianismo es
el Dios de Jesucristo, el Dios biblico se-
gin la mente de la Iglesia. Pero este
Dios puede “‘culturizarse, e igualmente Jla
manera de relacionarnos con EI”. Ello
buede suceder en todas las culturas cristianas y en todos los tiem-
pos. El Dios distante de los autéctonos de los Andes, el Dios indi-
y‘ldualista y ajeno al mundo temporal de las ““burguesias”, el Dios

resuélvelo-todo” del catolicismo popular de los marginados, nos

Inculturacién de Dios.
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muestran que la influencia de las condiciones socio-culturales de
un grupo humano pueden “manipular’, deformar o “ideologizar”
la idea evangélica de Dios.

Por eso aun los pueblos y sectores sociales de la cultura “‘cristiana”
requieren evangelizacién y aun a veces las comunidades de Iglesia,
no porque no tengan un cristianismo auténtico, sino por lo que
hay también de paganismo en cada cristiano y en cada grupo social
y cultural.

Cuando decimos que la mision, que especificamente se dirige a los
no evangelizados y no-creyentes, también se dirige a los catdlicos,
a las culturas “catélicas” y aun a las instituciones de la Iglesia,
estamos queriendo decir precisamente lo anterior: que el largo
proceso de conversion al Dios cristiano incluye una ‘‘conversion
cultural” en cuanto deja atrds las actitudes e imdgenes religiosas
que son mas el producto de la mentalidad prevalente en ese grupo,
que de la palabra de Cristo y la ensefianza de su Iglesia.

Con la moral evangélica sucede algo pare-
Inculturacién cido. Ella es mds que la ley natural, o
de la moral. que las costumbres, normas y criterios de
la cultura y sociedad en que se vive. Y es
muy fécil, si las gentes y los pueblos no
estdn permanentemente confrontados con el evangelio y su ética
(la mision), que éstos substituyan la ética evangélica por la ética
cultural.

Ciertamente que cada grupo cultural tiene una preocupacion,
unos valores y unas normas éticas, que se presentan como los idea-
les morales de ese grupo. De hecho, en ellos hay muchos valores
que son cristianos, pero también puede haber graves insuficiencias
y ambigiiedades cuando se contrastan con la ley de Cristo. Por
gjiemplo: algunos valores se desconocen generando una moral
culturalmente parcializada; mucho sentido de la ética sexual, poco
sentido de la ética del trabajo; muchas valoraciones de la discipli-
na, poca valoracion de la justicia, etc.

En los grupos ya evangelizados esto se suele dar por una escala de
valores morales deformada, con respecto a la escala de valores
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evangélica. Por ejemplo: para muchos cristianos es pecado lo que
objetivamente no lo es, en cambio cierto tipo de pecados (de omi-
sibn, en las relaciones sociales) no son percibidos como tales. Es
que las normas sociales y culturales en que estin inmersos, (y no la
moral evangélica), han formado —o deformado— sus conciencias.
Para formar la conciencia cristiana no basta la tradicién cultural
(aunque ésta sea “catdlica’™); es necesaria la evangelizacion.

Una aplicacién notable de estas consta-
Inculturacion taciones se refiere a la idea y a la prdctica
de la justicia. de la justicia.

Una de las realizaciones y preocupacio-
nes de toda cultura es la justicia. Justicia es dar a cada uno (perso-
na, comunidad) lo que tiene derecho, ko suyo. Pero este ‘“‘dar a
cada uno lo suyo’ estd condicionado por la cultura (los criterios
de valor sobre la justicia) de una sociedad o grupo humano. La

idea cultural —o mejor, suele estar deformada por prejuicios
culturales.

En la India, por ejemplo, rige en parte un sistema de castas, arrai-
gado v justificado en esa cultura. Hacer justicia, dar a cada uno lo
suyo, en este caso serd dar al “‘paria” mucho menos que a otros, y
mantenerlo como paria. Lo cual es objetivamente injusto a partir
de la fe cristiana: pero para hacer justicia objetiva a los parias
de la India se requieren no sélo cambios econdémicos-sociales, sino
transformar prejuicios culturales muy arraigados.

En América Latina, una de las fuentes de la injusticia social es el
“clasismo” de la sociedad latinoamericana. Una sociedad fuerte-
mente estratificada en clases privilegiadas y clases pobres. El ““cla-
sismo”’ es discriminatorio, incluso de las minorias raciales (negros,
indigenas). Pero el clasismo con falta de igualdad, injusticias y
discriminaciones que lo acompafian —es también un hecho cultu-
ral, arraigado y espontdneo aceptado por las instituciones, las
costumbres y los habitos de la sociedad latinoamericana. Los ricos
se sienten privilegiados, y los pobres aceptan espontdneamente
esa situacion, siempre que no se agrave. “‘Dar a cada uno lo suyo”
en esta situacidén cultural serd favorecer a las clases altas y poster-
gar a Jos pobres: en salario, vivienda, trato social, etc..
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Mads aun, las culturas generan explicaciones (“’ideoldgicas™) para
mantener esos prejuicios. Asi todas las diferentes culturas tienen
categorias éticas y de justicia que traducen en su sistema social,
pero que son insuficientes y prejuiciadas, desde el punto de vista
de las exigencias cristianas. Todas las culturas son sensibles a al-
gunos puntos de la justicia e insensibles a otros. (Vemos como se
discrimina la cuestién de los derechos humanos, o de las libertades
del hombre, seglin la cultura sea liberal —capitalista, o marxista,
etc.). El peso de la tradicidn cultural es tan fuerte, que hay cris-
tianos sinceros, y hombres de Iglesia, y misioneros, que llegan a
aceptar como norma situaciones injustas cuando estin asumidas
por una cultura (diferencias sociales, sutiles prejuicios raciales, etc.).

De cara al evangelio estas situaciones son injustas, pero podemos
constatar que para cambiarlas no basta con cambios politicos o
econdmicos, sino que es necesario cambiar —convertir al evange-
lio— una cierta mentalidad cultural. Es lo que la Evangelii Nun-
tiandi”” y Puebla llaman “evangelizar las culturas desde su raiz”.

4. Algunos criterios para la mision

La misién siempre encuentra un plura-
lismo cultural, mds o menos acentuado.
Aun en los paises de América Latina,
donde la religibn cristiana, la lengua y
otros factores importantes facilitan una
cierta unidad cultural. Ah{ también hay
que ser conscientes del pluralismo cultural, no sélo en las minorias
étnicas (grupos indigenas, afroamericanos) sino en otros grupos de
culturas populares y a menudo también marginadas (obreros, peri-
ferias urbanas (sub-proletarios, campesinos...).

Atender el pluralismo.

Los pluralismos culturales llaman a un
Inculturacidn pluralismo en la misibn. En el sentido
del Evangelio. de que la evangelizacidn ha de dirigirse a
cada grupo humano segun su cultura
(GS 58, EN 53, 62 v 63). En los temas,
lenguaje y acentos de la predicacién y catequesis; en las expresio-
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es culturales; en el estilo de los misioneros, etc. Sobre la razon
grofunda de este principio misionero volveremos luego.

eda siempre la pregunta inquietante de por qué éste ¢s un prin-
Qiuio aceptado y afirmado por.la ensefianza misionera de la Iglesia,
;I:u’m poco implementado, experimentado y alimentado.

En el pluralismo cultural en una nacién,_ scglin hemos v1s_to 'rpas
atrgs, hay siempre una cultura pre-dommantg _(lo cual signi 1((j:a
“dorélinante”) y culturas minoritarias o mas debl}cs. Es gl caso de
los indigenas en América Latina, y de la fuerte minoria hispana en
los Estados Unidos.

De cara a esas culturas, la misién no sé6lo ha _de gvangelizarlas ?e-
gin su cultura, sino que, para quc esto sea posible, ha de ayudarles
a integrarse culturalmente sin asimilarse.

La mision debe ayudar a integrar a los
Defender la identidad e grupos culturales, pues de.ot.ro mo_c}o

integrar. éstos quedan margmado_s,_sm' c_xpresmn
y fdcilmente presa de injusticias. Inte-
grarse significa aprender el idioma y los
elementos necesarios de la cultura pre-
dominante, participar en esa sociedad, en la politica, en las organi-
zaciones e instituciones, etc.

Pero al rnismo tiempo la mision debe ayudar a no a51m11ar's’e ala
cultura predominante. Asimilarse sigmflcg absorber tambxgn los
desvalores de otra cultura, alienarse y vaclarse de sus propios va-
Jores, perder el sentido critico ante la sociedad. En una palabra,
perder la identidad cultural.

Por eso la mejor tradicion misionera de la Iglesia siempre luchd por
defender la identidad cultural de los pueblos y grupos humanos.
La identidad cultural, ya lo hemos dicho mas arrlba,.no es cual-
quier elemento o expresion de una cultura. No son §1mplemente
sus hibitos externos (forma de vestirse, o comer): éstos pueden
cambiar sin que cambie la identidad cultural. Tampoco son los de-
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fectos y des-valores de una cultura: éstos deben purificarse y mejo-
rar. La identidad cultural son los valores radicales de una cultura,

los valores que forman el alma de un grupo humano. (Puebla
400).

Por eso el efecto de la misidn sobre las
La misibn cambia vy culturas es paraddjico. El efecto de la
respeta al mismo tiempo. | misién es al mismo tiempo defenderlas
(en su identidad vilida) y ayudarlas a
crecer, a superar sus des-humanizaciones
—segln los términos propios de esa cul-
tura, y en torno a los valores de su identidad. (Puebla 405 - 407).

Ante la mision (que explicita para las gentes el amor liberador del
Padre), las culturas son como las personas. A cada ser humano la
misiéon le anuncia que Dios lo ama como es (con su nacionalidad,
raza, escala social, religion, cualidades y defectos), pero al mismo
tiempo le anuncia que tiene que mejorar, superar sus defectos y
pecados, no instalarse. A cada cultura la misiéon le anuncia que
Dios lo ama tal cual es, con su propia identidad, que no tiene que
“‘copiar’” o avergonzarse, pero quc¢ igualmente tiene que crecer,
mejorar y humanizarse.

Anunciar a un grupo cultural indigena o africano que Dios ama su
cultura, es ya una Buena Nueva para ese grupo; es el comienzo de
una evangelizacion.,

JPor qué la misidon defiende la identidad cultural de las gentes?
(Por qué promueve la integracién sin asimilacion o disolucion de
una cultura? No sélo por respeto o humanismo, o por una carita-
tiva suplencia en defensa de las civilizaciones (como de hecho suce-
di6 en la historia de occidente).

Las razones mads profundas para defender una identidad cultural

vienen de la naturaleza de la mision, humanizadora y salvadora a
la vez.
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a. Cuando una cultura pierde su identi-
Cvangelizar al modo dad (identidad en el sentido de sus

de cada cultura. valores profundos) y se ‘“‘vacia”, suele
perder al mismo tiempo sus valores
morales y religiosos. Queda sin identi-
dad, a merced de todo lo negativo de la
sociedad circundante. Se degrada y des-humaniza. En ese caso la
mision se hace muy dificil, como se experimenta en la practica con
emigrantes des-arraigados, O COn grupos invadidos por el materia-
lismo y la seduccion de la publicidad o de ideologras, hasta el pun-
to de perder su identidad.

b. La importancia de mantener esa identidad cultural es ain mas
imperativa en el caso de culturas donde el catolicismo es uno de
sus componentes decisivos —como ocurre en las culturas populares
latinoamericanas. En ese caso, perder la identidad es perder tam-
bién los valores cristianos, como también Jo demuestra el caso de
Jos emigrantes hispanos en Norteamérica. Dada la fuerte influencia
de lo cultural en el catolicismo latinoamericano, el vaciamiento
cultural de esos grupos es siempre des-cristianizante.

c. La mision es un didlogo. Un didlogo entre palabra de Dios,el
Evangelio y un grupo humano o personas individuales. En los
grupos y personas, aquello que “dialoga”, aquello que hace de
interlocutor del evangelio, son precisamente los valores culturales,
el “alma’” profunda de las gentes.

Solo asi el evangelio es entendido y aceptado: en la medida que
se integra y fecunda unos valores y una identidad cultural. Pero si
esa identidad se ha perdido, se ha vaciado, la misién queda sin
interlocutor. No tiene déonde “enganchar”, donde integrar profun-
damente: no tiene una base profunda de valores a quién dirigirse y
fecundar. Es como un aviéon cargado de riguezas, pero que no
encuentra una pista donde aterrizar.

d. Sila mision dialoga, en su momento mas profundo, con la raiz
de una cultura (la identidad cultural), ello ocurre, sin embargo,
como un largo proceso en que esta identidad va siendo interpreta-
da a través de sus manifestaciones y expresiones: la lengua, los
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simbolos, las formas de fraternidad, los valores religiosos, etc. que
si bien no son los valores radicales de una cultura siempre los ex-
presan. La mision dialoga con una identidad cultural a través
del “‘lenguaje total” de esa cultura. Es por eso, decisivamente,
que hay que evangelizar “al modo de cada cultura”, usando ese
“lenguaje total” en la transmision de la fe, y luego en la expresion
de la fe de ese grupo.

Es por eso que la in-culturacidn de la experiencia cristiana es esen-
cial en la misidén. Sin olvidar que en el didlogo misionero también
las gentes se in-culturan a simbolos y lenguajes del evangelio,
que van siendo adoptados por cualquier cultura, en el proceso de
la evangelizacidén, como signos del Dios Salvador (el pan y el vino,
la biblia, el celibato, el Papa, etc.).

e. El mensaje misionero es un mensaje que habla al corazén de las
gentes. No transmite s6lo ideas, sino una experiencia vital, el senti-
do de la vida y del mundo interior de un pueblo. La conversién
cristiana es la conversion del corazédn, como lo mds hondo y radi-
cal de los seres y de los grupos humanos.

Se habla al corazén cuando se habla a la raiz de una cultura,
segin los simbolos y lenguaje que llegan al alma de esa cultura,
que porque son significativos para ella pueden conmover y conver-
tir. Por eso la mision, si quiere llegar al corazén de un grupo cultu-
ral, ha de llegar a €l con la simbologia y lenguaje de esas gentes.
De ahi la importancia de evangelizar en las lenguas autdctonas
(porque sélo la lengua materna habla al corazén) o de revestir la
oracién y el culto con los signos que para las gentes son cordiales
y vitales, y en general de todo esfuerzo por in-culturizar el evan-
gelio.

La misién evangeliza las culturas en la medida que entra en comu-
nion con ellas y se expresa a través de ellas.
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MISION Y DIALOGO

1. Evangelizacién y religiones no cristianas

“La ruptura entre Evangelio y cultura es sin duda el
drama de nuestra época, como lo fue también de
otras”. (EN 20)(1).

— Este grito de alarma lanzado en el 1975
Grito de alarma, por Pablo VI resume toda una situacion

Paulo VI . .
que hoy es especialmente sentida tanto

en las Iglesias locales de recjente institu-
cion como en las Iglesias de antigua tradicion cristiana.

Ante la urgencia de tales llamadas la Iglesia no puede mantenerse
apartada. El mismo Pablo VI afirmaba: “Es necesario poner todos
los medios con vistas a una evangelizacién generosa de la cultura,
y méas exactamente, de las culturas”. (EN 20).

A decir verdad, el fendmeno no es exclusivo de los tiempo moder-

nos; la Iglesia tuvo siempre que entrar en didlogo con las culturas y
las religiones que encontraba en su camino evangelizador. Pero el

181



p_roblema se presenta hoy con una urgencia y novedad muy par-
tlcl_Jlares. Vivimos de hecho en una época en que la conciencia de
la identidad cultural de cada pueblo es mds aguda que nunca y al

mismo tiempo hay una nueva nocién de la independencia de cada
cultura particular.

Pero el asunto es mds delicado cuando el didlogo se refiere a un
elemento tan especifico de la cultura de un pueblo como es preci-
samente su religion. El Documento conciliar “Nostra Aetate”,

sobre las Relaciones de la Iglesia con las Religiones no cristianas,
afirma:

“En nuestro tiempo, en que el género humano se unifica cada vez
mas estrechamente y se intensifican las relaciones entre los distin-
tos pueblos, la Iglesia examina con mayor atencidén sus relaciones
con las Religiones no cristianas” (NA 1).

E‘ .tema es. pues, actualisimo y no puede aplazarse. Pero dada su
dificultad hay que afrontarlo con claridad y sin equivocos. Segui-
remos estas pistas de reflexion:

— Parte A: Fundamentos teolégicos de la inculturacion.

— Parte B: Pensamiento del Vaticano II sobre el didlogo
lglesia-religiones.

— Parte C: Criterios para una correcta inculturacion.

2. Los fundamentos teolégicos de la inculturacién

E1 didlogo Los especialistas usaron varios términos
entre las culturas. para referirse al didlogo entre Evangelio
y culturas (2). Nosotros usaremos la pa-
labra “inculturacién” en este sentido: el
esfuerzo realizado por la Iglesia para presentar el mensaje y los va-
lores del Evangelio encarnados en las propias formas y los pro-
pios términos de cada una de las culturas, de manera que la fe y la
vida cristiana de cada Iglesia Jocal puedan incorporarse de la mane-
ra mas intima y profunda posible en el propio marco cultural.
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Quizds se nos pregunte: pero ;es precisamente necesario este
didlogo? La respuesta estd contenida en este presupuesto: “‘Dios
quiere que todos los hombres se salven y lleguen al conocimiento
de la verdad” (1 Tim. 2, 4). Pero para llegar a la plenitud de la
verdad deberd partirse necesariamente de la situacidén concreta en
la que se encuentra cada uno, es decir, de su cultura especifica, de
su manera de vivir, de creer, de pensar. A este hombre concreto y
en su ambiente especifico es al que hay que llevar la proclamacion
del Evangelio.

Evangelizacién e inculturacion guardan, pues, una estrecha rela-
cion: la Palabra de Dios debe ser transmitida de tal manera que no
s6lo sea entendida sino que también vivifique el alma suscitando la
conversion radical de la persona, que debe manifestarse después
en toda la vida. De aqui la necesidad de que esta Palabra se trans-
mita, no en un lenguaje exotico sino mediante formas consubs-
tanciales con la propia vida, o sea, con la propia cultura.

El Espiritu Santo nos ayuda en este trabajo, puesto que quiere que
todos los hombres oigan la Palabra de Dios y la conviertan en linfa
de su propia vida (Cfr. DV 25).

Podemos, pues, reconocer un fundamento teoldgico a la incultura-
cion. Indicaremos sobre todo dos de sus elementos: la experiencia
biblica y la ley de la encarnacion.

La Experiencia Biblica de la inculturacion

No cabe duda que la Palabra de Dios en

El choque cultural debe la Biblia, por condescendencia del mismo

convertirse en encuentro Dios al asumir el lenguaje de los hombres

dialogal. se encarné en una pluralidad de civiliza-
ciones y de culturas (3).

En este encuentro-choque con las culturas ambientales, la Biblia
asume algunos de sus aspectos, refutando y modificando otros,
en un esfuerzo laborioso de asuncidén que es al mismo tiempo
discernimiento y purificacion.
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Del mismo modo que la gracia de Dios no destruye la naturaleza
sino que la presupone y la perfecciona, asi también todas las
riquezas que Dios otorgd a los pueblos, por su munificiencia
(AG 1), son asumidas en el unico designio de alianza y de salva-
cidn que se realiza en Cristo (Cfr. GS 76).

El mismo Cristo asumié, en el misterio

£l actuar de Jesis, es de su encarnacion, no s6lo la naturaleza
modelo de “inculturacion™. | humana sino también todo aquello que
implica el vivir en un tiempo e historia
determinados.

Y asi lo vemos participar en las fiestas religiosas de la tradicion
hebrea y lo vemos vivir de la religiosidad de su pueblo. Y puesto
que El es la Luz y la Verdad plena enviada por el Padre para escla-
recer las sombras y las figuras de lo que era so6lo una “preparaciéon”
para la alianza nueva y eterna (Cfr. Hebr. 8, 5), asumiendo las
tradiciones religiosas de su pueblo, aprovech6 para darles un sig-
nificado mds nuevo y mas pleno. Y asi, la invocacién del agua
que tenia lugar durante la fiesta de los Taberndculos, dio ocasién a
Jests para prometer el agua viva del Espiritu (Cfr. Jn. 7, 37-39)
indicé, en la fiesta de la Pascua, que El mismo era el verdadero
Cordero pascual que salva al pueblo de la esclavitud del pecado, el
Cordero inocente y sin mancha que se inmolé por nosotros (Cfr. |
Cor. 5,7:Pe. 1, 18).

La vida historica de Jests es modelo de “inculturacion’ religiosa
incluso por el modo de incorporar la novedad evangélica cn ¢l
contexto religioso de su tiempo y de su pueblo. Jesus no acepta
pasivamente cualquier forma de religiosidad: critica severamente la
religiosidad formal e hipocrita, las “‘tradiciones de los hombres™
(Mt. 7, 8). El Evangelista Mateo expresa muy bien este criterio de
Jests sobre la cultura religiosa de su tiempo: “No vine para des-
truir sino para cumplir’” (Mt. 5, 17).

La Iglesia apostolica siguid el ejemplo del Maestro. Al transmitir la
Buena Nueva mantiene una doble fidelidad: fidelidad a la enscfian-
za de Jesus y fidelidad a la cultura religiosa de las personas a las
que se dirigfa el mensaje evangélico. Citemos sélo algunos ejemplos:
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a. Hechos 2, 1-11. En Pentecostés tiene
lugar “‘la unién de los pueblos en la cato-
licidad dec la fe por la Iglesia de la Nueva
Alianza, que habla en todas las lenguas,
entiende y abarca todas las lenguas en
la caridad y supera de esta forma la dis-
persion de Babel” (AG 4). Ninguna lengua, ningtin pueblo
son ‘‘extranjeros” para la Iglesia.

La lglesia apostdlica
siguid ese camino.

b. Gidlatas 3, 28. Ahora que Cristo, nuestra paz, derribé el muro
de separacion e hizo de los dos pueblos (judios y griegos) uno
solo, no hay ya ni judio ni griego, ni esclavo, ni libre, ni hombre,
ni mujer, porque todos sois uno en Cristo Jesius (Cfr. también Col.
3, 1.

En la comunién del Cuerpo de Cristo, en la Iglesia, viven armonio-
samente una pluralidad de miembros, cada uno con su propio
papel y servicio con vistas a la edificacion comun. E] criterio pau-
lino de unidad cn la diversidad no preve exclusiones de miembros
sino al contrario convergencia entre ellos para la edificacién co-
mun del Cuerpo eclesial de Cristo.

¢. Apocalipsis 7, 4-9. Contemplando la muchedumbre de los redi-
midos, el Vidente puede distinguir a Israel por una parte y por otra
a “‘una multitud inmensa que nadie podia contar, de toda nacibén,
raza, pucblo y lengua™.

En esta visién escatoldgica, Juan presenta el pluralismo de las
culturas de los hombres y la variedad de las razas humanas como
expresion inagotable de las riquezas del Creador. Cristo rescatd a
estos pueblos y les integré definitivamente en la salvacién, en la
alabanza eterna de Dios.

Podemos ver, ademds de estos ejemplos, el episodio emblematico
del que hablan los Hechos 14, 8-18 y también el discurso de Pablo
en el Aredpago de Atenas (Hechos 17, 6-34).

La experiencia biblica de la inculturacién, como continuacion del
gran misterio de la Encarnaciéon (4) se inspira en un modelo parti-
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cular de actuacién: Jesus de Nazaret, verdadero Dios y al mismo
tiempo verdadero hombre; mds ain, la plenitud de su divinidad
enriquece la naturaleza humana que El asumid en la Encarnacion.
Con su Pascua de muerte-resurreccion cumple pilenamente todas
las antiguas figuras religiosas, anula todo muro de separacion (Efe-
sios 2, 14) y recapitula en Si mismo la herencia de todos los hom-
bres el acceso al Padre mediante El, en el Ginico Espiritu (1 Tim.
2,5).

La Encarnacion del Hijo, motivo y modelo de inculturacion

La Iglesia misma se encarna también a
ejemplo de Cristo, de la manera mds
vital e intima posible en toda cultura,
enriqueciendose con sus valores y ddndo-
le a su vez la redencidn Unica de Cristo, su mensaje y la vitalidad
de una nueva vida. Ninguno de esos valores, y mucho menos los
valores religiosos y espirituales, puede ser ignorado o suprimido:
todos deben ser respetados v favorecidos.

El Reino, no arrebata.
a ninglin pueblo sus valores.

“La Iglesia, o Pueblo de Dios, introduciendo este Reino, no arreba-
ta a ningin pueblo ningn bien temporal, sino al contrario, todas
las facultades, riquezas y costumbres que revelan la idiosincrasia
de cada pueblo, en lo que tiene de bueno, las favorece y asume...
Este cardcter de universalidad, que distingue al Pueblo de Dios,
es un don del mismo Sefior por el que la Iglesia catodlica tiende
eficaz y constantemente a recapitular la humanidad entera con to-
dos sus bienes, bajo Cristo como Cabeza, en la unidad de su Espi-
ritu. ... Todos los hombres son admitidos a esta unidad cat6lica del
Pueblo de Dios, que prefigura v promueve la paz, y a ella pertene-
cen de varios modos o se destinan tanto los fieles catdlicos como
los otros cristianos, e incluso todos los hombres en general, llama-
dos a la salvaciéon por la gracia de Dios” (Lumen Gentium, 13).

Siguiendo el ejemplo del Hijo de Dios que “plantd su tienda en
medio de nosotros” (Jn. I, 14), haciéndose un hombre concreto,
con genealogia “‘segun la carne” (Gal. 4, 4-5) en lugar, en un tiem-
po y en una cultura, as1 también ‘‘la Iglesia, para poder ofrecer a
todos el misterio de la salvaciéon y la vida trafda por Dios, debe in-
troducirse en todos estos grupos con el mismo afecio con que
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Cristo se uni6é por su encarnacién a ciertas condiciones sociales y
culturales de los hombres con quienes convivio”. (Ad. Gentes,
10).

Los mismos Padres afirmaron cons-
tantemente que “no fue redimido lo que
Cristo no asumi6™ (5).

Lo que no es asumido,
no es redimido.

“Libera de contactos malignos todo cuanto de verdad y de gracia
se hallaba entrc las gentes como presencia velada de Dios y lo res-
tituye a su Autor, Cristo, que derroca el imperio del diablo... As{,
pues, todo lo bueno que se halla sembrado en el corazén y en la
mente de los hombres y en las culturas de los pueblos no solamen-
te no perece sino que sana, se eleva y se completa para gloria de

Dios, confusién del demonio v felicidad del hombre” (Ad Gentes,
9).

La inculturacion de la fe es, por tanto, consecuencia practica de la
encarnacion del Hijo de Dios, quien salvando todo lo que asumio,
debe asumir en la Iglesia todas las culturas, eliminando todo lo que
sea contrario a su espiritu pero por ello mismo preservindolo de la
destruccion. La fe debe, pues, penetrar hasta los estratos mas pro-
fundos de la vida del hombre hasta llegar a su mismo modo de peri-
sar, de sentir y de obrar, como resultado de la accion animadora
del Espiritu. Poniendo los valores culturales de los distintos pue-
blos y de las distintas edades al servicio del Evangelio, se posibilita
el didlogo continuo entre la Palabra de Dios y los multiples modos
de expresarse que tienen los hombres.

Una vez hechas estas reflexiones de cardcter teologico sobre el
problema de la inculturacion y teniendo que ocuparnos de modo
particular de la relacion entre la Iglesia Catolica y las Religiones no
cristianas, creemos necesario conocer sobre todo, incluso para esta
nuestra cuestion especifica, el pensamiento del Concilio Vaticano
IL. Solo después de este conocimiento nos serd posible indicar algu-
nas soluciones operativas en el campo de la inculturacion de la fe
cristiana en relacion con las religiones no cristianas.
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3. El pensamiento del Vaticano II sobre el didlogo Iglesia-Reli-
gion.

Al comienzo de sus trabajos, el Vaticano
IT no habia previsto ni una discusién ni
un documento sobre el problema de las
religiones no cristianas. Pero de hecho
este tema aparecid enseguida como de
gran importancia, hasta el punto de que
en el corto espacio de unos afios tuvieron lugar ciertos aconte-
cimientos particulares.

Un tema que irrumpe
en el Concilio Vaticano 11

— Pentecostés de 1964: Pablo VI instituye el “‘Secretariado
para los no cristianos”, pidiéndole entablar relaciones y con-
tactos, de parte de la Iglesia catblica, con los seguidores de
las religiones no cristianas.

— 20 de agosto 1964: Pablo VI publica su Enciclica progra-
matica, Ecclesiam Suam, y manifiesta ya su delicada aten-
cién hacia este problema cuando escribe:

“No se salva el mundo desde el exterior; es preciso, al igual
que el Hijo de Dios que se hizo hombre, identificarse en
cierta medida con las formas de vida de aquellos a quienes se
pretende llevar el mensaje de Cristo; es preciso condividir,
sin oponer distancias de privilegios o diafragmas de lenguaje
incomprensible. las costumbres comunes en cuanto sean
humanas y honestas... Es necesario escuchar la voz e incluso
el corazdn del hombre antes de hablar, comprenderlo y
respetarlo en cuanto sea posible, ayuddndole donde lo me-
rezca’.

El Papa veia, pues, la misidon de la Iglesia no s6lo como un movi-
miento de penetracion hacia los demds, sino también como una
asuncion, una condivision, una escucha sincera de lo bueno que los
demds pueden ofrecer.

— 21 de noviembre 1964: E] Concilio promulga la Constitu-
cion dogmadtica sobre la Iglesia, Lumen Gentium, donde se
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afirma, entre otras cosas, que la Iglesia precisamente a causa
de su “catolicidad”

“no arrebata a ningin pueblo ningin bien temporal, sino
al contrario, todas las facultades, riquezas y costumbres
que revelan la idiosincrasia de cada pueblo, en lo que tienen
de bueno las favorece y asume; pero al recibirlas las purifica,
las fortalece y las eleva... En virtud de esta catolicidad,
cada una de las partes presenta sus dones a las otras partes y
a toda la Iglesia, de suerte que el todo y cada uno de sus
elementos se aumentan con todos los que mutuamente se
comunican y tienden a la plenitud en la unidad” (LG 13).

— 28 de octubre 1965: el Concilio promulga el Decreto
Nostra Aetate sobre la “‘relacién entre la Iglesia catdlica y las
religiones no cristianas™.

“En nuestra época... la Iglesia considera con mayor atenciéon
en qué consiste su relacion con respecto a las religiones
no cristianas’” (NA 1),

Por el conjunto de estos acontecimientos se constata ficilmente
que en el Concilio se abridé paso una visibn mds serena y optimista
de las religiones no cristianas, que ayudd a ver en ellas también
“elementos de verdad y de gracia” (AG 9), “‘cosas verdaderas y
santas” (NA 2), “‘semina Verbi (AG 11).

La base teoldgica de estas afirmaciones parte de algunos presu-
puestos:

a) Es posible un conocimiento real de Dios por parte de los
hombres, una experiencia religiosa auténtica y la presencia
universal de dones y de gracias sobrenaturales en el curso de
Ia historia religiosa de la humanidad.

b) Lo que cuenta sobre todo para la lglesia, ante Dios, son los
hombres, antes que sus sistemas: los hombres, que con fre-
cuencia son mejores que las formas culturales y religioss
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mediante las cuales se expresan. Los hombres, no las religio-
nes, son los hijos de Dios.

Veamos ahora los puntos doctrinales de mayor importancia
que afirmé el Vaticano II sobre el didlogo Iglesia-religiones.

La salvacion de los no cristianos

El designio salvifico de Dios no se agota
Se amplia el ambito en la economia judeo-cristiana, sino que
de las posibilidades comprende eficazmente también a todos
cuantos reconozcan a Dios Creador, ante
todos los judios, y a continuacion y por
titulo especial los musulmanes, asi como también ““los que buscan
al Dios desconocido en las sombras y en las imdgenes” (LG 16) (6).

de salvacion.

Siguiendo estas afirmaciones pudo declarar el Concilio de manera
firme que:

“Los que inculpablemente desconocen el Evangelio de Cristo y
su Iglesia, y buscan con sinceridad a Dios y se esfuerzan bajo el
influjo de la gracia por cumplir con las obras de su voluntad,
conocida por el dictamen de la conciencia, pueden conseguir la
salvacion eterna”. (LG 16).

En la Gaudium et Spes se define esta ayuda de Dios para la salva-
cién, en términos de economia salvifica cristiana, como obra del
Espiritu Santo que une misteriosamente a los hombres, “segiin un
modo que Dios conoce’ al misterio pascual de la muerte y re-
surreccidon de Cristo (GS 22).

Los caminos y medios de salvacion para nos no cristianos
Si la gracia divina actna incluso mds alld
Los caminos que El conoce, de ’]os cqnfmes de lg Iglesia )v151b]e, Jpor
qué caminos y medios podra llegar Ia ac-
cién salvifica de Cristo a 1os que se ven

privados de la fe cristiana 0 no tienen
conciencia de ella?
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El Concilio responde: —Todo don salvifico proviene de Dios Padre
mediante Jesucristo, en el Espiritu Santo; —La Iglesia sigue siendo
el “sacramento universal” de esta salvacién; —los hombres se sal-
van en virtud de la fe sobrenatural sin la cual “‘es imposible agradar
a Dios” (Cfr. AG 7; LG 4, 48;GS 10).

Pero ain queda abierto un interrogante: ;cémo puede nacer y
subsistir una fe que sea verdaderamente raiz y fundamento de la
justificacién, en personas que desconocen a Cristo o no adhieren
a su Iglesia?

El Concilio no ofrece una respuesta explicita a este interrogante.
Pero indica algunas pistas de solucion:

— Dios ofrece a los hombres, mediante las cosas creadas, “un
testimonio perenne de Si mismo” (DV 3;GS 9).

— Por medio de la conciencia se da a conocer de manera admi-
rable aquella ley que se ve realizada en el amor de Dios y del
projimo” (GS 36).

— El hombre debe tender, con empefo responsable, al conoci-
miento de la verdad (Cfr. AG 12; GS 26).

Reconociendo por tanto la accién universal del Espiritu de Dios en
el mundo (Cfr. AG 4) y la accién del Verbo “‘que ilumina a todo
hombre™ (DV 4; NA 2), el Concilio afirma que se da también “‘una
presencia secreta de Dios”, “mediante caminos que El conoce”, en
todo hombre aunque “la medida de los dones no sea la misma en

todos” (Cfr. AG 4 con la nota 19, que es muy interesante).

Asi, pues, mientras se reafirma claramente que hay “un nuevoy
definitivo modo por el que Dios decide entrar en la historia huma-
na enviando a su Hijo”” (AG 17) y que la “Iglesia fue constituida
sacramento universal de salvacion” (LG 48; AG 1), se reconoce al
mismo tiempo la accion de Dios sobre los hombres con los que se
comunica de muchas y admirables maneras y también que da la
salvacion a cuantos lo buscan con corazdn sincero y viven recta-
mente segun los dictdmenes de la propia conciencia.
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Los valores presentes en las religiones no cristianas

El designio salvifico de Dios prevé que,
Las iniciativas religiosas junto a la acciéon fundamental de Dios
que decide salvar al hombre mediante la
caminos hacia el encarnacion de su Hijo, existe también
Lvangelio. una “disposicién benigna de la Provi-
dencia” que se sirve de las iniciativas

religiosas de los pueblos como camino

pedagogico hacia el verdadero Dios o como preparaciéon para el
Evangelio (AG 3). Existe, pues, “elementos de verdad y de gracia”
incluso en los no cristianos, gracias a una accion eficaz, aunque
secreta, de Dios. La Iglesia debe purificar estos ¢lementos para res-
tituirlos a su Autor, es decir, a Cristo; no debe perder estos ele-
mentos de bien que existen en el corazéon y en la mente humana;

tiene que sanarlos, mds bien, elevarlos y perfeccionarlos para gloria
de Dios (AG 9).

de los pueblos son

:Se acabaron, pues, las Misiones?

La presencia de elementos verdaderos y santos en los no cristianos
no sélo no dispensa a la Iglesia de la actividad misionera (7) sino
que la empuja mds bien a estar presente en todos los grupos huma-
nos, mediante la actividad misionera de sus hijos.

Los hijos de la Iglesia deben ser misioneros ante estos hombres que
no concen aun a Cristo; deben entablar con ellos relaciones de esti-
ma y de amor; tienen que descubrir con alegria y respeto las “se-
millas del Verbo’ que estdn escondidas en sus tradiciones naciona-
les y religiosas (AG 11); tienen que emprender un didlogo sincero
y comprensivo con ellos de tal modo que, conociendo las riquezas
que Dios, en su magnificencia, otorgd a los pueblos, puedan tam-
bién iluminar estas riquezas con la luz del Evangelio (AG 11).

(Queé dialogo habria que entablar con los no cristianos?

El didlogo debe Reconocido el principio de que también
entenderse como una existen elementos verdaderos y santos en
las religiones no cristianas, asi como el
deber misionero de la Iglesia con respec-

“relacién dinamica”

192

to a estas religiones, tenemos que ver ahora el tipo de didlogo que
dcbe existir entre cristianos y religiones no cristianas.

Debemos decir ante todo que no tiene que darse ni exclusion reci-
proca ni convivencia paralela. Debe existir mds bien una relacion
“dindmica’ que tenga en cuenta ciertos presupuestos:

Los que aun no recibieron el Evangelio, estdn ordenados de
varias maneras al pueblo de Dios” (LG 16);

— en la lglesia existe de manera plena, desarrollada y completa
Jo que en las religiones estd latente y en estado germinal (*‘elemen-

tos”; “semillas™, ‘“‘gérmenes’’), oscuro e inicial, imperfecto y no
evolucionado;

— las iniciativas religiosas mediante las cuales los hombres bus-
can a Dios, pueden ser, por disposicidon benigna de la Divina Provi-
dencia, un encaminamiento pedagbgicamente vdlido hacia el verda-
dero Dios 0 una preparaciéon al Evangelio (AG 3);

— el didlogo debe llevar a un conocimiento y comprension
reciprocos; debe tender a aumentar el respeto por los no cristia-
nos, estructurando en ellos la acciéon de Dios y los dones de los que
son depositarios (AG 11). No hay, pues, que reprimir sino purifi-
car, elevar, perfeccionar para gloria de Dios todo lo bueno que estd
sembrado en el corazén y en la mente de los hombres o en sus
ritos religiosos (I.G 17);

— deberd hacerse también un estudio cientifico y profundo de
las religiones no cristianas, para favorecer un contacto fructifero
con ellas (AG 16). Estd prevista, sin mds, la eventualidad de asumir
en la Liturgia catdlica expresiones y formas de ritos no cristianos
con tal de que no contengan errores o supersticiones. (SC 37);

- el didlogo con los no cristianos debe continuar incluso mds
alld del plano estrictamente religioso; tiene que dejar lugar para
una colaboracién en lo tocante a la realizacién de los grandes idea-
les humanos, como la paz, la justicia, la libertad, el desarrollo
social (UR 12).
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Lo decir que el Concilio quiso asumir una
Y paciente”. postura de comprensién y discernimien-
to, de didlogo ‘‘sincero y paciente”
respecto a las religiones no cristianas (AG 11), reconociendo en
ellas elementos providenciales y caminos misteriosos que puedan
llevar a los hombres de buena voluntad hasta el verdadero Dios.

- Como conclusion de esta parte podemos
< Relacion “‘sinccra )

Pero el Concilio quiso también evitar cualquier equivoco posible,
como por ejemplo que fuese ya initil el compromiso vy la iniciati-
va misionera de la Iglesia; por eso reafirmé claramente que ““la Uni-
ca y verdadera religion se verifico en la Iglesia Catolica y Apostdli-
ca, a la cual el Sefior Jesus confid la obligacion de difundirla a to-
dos los hombres, diciendo a los Apostoles: Id pues, y ensefiad a
todas las gentes, bautizdndolas en el nombre del Padre y del Hijo
y del Espiritu Santo, ensefidndolas a observar todo cuanto yo 0s
he mandado (Mt. 28, 19-20). Por su parte todos los hombres
estdn obligados a buscar la verdad, sobre todo en lo que se refiere
a Dios y a su Iglesia, y, una vez conocida, a abrazarla y practicar-
la” (Dignitatis Humanae, 1).

Hay, pues, una via ordinaria ofrecida por Dios para alcanzar la
salvacion en Cristo: es la economia historico-sacramental elegida
por Dios mediante la encarnacién de su Hijo y la misién de la
Iglesia.

4. Algunos criterios para una correcta inculturacién

Partiendo del presupuesto de que “hay multiples relaciones entre
el mensaje de 1a salvacion y la cultura”, como dijimos en las pagi-
nas precedentes (GS 58), veamos ahora concretamente como de-
berfa llevarse a cabo una inculturacion correcta. No olvidemos, sin
embargo, que “no siempre es ficil concordar la cultura con la for-
macion cristiana” (GS 62).

Podemos resumir sintéticamente los criterios mds aptos para una
correcta inculturaciéon como sigue (8):
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Conocer y promover las culturas

Es necesaria una paciente investigacion
y un estudio profundo para rastrear las
“semillas del Verbo’ predestinadas por
la Providencia para la edificaciéon de la
verdad. La inculturacion tiene que ir pre-
cedida por una atenta investigacion teoldgica, antropolégica y cul-
tural (historia, estructuras sociales, orden moral, religion, etc.;
Cfr AG 26), para evitar cualquier forma de superficialidad e im-
provisaciéon, discerniendo atentamente los valores y los no valores
(Cfr. LG 13).

Descubrir  las

semillas del Verbo.

Aprender las expresiones mas significativas

debe ser sincero y constructivo; debe
tender a incorporar a la Iglesia, segin la
economia de la encarnacion, todas las
riquezas contenidas en las costumbres, tradiciones, ciencias, cul-
turas, artes, religiosidad, etc., asignadas como heredad a Cristo el
Sefior (Cfr. AG 22). El Evangelio y la obra de evangelizacion no
pueden dejar de tener en cuenta las expresiones culturales a que
estdn particularmente apegados los hombres que hay que evangeli-
zar (Cfr. EN 20).

Respetar los valores y las riquezas peculiares

El conocimiento engendra respeto hacia
Despojo de act1tudes> todo lo valido y util que hay en las cultu-

lenguaje apropiado.

( Adoptar ol ) El didlogo entre la Iglesia y las culturas

ras de los demads, impeliendo mads bien a
descubrir al Dios escondido en todo lo
que es auténticamente humano. Solo as{
se abre camino para una colaboracién purificadora y constructiva
de un presente y de un futuro, sin exclusivismos preconcebidos.
sin sospechas, sin limitaciones a la accién del Espiritu Santo.

etnocentristas.

Sélo un conocimiento atento y un respeto profundo pueden
permitir a la evangelizacidon “proponer a tales culturas el conoci-
miento del misterio escondido y ayudarlas a acufiar, partiendo de
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su propia tradicién viva, expresiones originales de vida, de celebra-
cion y de pensamiento que sean cristianos” (CT 53).

Creer en la fuerza transformadora y regeneradora del Evangelio

La justa y debida valoracion de las cultu-
ras no debe ir en menoscabo de la fuerza
totalmente nueva y superior de la Pala-
bra de Dios. A través del didlogo respe-
tuoso del ““dar y recibir mutuos” hay
que reconocer la fuerza intrinscca de la Palabra de Dios que, una
vez anunciada, no es simple yuxtaposicion a las culturas (y de ah{
que se evite hablar de *‘aculturacion”) sino que debe ser capaz de
transformarlas y regenerarlas con este su poder intrinseco.

La palabra de Dios
tiene su
fuerza propia.

Sin abdicar o atenuar el mensaje evangélico

Si el Evangelio tuviese que sufrir, en este
proceso de inculturacion, alteraciones o
si se limitase a “‘convivir’” con las cultu-
ras como si entre ambos hubiese igualdad
de energias interiores “se llegaria simplemente a lo que San Pablo
llama, con expresidon muy fuerte, “‘hacer vana la cruz de Cristo”
(1Cor. 1, 17).

Inculturacion es mas
que ‘“‘convivencia’’.

El método de la inculturacion debe, pues, usarse con sabiduria y
discernimiento para no comproineter “el buen depdsito de la fe
(Cfr. 2 Tim. 1, 14) sino mds bien para comunicar toda la plenitud
del misterio de Cristo.

Ya Pablo VI escribia en la Evangelii Nuntiandi: “Si, este mensaje
es necesario. Es unico. Es insustituible. No soporta ni indiferencia,
ni sincretismo, ni acomodaciones. Estd en causa la salvacién de
los hombres. Lleva consigo una sabiduria que no es de este mun-
do” (EN 5). Hay que proponer, pues, el mensaje del Evangelio sin
reducciones y sin ambiguiedades. (Cfr. EN 32 y 65).
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Manteniendo la unidad y la catolicidad de la Iglesia

El papel que el Concilio confia a las lgle-
No es empobrecimiento, \ sias locales es asimilar lo esencial del
es mutuo enriquecimiento. | Mensaje evangélico para anunciarlo des-

pués y para transmitirlo en el contexto
vital de los respectivos fieles. E]l proceso
de inculturaciéon no puede, sin embargo, venir en menoscabo de
la unidad y universalidad de la Iglesia, ya que una Iglesia privada
de “‘catolicidad” (—universalidad) se convertiria inevitablemente
en Iglesia nacionalista y regionalista. Este pensamiento estd bien

claro en Lumen Gentium 13: “lo que es particular no debe dafiar a

la unidad sino mds bien servirla”.

Conclusion General

No caer en |a

. 4 o inculturacion es cada dia mas urgente
tentacion del inmediatism

{tanto por sus aspectos positivos como
negativos). Pero la urgencia y emocion
del momento podrian llevar a soluciones apresuradas y equivoca-
das; porque aunque se debe alentar la busqueda de una creativi-
dad que sea capaz de encontrar formas nuevas y adecuadas para la
obra evangelizadora, no debe tampoco olvidarse Ia debida pruden-
cia, que tan necesaria es tanto por la novedad de la situacién como
por lo delicado del argumento.

> No cabe duda de que el problema de la
0.

Hemos intentado ofrecer, con nuestras reflexiones, no tanto
“recetas’ preparadas ya para el uso, cuanto los elementos histo-
ricos y teoldgicos capaces de ayudarnos a comprender e] fendéme-
no. Y puesto que el tema general de las siguientes lecciones es el
didlogo con las grandes Religiones, hemos tenido especialmente en
cuenta e] encuentro entre Evangelio y pensamiento religioso de los
pueblos, al hablar de la inculturacion.

Aun cuando el fendmeno no sea excluido de los tiempos moder-
nos, parece, sin embargo, que la Iglesia estd viviendo hoy un
momento privilegiado de la “catolicidad”, de apertura misionera
hacia todas las gentes, facilitada por otra parte por los grandes
viajes misioneros de Juan Pablo II. La Iglesia, peregrina hacia el
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Reino, debe unir en su marcha a todos los pueblos y las culturas
que encuentra en su camino, a ejemplo de Jesis que se une al
camino de los dos discipulos de Emats (Cfr. Lc. 24, 13-35),
ofreciéndoles €l mensaje y la vida del Sefior resucitado. Pero mien-
tras ofrece estos tesoros, preciosos e insustituibles, deberd también
recibir los dones que los pueblos ofrecen a Cristo (Cfr. LG 13,
que cita el Salmo 71, 10; Isaias 60, 4-7; Apoc. 21, 24). Gracias a
este maravilloso intercambio la Iglesia asume la cultura y las cultu-
ras de los pueblos, enriqueciéndose ella misma con estas riquezas
que el Padre mismo sembro6 entre los pueblos, para asigndrselas a
Cristo como heredad propia (Cfr. AG 22).

NOTAS
(1) Principales siglas usadas:

AG — Ad Gentes, Decreto sobre la actividad misionera de la Iglesia.

DV — D_ei Verbum, Constitucion dogmatica sobre la ‘‘Revelacion di-
vina”,

GS — Gaudium et Spes, Constitucion pastoral sobre la ‘‘Iglesia en el
mundo de hoy”.

LG — Lumen Gentium, Constitucion dogmatica sobre la “‘Iglesia’’.

DH — Dignitatis Humanae. Declaracién dogmadtica sobre la “‘Libertad
religiosa”.

NA — Nostra Aetate, Declaracion sobre las relaciones de la Iglesia
con las ‘‘religiones no cristianas’’.

SC — Sacrosanctum Concilum, Constitucién sobre la “Sagrada Litur-
gia”,

UR — Unitatis Redintegratio, Decreto sobre el ‘‘Ecumenismo’’.

EN — Evangelii Nuntiandi, Exhortacién Apostélica de Pablo V1.

cT - IClatechesi Tradendae, Exhortacién Apostélica de Juan Pablo
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(2) El significado de los principales términos usados es el siguiente:

a)

b)

“Cultura”, “Culturas”.

Se notari que, tanto en Evangelii Nuntiandi, 20, como en Catechesi Tra-
dendae, 53, se recurre siempre a la distincion entre “cultura’ y “‘cultu-
ras”. Nosotros seguimos la siguiente acepcién de los términos:

“Cultura”: “Con la expresién “cultura”, en general, se indica todo aque-
llo con lo que el hombre afina y desarrolla sus innumerables cualidades
espirituales y corporales; procura someter el mismo orbe terrestre con su
conocimiento y trabajo; hace mas humana la vida social, tanto en la fa-
milia como en la sociedad civil, mediante el progreso de las costumbres e
instituciones; finalmente, a través del tiempo formula, comunica y con-
serva en sus obras grandes experiencias espirituales y aspiraciones para
que sirvan de provecho a muchos e incluso, a todo el género humano”
(Gaudium et Spes, 53).

“Culturas”: Significaria el conjunto de todas ias formas del vivir humano
-actuar, transformar, obrar, conocer- ingegradas socialmente en un am-
biente dado.

En este sentido, las “culturas’’ serian el resultado de los desarrollos de la
“cultura” y comprenderia el conjunto de creencias, artes, morales, dere-
cho, costumbres y cualquier otra capacidad y costumbre adquiridas por
el hombre como miembro de una sociedad.

Podrfa también entenderse por ‘“‘culturas” el producto de las relaciones
y de las actividades de los indidivudos y de los grupos, en relacién al me-
dio ambiente socio-cultural propio.

Aceptando la diferencia de significado de los dos términos (cultura-cul-
turas) y teniendo en cuenta la continuidad -no la separacion- entre las
dos, podemos observar justamente que “la evangelizacion. . . estd llama-
da a meter la fuerza del Evangelio enlo mas intimo de la cultura y de las
culturas” (CT 53).

Para un mayor estudio de la cuestion véase A. BAUSOLA, Anailisi criti-
ca del concetto di cultura, en AAVV., Cristianesimo e Cultura, Milano
1976, pp. 16-35; P. ROSSI (preparado por), I concetto di cultura, Ed.
Einaudi, Torino 1972; A.L. KROEBER - C. KLUCKHOHN, Culture. A
Critical Review of Concept and Definitions, Cambridge Massachusetts
1952.

“Inculturaciéon’

La actual palabra “‘inculturacién” estuvo precedida por otros términos,
hoy en dia practicamente abandonados:

Adaptacién: indicaria superioridad, triunfalismo, paternalismo, de una
cultura sobre otra;

acomodacién: daria una impresion demasiado superficial del impacto en-
tre mensaje - vida cristiana y cultura humana,
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(3)

(4)

(5)

(6)

(7)

(8)
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indigenizacion: tendria en muchas lenguas un sentido peyorativo; despre-
ciativo o ex6tico, ligado a la palabra “indigena”;

aculturacién: se usaba para significar el contacto entre grupos de cultura
diferente y al mismo tiempo los cambios culturales que resultaban de tal
contacto. Pero tiene un sabor demasiado ligado a la antropologia cultu-
ral y por ello no expresaria la forma particular de contacto entre la Igle-
sia y las cutluras. La Iglesia, de hecho, no tiene una cultura propia suya:
“en virtud de su misién y naturaleza, la Iglesia no estd ligada a ninguna
forma particular de cultura” (GS 42);

inculturacién: la insercién de la Iglesia en la cultura de un pueblo, el pro-
ceso mediante el cual se incorpora el mensaje evangélico a una determi-
nada cultura humana. Aparece por vez primera en un documentc oficial
del Magisterio en 1977, en el Mensaje del Sfnodo de los Obispos al Pue-
blo de Dios, n. 5.

Cfr. B. RIGAUX, Bible et culture, en AA VV_, Evangelizzazione e cultu-
re. Atti del Congresso Internazionale scientifico in Missiologia, Roma
1976, vol. 1, pp. 3-24.

Véase lo escrito en Catechesi Tradendae n 53: ‘‘El Mensaje evangélico no
puede aislarse pura y simplemente de la cultura en la que estd inserto des-
de el principio (el universo biblico es, mas concretamente, el ambiente
cultural en que vivié Jesus de Nazaret) y ni siquiera es aislable, sin una
grave depauperacion, de las culturas en las que ya se expresé a lo largo de
los siglos™’.

Cfr. S. ATANASIO, citado en AG 3 nota 15. También en Gaudium et
Spes se lee: “El Hijo de Dios, con su encarnacién, se ha unido en cierto
modo con todo hombre” y sigue haciéndose presente en toda época y ge-
neracion.

El Concilio se refiere, sin decirlo, al pensamiento de Romanos 2, 14. 15.
26: “Cuando los gentiles, que no tienen ley cumplen naturalmente las
prescripciones de la ley, sin tener ley, para si mismos son ley”’.

El Decreto Ad Gentes es muy preciso sobre este punto cuando escribe:
“Pues aunque el Senor puede conducir a los hombres que ignoran el
Evangelio inculpablemente por caminos que El sabe a la fe, sin la cual es
imposible agradarle (Hebr. 11, 6), la Iglesia tiene el deber (I Cor. 9 16)a
la par que el derecho sagrado, de evangelizar, y, por tanto, la actividad
misionera conserva integra hoy como siempre, su eficacia y su necesi-
dad” (AG 7).

Si renunciase a la actividad misionera la Iglesia veria menoscabado su
mismo ‘“‘ser” puesto que ‘‘la Iglesia peregrinante es misionera por su mis-
ma naturaleza’ (AG 2).

No pretendemos, como es obvio, dar nuestros propios criterios: nos limi-
tamos a explicitar las indicaciones claramente contenidas en Catechesi
Tradendae, n. 53.

CAPITULO X

LA PASTORAL MISIONERA HOY




LA PASTORAL MISIONERA, HOY
1. Introduccion biblico-teoldgica a la Pastoral Misionera
Definicion de Pastoral Misionera:

Pastoral Misionera es la ciencia que indaga y ensefia a la luz de la
revelacion como debe proceder el misionero en la formaciéon de las
nuevas lglesias, y en la salvaciéon de los hombres y sus valores. Es la
ciencia de la mediacion concreta de la salvacion.

Elementos:

a. El sobrenatural:
Consiste en la determinacién de Dios, Padre y Pastor, de salvar a to-
dos los hombres por medio de la encarnacion de Cristo. (Is. 4, 11;
Jer. 3,15;23,2.4;31,10; Ez. 34,5 ss.;37, 21 ss.).

b. El antropoldgico:
La pastoral misionera se dirige directamente al hombre quien debe
dar la respuesta a la busqueda del Pastor. La salvacién que se ofre-
ce se realiza en el mundo y comprende la estructura social y mun-
dana del hombre. (1 Tim. 3, 16;Jn. 3, 16).
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c. El elemento intermediario:

Es el misionero, enviado por la Iglesia desde su condicién de me-
diadora. (Hech. 20, 17 ss.; PO. 7;CD 30).

Fundamento biblico.

Jesus formé a sus Apostoles para el
Pedagogia de Jesas. ministerio de:

— El Testimonio:

“En esto conocerdn que sois mis discipulos si os amdis los unos a
los otros” (Jn. 13, 35).

— La Predicacién:
“Id y ensefiad...” (Mt. 28, 20).

— El Servicio:
“Curad enfermos...” (Mt. 10, 8).

— La Liturgia:
“Bautizandolos...”” (Mt. 28, 20).

Después de la Ascensidn las primeras comunidades cristianas se
forman alrededor de este mandato.

Atentos a la “ensefianza”, unidos en la “fraccion del pan” y en
una ‘“‘comunién de bienes’’. (Hech. 2, 42. 46;20, 7 ss.).

FEl esquema de la misién trazado por Jesus reproduce la pastoral
del Antiguo Testamento, cuyos responsables eran:

— “Los Profetas”, quienes con su mensaje expresaban la pre-
sencia de Dios Pastor en la historia (Deut. 18, 15. 18:; Neh. 9, 30;
Jer. 1,7;2,3.22:7, 25, etc.).

— “Los sacerdotes’, que expresaban la presencia de Dios en la
liturgia y manifestaban el misterio de la reconciliacién (Ex. 28, 41
ss. institucién del sacerdocio aarénico; Lv. 21, Iss.; Nam. 12,
4-8; eran “ungidos” Ex. 30, 10...).
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— “Los Reyes” que garantizaban el Reino de Dios sirviendo al
Pucblo, y por eso eran también “ungidos” (1 Sam. 9, 16; 10, 1. 2.
6-7;16,13;1 Re. 19, 15;2 Re. 9, 1).

Todas las figuras anunciaban a Cristo Pastor y a su Pueblo misio-
nero en el que Cristo contintia su misién. Cristo no sélo es el
verdadero y definitivo profeta sino:

La Palabra de Dios (Hech. 3, 18-24; Lc. 24, 27;Jn. 1, 14.21;
6, 14;Mc. 1, 38, etc.).

F| es eterno sacerdote (es verdadero remplo,Jn. 2, 19.21;

que ofrece su vida como sacrificio: (Mc. 10,45;14,34;Jn. 13,
Iss. Heb. 1,3;6,20;7,25;4.8-10).

Implicaciones pastorales de la misién

a. Mision y Pre-evangelizacion:
Objetivamente es el trabajo que prepara Jdas condiciones de la
mision, lo cual ya es evangelizacion (EN. 40). Por otra parte es
preparacion del misionero: que debe conocer y aceptar ese mundo
no cristiano, a la vez que escrutar y discernir los signos de los tiem-
pos(GS 4, 11, 44, 57), y dar testimonio (AG. 12; EN 21).

b. Mision y Kerigma o primer anuncio (AG 13, EN 51, 22).
Su centro es Cristo salvador, y la respuesta, la fe.

c. Misién y Catequesis:

La Catequesis misionera es instruccion sistematica de la fe recibi-
da en el primer anuncio: Son ‘“las ensefianzas orales y escritas”
(2 Tes. 2, 15). Se drige no so6lo a la inteligencia sino a la voluntad
y afectividad (En. 44, Ct. 18ss.). La catequesis inicia al neoconver-
tido en la vida de fe, en la liturgia y en la caridad de la Iglesia
(AG. 14).

d. Andlisis social y pastoral:

Responde al elemento (b) ya expuesto.
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2. ;Pastoral misionera de “masas” o formacién de “‘élites”?

La Iglesia misionera ;debe tender al
“pueblo” o a la formacién de una “pe-
queiia grey”? Es un primer problema
discutido entre catélicos (Danielou-Rah-
ner) y protestantes (Mc. Gavran-Hoeken-
dijk).

La Iglesia cs madre
que llama a todos
y admite diversos
grados de adhesion.

Pastoral de “élites”, pequefios grupos.
Plantea la siguiente tesis: hoy la Iglesia en misiones debe conside-
rarsé como una pequefia grey, en diaspora.

Razones de esta posicion:

a. Historicamente: la masa cristiana est4 unida al concepto de
civilizacion cristiana, pero ésta ha pasado ya a la historia; es algo
sin futuro. No habra “pueblos cristianos”. Establece la diferencia
entre el Pueblo de Dios y el pueblo cristiano.

b. Sociolégicamente: la pastoral misionera de masa lleva al
“cristianismo sociologico™: cristianos porque estén bautizados, y
reciben los sacramentos de vez en cuando; esta masa amorfa es un
anti-testimonio, es un lastre en las misiones. El pequefio grupo
aqui no sélo es un método, sino el fin de la misién.

c. Teolégicamente: la nueva eclesiologra: el Reino, la salvacién
lfega a todos sin necesidad de pertenecer a Ia Iglesia. La pastoral
que hace énfasis en el bautismo no tiene sentido. Lo esencial de la
mision es formar una Iglesia de testigos proféticos (Congreso de
Bombay). El concepto de cristianidad, “corpus christianorum’ ya
ha pasado (Hoekendijk).

S.in embargo, en el sentir de la Iglesia, la pastoral misionera
trabaja por convertir los “pueblos”: el replegarse a las élites es una
tentacién (EN 57).

Reflexiones sobre esta opinion:
¢Desaparecerd la civilizacidn cristiana?
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Ha entrado en crisis, pero no significa que no pueda realizarse de
otra forma, de modo secular pero abierta a los valores cristianos
(Puebla 416).

a. La misidn trata de convertir no sélo a individuos, sino plan-
tar, formar una lglesia-comunidad abierta a todos. Convierte per-
sonas y evangeliza sus culturas, estructuras (EN. 19, 20; Puebla
388, 395). El tema biblico de ‘‘pueblo’ de Dios (Num. 23, 9;
Deut. 7, 7) estd hoy muy presente en la Iglesia (LG. 9). Los
“pobres son evangelizados™ (Lc. 4, 18-19;Jn. 11, 51. 52).

b. Teolégicamente ha vuelto a encontrar el valor del pueblo, de
la religién popular, religiosidad popular (afios 1970-80). Sinodo de
1974, y en la EN 48. Descubrimiento que se mantiene en Puebla
(444 ss., 935 ss., 910 ss.).

La Iglesia no es s6lo “sefial”” de unos pocos para todos, sino el me-
dio (sacramento) normal y ordinario para todos. El mismo pueblo
es un nuevo ‘“‘lugar teologico’’.

c. Sociologicamente, aunque hay que hacer “personal” el cris-
tianismo, pertenece a su misma esencia, ser ‘‘social”, con dimen-
sion colectiva. No es una religion de perfectos, sino de llamados a
la perfeccién. La tendencia exagerada a un cristianismo individual,
de élite, es una deformacién de la tradicion misionera. La Iglesia es
“madre” que llama a si a todos y admite diversos grados de adhe-
sion.

d. Pastoralmente, las dos terceras partes de los convertidos han
llegado a la Iglesia en misiones a través de las conversiones popu-
lares, en grupos. Gracias a estas conversiones, el convertido no
pierde su identidad social, etnologica, al hacerse cristiano. Solo
asi la conversion no es un éxodo de su propia familia, tribu, etnia.
Son conversiones ‘‘multi-individuales inter-dependientes”. El
hombre se convierte como miembro de un grupo, de un pueblo.

Hay que evitar triunfalismos. Los ‘“‘grupos’, élites, deben ser los

medios para llegar a la masa. Debe evitarse el peligro de encerrarse
(EN 58, hacia el final), y convertirse en sectas.
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3. Agentes de la pastoral: los diversos ministerios.

“Toda” la Iglesia es responsable de la obra misionera. Toda ella
como comunidad ha recibido el mandato de Cristo y continlia la
misién de Cristo.

En la Iglesia no se trata de la ley de la “suplencia” sino de la “co-
rresponsabilidad y complementariedad” (LG 33).

Todos tienen obligacién y derecho de trabajar en la misiéon (AA 3).

Esto supone que en la Iglesia hay “diversidad” de agentes de pasto-
ral, de ministerios o servicios para llevar adelante su mision.

(Por qué hablar de “ministerios”? Ministerio, el término teold-
gico y biblico que presenta la funcién de los agentes de pastoral
como un servicio (diakonia). Todos los mediadores salvificos del
AT (reyes-sacerdotes, profetas) aparecen como “‘siervos’”: es un
colaborador, amigo disponible para trabajar hasta el sacrificio.
Cristo es presentado como “siervo” en favor de los hombres (Is.
52, 13-53), y repitidé que ha venido para “‘servir’” (Mc. 10, 45: es
el texto mas repetido en el Vat. 1I).

La Iglesia continia esta vocacién de servicio (GS 3, LG 8). Es una
vocacién comun pero vivida diferentemente: el agente de pastoral
ha de ser, vivir y actuar con esta actitud. Comparte un modo de
ser y actuar. Esta actitud y trabajo se manifiesta en los llamados
ministerios propiamente dichos.

Elementos del ministerio:

— Tienen su origen en ‘“‘gracias especiales” (Carismas) del Espi-
ritu para la edificacion de la Iglesia (1 Cor. 12, 4-6; Ef. 4, 12: 1 Pe.
4,10. 11, LG 12;GS. 32¢g.).

— Suponen una “estabilidad”, reconocida por la Iglesia.

— Tienen una gran diversidad, y su distincién no proviene del
“poder” sino de esa diversidad de gracias del Espiritu que confie-
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ren una forma diversa de configurarse a Cristo en el servicio. Lle-
van consigo diversidad de funciones, y responden a diversidad de
necesidades (1 Cor. 12, 5. 21. 26).

— Existen ministerios “ordenados” que tienen su fundamento
en el sacramento del orden.

_ FExisten ministerios ‘‘laicales” o no ordenados (EN. 73).
Tienen su base en los sacramentos del bautismo y de la confirma-
¢ién que nos configuran a Cristo.

El ‘““laico en la pastoral misionera.”

“Al tiempo de fundar una Iglesia hay que atender sobre todo a la
constitucién de un maduro laicado cristiano... La Iglesia no estd
verdaderamente formada, no vive plenamente, no es sefial perfec-
ta de Cristo entre los hombres, en tanto no exista y trabaje con la
jerarquia un laicado propiamente dicho™ (AG 21a.). De ahi la mi-
sion del laicado en cuanto “hombre” creado por Dios y colocado
en el mundo (GS 34), en cuanto “redimido’ y llamado a una nue-
va mision: La salvacion.

Fundamentos de esta mision laical:

_ Los Sacramentos: Bautismo (AA 3a., AG 3b), al que se
afiade el de la confirmacion (LG 11, AG 11) y la Eucaristia.

_ La pertenencia a una comunidad eclesial (AG 37).

_ Los dones especiales que le concede el Espiritu (AA. 3, ¢;
LG 33).

4. La actualidad y funcion del catequista hoy. Catecumenado.
;Quienes son los Catequistas?

Catequistas deben ser los obispos (CT 63), los sacerdotes (64), los
religiosos-sas (65).
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“Un sacerdote Pero hablamos principalmente del laico.

acompaiiado de se1s Este forma parte del equipo misionero:

catequistas, hace realiza a la vez el misterio de ensefiar el
més que catecismo, prepara al bautismo, ensefla
sicte sacerdotes”. religion, y ejercita funciones litargicas,

sacramentales, pastorales, administrativas
dentro de la comunidad.

El toma el primer contacto con los paganos en las escuelas, etc.
“Un sacerdote acompafiado de seis catequistas hace mds que siete
sacerdotes” (Pio XIIen 1957).

Perfil socio-politico del catequista.

La mayoria son hombres. Casi todos casados por la importancia
del testimonio familiar en las misiones. Econémicamente no viven
solo de la labor catequética: se necesita otro oficio: maestros
(Asia), agricultores (Africa). La Congregacién para la Propagacion
de la Fe, en Roma, ayuda con 10 millones de délares al afio para
sostener 30 centros de formacién, 14.000 catequistas permanen-
tes, 35 mil se dedican parte del tiempo, y 92 mil que se ofrecen
espontdneamente. En total 119.000 catequistas, y 2.214 escuelas
de catequesis.

Tipologia del catequista hoy.

— Animador espiritual de la comunidad naciente, pero al mis-
mo tiempo animador de la promocién humana.

— Animador de pastoral: mejor informado que el sacerdote
para interpretar y solucionar problemas pastorales.

— Profesor de religion (CT 67), colaborador inmediato del
clero parroquial.

— Catequista de nifios, jovenes y adolescentes (CT. 37-39, 66;
Puebla 118 ss.).

— Catequista de adultos: En este caso se debe tener especial

cuidado para no caer en un catequista de segunda categoria (CT
71, 66).
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_ Catequista pionero: trabaja donde no hay comunidades
cristianas; residente o itinerante.

— Catequista de ciudad: un nuevo tipo (Tokyo), con funciones
bien especificas.

Debemos tener en cuenta el siguiente dato historico:

Los catequistas han sido los protagonistas en los dos grandes mo-
mentos misioneros de la Iglesia (ss. VI, XIX).

El catecumenado es una pieza clave en las misiones por las si-
guientes razones:

— El mensaje aceptado debe ser expuesto con todas sus exigen-
cias.

— El convertido pasa de una fe personal a una “comunidad”.

— Fl catecumenado tiene que crear verdaderas motivaciones y
formar una actitud; prepara para superar las dificultades que en-
contrara un dia en el mismo ambiente y en la Iglesia.

Elementos constitutivos del catecumenado:

— Iniciacidén a la fe.
— Iniciacion a la liturgia.
— lniciacion a la caridad.

El catecumenado en el Vat. II (AG 14; SG 64-66; LG 17, 14C; PO.
5b, 6a.).

5. La “liturgia” dentro de la pastoral misionera.

“Fl celo por promover y reformar la
Celebrar, es integrar sagrada liturgia se considera como un
el misterio de la vida. signo de las disposiciones providenciales
de Dios sobre nuestro tiempo, y como el
paso del Espiritu Santo por su Iglesia”
(SC 43).
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La liturgia es un elemento esencial de la pastoral misionera. Es la
fuente de donde manan todas las gracias con “maxima eficacia”
que convierten y salvan: Por lo tanto hay que promoverla ya que
es la meta a donde se dirige toda la actividad misionera y pastoral.
(Examen de SC. 10).

;Que es la liturgia?

Es el ejercicio del sacerdocio de Cristo por la salvacidén del mundo
que realiza asociando consigo a su Iglesia (ver descripcion SC. 7)

Es misterio (sacrificio de redencién universél), celebrado (accion,
ritos) para la vida (del hombre de la Iglesia, del mundo).

La liturgia ante los no cristianos:

Debemos afirmar que exceptuando las dificultades, a las que
hemos hecho alusién en otra parte de este libro, en general la li-
turgia no ha creado problemas especiales en la pastoral misionera.
Al contrario es aceptada y admirada por los no cristianos, a la vez
que es motivo de numerosas conversiones.

La liturgia de los sacramentos (del bautismo).
Parece superada ya la discusiéon de la ‘‘sacramentalizacién”
como oposicién a la “evangelizacién™.

Hoy se recupera la confianza en los sacramentos. (CT. 23. 24. 48;
Puebla nn. 901; 989).

Sobre los fundamentos de los sacramentos ver: EN 23. 28, 47.

El celebrar los sacramentos es:
— Realizar un misterio de salvacién universal.
— Integrar este misterio en nuestra vida.
— Y poner nuestra vida a la luz del misterio.
— Hacer presente hoy y aqui lo que Dios ha hecho por la salva-
cién nuestra: presencia y epifania de la Trinidad.

La celebracién de la Eucaristia y su pastoral:

— La Eucaristia tiene una estructura de oracién (oraciéon al
Padre de Cristo en el Espiritu, oracién ministerial del sacerdote
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con participacion de la comunidad. Es una oracion unitaria en su
composicion). El elemento fundamental es el memorial del sa-
crificio de Cristo.

Sus elementos estructurales son:

lecturas,

ofertorio,

accion de gracias (prefacio),

el relato institucional,

las dos epiclesis (invocaciones al Espiritu),
mencion de la comunidad del cielo,

la comunién.

Valor misionero de la misa:

En ella se realiza la obra de nuestra redencion y podemos aplicar
sus frutos al mundo entero (PO 13, nota. 15). Esta es fuente de la
caridad y del Espiritu.

Hacia nuevas formas de pastoral litargica.

Normas para la adaptacion de la liturgia en las misiones (SC 37.
38. 40c¢).

— La liturgia en el catecumenado (AG 14).
Toda verdadera catequesis debe llevar a la liturgia (PO 5D, EN 47,

Puebla 927).

Y toda celebracién debe convertirse en catequesis (Puebla 928,
AA. 3).

Asi mismo es necesario recuperar la dimensiéon comunitaria de la
liturgia.

— La “religiosidad popular y la liturgia™:
Hay que hacer liturgia popular, para el pueblo (SC 14}, 21 ,.3’7),_y a
la religiosidad popular hay que darle un contenido litargico.

_ Son necesarias las “‘devociones tradicionales cristianas” en
las misiones (Card. Zoungrana).
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- Las “‘para-liturgias”: son Plegarias post-devocionales y pre-li-
turgl_cas que preparan a los nedfitos a la oracién litargica de la
Iglesia.

Sus elementos:

biblico (armonia entre el que escucha la palabra y la respuesta
oracional);

aspecto estético (la fe como fiesta anticipada respecto al cielo);

aspecto de consideracion ética (compromiso cristiano de la
vida).

6. La “familia” dentro de la pastoral misionera hoy.
Estamos ante el hecho de la prioridad pastoral de la familia:

En la Iglesia hoy (FC = Familiaris Consortio),

en _las misiones (documentos de la Congregacion para la evan-
gelizacién (1981-82),

en Ameérica Latina (Puebla 890).

Problemas prevalentes de la familia en las misiones:

En mucho ] ¢ " ili

11 s paises los “modelos conyugales y familiares estdn en
crisis.
Problemas viejos:

La concepcién de la familia ej i i

, , D. €]. en Af -

Son, p. €j rica, en India y en Ja
La trad.igic’)n china con respecto a la familia.
La familia en los paises bajos del Islam.

Problemas nuevos:

La legislacién i
g nueva secularista, el hecho de | i i0
: a
mass e s , migracién, los

La familia como objeto de la pastoral misionera
La atencién a la familia ya en la época apostolica: (Hech. 11, 14:

16, 15; 16, 32. 34; 18, 8: Rom. 16, 3- | i ¢
actas de los mdrtires’’. 2116, 2 Tim 1, 10)- "Las
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Hoy tenemos la conviccion de que como sea la familia, serd la [gle-
sia y la sociedad (V. gr. las vocaciones). La pastoral familiar no ter-
mina nunca. (FC 65c¢).

Esta pastoral es obra primero del sacerdote (FC 73b), de los reli-
giosos (a través de la educacion (FC 74), asistencia, etc) y de los
laicos (FC 75, 76 al fin).
Etapas:
La preparacion al matrimonio (FC 66a),
La preparaciébn a los matrimonios mixtos tan frecuentes en las
misiones (y aun necesarios) (FC 78).
La catequesis no puede olvidar la espiritualidad familiar
cristiana (FC 13).
La inculturacidén de la familia en las costumbres y cultura de
los pueblos (LG 13, FC 67).

La familia como sujeto responsable de la pastoral misionera.

La familia no sélo es objeto sino sujeto activo de evangelizacion
(FC 17, 49). Primero con el testimonio (AA 11; FC 54; LG 34).
Luego con la palabra.;

Fundamentos:
—La gracia sacramental: La gracia del nuevo sacramento estd

ordenada a cumplir con los fines del matrimonio, y entre ellos la
responsabilidad misionera (FC 17; 71a). El sacramento configura
el misterio de la unidn fecunda de Cristo y de la Iglesia.

— La familia es ‘“‘Iglesia doméstica” (LG. 11, 11. 11; EN. 71,
FC. 49. 52, etc). Es Iglesia porque se refiere a la Iglesia de Cristo,
misionera por su naturaleza, y debe reflejar esta naturaleza misio-
nera en todos sus actos (GS. 48).

— La familia se edifica alrededor de los sacramentos, y todos
ellos nos llevan a la misionariedad. La eucaristia-familia-misién
(FC. 57).

— Es sacramento de amor, y la caridad es alma de todo apos-
tolado (AA. 3, LG. 33; FC. 64), hace fecunda la Iglesia.

215



Campos donde la familia debe trabajar pastoral y misionariamente:

a. A nivel interno, dentro de la propia familia. Superar el con-
cepto de “delegacién’: los protagonistas de la catequesis, etc. son
los padres. La ésmosis (FC 71c¢).

La oracion familiar (FC 61, 59). La preparacion a los sacramentos.
Suscitar las vocaciones (FC 54 al final).

b. A nivel eclesial: La colaboracién con la parroquia. (FC 70).
Iniciativas: Presencia de la familia en el consejo pastoral (parro-
quial, diocesano), asociaciones, la busqueda de padrinos, la cate-
quesis, la educacién, la infancia misionera.

¢. A nivel social, en bien de la sociedad. (AA 11). La construc-
cién de un mundo nuevo (FC 64), La “Civilizacién del Amor”.

7. La Dimension “Ecuménica’ de la Pastoral Misionera

El movimiento Los protestantes hablan de ecumenismo
ecuménico nacid en las “para describir aquello que estd en rela-
misiones para las cién con todo el trabajo (Whole Work)
misiones. de toda la Iglesia (Whole Church) para

llevar el evangelio a todo el mundo
(Whole World) (WCC, 1951).

Ecumenismo es la actividad que tiende a congregar a todos los
bautizados en la tnica Iglesia de Cristo (UR. 46). Segun el Decreto

Ad Gentes, hay que crear en las misiones un espiritu ecumé-
nico (AG. 15).

Debido a la realidad de la divisién cristiana en las misiones, el
movimiento ecuménico nacidé en las misiones. Existen problemas
teologicos y pastorales que detienen, ahogan o confunden la vida
de las misiones: de cada 5 misioneros protestantes, 3 son “funda-
mentalistas’.
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Al respecto podemos afirmar:

— Con los orientales apenas si existe problema.
— Se debe crear un ambiente ecuménico con los protestantes.

Por lo tanto conviene capacitar catecimenos y nedfitos para afron-
tar esa realidad del pluralismo, de la pluralidad de Iglesias y traba-
jar por la unidad. No es sentimentalismo sino que es hacer realidad
el evangelio de S. Juan (10, 16; 17, 21). La actividad ecuménica no
es actividad propiamente misionera (AG. al final), pero es insepara-
ble.

— Debemos considerarios como ‘“hermanos™, aunque separa-
dos (UR 3).

— Insistir ante los no cristianos en aquello que nos une: la
profesion de fe en Cristo (UR 15), los sacramentos, la vida de gra-
cia, las ‘“vestigia Ecclesiae”. Dar una explicacién histérica del
hecho.

— La colaboraciéon con los hermanos (UR 12).

Sobre las conversiones ‘“confesionales” en las misiones:

Los destinatarios de las misiones son los no-cristianos, no los ya
cristianos. De hecho, los protestantes (p. ej. en India, Bengala)
mads que a cristianizar van a descatolizar, no obstante la teoria de
Nueva Delhi 1961. Por parte catélica: ‘““‘Nuestro fin en misiones no
es atraer a individuos de otras Iglesias a la Iglesia catdlica (el obis-
po misionero Van Cauweleart). Conviene distinguir entre evangeli-
zacidén y proselitismo: conducir a los cristianos a la ‘“‘plenitud
eclesial” (LG 15) no es proselitismo de signo negativo, pues el
que se convierte no es apdstata, sino que cree como cristiano.

8. Pastoral Misionera en América Latina, hoy.

Pastoral misionera en ‘‘Ameérica Latina”

América Latina tiene todavia un gran nu-
mero de territorios misionales depen-
dientes de la Congregacién por las misio-
nes. Ademds de estos territorios juridica-

América Latina entiende
que ha llegado la
“hora’ misionera
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“mente considerados misiones, existen otras situaciones misioneras:

a. Situaciones permanentes (Puebla 365). Los 36 millones de
indigenas no evangelizados o evangelizados insuficientemente. El
900/0 de los indigenas viven en cinco paises (México, Guatemala,
Ecuador, Peri y Bolivia). el 100/0 en la Amazonia y el Orinoco.

Los afroamericanos (en Brasil el 1090 de la poblacién, en Haiti el
1009%0). Los asiaticoamericanos, casi dos millones. EI tema de la
evangelizacion de las culturas. (Puebla 394, 400 ss.).

b. Situaciones nuevas (Puebla 366).
Cambios socio-culturales que exigen una nueva evangelizacion:
las emigraciones (América Latina se mueve hacia las ciudades y los
nuevos centros de explotacién). El influjo de sectas e ideologias.

¢. Situaciones particularmente dificiles (Puebla 367):
La universidad y los trabajadores.

Existen problemas urgentes como son:

Falta de identidad de los consagrados;

Los problemas de unidad entre liberacién y salvacion, el aisla-
miento de ciertas etnias (424),

El advenimiento de la civilizacién urbanoindustrial (418).

La actividad misionera ‘‘desde América Latina”

Ha llegado la hora de proyectarse fuera de las propias fronteras,
““ad gentes” (Puebla 368). La Iglesia de América Latina ha hecho
ya “‘una opcion’” universalista (1304, 1305).

a. Es una exigencia de toda la Iglesia que por su naturaleza es
misionera, abierta al mundo entero (AG 20 tercer y Gltimo pdrra-
fo; EN 62, LG 26). La Iglesia de América Latina debe ser “catoli-
ca y apostolica™.

b. Es la sefial de la presencia viva del Espiritu Santo, que siem-
pre impulsa a las misiones ad gentes (Hech 13, 1 ss).
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c. Es una de las formas de vivir el “primitivo” fervor y natu-
raleza de la Iglesia: en los primeros tiempos existié una participa-
cibn misionera entre las diversas Iglesias que comenzaban, comuni-
cacion personal (Hech. 18, 11. 18;19. 9- Rom. 15, 26). Hoy Pue-
bla quiere que la Iglesia de América Latina se distinga por esta
“‘comunidén y participacion” (nn. 211 ss. 118, 219; 1096 ss.).

d. La objetividad de la gran “necesidad de las misiones ad gen-
tes”. S6lo quien da serd plenamente bendecido por Dios. Sin uni-
versalismos no hay madurez.

(Como organizar una pastoral misionera desde América Latina?

Ante todo se hace necesario vencer la tentacién constante de
replegar la Iglesia en si misma, en sus propios problemas (EN 50).
Se dice inexactamente: “la Iglesia s6lo puede abrirse a las misio-
nes después de haber respondido a sus necesidades”.

Utilizar como gran medio de ‘‘animacién misionera”, a nivel na-
cional y diocesano, con la potenciacién de las Obras Pontificias
Misioneras.

Crear seminarios y centros de formacién misionera, recomendados
por Puebla (n. 891).

Coordinar fuerzas: los responsables, primero la Conferencia

Episcopal, luego los obispos (con el clero diocesano); los institu-
tos religiosos, los laicos.

9. El “Atefsmo”’, fené6meno nuevo de la Pastoral Misionera

las misiones con amenaza para las na-
cientes Iglesias. Por una parte por la
evolucibn de muchos paises con el
abandono de sus religiones tradicionales (magia, etc.), por otra
parte por el influjo de las nuevas ideologias y sistemas. El ateis-

< ] > El ateismo es un fendmeno nuevo en
FenOmeno huevo,

en las misiones.
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mo actual no es tanto culpa de los individuos, como fruto de los
sistemas filos6ficos, sociales, etc. Antes era un fendémeno raro en
misiones, hoy estd muy difundido.

Ateismo Positivo:
Consiste en la negacion explicita de la existencia de Dios.

— Ateismo cientifico:
La tecnologia sustituye a Dios. La religion pertenece al pasado;
ni Dios ni la religién hacen falta hoy en el mundo.

— Ateismo propio de la ideologia de la “liberacion social y eco-
némica’:

Concibe la religién como obstdculo y opio para el desarrollo de
los pueblos.

— Atefsmo postulatorio:
Afirma que si el hombre es libre no puede existir un Dios que
dirija, imponga normas, leyes, etc.

— Ateismo que nace del problema del mal en el mundo:
Si existe tanto mal (guerras, sufrimientos) no puede existir
un Dios que lo permita.

La no-creencia o incredulidad: es algo diverso del ateismo. Es
prescindir de Dios; vivir sin una referencia al mas alld, a la gracia,
al pecado.

Lo sobrenatural desaparece y la institucion (Iglesia) es innecesaria
u obstdculo para la fraternidad.”

Estas dos formas nuevas han sido el resultado de una ideologia
(Freud, Marx, Fromm, Espinoza), v de nuevos sistemas como la
industrializacién, el marxismo, la crisis tecnologica, la seculariza-
cion, etc. Se ha formado, aun en las misiones, una nueva estructura
por la que el hombre domina las fuerzas de la naturaleza —asi lo
cree: de la muerte de Dios ha pasado a la muerte del hombre. Hay
signos de una busqueda y querer recuperar los valores que se van
perdiendo.
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La pastoral con los ateos

Al respecto se deben tener en cuenta las normas del secretariado
para los no-creyentes (1968). Asi mismo sobre las dificultades en
las misiones ocupadas por el marxismo, leer las orientaciones de la
Evangelii Nuntiandi (EN 50), entre los post-catélicos (apdstatas) y
entre los nedfitos.

En el campo practico: evitar todo aquello que pueda alejar a los
hombres de la Iglesia; dar el testimonio que tanto atrae (los mar-
tires). Ir al encuentro de ellos en el campo de la “experiencia’:
dénde encontrar a Dios. La.experiencia religiosa es un proto-evan-
gelio, ya que todos la sienten. (La Gltima obra de Alister Hardy,
1980).

En el campo filosofico o ideoldgico: el ateismo estd sobre todo
en este campo: temas de discusion, la libertad, 1a historia, la lucha
por un mundo mejor (en la que tiene que entrar Dios); andlisis de
los sistemas ateos, pues todos ellos han dado ya muestras de su ine-
ficacia y negatividad. ;Como enfocar el problema del mal en el
mundo actual, en la sociedad?

En el campo teologico, no obstante que el ateismo sea un proble-
ma previo de la fe. Explicar el sentido de la fe (su racionalidad),
de la esperanza (que se convierte en victoria) y de la caridad (que
solo se explica con Dios). Atencién a la vida moral: el ateismo a
veces es crisis moral. Atencion a la edad de los ateos: existe un
atefsmo de moda entre jovenes, otro mas racional entre profe-
sores; el escepticismo de los ancianos.

En el campo de la colaboracion social, econémica, etc.

10. Pastoral misionera en ambientes de “Religién tradicional’.

A. La religion tradicional africana no se reduce al animismo, pero
lo incluye.

El animismo es una visibn del mundo gracias a la cual se cree
en la presencia de principios dindmicos en todos los seres y
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fuerzas de la naturaleza, y en la presencia, en ellos, de espiritus
dotados de poderes y capaces de intervenir en la vida de los
hombres.

No existe la pura materia:
Todo es sed del espiritu y revela otra vida.

Elementos:
Ser Supremo que es espiritu, no localizado en el cielo, es Padre,
Divinidades secundarias y espiritus.

El mundo: las cosmogonias mds famosas (la bambara y la
Dogon),

El hombre: cuerpo y espiritu (que es un principio de vida y
conciencia),

El mds alld,
El culto de los antepasados,

El hombre delante de Dios: la oracidn, culto familiar, comuni-
tarios, los diversos ritos; los fenémenos de posesion.

La magia y la religidon: los videntes y los adivinos,
La vida moral.

A pesar de la diversidad en Africa (mds de 700 lenguas distintas,
existen ‘‘ciclos culturales comunes’:

— La sabiduria africana que radica en esa unién entre la religién
y la vida social, comunitaria. Nada sin la religién. Todo constituye
un universo espiritualista; el hombre siempre delante del Tras-
cendente; todo (la selva, los animales) es hierofania.

— La filosofia y la fuerza NTU, que significa ser dindmico,

potente (algo distinto de Dios), y estd presente en el hombre
(muntu o bantu), en los animales y vegetales (ki ntu), en las accio-
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nes y pasiones (ku ntu). Todo ser posce un dinamismo vital que
puede scr captado y manipulado (magia).

— La participacion y comunion con el universo; cl ideal del afri-
cano no es dominar ¢l universo, sino vivir en armonia con €él. El
mal es la desintegraciéon. Una armonia y comunion con los antepa-
sados con la tierra-madre, los elementos, etc.

— El poder de la imagen. La imagen tiende a realizarse, no sélo
evoca sino que realiza lo que evoca (los tabus linglifsticos); la nala-
bra estd muy cerca de la realidad, los “portadores de la palabra”.
El simbolismo: el universo es considerado como un bosque de sim-
bolos; lo visible significa lo invisible (las mdascaras, la vision de los
ninos, los rebafios, etc.).

— Los grandes valores africanos: la familia, lugar de realizacién;
vivir sin familia es morir; los antepasados dentro de ia familia, etc.

Las dificultades hoy de la pastoral africana (y en las regiones de las
religiones tradicionales).

Obstaculos de orden sociologico: Para muchos de ellos identi-
ficacion entre occidente y religién cristiana Por parte de los mi-
sioneros, con frecuencia falta de preparacion.

Obsticulos de orden religioso: el cambio dentro de las mismas reli-
giones (;permanecerdn esos valores actuales?); el sincretismo afri-
cano; los tabus lingiiisticos (de muchas cosas ni hablan ni quieren
hablar); la religiéon unida a la etnia; el tema de la poligamia; el mal
gjemplo de algunos blancos cristianos: el Islam, etc.
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CAPITULO XI

LA ESPIRITUALIDAD MISIONERA




LA ESPIRITUALIDAD MISIONERA

En la misién, el estilo de vida del misionero es parte del conte-
nido de su mensaje y de su eficacia. No sucede lo mismo con otras
actividades humanas, en que la competencia profesional puede se-
pararse de la forma de vida del individuo.

La opcién misionera no es una opcién accidental o sobrepuesta;
existencialmente forma parte del “proyecto de vida” de esa per-
sona. El “éxodo misionero” marca radicalmente la vida de un cris-
tiano, acostumbrado antes a una evangelizacién “establecida” y
a menudo intraeclesial. El misionero debe asumir un estilo de vida
absolutamente coherente con el evangelio que comparte con “los
otros” y con sus signos de credibilidad. Lo que podria ser dispen-
sable entre creyentes, se hace cuestién decisiva cuando se trata de
los ajenos a la Iglesia. En su estilo de vida, en su espiritualidad, el
misionero encarna en una realidad y cultura humana lo que tiene
la misidn de trascendente, misterioso y desconcertante.

1. El misionero debe ser un contemplativo.

Primeramente el misionero debe ser un contemplativo: capaz
de transmitir no sélo ideas, discursos y andlisis, sino sobre todo
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su experiencia personal de Jesucristo y de los valores de su Rei-
no. En el corazén de las masas alejadas, frecuentemente el
testimonio contemplativo de un cristiano es la Gnica cisura por
la que se va comunicando la luz del evangelio. Entre mds nos
adentramos en la periferia del cristianismo, en “‘tierra extrafia’,
mds debemos mantenernos unidos a las fuentes contemplativas
de la Iglesia. Muchos misioneros generosos naufragaron o per-
dieron su identidad cristiana por olvidar esto.

Alguien definié al misionero como “aquel que actia como si
viera al invisible”. Aquel que es capaz de seguir adelante, mds
alld de cualquier dificultad, cualquier frustracidén, cualquier
decepcion, porque tiene la fuerza del que actiia como si viera a
Dios a causa de su experiencia cristiana. Esta es la fuente de la
esperanza misionera. Por eso cuando hablamos del estilo de la
mision, no podemos evitar el problema de la experiencia de fe
del misionero. Pues solamente la fe y la contemplacién nos po-
nen cara a cara con el Dios invisible.

El misionero es el que se entrega a la edificacién de un Reino
que va mucho mds alld de lo que él es o 1o que él hace, como
que es el fruto del amor liberador de Cristo. Ser consecuente
con esta experiencia de la fe, es hacer de la contemplacion
un estilo en la accion. El estilo de accién contemplativo estd
marcado por la esperanza. Estd marcado por la serenidad,
ante la colosal tarea misionera que nos sobrepasa. Pues en la
perspectiva de la fe, la mision es hacer lo que Dios quiere, y al
ritmo que Dios quiere, y no todo lo que nosotros pensamos
que habria que hacer. La primera actitud es fuente de esperan-
za; la segunda, de desaliento y frustracién.

La misién es una llamada, una “vocacién’’, por la cual Dios nos
envia ““a los otros”. (G4l. 1, 15). La llamada misionera es una
proyeccion hacia los demds”, un dinamismo para ir siempre
“mas alla de la frontera’. Este dinamismo se agota si no se nu-
tre continuamente de la experiencia contemplativa. El envio
misionero no es una condicién juridica, sino el resultado di-
ndmico de un encuentro con el Cristo viviente.

2. La pobreza como estilo de vida.

La misién exige la pobreza como condicién y estilo de vida.
No cualquier forma de pobreza —sabemos que la pobreza
evangélica puede expresarse de muchas formas— sino la ‘“po-
breza misionera’”. La pobreza misionera va mas alld de las exi-
gencias habituales de la pobreza en la evangelizaciéon, caracte-
rizadas por la insercién entre los pobres, el estilo austero de vi-
da y la opcidn solidaria por la causa de los oprimidos. Pero hay
ademds un empobrecimiento misionero inherente a su éxodo
“en tierra extrafia’”. Este empobrecimiento como actitud y
como estilo de vida estd exigido por el éxodo eclesial y el éxo-
do cultural.

El éxodo eclesial: 1a mision es abandonar la propia Iglesia (con
su ambiente cristiano), para ir a reforzar otra Iglesia hermana
debilitada, o para ir a implantarla, como signo del Reino, ahi
donde todavia no existe. En todo caso no hay éxodo misione-
ro sin abandonar las formas de una Iglesia “establecida” o de
evangelizacidon convencional, para ponerse al servicio de otro
modelo de Iglesia, cuyos términos y estilos de acciéon son da-
dos por otros. Al ponerse al servicio de otra Iglesia, el misione-
ro debe morir, debe empobrecerse, en todo aquello que le im-
pide ver, sentir y actuar, al servicio de otra realidad cristiana.

El éxodo cultural: la mision es abandonar la propia cultura,
con la simbologia e interpretacién cristiana que ella conlleva,
para insertarse en otra cultura. No s6lo para adaptarse a ella
(dentro de lo posible), sino para aportar en su evangelizacion
mediante la reinterpretacion cristiana de esa cultura. (Sin la
simbijosis mutuamente enriquecedora entre fe y cultura, el
evangelio no acaba de arraigarse en un medio humano). De
ahf la exigencia de un “empobrecimiento cultural” para el mi-
sionero, no en el sentido que haya de despojarse de los valores
de su cultura de origen, sino en el sentido de liberarse de los
condicionamientos de su cultura que le impiden percibir la
presencia del Espiritu y los caminos propios del evangelio en

=n??

la cultura “extrafia’ a la cual fue a servir.
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La pobreza misionera, como toda otra forma de pobreza
evangélica, es un riesgo en la esperanza. Es un salto al vacio
apoyado en la fe de la Iglesia. El éxodo misionero da miedo.
Como dio miedo a los misioneros-profetas del Dios de Israel,
arrojados por su Sefior en tierras del exilio para mantener ah{
viva la fe en la Promesa. La pobreza en la misién es aceptar las
crisis de inseguridad y de “nacer de nuevo’ de tantas maneras,
sin perder la identidad cristiana. El empobrecimiento misione-
ro requiere mucha madurez. No estd hecho para cristianos
adolescentes, o en busca de evasiones o de compensaciones
publicitarias.

El don de fortaleza.

La misidén requiere coraje, para hablar de Dios de Jesus y de la
fe de la Iglesia en otros términos y categorias, y para afrontar
los desafios y las crisis que las presiones de “la frontera”
ejercen sobre sus convicciones cristianas, purificandolas de todo
aquello que no es verdaderamente evangélico y profundamente
eclesial.

El “compromiso fundamental”’.

El misionero es un comprometido. “Comprometido’ en nues-
tro lenguaje corriente quiere identificar lo mds auténtico del
compromiso cristiano. La misién, al arrojarnos a una cierta
inseguridad y al obligarnos de alguna manera “a comenzar de
nuevo’’, obliga a preguntarse por las motivaciones radicales de
lo que estamos haciendo y por las razones profundas de ;Por
qué estoy aqui? ;Por qué continio? ;Qué es lo que me
mantiene?...

A largo plazo, no hay respuesta al interrogante misionero sin
renovar su compromiso fundamental: en primer lugar, el com-
promiso de seguir a Jesus y de luchar por su Reino liberador y
universal. Este compromiso radical se expresa en ciertos com-
promisos historicos: por los mds alejados, y por los menos
evangelizados; por los mds pobres, sufrientes y oprimidos. La

causa de Dios y de su Iglesia es la causa de ellos, por lo cual no
debe haber conflicto entre la comunién con la Iglesia y la op-
cioén por los oprimidos o entre el compromiso con un pueblo y
comunidad concretos, y la actitud misionera universal.

Confianza en lo que no se ve

La mision requiere confianza en si misma. Dicho de otra ma-
nera: el misionero debe creer y hacer confianza en el Espiri-
tu que anima la Iglesia, y en la eficacia —a menudo oscura y
misteriosa— de la evangelizacién y de los medios propios de la
accibn misionera. “Yo os escogi para que vaydis y tengdis
fruto y vuestro fruto permanezca’ (In. 15, 16).

La tragedia de muchos es que no creen en la eficacia propia e
irreductible de la evangelizacion, especialmente de cara a “los
otros”. Esta desconfianza sustituye el dinamismo misionero
por el trabajo s6lo con los practicantes, mds facil y consolador.
O por los proyectos materiales. O por la eficacia, aparentemen-
te mas visible e inmediata, de las racionalidades humanas o de
la politica. La situacién actual de desdnimo misionero se debe
en buena parte a estas tentaciones. Cuando la mision se separa
de la perspectiva de Jests, de su Redencién y de su Reino, se
puede equiparar con cualquier ideal o empresa humana vilida,
incluyendo sus fines y modos de eficacia. Pero la misién, que
incluye necesariamente los criterios de la eficacia humana, los
trasciende siempre, debido a su objetivo radical: la conversidn
a Jesus y al amor fraterno, la superacion del pecado y la expe-

riencia de Dios Padre. Estos objetivos y liberaciones radicales
implican la accién del don y de la gracia de Dios sobre su
pueblo, y la insercién en la oracién y en el sacrificio de Jesus.
(*‘Esta clase de demonios sblo se expulsan por la oracidén y el
sacrificio” Mc. 9, 29).

Hombre de fe en el dinamismo de su misién y en la fuerza de
su mensaje, el misionero cree en la eficacia misteriosamente li-
beradora de la cruz de cada dia, y en la eficacia de su presencia
y entrega personal en medio del pueblo o en medio de la in-
credulidad. Cree en el valor de Ia santidad y de la entrega por
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si mismos. Cree en la fuerza cualitativa de la mision y de la
presencia cristiana: aunque sean minorias los que traspasan la
frontera de sus Iglesias para ir a “los otros”, al corazén de las
masas, su significado eclesial es incalculable; es el “pequefio
resto’” que representa a toda la Iglesia y que actGa en su nom-
bre, significando la venida del Reino de Dios entre “los otros™.

El itinerante que va siempre “mas alla”

El estilo de vida misionera exige el espiritu de lo itinerante y
de lo provisorio. De esto ya hemos hablado mds atrds: por su
misma naturaleza la misidn es dindmica, mévil. Cuando ha ase-
gurado su objetivo esencial, no se atrinchera en una comunidad
establecida o en el trabajo con los ya convertidos, sino que ini-
cia un nuevo éxodo; va siempre ‘“‘mds alld”’, buscando lo que
todavia es mds alejado, mds pobre y mas necesitado del evan-
gelio.

Esto quiere decir, (respetando siempre las situaciones pastora-
les y las vocaciones personales), que el misionero debe mante-
ner una actitud espiritual coherente con esta exigencia. La acti-
tud de promover los ministerios y las lideranzas locales, para
hacerse sustituir lo antes posible. Por lo tanto la actitud de no
“hacer carrera’; esta actitud, necesaria para la libertad profun-
da de todo evangelizador (la “carrera eclesidstica’, la cuestién
de los “puestos” y promociones es la servidumbre més sutil del
ministerio apostélico) es esencial al misionero para mantener
su actitud de provisoriedad y para responder a la llamada de
“ir mds alld” cuando ésta se haga sentir.

El misionero estd en tensién entre su arraigo y compromiso
con una comunidad local, y su disponibilidad para itinerar y
desarraigarse llegado el momento. La sintesis de ambas actitu-
des, realizadas en toda su seriedad, y sin sacrificar la una por la
otra, requiere una mistica particular, que es el don de la voca-
cion misionera. Esta espiritualidad de la itinerancia, como cual-
quier otra mistica cristiana, tiene también por modelo y Gnica
referencia el seguimiento de Jesis, en su condicién de evange-
lizador itinerante, y de apdstol incansable entre los judios de
su tiempo.

Esta actitud de éxodo y de itinerancia, para que sea ‘“‘catoli-
ca”, y para que sea enriquecedora del propio misionero y de la
comunidad que €l ha ido a ayudar, requiere tener raices bien
conscientes en la Iglesia de origen del misionero, y requiere
que éste lleve consigo las riquezas de esta Iglesia de origen. La
insercion en otra Iglesia y cultura no debe ser al precio de va-
ciar al misionero del mensaje y del aporte particular que su
propia Iglesia estd ofreciendo a la catolicidad, en este momen-
to de la historia. Sobre este punto ya hemos abundado ante-
riormente, al hablar del aporte de la misién desde América La-
tina a las otras dreas del mundo, particularmente el Asia. El
éxodo misionero desde América Latina debe ser catélico, y
debe ser latinoamericano. Debe arrastrar consigo no sus ‘‘pro-
blemas constituyentes y sus respuestas, sino los valores perma-
nentes, tanto espirituales como apostdlicos, que las Iglesias
latinoamericanas han tenido la gracia de profundizar: el senti-
do del pobre, las comunidades cristianas, la liberacidn, la evan-
gelizacion a partir de la religién popular, etc’”. Sobre esto ya
se ha escrito suficientemente.
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SINTESIS:
“HA LLEGADO LA HORA”

EL DEBER MISIONERO UNIVERSAL
DE AMERICA LATINA

1. Signos indicadores:

En pocos afios mds conmemoraremos los
Compartir ¢l rico quinientos afios del inicio de la misién en

don de la fe. América Latina. Esta ocasién nos debe
llenar de gratitud al Sefior por el don de
nuestra fe en Jesucristo que nos incorporé a su Iglesia. También
nos debe llevar a reflexionar sobre las exigencias que nos impone,
hoy tal vez mds que nunca, ¢l don de la fe. ;Qué hemos hecho de
esta fe, como la estamos llevando a las inmensas poblaciones
humanas que no la comparten?

Hacemos esta reflexion al final del segun-

~ Incansable do milenio de la novedad cristiana. Son
dinamismo misionero. veinte siglos en que la evangelizacion de
América es una de las gestas mds impor-
tantes del incansable dinamismo misionero de la Iglesia, iniciado
an Pentecostés y llevado a cabo hasta nuestros dias bajo el signo de
la cruz y la esperanza. En Asia y Africa este dinamismo ha conoci-
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do un nuevo empuje en los ultimos cien afios y ha sido retomado
por el Concilio y por los ultimos Papas.

El Concilio Vaticano II nos invité a
escudrifiar los signos de los tiempos para
conocer mejor la voluntad de Dios sobre
la Iglesia de nuestra generaciéon. Estos signos la desafian en todos
sus estamentos; el nacimiento de nuevas naciones y comunidades
cristianas en Asia y Africa; el traslado del peso del catolicismo del
“norte” al “sur”; el peso geopolitico del Atldntico al Pacifico; el
debilitamiento del impulso misionero desde los paises tradicional-
mente misioneros, y la dificultad de muchos de ellos, por la crisis
del colonialismo, de llevar a cabo una misién eficaz. Al mismo
tiempo, se advierte el crecimiento de vocaciones también misione-
ras en ¢l llamado Tercer Mundo. La Iglesia se hace hoy mds que an-
tes, consciente de las nuevas urgencias y oportunidades de la evan-
gelizacidn en las poblaciones de Africa y también de Asia que al
fin del siglo, contard con el 659/0 de la poblacién mundial, y sélo
con 70/o de los catélicos del planeta.

Estos signos desafian particularmente a
El destino providencial \ las Iglesias de América Latina que alber-
de América Latina.

Signos interpelantes.

gard pronto alrededor de la mitad de los
catélicos del mundo. Puente entre Occi-
dente cristiano y el “Tercer Mundo”, Iberoamérica puede as{ ser
la gran esperanza de la Iglesia, a condicién de que su aporte a la
misién universal —dando gratis la fe que recibié también gratuita-
mente— sea proporcionando al nimero de sus creyentes. En este
contexto las palabras de Puebla adquieren toda su fuerza: “‘Final-
mente ha llegado para América Latina la hora. . . de proyectarse
més alld de sus propias fronteras, ‘ad gentes’. Es verdad que no-
sotros mismos necesitamos misioneros, pero debemos dar desde
nuestra pobreza’ (P. 368).

Sabemos que las acciones que realicemos
para la misién ‘ad gentes’ serdn para
nuestras Iglesias una gracia de renova-
cién interna, y que al salvar a los demds
nos salvamos a nosotros y el futuro de nuestra fe, y pasaremos

Salvando a los
demas, nos salvamos
a  nosotros mismos.
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en América Latina de un cristianismo que siempre ha recibido, a
un cristianismo que da generosamente desde su pobreza. Y dejare-
mos atrds las deficiencias de un cristianismo acostumbrado solo
a recibir y no a dar.

2. Nuestro testimonio misionero

Vemos con alegria y estimulo coémo Igle-
sias de Africa y Asia, algunas mucho mds
jovenes que nosotros, minoritariamente
catolicas y necesitadas, estdn ya enviando misioneros a otros pai-
ses aiin mds pobres en la fe (Uganda, India, Corea, Filipinas, etc.).
Vemos también con gozo nuestros pasos incipientes en la misién
‘ad gentes’ que quisiéramos se extendieran a todos los paises y dio-
cesis de América Latina: Los Institutos Misioneros de México y
Colombia, ya de larga tradicién; el programa de las “Iglesias Her-
manas” del Brasil que se abre mds y mds a otros continentes, los
inicios de misién en igual direccién en Chile. . . Mucho ya se ha-
ce, pero mucho mds queda por hacer.

Ejemplos Estimulantes.

Podemos responder a nuestra vocacién
a la misién universal con la confianza
depositada en el Espiritu Santo y en lo
que El ha hecho en nuestras Iglesias. Po-
demos ir ‘ad gentes’ con humildad, pero
también conscientes de nuestra contribucién a la misionologfa re-
novada seglin la mente de la Iglesia; misién no de “conquista’ si-
no de testimonio de Jesucristo y de servicio a su Reino, donde
lo que podemos dar no es la fuerza de nuestra cultura y poder,
sino la riqueza de nuestra experiencia religiosa y evangélica.

Una mision,
no de ‘‘conquista”
sino de ‘‘testimonio”.

El testimonio misionero de nuestras Igle-
sias quiere centrarse, como siempre suce-
did en la historia de la misién, en la
novedad de Cristo y su sefiorio universal,
que lleva a su plenitud a todo hombre, a
todos los pueblos y a toda la condicién humana. Tal testimonio
misionero quiere compartir la rica experiencia religiosa del pueblo

La rica experiencia
religiosa de nuestro pueblo.
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latinoamericano, su piedad popular, su devocién Mariana, sus co-
rrientes de espiritualidad.

Este testimonio misionero quiere unir a

La opcién preferencial la experiencia de Dios, una opcidn prefe-
por los pobres es rencial por los pobres y por su liberaciéon
fuerza impulsadora. integral, que para nosotros es una dimen-

si6bn tan significativa de la Misién y que
desde nuestra experiencia se proyecta
como elemento de toda pastoral misionera.

Nuestra labor misionera actual se ha enri-

Cada cultura, u quecido igualmente al integrar lo cultural
‘lugar” de encarnacién. en el proyecto de evangelizacion latinoa-
mericana. En la medida en que hemos
aprendido a evangelizar las culturas, y haciendo de cada uno de
ellos un “lugar” de la encarnacién del Evangelio, entendemos
mejor que nuestro testimonio del mensaje de Jesis entre los no
creyentes consiste también en encarnar ese mensaje en esas cultu-
ras.

3

3. La Iglesia local, sujeto de la mision

El testimonio misionero y eclesial de
Cada diocesis

América Latina con las riquezas que Dios
concentra la Iglesia nos otorgd, se concentra en una nueva
universal Y suimperas conciencia catélica del significado de
tivo misionero. . ,
nuestras Iglesias locales. La raiz de este
impulso ‘ad gentes’, Ia encontramos en la
conviccion de que cada una de nuestras didcesis, jovenes y anti-
guas, necesitadas o no, en formacién o ya desarrolladas, concentra
la Iglesia Universal y su imperativo misionero. La teologia catdélica
de la Iglesia local es esencialmente misionera. Hace de ésta el suje-
to de la misién, y de su proyeccién “ad gentes’ un elemento de su
vitalidad y madurez. Por eso dice el Concilio: “Es muy convenien-
te que las Iglesias jovenes participen cuanto antes de la misién uni-
versal de la Iglesia, enviando también misioneros que anuncien el
Evangelio,por toda la tierra aunque sufran escasez de clero” (AG.
20).
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Necesitamos incorporar cada vez més la

Las comunidades misién universal en cada una de las Igle-
locales no pueden crecer | gjag [ocales, en sus parroquias y comuni-
dades, pues “la gracia de renovacion de
las comunidades no puede crecer si no
expande cada una los campos de la cari-
dad hasta los confines de la tierra y no tiene, de los que estdn
lejos, una preocupacién semejante a la que siente por sus propios
miembros” (AG. 37). Por eso dice Su Santidad Juan Pablo II, en
su mensaje para el Dia Mundial de las Misiones, 1982: “El deber
ineludible de toda Iglesia local comprometerse directamente se-
gun sus posibilidades en la obra de la evangelizacién universal,
superando la mentalidad v la practica de la “'delegacién’ que ha
caracterizado en gran parte la actividad de las Iglesias locales en
el deber misionero.

si no son misioneras.

Creemos sinceramente que la fidelidad
de las Iglesias locales de América Latina,
que van ‘“ad gentes” a pesar de su po-
breza y aun de serias necesidades, serd
en ellas no sélo un factor de renovacion
sino también de unificacion de sus op-
ciones diversas y de su pluralismo, tan necesitados a veces de
reconciliacidén y de sintesis. La misién es el gran dinamismo unifi-
cante de la Iglesia. Integra aparentes dualismos pastorales (v. gr.
afdn por los pobres, por los alejados y no-creyentes), lo mismo que
las dimensiones del Reino de Dios cuyo servicio es la razdn de ser
de la Iglesia.

El servicio del Reino no sélo unifica el
...y cn la Iglesia. legitimo pluralismo de las Iglesias loca-

les, sino que unifica también el sentido
y el objetivo de la misidn. Pues siendo el
Reino que anunciamos al mismo tiempo una realidad en el inte-
rior de cada hombre, una realidad que irrumpe en sociedades y cul-
turas, una realidad que se da en la Iglesia, el sentido de la mision
comunica la experiencia de Dios como liberador interior, humani-
za sociedades y culturas, arraiga la Iglesia y ofrece la salvacién ple-
na, todo al mismo tiempo.

La mision, el gran
dinamismo unificante
de la Iglesia.

241



4. La comunion y participacién mds alld de nuestras fronteras.

La Conferencia de Puebla nos invitd a
.Comunidn y considerar la evangelizacidon desde la
participucion, realidades perspectiva de la comunién y la partici-
profundamente misioneras. | nacion. Hoy debemos reconocer las im-
plicaciones profundamente misioneras de
estas dimensiones centrales del misterio
de la salvacidn, que se realiza en la historia y que se proyecta ha-
cia la definitiva revelacion escatolégica del Reino de Dios. Estos te-
mas claves se empobrecen si no se entienden desde una perspectiva
universalista.

El Concilio hablé de la Iglesia como sig-
Comunién eclesial, no e instrumento de la comunién de los
comunion universal. hombres entre si y con Dios. Esta co-
munioén deseada por Dios se realiza no
s6lo en cada comunidad eclesial, ni tam-
poco sélo en la relacién necesaria de las Iglesias locales entre si, si-
no que se proyecta a toda la humanidad: a todos los hombres y to-
dos los pueblos. La Iglesia universal, vitalmente presente en cada
Iglesia local, significa y realiza este misterio en la historia.

Esta comprensién misionera del misterio
Comunién eclesial, de la comunién universal, establecida en
nacimiento de nuevas

Lelesias la mu_erte y glorificacién del Sefior Jesus

o es evidente en todo el Nuevo Testamen-
to, desde el mandato misionero de iry
hacer discipulos a todas las naciones (Mt. 28, 19; Mc. 16, 15),
hasta la visién escatoldgica en que los hombres de toda raza, len-
gua vy nacién participardn en el Reino del Cordero (Apoc. 5,9-19,
etc.). Es también evidente en los escritos de los primeros padres de
la Iglesia y en la praxis de las diversas iglesias locales de los prime-
ros siglos. La comunién entre estas iglesias es inseparable de la mi-
sion “ad gentes” pues incluye la funcidn de suscitar nuevas iglesias
(cf. Clemente Romano a los Corintios, XLI, 4; XLII, 14; etc.).
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Participacion de un sentido que se realiza no soélo en las

Iglesias locales y en los paises de un con-
tinente, sino también en la misién uni-
versal. El ansia de todo cristiano y de to-
do evangelizador es que todos los hom-
bres y pueblos participen plenamente en la salvacién de Cristo.

Si es cierto que el Espiritu Santo ofrece
Respuesta a todos una participacion en el misterio
humana_libre. pascual (GS. 22), es también cierto que

esta participacién exige una respuesta
humana libre e inteligente: la entrega
del hombre viviente al Dios viviente (DV. 5).

Los distintos pueblos expresan en sus di-
Experiencia versas religiones culturas y sociedades no
del pecado. s6lo una experiencia de Dios, sino tam-
bién una experiencia del pecado. Si nues-

tra Iglesia es particularmente consciente
de las manifestaciones sociales y estructurales del pecado, que dis-
minuyen la libertad, bloquean la conciencia y desfiguran la digni-
dad humana, ella no puede ser indiferente al impacto del mismo
misterio de la iniquidad entre los vastos sectores de la humanidad
que no conocen a Cristo.

todos los hombres
todos los pueblos.

Asi mismo, la idea de participacion tiene
yj

Deseamos para nuestros hermanos toda-
Evangelizados: via no evangelizados no meramente una
evangelizadores. salvaciéon ‘“‘pasiva”, sino mds bien una
participacion activa en el misterio de
Cristo, en que ellos mismos se vuelvan
evangelizadores de los demds. La idea de la participacién puede
ser la nueva manera de expresar la urgencia de la actividad misio-
nera universal.

Nuestra opcién por los pobres tiene que
Pobres, doblemente abrirse a nuestros hermanos doblemente

pobres. pobres del Africa y del Asia. Puebla ha
llamado la atencién a las situaciones m4s
necesitadas de la evangelizacién en nues-
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tro propio continente (nn. 365-367), nuestra Iglesia también tiene
que reconocer situaciones misioneras aun mds interpelantes en
Asia y en Africa. La misma capacidad de nuestras Iglesias para
evangelizar a los pueblos del continente, se vincula a la voluntad de
ir “ad gentes”: misién al interior y misién al exterior se refuerzan
mutuamente en la vida de la Iglesia.

5. “Desde nuestra pobreza™

Nos sentimos pobres, ante la falta de
recursos personales y materiales necesa-
rios para una salida misionera. Nos senti-
mos pobres, ante la falta de una tradi-
cidn misionera generalizada. Nos sentimos pobres, ante los grandes
preblemas pastorales que nos acosan.

No debemos
seguir la 1dgica humana.

Pero en todo esto, no podemos dejarnos guiar por criterios mera-
mente humanos. La sabiduria del mundo nos sugiere esperar hasta
que todos los grupos humanos de nuestro continente sean evange-
lizados, hasta que nuestras iglesias sean auto-suficientes, para em-
prender una mision a otros continentes. Pero la 16gica del Evange-
lio es distinta: exhorta a las Iglesias jovenes, aun las carentes del
personal suficiente, para que participen a la mayor brevedad posi-
ble en la mision universal (AG. 20).

En esta linea Puebla nos uirge a intensifi-
P (13
Asumamos el ricsgo, car nuestros esfuerzos misioneros ‘‘ad

gentes’” inmediatamente, sin esperar has-
ta un tiempo ideal en que ya no haya ries-
go ni sacrificios. Puebla nos pide ‘““‘dar desde nuestra pobreza”.

Esta actitud de dar desde la pobreza re-

El estilo de Dios. ) fleja el estilo de actuar de Dios en la his-

- toria de la salvacion. Pues escoge a los
pequenios y débiles a ser sus colaboradores.

=

7 )

Esta actitud también nos invita a adoptar
Al estilo del pobre. modelos misioneros que sean mds senci-
llos y, por consiguiente, mds evangélicos.

)
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Significa ver la realidad con ojos distintos, los de los pobres. Los
pobres, los pequefios, saben esperar, saben alegrarse en las cosas
sencillas; saben confiar en un poder que no viene de sf mismo sino
de Dios.

6. Algunos criterios de accién

o No sélo el Concilio y la Conferencia de

Ls tiempo Puebla (“‘ha llegado la hora™) sino los

de actuar. altimos Papas (desde “Fidei Donum”
de Pio XII, a “Evangelii Nuntiandi” de
Pablo VI, luego la “‘Postquam Apostoli” y los mensajes misione-
ros de Juan Pablo II) nos han urgido a pasar a los hechos en nues-
tro deber misionero ‘‘ad gentes”. Debemos hacer gestos misione-
ros, enviar misioneros. Para ello pueden ayudar algunos criterios
qne emanan de la sabiduria secular de la Iglesia.

Ni la Sagrada Congregaciéon de la Evange-
lizacion de los Pueblos, ni las Obras Pon-
tificias Misionales, ni las Congregacio-
nes Misioneras, necesarias como son,
pueden sustituir el compromiso de cada iglesia particular hoy mds
necesario que nunca. Ya que Iberoamérica representa casi la mitad
del catolicismo universal la responsabilidad para ella es todavia
nayor.

Por eso la misiéon “ad gentes” debe for-
Ll Obispo: mar parte de la pastoral ordinaria y de
animador. los planes pastorales de nuestras Iglesias

locales y de nuestras Conferencias Epis-
cupales. Ello implica una animacién misionera efectiva asumida
v coordinada por los Obispos.

El sujeto y protagonista de la misién “‘ad
Bl clero: gentes™ es la Iglesia local, toda ella y to-
corresponsable. das sus comunidades y ministerios, espe-

cialmente los Obispos y el clero, pues ¢l
“envio " a misiones se fundamenta en el mismo don de la ordena-
cion sacerdotal y en la corresponsabilidad de todos los Obispos de
toda la IGLESIA (Fidei Donum).

Insustituible
compromiso de la Iglesia

particular.
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Cada Iglesia local, cada Conferencia Epis-
copal, segin sus diversas condiciones de-
be buscar los caminos mds viables para
hacer realidad el envio de misioneros. La
Iglesia ofrece muchas posibilidades y alternativas: creacién de
seminarios de misiones, de Institutos misioneros, acuerdo de didce-
sis a didcesis; sacerdotes, religiosas o laicos asociados a institucio-
nes ya existentes, envio de equipos eclesiales, etc.

Elegir alternativas
eficaces

La limitacién de nuestros recursos nos
exige acentuar la calidad de los misione-
ros que se han de enviar cuidando con
esmcro su preparacion. En la eleccidn de
las poblaciones a misionar, se deben preferir aquellas realmente no
cristianas, y entre las cuales Asia y Africa deberfan ocupar un lugar
especial. La misién *‘ad gentes™ exige un ompromiso serio y largo,
que permita la necesaria encarnacion vy el tiempo suficiente para
hacer surgir la fe y las comunidades cristianas en esas culturas.

Prioridades para la
mision.
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