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INTRODUCCION

La amable hospitalidad del Sr. Card. Eugenio de Araiijo Sa-
les nos retine de nuevo en estd casa tan familiar por el CE-
LAM tan acogedora y ten grata.

Que Dios les recompense la acogida con abundantes bendi-
ciones.

Les doy la bienvenida a este importante Encuentro de estu-
dio, reflexién y didlogo sobre la Iglesia Popular. Sé muy
bien los sacrificios que tuvieron que realizar para atender a
este llamado, por los importantes compromisos en que es-
tdn empenados. Estoy seguro, de que el trabajo de estos
dias constituird un servicio calificado y oportuno a la Igle-
sta de América Latina.

Estamos cumpliendo el programa No. 60 del Plan Global
del CELAM 1983—1986. Tiene por titulo “‘Estudio de la
Iglesia Popular’” v como objetivo "‘Ofrecer a lus Conferen-
cias Episcopales una reflexiéon sobre la Iglesia Popular”.
Esta encomendado af Secretariado General, al Departamento
de Vida Consagrada. al Equipo de Reflexion y al Instituto.
Por eso estamos aqui Mons. Urrea y yo del Secretariado Ge-
neral, el P. Lums Eduardo Castafio, Secretario Ejecutivo del
Departamento de Vida Consagrada, el P. Alfredo Morin,
Rector del Instituto y ustedes, apreciados miembros del
Equipo de Reflexion.



El programa responde a la recomendacion de la XIX Asam-
blea Ordinaria, celebrada en Haiti, en marzo de i983.
“Que el CELAM ofrezca a las Conferencias Episcopadles
una reflexion teologica integral scbre la problemdtica de la
Iglesia Popuilar que comprende los diversos uspectos doetri-
narios, las motivaciones socio-politico-econdmicas y las
implicaciones cuiturales y postorales’ (Recomendacion 4)

Desde el miomento en que se inicio la organizacion de este
encuentro logro la mejor acogida por parte de los invita-
dos, Solamente 2 no pudieron aceplar: Mons Alberto Gi-
raldo, Obispo de Ciucuta, en Colombia, a quien se le habia
pedido el tema ‘“‘Magisterio eclesial y en especiul Magiste-
rio Episcopal Latinoamericano sobre Iglesia Popular™. Ei
P. Anselmo Salamero, a quien habiamos rogado presentar-
ra la Evolucion reciente de la Iglesia Popular en America
Central” nos escribio que habrla entregado el tema al P,
Santiago Anitua, S.J. mucho mds informado que el al res-
pecto. El P. Anitua, por desgracia fue uno de los 10 sacer-
dotes expulsados de Nicaragua, Con €l no pudimos entrar
en contacto después de su salida del pais, pues viajo o to-
mar un descanso. Confiamos llenar este vacto con un ira-
preparado por el P. Salesiano Luis Corral Prieto, quien tra-
bajo varios anios en Nicaragua y fue también expulsade en
noviembre pasado.

El Dr. Carlos Corst envié el tema “‘El Andlisis marxista vy
los cristianos™ pero graves compromisos en la Universidad
de que es Vice-Rector académico le impidieron viajar,

El P Jose Marins, quien envio su trabajo y habiu prometi-
do acompanarnos, a dltima hora nos comunicé que no le
fue posible, a pesar de sus esfuerzos, conseguir un cambio
de fechas para un curso que tenta en Portugal con 4 Dioce-
sis y sus Obispos Los demas aqui estamos, para tratar de
servir a la Iglesia, con alegria y generoso entusiasmo.

La palabra “Iglesia Popular’ ha dejado de ser un iérmino
univoco. Cuando aparecié en el dmbito latinoamericeno
pudo significar la presencia de la Iglesia cercana al pueblo,

acompuardndolo en su esfuerzo de superacion y en su bus-
queda Hoy, en el ambito catdlico, es otra la acepcion, la
descrita por el magisterio de S. S. Juan Pablo II que cono-
cemos suficientemente.

Esto nios obliga a un discernimiento. En el discurso inaugu-
7al de la Conferencia de Puebla, el Papa no pudo ser mds
claro: ‘“‘Se engendra en algunos casos una actitud de des-
confianza hacia la Iglesia institucional u oficial, calificada
como alienante, a la que se opondria otra iglesia popular
que nace del pueblo y se concreta en los pobres. Estas po-
siciones podrian tener grados diferentes, no siempre fdci-
les de precisar, de conocidos condicionamientos ideologi-
cos’’ (1, 8).

En la carta al Episcopado Nicaragiiense, del 29 de junio de
1982, el Santo Padre afirma su magisterio: “Es absurdo y
peligroso imaginarse como al lado - -por no decir en con-
tra— de lo Iglesia construida en torno al Obispo, otra igle-
sia concebida como carismdtica y no institucional, nueva y
no tradicional, alternativa y, como se preconiza ultima-
mente, una Iglesia Popular”,

No ignoro que a tal denominacién —sinénimo de “Iglesia
que nace del pueblo’™— se puede atribuir una significaciéon
aceptable. Con ella se querria sefialar que la Iglesia surge
cuando una comunidad de personas, especialmente de per-
sonas dispuestas por su pequerniez, humildad y pobreza a la
aventura cristiana, se abre a la Buena Noticia de Jesucristo
y comienza a vivirla en comunidad de fe, de amor, de espe-
ranza, de oracién, de celebracion y participacion en los
misterios cristianos, especialmente en la Eucaristia.

“Iglesia Popular’’, en su acepcion mds comun, visible en los
escritos de cierta corriente teoldgica, significa una Iglesia
que nace mucho mds de supuestos valores de un estrato de
poblacion que de la libre y grauita iniciativa de Dios. Sig-
nifica una Iglesia que se agota en la autonomia de las lla-
madas bases, sin rerencia a los legitimos Pastores o Maes-
tros; o al menos sobreponiendo los ‘‘derechos’ de las pri-



meras a la autoridad y a los carismas que la fe hace percibir
en los segundos. Significa —ya que al término pueblo se da
fdcilmente un contenido marcadamente sociolégico y poli-
tico-Iglesia encarnada en las organizaciones populares, mar-
cada por ideologias, puestas al servicio de sus reivindicacio-
nes, de sus programas y grupos considerados como no per-
tenecientes al pueblo. Es fdcil percibir —y lo indica explici-
tamente el documento de Puebla— que el concepto de
“Iglesia Popular’ dificilmente escapa a la infiltracién de
connotaciones fuertemente ideologicas, en la linea de una
cierta radicalizacion politica, de la lucha de clases, de la
aceptacion de la violencia para la consecuciéon de determi-
nados fines, etc.

Cuando yo mismo en mi discurso de inauguracion de la
Asamblea de Puebla, hice serias reservas sobre la denomi-
nacion ‘Iglesia que nace del pueblo”, tenia en vista los pe-
ligros que acabo de recordar. Por ello, siento ahora el deber
de repetir valiendome de vuestra voz, la misma advertencia
pastoral, afectuosa y clara. Es una llemada a vuestros fieles
por medio de vosotros.

Una “Iglesia Popular” opuesta a la Iglesia presidida por los
legitimos Pastores es —desde el punto de vista de la ense-
nanza del Sefior y de los Apéstoles en el Nuevo Testamen-
to y también en la ensenianza antigua vy reciente del Magis-
terio solemne de la Iglesia— una grave desviacion de la vo-
luntad vy del plan de salvacion de Jesucristo. Es ademds un
principio de resquebrajamiento y ruptura de aquella uni-
dad que El dejé como senal caracteristica de la misma Igle-
sia, ¥y que El quiso confiar precisamente a los que ‘‘el Espi-

ritu Santo establecié para regir la Iglesia de Dios (He 20,
20).

En el documento de Puebla se busca esclarecer el alcance
del término pues afirma: El problema de la Iglesia Popu-
lar, que nace del pueblo, presenta diversos aspectos’ (263).
Concluye haciendo ver que por este camino es inaceptable
fomentar una division en el seno de la Iglesia y negar la
funcion de la Jerarquia.
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La instruccion de la Sagrada Congregacion para la Do«

na de la Fe sobre algunos aspectos de la Teologia de la L
bheracion toca también este asunto. ‘'Es necesario, afirma,
hacer una observacion respecto a la expresion iglesia del
pueblo. Desde el punto de vista pastoral, se puede enten-
der por ésta los destinatarios prioritarios de la evangeliza-
cion, aquellos hacia los cuales, en virtud de su condicion,
se dirige ante todo el amor pastoral de la Iglesia. Se puede
también referir a la Iglesia como pueblo de Dios, es decir
como el pueblo de la Nueva Alianza sellada en Cristo. Pe-
ro las teologias de la liberacion, de las que hablamos, en-
tienden por iglesia del pueblo una iglesia de clase, la igle-
sia del pueblo oprimido que hay que concientizar en vis-
ta de la lucha liberadora organizada. El pueblo asi enten
dido llega a ser también para algunos, objeto de la fe.

A partir de tal concepcion de la Iglesia del pueblo, se desa-
rrolla una critica de las estructuras mismas de la Iglesia.
No se trata solamente de una correccion fraternal respec-
to a los pastores de la Iglesia cuyo comportamiento no re-
fleja el espiritu evangélico de servicio y se une a signos
anacrénicos de autoridad que escandalizan a los pobres.
Se trata de poner en duda la estructura sacramental y je-
rarquica de la Iglesia, tal como la ha querido el Sefior. Se
denuncia la jerarquia y el Magisterio como representantes
objetivos de la clase dominante que es necesario combatir.
Teologicamente, esta posicion vuelve a decir que el pueblo
es la fuente de los ministerios y que se puede dotar de mi-
nistros a eleccién propia, segun las necesidades de su mi-
sién revolucionaria historica’ (11-13).

Tenemos, pues, suficientes elementos para un claro discer-
nimiento en este campo, a fin de servir a los Episcopados
de Ameérica Latina que deben cumplir su oficio de maes-
tros en la fe.

Ayudar a identificar y a especificar las diversas comunida-
des es urgente. En la gama aparecen fenomenos que pue-
den ser compartidos con gusto pastoral por todos, hasta

especies que deben ser claramente rechazadas.
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Términos hasta hace muy poco comunes se han abierto a
distintos significados. “Militar”, “lerrateniente”, ‘“‘demo-
cracia”, por ejemplo, tienen distintos significados de un
pais a otro.,

Por otra parte, fenémenos, perfectamente legitimos, fue-
ron adquiriendo especiales connotaciones. En algunos pai-
ses la junta veredal, grupo primario, con necesidades comu-
nes sentidas, una de las cuales era la religiosa, animada di-
rectamente por la Iglesia, fue aprovechada politicamente
y convertida en accion comunal con toda la carga ideolo-
gica en que estdn interesados los transformadores. No es
que la comunidad, que tiene que actuar en la historia,
pueda prescindir de su dimension politica. Pero algo muy
distinto es que tenga que llegar a un reduccionismo que la
instrumentaliza.

No habrd sucedido lo mismo con la llamada “Iglesia Popu
lar™?

A nivel de escritos esid claramente situada la controversia
en los diversos conceptos de Iglesia popular’ En la realidad
latinoomericana, la Iglesia popular estd unide a la realidad
Y concepcidn de las Comunidades eclesiales de base Alli
hay que ir para hacer el andlisis Yy para estudiar la naturale-
za de la comunidad. En este campo, no lo podemos negar,
hay confusion y controversia.

La confusion puede provenir de que la presion de la urgen-
cla politica hace poner en segundo término la identidad
evangélica; la presion de la conciencia creada sobre la po-
breza lleva a una tal angustia que se procede impacienie-
mente a buscar caminos y en tal busqueda algunos instru
mentalizan la fe. Quienes hemos trabajado en Comunida-
des de base hemos comprobado muchas veces esta realidad

De la confusion brota espontdneamente la coniroversia,
Evitar el término “Iglesia Popular”, publicainente descali
ficado por el Papa, serig un buen paso en el camino de lle-
gar a evitar la confusion vy la coniroversia. Para qué seguir
empleando un término cargado ideoibgicamente y que en
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muchos medios lleva a la confusion, a la contradicciony a
la controversia?

Pero no puedo extenderme en aspectos que ustedes cono-
cen perfectamente. Mi intervencién tiene el cardcter de una
introduccion. Permitanme terminar con una breve referen-
cia a los temas que se escogieron.

Partiremos de la evolucion que el fenomeno llamad? {glesia
popular ha presentado en distintas regiones de Amgrtca La-
tina, precisamente para dejar en claro la equivocidad del
término. Nos ayudardn en esto Mons. Lozano, el P, Anton-
cich y el P. Alessandri.

Uno de los puntos principales de la controversia estd cons-
tituido por las connotaciones socio-politico-econémicas de
la Iglesia Popular, que ha llegado a convertirse en su acento
principal. Este asunto lo tratard el P. Antoncich.

El juego equivoco de la palabra ‘‘pueblo”, usado en la ex-
presion biblica “Pueblo de Dios” y en las expresiones hoy
tan frecuentes, requiere un esclarecimiento. Estd a cargo de
Mons. Xleppenburg cuyo importante trabajo fue el prime-
ro que recibimos y se envié inmediatamente a todos uste-
des.

El P, Morin nos presentard el aspecto ‘‘Biblia y politica.
El P. Poblete el tema, bien candente hoy en dia de la Pre-
sencia de la Iglesia en la vida politica y Mons. Queiroz, en
dicho marco, nos iluminard sobre el Compromiso politico
de las comunidades eclesiales de base en el Brasil.

Serd una gran ayuda para la reflexién la presentacion del
P. Terdn Dutari sobre los Fundamentos metodolégicos de
la teologia subyacente, al hablar de la Iglesia Popular.

Por ultimo, el compromiso, de dificil cualificacion, entre la
Iglesia y la praxis historica nos exige un serio andlisis me-
todolégico y un profundo discernimiento de las mediacio-
nes.
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En esto nos ayudard el trabajo del Dr. Corsi: “El analisis
marxista y los cristianos’’; el estudio del P. Bigd: “La es-
trategia marxista frente a la Iglesia en America Latina’,

y “El reto pastoral que presenta la Iglesia Popular™, del P.
Marins.
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CAPITULO
1

EVOLUCION RECIENTE DE LA
“IGLESIA POPULAR” EN MEXICO

Mons. Javier Lozano Barragin
Obispo Aucxiliar de ciudad México,
hoy Obispo de Zacatecas, Mexico



1.0 Introduccién

La intencion del presente trabajo es presentar sélo al-
gunos datos sobre la corriente de pensamiento denominada
Iglesia Popular, tal como a mi parecer se halla en Mexico.
No ofrezco un estudio comparativo entre antes y después.
A fines del afio pasado de 1983 escribi el libro ‘La Iglesia
del Pueblo. Teologias en conflicto’. Posiblemente de en-
tonces aca habra habido algo nuevo al respecto, sin embar-
go, me parecid muy dificil poner fechas taxativas, y lo
mismo valga en cuanto al aspecto territorial. El pensamien-
to de la Iglesia Popular en Centroamérica y en Mexico se
encuentran fuertemente engarzados, se entremezclan, se
complementan y difunden por igual. De manera que es
muy dificil ponerle fronteras. De hecho, el libro que aca-
bho de publicar en México, habla ampliamente de pensa-
mientos centroamericanos, muchos de ellos elaborados por
espanoles, que circulan sin fijarse mucho en si transpusie-
ron o no fronteras.

Permitaseme asi sin pretensiones mayores, decir que
trataré de exponer algunos datos actuales que me parecen
importantes sobre la Eclesiologia de la llamada Iglesia Po-
pular en México, tratando de no repetir lo ya escrito en el
libro citado. Mi exposicion tendra tres partes, en la primera
hablaré de algunos organismos que propagan la mentalidad
de la Iglesia Popular, en la segunda senalaré algunos datos
doctrinales relevantes y en la tercera expondré algunas es-
trategias que se emplean.
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1.1 Propagadores de la “Iglesia Popular’ en México

Podriamos senalar en especial a diversos organismos
entre los que descuellan el Centro de estudios socio-politi-
cos Antonio de Montesinos (CAM), similar al Centro de re-
flexion teoldgica de México y el Salvador (CRT), al Centro
Antonio de Valdivieso de Nicaragua, al Centro Bartolomé
de las Casas de Sto. Domingo. Unidos ademds con ellos y
con el Centro de estudios y publicaciones de Perui (CEP)
se encuentran el Centro de Estudios Ecuménicos de Méxi-
co (CEE), el Centro regional de investigaciones ecuménicas

(CRIE) y el Centro de reflexion universitaria para el cam-
bio (CRUC).

Estos centros funcionan a base de publicaciones, cu-
yas series mas importantes son: “Iglesia y Religion ’, “Ana-
lisis politicos’’, ‘““Talleres de reflexién”, folletos del CEP,
CRT y CEE, asi como diversos boletines. Aunque no pro-
piamente de estos centros, pero si con colaboracion de va-
rios de sus integrantes, tenemos también las revistas de In-
dole teologica ‘ Christus’, “Servir’’, y “‘Signo”.

Desde los centros se dan cursos ademads para sacerdo-
tes y religiosas en diferentes partes del pals. Se acaba de su-
primir por la S. Congregacion de religiosos el Instituto de
Estudios Superiores (ITES) de Cd. de México, donde con
esta mentalidad de la Iglesia Popular se formaban religiosas
y seminaristas, y donde daban cursos muchos de los inte-
grantes de los mencionados centros (1).

También se encuentran grupos que profesan algunas
lineas de esta eclesiologia en varias partes de la Republica,
senalandose las Didcesis de Cuernavaca, San Cristobal las
Casas, Oaxaca y Tehuantepec, Como es obvio, participan

en estos grupos sacerdotes y laicos, tanto religiosos como
no religiosos.

(1) Como integrantes de las directivas de estos centros, tenemos a
Miguel Concha y Luis Sereno para el CAM, a Juan Miguel Ga-

lindo y Franz Vanderhoff para el CRIE y CEE;el CRT es diri-
gido por jesuftas.
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Se organizan eventualmente Congresos, Talleres, etc.,
como se verificara posteriormente.

1.2 Rasgos eclesiclogicos

Comienzo diciendo que en cuanto a doctrina no he
encontrado novedades en la investigacion hecha, me refiero
con relacién a lo que es ordinariamente conocido sobre la
Iglesia Popular Se asume como instrumento epistemologi-
co el analisis marxista de la lucha de clases y se llega a las
conclusiones consabidas. Sin embargo, voy a hacer referen-
cia a algunas tonalidades que me parece que afinan el pen-
samiento.

Lo que he encontrade como mas elaborgdo ha sido el
pensamiento acerca de la Iglesia Popular del jesuita Alyaro
Quiroz Magafa, en su libro “Eelesiologra en la Teologia de
la liberacién’ publicado en ediciones ‘Sigueme’’ Salaz_‘na'n-
ca 1983, 363 pp.. Voy a exponer lo que me parece mas n-
teresante de este libro y lo voy a tratar de combinar con el
pensamiento de otros autores de articulos y conferencias
que van en la misma linea en México. Para esta cgmple-
mentacién sobresaldra el CAM especialmente en su “Taller
de profundizacién * que celebro hace cuatro afios en Tula
Edo. e Jidalgo, pero que juzgo que tiene actualidad por-
ue no parece que haya cambiado mucho su pensamiento.

En cuanto al contenido guisiera subrayar la éptiea ini-
cial de esta eclesiologia, como entiende la llamada que
constituye la Iglesia, algunas de las caracteristicas de gsta
Iglesia Popular, su posicion con referencia a la Jerarquia y
1as euatro notas “e la Iglesia. Al hablar de las cuatro notas se
14 interesante sus planteamientos enla unidad y catolicidad.
scomo es que se presentan a partir de la lucha de clases?.

1.2.1 Optica inicial

Comenzamos por un comun denominador que me pa-
rece comparten todos los de la Iglesia Popular y se enuncia
por Alvaro Quiroz Magaha en el libro citado Una eclesio-
logia de la liberacion solo puede hacerse a partir de la pra-
xis liberadora y su unico objetivo es la comprension del po-
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xis liberadora y su tinico objetivo es la comprension del po-
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bre. Esta es la perspectiva y cuatro seran los componentes
de esta perspectiva, asaber: 1) su intencion liberadora; 2) su
apreciacion de la realidad desde el estado de opresion; 3) su
Insercion en la historia no para contemplarla sino para ha-
cerla; 4) su sujeto que hace la teologia. el pobre, Desde la
prgxis liberadora del pobre brota la teologia, de alli es asu-
mida por el te6logo amanera del intelectual organico (Gram-
sci) como el “tedlogo orgdnico”’, y desde €l tedlogo organi-
co regresa al pueblo para guiar su liberacion.

' Esta Eclesiologia se diferencia asi de otras Eclesiolo-
glas, vgr. las del primer mundo, la tradicional, la de Myste-
rium Salutis, la de Hans Kiing o la de Moltmann, desde es-
tos cuatro componentes de su tinica perspectiva. Las Ecle-
siologias del primer mundo no tienen la intencion de libe-
rar, no consideran adecuadamente su propia realidad ni se
insertan en la historia para cambiarla, ademds, son efectos
de teologos de gabinete, “profesionales de Ia Léologx’a”. no
proceden del pobre (2). /

1.2.2 “Iglesia Popular’’ y llamada

Lo coustitutivo profundo de la Iglesia es la llamada
que Dios hace al hombre, desde el “ekalein’ divino se fun-
da la Iglesia; aqui también se va a entender la Iglesia como
un llamado, pero un llamado distinto y especifico que es el
llamado a la liberacién. Es el llamado de los pobres y a los
pobres. De aquif brota la tinica Iglesia, la Iglesia de los po-
bres. La llamada de Dios es sélo a traves del pobre ﬁn{ca
mente asi se convoca a la “Eklessia”, ’

' La‘Iglesia de los pobres es asi el sacramento tinico de
hberlacion, el oprimido en su lucha libertaria es la tnica
m_ed’lacién del rostro del Sefior. La Iglesia es sacramento
histérico de salvacién cuando es Iglesia de los pobres; des-
de aqur se entiende que el optar por los pobres es lo mismo

que ser Iglesia, es como se clarifica la nueva forma de ser
convocado en Iglesia (3).

(2) A. Quiroz, oc., pp. 23-72
(3) Id.Ibid., pp.84-117.
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La lglesia convocada por la palabra que libera, se va
haciendo pueble de Dios, Iglesia del pueblo, en la medid
que se va solidarizando efectivamente con el pueblo pobre
y oprimido en su proyecto historico de liberacion. Se va
haciendo Cuerpo de Cristo, en la medida que por ¢l Espi-
vitu es configurada como presencia historica del Salvador
en el pueblo erucificado de los pobres y oprimide v va
creciendo en justicia y en Derecho. Kl Espiritu va heo. ~do
que la Iglesia se comprometa histéricamente. Su cor pro-
miso se redescubre en una experiencia eclesial que consti-
tuye una verdadera eclesiogénesis en la que se manifiestan
carismatica y profeticamente, formas nuevas de existencia
eclesial, que siempre deben ser discernidas (4).

1.2.3 Caracteristicas de la “‘Iglesia Popuiar”

Las caracteristicas de esta Iglesia Popular la llevarian
a estar libre de los vinculos de una sola clase, io que ha
redundado en la insoportable mentalidad de la Iglesia ofi-
cial que divide a los hombres entre inferiores y superiores,
sabios e ignorantes, maestros y escuchas, infalibles y segui-
dores (9).

Para estar libre de ios vinculos de una sola clase se
impone la lucha de clases; es interesante como la describe
dentro de la Iglesia un sacerdote de la Arquidiocesis de
Oaxaca, “‘comprometido’’, que cita a sus colegas a una reu-
nion y a la vez les envia unas declaraciones del Frente san-
dinista de liberacion nacional (FSLN): “Cristo no ha muer-
to, sigue muriendc en el pueblo todos los dias y sus asesi-
nos andan sueltos. Cuidado, son peligrosos. Vivir sin ma-
tar, la vida se desperdicia. Si queremos que realmente los
demonios opresores sean ex orcizados, debemos buscar el
meollo de los idolos oprimentes y creo que la solidaridad
puede ser la panacea que nos ayude a luchar por una tie-
rra nueva y por unos cielos nuevos, la lucha es terrible, du-
ra e implacable. ‘Que todos sean uno, como ti y yo somos
uno’ ” (6).

(4) 1d.Ibid, p. 340

(5) Cfr Alex Morells, Hacia la Iglesia Popular, Ediciones CAMCEE,
Meéxico.

(6) Citatorio a reunién y envio de declaraciones del FSLN, firmado
por Francisco Arrazola Diaz, 29-111-81.
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Y si se dice que la Iolesia no debe ser criticada por sus
mismos hijos, hay que responder que la concupiscencla de ja
[glesia es quereridentificarse el Reino y esto es falso. La Igie
sia al servicio del Reino de Dios vy no al revés. No es el Remo,
Solo el Reino de Dios no es criticable, La Iglesia silo es. (7)

Y esto se lleva a cabo especialmente al hablar de la Je-
rarquia. De la Jerarquia también hablaremos al estudiar las
notas de la Iglesia.

1.2.4 La Jerarqura

En un “Taller de profundizacion” celebrado en la ciu-
dad de Méxice, dice el prasidente del CAM: La clase domi
nante ha secuestrado a los grandes personajes, a los aconte-
cimientos; al mismo Bvangelio se le ha dado una direccion
meramente espiritualista para justificarse. Dios prefiere a
los pequeiios, a los pobres, no en razon de lo que plensan,
¢ de su humildad, smo porque son pobres, No hay pecado
en querer ser como Dios, sino en querer liegar a serio sin
lucha, sin esfuerzo, sin proceso. La Iglesia jerdrquica es so
lidaria de la burguesia; ser cristiano no comienza en ¢l Bau-
tismo, sino cuando se ests comprometido con el pobre en
su liberacion. La Iglesia, al tomar la bandera de log dere-
chos humanos, esta asumiendo por boca del Papa los dere-
chos formulados por el sistema capitalista (8).

En este mismo taller, el franciscano Jorge Dominguez
afirma. Jesiis no fundé una Iglesia; no vino a morir, sino a
predicar el Reino, no instituy6 tampoco ministros de cul-
to (9). Despues en las conclusiones del taller se escribié lo
siguiente: El Reinc de Dios exige barrer con la Iglesia si
no es signo eficaz de liberacion, La Iglesia es una transna-
cional, es una Institucién opresora, jmuera la jerarquia!.

(7) Cfr. A. Quiroz, pp. 117-149,

(8) Cfr. M, Concha, Antropologia: Los
ghn la palabra de Dios; en el Taller de

(9) Ibid., Cfr. Jorge Dominguez, OFM,
los pobres.

pobres y sus derechos se-
profundizacién citado.
Eclesiologfa, la Iglesia de

24

Hay que acabar con la Iglesia opresora jerarquica para que
surja la Iglesia Popular, aunque hay que a.tacar a las_estr'uc-
turas, no a las personas; hay que destruir los seminarios,
“verdaderas escuelas de guerra’ (Roberto Oliver.os, S.J),
que combaten a los pobres haciéndolos conformistas; ha}y
que combatir el “‘método reproductivo de los OblSpOS.,
desde arriba; hay que luchar por la democracia en la Ig-les.za
Popular y hay que luchar frontalmente contra la Iglesia je-
rarquica (10).

Asi, Gilberto Jimenez en el Cuaderno No. 9 del CAM,
Iglesia y Religion, dice que la caracteristica ‘.popular” de
la Iglesia Popular consiste en que es una Iglesia que va ca-
minando hacia la liberacién, donde el pueblo es el sujeto
de acuerdo al estatuto riguroso cientifico de la _luchaigle
clases. El pueblo es el grupo-clase en proceso de liberacion
de la autoridad, o de la Jerarquia (Ed. Hoonaert). E§ el
conjunto de clases subalternas e instrumentales sometidas
a la dominacién econdémica y politica de las clases hegemo-
nicas dentro de una determinada sociedad (11).

1.2.5 Votos Religiosos

En esta Iglesia caben los votos de los religiosos, pero
entendidos de forma diversa a la tradicional: el voto de cas-
tidad va a significar la entrega total a los oprimid_os; ahora
bien, si en esta entrega llega el momento que exija el com-
promiso con el pobre, no importa el voto, el religioso o la
religiosa podran contraer matrimonio, El voto de pobreza
se entiende como la solidaridad de clase con los pobres y
oprimidos; v el voto de obediencia se debe entender como
la obligacion de oir a Cristo que manda luchar por los po-
bres (12).

1.2.6 Las notas de lIa Iglesia

Si ahora estudiamos las notas de la Iglesia de acuerdo

10) Ibid., Conclusiones del Taller de prof_u‘ndizaci()n.
Ell; Cfr. Gilberto Jiménez, Iglesia y Religiéon, CAM, cuaderno 9
(12) Cfr. Jorge Dominguez, ibid,



con esta eclesiologia de la Iglesia Popular, encontraremos
mas rasgos que configuran con mayor exactitud esta fiso-
nomia de la nueva Iglesia

En primer lugar, se dice que el caracter de las notas de
la Iglesia, mas que una apologética debe ser el de una auto-
critica, en el sentido de que esas notas son retos que deben
asumir la Iglesia para verificarse como tal. No son pruebas
estaticas de su autenticidad, sino programas de desarrollo
de su propia experiencia (13).

1.2.6.1 La Unidad en la Iglesia

Desde esta verificacién en la praxis liberadora del po-
bre, la unidad de la Iglesia no excluye la divisién dentro de
la misma; dice Quiroz que asi lo prueban las sectas actua-
les, todas ellas pertenecen a la Iglesia, todas ellas tienen
una parte de verdad, pero no se unifican en la Iglesia; es
una unidad dividida la unidad de la tinica Iglesia. Y es que
la unidad de la Iglesia exige adaptarse a la historia del
mundo. Y en cuanto al interior de la misma Iglesia, cuando
se realizd su primera institucionalizacion, esto es, “‘cuando
ante el retraso de la parusia, surgi6 y se consolidé como lo
que da cuerpo y eficacia a la primera profecra de Jesus”,

inmediatamente se present6 la tension entre Institucién y
profecia.

Ahora, si consideramos que la Iglesia s6lo es auténtica
si es Iglesia de los pobres, el conflicto, la escision, la divi-
sién, son esenciales a la Iglesia, pues la unidad de una Igle-
sia de los pobres es necesariamente la unidad de clase que
s6lo se constituye y asi solo se comprende en Ja praxis de
la lucha revolucionaria. Asi, el conflicto pertenece a la
esencia de la unidad de la Iglesia (14).

En este razonamiento de Quiroz se ve que ha influi-
do mucho el pensamiento de otro Jesuita, Jon Sobrino,
desde su articulo “La unidad y el conflicto dentro de la
Iglesia. ECA 32 (1977) 787804, donde lanza su tesis desde

(13) Cfr. A. Quiroz, oc., 243-249
(14) Cfr.1d. ibid., 250-265.
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la perspectiva marxista, de como el conflicto pertenezea a
la esencia de la unidad en la Iglesia.

1.2.6.2 La Catolicidad

Al enfocar ahora la catolicidad de la Iglesia, se dice
que es una catolicidad especial, no una universalidad abso-
luta, sino parcial. Pero es una parcialidad divina, ya que
Dios es el Dios de los pobres, y llega al hombre sélo a tra-
vés de Cristo pobre. Esta parcialidad sin embargo, no obsta
a la catolicidad, pues todos los hombres son llamados a ser
pobres; esta es la llamada eclesial. Consecuentemente, la
catolicidad solo se da en los pobres, lo que no impide la vo-
luntad salvifica universal de Dios, porque se trata de una
opcion preferencial por los pobres que significa que Dios
ha llamado, primaria y preferentemente a los pobres, v a
los ricos no se les niega la salvacion, siempre que también
ellos hagan su opcién por los pobres: “nadie, dice Quiroz,
debe sentirse excluido de ella (de la salvacion) por el solo
hecho de haber nacido rico; pero significa asi mismo que
nadie sin esa opcidn, pueda verdaderamente sentirse inclui-
do en ella” (15).

En cuanto al Ecumenismo, mas que enredarse con los
hermanos separados en discusiones doctrinales, se ofrece la
praxis liberadora como el terreno donde aunan sus esfuer-
zos catolicos y no catolicos; en la liberacion es donde esta
la unidad de la Iglesia, donde todos verdaderamente se
unen (16).

1.2.6.3 La Apostolicidad

Hay dos clases de apostolicidad, la que significa la su-
cesion apostodlica al interior de la Iglesia (apostoles, varones
apostolicos, obispos), v la que significa la sucesion aposto-
lica en la mision ante el mundo. Ambas apostolicidades se
complementan mutuamente  La primera sin la segunda se
endurece, no se remodela, se clericaliza; la segunda sin la
primera puede llegar a un autonomismo radical sin comu-
nion, y asi cuestionar su identidad.

(15) Cfr, Id. Ibid., 269-283; en especial, 275.
(16) Cfr. Id. Ibid.
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De acuerdo con la segunda apostolicidad, surge pues
una apostolicidad de misién apostélica hoy en los pobres,
que en y por la Iinea de los pobres acusa su identidad con
la comunidad primitiva de la Iglesia que era una comuni-
dad pobre, y asi la Iglesia de los pobres actuales es la Igle-
sia apostélica en sucesion de identidad. Esta Iglesia aposto-
lica de los pobres “historiza’ un nuevo Magisterio y es
fiel a Cristo pobre. Este nuevo Magisterio no se da a partir
de instrumentalizaciones de filosoffas paganas, sino que
comprende el Evangelio a través de la praxis de una denun-
cia de “‘talante profético’ (17).

1.2.6.4 La Santidad

En cuanto a la santidad en la Iglesia hay que decir que
actualmente la Iglesia tiene mayor sensibilidad, ya que se
confiesa pecadora. Sabiéndolo o no, ha sido complice del
pecado de opresion. Tiene ahora que convertirse desligan-
dose de nexos estructurales con la opresiéon y solidarizan-

dose con los pobres en su lucha contra las estructuras alie-
nantes (18).

1.3 Como realizar la “‘Iglesia Popular” en México

En primer lugar, para esto se necesita, como consta
desde la posicion doctrinal asumida, pasar de la teologia
politica ““fundamentalista’’, del Concilio Vaticano II (Li-
banio), al compromiso con la lucha por el pueblo; com-
prender que la Iglesia es igual a pueblo en persecucion en el
que esta el Espiritu Santo, que es Iglesia de contradiccio-
nes agudizadas, donde se entienda que los verdaderos ene-
migos del alma no son mas el demonio del mundo y la car-
ne, sino la egolatria, el capitalismo y nuestras actitudes
burguesas, donde se viva en una serie de comunidades y
cada una de ellas viva su compromiso como un nuevo esti-
lo de vida ‘“‘antisistema’” (19). ;Y cémo hacer prdctico to-
do esto?:

(17) Cfr.1d. Ibid., 282-310; en especial, p. 282,
(18) Cfr.Id.Ibid., 284-298

(19) Cfr. Jon Sobiino-R. Oliveros, Datos biograficos de Mons Ro
mero, Taller de Profundizacion, México 1980 Sebastian Mier,

8.J., Luis Rodriguez, Curso de Teologia de ia Liberacion, Mé
xico, 6-7/9/80. :
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1.3.1 Partido comunista

En un informe reciente del partido socialista unifica-
do de México (PSUM), que es el rostro politico oficial mas
fuerte el partido comunista en México, se dice que dentro
del PSUM cabe muy bien el proyecto de uhalglesia Popular.
Mas atin, se exhorta alalaborde proselitismo entre los agen-
tes de pastoral catdlicos; se dice que este proyecto d.e Iglesia
Popular tiene que dirigirse especialmente a las rehglosgs, ya
que de las 38.000 personas que segun el PSUM se dedlcang
tiempo completo a la Evangelizacion en México, el 68.5%
son religiosas.

Este proyecto, se dice, debe pasar por la_d_erp}oqaci}a,
y tiene que abocarse primero contra la proh1b1c1_op jerar-
quica y gubernamental de que los sacerdotes parFlc.lpen en
politica. Se debera hacer una alianza entre cristianos y
marxistas, e instituir un didlogo, ya que se puede ser mar-
xista y cristiano (20).

1.3.2 Cristianos marxistas

Por otra parte se corrobora lo anterior diciendo por el
lado de los catélicos, en ciertos organismos catélicos que
ya hemos citado, que la teorfa marxista ocupa el lpgar de
un método o guia para la accion liberadora eclesial, que
tienda a ir logrando los postulados del Socialismo marxista.
El discernimiento de como pueda un catolico militar en un
partido marxista, lo debe el mismo catélico reso}ver en su
conciencia, a la luz de la realidad de la fe cristiana en el
compromiso politico, segin su reconocimiento “herm_e-
néutico” del Magisterio de la Iglesia, y la clase de Marxis-
mo que sustentan los partidos; ya que el Cristianismo no
ha resultado incompatible con un Socialismo latinoameri-
cano pragmatico y no dogmatico (21).

(20) Informe del PSUM, México 1980. "

(21) Cfr. “‘Los cristianos en la coyuntura el_ectpral desde 1‘a‘ opcion
por los pobres”,, Documento de trabajo fn:mado’por }}/IBJeres
para el Didlogo” CEE, “Secretariado Social Mexicano', _Cen-
tro de Documentacién Pedro Veldzquez', CAM. Junio de
1982, México, D.F.
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1.3 3 Solidaridad con Centroamérica

En concreto se han suscitado actos religioso-po-
liticos de tendencia marxista en algunas parroquias y Dio-
cesis, en especial como actos de solidaridad con los paises
de América del Centro, vgr.,con ocasién del asesinato de
Monseiior Romero. A este respecto fue tinica una pere-
grinacion a la Basilica de N. Sra. de Guadalupe, en la ciu-
dad de México, el miércoles santo de 1981, donde se intro-
dujeron las banderas del PSUM a la misma Basilica, mien-
tras se celebraba una Misa por Mons. Romero, salpicada de
expresiones “religiosas”, muy facilmente manipulables en
sentido liberacionista.

1.3.4 Refugiados guatemaltecos

Acontecimientos muy recientes se han desarrollado
a proposito de los refugiados guatemaltecos en México,
donde chocan las posiciones del Obispo de S. Cristobal
las Casas v del Gobierno. La posicion del Obispo ha sido
denunciar las vejaciones cometidas contra los refugiados,
pues .afirma que no se les reconoce como refugiados po-
Iiticos sino que se dice que son refugiados “‘econémicos”,
y se les fuerza a regresar a su pals o se les reubica a cientos
de kilémetros de la frontera,desarraigandolos de sus tierras.

La posicion gubernamental afirma que estos refugia-
dos se han ubicado por propia iniciativa en la proximidad
de la frontera, a unos cuantos metros de la linea divisoria,
y que se trata de campamentos que son nidos de guerrille-
ros guatemaltecos, y dadas las incursiones que ha habido
del ejército guatemalteco en estos sitios, se esta propician-
la violacion de la soberania territorial nacional y se abre la
puerta a conflictos internacionales de mucha gravedad. El
Gobierno esta reubicando a los refugiados en donde pue-
dan vivir de acuerdo con su propia cultura, pero ya territo-
rio adentro, donde no es posible que se presenten los pro-
blemas antes aludidos. Ha prohibido la entrada de agentes
de pastoral en estos campamentos de refugiados por dos
motivos: el primero, por la infiltracién de las sectas protes-
tantes de Guatemala en el pals; y el segundo, porque
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muchos agentes de pastoral catolicos aparecian en su ac-
tuacion en los campamentos, fuertemente coludidos con
ideologras de izquierda, marxista.

1.3.5 Estrategias concretas

Un sacerdote en la Arquidicesis de Puebia, es el que
elabora mas ampliamente el proyecto para el' es.'tablem-
miento de una Iglesia Popular, sus ideas son las siguientes:

1. No causar sospechas en la ortodoxia ni como antli-
cristiano ni como antimarxista.

9. En México el proyecto marxista no podrd pasar por
la violencia, ya que su Capitalismo dependiente es muy
fuerte.

3. La estrategia estriba en luchar por la democracia.
Hay que luchar por ella.

4. El modelo de las comunidades eclesiales de base ha
sido rural, y por tanto, territorial, urge ahora confeccionar
uno funcional, en forma organizativa sobre la base laboral
o partidista.

5. No hay que impulsar al pueblo a formas politicas
de Caudillismo personal y apartarse de los partidos de iz-
quierda con el pretexto de que tienen muchos defectos; no
creamos en el purismo revolucionario.

6. Hay que alejarse en la realidad concreta de la lucha,
del romanticismo sofiador de ‘“‘los pobres”. Los pobres no
podran ser directores de esta lucha, ya sea por su deficien-
cia intelectual, o incluso por su incapacidad fisico-cerebral.

7. Para ser realista, hay que valerse para esta direccion
de estudiantes, de intelectuales, de feministas, de ecologis-
tas, ete.,

8. Como cristianos, renunciamos al poder personal;
esto nos da una fuerte disciplina para obedecer 6rdenes,
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Tenemos ademas la virtud de la esperanza, esperamos asi
firmemente la victoria-resurreccién de la causa; por la cari-
dad estamos también inclinados a hacer caso del “lum-
pen”’, preocupémonos asi también de los indigenas. Con
nuestra vocacion a la unidad unifiquemos los partidos de
izquierda, descartando la ultraizquierda y la izquierda ofi-
cial. No caigamos en el Eurocomunismo. Guardemos la
ortodoxia marxista en la doctrina, pero también acomo-
démonos al proceso mismo de las luchas populares.

9. Con otros grupos eclesiales, dialoguemos sin ser ins-
trumentalizados, ni marginados, ni absorbidos; hay gque
buscar alianzas tdcticas, y nunca salirse de la Iglesia (22).

1.3.2 Aceptacion de la “Iglesia Popular” en
México

No quisiera terminar esta breve descripcion sin decir
una palabra acerca de la extension aproximada de estas
ideas dentro de la Iglesia catolica en México. En primer
lugar, en cuanto al Episcopado, de 106 miembros que lo
componemos, s6lo unos tres o cuatro muestran simpatia
por las ideas antes expresadas, tratando de ver como las
compaginan con la fe catdlica. Entre el clero diocesano
pudiéramos hablar de tres Didcesis mds ideologizadas a
este respecto, aunque, cono es natural, hay en las mismas
Dibcesis citadas sacerdotes totalmente opuestos a estos
pensamientos, lo que origina fuertes escisiones. En las de-
mas Dibcesis hay sacerdotes solos o en grupos, también
radicalizados, aunque no en abundancia. Cuando hablo
de las demas Didcesis, hay que tener en cuenta que en
México son 73 las circunstancias eclesiasticas.

Entre los sacerdotes religiosos se da con mayor abun-
dancia este fenomeno, distinguiéndose en particular los
jesuitas, los dominicos, los oblatos de Maria Inmaculada,
etc.; lo que no quiere decir por supuesto, que toda la Or-
den o Congregacién participe de este pensar. Hay también

(22) Enrique Marroquin, Para un proyecto de Iglssia Popular, Puebla

32

religiosas que van en esta linea y han sido radicalizadas en
cursos de “formacion’ o conferencias al respecto.

Hay publicaciones, como las revistas “Christus”’, ‘iSer-
vir’ y “Signo”, que simpatizan fuertemente con esta hr}ea.
Las publicaciones de América del Sur, de América (}el Cen-
tro v de Espafa al respecto, circulan con profusion. Hay
una revista laica de izquierda marxista, “Proceso’ que go-
za de mucha popularidad en muchas comunidades religio-
sas y casas curales.

En cuanto a los seglares, los sacerdotes y religiosas
han radicalizado a varios, especialmente en las Dibcesis alu-
didas, pero los més de los cuales se muestran desco?cgrta-
dos ante predicaciones, opiniones, articulos periodisticos,
ete. que algunos guias espirituales elaboran.

L

En esta forma he tratado de espigar algunos datos que pl))e.dan
dar una idea de lo que se entiende como Iglesia Popular en México.
Ciertamente que hay muchos documentos que no empleé, o porque
no los tuve a la mano en mi investigacién, o simplemente porque no
me parecieron que adujeran algo significativo gobre lo ya dlcho._O']‘a—
14 que con los datos que empleé se haya podido ofrecer una vision
adecuada y suficiente al menos inicialmente, sobre lo que significa
Iglesia Popular en México.
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1.0 Introducciéon

Si aceptamos como valida la distincion entre “Iglesia
de los Pobres™ e ‘‘Iglesia Popular” reservando para la 1ulti-
ma las caracteristicas negativas de una Iglesia rebelde y pa-
ra la primera, la de una Iglesia verdaderamente comprome-
tida con los pobres, debemos decir que la situacion en el
Perti se acerca mas a la Iglesia de los pobres que a la popu-
lar.

El término Iglesia popular pues, no tiene idénticas
connotaciones en los diversos contextos eclesiales, y por
eso no tiene aplicacidon univoca al caso del Peru. Tratare-
mos de mostrar la evolucion de los ultimos anos para com-
prender por qué en nuestro caso no se dieron las alarman-
tes manifestaciones que en otros paises han llamado la
atencion de los pastores.

2.1 Movimiento sacerdotal ONIS

A diferencia de otros movimientos sacerdotales, el
del Pert nacié con muy buena acogida. Al dia siguiente del
primer pronunciamiento (Marzo 1968) el Senor Cardenal
expres6é su sustancial conformidad con la declaracién de
los sacerdotes, rectificando algunos puntos concernientes
a la educacion catolica. Esta circunstancia inicial marco to-
das las relaciones posteriores con la Jerarquia de modo que
nunca se rompi6 un dialogo ni se asumieron posiciones de
rebeldia, Teniendo en cuenta que muchos sacerdotes com-
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prometidos con la teologia de la liberacion estuvieron vin-
culados a este movimiento, es preciso comprender su con-
texto eclesial para recibir mejor sus propias posiciones,

2.2 Movimiento por una Iglesia Solidaria

Este movimiento fue gestandose a partir de 1969 pa-
ra tomar forma mas definida en 1970. Su germen inicial
esta fuertemente relacionado con iniciativas nacidas del
Episcopado. Al promulgarse la ley de reforma agraria por
el gobierno de Velasco Alvarado, presidente del Perii desde
el golpe militar de 1968, el Episcopado tenia en mente un
proyecto de Semana Social. Al cerrarse, sin embargo, los
canales de libre expresion politica se traté de evitar que la
Semana Social fuera una arena para los distintos partidos y
se desnaturalizara la finalidad religiosa y evangelizadora.,
Por iniciativa de la Jerarquia, pues, se pensé en un encuen-
t_ro totalmente organizado por laicos, y bajo su responsabi-
lidad, a fin de reflexionar sobre la realidad del pais. El en-
cuentro pensado para unas 500 personas se vié deshordado
por la asistencia de mas de 2.000 Y estuvieron presentes 5
Obispos. Nuevamente, pues, encontramos, en los momen-
tos germinales de esta “Iglesia de los Pobres’ en el Per,

la presencia acogedora de los Obispos, inspirando y alen-
tando estos esfuerzos.

Par_a evitar, sin embargo, la ambigiiedad de tomar las
) oF e
declaraciones del “Movimiento por una Iglesia solidaria”
((:)omo_voz oficial de la Iglesia, y por una indicacién del
Of’lse]O Pe_rm_anente de los Oblspos, rapidamente acogida
por el movimiento, se transformoé el nompre para designar-
se en adelante como “Movimiento Fe y Solidaridad’".

2.3 Insercion de los religiosos en ambientes populares

Esta presencia que acerca a los religiosos a la Iglesia
de _lns pobres nace no tanto de motivaciones o argumentos
r-fi{;iunales sino de dos experiencias de vida. Una es la difu-
sion de la educacion popular a través de las Escuelas de Fe
y Alegria. Otra fue el terremoto de 1971 £

_ ‘ 1€ que afecto terri-
blemente una regién del pails, con

un caleulo aproximado
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de 50.000 muertos. (Unos 35.000 fueron sepultados por
un alud, en el Callejon de Huaylas, en la ciudad de Yungay).
Mas que ideas o cursos el contacto directo con la miseria
del pueblo ayudo6 a tomar conciencia a los religiosos de que
el Perii no es Lima y frente a la excesiva concentracién
en la capital, surgi6 un movimiento de atencion a las zo-
nas abandonadas. Este terremoto fue un verdadero signo
providencial que ‘“desinstalo’ hasta fisicamente, a muchas
congregaciones, hasta entonces indiferentes al contexto so-
cial. De todos los sectores sociales, los religiosos fueron los
que pudieron ofrecer con mayor prontitud y permanencia
una ayuda a los damnificados, quedandose algunos hasta
tres o cuatro meses en las zonas de emergencia. Desde en-
tonces se nota un renacer en el compromiso de la vida reli-
giosa por esta Iglesia de los pobres.

2.4 Posicion de la Jerarquia ante las reformas socia-
les del gobierno de Velasco Alvarado

Este golpe se da pocos dias después de terminado Me-
dellin. Su programa revolucionario se inspiré6 mucho en las
lineas de la doctrina social de la Iglesia. Por eso la Iglesia,
a través de la Conferencia de los Obispos proclamo su apo-
yo a la reforma agraria, a la reforma industrial, a la pro-
puesta de propiedad social (no estatista, y dentro de una
economia mixta), a la reforma de la educacion (con linea-
mientos casi literalmente inspirados en los documentos de
Medellin). Evidentemente este apoyo no fue ciego ni in-
condicional; Se marcaron diferencias criticas sobre todo
cuando la movilizacion popular, a través del Sistema Nacio-
nal de Apoyo a la Movilizacion Popular, podia revestir pe-
ligros de manipulaciéon de las masas. También fueron muy
constantes las denuncias concretas de abusos, que con fre-
cuencia encontraron una voluntad pronta para superarlos.

2.5 Crecimiento de la conciencia social
Dentro de este conjunto de circunstancias favorables

para un crecimiento de conciencia social por los intereses
populares dentro de la Iglesia van madureciendo diversos
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nucleos de comunidades eclesiales de base, sobre todo en la
Capital, en los “Pueblos Jévenes”. o barrios de favelas, y
en algunas dideesis donde los Obispos apoyaron la Iglesia
de los pobres orientando su marcha en comunién con la
Jerarquia, Los frutos de esta presencia eclesial entre los
campesinos son muy significativos en la diGeesis de Caja-
marca, y en el bloque sur-andino.

2.6 Las comunidades de base

Las comunidades de base pudieron alimentar su com-
promiso de Iglesia de los Pobres con lineamientos claros de
la Conferencia Episcopal. Dos documentos son especial-
mente significativos: Justicia en el Mundo (S1nodc de
19:71, aporte del Episcopado peruano) y Evangelizacion
(Stnodo de 1974 sobre el mismo tema).

Ningiin documento del Episcopado ha sido reeditado
tantas veces ni tocado tan fuertemente la conciencia de los
sectolres populares como ‘‘Justicia en el Mundo’’. En forma
se;ne’]ante, es la propia Jerarquia, la que a través de la Co-
mision Episcopal de Accidén Social (CEAS) ha estado muy
bresente en todos los procesos de conflicto social para deJ-
fender los derechos del trabajo. Se han hecho ediciones po-
pulares de la Laborem Exercens y de otros textos de doc-
trina social,

2.7 Excesos y sectarismos

: Es evidente, como sucede en todos los contextos ecle-
siales que ocasionalmente surgen excesos y sectarismos, pe-
ro no han revestido ninguna forma sistematica de ox;osi~
cion, porque siempre ha existido un grupo de Obispcs }lﬁuy'
cercanos a tedas las manifestaciones de la Iglesia de log Po-

bres ¥y muy preocupados por mantener los vinculos de co
munion eclesial .

2.8 Posiciones matizadas

Cuando la Santa Sgde ha pedido la opinion del Epis-
copado sobre la Teologia de la Liberacion no ha encontra-
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do un rechazo monolitico, sino posiciones muy matizadas
expresadas por dos documentos, fruto de tres asambleas
episcopales dedicadas al tema. Estos dos documentos
expresan en sus grandes lineas las dos posiciones que en-
contramos en “‘Libertatis Nuntius”, el apoyo franco y de-
cidido a una Igiesia de los Pobres sustentada en una Teolo-
gia de la Liberacion fiel al Magisterio de la Iglesia, v las ad-
vertencias pastorales sobre los peligros de desviacion que
surgen de los analisis marxistas. Con referencia a este ulti-
mo tema, hay que subrayar que el marxismo conocido en
el Perti esta tamizado por el pensamiento de Mariategui, fi-
l6sofo marxista de posicion critica a todo dogmatismo y
deseoso de repensar esa filosofia desde el contexto latinoa-
mericano, Esta circunstancia explica un didlogo con posi-
ciones menos intransigentes que en otras partes y el reco-
nocimiento del valor de algunos elementos del analisis. El
rechazo del ateismo y de las consecuencias derivadas de
asumir el conjunto del andlisis marxista, esta sumamente
claro en las obras mds recientes de Gustavo Gutiérrez, so-
bre todo “Beber en su propic pozo’’.

2.9 Perspectiva peruana

La experiencia peruana ofrece una perspectiva para
matizar afirmaciones globales que tipifican la Iglesia Popu-
lar. Nos piden, a partir de una historia muy concreta, la
precision y distincion entre una ‘“Iglesia de los pobres” y
una ‘Iglesia Popular” entendiendo ésta tltima como una
Iglesia que nace y crece al margen de la Jerarquia y se con-
trapone a ella. Este no es el caso del Peru, pues en los mo-
mentos de nacimiento y crecimiento de los movimientos
comprometidos con los pobres, ha estado siempre presen-
te la Jerarquia, hasta el punto de ser acusada, al menos
parte de ella, de ser complice en lo que otros han juzgado
ser una Iglesia Popular, con las caracteristicas negativas se-
naladas. Pero esta simple acusacion de ‘“‘complicidad” de
los Obispos con este movimiento de Iglesia evidencia ya no
una oposicion sino una presencia y comunion.

2.10 Conclusién

Estos hechos historicos vy esta presencia de algunos
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Obispos clarificando el movimiento son distorsionados por
sectores interesados en mantener el status quo, de modo
que el ambiente polémico con el que se vive el problema
en el presente, evidencia més una controversia ideoldgica
que los conflictos reales de la sociedad. Dificilmente se en-
contrara una época en la historia del Peri en que el pueblo
esté sufriendo mas agudamente los impactos de las crisis
sociales, economicas y politicas. Por eso la Iglesia de los
Pobres, en este momento reafirma su solidaridad con los
que sufren, aunque sea acusada, por el debate ideologico
tan intenso (y que quiere distraer la atencion sobre los pro-
blemas reales de la vida) de contaminaciones ideoldgicas
contrarias a la fe.
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3.1 Antecedentes (1968 - 1973)

En Chile no ha habido nunca un grupo eclesial que
oficialmente su autodesigne como Iglesia Popular, aunque
ciertamente han existido diversas corrientes que iban (y
van actualmente) en tal direccion, participando en mayor o
menor grado de las caracteristicas que el libro de Msr.
Kloppenburg atribuye a tal postura. Para entender la situa-
cién actual, resulta indispensable tener en cuenta algunos
antecedentes del pasado.

3.1.1 El Si{nodo de Santiago de 1967

El “aggiornamento” post-conciliar de la Iglesia chile-
na se inicio antes de Medellin: a partir del Sinodo de San-
tiago (1967 - 1968), que serd inmediatamente reeditado en
las principales di6cesis. Alli, entre muchas otras cosas, se
renueva la estructuracion comunitaria de nuestra Iglesia,
propiciandose la descentralizacion de las parroquias en co-
munidades mas pequenas (‘‘de sector’’). Tales comunidades
—que después se identificarian con lo que ahora llamamos
CEBs— nace asi por iniciativa oficiel de nuestra Iglesia je-
rarquica y formando parte de la estructura normal de ella:
son los componentes basicos de cuya comunion resulta la
comunidad parroquial. Posteriormente, cuando surgen co-
munidades cristianas de base en sectores urbanos nuevos
donde atin no hay parroquias, dichas CEBs se integraran al
decanato respectivo. Por lo mismo, todas las CEBs que ha
habido en Chile han estado siempre insertadas en la red
eclesial oficial y en comunion jerarquica con los obispos,
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‘tanto a través del parroco como del decano respectivo.

Los dnicos grupos que han entrado publicamente en
confrontacién con la jerarquia y constituido algo clara-
mente paralelo a la Iglesia oficial, no han sido CEBs sino
circulos mds bien intelectuales, liderados por sacerdotes.

En concreto, fueron dos, a los cuales nos referiremos breve-
mente a continuacion.

3.1.2 La “Iglesia joven’ (1968)

Fue un grupo de universitarios (liderados por sus ase-
sores), que se ‘“tomo” la Catedral de Santiago en 1968, en
protesta por la presencia de Paulo VI en Colombia, con
ocasion del Congreso Eucaristico y de la apertura de Mede-
llin. Segun ellos, el Papa legitimaba asi’ la opresion que su-
fria el pueblo colombiano. Era la primera vez que un grupo
de Iglesia adoptaba en piiblico posturas contrarias y rebel-
des frente a la jerarquia y que se llamaba a si mismo “Igle-
sia”, contradistinguiéndose de la oficial. Fue un grupo de
vida efimera. Estaba integrado por lideres que habia sido
muy activos en la reforma de la Universidad Catélica, lo-
grada ese mismo afio a través de otra “toma’’. Todos ellos
habian sido formados en la AUC (Accion Catélica Univer-
sitaria) y después fueron fundadores de partidos cristiano-
marxista (MAPU e Izquierda cristiana) que se desprende-
rian de la DC. Algunos de ellos son hoy activistas en Cen-
troamérica, incluyendo a ex-sacerdotes (prdcticamente to-

dos los que integraban ese grupo abandonaron el ministe-
rio).

3.1.3 Los “Cristianos para el socialismo” (1970-
1973)

Se trata de un grupo cuya ideologia ha sido detalla-
da y documentadamente analizada por Msr. Kloppenburg.
Por ello no entraré en pormenores. Su importancia consis-
te en haber sido el primer y el dnico grupo en la historia de
nuesfra Iglesia en, cuya actitud y doctrina pueden discer-
nirse con claridad practicamente todos los elementos que
caracterizan a la hoy llamada Iglesia Popular. Fue un grupo
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inicialmente formado por 80 sacerdotes, que hl'.ego it -,x]t
tendio a 200 personas, incluyendq algunosllau:f}s. ;ie Jn.rc..qo
siempre de una élite intei_ec_tuaL frente 2 ka’c-J-izl la E?lhf:
guia fue adoptando una actitud cada vez mas aura. tn la
historia de esta tension creciente hay cuatro momentos
que vale la pena recordar:

_ qbril de 1971: emerge el grupo de los ‘.‘80” a traves de
una declaracién de prensa ¥ recibe mrnedxatzal_nen_te
respuesta del Episcopado (todo esto, dent‘m del con-
texto de “‘euforia socialista” ¥ pro-marxista que na
desatado el ascenso al poder del Presidente Allende en

octubre de 1970);

—  mayo de 1971 el Episcopadq promu}’g? suuc}‘oc:_r,nen-
to “‘Evangelio, politica y socza‘lzsmos' los 3 _,pf res-
ponden en agesto con unas .‘ Reflemones a las que
el Cardenal Rail Silva Henriquez contesta, a su vez,
con una durisima carta (4 de septiembre), donde de-
nuncia una amplia lista de exrores;

_ Abril de 1972: los “CpS’’ convocan al_“Primer En-
cuentro Latinoamericano de CpS”’ e inwltz}_n al Carde-
nal a participar en él (hasta entonces, el didlogo con la1
jerarquia no se habfa roto del todo), pero el Cardena
responde con una carta que ya equivale a una ruptura
de relaciones. En ella les echa en cara el estar con’st}-
tuyendo practicamente oira i_glgsia', cuyas c’ar.acterlstl-
cas precisa en 6 titulos: “Cngtlamsmo an6nimo y no
Iglesia”’, “Unicidad de la férmula revolucionaria'.
“Reduccién del cristianismo a lucha de clase's’revolu-
cionarias y a situacion histérica”., “La reducc1qr} de la
teologia a ideologia es superficial”’, “Reduccion .d/el
cristianismmo a la sola dimension de trapsformacpn
econémico-social”’, “En general: reduccio.n a un ;(,:rls-
tianismo puramente sociologico y no rr}ls_tgrlco . A
partir de este momento, el Episcopado inicia de01d}-
damente la preparacion de otro documento a traves
del cual se propone no solo sintetizar y ahpndar toda;
las denuncias ya hechas frente a los CpS, sino prohibir
la militancia de los catélicos en tal agrupacion.
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—  Septiembre-octubre de 1973: Estos meses marcan la
desaparicion oficial del grupo en Chile. Ella resulta de
dos acontecimientos, uno eclesial y otro politico. El
primero fue la publicacion de “Fe cristiana y actua-
cién politica”, el documento recién mencionado, que
prohibié participar en tal corriente. Los obispos te-
nian decidido promulgar tal documento a inicios de
septiembre (ya estabalisto), pero no pudo hacerlo has-
ta octubre, debido al golpe militar que derroco al régi-
men de la Unidad Populaxr. La ola de presién politica
que tal acontecimiento desatd, provocé la inmediata
hurda al extranjero de los principales y mas radicaliza-
dos lideres de los CpS, muchas veces recurriendo para
ello a la proteccion y ayuda de la misma Iglesia.

Desde entonces, no ha vuelto a aparecer en Chile un
grupo equivalente, si bien la corriente teologico-pastoral
a que ellos dieron origen ha continuado extendiéndose: sin
llegar a reincidir en posturas tan extremas, pero penetran-
do de su “mentalidad’ sectores eclesiales cada vez mas am-
plios (aunque en grados y formas bastante diferenciados).

3.2 Corrientes actuales con ‘‘algunos elemen-
tos” de la “Iglesia Popular”

En 1973 era posible distinguir en Chile tres grandes
corrientes eclesiales.

— la que algunos han llamado ‘Iglesia solidaria”: es la
mayoritaria, la que se identifica plenamente con el
Episcopado, haciendo suya la nueva actitud de servi-
cio solidario frente al mundo que ha traido el Conci-
lio, y que en Chile es necesario vivir —de modo parti-

cular— frente a los pobres y a los perseguidos politi-
cos;

la corriente de derecha, que apoya irrestrictamente al
gobierno militar y que se vuelve cada vez mas critica

frente a la postura y documentos del Episcopado;y

la corriente de extrema izquierda, integrada por el sé-
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quito de los CpS, que se ha quedado sin Iideres v que
deben ocultarse en el anonimato, dada la prohibicion
de militancia y la condena de su postura de parte de
la Iglesia, por un lado, y, por otro, debido al.perma-
nente peligro politico que correrian de ser calificados
de “activistas marxistas”.

Trataremos ahora de esbozar el desarrollo de esta ul-
tima corriente desde 1973 hasta ahora, distinguiendo dos
aspectos: lo que toca a su postura eclesial y, luggo, lo que
se refiere a la inmensa infraestructura organizativa que han
ido montando.

321 Corrientes eclesiales simpatizantes del
marxismo (1973 - 1984)

Desde el punto de vista de la postura eclegial Qe di-
chas corrientes hay dos periodos claramente distinguibles:
de 1973 a 1976, y desde este ultimo ano en adelante.

El periodo 1973 - 1976 se muestra, externamente, co-
mo si la corriente de extrema izquierda se hubiese fusiona-
do con la gran corriente solidaria de la Iglesia oficial. A ello
contribuyen 4 razones:

— la necesidad de unir fuerzas contra los excesos inhuma-
nos del régimen militar;

— algo de tdctica: desde el extranjero se recomienda
méxima prudencia en el trato con la jerarquia, pues el
sacerdote que rompe con la Iglesia pierde todo su
campo de influencia (por lo tanto, conviene permane-
cer “oficialistas”).

—  bastante de temor: pues, ante la represion, cualguier
postura extrema significa arriesgar la vidg: no solo. la
propia, sino también la de los lideres de la respectiva
comunidad; pero, también,

—  un proceso de auténtica conversion. Este se debio a 3
factores. Primero, a la expulsion de los lideres mas ra-
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inicialmente formado por 80 sacerdotes, que luego se ex-
tendi6 a 200 personas, incluyendo algunos laicos. Se traté
siempre de una élite intelectual, frente a la cual la Jerar-
quia fue adoptando una actitud cada vez mas dura. En la
historia de esta tensién creciente hay cuatro momentos
que vale la pena recordar:

— abril de 1971: emerge el grupo de los ““80” a través de
una declaracién de prensa y recibe inmediatamente
respuesta del Episcopado (todo esto, dentro del con-
texto de “euforia socialista” y pro-marxista que ha
desatado el ascenso al poder del Presidente Allende en
octubre de 1970);

— mayo de 1971 el Episcopado promulga su documen-

to “Evangelio, politica y socialismos” los “CpS” res-
ponden en agosto con unas “Reflexiones” a las que
el Cardenal Rail Silva Henriquez contesta, a su vez,
con una durisima carta (4 de septiembre), donde de-
nuncia una amplia lista de errores;

— Abril de 1972: los “CpS” convocan al “Primer En-

cuentro Latinoamericano de CpS” e invitan al Carde-
nal a participar en él (hasta entonces, el didlogo con la
jerarquia no se habia roto del todo), pero el Cardenal
responde con una carta que ya equivale a una rupture
de relaciones. En ella les echa en cara el estar consti-
tuyendo practicamente otra iglesia, cuyas caracteristi-
cas precisa en 6 titulos: “Cristianismo anénimo V 1no
Iglesia”, “Unicidad de la férmula revolucionaria’’.
“Reduccion del cristianismo a lucha de clases revolu-
cionarias y a situacion histérica”, “La reduccién de la
teologia a ideologia es superficial”’, “Reduccién del
cristianismmo a la sola dimensién de transformacién
econémico-social”’, “En general: reduccién a un cris-
tlanismo puramente socioldgico Y no mistérico”’. A
partir de este momento, el Episcopado inicia decidi-
damente la preparacién de otro documento a través
del cual se propone no sélo sintetizar Y ahondar todas
las denuncias ya hechas frente a los CpS, sino prohibir
la militancia de los catélicos en tal agrupacion.
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propiacién de Puebla, que finalmente se logra: creando
cierta conciencia mayoritaria en Chile de que Puebla se re-
duce esencialmente a la opcion por los pobres, e interpre-
tando ésta en una forma ideologizada que no corresponde
a la vision del Documento (si bien el lenguaje y perspectiva
mas evangélicos que la Iglesia chilena ha adquirido entre
1973 y 1976 impiden una reactualizacion de las formula-
ciones de 1971).

Esta nueva ofensiva ideologica es apoyada y alimenta-
da internacionalmente. Aumenta el niimero de los sacerdo-
tes y religiosas que reciben becas para estudiar en Peri.
(cursos de verano) o en Brasil. El Congreso organizado en
1980 en Sao Paulo por la Asociacion de Teodlogos del Ter-
cer Mundo tendra especial repercusion en Chile (el Secreta-
rio General de dicha organizacion, chileno y ex-lider de los
CpS, retornara a Chile y sera acogido también en la zona
Oeste de Santiago, por Msr. Alvear). Entre tanto, las libre-
rias religiosas, bajo el influjo de la CLAR, nos inundan con
la nueva literatura liberacionista post-Puebla. En Santiago,
la Zona Oeste se constituye en una especie de paradigma
que intentan imitar otras. En voz baja se habla de “Iglesia
popular”: se protesta de que Puebla y el Papa hayan desca-
- lificado y rechazado tal denominacion; hay grupos que qui-
sieran utilizar la expresion, pero no se atreven dada la fix-
meza con que los Obispos habian reaccionado ante los CpS.

Dentro de esta evolucion, un afio clave es 1982. La
politica econémica del gobierno militar ha conducido al
mayor descalabro econdémico de nuestra historia. La
cesantia y la miseria alcanzan limites dramaticos. La Iglesia
se vuelve cada vez mas critica frente al gobierno. La gente
va perdiendo el miedo a hablar en publico y decir lo que ve
y estan germinando ya procesos que conducirdn al ano si-
guiente a las protestas masivas y a la reorganizacién de los
partidos y bloques politicos. Todo invita a prepararse para
una lucha mas a fondo. Las fuerzas de izquierda aumentan
su actividad. A nivel de Iglesia se agrega un motivo suple-
mentario: en 1983 habra cambio de Arzobispo en Santiago.
C_omo no se sabe quién sera, hay que aprovechar para orga-
nizarse antes del cambio. Es posible que desaparezcan algu-

52

nos ‘‘aleros’ eclesiales protectores. Los grupos cobijados
bajo ellos comienzan a pensar hacia donde “‘emigrar’” en
caso de peligro. También se trata de aprovechar el tiempo
que atn queda bajo dichos “‘aleros’ Asl es como bajo el
“tacho” de la Vicaria de Pastoral Obrera de Santiago, se
constituye la llamada ‘‘Coordinadora de Comunidades Cris-
tianas Populares”: es el nombre que se usa para no entrar
en choque con el Episcopado.

Las “Comunidades cristianas populares’” celebran un
primer encuentro el 24 de mayo de 1982 con represen-
tantes solamente de Santiago. Aunque asumen muchos ele-
mentos de la llamada Iglesia Popular, no se plantean como
“Iglesia paralela”, sino que insisten en su voluntad de “co-
munioén’ con la jerarquia (no bajo “mandato’ de ésta, co-
mo la antigua Accién catolica obrera). En ese encuentro

{(* Poco después de esta primera reunion de las “C.C.P.", los Obis-
pos chilenos expresaron su preocupacién en la “Carta del Co-
mité Permanente del Episcopade a los Catélicos de Chile “‘Ca-
minar juntos en Iglesia” {del 16 de julio de 1982). En su punto
3 4, titulado Iglesia Popular dicen: “Si la_preocupacion ante-
rior (concerniente a catolices disidentes de derecha) es causa-
da, sobre todo, por personas 0 pequefios grupos con influencia
en nuestra sociedad, la que ahora pasamos a exponer brota de
grupos populares que, a veces, hablan de querer construir una
Iglesia Popular. No es el nombre lo que nos preocupa, sino al-
gunas acentuaciones que pueden desfigurar la imagen de la Igle-
sia. 3.4.1 Luces v sombras: En primer lugar apreciamos en ellos
el interés por el Evangelio del Senior y la solidaridad que mani
fiestan con sus hermanos que sufren por las condiciones preca
rias en que viven. Apreciamos también en ellos la urgencia
evangélica con que nos impelen a dar una vespuesta cristiana
a los mas desposeidos, v la practica permanente del discerni-
miento con que buscan las acciones que el Sefior les pide reali-
zar. Sin embargo, hay quienes oponen, en su forma de hablar,
a la jerarqufa y a los fieles (las ‘‘bases’) de la Iglesia y algunas
comunidades que realizan su vida eclesial sin una vinculacion
explicita a sus pastores. Estas tendencias, si se convirtieran en
actitudes, tendrian el peligro de engendrar sectas y no comu
nidades de Iglesia. Nos preocupa también la tendencia a abso-
lutizar la dimensién politica de la vida Es muy claro que la
Iglesia alienta la actividad politica y la defensa de la causa de
los pobres. Sin embargo, y lo hemos dicho, ia fe no se reduce a
esa sola dimensién de la vida ni ésa es la finalidad de la ora-
ciobn vy el culto. Por eso los invitamos a avivar las dimensiones
maés gratuitas y afectivas de la viday dela fe, ..”
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elaboran un Documento donde resumen sus conclusiones
(Documento que se incluye como apéndice de este infor-
me). El Episcopado, al conocer estos hechos, que le recuer-
dan los origenes de los CpS; se alarma. (*) Se convoca a
una reunién especial de obispos y tedlogos para estudiar el
Documento y acordar una postura. Aunque se detectan
muchos elementos tipicos de los CpS, dada la “voluntad
eclesial” manifestada por dicho grupo, los Obispos prefie-
ren dejar un puente tendido, con la esperanza de favorecer
un desarrollo positivo. Se sabe que habra un nuevo encuen-
tro al que serdn invitados (como por los CpS en 1972), pe-
ro deciden ser ellos quienes convoquen a través de la Vica-
ria de Pastoral Obrera (paraevitar que la “Coordinadora’
se constituya en una instancia pastoral paralela). El en-
cuentro de 1983, al que asistiran varios Vicarios (ver “Pas-
toral Popular”, Vol. 34, No. 4, 1983), destaco que lo que
buscan tales comunidades es retomar ‘‘de nuevo’ aquel
compromiso politico que brota de la fe y que ‘ha sido os-
curecido por diez afos’ (ibid. p. 24), es decir, desde el
tiempo de los CpS. (Cabe notar que, ante el malestar de
los Obispos por el nombre de “‘comunidades cristianas po-
pulares’’, que claramente evoca el de Iglesia Popular, dicho
nombre fue cambiado, ya en 1982, por el de ‘“Comunida-
des cristianas en sectores populares”),

Si bien estas ‘“‘comunidades’ pretenden ser hoy en
Chile una “‘especie’” de reedicion de los CpS, lo mas im-
portante que ha sucedido es otra cosa. la penetracion gene-
ralizada de una mentalidad teolégico-pastoral que apunta
—en forma e intensidad diferenciada segin los distintos
ambientes— hacia muchos de los elementos de la llamada
Iglesia Popular. Las ‘“‘comunidades cristianas en sectores
populares” son mas bien un simbolo de este desarrollo,
pero no el principal peligro. Lo grave es el contagio de di-
cha mentalidad experimentado en mayor o menor grado
por una alta proporcion de los agentes pastorales de nues-
tra Iglesia. Ello se tradujo en algunos hechos bochornosos,
acaecidos poco después de asumir su cargo el nuevo Arzo-
bispo de Santiago. Por ejemplo, una “‘liturgia estilo nica-
ragiiense” organizada por la Zona Oeste de Santiago, en
medio de la cual Msr. Vial (Obispo auxiliar de Santiago

54

hasta 1983) tuvo que exigir ciertos cambios bajo amenaza

de inmediato retiro. En igual linea estuvo la difusion (por
parte de la Vicaria de la Zona Oeste y de la V '
toral Obrera, con membrete del Arzobispado de Santiago)
de informes sobre el viaje de Juan Pablo IT a Nicaragua
emanados de fuentes sandinistas y altamente lesivos de la
verdad v de la lealtad debida al Pontifice. En la misma
linea pueden mencionarse ciertos ‘‘Principios sobre la no-
violencia politica” editados por otra Zona de Santiago e
inspirados en una moral de oportunismo puramente mar-
xista. Estos hechos solo se explican eomo resultado de la
propagacion constante y metodica, a partir de centros di-
fusores y formadores cada vez mas numerosos, de una men-
talidad ajena (y contraria) a la fe, que se recibe sin perecibir
tal contradiccion. Asi ha ido generindose un caldo de cul-
tivo del cual todavia no ha vuelto a surgir ningiin grupo
animado de la beligerancia ideologica de los CpS. Sin em-
bargo, las condiciones estdn dadas para que muchos de esos
grupos surjan apenas ias circunstancias inviten a ello. Hoy
dia no hay en Chile una Iglesia Popular, pero puede surgir
en cualquier momento. Quisiera terminar este punto co-
mentando la afirmacion recién hecha.

' as-

o

Si no hay, Iglesia Popular en Chile, se debe a la volun-
tad de comunion eclesial de los sacerdotes que lideran los
grupos de cristianos de 1zquierda, Tal voluntad es sin duda
sincera en los sacerdotes chilenos (por lo menos en su ma-
yoria): su compromiso nace de motivaciones evangélicas
v de su amor a los pobres. Ademas, como se ha dicho, en-
tre ellos v los Obispos hay lazos importantes de amistad
y afecto. (Esto no sucede en algunos grupos de sacerdotes
extranjeros, que son los mas extremistas,, pero que no
cumplen ninguna funcién importante de liderazgo). El
problema es la ingenuidad clerical, que les impide permitir
la recién senalada contradiccién entre una postura de fey
los criterios teoldgico-pastorales segiin los cuales estan for-
mando a otros. Ya ha habido diversos encuentros en que
tales grupos de sacerdotes han intentado descubrir el por
qué de muchos reveses pastorales que han sufrido (cuando
dirigentes formados por ellos, e incluso, comunidades com
pletas que ellos impulsaron al compromiso politico, termi-
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nan abandonando la Iglesia para convertirse en activistas
marxistas). Hasta ahora han tratado de explicar tales he-
chos a partir de errores circunstanciales, sin percibir que la
mentalidad en que ellos forman predispone e invita a
terminar posponiendo la fe a la politica. El dia en que
este fendémeno llegue a producirse en forma masiva (por
ejemplo, cuando se vuelva en Chile a una plena democra-
cia), entonces llegara la hora de la prueba de fuego para
estos sacerdotes: pues si tal proceso envuelve no a una que
otra persona o comunidad sino al conjunto de lo que ellos
identifican como el pueblo cristiano ( = las comunidades
que los siguen) se verin ante el desafio de seguir o a los
Obispos o ‘““al Dios que habla a través del Pueblo’. Hasta
ahora, los partidos politicos, actuando en la clandestini-
dad y llenos de cortapisas han demostrado ser capaces de
arrebatarles muchos lideres. Cuando tengan las manos
plenamente libres, sera cosa de “llegar y tomar’’ de entre
todo ese contingente que se ha ido preparando mediante
un trabajo continuo de politizacion de la fe: trabajo em-
prendido para hacer la fe mas capaz de compromiso, pero
que amenaza con someterla al servicio de la politica, aiin
a costa del abandono de la Iglesia, como fue la experiencia
de tanta gente en 1973. Es cierto que, a diferencia de lo
ocurrido en tiempo de los CpS, la vida de oraciéon de la
CEBs se ha ido volviendo mds intensa. Pero tal anclaje
en Dios, como se ha palpado en muchos ‘‘desbordes litur-
gicos” de la Zona Oeste, no pareciera ser lo suficientemen-
te profundo como para resistir el proceso disgregante de la
politizacién, sobre todo cuando los politicos consideren
llegada la hora de la ‘‘cosecha”.

3.2.2 La infraestructura difusora y formadora
de estas corrientes

Este caldo de cultivo para potenciales nuevos grupos
de CpS o de Iglesia Popular, ha sido el resultado, como
va se dijo, de la met6édica y constante accién de centros
difusores y formadores cada vez mds numerosos, desde los
cuales sé ha irradiado esa mentalidad politizadora (y marxi-
zadora) de la fe a que me he referido. Quisiera mencionar
ahora algunos de tales centros.
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ASET o Asociacion de Teodlogos del Tercer Mundo
estd ligada especialmente a Chile desde 1973, cuando
un chileno (ex CpS) es nombrado Secretario general.
Ademias de su influencia en nuestra Iglesia a traves
del Congresc de 1980 en Sao Paulo, ha operado como
red de contactos internacionales, entre otras cosas,
con fuentes de financiamiento ligadas al CMI (Conse-
jo Mundial de Iglesias) v tode el ambito de los ‘ecu
dolares”.

SERPAJ (Servicio de Paz y Justicia), fundada por Mrs
Hourton y destinada a formacion de lideres. (Entre
otrag fuentes de financiamiente, la apoyan la [glesia
finlandesa v la Comision luterana mundial). Existe de
1974,

ACADEMIA DE HUMANISMO CRISTIANO. fue
fundada por el Cardenal Silva en 1975, para dar traba-
jo a los profesores expulsados de las Universidades
chilenas por motivos politicos. Sectores promarxistas
terminaron deminando su revista (“‘Analisis”’) v otros
departamentos suyos, como el “Circulo de filosofia”
y el “Circulo de la mujer’. Con dineros obtenidos por
la Iglesia se ha desarrollado desde alll una intensa la-
bor de difusion ideologica, de alto nivel académico y
mucha repercusion,

VICARIA DE PASTORAL OBRERA DE SANTIA-
GO: creada bajo el régimen militar, debe cuidar de la
“dimension obrera’” de la pastoral desplegada desde
todas las demads Vicarias de Santiago. Ha sido un im-
portante centro difusor y formador. A nivel sindical
ha cultivado un didlogo permanente con dirigentes
marxistas v ha sido “techo” bajo el cual se cred la
“Coordinadora de comunidades cristianas populares’.
Permanentemente edita estudios de autores como So-
brino, Richard, Hinkelammert, etc.

VICARIA DE LA ZONA OESTE DE SANTIAGO . en
cuanto Vicaria territorial (talvez con medio millén de
habitantes), ha sido el lugar de encuentro de los prin-
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cipales lideres de los ex-CpS y, a la vez, su mas vasto
laboratorio en los diferentes campos de la pastoral
ordinaria. El Cardenal Silva tuvo serios problemas con
la ensefianza marxizadsa que se impartia desde su “‘Es-
cuela de la fe”” (modelo en el que se inspiraron las de
otras zonas). En ella se fundé EDUPO (Equipo de
Educacién Popular) que dispone de abundante dinero
extranjero para editar material de formacion popular
escrito v audio-visual. Es talvez la Zona mas penetra-
da de la mentalidad a que nos referimos (salvo en uno
de sus Decanatos que ha sido practicamente aislado).
Ni el Cardenal ni el actual Arzobispo han logrado con-
trolarla pastoralmente.

VICARIA DE LA SOLIDARIDAD (DE SANTIA-
GO): ha influenciado como pocos otros organismos to
40 el quehacer pastoral del pais, debido al enorme
presupuesto con que ha contado (el que se sabe bas-
tante superior al de cualquier otro organismo eclesial).
Por un lado, su defensa de los derechos humanos ha
sido extremadamente meritoria y valiente (a costa de
todo tipo de presecuciones, incluso del riesgo de la vi-
da). Pero también ha sido un especial lugar de encuen-
tro y agrupacion de muchos elementos pro-marxistas,
dado que su campo no era el de la evangelizacion.
En momentos de mucho peligro politico para sus acti-
vidades, llegaron a ofrecer voluntariamente sus servi-
cios prestigiosos profesionales marxistas, que trabaja-
ron con mucha generosidad en ella, Luego se enquis-
taron en algunos enclaves (sobre todo la revista) y, da-
do los lazos de gratitud que habia por los servicios
prestados, fue muy dificil ir purificando el ambiente,
Se ha dado pasos muy importantes en esa linea. Pero
sucedieron algunos cosas extrafias en relacion con el
cambio de Arzobispo. Hubo departamentos que se au-
tonomizaron, programas que emigraron y diversos
convenios de formacién que se firmaron con entida-
des de color politico bastante definido (Academia de
humanismo cristiano, CIDE, SUR, etc.). Con ello la
Vicaria, mas alla de la defensa de los derechos huma-
nos, inicia una tarea educadora en la cual se ha aso-

ciado a entidades que saben muy bien hacia donde
van,

ECO (“Estudios y comunicacion”): Es fundada en
1982 por un tedlogo laico, con importantes rccnlltac,-
tos ecuménicos. Entre ellos: con CETRAL_de Paris
y con INODEP, también de Francia, ligada ai CMIL y a
Paulo Freire, ECO tiene un arvea teologica, ofra d'e
educacion y otra de salud. La primera edita la h(.)]a
“Fe y solidaridad” (que ya existia en 1979y que fue
la primera en atacar la Eclesiologia de Puebla). El tra-
bajb en salud ha sido muy eficaz. Es un campo en que
también trabaja SUR (organizacion del bloque de par-
tidos socialistas), la que, al igual que EGO-&%L‘UD,
ofrece gustosa su colaboracion a las diversas Vicarias
territoriales de Santiago. ECO también ha generado
a PET (Programacion Economica del Trabajo) que,
junto con la Vicaria Obrera de Concepcion, ha edita-
do un estudio sobre “Laborem Excercens” donde se
la bresenta como la Enciclica que marca el gran “‘V'u'lel-
co”’ de la Ensefianza Social de la Iglesia en el sentido
del Socialismo.

EL “CENTRO ECUMENICO DIEGO DE MEDE-
LLIN”’: nacido en 1983 (aprovechando el interregno
entre Msr, Silva y Msr. Fresno), representa la ultima y
més ambiciosa iniciativa de la corriente teologico-pas-
toral a que nos estamos refiriendo. Es el primer ‘Cen-
tro ecuménico” del tipo de los ya tristemente famo-
sos de América Central. La forma en que publica do-
cumentos vy declaraciones del CMI, indica claramente
cual es su fuente principal de financiamiento. Apart_e
de un programa de investigaciones y cursos, su princi-
pal proyecto es la revista ‘Pastoral Popular” que ha
resucitado en edicién latinoamericana, a irrisorios, y
con un tiraje de 30.000 ejemplares. Esta Revista esta
cumpliendo ahora —a un nivel mucho mds refinado
e internacional una labor difusora y formadora co-
mo jamas la alcanzo la revista de la Vicarrfa de la Soli-
daridad. En ella se publican exclusivamente articulos
de los autores simpatizantes de la Iglesia Popular.
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Desde luego, ‘“Pastoral Popular” difunde todas las no-
ticias referentes a las ““Comunidades cristianas en sec-
tores populares”. Y ha sido la tinica publicacion he-
cha en Chile que ha osado ultimamente, en abierto
desafio a la jerarquia, publicar un articulo titulado
“Una Iglesia Popular”. El articulo es del P. Chenu
O.P. Talvez con un nombre francés se ha querido tan-
tear el terreno hacia pascs futuros. El “Centro ecu-
meénico Diego de Medellin*’ (ha tomado el nombre de
un obispo chileno, defensor de los indios en tiempos
de la Colonia), es un claro exponente de lo que los
protestantes latinoamericanos han planteado como
un “ecumenismo de clase”. Salvo el financiamiento y
un teologo protestante conocido, todos los demas
que en él trabajan (en aspectos teologico-pastorales)
son sacerdotes catdlicos. El Comité Permanente del
Episcopado los reprendié por haber iniciado este tra-
bajo ecuménico sin las debidas licencias episcopales,
y les ordend suspender sus actividades miemtras una
comisién episcopal aclarara las cosas. Ellos siguieron
sin importunarse sus planes v en el proximo nimero
de ‘“‘Pastoral Popular” aparecié un editorial de Msr.
Hourton criticando al Episcopado por atropellar la
libertad de trabajo. El Episcopado guardé silencio.
Su ifnorme no aparece, y el Centro sigue trabajando
aceleradamente. Actualmente, es en Chile el mads sig-
nificativo y poderoso exponente del pensamiento ca-
racteristico de la Iglesia Popular.

— LA CONGREGACION MARYKNOLL: también ha
participado activamente en becar personas para que
realicen en el extranjero estudios relacionados con la
corriente que nos ocupa.

3.3 Conclusiones

1. Aunque hoy dia no existe en Chile ningin grupo
que se autodenomine Iglesia Popular ni que actie con la
agresividad ideoldgica de los CpS, la mentalidad que permi-
te la emergencia de tales corrientes esta mas difundida que
nunca antes en la Iglesia chilena, tanto a nivel de intelec-
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tuales y dirigentes como de CEBs. Producidas las circuns-
tancias propicias, la comunién con los cbispos puede rom
perse facilmente.

9. Sin embargo, muchos parecen no darse cuenta
de que la dicha mentalidad predispone y prepara para una
eventual ruptura. Estan tranquilos mientras ella no se dé y
no se preocupan ni de las personas ni de los centros dedica-
dos a acrecentar las tensiones, (La resistencia de muchos
cfrculos ante el nuevo Arzobispo de Santiago muestra lo
fragil de la ‘“‘voluntad de comunién con los pastores”’ y lo
facil que es subordinarla a conveniencias politicas. Igual
cosa vale frente a determinadas actitudes ante el Santo Pa-
dre),

3. No obstante, el problema de fondo es mucho
mas grave. Pues no se trata de “frenar’ la accion de deter-
minadas personas o centros. Con medidas administrativas
no se detiene una corriente vital como la que enfrentamos.
El tdnico camino eficaz consiste en generar otras corrientes
vitales mas poderosas, capaces de asumir todo lo valioso de
la corriente que estimamos peligrosa, integrdndolo en un
conjunto mds amplio y evangélico, y equilibrdndolo. Es
lo que se intentd y se logrd en Puebla: pero solo a nivel de
un “Documento’’. Dicho “Documento”’ contiene todos los
puntos de partida necesarios para una respuesta vital. Pero
no se han convertido en vida ni en corriente. La Iglesia ofi-
cial se ha quedado con un excelente documento. Pero la vi-
talidad mas fuerte se ha desarrollado en otros sentidos. Sin
duda que el Espiritu Santo, Espiritu de la Vida, quiere vivi-
ficar la Iglesia oficial. Puebla ya significé una promesa de
lo que haria, Pero para ello necesita de nuestra colabora-
cién, traducida en creatividad entusiasta. Esta nos ha falta-
do. Para desarrollarla debemos comenzar por plantear el
problema al nivel verdadero en que se sitila. preguntando-
nos como se forja una mentalidad y como se genera una
corriente vital capaz de penetrar todo un continente. Mire-
mos lo que han hecho los adversarios. Ya San Agustin de-
cfa: “Utamur haereticis!”’. Hay toda una dimension de pe-

dagogia de la fe que se nos ha escapado y que los otros han
sabido aprovechar. Evidentemente, el trabajo de ellos es
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mas facil: pues trabajan en el sentido de la ideologia de
moda. Nosotros queremos hacerlo en el sentido de Dios,
pero ello supone “remontar” el ‘“pecado’ del mundo’ e
ir cuesta arriba. Ademads, estamos partiendo atrasados.
Hay que reconocerlo con humildad: a corto plazo —por
lo menos en Chile— no se podria torcer el curso de esta
corriente, Las medidas inmediatas que se tomen s6lo po-
dran ser defensivas (las que, dado el caso, son necesarias).
Pero las respuestas de fondo hay que pensarlas va pata mana-
na o un pasado mafiana. Sin embargo, hay que intentar po-
nerlas en marcha de inmediato: en el plano de la formacion
de una nueva mentalidad v de una nueva corriente de vida
eclesial. E]1 CELAM deberia desde va pensar en la prepara-
cion de su 4a. Conferencia General de 1992, enfocandola
en esta perspectiva. Talvez las gracias que Dios depare a
Ameérica Latina en el 50 centenario de su Evangelizacion
vayan en la linea de una respuesta eficaz al desafio frente
al cual estamos.

3.4 Apéndice: Jornada de la cocrdinadora de comu-
nidades cristianas populares

Presentacién

El domingo 24 de mayo, la Coordinadora de Comunicaciones
Cristianas Populares de Santiago, hizo una Jornada de reflexiéon. En
ella participaron 21 integrantes, de los 23 que en total, constituyen
esta instancia de coordinacion,

Fueron diez horas de reflexién compartida. Reflexién que en
todo momentc obedecioé a la metodologia que caracteriza a las co
munidades cristianas populares: partir de la realidad de los pobres y
de nuestra propia experiencia,

En base a esta metodologia, partiendo de la experiencia de la
Comunidad Jesas Carpintero, de Huamachuco, perteneciente a la
Parroquia Nuestra Sefiora de Renca, nos propusimos precisar la iden-
fidad de una comunidad cristiana popular, fundamentandola ademas,
desde una perspectiva teolégica.

Ese fue nuestro primer objetivo. Pero ademas nos propusimos
un segundo objetivo, Quisimos reflexionar y fundamentar nuestra in-
sercién en las respectivas iglesias locales. Nuestra necesaria comunién
con el obispo, a través de los Vicarios Zonales y de nuestros respecti-
vos parrocos, Insercién, comunién y autonomia, que reflexionamos,

a partir de la experiencia respectiva, que viven las Comunidades de la
Zona Oriente.
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Finalmente, de nuevo reflexionamos los objetivos propios de
nuestra Coordinadora,

Toda esta reflexidén tuvo un telon de fondo: aclarar nuestra
identidad y nuestra prdetica, no solamente para que todos los inte-
grantes de la Coordinadora tengamos claridad de ellas, sino también
para dialogar con el Vicario de la Zona Oeste, Monsefior Enrique Al-
vear, que nos invita a una reuniéon cuyo tema central, es la Comuni-
dad Cristiana Popular,

El momento cumbre de nuestra Jornada fue la Eucarist(a, en
donde de nuevo celebramos la vida y las angustias del pueblo orpimi-
do, para volver alli, fortalecidos en nuestro propdsito liberador.

1. NUESTRA IDENTIDAD
LO QUE SOMOS COMO COMUNIDAD CRISTIANA POPULAR
Introduccion

Una vez presentada la experiencia de la Comunidad Cristiana
Popular ‘‘Jestis Carpintero’” de Huamachuco, que ademas fue com
plementada en algunos aspectos, por la practica de las Comunidades
de Villa Francia y Oscar Romero de Pudahuel Norte, se inicié una
reflexiébn que nos aclard los siguientes puntos:

1.2 Lo que no es una C.C.P.
A. Noesungrupo de reflexién

Donde sus integrantes se reunen para reflexionar la realidad
de los pobladores y trabajadores. O bien, donde el grupo se reiine
para reflexionar su fe o las tareas pastorales que la comunidad asu-
me en la Parroquia o en el sector. Ciertamente la C.C.P. reflexiona
permanentemente la realidad de la clase obrera, e incluso usa un cier-
to método de anilisis social para ello, pero ésto no es la caracterfsti-
ca que define a'la C.CP.

B. Tampoco es un grupo biblico

Donde sus integrantes se reinen a reflexionar el Evangelio, pa-
ra conocer la Palabra de Dios y con ella nutrir nuestra fe e iluminar
la préctica pastoral evangelizadora. Ciertamente, la C.C.P. reflexiona
la Palabra, a partir de la realidad de los pobres y oprimidos y desde
ese.dngulo e insercién, interroga a la Palabra, que ilumina la préctica
liberadora en medio del pueblo y de sus organizaciones. Sin embar-
go, ésto no es la caracterfstica que define ala C.C.P.

C. Ni es un grupo carismdtico de trabajadores

Donde sus integrantes, laicos obreros se reunen para orar, ala-
bar, bendecir y agradecer al Sefior y a su Espiritu. Aunque hubiera
un grupo de trabajadores, incluso muy comprometidos con su clase
y las organizaciones obreras, que se relinen para orar, ésta no serfa
una C.C.P. Ciertamente la C.CP. cuando se reune, también ora, cele-
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pbra la presencia activa y permanente del Senor y de su Espiritu que
<e manifiesta en la vida, aspiraciones y luchas de los pobres y trabaja-
dores, pero éste no es su cardcter definitorioc.

D. Ni tampoco es el grupo de trabajadores que pertenecen a
una capillajpopular.

Alrededor de la cual se equipan muchos cristianos de la pobla-
cién, hombres, mujeres, jovenes y nifios para celebrar su fe, partici-
par en los sacramentos, perienecer a la comunidad cristiana del
sector y colaborar en la pastoral que la Parroquia realiza en ese sec-
tor, Una C.C P, puede estar inserta alrededor de una capilla popular
y sus miembros participan y colaboran en todo lo que all{ se hace,
pero éste no es su caracter definitorio.

E. Tampoco es un grupo de profesionales

Existen grupos de profesionales cristianos, que tienen un com-
promiso popular y que hacen un aporte valioso a la liberacion de los
trabajadores. Como grupo, su distintivo definitorio es ser profesiona-
les y como tales hacen su aporte a los pobladores y trabajadores. Un
grupo de profesionales no es una C.C.P., Pero ciertamente en la C.C,
P. puede haber algiin profesional que como tal, tenga una opcién por
la clase obrera en su vida y en la préctica de su fe.

F. No es un grupo de accidén catélica obrera o movimiento
(JOC - MOAC - MOANI)

’ El siguiente grafico nos permite visualizar algunas coinciden-
cias y varias diferencias:

Mov. A, Catolica Obrera Com. Cristianas Popula-

res
Integrantes Trabajadores Trabajadores
Definidos Como laicado obrero Como pueblo creyente

Tarea Evangelizacién del mun-

do obrero - poblacional

Evangelizacién del mun
obrero - poblacional

Realizado Con un mandato de la En comunién con la Je-
Jerarquia rarqufa
Organizados Con una directiva laical Con una coordinacidén
v sacerdotes asesores de- zonal e interzonal como
signados por Jerarquia instancia de intercam-
bio y reflexion, no di-
rectiva, con sacerdotes
integrantes a partir de
1su compromiso popu-
ar.
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G. Ni somos activistas — Ni un frente — Ni brazo clandestino
de P.P. u Organizaciones Populares

No somos grupos de activistas sociales y politicos. Ni somos, ni
queremos ser un frente contestatario a la Jerarquia y a otros sectores
de la Iglesia. Ni menos, somos un grupo de filtrados polfticos en los
cuadros eclesiasticos.

En las C.CP. habemos muchos cristianos que a partir de su
condicién de pertenencia a la clase obrera y de su fe en Cristo libera-
dor, estamos presentes y activos en las organizaciones poblacionales,
sindicales y politicas que el pueblo se da. Esa préctica de pertenencia
y compromiso popular, en la CC.P. es revisada, alimentada e ilumi-
nada por la Palabra de Dios, esto, es tratamos de hacer un discerni-
miento cristiano, evangélico, de nuestras practicas de compromiso
popular

Las C.C.P. como tal, aunque la mayoria de sus miembros ten
gan una conciencia y compromiso activo en las organizaciones de la
clase obrera, en ningiin momento es considerada, ni quiere ser, una
organizacién popular (poblacional, sindical' o politica). La Comuni-
dad no es una organizacion popular que tiene o usa el “alero’’ de la
Iglesia para funcionar, ni pretende ella asumir un rol conductor en
las organizaciones populares. En la C.C.P. habemos trabajadores cre-
yentes que nos abrimos a un compromiso en lo polftico y en la poli-
tica partidaria y también hay trabajadores con un compromiso poli-
tico que se van abriendo a la fe. En todo momento somos cuidadosos
en evitar la manipulacién hegemonica politico partidaria en el mnte-
sior de la comunidad. Vamos poco a poco, descubriendo la fe desde
el interior de nuestro compromiso con la clase obrera

H. No somos grupos solidarios

Grupos cuya razén de ser es la solidaridad y defensa de los de-
rechos humanos personales y colectivos de los trabajadores, manifes
tando una presencia y un rol activo frente a cada conflicto que surge
en el mundo de los pobres y oprimidos, Hay muchos grupos que le-
men esta identidad y su accidon es muy legitima. Ciertamente la C.C.
P trata de ser solidaria frente a jos atropellos y conflictos que viven
los pobladores, irabajadores y pobres en general. Somos muy sensi-
bles a prestar un apoyo solidario, como una consecuencia de 1a fe en
Jesucristo que asume y solidariza con todo io humano y especial-
mente con los pobres Pero nuestra accion solidaria no es elemento
gue define nueatra 1dentidad.

1.3 Lo que somos como C.C.P.
A.  Somos un grupo del pueblo
Nos sentimos que somos parte de la clase obrera. Pertenece-

mos a un sector del mundo que es explotade. Tenemos una concien-
cia (y cada vez mas queremos profundizarla) de pertenencia al mun-



do de los pobres. Esta es nuestra insercidon primera y fundamental,

Como parte de la clase obrera, estamos incorporados a las orga-
nizaciones que el pueblo se da y en ellas no somos un numero mas,
sino que allf, junto a otros trabajadores organizados luchamos acti-
vamente por la liberacion de la clase.

B. Somos pueblo creyente, discipulos de Cristo Liberador

Hay muchos trabajadores que por nacimiento, cultura y condi-
cién de vida pertenecen al mundo de la clase obrera. Nosotros somos
pueblo ademads por otras razones: tenemos una conciencia viva de
pertenencia, una participacion activa en las organizaciones del pue-
blo y en su lucha por conquistar la liberacién. En este sentido somos
pueblo y como tales, nos sentimos convocados por el Espiritu, para
ser discipulos de Cristo Liberador, en nuestra historia concreta, en
nuestra insercién, pertenencia y lucha liberadora, Somos discipulos y
accedemos a la fe, para vivir nuestra condicién de discipulos y de
creyentes en y desde nuestro compromiso popular. Asumimos la fe
desde nuestra condicién de pueblo oprimido y en la medida que esto
sea una realidad en nuestra vida personal y en nuestra accion, perci-
bimos que la Iglesia va naciendo, de una manera distinta, desde el
mismo pueblo, de su vida, sufrimientos y luchas.

Como parte del pueblo que quiere ser discipulo de Jesucristo
vamos descubriendo que El nos Ilama a convertirnos al amor y ser
instrumento de amor liberador en nuestra clase. A un amor con res-
puestas concretas y eficaces, ante las necesidades personales y colec-
tivas de los hermanos de clase. Y al ensayar estas respuestas encon-
tramos un camino hacia la verdadera libertad.

C. ((i;)ue partimos de la vida y realidad del pueblo (nuestra vi-
a)

Somos pueblo creyente, discipulos de Jesucristo Liberador,
que queremos como Iglesia prolongar su prictica mesianica, libera
dora, en medio de la realidad historica que hoy vive la clase obrera.
O.sea, asumimos o pretendemos hacer lo que hizo Jesis, lo que El
dijo, en medio de la vida del pueblo. Intentamos hacer y decir agque-
llo, de la misma manera, con el estilo que El lo dijo e hizo. En una
palabra, queremos Evangelizar.

. Sin embargo el punto de partida para realizar la evangeliza-
cién, no es la l‘falabra, ni el sacramento ni el culto. Su punto de
partida es la realidad, conflictos, alegrias y luchas que vive el pueblo,

al que pertenecemos y en donde participamos consciente y solidaria-
mente,

Somos comunidades que para su accién evangelizadora y libe-
radorg parten de la realidad que vive el mismo pueblo, Una realidad
que tiene una cultura y una historia propia. Una historia de opresion
y de aspiraciones de liberacién. Una historia que siempre anida un
proceso de liberacion histdrico, en donde vemos la presencia activa
del Reino de Dios y la liberacién de Jesucristo, que se va haciendo
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lentamente, En medio de este proceso y movimiento de liberacion
queremos decir una palabra y hacer una accion junto a nuestros her-
manos de clase, como discipulos de Jesucristo Liberador que inten-
tamos ser. Asf gueremos evangelizar y de esta manera nos sentimos
haciendo Iglesia, Poco a poco surge en nosotros la conciencia de que
hacer Iglesia es hacerla en intima refacidén al movimiento de libera-
cién que vive el pueblo, porque alli vemos, esta pasando el Reino de
Dios, con elementos positivos y con fallas, pero alli estd. Percibimos
que en el Movimiento de liberacion, a pesar de todas sus coniradic-
ciones, hay un intento historico y concreto por construir a un hom-
bre sujeto, fraternal, solidario, justo, verdadero, abierto a los hom-
bres y a Dios. Allf hay un intento para que la vida se parezca un po-
co al Reino de Dios.

Percibimos que esta manera de evangelizar y de hacer Iglesia, a
partir de y en la realidad historica de los trabajadores y de los po-
bres, es algo nueva. Sin ninguna pretensién, con humildad y con mu-
cha admiracién de lo que Dios hace y revela por medio de los pobres
y pequenos, descubrimos que vamos recorriendo una pista nueva, en
donde podemos cometer muchas equivocaciones, e incluso experi-
mentar muchos rechazos y sospechas. Es légico que esto suceda, por-
que la experiencia global que la Iglesia tiene, de hacer Iglesia y de
evangelizar, es una experiencia muy distinta a esta manera que vamos
descubriendo a partir de nuestra experiencia como C.C.P.

Esta experiencia evangelizadora y de hacer Iglesia a partir de la
realidad de los pobres, la vemos en profunda relacidén con la opcién
por los pobres que la Iglesia Latinoamericana asume en Puebla, pues
ella en el fondo no significa volcar a la Iglesia para que dé un trato
pastoral preferente a los pobres, ni una Iglesia que programe acciones
a favor del pueblo o para el pueblo, sino que los intereses de los po-
bres sean realmente los intereses de la Iglesia, que asuma realmente
su cultura, su realidad, se eonvierta al pobre y desde allf evangelice a
todos.

D. Que a la luz de la Biblia, discernimos la realidad y nuestras
prdcticas

Partiendo de la realidad de los pobres y oprimidos. Habiendo
analizado esa realidad. Cargados de algunosinterrogantes que esa rea-
lidad del pueblo nos plantea, vamos a la Palabra de Dios que estd en
la Biblia, la que reflexionada en el contexto de fe que vivimos como
Comunidad, nos permite discernir hoy, evangélicamente el sentido
profundo de la realidad, los desaffos que plantea a nuestro ser y que-
hacer cristiano, para volver de nuevo a la vida y a la realidad de los
pobres y allf continuar comprometidamente, la ejecucién de las
practicas liberadoras, en medio del pueblo.

No leemos la Biblia para quedarnos en el Libro. La leemos para
iluminar la vida y volver a la realidad de nuestros hermanos de clase
para hacer que alli, se desarrolle la vida plena.

E. Que celebramos la vida y muerte del pueblo en la fe y espe-
ranza

67



Este es el sentido profundo y real que tiene para nosotros la
celebracion de la Eucaristfa y de los sacramentos, Ellos constituyen
un momento muy importante en que celebramos la vida del pueblo
en todo aquello que tiene de vida conquistada y de muerte impuesta.,
Vida del pueblo que descubrimos en fntima relacién con la Pascua
del Ser_'lor, en MUERTE Y RESURRECCION. Pascua que da sentido
al sufrimiento, cautiverio y opresién, como llamado a rescatar la vi-
dfi, para marchar como pueblo en procura de la liberacién, Eucaris-
tli'l y §acramentos que constituyen un alimento de nuestro compro-
miso liberador, que revivén nuestra vida en medio de la opresiény que
son un llamado a continuar luchando por la vida plena del pueblo
Ellos confirman nuestra fe y esperanza. .

F. Para transformar

Y, finalmente, intentamos vivir todo ésto, para una gran finali-
dad, para ha.cer efectivo un proyecto grande de transformacién. Pro-
ye(_:to que .tlene su origen en el Amor de Dios que por sobre todo
quiere la vida plena de cada hombre y de todos los hombres, espe-
cxal{ngr}te de aquellos que somos despojados sistematicamente de la
posibilidad de vivir. Proyecto que se manifesté a través de Jeslis de
Naz’aret, el Hijo de Dios hecho hombre, que muere y resucita a causa
de_ él. Prqucto que vemos surgiendo y a veces muriendo en el movi-
miento de liberacion histérica de los pueblos. Proyecto de transfor-
macion que constituye la médula de la tarea evangelizadora y de la
mision de la Iglesia (Ver Evangeli Nuntiandi N. 18).

Esta finalida_d transformadora queremos vivirla en las GeClPe
Buscamos la transtorm.aci()n y también queremos que la opcibén por
los pobres, sea una realidad en la vida v practica de la Iglesia,

ASI VAMOS HACIENDO IGLESIA EN COMUNION CON EL
PUEBLO Y CON NUESTROS PASTORES

2. LA COMUNIDAD CRISTIAN A POPULAR
SU INSERCION; COMUNION Y AUTONOMIA

Introduccion

Un segun'do'tema'que reflexionamos durante la Jornada fue
nuestra necesaria insercién en las Iglesias locales (Parroquia - Deca-

:éit()) - Zona) y nuestra comunion con los pastores (Parroco, Vicario
c.). |

- En este aspecto, al igua_l que en el anterior, la reflexién tuvo
venp}untg gePpac;‘tldla:zla experiencia de insercién y comunién que vi-
as L.C.F. de la Zona Oriente. Presents k I i .
s C, ! amos una
e sintesis de esa

2.1 La experiencia de la Zona Oriente
En la zona hay 14 C.CP. Varias de ellas son Comunidades

Ec.lesiales de base pertenencientes a las Parroquias San Roque v
risto Nuestro Redentor de Penalolen. Hay otras que equivalen a lz;<
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llamadas pequenas comunidades cristianas de base, como tantas que
existen en diversos sectores de Santiago. La mayoria de las C.C P,
pertenecen al Decanato Penalolen, cuya composicién social es neta-
mente popular.

Las C.C.P. nunca hemos discutido el tema de la insercién en la
Iglesia local. Simplemente estamos insertos en Ella (a nivel sector
Parroquia y Decanato) porque nos sentimos parte de la Iglesia y por-
que Ella (en los tres niveles mencionados), tanto en el Decanato Pe-
fialolen, como en el Decanato de Puente Alto, ha tomado la opcién
de ser y hacer la Iglesia a partir de los pobres, de su realidad y de sus
conflictos.

Tan cierto es lo anterior, que a nivel del Decanato de Penalolen
hubo un curso, durante todo el mes de enero, en donde participamos
102 trabajadores, mas los sacerdotes y religiosas del sector y allf fui-
mos aprendiendo juntos coOmo construir una Iglesia a partir de la vida
del pueblo y comprometida con él. Allf estuvimos varios miembros
de las C.C P., mas catequistas, animadores de comunidades, ete.

Como resultado de este curso, hubo entre otros un cambio im
portante. Antes funcionaba un Consejo Decanal, cuyos integrantes
eran los sacerdotes y religiosas del sector. Ahora funciona un nuevo
Consejo Decanal, compuesto por trabajadores creyentes y compro-
metidos, Los sacerdotes y religiosas del sector, forman un Equipo de
reflexion, donde van aclarando su manera especifica de apoyar a esta
Iglesia que va naciendo desde el pueblo mismo,

Algo semejante, sucede en el Decanato de Puente Alto, sector
mas industrial que poblacional. La opcidén de esa Iglesia local es asu-
mir la realidad y causa de los trabajadores y que a partir de ellos se
haga y realice la pastoral del Decanato.

Por las razones dichas, las C.C.P. de esos dos Decanatos, de he-
cho estan insertas en sus respectivas Iglesias locales, participando ple-
namente al interior de la Iglesia, reflexionando junto con sus sacer-
dotes y religiosas, que también cada dia asumen un mayor compro-
miso con el pueblo y a partir de eso proyectan su trabajo pastoral.

Lo mismo que nos sucede en cuanto a insercidén y participa-
cién a nivel de sector, parroquia y decanato, también nos sucede en
cuanto a Comunién. Nos sentimos unidos a nuestros pastores y reli-
giosas, porque ellos tratan de vivir su fe v su misiébn evangelizadora
a partir de la realidad de los pobres y cada vez mas se comprometen
con el pueblo, ademas de vivir en medio de nosotros. Los pobres co-
mulgamos con los pastores cuando vemos que ellos comulgan con el
pueblo.

A nivel de base, tampoco tenemos problema en cuanto a la
autonomia. En una Iglesia que parte de la vida del pueblo es muy
importante lo que dice el pueblo creyente y muy importante es tam
bién, lo que hace este pueblo o lo que proyecta hacer. Y quizd lo
principal es que Pastores y Pueblo creyente y muy importante es
también, lo que hace este pueblo o lo que proyecta hacer. Y quiza lo
principal es que pastores v bueblo crevente vamos aprentdien tafun

69



tos a hacer una Iglesia de los pobres. No se parte de una Iglesia hecha
¥ que sabe todo lo que hay que hacer. Aqui la Iglesia, todos juntos,
vamos aprendiendo. Esto contribuye a crear un clima de mucha co-
munion y autonomia, en el cual vamos creciendo todos.

Lo nuevo es una experiencia de insercién y comunién a nivel
de la Iglesia Zonal. Las C.C.P. no estdbamos con un vinculo directo
con el Vicario, ni participdbamos en algunas instancias pastorales a
nivel de la Zona. Vimos que estc era necesario. Por eso constituimos
una Comisién Zonal de C.C.P, que ademas de ayudarnos en compar-
tir experiencia y reflexion, ella sixrviera para mantener un vinculo
permanente con el Vicario y al mismo tiempo participar en la Asam-
blea Zonal y en otras instancias importantes, La Vicaria evalué en
diciembre de 1980 la pastoral de toda la Zona. También nosotros
participamos en la Evaluacién. Fuimos invitados a participar en la
Jornada Zonal. Alli estuvimos. Ahora participamos en la Asamblea
Zonal y alli estamos, sin perder nuestra identidad de C.C P.

Quizas conviene agregar que esto sucede, cuando en la Zona se
produce un clima més o menos general que presenta dos aspectos.
Uno: se quiere, como linea de la Zona, proyectar la construccién de
la Iglesia a partir de la realidad y se empieza a aceptar una pastoral
mds misionera. Otro, que existe una cierta inquietud de ir asumiendo
la opeidn por los pobres. Este clima zonal, donde el Vicario tiene un
rol importante; favorece el desarrollo de esta experiencia de inser-
cion y comunioén. Cristian nos dijo en nuestra Jornada, que a él le in-
teresaba mucho que en los sectores populares de la Zona, se fueran
desarrollando las C.C.P. porque asi toda la Zona, irfa aprendiendo a
vivir la opcién por los pobres,

2.2 Nuestra reflexion a partir de la experiencia

: * Resulta interesnate constatar en la experiencia, que la inser-
ciébn y comunién se da naturalmente ¥ sin complicaciones, cuando
en la Iglesia hay pastores que tienen una opcion de vida y pastoral
por los pobres. Lo que corresponde a una linea de Puebla,

: *_ Igual cosa sucede cuando los pastores empiezan a construir
la Iglesia a partir de Ia realidad de los pobres. Ya no actiian autorita:
rlamente, asi como maestros, pues hacer la Iglesia de esta manera

nueva, constituye un aprendizaje conjunto ente Pueblo creyente y
Pastores,

* Hay dificultades de insercién Yy comunibén cuando se quiere
construir la Iglesia a partir de la Palabra, del culto y del sacramento.
Entonces los pastores saben su tarea, pues para eso se prepararon
Ellos_ actGan como quienes saben y quieren hacer todo a su manera
y bajo su conduccién. E incluso algunos se oponen o sospechan de
aquellos que intentan hacer la Iglesia de otra manera. Pensamos que
clxando haya mdas Obispos y pastores, etc. en América Latina, que es-
tén realmente insertos en el pueblo, entonces la comunién del pue-
blo creyente sera mas factible e incluso en ese momento podrin ser
realmente los conductores de las C.C.P,
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* RExiste una congepcioén de Iglesia como un ente que ya estd
hecho y de esta manera. Ese ente crece, cuando se le van agx'e:ganilio
mas personas, con el mismo método pastoral Esa concepcién de
Iglesia no es real; pues la Iglesia se va haciendo cada dfg, es un proce-
so, un actuar, Son dos maneras distintas de ver la Iglesia que pueden
llevar a un conflicto. La dltima concepelon cqr}espogde muy poco
a la experiencia global de la Iglesia, No es cuestion de instalar la Iglg-
sia aqui o alld. Hay un proceso dindmico que recorrer, en (_:ade% reali-
dad para hacer Iglesia en los hombres y cultu!:a de esa realidad. Esta
diversidad de concepciones es una dificultad importante para la co-
munién y participacion.

* Es necesario que las C.C.P. mantengamos un vinculo real de
comunidén con nuestros pastores. Ademds eb importante que estemos
insertos en algunas instancias pastorales de base y de Zona. Hacer
ésto, pero sin perder nuestra identidad y desde ella, hacer nuestro
aporte.

* TLas C.CP. de algunos sectores, reconocemos que nos ha fal
tado una mayor vinculacién y comunion con los pastores. Eso pue-
de contribuir a crear la imagen de una Iglesia paralela. Hay que me-
jorar esta situacion.

* Se podrfa pensar que la existencia de la Coordinadora de
C.C P. existente en Santiago y que funciona en la Vicaria de Pastoral
Obrera, constituye una forma de dependencia de las C.C.P. de una
instancia laical o sacerdotal, ajena al Obispo o sin vinculacion con el
Obispo. Se podria pensar ésto, siempre que ia Coordinadora preien-
diera ser una instancia de conduccidn directiva para las C.C.P, Pero
ella sélo es una instancia para la reflexion comun y para el intercam
bio de experiencias,

* En cuanto a la comunidon precisamos algo mis. Nos parece
que en la comunion eclesial no sdlo importa el nimero de reuniones
que se tengan con el pastor. Importa el didlogo. Pero, lo definitorio
de la Comunion con el Obispo, es comulgar con sus orientaciones
que deben ser las lineas basicas y fundamentales de la Iglesia (Conci-
lio — Medellfn y Puebla), Hay muchos sectores de Iglesia, que hoy
dia ni conversan con el Obispo, inciuso lo rechazan y que cuestionan
radicalmente sus orientaciones. Lo definitorio de la comunién no so-
lo es tener contacto con los pastores si no es una comunidn en las
orientaciones y asumiendo responsabilidades en un clima de autono-
mia, como Unica condicion para que haya un laicado maduro y adui-
to (Ver Medellin, Pastoral de Conjunto II, No. 11 y G.S. No. 55).

* Pero en esto de la Comunién, no solo hay aspectos teologi-
cos o de practica pastoral que considerar. Existe un problema politi-
co y de opcion politica: Hay un cierto tipo de politica y de opcién
politica concreta, que es aceptada por la Iglesia. Y los cristianos que
asumen esas opciones no tienen problema de comunién y de inser-
cion en las bases de la Igiesia Sin embargo, las opciones politicas po-
pulares que muchos cristianos asumen, no tienen la misma acepta-
cién y frente a ellos existe temor y sospecha, Pareciera que la legrti-
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ma dimensién politica de la fe, se la considera como tal, legitima,
cuando se expresa en un cierto sentido.

UN INTERROGANTE

En medio de la reflexion de la Jornada, surgioé un interrogante,
que se podria formular de dos maneras;

A. ;Existe realmente las C.C.P., o sea comunidades donde to-
dos sus integrantes tratan de vivir las caracter{sticas propias de
una C.C.P.?

B. ;0 existen C E.B., donde hay algunos trabajadores creyen-
tes con las caracteristicas de C.C.P.?

Se ensayaron varias respuestas a este interrogante, Las princi
pales fueron las sigulentes:

* En todo equipo humano hay diferencias. También en las co-
munidades hay personas que tienen una diferente percepcibn de la fe
y de la realidad. Ademas hay diferencias en la manera de expresar las
consecuencias de la fe en practicas y compromisos. Es logico, enton-
ces, que no todos los integrantes de aquellas C P'.B. que se llaman C.
C.P., vivan en el mismo grado las caracterfsticas de una C.C.P,

*¥ En relacion a lo anterior, conviene ademas tener en cuenta
lo siguiente: ;Quiénes son los que marcan la C.P.B.? ;Son los cris-
tianos que tratan de vivir las caracteristicas de las C.C.P., o son los
cristianos con menos compromiso popular?

Pareciera que en algunas comunidades, quien marca o define

la practica de ellas, no son los cristianos con compromiso popular.
Esto nos debe preocupar. Hay todo un trabajo por hacer.
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4.1 Sentido de las CEBs en el Brasil

Las CEBs representan en la Iglesia de Brasil el punto
de atraccion mads llamative, el objetivo mas deseado, el
campo donde se han prodigado les mayores esfuerzos en
los altimos anos,

A nivel nacional, desde que se esbozd el primer Plan
de Pastoral (Plan de Emergencia — 1962), hasta el periodo
actual, las CEBs han estado siempre presentes como priori-
dad, como objetivo particular o como especial aspecto pas-
toral. Asf mismo, a nivel de los Planes Regionales. La preo-
cupacion ha sido constante y dificilmente se encontrard un
Plan Diocesano de Pastoral, donde las CEBs no aparezcan
con realce particular. Sorprende comprobar cémo este te-
ma ha sido asunto obligatorio de cursos, encuentros y reu-
niones pastorales en el transcurso de los ultimos veinte
anos.

Desde sus origenes, en la época inmediatamente pre-
conciliar, hasta el presente, las CEBs llevan consigo la espe-
ranza de todos los que han sofiado con una “renovacion de
la Iglesia’’, con un ‘“‘nuevo modelo de Iglesia” o como se
dice ultimamente, con “una nueva manera de ser Iglesia”.

4.2 Dificultad de precision

Es imposible saber la exacta proporcidén numérica del
fenémeno de las CEBs en las Iglesias del Brasil, Se dice con
frecuencia y aparece en la prensa que son de 80 a 100 mil,
pero nadie sabe el origen real de ese dato. Tampoco hay es-
tadisticas exactas a nivel regional o diocesano. En verdad,
bajo el nombre de CEBs encajan distintas realidades desde
el punto de vista de la apariencia externa, de la organiza-
cion y del numero de participantes. La diversidad va desde
una parroquia profundamente renovada hasta un grupo de
reflexion biblica de intensa convivencia, pasando por los
varios tipos de ntcleo y centros comunitarios. Bajo esa di-
versidad exterior hay algunas constantes mas profundas
que definen a las CEBs: intensa relacion interpersonal por

el atimero limitado de participantes; estrecha relacion en-
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tre la fe reflexionada y celebrada por una parte, y la vida
completa por otra; postura eclesial activa a través de minis-
terios y servicios; conciencia viva de compromiso social
cristiano.

43 Influencia eclesial

La gran influencia de las CEBs no esta prevalentemen-
te en su numero, ciertamente menor de lo que piensan los
mas entusiastas. Su gran influencia proviene, mas que nada,
de que ellas representan como una utopia para todos: Pas-
tores, Agentes de Pastoral, fieles bautizados que suehan
con una nueva manera de ser Iglesia, semejante a las que
los Obispos vislumbraron en Puebla, como ejemplo de con-
vivencia, donde “logren aunarse la libertad y la solidaridad.
Donde la autoridad se ejerza con el espiritu del buen Pas-
tor. Donde se viva una actitud diferente frente a la riqueza.
Donde se ensayen formas de organizacion y estructuras de
participacion, capaces de abrir camino hacia un tipo mds
humano de sociedad. Y, sobre todo, donde inequivoca-
mente se manifieste que, sin una radical comunién con
Dios en Jesucristo, cualquier otra forma de comunién pu-
ramente humana resulta a la postre incapaz de sustentarse y

termina fatalmente volviéndose contra el mismo hombre ’
(DP 273).

Esta utopia ya se esta realizando sobre todo en lus
clases mas pobres de la poblacion que han encontrado en
las CEBs un campo inusitado de presencia y actuacion ecle-
sial. Los pobres aparecen como ‘“‘los protagonistas privile-
giados de un futuro que ya se vislumbra. Lo hacen a traves
de organizaciones y practicas sociales alternativas que van
maugurando, especialmente en las pequeitas comunidades
eclesiales de base. En ellas se vivencia los valores evangéli-
cos de solidaridad, disponibilidad, participacion, simplici-
dad y servicio, que prefiguran el proyecto de Dios para to-
dos los “hombres™ (Directrices Generales de Accion Pasto-
ral de la Iglesia en el Brasil, No. 41). . .

4.4 Polarizacion
La gran influencia de las CEBs viene, igualmente,
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de que ellas polarizan el interés y el empefio pastoral
de sacerdotes, religiosas y agentes mas empeiiados en la
renovacion eclesial y mas comprometidos en la trans-
formacién de la sociedad. A mayor escala, las CEBs cana-
lizan las realizaciones mds ricas y prometedoras, impulsan
la creatividad pastoral y sostienen el entusiasmo evangeli-
zador,

Por ultimo, las CEBs ejercen gran influencia por su
potencial critico frente a las estructuras pastorales mds
lentas e instaladas. Su propdsito fundamental critica la
impersonalidad y la burocracia de las grandes estructuras,
la fe desencarnada de la vida y separada de la historia, el
cristianismo instalado y pasivo. Por estar situadas plena-
mente dentro de la Iglesia y no estar aisladas en si mis-
mas, han colaborado en la renovacién de comunidades mas
amplias y como esperanza de la Iglesia (Cf. Evangelii Nun-
tiandi, 58).

4.5 Significacion polftica

Por todo esto y por haber nacido en una época histo-
rica en que la Iglesia del Brasil fue llamada a ejercer un im-
portante papel-en la sociedad, las CEBs representan un fe-
némeno de importante significado politico. Todo eso no
sucede sin tensiones y dificultades en la vida de comunion
eclesial y sin correr el riesgo de sufrir desvios. En la Iglesia
del Brasil éstos han sido superados casi naturalmente, debi-
do al origen y la evolucién de las CEBs. En realidad, ellas
nacieron y evolucionaron dentro de la Iglesia, unidas a sus
pastorea y, en muchos casos, impulsadas directamente por
ellos. Igualmente, florecen en una Iglesia donde el propio
Episcopado asumio, desde el primer momento, el liderazgo
de la renovacion eclesial. Son parte de una Iglesia que se
propone, a pesar de las dificultades, de la pluralidad de
situaciones y de las dimensiones del pafs, los mismos ob-
jetivos fundamentales que las CEBs buscan vivir en su pe-
quefia dimension: la comunién y la participacion y el com-
promiso de liberacion.,

En la vivencia de la dimensién socio-politica de la
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evangelizacion, donde estarian situados los mayores ries-
gos de desvios y tensiones, las CEBs han encontrado en la
misma Iglesia y en el magisterio de los Obispos, los canales
de su vivencia. “La marcha de las CEBs ha seguido paso a
paso la explicitacion de la misidn evangelizadora de la Igle-
sia. Desde el principio, se presentaron como propuesta para
asumir lo global de la vida superando el espiritualismo de-
sencarnado. El esfuerzo de las pequenas comunidades rura-
les al principio, en el sentido de crear condiciones mds hu-
manas de vida, reflejaba la conciencia de la Iglesia en la
época conciliar de que la evangelizacion tiene implicacio-
nes ante el subdesarrollo de vastas regiones del mundo. Las
CEBs reflejaban de ese modo, a escala local, la toma de
conciencia de la pastoral de la Iglesia como agente de desa-
rrollo y promocion humana. Medellin ve en las CEBs la
*“ célula inicial de estructuracion eclesial y foco de la evan-
gelizacion y, actualmente, factor primordial de promocién
humana y desarrollo” (Medellin, 15, 10). El empefo de las
actuales CEBs en la lucha por la justicia y en la liberacién
integral del hombre, refleja un analisis preciso de la reali-
dad social cristiana como fruto de la injusticia de las es-
tructuras y de la opresion de los pobres. Aqui también las
CEBs reflejan la conciencia de la Iglesia en términos de mi-
- si6n evangelizadora’ (Comunidades Eclesiales de Base en la
Iglesia del Brasil, CNBB, 55 — 57).

4.6 Evolucién por etapas

La evolucion de las CEBs en la Iglesia del Brasil se
puede dividir en tres etapas. En una primera fase, desde los
origenes hasta la época conciliar, las CEBs aparecen como
preocupacion primariamente de la estructura eclesial, en
busca de la renovacion de la impersonalidad de las estruc-
turas parroquiales. Su propdsito es esencialmente comuni-
tario. Surgen sobre todo en las zonas rurales y periféricas
mas pobres, entre el pueblo disperso, donde el sacerdote
no estd siempre. Esto lleva a las CEBs a valorizar al laico
y a redescubrir la dimension ministerial de la vocacién
cristiana.: Bajo el punto de vista social, esas CEBs son
francamente promocionales. Situadas entre los pobres, cri-
tican el asistencialismo y predican la promocién comunita-
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ria del desarrollo. Encajan perfectamente en la descripcion
de Medellin, antes citada, como células de estructuracion
eclesial, foco de evangelizacion y factor primordial de pro-
mociéon humana.

La segunda fase de las CEBs en el Brasil se sitiia en el
periodo en que la sociedad brasilefia fue profundamente
marcada por la dictadura militar, por una parte; y por otra,
por el progresivo compromiso de la Iglesia en el papel de
defensora de los derechos humanos y de los marginados.
En esta fase las CEBs, sin dejar de ser lugar del culto, de la
Palabra y el Sacramento, se constituyeron en focos .anima-
dores de la promocién de los derechos humanos y de la lu-
cha por la liberacion de los marginados.

Como la CNBB, los Obispos, los Sacerdotes, Religio-
sos y Laicos comprometidos, las CEBs fueron igualmente
el blanco preferido de las calumnias y de las persecuciones
de todos cuantos no se conformaban con la nueva posicion
de la Iglesia. En esa fase las CEBs asumen la conclencia de
su papel liberador. El Sinodo de 1974 con la consiguiente
exhortacion “Evangelii Nuntiandi’’ de Pablo VI, expresan
perfectamente los trazos principales de esta fase y repre-
sentaron para ellas el reconocimiento oficial de su existen-
cia y un poderoso impulso para su genuina actuacion. Las
CEBs aparecen alli como importantes instrumentos de
evangelizacion que, sobre todo en el tercer mundo, tiene
que contar con un poderoso mensaje de liberacion. “La
Iglesia, repitieron los Obispos, tiene el deber de anunciar
la liberacion de millones de seres humanos, entre los cua-
les hay muchos hijos suyos; el deber de ayudar a que nazca
esta liberacion, de dar testimonio de la misma, de hacer
que sea total. Todo esto no es extrafio a la evangelizacion”
(EN 30), (cf. también el No. 58 y el 31).

La tercera fase de las CEBs en las Iglesias del Brasil,
se sitlla en el periodo de apertura democrdtica con la con-
siguiente intensificacion de la vida politica. Al mismo
tiempo la Iglesia asume progresivamente la explicitacion
de las exigencias éticas del proceso politico., Aln aqui son
las CEBs los puntos de apoyo y de aplicacién, en las bases,
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de todo cuanto el magisterio episcopal va explicitando. Esa
época fue marcada por la conciencia critica global frente a
la “injusticia institucionalizada’ y la conciencia de que lo
“politico” es la ultima instancia para definir los caminos
de una sociedad. “‘Las grandes decisiones que determinan
el clima favorable o desfavorable al desarrollo de la socie-
dad y cada uno de sus miembros, se expresan en términos
politicos. A partir de decisiones politicas, tanto los grava-
menes como los beneficios del progreso de la nacion, seran
bien o mal distribuidos. . ..”. No serd sin decisiones politi-
cas como se dard mayor o menor atencion a los menos fa-
vorecidos vy a los marginados’. (Iglesia y Politica, subsidios
teologicos —estudio de la CNBB, No. 26). En esta fase, la
vida de las CEBs es fuertemente influenciada por el Docu-
mento de Puebla, sobre todo por la poderosa reafirmacion
de la opcion preferencial por los pobres. También prevalen-
temente en esta fase, se afirman los encuentros interecle-
siales donde se concreta progresivamente el compromiso
politico por un cambio, con miras a una sociedad mas jus-
ta y fraterna.

4.7 Comparacién con los documentos eclesiales

Dijimos antes que la evolucion de las CEBs ha seguido
paso a paso la explicitacion de la mision evangelizadora de
la Iglesia. Es muy interesante comparar los diversos pasos
de las CEBs y las preocupaciones y los documentos de la
Conferencia Episcopal Brasilefia. Véase la serie de los gran-
des documentos episcopales de esa época:

“Comunicado al pueblo de Dios, 1976 (el problema
de la represion).

“Exigencias cristianas de orden politico”, 1977 (fe y
politica).

" _“Directrices Generales de la Accién Pastoral”, 1979
(anall§ls de la sociedad brasilefia, la marginacién y el com-
promise por la liberacion).

“Iglesia y problema de la tierra”, 1980 (el problema
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agrario).
“Subsidios para una politica social”’, 1980.

“Reflexi6n cristiana sobre la coyuntura politica”,
1981 (la ascensién de las masas pobres y marginadas, de-
mocracia social).

“Suelo urbano y accion pastoral”, 1982 (las periferias
pobres, las favelas y los ranchos).

“Directrices Generales de la Accién Pastoral”, 1983
(la evangelizacion del pueblo brasilefio, la opcion preferen-
cial por los pobres, la liberacién y la sociedad mas justa y
fraterna’’).

Fue tan paralelo el desarrollo de las CEBs dentro de la
pastoral de la Iglesia en el Brasil, que cuando, a partir de
1981 la sociedad brasilefia comenzé a encaminarse a la
“apertura politica” y la Iglesia del Brasil a preocuparse de
la educacién politica del pueblo, justamente en las CEBs
esa preocupacion encontré el mayor eco y receptividad.
Esto es facil de comprobar por la gran cantidad de carti-
llas politicas y otros materiales de concientizacion poli-
tica usadas en encuentros y reuniones de las CEBs a diver-
sos niveles.

4.8 Compromiso politico

El compromiso politico de las CEBs en el Brasil ha
sido, fundamentalmente, el compromiso politico de la pro-
pia Iglesia como consecuencia de su mision evangelizadora.
“Tal misién, en ningiin modo conduce a no tener en cuen-
ta los problemas socio-politicos del pais, en la misma me-
dida en que ellos presentan una relevante dimension éti-
ca” (Reflexioén cristiana sobre la coyuntura politica, CN
BB, No. 2). “Estan en juego los valores éticos de la liber-
tad, de la justicia, de la verdad y de la honestidad y, funda-
mentalmente, el valor de la participacion”. (Idem, No. 3).

La Iglesia sabe que no es “intérprete de aspiraciones
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partidistas ni mediadora de facciones politicas. Pero eso no
significa que sea apolitica. Ella sabe que un pretendido
apoliticismo significa en la prdctica, una actitud politica y
una anuencia tacita a determinada configuracion del podér
politico, cualquiera que sea” (Ibidem, No. 6). (Cf. Francis-
co Taborda, S.J.: Iglesia, Sociedad y Politica. Sobre la
evangelizacion de lo politico, en “Perspectiva”, No. 35,
pag 943).

. La presencia de la Iglesia en el dmbito politico “‘pro-
viene de lo mdas intimo de la fe cristiana: del sefiorio de
Cristo que se extiende a toda la vida”’ (Puebla 516). ‘“La
Iglesia contribuye asi a promover los valores que deben ins-
pirar la politica, interpretando en cada nacion las aspira-
ciones de sus pueblos, especialmente los anhelos de aque-
llos que una sociedad tienda a marginar. Lo hace mediante

su testimonio, su ensefianza y su multiforme accion pasto-
ral”” (Puebla 522). g

La Iglesia del Brasil ha procurado realizar esa mision.
Dentro de su multiforme accién pastoral, las CEBs sobre-
salen como nitcleo de intensa promocion de la politica en
cuanto al bien comin, en cuanto a la lucha por la supera-
cién de las miultiples formas de marginacion y, sobre todo
en cuanto al esfu~rzo por organizar y concientizar al puej
blo para la participacién.

: El documento “‘Exigencias cristianas de orden politi-
co” de la CNBB, alertaba respecto a esos mismos puntos
llggando a enumerar quince formas concretas de margina:
cién (cf. No. 23) y clamando por una participacidon cons-
ciente en el proceso politico (Cf. No. 25).

4.9 Lucha contra el modelo politico impuesto

Las CEBs han asumido constantemente la lucha con-
trcz el modelo politico elitista impuesto a la sociedad brasi-
leria ' denunciado por la Iglesia. “‘En los Gltimos anos se
agregd una orientacion de la economia para prioridades
favorece_doras de las clases con alto rendimiento, inclusi-
ve mediante formas refinadas de corrupcion y de sobor-

82

no, en oposicion directa a los intereses del pueblo. Un mo-
delo concentrador de rentas y gque estimula un ecasum 1s-
mo sofisticado, en contraste con las carencias basicoe de la
poblacion nos llevo a ser uno de los paises con la mas alta
tasa de desigualdad entre los grupos de mayor y menor
renta, El Papa Juan Pablo II parecia aludir a esta situacion
cuando dijo en la favela de Vidigal: “Haced todo lo posible
a fin de que desaparezca, al menos gradualmente, el abismo
que separa a los excesivamente ricos, poco numerosos, de
las grandes multitudes de pobres que viven en la miseria,
de los que viven en favelas. Haced todo lo posible para que
este abismo no se agrande sino que disminuya, para que ha-
ya igualdad social” (Reflexi6n cristiana sobre la coyuntura
politica, CNBB, 14).

Cuando la Iglesia del Brasil aborda el tema delademo-
cracia, no lo hace refiriéndose a la mera formalidad poli-
tica sino exigiendo una real democracia social. *‘Lia demo-
cracia es objeto del consenso nacional en paises como el
Brasil, marcados por estas formas inaceptables de injusti-
cia social, no consiste solamente en la preservacion de las
libertades politicas. Consiste también en un proceso de in-
corporacion de las grandes masas y formas superiores de
educacién y de capacitacién a un mejor nivel de viday a la
plena participacién en las decisiones publicas (. . .). No po-
demos continuar eludiendo nuestra sensibilidad ética, con
el pretexto de que el desarrollo econ6émico que ha acen-
tuado las desigualdades sociales texrmina por producir el de-
sarrollo social. Hoy todos sabemos que esto no es verdad.
El desarrollo social es algo que tiene que buscarse por sT
mismo; constituye un objetivo especifico que debe ser al-
canzado dentro de ciertas condiciones y, en funcién de ese
objetivo, se debe orientar el desarrollo econémico.

Lo que se halla en el fondo de la presente coyuntura po-
litica, como de toda nuestra generacion, es la espera de las
masas pobres de nuestro pais. Hace afos, décadas, genera-
ciones enteras, que los pobres aguardan el momento de su
participacién. Cuando la nacion estd en crisis, los pobres
tienen que soportar los mayores sacrificios. El fondo del
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problema politico de hoy es la ascensién de las masas po-
bres y marginadas. Hay que saber si, gracias a las reformas
anunciadas, los pobres tendrdn mejores oportunidades para
levantar la voz y hacer prevalecer sus justas aspiraciones.

Ellos saben que la atencién a estas aspiraciones no de-
pende de falta de recursos sino a la falta de decision politi-
ca empenada en librarlos del estado de dependencia y ha-
cerlos capaces de resistir las solicitudes de la movilizacién

electoral” (Reflexi6n Cristiana sobre la coyuntura politica,
CNBB, No. 19-21).

Quien siga de cerca la vida de las CEBs en el Brasil, en-
contrara toda esa tematica reducida a términos populares
e intimamente unida al compromiso en la accién constante
de pequefias y grandes iniciativas.

4.10 Compromiso con la opcién preferencial por los
pobres

La dimensién politica de la vida de las CEBs en el
Brasil también se ha manifestado de una manera indirecta
y especial, a través de la opci6n preferencial por los pobres
que la Iglesia procura concretizar. Aquf es plenamente vili-
da una observacion andloga a la que se hizo en Puebla en la
nota al nimero 272,

El hecho de que la Iglesia nace en medio de los po-
bres, bajo la forma de CEBs conscientes y participantes, es
un hecho esencialmente religioso pero de gran relevancia
politica en la sociedad brasilefia actual. “En la medida en
que la Iglesia, a ejemplo de Cristo, acontece en medio de
los pobres y abraza coneretamente su causa, posibilita, par-
tiendo de su identificacién con ellos y de la solidaridad con
su proyecto histérico, la oportunidad privilegiada para la
conversion profunda de la conducta y de los corazones,
Conversién tanto de los pobres, en vista de su compromiso
fraterno con los demas en la construccién de la nueva SO-
ciedad, como de los otros sectores sociales y especialmente
de los ricos y de los que detentan el poder respecto a su
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compromiso generoso en la lucha solidaria con los pobres.
Asl, la opcién preferencial porlos pohres constituye la pe-
viagogia evangélica liberadara para todos los sectores e la
sociedad” (Directrices Generales de la Accidn Pastoral de
la Tglesia en el Brasil, CNBB, 1983-1986, No. 49; cf. tam
bién No. 41 y 51).

El gran compromiso politico de las CEBs es, por lo
tanto, fundamentalmente el compromiso de la Iglesia con
la liberacion del hombre en Jesucristo y la colaboracion en
la construccion de una sociedad mas justa y fraterna, enun-
ciando asi el Reino definitivo.

“La dimension politica presente asi en la actuacion
de las CEBs, es la misma que debe estar presente en otras
comunidades eclesiales y organismos de evangelizacion. Lo
nuevo que han traido las CEBs ha sido el ofrecer dentro de
la Iglesia un espacio para que el propio pueblo sencilio par-
ticipe en la evangelizacion de la sociedad por medio de la
lucha por la justicia. En ese sentido, las CEBs se han mani-
festado como lugar privilegiado de educacién para la justi-
cia y como instrumento de liberacion’. (Comunidades
Eclesiales de Base en la Iglesia del Brasil, CNBB, No. 63).

4.11 Voz de alerta de la Iglesia en el Brasil

Con el misno empefio con que la Iglesia del Brasi] re-
conoce y estimula la actuacion politica de las CEBs en el
sentido precedente, da una voz de alerta a la fidelidad que
ese tipo de actuacidn supone con relacion a la fe, (Cf. ibi-
dem, No. 64-68). Por eso “‘es necesario volver siempre a
las fuentes eclesiales de la comunidad. Ellas daran constan-
temente ‘“‘una inspiracion de fe, una motivacion de amor
fraterno, una doctrina social a la que el verdadero cristiano
no sélo debe prestar atencion, sino que debe ponerla como
base de su prudencia y de su experiencia, para traducirla
concretamente en categorias de accion, de participacion y
de compromiso”. (EN, No. 38) (Ibidem No. 68).

A esta altura se podria formular una pregunta concre-
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ta. Si la actuacion politica de las CEBs no es la de politica
partidista, por qué sus miembros en la posicién que toman
en las elecciones estdn en la linea casi sistematica de opo-
sicion al sistema vigente? No seria licito esperar de ellos
un pleno pluralismo partidista? Observemos primeramente
que los miembros de la CEBs no se alinean en un tnico
partido determinado, lo que podria suscitar mas facilmente
la sospecha de una opcién ideoldgica o politica partidista
influenciada por las mismas CEBs. Ademds, es verdad que
la critica sistematica al sistema vigente y la consiguiente
postura de oposicion es un hecho comprobado.

Esto, ademads, s6lo deberia crear un cuestionamiento
en la situacion de una real democracia social, econémica y
politica lo que no es, en manera alguna, el caso de la socie-
dad brasilefia. En realidad se trata de una sociedad someti-
da a un sistema elitista, oligdrquico, impuesto ilegitima-
mente a la nacién y que se nutre de la marginacién y de la
miseria de la inmensa mayoria del pueblo. En ese contexto
no es de admirar que quien opta por la liberacion integral
del hombre, opte necesariamente por el cambio del tipo de
sociedad. Cuando las Directrices Generales de la CNBB ha-
blan de la construccién de una sociedad mds justa y frater-
na, parten de una critica profunda de la sociedad actual e
indican 10 (diez) caracteristicas importantes para ello,
siendo por ultimo, justamente los “necesarios cambios es-
tructurales™ (Cf. No. 65 a 71).

4.12 Problema de la politica partidista

Se podria también insistir y preguntar por las reales
dimensiones del compromiso politico de las CEBs trat4n-
dose de politica partidista. La cuestién puede abordarse
bajo varios aspectos, sea desde el dngulo teérico (lo que de-

be ser), sea desde el dngulo histérico (lo que realmente es-
td siendo).

Desde el punto de vista teérico hay una respuesta cla-
ra en cuanto a que las CEBs no pueden confundirse con las
células de un partido politico, Con relacién a las CEBs en
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su situacion concreta e historica, que abarca necesariamen-
te la actuacion de sus miembros, hay dos respuestas sim-
plistas e igualmente insuficientes. La primera seria que
ellas deben dedicarse exclusivamente a la Politica (con ma-
yuscula) v no involucrarse en politica (politica prtidista,
con acento peyorativo). La segunda, considerando gue las
CEBs deben estar comprometidas con la liberacion del
hombre, le sefiala sin mas con un compromiso politico par-
tidista conereto, ‘‘sin el cual no habria acciéon eficaz’’.

En realidad es preciso considerar, ante todo, que no
existe una politica digna (promocién del bien comin) y
una politica indigna (partidista). Mucho menos es verdad
que solo la politica con mayuscula interesaria a la Iglesia
que dejaria a los indignos la politica partidista, condenada
inevitablemente a la manipulacion mezquina, En America
Latina, mas que en otras regiones, es necesario recuperar
la imagen correcta de la actividad politica en sus diversos
niveles, una vez que en nuestro continente los autoritaris-
mos y los militarismos se empenan fuertemente en desa-
creditar la clase politica para hacer aceptable el secuestro
del poder politico en beneficio propio.

No existe politica del bien comun sin politica parti-
dista, que es la mediacion indispensable de la realizacion
de aquella en la sociedad. Pablo VI afirma ‘“Tomar en se-
rio la politica en sus diversos niveles —local, regional, na-
cional y mundial—, es afirmar el deber del hombre, de to-
dos los hombres, de reconocer la realidad concreta y el va-
lor de la libertad de escoger que le es proporcionada para
buscar realizar en comun el bien de la ciudad, de la nacién
y de la humanidad’ (O.A. No. 46).

El mismo Papa al decir que no pretende proponer mo-
delos y soluciones concretas ‘‘no renuncia a la mision de la
Iglesia de colaborar en el perfeccionamiento de modelos
siempre menos injustos y mas humanos. Pero él invierte el
camino. El movimiento no debe partir de la cipula de una
Iglesia tutelar, aun no liberada de un clericalismo residual.
El movimiento debe partir de las bases, de las comunida-



des cristianas que viven en los modelos diversos de la socie-
dad pluralista” (Pierre Bigé y Fernando Bastos de Avila, Fe
Cristiana y Compromiso Social, pag. 204). Y mas adelante
afirman los mismos autores que “‘La apelacion de Pablo VI
encontrd eco hasta en las mas humildes comunidades de
base, cuyo creciente proceso de concientizacion politica
empieza a amenazar, como un fenémeno sismico, la tran-
quilidad de las viejas oligarquras (Cf. pdg. 205).

El cristiano comprometido no puede hurtarse al com-
promiso politico partidista. Esto es tanto mas verdadero
con relacion a los laicos (GS —43). Corresponde a su condi-
cién laica constitulr y organizar partidos politicos con
ideologia y estrategia adecuadas para alcanzar sus legitimos
fines’ (P. 524). No olvidemos que las CEBs son comunida-
des de cristianos laicos que estdn unidos a los pastores; que
cuentan con la presencia canstante o esporadica de un mi-
nizfry ordenado, pero que en su ritmo de vida el conteni-
do de la reflexion, celebracién y compromiso, expresan la
vida del laico, fiel a Jesucristo. Es inevitable y muy positi-
vo que descubran en su compromiso que ‘“‘la politica es
una manera exigente ——si bien no la tinica — de vivir el com-
promiso cristiano al servicio de los demas” (0.A. 46).

4.13 Conciencia y compromiso polftico-partidista

La conciencia politica lleva, naturalmente, a un buen
numero de miembros a un compromiso politico-partidista.
Antes del compromiso partidista muchos de esos miembros
y lideres de las CEBs ejercieron intensa actividad en movi-
mientos populares. En las periferias urbanas y en las zonas
rurales mas concientizadas esos movimientos surgieron en
numero creciente en los afios finales del régimen dictato-
rial, como instrumentos de lucha del pueblo por una socie-
dad mas justa. Sucedieron a los tiempos de intensa actua-
cion politica como “concientizacién promovida por las
CEBs en los afios de represion. (Cf. Comunidades. Iglesia
en la Base, estudios de la CNBB 3, pag. 30s). Los movi-
mientos populares son de diferente naturaleza, desde sindi-
catos hasta pequefias organizaciones de barrio, de calle
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(movimientos del costo de la vida, albergues, club de ma-
dres de familia, movimientos de habitantes de favelas y
otros, reivindicativos). Ellos fueron y contintian siendo ca-
nales de actividad politica, no partidista, pero siempre de
critica al status quo. En muchos casos nacieron de las
CEBs y fueron dirigidos por los mismos animadores. En ge-
neral, el tiempo y el desarrollo historico de esas luchas co-
laboraron a esclarecer la necesaria distincion entre las
CEBs y los movimientos populares. ““Sin destruir los lazos
fraternos y sin perjudicar los pasos dados, es necesario
mantener clara la distincion entre CEBs y movimientos po-
pulares. Estos son movimientos sociales entre las clases
mas pobres, y sus objetivos son la liberacién y promocion
socio-politica del pueblo. No son movimientos de Iglesia,
no dependen de ella en su organizacion y actuacion y tie-
nen plena autonomia con relacion a la misma. Las CEBs
tienen que tomar conciencia de ello para no ocupar un
espacio que no es suyo e imprimir un ritmo de vida ecle-
sial a un movimiento secular. De la misma manera, las
CEBs perderian su identidad si, para acomodarse a esos
movimientos populares, alterasen su modo de vida y sus
valores explicitos de fe”. (Comunidades de Base — CNBB,
No. 76).

4.14 Riesgos

Siempre existen los riesgos de confundir politica y
comunidad eclesial. Estos son tedéricamente mayores con
relacion a la comunidad de base por tratarse de una estruc-
tura pequena y de organizacion fragil. La practica ha de-
mostrado, ademas, que las CEBs llegan a un nivel de con-
ciencia dificilmente alcanzado por otras comunidades ecle-
siales. En este sentido el riesgo tedrico mayor se revelé me-
nor en la practica. Como conjunto, las CEBs defendieron
su identidad frente a la embestida de partidos y grupos po-
liticos, cosas que otras organizaciones de Iglesia no siem-
pre lograron,

Lo que la observacion directa sobre la vida de las
CEBs demostrd queda igualmente claro al considerar las
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reflexiones realizadas en los encuentros inter-eclesiales.
Desde 1975 se han efectuado cinco veces, reuniendo un
nimero siempre mayor de participantes. Evidentemente
no representan toda la vida de las CEBs del Brasil y mucho
menos todo el contenido de la pastoral de las mismas, Cons-
tituyen, sin embargo, marcos originales y muy importantes
de su marcha. Sin duda alguna relinen a los miembros de
las CEBs socialmente, mds conscientes y politicamente mas
comprometidos. Los resultados de esos encuentros estdn
ampliamente documentados en SEDOC (anos 1975, 1976,
1978, 1979, 1981, 1983). Particularmente el encuentro de
Itaici’ en 1981 bajo el titulo “CEBs, pueblo de Dios que
se organiza’’ trato el problema de lo politico v sus relacio-
nes con las CEBs.

Lo que se nota es que mas que una euforia ciega los
participantes se muestran preocupados y particularmente
reticentes con relacion a los partidos politicos y a las opor-
tunidades de un compromiso real que puedan ofrecer a
los cristianos que quieren luchar por la liberacion integral
del pueblo. Hay temer de que la reorganizacion partidista
no pase de una estrategia del sistema para disminuir el
potencial de lucha del pueblo organizado en sus movi-
mientos, llevando sus lideres a partidos distantes de las
aspiraciones populares. Poco a poco va surgiendo la nocion
de que la politica partidista v los partidos son herramientas
que, al lado de tantas otras, pueden servir para promover la
lucha por la justicia y hacer brotar una nueva sociedad.

El documento final del encuentro llamado Carta de
Itaici™, afirma en lenguaje sencillo y claro: “Unc de los
puntos de mayvor atencion fue referente a nuestra partici-
pacion politica, ya que encontramos que la politica es lo
que mas influve en la vida social. Procuremos aclarar nues-
tras ideas en este punto. La politica es un arma poderosa
que tenemos para construir una sociedad justa en la forma
en que la quiere Dios. Pero esa arma se esta usando mal en
manos de los que nos explotan. La accién politica buena
es la que empleamos para organizarnos en la justicia v para
crear un nuevo relacionamiento entre las personas y los
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grupos. Lia accion politica es buena cuando nos unimos pa-
ra defender nuestra vida de los mentirosos y explotadores,
quienes lo hacen por medio de asociaciones de barrio, sin-
dicatos y otras formas de organizacion popular. No debe-
mos temer entrar en politica, porque de lo contrario sere-
mos derribados y enganados por los politiqueros expertos
v enganadores. Jesus dice que debemos ser sencillos como
la paloma y prudentes como la serpiente. Por eso, debemos
discutir entre nosotros los programas y la practica de los
partidos politicos, descubrir cudles son los intereses que
ellos defienden, cudl el cambio que proponen...” Y mas
adelante agrega:. “También encontramos que la comuni-
dad eclesial de base no es ni puede ser un nticleo partidista,
pero si es el lugar donde debemos vivir, profundizar y cele-
brar nuestra fe, donde debemos confrontar nuestra vida y
nuestra practica con la luz de la Palabra de Dios, para ver si
nuestra accion politica esta de acuerdo con el Plan de Dios.
En la CEB debemos buscar la fuerza para animarnos en la
lucha, sea en el barrio, sea en el campo, sea en el mundo
del trabajo, sea en el partido politico™. (Cf. Carta de Itaici.
en Revista Eclesiastica Brasilena, 41; fasc. 162, pag. 3465
Cf. en la misma Revista los articulos de J.B. Libanio: “Igle-
sia. Pueblo oprimido que se organiza para la liberacion, 41,
fas. 162; pag. 279-311 vy de Luis Alberto Gomez de Souza.
“La politica partidista en las CEBs”. REB, 41, fasc. 164,
pag. 708-727),

En determinado momento de reorganizacion partidis-
ta nacional, hubo quienes temieron por la suerte de las
CEBs. Esto sucedio cuando algunos lideres sindicales au-
ténticos sorprendieron los esquemas oficiales de ‘“‘apertura
politica” con la organizacion de un partido proveniente de
bases populares. Por su objetivo oficialmente declarado
(superar la expoliacion de las masas trabajadoras y la mar-
ginacion del pueblo), por el lugar social de donde surgieron
(las clases populares, los barrios pobres y la periferia), por
sus origenes mas proximos (sindicatos, movimientos popu-
lares, élites comprometidas en el proceso de la lucha so-
cial), por la metodologia empleada (valoracion de la parti-
cipacion popular), ese partido tenia una serie de elementos
comunes, en cierto sentido, con la CEBs. Eso parecia re-
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presentar un peligro inminente de envolvimiento y coop-
tacion de la red de comunidades eclesiales de base, destru-
yendo su identidad. El peligro no se convirtié en realidad.
En diversas partes del pais y en la regién Centro Sur in-
dustrializada, cuna de ese partido, las CEBs no se dejaron
seducir. Inclusive sus miembros considerados individual-
mente, se distribuyeron en los varios partidos existentes.
La sabiduria de los pobres no se deja fdcilmente enganar
como podria parecer a primera vista a los letrados.

4.15 Sentido-cristiano y eclesial

Esa misma sabiduria o sentido cristiano eclesial es,
igualmente, el mayor antidoto frente a los riesgos de des-
figuracion o manipulacion de las CEBs en el sentido de
ideologias contrarias a la fe. El pueblo sencillo, educado en
la lucha cotidiana, ha aprendido a desconfiar de los que,
venidos de afuera, se presentan con mensajes sencillos y
enganadores. Se tiene muyv clara conciencia de que el
riesgo puede surgir de parte de agenles de pastoral compro-
metidos y de animadores desprevenidos, Conscientes de
ello, declaran los Obispos: “"Aqui’ también nuestra palabra
se dirige mas directamente a los animadores v agentes de
pastoral de las comunidades. El mismo pueblo no conse-
guiria separar a Dios y la salvacion en Cristo, de su lucha vy
su marcha. A los agentes de mayor categorra les corres-
ponde, con amor evangélico, velar para que ideologras ex-
tranas vy manipulaciones politicas, no desfiguren la comuni-
dad™ (Comunidades Eclesiales de Base en la Iglesia del
Brasil, No. 68).

En el transcurso de esos anos hay Obispos que cono-
cen €asos en que un animador de CEBs, sacerdote o no,
se dejo enganar por una opcion ideologica incompatible
con la vivencia eclesial, o por una accion meramente po-
litico-partidista. L.o que no se conocen son casos en que la
comunidad eclesial haya seguido esas opciones. El comun
desdoblamiento de esas situaciones ha sido el progre-
sivo desligamiento del dirigente hasta su total separacion
de la comunidad. Esta. después del periodo mas o menos
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tenso y dificil, prosigue en su marcha.

El tiempo traera todavia uno que otro dato intere-
sante sobre el problema de las CEBs y la politica. En qué
forma los miembros de las CEBS realizardn la actuacion con
movimientos populares y su vivencia de comunidad? Son
pocos pero existen. Tradicionalmente la Iglesia no ha en-
contrado instrumental adecuado para acompanar a los mi-
litantes cristianos que asumieron compromisos politicos
partiendo de una opcion de fe. .Conseguiran las CEBs dar
ese acompailamiento y apoyo necesario?

4.16 Conclusion

Iniciamos estas reflexiones recordando el gran signi-
ficado de las CEBs para la Iglesia del Brasil. Al finalizar
queremos anotar que ese interés traspasa hoy las fronteras
de la Iglesia. Las CEBs son noticia frecuente. No por su
contenido eclesial, sino precisamente por su significado po-
litico. Sobre todo los grandes medios de comunicacion gque
estan mas ligados a las clases dominantes, buscan incesante-
mente relacionar las CEBs con cualquier deformacion ideo-
l6gica de la fe cristiana: con todo lo que pueda, real o ima-
ginariamente, suscitar cualquier recuerdo del comunismo
internacional. Esos ataques nada tienen que ver con el celo
por la pureza de la fe o la autenticidad de la evangelizacion.
Sus autores son demasiado conocidos como frutos de la so-
ciedad liberal atea o como representantes de intereses de
las clases aferradas a sus privilegios. Son atagues promovi-
dos por razones claramente ideologicas y politicas. Su exis-
tencia y su virulencica comprueban a su modo la importan-
cia de la dimensién politica de las CEBs y la seriedad de su
compromiso.

Los Obispos del Brasil concluyen su documento sobre
las CEBs afirmando: **. . . con frecuencia lo que se nota es
la total desinformacion., el deseo de manipulacion, cuando
no la intencién de hacer de las CEBs el blanco de los ata-
ques generales dirigidos a la Iglesia. En realidad, lo que es-
t4 en discusién, es la mision de la misma Iglesia. Lo que en
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las CEBs se repudia no son ellas en si mismas sino el proce-
so de evangelizacion vuelto hacia la critica profética de las
injusticias, empenadas en la construccion de una sociedad
mas fraterna. Las CEBs, en forma sencilla y eficaz, han
conseguido practicar mas intensamente las exigencias de la
doctrina social de la Iglesia. Ellas hacen que sea visible el
compromiso con los pobres. Su propia existencia y su ac-
tuacion es una denuncia de la injusticia social que roba a
los pobres su voz y su voto. Si las CEBs sufren persecucion
es a causa de la Iglesia, y del Evangelio vy asi se constituyen
herederas de la bienaventuranza’ (Comunidades Eclesiales
de Base de la Iglesia del Brasil, No. 91-92).
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Dividiendo el presente ensayo en dos partes, estudia-
remos primero nociones en el uso comun y corriente de la
palabra “‘pueblo”’. Seguird, después, un dificil ensayo de
nuevos conceptos, supremamente ideologizados, que es-
tdn apareciendo principalmente en el area eclesiologica y
pastoral de América Latina,

5.1 Concepto comiin

En tres secciones iniciaremos con los elementos gene-
rales que se acostumbra recordar cuando se emplea el voca-
blo “‘puebls’’. Después entraremos directamente a la parte
de la Teologia que nos habla del Pueblo de Dios. Y para
preparar el contexto en el cual nacen las actuales elucubra-
ciones en torno al cencepto de ‘pueblo”’, recogemos, en
tercer lugar, algunos elementos, sobre todo a partir de la
Revolucion Francesa, que prepara la coyuntura historica
de la cual surgi6 el ‘““analisis marxista’” que seria asumido
por ciertas corrientes teologicas ‘‘de liberacién’’ del pueblo
oprimido que, para ellos, sera simplemente “‘el pueblo’.

5.5.1 Elementos para una nocién general

El diccionario Aurelio (el “‘medio”) indica para la pa-
labra “pueblo’ nueve acepciones:

1. Conjunto de individuos que hablan (en regla) la

ma lengua, tienen las mismas costumbres y hahitos
idénticos, afinidades de intereses, historia y tradi-
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ciones comunes.
2. Los habitantes de una localidad o region.
3. Poblado, pequena aglomeracion urbana, lugarejo.
4. Aglomeracion de gente, multitud.
5. Plebe, por oposicion a los nobles.

6. Ralea, la clase mds baja de la sociedad, el refugio
social,

7. Gran niimero, cantidad (sentido figurado).
8. La familia (en el Brasil)

9. Las personas que nos rodean, los colegas. los ami-
gos, los compafieros.

Los sociologos tienen cuidado de hacer estas aclara-
ciones (1):

1. Pueblo no es poblacién (conjunto de habitantes de
un espacio o zona geografica determinada), que es
el presupuesto de pueblo, su materia. Exigen para
el concepto de pueblo cierta cohesion, union inter-
na, consciente o inconsciente, producto de un pro-
ceso historico integrador. Por eso se habla del tem-
peramento, de la idiosincrasia o de la vitalidad de
un pueblo, cosa que no se dice de la poblacién.,

2. Pueblo no es raza (conjunto de hombres con carac-
teres biologicos comunes, determinados por la he-
rencia). La comin estirpe, lengua, religion, cultura,
etc. son elementos de importancia para formar el

pueblo, pero insuficientes para definir su naturale-
za.

3. Pueblo no es nacién (conjunto de hombres con vo-

100

luntad politica relativamente unitaria).

Esta delimitacion negativa y parcial del pueblo puede
ser complementada positivamente mediante una definicién
del mismo como ‘‘conjunto de hombres unidos que tienen
como base la comin gestion y participacién en una misma
cultura’ (2).

5.1.2. El concepto biblico y teologico
5.1.2.1. Antiguo Testamento

En el Antiguo Testamento, Israel es el Pueblo de Dios.
Las dos palabras hebraicas goy y am designaban original-
mente el mismo concepto de ‘‘pueblo” v ‘‘nacion”. Pero
después, el término em (en singular) se uso preferentemen-
te para designar al pueblo de Israel v el goy (en plural,
goyim) indicaba los otros pueblos, los ‘‘gentiles’’. En la ver-
sion griega de los setenta el am paso a ser lads v el goyim
qued6 como ethné (plural de ethnés). Al lado del vocablo
fundamental am (laos — pueblo) el Antiguo Testamento
usa otros términos como eddh (multitud, con lazo comuni-
tario), quhdl (asamblea o comunidad reunida para el culto)
v migrd (convocacion). En la version griega el eddh fue tra-
ducido preferentemente por la palabra synagogé, el quhadl
quedd ekklesia v el migrd recibié varias designaciones, co-
mo synagogé y ekklesia. Los setenta dieron a la palabra
ekklesia un valor religioso que en el mundo griego signifi-
caba la asamblea del démos (conjunto de los habitantes li-
bres de la pélis), que tenia un valor profano y politico.

Este Pueblo de Dios es fruto de una especial providen-
cia divina, Iahwh escogié a Abraham y le prometio abun-
dante descendencia, Su eleccion no se debe a su renombre,
fuerza o méritos (Dt 7, 7; 8, 17, 9, 4;1s 48, 12). A la idea
de la eleccién divina se uni6 la de Alianza: “Me volvere ha-
cia vosotros y os haré crecer v multiplicar y confirmaré mi
alianza con vosotros... Estableceré mi habitacion en medio
de vosotros y no os rechazaré jamas. Estaré en medio de
vosotros, seré vuestro Dios v vosotros seréis mi pueblo”
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(Lv 26, 9-12). Es solemne el “dia de la asamblea’ (en grie-
go: heméra tés ekklesias), al cual se refieren cuatro textos
del Deuteronomio (4,10;9,10;10, 4; 18, 6), cuando Dios
mandé a Moisés convocar el pueblo en asamblea y le entre-
g6 las tablas de piedra con los diez mandamientos y fue se-
llada ritualmente la Alianza de Iahweh con el pueblo Israe-
lita. A partir de aquel dia, este pueblo fue constituido por
Dios en “Iglesia de Dios’’ (ekkesia tou Theou), un pueblo
consagrado a Dios en medio de otros pueblos de la tierra,
como portador de las promesas y bendiciones dadas antes
a los patriarcas y también de la revelacion divina y la espe-
ranza mesianica.

La iniciativa, pues, es unicamente de Dios. En el Deu-
teronomio la teologia del Pueblo de Dios recibio su-desa-
rrollo sistemadtico. “‘Pues tu eres un pueblo consagrado a
Iahweh tu Dios; fue a tI' a quien Iahweh tu Dios escogio
para que pertenecieras a €l como su pueblo propio, entre
todos los pueblos que existen sobre la faz de la tierra. Si
Yahweh se inclind hacia vosotros y os escogio, no fue por
ser el mas numeroso de los pueblos — al contrario: sois el
menor entre los pueblos—sino porque lahweh os ama y
para mantener la promesa que habia jurado a vuestros pa-
dres” (Dt 7,6-8).

A pesar de las infidelidades de Israel, Dios siempre,
por libre y gratuita bondad, quiere restablecer sus antiguas
relaciones de manera inalterable e indisoluble, nueva y de-
finitiva: “Ellos seran mi pueblo y yo seré su Dios. Les daré
un corazon Unico y un camino Unico para que me teman
todos los difas, para su bien y el de sus hijos, después de
ellos. Sellaré con ellos una alianza eterna por la cual no de-
jaré de seguirlos para hacerles el bien”’ (Jr 32, 3840), Este
es el contenido esencial de las repetidas promesas proféti-
cas de un Pueblo de Dios escatologico (esto es: de la era
mesianica). Cf. Jr 24, 7; 30, 22; 31, 1.33; Ez 11, 20; 14,
11,36, 28; 37, 23.27; 0s 2,3.25; Zc 8,8; 13, 9).
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5.1.2.2 Nuevo Testamento

En muchos pasajes del Nuevo Testamento se percibe
que la Iglesia de los Apostoles tiene conciencia de ser preci-
samente este Pueblo de Dios escatolégico anunciado por
los profetas. Cf. Act. 15, 14; Tt 2, 14; y sobre todo, 1 Pe
2, 9 ss, donde varios textos del Antiguo Testamento son
combinados y relacionados con la incipiente comunidad
cristiana. San Pedro resalta cuatro predicados con ricas
resonancias para describir la gloriosa vocacion y el estado
finico en su género: ‘‘raza elegida, sacerdocio real, nacion
santa, pueblo de su particular propiedad, a fin de que pro-
claméis las excelencias del que os llamo de las tinieblas a su
luz maravillosa’. E inspirado en Oseas, Pedro continiia en
su entusiasmo: ‘“Vosotros, que antes no érais pueblo, pero
ahora sois el Pueblo de Dios, que no habfais alcanzado mi-
sericordia, pero ahora la alcanzasteis™.

La férmula fundamental del Antiguo Testamento
(“Yo seré su Dios y ellos serdn mi pueblo™) se cita varias
veces en el Nuevo Testamento relacionada con la nueva si-
tuacién creada por Jesucristo. Cf. 2 Cor 6, 16; Hb 8, 10;
Ap 21, 3. La Carta a los Hebreos (8, 8-12) cita hasta el tex-
to completo de Jr 31, 31-34, con el fin de mostrar que esta
gran profecia se cumplio en la “Nueva Alianza”.

Jestis murié6 “no sélo por la nacion (judaica) sino
también para congregar en la unidad a todos los hijos de
Dios dispersos’ (Jn 11, 52) v derribar el muro que separa-
ba a Israel de las otras naciones (Ef 2, 14) v, en esa forma,
inauguro la nueva economia en la cual se convoca un nue-
vo Pueblo entre todos los pueblos (Hech 15, 14), de modo
que los que antes no eran su pueblo lo sean ahora (Rm 9
25 s; 1 Pe 2, 10) y participen de la herencia de los santifi-
cados (Hech 26, 18). Este nuevo Pueblo santo constittui-
do por Jesueristo es, pues, integrado por personas ‘‘de to-
das las tribus, pueblos, naciones y lenguas” (Apoc 5, 9;
7,9;11, 9; 13, 7; 14, 6), desapareciendo toda discrimina-
¢ion entre unos y otros. “No hay judio, ni griego, ni escla-
vo, ni libre; no hay hombre ni mujer; pues todos vosotros



s6is uno solo en Cristo Jesus. Y si vosotros sois de Cristo,
entonces sois descendientes de Abraham, herederos segun
la promesa” (Gal 3, 28-29).

5.1.2.3 Vaticano 11

Asi ensefia el Coneilio Vaticano II: “Fue Cristo quien
instituy6 esta nueva alianza, es decir, el Nuevo Testamento
en su sangre (Cf 1 Cor 11, 25), convocando un pueblo de
entre los judios v los gentiles, que se condensara en unidad
no segun la carne, sino en el Espiritu v constituyera un
nuevo Pueblo de Dios’ (LG 9a). Y aclara despues: “Este
pueblo mesianico, aunque de momento no contenga a to
dos los hombres, y muchas veces aparezca como una pe-
quefia grey, es, sin embargo, el gérmen firmisimo de uni-
dad, de esperanza y de salvacion para todo el género huma-
no, Constiturdo por Cristo en orden a la comunion de vida,
de caridad v de verdad, es empleado también por El como
instrumento de la redencion universal y es enviado a todo
el mundo como luz del mundo vy sal de la tierra” (LG 9b).

Este Pueblo de Dios de la Nueva Alianza es la Iglesia
(UR 2b). “La Iglesia vive en misterio de comunion como
Pueblo de Dios’, ensefia el Documento de Puebla (n. 232,
titulo). Pero es “‘otro pueblo”, que ‘‘acompaia con su his-
toria a nuestros pueblos naturales” (n. 234). Y entonces,
en un admirable resumen, los Obsipos reunidos en Puebla
nos ofrecen los elementos centrales del concepto teologico
de “pueblo” cuando aplicamos el término a la expresion
Pueblo de Dios: “La Iglesia es un pueblo universal, desti-
nado a ser ‘luz de las naciones’. No se constituye por raza
ni por idioma ni por particularidad humana alguna. Nace
de Dios, por la fe en Jesuecristo. Por eso no entra en pugna
con ningun otro pueblo v puede encarnarse en todos, para
introducir en sus historias el Reino de Dios” (n. 237).

El relacionamiento de toda la humanidad con el Pue-
blo de Dios, es entendido por el Concilio Vaticano II asi:

a) Todos los hombres son llamados por Dios para perte-
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necer al nuevo Pueblo de Dios (LG 13a). Todos, en
efecto, nacen con esta vocacion o invitacion divina y
la Providencia del Padre esta sobre todos y cada uno
para que en ellos se cumpla el designio divino.

b) El ser humano invitado por Dios, se hace miembro del
Pueblo de Dios por la fe en Cristo y mediante el bau-
tismo (LG 14a).

¢) Son plenamente incorporados al Pueblo de Dios los
que, teniendo el Espititu de Cristo aceptan la totali-
dad de su organizacién y los medios de salvacion en
él instituidos y en su estructura visible — regida por
Cristo a través del Papa y de los Obispos — se unen
a El por los vinculos de la profesion de fe, los sacra-
mentos, el régimen y la comunidn eclesiasticos (LG
14b).

d) Los bautizados no catolicos se integran al Pueblo de
Dios de modo mds o menos pleno o perfecto, segiun
los elementos de satisfaccion y de verdad que conset-
varon cuando se separaron de la unidad wisible del
Pueblo de Dios (Cf LG 8b, 15; UR 3b).

e) Los no bautizados que sin culpa ignoran el Evangelio
de Cristo v su Iglesia, pero buscan a Dios con corazon
sincero y se esfuerzan bajo el influjo de la gracia en
cumplir con las obras de su voluntad, conocida por el
dictamen de la conciencia, pueden conseguir la salva-
cién eterna; ellos se ordenaron de varios modos al
Pueblo de Dios, sin ser miembros de él (LG 16).

f)  Otros son frustrados en su vocacién y ordenacion al
Pueblo de Dios en la medida en que voluntariamente
resisten a Dios que habla en sus corazones (GS 14b,
16).

Nota:

Al lado de la expresion Populus Dei enconiramos en los docu-
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mentos del Vaticano II frecuentemente el vocablo ‘“Pueblo”,
generalmente como sinénimo de ‘‘fieles’’. Por ejemplo, en la
SC, cuando pide ‘“Impulsar las aclamaciones del pueblo” (n
30), cuando habla de las misas ‘‘con asistencia del pueblo’ (n
49), cuando manda ‘“‘leer al pueblo las partes mas importantes’’
(n. 63), etc. Pero el mismo vocablo también se usa para desig-
nar al “pueblo’’ en el primer sentido comun que el Diccionario
Aurelio le da, como cuando se refiere a los ““valores y dotes de
espiritu de las diversas naciones y pueblos’’ (n. 37), cuando ha-
bla ‘‘de la indole de cada pueblo’” (n. 65); o cuando en la LG
declara que ‘‘el Gnico Pueblo de Dios se extiende a todos los
pueblos de la tierra’ (n. 13b), o que ‘‘el Pueblo de Dios no es
solo la reunion de los diversos pueblos’™ (n. 9b), de las “pro-
fundas raices en el pueblo’ (n. 15d), de la ‘“‘sabiduria de los
pueblos’ (n. 40b), etc.

Es evidente que en este modo de hablar el vocablo ‘‘pueblo no
tiene ninguna relacion especial con los ‘‘pobres’’,

Tal empleo de la palabra ‘‘pueblo’’ se encuentra igualmente en
el Documento de Puebla. AsT, en el n. 444 leemos: ‘‘Entende-
mos por religidon del pueblo, religiosidad popular o piedad po-
pular el conjunto de las creencias profundas y marcadas por
Dios, de las actitudes basicas que derivan de esas convicciones
y las expresiones que las manifiestan. Se trata de la forma o de
la existencia cultural que la religion adopta en un pueblo deter-
minado. La religion del pueblo latinoamericano, en su forma
cultural mas caracteristica, es expresion de la fe catolica. Es un
catolicismo popular’’. Nada insinta que se trate de pobres sola
mente. En el n, 445 Puebla habla de la matriz culiural “de la
cual nacen nuestros puebles’’. El n. 447 explica que ‘“‘esta reli
gion del pueblo abarca todos los sectores sociales’. As{ puede
decir en el n. 449: “Una vez que esta realidad cultural abarca
sectores sociales muy extensos, la religion del pueblo tiene la
capacidad de congregar muititudes. Por eso, en el ambito de
la piedad popular la Iglesia cumple con su imperative de uni
versalidad dalo que se destina a fodos, no sélo a ios pobres u
oprimidos.

5.1.2 4 Cdodigo de Derecho Canonico

Conforme al nuevo Codigo de Derecho Canénico (ce.
204-205) el Pueblo de Dios de la Nueva Alianza esta cons-
tituido por el conjunto de los fieles cristianos que incorpo-
rados a Cristo por el bautismo participan de diferentes mo-

dos en la funcién sacerdotal, profetica y real de Cristo y
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son llamados a desempefar, cada uno seglin su condicion
la mision que Dios confio a la Iglesia en el mundo. Esta
Igiesia subsiste en la Iglesia Catolica gobernada por el suce-
sor de Pedro y por los Obispos én comunion con El Esta
constituida y organizada en este mundo “‘como sociedad’".

El Documento de Puebla aclara con excelente racioci-
nio: “al concebirse a si misma como Pueblo, la Iglesia se
define como una realidad en medio de la historia que cami-
na hacia una meta atin no alcanzada. Por ser un Pueblo his-
térico, la naturaleza de la Iglesia exige visibilidad a nivel de
estructuracion social. . . La acentuacion del rasgo historico
destaca la necesidad de expresar dicha realidad como insti-
tucién. Tal caracter social-institucional se manifiesta en la
Iglesia a través de una estructura visible clara, que ordena
la vida de sus miembros, precisa sus funciones y relaciones,
sus derechos y deberes’” (nn. 254-256).

Para ello el Pueblo de Dios tiene su propio ’de'recho
constituido y claramente definido, que se llama Codigo de
Derecho Canonico.

El nuevo Derecho Canénico denomina los miembros
del Pueblo de Dios “christifideles”: fieles a Cristo. Esta es
su condicién fundamental y constituyente. El canon 207,
1 aclara que por institucién divina hay entre los fieles (el
“pueblo”) “ministros sagrados”, que en el derecho son lla-
mados también ‘‘clérigos’’; los demds fieles se denominan
“laicos’’. En ambas categorias hay fieles que por la profe-
sién de los consejos evangélicos se consagran a Dios y sir-
ven a la misién salvifica de la Iglesia; son llamados ‘religio-
sos”’.

Este es el Pueblo de Dios. Tiene un sentido teolégico
claramente precisado.

5.1.3 El concepto juridico-politico

5.1.3.1 Siglos XVIII y XIX
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Un analisis historico del actual concepto juridico-po-
litico de pueblo, nos lleva a la Revalucion Francesa. Esta
Revolueion rompio los cuadros jerarquicos que venian de
la Edad Media. Habia diferenciacién por nacimiento, siste-
ma de estrato social, escasa movilidad social. Surgieron en-
tonces nuevos criterios de diferenciacién, caracterizados
por la progresiva eliminacion de las diferencias entre indi-
viduos ante la ley y por su encuadramiento en grupos so-
ciales abiertos. El pueblo comienza a ser un concepto nive-
lador. Desaparece el universo integrador de la polis griega
(restringido a ciudadanos libres). Se impone la nocién de la
igualdad de las personas. En el siglo XVIII el pueblo se au-
to-afirma soberano, pero continia siendo ‘el pueblo de
los ciudadanos’. Entre tanto, al lado de la igualdad juridi-
ca comienzan a aparecer profundas diferencias de propie-
dad, estado, instruccion, etc.

La configuracion del pueblo que nace de la Revolu-
cion de 1789 corresponde a una particular clase social:
la burguesia o el asi llamado ‘‘tercer estado”’, que se levan-
ta ante los sectores aristocraticos para reclamar una serie
de derechos. El caracter eminentemente productor de es-
ta nueva clase la hace activa y creadora en la sociedad hasta
el punto de llegar a identificarse con la nacién. Separaban
asi al Estado de la persona del Rey e inauguraban un go-
bierno representativo, con un sistema de sufragio. Los re-
volucionarios franceses rechazaban las prerrogativas y los
privilegios de la aristocracia y establecian un gobierno de
ciudadanos, dando, de esta manera, respuesta a las exigen-
cias igualitarias. El “tercer estado’ alegaba su condicion
de clase esencialmente laboriosa, exigiendo participacion
en la estructura del poder. La posterior evolucion de la vi-
da econdémica y el desarrollo de los principios inspirado-
res de la Revolucion (libertad, igualdad, fraternidad) am-
pliaban el concepto del pueblo, llegando a abarcar clases
sociales diferentes de la burguesia.

La progresiva industrializacion y los cambios en las
técnicas de produccion (a fines del siglo XVIII y durante
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el siglo XIX) atraian a las ciudades grandes multitudes de
poblacion que, arrancadas de familia rural, se vieron some-
tidas a las vicisitudes del régimen econémico de *‘laisser
faire”” o ley de la oferta y la demanda, de la cual naci6 el
moderno sistema capitalista. Formaronse asi verdaderos
ejércitos de gente que nada posefa, de masas trabajadoras
cuyas condiciones materiales de existencia frente a las del
propietario, revelaban la insuficiencia de la formulacion del
principio de igualdad y de la libertad juridica.

A partir de esta nueva coyuntura historica la imagen
del “pueblo de los ciudadanos” tendia a ser sustituida por
otra mas préxima a las nuevas y concretas circunstancias
econémico-sociales. Comenzaba a surgir ‘el pueblo de los
trabajadores’’.

5.1.3.2 En el marxismo

Karl Marx (1818-1883) surge en este contexto. El vefa
que la concentracion progresiva de la produccion y la
acumulacién de los capitales engendraban unidades econé-
micas cada vez mas potentes, a las cuales los pequenos in-
dustriales, los pequefios comerciantes, las personas que po-
sefan alguna renta, los artesanos y los campesinos, serian
incapaces de resistir, transformandose también ellos en asa-
lariados de las grandes empresas. Marx vislumbraba asi la
aparicion de un nuevo pueblo: el proletariado, la clase na-
cida de la inevitable (asi pensaba él), descomposicion del
sistema capitalista. Acerca de este nuevo pueblo hizo Karl
Marx algunas previsiones: en virtud de la implacable accion
de la dialéctica historica, el proletariado iniciara la necesa-
ria Revolucion Social, suprimiendo la propiedad privada
de los instrumentos de produccion e instituyendo un nue-
vo orden social con régimen socialista. De este modo, pro-
fetizaba Marx, se desvanecera toda posiblidad de explota-
cion de las clases trabajadoras y la acumulacion del capital
en pocas manos. Con la descomposicion del capitalismo de-
sapareceran también las varias formas de alienacion. La hu-
manidad se reconciliara consigo misma. Sera también el fin
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del movimiento dialéctico de la historia o, mas exactamen-
te, el comienzo de una era indefinida, caracterizada por la
continua sucesion de generaciones humanas en idilica paz
y armonia. . . En su nocion sobre el hombre no habia lugar
para la doctrina cristiana sobre el pecado original y sus
consecuencias. Declaradamente ateo, desconocia los desig-
nios del Senor de la historia humana.

En la concepcion marxista la palabra “pueblo” abar-
ca todas las clases sociales interesadas y objetivamente ca-
paces de realizar el progreso social y conducir la humani-
dad a la utopia comunista. Todos los otros son considera-
dos ‘“‘enemigos del pueblo”’. AlGn la mayoria absoluta de
una nacion.

Entre tanto, para ser pueblo o proletario en el sentido
marxista, no basta ser simplemente asalariado o pobre. Su
existencia social debe ser determinada por una conciencia
especifica: la de ser revolucionario. ““El proletario sera re-
volucionario o no serd nada’’. Su ideologia basica es la
gran y necesaria Revolucion Social, que consiste esencial-
mente en liberar al pueblo de los grillos del capitalismo a
fin de llevarlo a la convivencia fraterna e igualitaria del so-
cialismo, El trabajador mas pobre (o “lumpenproletariado”,
del aleman ‘“Lump’’, tunante, brib6n) que carece de esta
ideologia o impulso revolucionario, esta fuera del proleta-
riado auténtico y no es ‘‘del pueblo”’. Este debe ser con-
cientizado e ideologizado en el sentido revolucionario an-
ticapitalista. Su mision es forjar la historia. El es el porta-
dor privilegiado del sentido de la historia que instaura y
realiza este sentido en el acto de la revolucion.

En la concepcion marxista el mundo no es ni tiene
la verdad. Esta se hace mediante las leyes de la dialécticz
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en la historia. En la practica revolucionaria (‘‘praxis”), a
partir de ella y por ella, el hombre llega al conocimiento
verdadero. Para el proletario la propia praxis revolucionaria
es la revelacion de la verdad. Cuando hace la revolucion,
forja la historia. Al realizar la historia, se realiza. Y asi sera
él mismo el autor de su felicidad y su propio redentor.

Este es el pueblo de la ideologia marxista.

5.2 Nuevos conceptos de ‘“‘Pueblo’ en la Eclesiolo-
gia
o

Con la aceptacion del analisis marxista por parte del
sector dominante de la Teologia de la Liberacion (3) entro
en la Iglesia también su concepto ideologizado de ‘pue-
blo”, con todos los privilegios mesianicos que Marx le atri-
buye. Precisamente en este sentido usan ahora la expresion
Iglesia Popular o Iglesia ‘‘del pueblo’. En la Carta del 29-
06-1982 a los Obispos de Nicaragua sobre Iglesia Popular,
observaba el Papa Juan Pablo II: La Iglesia Popular ‘signi-
fica —ya que al término pueblo se da de modo facil un
contenido acentuadamente sociolégico y politico —Iglesia
encarnada en las organizaciones populares, marcada por
ideologias puestas al servicio de sus reivindicaciones, de sus
programas y grupos considerados como no pertenecientes
al pueblo. Es facil percibir —y lo indica de manera explici-
ta el Documento de Puebla— que el eoncepto Iglesia Popu-
lar dificilmente escapa de la infiltracion de connotaciones
fuertemente ideologicas, en la linea de cierta radicalizacion
politica, de la lucha de clases, de la aceptacion de la violen-
cia para conseguir determinados fines, etc’.

En el Discurso inaugural en Puebla, refiriéndose a la
expresion ‘“‘Iglesia que nace del pueblo y se concretiza en
los pobres” el Papa hablaba de ‘‘conocidos condiciona-
mientos ideolégicos” (1.8). L.a misma expresion se repite

en el Documento de Puebla para idéntico contexto (n.
263).

En la citada Carta a los Obispos de Nicaragua, decia el
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Papa Juan Pablo II que “‘al términc pueblo se da de modo
dificil un contenido acentuadamente sociolégico v politi-
co’’. Veremos primero el propic aeeno de csta ideologiza-
¢ion v después su proceso.

5.2.1 El hecho de la ideologizacion de “pueblo™

Comprobamos este hecho con ejemplos de represen-
tantes tipicos en la elaboracion de la nueva eclesiologia. En
ellos encontramos un elenco de cinco elementos que en su
conjunto, integran lo que denominan “‘pueblo ™

5.2.1.1 Ranl Vidales

Pueblo relegados a situaciones de marginacion. Ra-
ul Vidales explica a los congresistas del Encuentro latinoa-
mericano de Teologia (México, 1975): ‘Al hablar de Igle-
sia Popular debemos precisar cuidadosamente que no asu-
mimos este enunciado a la manera universalista de los dife-
rentes populismos (en este sentido se puede hablar de pue-
blo peruano’, ‘pueblo mexicano’, ‘pueblo irlandés’, ete.).
Para nosotros la categoria de ‘pueblo’ esta ligada historica-
mente a Jos sectores explotados dentro del sistema capita-
lista dependiente, como el que sufrimos en Ameérica Lati-
na. Por lo tanto, ‘el pueblo- se verifica en aquellos grupos
que tienen intereses opuestos a los de los dominadores en
un determinado momento de la historia de un pais v de su
coyuntura politica. Esto implica conocer quienes, en cada
contexto nacional, son explotadores y quienes son los ex-
plotados vy, por consiguiente, quién es el pueblo v quienes
sus enemigos. Situados en este preciso momento, estamos
en condiciones de poder comprender, en terminos concre-
tos, en qué consiste el amor cristiano cuyva originalidad es-
ta precisamente en ‘amar a los enemigos’ (Mt 5, 43-48: Lc
6, 27-28; 32-36). Asi entendido ‘el pueblo podemos ha-
blar entonces de las ‘masas populares’ en su sentido revolu-
cionario v teniendo en cuenta su compeiidad interna, va
que dentro de las masas estan no sélo los grupos propia-
mente llamados ‘clases sociales’ por cuanto ocupan un lu-
gar comun en el sistema de produccion social (obreros-

campesinos), sino también todos aquellos sectores que es-
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tan relegados a situaciones de marginacion socio-economi-
ca, politica y cultural. Tener fe en Dios es tener fe en el
pueblo, y por eso se puede decir que 1a§ masas poseen un
poder ilimitado de transformar la historia, en la.medlda en
que entran por los caminos de la auto-conciencia, de 123 or-
ganizacion, de la movilizacion y de la conduccion po!lt'lca
dentro de un proyecto revolucionario claramente percibido
y asumido” (4).

La inspiracion marxista en este texto es evidente, Pe-
ro se observa que precisamente en este sentido ideologiza-
do, la noci6n ‘‘pueblo” se aplica a la Iglesia Popular.

5.2.1.2 Luis Eduardo Wanderley

Pueblo = pobres de la explotacion capitalista. Ya el
citado texto de Raill Vidales proclamaba, pero conviene re-
petirlo: “Para nosotros la categoria ‘pueblo’ esta ligafla his-
téricamente a los sectores explotados dentro del sistema
capitalista dependiente”. El senor Luis Eduardo Wanderley
aclaraba en el IV Congreso Internacional de Sao Paulo
(1980): “Cuando nos referimos a clases populares 0 §}1bor-
dinadas, entendemos aquellas que viven una condicion de
explotacién y de dominacion dentro del capi't,alismo. Ex'-
plicando mejor, ellas comprenden una dim_enswn que se li-
ga tipicamente a la explotacion en la actividad productiva,
o sea el obrero en la fabrica, el proletario rural en una agro-
industria, el campesino”’ (5). Llamo la atencion a las pala-
bras “dentro del capitalismo’’. El *‘pueblo”’ son siempre 1o.s
pobres de la opresion capitalista. El propio docu{neqto fi-
nal del Congreso de Sao Paulo describe en estos terminos a
los pobres que son identificados con el pueblo. “Ellos son
las clases explotadas, la raza oprimida, los seres que se d.e-
sea continuar manteniendo ausentes y anénimos en la his-
toria humana y que, con creciente decision, muestran su
propio rostro, dicen su palabra y se orgaqizan para con-
quistar por si mismos el poder que les permita garantizar la
satisfaccion de sus necesidades, la creacion de verdaderas
condiciones de libertad’’ (6).
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5.2.1.3 F. Leonardo Boff - O.F M.

Pueblo =- consciente de su estado de explotacion capi-
talista, Fray Leonardo Boff, O.F M. presenta un elemento
nuevo cuando aplica este concepto ideologizado de pueblo
a la nocion de Pueblo de Dios. Bajo el titulo ‘“Iglesia Pue-
blo de Dios”, explica: “Tomamos la categoria pueblo no
en el sentido de nacién, englobando indistintamente a to-
dos y ocultando las dis-simetrias internas, pero en el senti-
do de pueblo-clase subalterna que se define por se excluida
de la participacion y reducida a un proceso de masificacion
(cosificacion).. Pueblo constituye una categoria analitica y
también una categoria axiologica; analiticamente, define
un grupo en contraposicion al otro; axiologicamente pro-
pone un valor a ser vivido por todos. En otros términos, to-
dos son llamados a ser pueblo y no sélo las clases subalter-
nas; ésta la realiza el pueblo en la medida en que, por
la mediacion de comunidades, deja de ser masa, elabora la
conciencia de si misma, disena un proyecto historico de
justicia y participacion para todos y no solo para si misma
y ensaya practicas para la realizacion aproximativa de esta
utopia’’ (7). Después agrega: ‘‘Son los pobres los naturales
portadores de la utopia del Reino de Dios; son ellos quie-
nes tienen la esperanza y a ellos debe pertenecer el futu-
ro”. Ast hablaba Karl Marx de los proletarios de su tiem-
po.

5.2.1.4 Hago Assmann

Pueblo =- explotados que luchan por su liberacion:
Hugo Assmann, en un contexto en el cual discurre expresa-
mente sobre la Iglesia Popular, al hablar del ‘privilegio
epistemolégico’ de los pobres (ademas un privilegio para-
lelo al que Karl Marx atribuye a los proletarios: estamos
siempre en la misma escuela) llama nuestra atencién al hecho
de que no es el oprimido simplemente quien tiene creden-
ciales para captar y testimoniar mejor el Evangelio. No bas-
ta la condicion objetiva de la opresion para que alguien sea
privilegiado para evangelizar o para comprender la Palabra.
Su privilegio epistemolégico, como también el misionero,
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“astan sometidos a la condicion de la ‘fidelidad’, no cierta-
mente en el sentido doctrinalista, sino en el sentido biblico
de la expresion”, es decir: ‘solamente son' portadores privi-
legiados del Evangelio, captado y asumido, cuando luchan
por su liberacion, cuando procuran hacer algo para romper
sus cadenas’. Cuando no se cumple esta condicion de fideli-
dad, “el pobre no es representante de la Palabra activa de
Dios en la Historia” (8). Seria el “‘lumpenproletariat’ en
la Iglesia. .

Otros dos autores insisten en este mismo punto y le
dan igual importancia: “La Ginica fuente y el unico ambien-
te adecuado para esta praxis liberadora y transformadora
es el pueblo en su situacion de opresion, represion y viola-
c16n de sus derechos humanos. Este pueblo, en su sentido
de proletario y los grupos e individuos que toman en serio la
causa del pueblo, tienen las condiciones objetivas para ac-
tuar y pensar en términos de un cambio histérico radical”

(92).
5.2.1.5 Henrique Estevao Groenen

Pueblo = agente y sujeto de la liberacién. La “eclesio-
génesis de abajo’” ha recibido una exposicion mas profunda
y sistematica en la tesis del Padre Henrique Estevao Groe-
nen (10). Este autor lamenta que la extensa literatura teo-
logica sobre el tema Pueblo de Dios sea inaprovechable, ya
que opera solo con los conceptos lads y ethnos y deja de
lado lo que le parece ser lo mas importante. el 6¢chlos mul-
titud desordenada). “Dentro del la6s hay un ochlos”’, pro-
clama, Sin mayores preocupaciones etimologicas, Groenen
traduce esta palabra por “plebe’ llegando a aproximar el
griego 6chlos al hebraico anawin, los “pobres de lahweh”
(11). Asi lega facilmente a una nueva concepcion de la
Iglesia-del pueblo. En la nota 24 agrega: “Iglesia del pueblo
no tiene el sentido de la Iglesia como pueblo de Dios que
en su dignidad teologica forma la comunidad de fe de los
bautizados en el Espiritu Santo. pues esa populi Dei-theo-
logia sufre de sospecha de ideologia. Entendemos aqui ha-
blar de la utopia teoldgica (— imagen que orienta el com-
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promiso en la praxis) de una Iglesia en la cual el 6¢chlos es
sujeto activo del organismo eclesial”’. Desconociendo que
Iahweh escogiera su pueblo en Abraham, afirma que en
Egipto Israel era “‘pueblito” y, por eso, recibi6 la preferen-
cia de Iahweh. Afirma que en el interior del pueblo de Is-
rael siempre surgieron grupos de pueblito “clase marginada
de gente despreciada y esclavizada’ que por ser tal, reci-
bian el especial beneplacito de Iahweh. Piensa que en el
exilio babilonico se di6 el mismo fenémeno: “Resto de un
pueblo vencido en una tierra extranjera’ del cual Iahweh
forma un nuevo pueblo. De la misma manera alrededor de
Jeslis de Nazaret aparecen “los pequefios, los aprisionados
por el sistema, los anawin, ahora dentro del propio pueblo
oficial de Dios”,

En resumen, y “leyendo la Biblia de la manera como
Carlos Mesters”, tendriamos esta constante en la historia
de la salvacion: “Desde Abraham hasta el final del Nuevo
Testamento, la voz de Dios se hace oir al margen: no en el
centro sino en la margen se percibe la intervencién divina y
alla el Evangelio adquiere forma, contenido y sentido tipi-
camente critico ante el status quo. Se percibe que en los
tiempos de crisis, Dios comienza a interpelar a su pueblo
desde abajo, partiendo de lo despreciado. All4 en la mar-
gen, el esfuerzo para reconquistar el sentido y el dinamis-
mo que se ha perdido en el transcurso del tiempo, encuen-
tra su punto de apoyo. El espitritu de la profecia viene de
abajo, como contestacién de lo que se ha establecido (12).

De esta manera, un pueblito de nada se torna Iglesia
o Pueblo de Dios. Dios manifiesta a los pobres su clara pre-
dileccidon para con ellos y los llama a reunirse para que uni-
dos como sujetos y actores inicien una siempre nueva his-
toria salvifica de Dios con los hombres”. Y asi, en torno a
Jestis (que no fundé la Iglesia) se dio una “eclesio-génesis
desde abajo’’ partiendo del 6chios, del pueblito, una actua-
cién de Dios que partiendo de abajo, censura y critica e in-
vierte el status quo del pueblo elegido oficial. De la misma
formd al margen de la Iglesia oficial encontramos los ele-
mentos capaces de cuestionar la Iglesia establecida para in-
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vertir su orden’” (13).

Es la accion del 6chlos en el seno del laos. En  la Igle-
sia, escribe Groenen, se forma una clase de lideres que, por
su modo de conducir, hacen surgir el pueblito “gente sin
dignidad, sin responsabilidad, sin voz y sin nombre’’. Es el
dchlos, que surge del lads desleal a la alianza. Dios busca
entonces en este pueblito su nuevo participe de la alianza.

Es la eclesio-génesis desde abajo.

Por eso sera necesario dar al despreciado 6chios la pa-
labra, para que se haga sujeto y actor en la Iglesia y para
que esta sea otra vez el verdadero lads. El lads debe ser cri-
ticado por 6chlos; v no viceversa. “En una verdadera Igle-
sia del pueblo son los populares los llamados a ser sujeto de
la reflexion creyente y de la praxis eclesial”” (p. 225).

Groenen no niega que la Iglesia oficial posee elemen-
tos esenciales. Pero entre esta Iglesia oficial y aquella del
pueblito debe haber un relacionamiento dialéctico y dialo-
gal, que garantice al catolicismo eclesial u oficial su rele-
vancia para la vida real de los hombres. De esta manera la
proyectada Iglesia del pueblito podra superar la actual
identificacion de la Iglesia oficial con la cultura dominante
vy burguesa y asi la nueva Iglesia pertenecera al pueblito.
Sin esta conversion, la Iglesia oficial, como religion domi-
nante, “‘corre continuamente el riesgo de caer en la tenta-
cion de oprimir al pueblito de Dios (p. 221).

En otro articulo Groenen vuelve al tema y resume asi
“el contenido teologico propio del pueblito de suma im-
portancia para la eclesiologia”. Condensa este contenido
teologico en tres topicos (14):

*  El 6chlos “es el destinatario preferencial y preferido
del evangelio”.

*  Este pueblito es el lugar hermenéutico para entender
el contenido del evangelio. Groenen hace aqui dos
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afirmaciones que deben considerarse.

— en el pueblito esta el lugar donde la Palabra de
Dios encuentra su ortodoxia:

—  soOlo quien participa de la vida v de la lucha del
pueblito descubre el sentido del evangelio

El pueblito es el agente o sujeto de la marcha en di-
reccion a la liberacion ‘Esta marcha del pueblo es la
praxis que importa para Dios

Asi la plebe es el agente v el sujeto en la Iglesia v de
la Iglesia “‘para formar una nueva Iglesia: la Iglesia del pue-
blo” (p. 435). En el gran pueblo (lads) siempre surgira la
plebe (6chlos), con los mencionados privilegios hermeneu-
ticos y epistemologicos. Con el 6chios v a partir de el, ten
dremos la necesaria revolucion en la Iglesia y en la teolo
gra. Se forja ahora la misma ilusion que en el siglo pasado
Karl Marx proyectaba sobre su ‘proletariado’”. El ochios
es ideologizado.

Semejantes tesis son bastante comunes en el Brasil.
Por ejemplo, en el documento “Cémo se hace Teologra en
el Brasil hoy’ . elaborado por un grupo de tedlogos a pedi-
do de la CEB (Comision Episcopal de Doctrina, organo de
la CNBB) y presentado s la 21a. Asambiea General de la
CNBB en abril de 1983, se lee: “*La irrupcion de los pobres
en el seno de la lglesia se ha constituido en el gran redescu-
brimiento actual. No sélo los pobres son la mayoria abso-
luta de nuestra poblacion, sino que tambien son la absolu-
ta mayoria de aquellos para quienes Dios es mas que una
abstraccion. Ellos son. en efecto, nuestra mavor riqueza
La fuerza de los pobres comienza a emerger no soélo en to-
dos los sectores de la sociedad, sino también en todos lo:
sectores de la Teologia. Y esto se hace a base de una revo
lucion teoldgica™

La verdad, sin embargo. es que el P Groenen idealizo
la palabra ochlos No hav un solo pasaje del Nuevo Testa-
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mentc que justifique exegéticamente su identificacion con
el anawin hebraico. No hay base para afirmar que el 6chlos
se confunde con “los pobres de Iahweh’. Los textos del
Nuevo Testamento que emplean este vocablo no ofrecen
al Padre Groenen ningin fundamento para sus conclusio-
nes eclesiolégicas o su teoria del conocimiento teologico.
Porque el término échios es usado en sentido diferente de
lo imaginado por él. En los evangelios el 6chlos es, general-
mente, la multitud an6nima que desea ver y escuchar a Je-
sis (Cf. Mt 13,2;Mec 3.20; 9, 25; Le 5,1; 8, 42; Jn 11 42),
El 6chlos es convocado por Jesls para ser ensefiado (Mt
15, 10; Mc 7, 14; 8, 34). Jesus tiene compasion del 6chlos
(Mc 6, 34). El 6chlos busca curaciones milagrosas (Lc 6
19). Pero el 6chlos no puede identificarse con determina-
da clase social ni con algiin grupo especifico de la sociedad.
En el evangelio de San Juan el 6chlos puede ser sencilla-
mente la gran multitud de galileos (6, 2.5), o los judios
en general (7,12.20; 12, 9), o los “malditos que no cono-
cen ld ley’” (7, 49), como también los peregrinos que van a
Jerusalén (11, 55; 12,12). El 6chlos es al mismo tiempo
capaz de decir a Jesas: “Estas endemoniando” (Jn 7, 20)
y creen en El (Jn 7, 31). El 6chlos es también una multi-
tud indecisa y sin defensa contra la habil propaganda. Mt
26, 47; Mc 14, 43 y Le 22, 47 nos informa que el 6chios,
con Judas a la cabeza, fue con espadas y palos para prender
a Jests en el Huerto de los Olivos, Mt 27, 20 y Mc 15,8.11
nos revelan que el 6chlos, incitado por los sumos sacerdo-
tes exigi6 de Pilatos la libertad de Barrabds y la condena-
cion de Jests. En los Hechos de los Apostoles el ochlos es
facilmente manipulado contra los Apostoles (Heh 14, 19;
17, 8.13; 19, 26; 21, 27) y atn sublevado contra ellos (16
22; 19, 33.35; 21, 34 ss). Asi en Hch 14, 19 los judios
convencen al 6chlos para que apedreen a Pablo y lo arras-
tren fuera de la ciudad. En Heh 16, 22 el 6chlos se amotina
contra Pablo y Silas que fueron a parar a la carcel, En Hch
21, 34-36 el violento 6chlos grita contra Pablo. “A la
muerte’’.

El 6chlos puede ser terrible también en el campo de la
iglesia v de la Teologia, principalmente cuando, como en



Le 22,47, tiene a Judas a la cabeza; o cuando, como en Me
15, 11 es incitado por los sumos sacerdotes. La candida
inocencia del 6chlos no pasa de ser un espejismo del Padre
Groenen.

5.2.2 El proceso de la ideologizacion del “‘pue-
blo”

Hemos visto textos suficientemente claros y abundan-
tes que comprueban que estamos ante un hecho innegable; el
concepto de “‘pueblo”, aplicado al Pueblo de Dios de la
Nueva Alianza, estd siendo evidentemente manipulado e
ideologizado por influencia directa del marxismo. Este pro-
ceso de ideologizacion pasa por los siguientes momentos
logicos:

5.2.2.1 Pueblo sin6nimo de pobre

El “pueblo’ es simplemente tomado como sinénimo
de pobres. Ya lo hemos visto. Otros mil textos podrian
comprobarlo, Aparece hasta en la Iglesia cuando hacen
cantar a los fieles: “Iglesia es pueblo que se organiza, gente
oprimida buscando liberacion. . .”” Esta arbitraria identifi-
cacion del pueblo con los pobres no es la conclusién de
ningun estudio o analisis cientifico. Es el resultado de una
opcion de la voluntad. Era necesario adoptar el analisis
marxista y con €l se asumio el concepto de pueblo.

5.2.2.2 Pobre identificado con oprimido

Los “pobres’ son acriticamente identificados con los
oprimidos. Ya lo hemos visto también suficientemente en
la documentacion citada. Pero conviene anotar una revela-
dora observacién de Pablo Richard, uno de los mds activos
fundadores y propagandistas de la Iglesia Popular. Descri-
biendo los origenes del movimiento en Chile, revela que
“el término un poco romdntico de ‘pobre’ es sustituido
por el de ‘explotado’. La Pobreza es asi captada como fru-
to de éxplotacién” (15). Esta facil identificacién del pobre
con el oprimido se volvié lugar-comiin, El pobre pasa a ser
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un em-pobre-cido (prefieren escribirlo asi), es decir: hechg
pobre por la maldad humana capitalista, resultado de deci-
siones libres de los hombres (ignorando o desconociendo
factores de la naturaleza, con enfermedades, sequias, inun-
daciones, tempestades, heladas, terremotos, langostas y
otras mil plagas o enfermedades que son también la verda-
dera causa y muchas veces la Ginica de numerosas situacio-
nes de pobreza y miseria). Identificar al pobre con el ex-
plotado cabe mejor en el analisis marxista de la sociedad.

5.2.2.3 Pobre-oprimido igualado al pobre
del Evangelio

Los “pobres-oprimidos” son igualados a los pobres
del Evangelio. Es un auténtico salto cualitativo (como di-
rian los marxistas). Por ejemplo, en el citado documento
de Sao Paulo, los pobres-oprimidos, por el mero hecho de
ser tales, se nos presentan como portadores de los valores
cristianos. Por eso el documento afirma que “los pobres”
pueden evangelizar la Iglesia “‘porque a ellos les fueron re-
velados los secretos del Reino de Dios (Mt 11, 25-27)”". Es-
te recurso a Mt 11, 25 es ahora frecuente, pero de ninguna
manera justifica el salto cualitativo. En este texto Jesus se
refiere a los “‘pequenitos”. Es verdad que no poseemos el
texto original aramaico de Mateo, pero tenemos el pasaje
paraleo de Lec 10, 21-22. La palabra griega usada por Lucas
(v que se encuentra también en la version griega de Mateo)
es népios (de né = sin y épos = habla), que significa literal-
mente in-fante, nino que todavia no habla. Lo que recuer-
da Mc 10, 15 o Lc 18, 17: “El que no recibe el Reino de
Dios como un nifio no entrard en él”’. Ser “‘infante’, “co-
mo nino’’, es la condicién indicada por Jesis para poder
recibir la revelacion del Padre que esta en el cielo. No se
hace ninguna referencia a la situacién, lugar o clase social.
Nada justifica la identificacion de népios con “‘pobres-opri-
midos”. Mucho menos con “pueblo”.

5.2.2.4 “‘Pobre del Evangelio” es construc-
tor del Reino de Dios

Por ser los “pobres del Evangelio” son también los
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constructores del Reino de Dios. Pero este “Reino de Dios”
que debe ser construido por los pobres es la sonada socie-
dad nueva, fraterna e igualitaria o la utopia socialista. En
el Discurso inaugural de Puebla, el Papa Juan Pablo II de-
nunciaba a los que separan la Iglesia del Reino de Dios, va-
ciandolo de su contenido total y sustentando que ‘‘al Rei-
no no se llegaria por la fe o por la pertenencia a la Iglesia,
sino por el mismo cambio estructural y el compromiso so-
cio-politico. Donde exista cierto tipo de compromiso y de
praxis de la justicia, ahi estaria presente el Reino” (1.8).
Citaba entonces el Papa una denuncia de su antecesor Juan
Pablo I: “Es un error afirmar que la liberacion politica eco-
nomica v sociai coincide con la salvacion en Jesucristo:
que el Regnum Dei se identifica con el Regnum hominis™,
En este sentido podemos leer, por ejemplo, en un libro de
Ernesto Cardenal: “El comunismo segin Marx, la sociedad
en la cual ya no habra egoismo ni injusticia de ninguna cla-
se, es lo mismo que los cristianos entendemos por Reino
de Dios en la tierra’ (16).

5.2.2.5 “Pobre” como ‘‘sacramento” de
salvacion

Como ‘“‘constructores del Reino’” son los pobres el sa-
cramento de la salvacion. En el Congreso de Sao Paulo
(1980) decia el Padre Joao B. Libanio, S.J.: “Hoy, estar
con el pobre es para nosctros una Gracia. Hay una inver-
sion: antes era el rico, o la Iglesia la que hacia Gracia al
pueblo. Hoy, el que consigue aproximarse al pueblo es el
que recibe la Gracia. Es descubrimiento: que el pueblo sen-
cillo, el pobre, es el sacramento de la salvacion, la Gracia
para nosotros, y en la medida en que nosotros nos aparta-
mos de €l, nos apartamos de la misma Gracia del Senor, es
realmente un cambio de presencia. Es una presencia que
marca definitivamente esa Iglesia, Solo se convierte y se
salva en esta Iglesia el que se abre al otro. Ese otro, para
nosotros, es el pobre. Ese cambio es de una profundidad
teologica v de una riqueza espiritual enorme” (17). De ahi
la exclamacion de Fray Beto. ‘“Fuera de los pobres no hay
salvacion™ (18).
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5.2.2.6 “Pobre”’ como unico lugar de en-
cuentro con Dios

En cuanto ‘“‘sacramento de la salvacion’, constituyen
ellos, en efecto, el tnico lugar de encuentro con Dios:
“Nos encontramos con Dios en el trabajo liberador y no
fuera de él. Aunque este sea un dato irrefutable de nuestra
experiencia, creo que todavia no estd bien claro en nuestra
conciencia. Porque nosotros acostumbramos a pensar que
Dios est4 en lo intimo del ser humano o en la comunidad
exclusiva de los creyentes’ (19).

5.2.2.7 “Pobre” tinico portador del Evan-
gelio

Siendo “el tnico lugar de encuentro con Dios”, los
pobres son los inicos portadores del Evangelio “Si el Rei-
no se hace presente cuando los pobres son evangelizados,
estamos convencidos de que eso ocurre Unicamente en la
medida en que son los mismos pobres los portadores de la
buena nueva de la liberacion para todos los hombres, esto
es, en la medida en que ellos se apropien el Evangelio y lo
anuncien, con gestos y palabras repudiando la sociedad
que los explota y margina’’ (20).

5.2.2.8 “Pobre” como clave hermenéutica
del Evangelio

“Portadores del Evangelio”, los pobres son el lugar
hermenéutico para entender el contenido del Evangelio. Ya
hemos visto la tesis del padre Groenen con estas dos sen-
tencias. en el pueblito esta el lugar donde la palabra de
Dios encuentra su ortodoxia; y. sélo quien participa de la
vida y la lucha de la plebe descubre el sentido del Evange-
lio (21). Esta lucha del pueblito por su liberacion es, como
sustenta Groenen, “la praxis que importa a Dios”. Sobre
esta praxis como criterio para la verdad (un axioma tipica-
mente marxista), podriamos llenar muchas paginas. Ratl
Vidales, por ejemplo, nos explicara que “‘el discurso teo-
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logico, a partir de la perspectiva de la liberacion, privilegia
la praxis cristiana de la liberacion como matriz hermenéuti-
ca, primera palabra teologica y primer momento de inter-
pretacion y relectura de la Palabra del Sefior’” (22). Otro
documento nos informa: “Si el meollo cristiano es esa pra-
xis politica, resulta que ella es el tribunal que juzga de la
veracidad o de la falsedad de los dogmas y de la moral que
ha marcado la historia de la Iglesia. Cuando decimos que la
politica es elemento fundamental de la fe, queremos decir
esto: que la praxis historica es el tribunal cristiano inapela-
ble de la verdad o falsedad de la fe. La fe en sus diferentes
formas deja de ser un recinto intocable para someterse a
las intemperies del tiempo. Quien juzga de su legitimidad es
su propia incidencia politica, vista a partir de la perspectiva
de los intereses del pobre’ (23). El documento final del
Encuentro Internacional de Quebec (1975) presenta esta
ponderacion: ‘“La fe ha sido vivida y pensada en un univer-
so que no es el de la experiencia revolucionaria contempo-
ranea, en un mundo ajeno a la visién conflictiva y dialécti-
ca de la historia. Pero en la medida en que para los cristia-
nos revolucionar la identificacién con los intereses y las lu-
chas de clase constituye el eje de una nueva manera de ser
hombre y de acoger el don de la palabra del Sefior, se toma
conciencia de que una reflexion sobre la fe a partir de la
praxis historica, serd una teologia ligada a la lucha de los
explotados por su liberacién. Es una teologia militante he-
cha a partir de una opcion de clases y empleando la misma
racionalidad que utilizamos para analizar y transformar la
historia. De ahi la importancia que reviste el marxismo en
esta tarea de reformulacion de la inteligencia de la fe. En
suma, la teologia se hace verdad en los hechos, en la practi-
ca revolucionaria; esto y no simples afirmaciones o nuevos
modelos teéricos, librard de toda forma de idealismo”” (n.
18 del documento).

5.2.2.9 El “privilegio profético” del “po-
bre”’

Por ser “el lugar hermenéutico”, los pobres tienen un

privilegio profético. La Revista Eclesiastica Brasilefia
(REB), de marzo de 1984 inicia una nueva seccién (“Estu-
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dios Biblicos”) con La Biblia como Memoria de los Pobres.
La tesis central, ya insinuada en el titulo, se formula asi.
“Los pobres son el autor humano de la Biblia y son ellos,
en ultima instancia, los que tienen la clave de su interpre-
tacién. La Biblia pertenece a la memoria histérica y sub-
versiva de los pobres. En la Iglesia ellos deben apropiarse
de la Biblia y leerla a partir de su propia historia y de sus
luchas por la liberacién” (p. 20). Importa poco el hecho de
saber quiénes fueron en realidad los autores humanos
del Nuevo Testamento (Mateo, Marcos, Lucas Juan y Pa-
blo no eran precisamente pobres en el sentido de explota-
dos y oprimidos), el texto que la REB juzgé digno de ser
reproducido y divulgado por el Brasil, insiste. ‘“Los pobres
son los tnicos intérpretes legitimos del texto biblico, pues
este texto pertenece a la memoria histérica de los pobres.
Los pobres son el autor humano de los textos biblicos. To-
da la Biblia fue producida por los pobres o en la perspec-
tiva de los pobres, y esto les permite, y solamente a ellos,
encontrar la clave de su interpretacion”’ (p. 25). Sostiene
que hay dos lecturas biblicas: ‘“La primera, hecha directa-
mente por los pobres y oprimidos en el proceso de evange-
lizacion. La segunda, hecha por exégetas y eruditos. Esta
segunda lectura debe ponerse al servicio de la primera; y
la primera debe ser la clave profunda de interpretacién de
la segunda” (p. 28). También el texto de la REB nos infor-
ma que una de las maneras de manipular la Biblia “es el
monopolio que ciertos ‘sabios’ y ‘maestros’ se atribuyen
haciendo creer que solamente ellos pueden llegar a una
correcta interpretacion y exégesis biblica (p. 28).

Ademas, afirmar que en la Iglesia hay una autoridad
magisterial o teolbgica, seria una forma de ‘“‘ideologiza-
cion de la fe”’. Contra ese tipo de ideologizacion se formu-
16 en el Congreso de Quebec esta firme aseveracion. “Ade-
mas nosotros afirmamos el derecho y el poder de los po-
bres para interpretar y ejecutar la Palabra de liberacién”’
(24). En ese mismo documento se afirma la necesidad de
una apropiacion social del Evangelio. “En las bases se estd
haciendo una lectura militante de la Palabra. Los pobres
tienen la sensibilidad y la capacidad para acoger y practi-
car, como pueblo, la Palabra del Sefior”’. Y al reclamar la
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urgencia de una nueva formulacion del eristianismo, decla-
ra otro documento de la misma escuela: “‘esto no lo pue-
den hacer unos cuantos especialistas, sino la comunidad cre-
yente en lucha. Esta comunidad tiene que tomar en serio
su mision profética (ahogada historicamente por los ‘super-
visores’ de la comunidad) y comprender que el carisma es-
ta por encima de la institucion” (25). Por todo esto, la
nueva seccion de la REB dara a sus estudios biblicos un ca-
racter ecuménico: ‘‘no se atenderd a las diferencias eclesia-
les de interpretacion pero se intentara unir los esfuerzos
de todos en el sentido de hacer los venerandos textos de la
Biblia contempordneos a nuestro tiempo y actuantes en las
luchas de liberacion del Pueble de Dios”, explica el Edito-
rial de la REB en la p. 5. Tendremos, pues, relecturas a vo-
luntad: material para nuestras comunidades de lucha. . .

52.2.10 El “Pobre” como sujetc de ia
Teologia

Con e} “privilegio profético’ los pobres son también
el sujeto de la Teologia. El sujeto de la creacion teologica
debe ser el mismo de la praxis liberadora. Esta debe ser el
horizonte a partir del cual ha de contemplarse todo. Por
eso, el Padre Francisco Vanderhoff exige como elemento
fundamental para la metodologia teologica latinoamerica-
na: “Redefinicion del agente de la teologia que va no es ¢l
teologo profesional sino el grupo o la comunidad de cristia-
nos; asi se comprende que 2l sujeto que hace la teologia es
el sujeto colectivo. Esto significa que el pueblo se apropia
nuevamente los medios de produccion semantica para la
elaboracion politico-teolégica” (26), Después sostiene, co
mo buen discipulo de la escuela de Karl Marx: “Sélo el
proletario puede traducir esta lucha liberadora en términos
teoldgicos verosimilmente y con una racionalidad cientit
ca vy constructiva”. De ahi el titulo del follefo publicado
en Bogota (1978) por el Grupo de Investigacion “Teologia
de la Praxis”: “Sélo los cristianos militantes pueden ser
Teologos de la Liberacion”’.
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El Encuentro latinoamericano de Teologia (Managua
1980), afirma en las Conclusiones generales ‘“Comproba-
mos que el modelo de Teologia utilizado tradicionalmente
por la Iglesia no responde a las necesidades suscitadas por
la Praxis Cristiana Revolucionaria”. Y luego viene esta ob-
servacion conclusiva: ‘‘Existe una ‘ideologra cristiana’ (una
reduccion ideologica de la fe) que impide a muchos cristia-
nos comprometerse y entender el proceso revolucionario.
Esta ‘ideologia cristiana’ aparta a la Iglesia del pueblo y di-
vide al propio pueblo. La revolucion es una ocasion privile-
giada que nos permite desideologizar nuestra fe. La identi-
dad cristiana y la fidelidad a la Iglesia ya no se expresan
en los términos de esta ‘ideologia cristiana’, sino como pro-
funda vivencia espiritual’y eclesial al interior del proceso re-
volucionario’’. La revolucion ‘‘urge una relectura militante
y revolucionaria de la Biblia. Urge crear una teologia a ni-
vel popular”. Esta nueva teologia debe hacerse “desde las
bases y con las bases”’. Y debe partir de la praxis revolucio-
naria, que es ahora ‘el texto’’.

5.2.2.11 El “‘pobre” como sujeto verda-
dero de la Iglesia

“Sujeto de la Teologia™, los pobres son consecuente-
mente el sujeto verdadero de la Iglesia. Esta es la conclu-
sion de todo. Nace asi’ la Iglesia-del pueblo o la Iglesia Po-
pular. En el Encuentro Nacional de Teoplogia de la Libera-
cién, ‘“‘en algun lugar de Colombia®’, poco después de Pue-
bla, en marzo de 1979, los 72 cristianos que se congrega-
ron querian ‘“una vision clasista de la Iglesia Popular que
nace de los pobres y se desarrolla en el interior de su pro-
yecto liberador. Esta Iglesia auténticamente popular, sur-
ge en oposicion a una Iglesia antipopular, vinculada al po-
der capitalista. La Iglesia Popular no se define como un
nuevo cisma o como una disidencia eclesiastica, sino que
reivindica para si ser ‘la’ Iglesia de Cristo, ya que recibe su
legitimidad del propio Evangelio. La tnica verdadera Igle-

sia es la que estd al servicio de la liberacion de los pobres”’
(27).



Asi se consuma la ideologizacion del pueblo identifi-
cado con los pobres-oprimidos. Esta ideologizacién preten-
de tener bases biblicas. Ya vimos algunos ejemplos. Recien-
temente el Padre Alvaro Barreiro, S.J., nos ofrecié un nue-
vo ensayo en este sentido: Los Pobres y el Reino (Edicio-
nes Loyola 1983). En la parte exegética (y central), el Pa-
dre Barreiro se apoya en las investigaciones del Padre J.
Dupont, O.S.B., sobre las Bienaventuranzas. Basado en es-
tos estudios, Barreiro distingue tres fases en la afirmacién
evangélica que declara bienaventurados a los pobres:

— El mensaje inicial u original de Jesis (el “Jesis his-
torico” y sus “‘ipsissima verba’’) que anuncia sencilla-
mente que el Reino de Dios es de los pobres por el
mero hecho de estar oprimidos, sin atender a sus dis-
‘posiciones subjetivas o a sus cualidades morales o re-
ligiosas: basta que estén en situacion de opresion,

—La formulacion de Lucas (6, 20) que identifica a
los pobres con los cristianos oprimidos y perseguidos
y declara que de ellos es el Reino de Dios. Esta for-
mulacion ya seria “‘acortar el horizonte con relacién a
la version original” (p.39) o “un deslizamiento con
relacién a la perspectiva original” (p. 94).

— La version de Mateo (5, 3) en que asegura que el
Reino de los Cielos es de los “pobres de espiritu”,
efectuando asi’ “‘una trasposicion religiosa, una espiri-
tualizacion: la pobreza y el hambre son metaforas,
iméagenes, figuras, para caracterizar actitudes espiri-
tuales interiores” (p. 100).

Imaginando la formulacién original del Jesiis hist6ri-
co, el Padre Barreiro establece esta tesis central: “Es la si-
tuacion de sufrimiento de los pobres y de los desgraciados
y no sus disposiciones interiores lo que atrae sobre ellos la
benevolencia divina” (p. 87).

El simple hecho de la marginacién social pasa a ser el
elemento humano determinante para la misericordia de
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Dios {p. 89).

Tal seria el “privilegio de los pobres”. Esta preferen-
cia divina ‘‘tiene su explicaciéon no en la justicia o en la
piedad de estos privilegiados, sino en la justicia de Dios”’
(p. 85), “la razon de ser de este privilegio no estd en las
cualidades morales o religiosas de los pobres, sino en la
naturaleza del Reino de Dios, cuya justicia y misericordia
no toleran la opresion y marginacion de los pobres”
(p. 87). Nos asegura Barreiro que, ‘segiin Jesis”, “con la
irrupcion del Reino de Dios en el mundo, la infelicidad, la
desgracia y el sufrimiento terminaran’ (p. 81 et passim).
Solo se olvida de verificar que hoy, dos mil afios después
de aquella irrupcion, la infelicidad, la desgracia y el sufri-
miento continGian iguales o alin peores en este inmenso
valle de lagrimas. . .

Para ilustrar su tesis, Barreiro recurre, con Dupont, al
“privilegio de los pequehitos’, ‘‘que no estd, como preten-
de una interpretacién espiritualizante y moralizante, en el
reconocimiento de la propia pequenez; no esta en las pre-
tendidas cualidades de simplicidad y de inocencia, de docili-
dad y de humildad, de ausencia de pretensiones y receptivi-
dad que en nuestra cultura actual —en una vision por de-
mas 1dealista y anacronica— atribuimos a tos ninos, Lo que
atrae la especial benevolencia (eudokia) de Dios sobre los
ninos no tiene nada qué ver con esta vision romantica. Lo
que en ellos atrae la predilecciéon de Dios, su solicitud lle-
na de misericordia v ternura, es justamente el menosprecio
de los adultos contemporaneos de Jesis en relacion a
ellos” (p. 88—. Nuevamente: el elemento determinante es
la situacion social,

Mas impresionante todavia es el ‘‘privilegio de los pe-
cadores”, siguiendo siempre la vision original (sin estrecha-
miento, sin deslizamiento y sin espiritualizacion, . .): No
esta en las disposiciones interiores del corazon: en la con-
ciencia de la propia miseria, en la humildad y docilidad a
los llamamientos de Dios, en el arrepentimiento, en el pro-
posito de la enmienda, en la esperanza en la misericordia
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de Dios y asi sucesivamente. La razon del privilegio de los
pecadores en relacién al Reino que viene estd en su con-

dicién misma de pecadores, necesitados de la misericordia
de Dios” (p. 90).

5.2.2.12 Valoracién critica

Esto es algo realmente nuevo e inaudito en Teologia.
Exigir de los pobres disposiciones interiores de confianza
en Dios, ver en los nifios simplicidad e inocencia, reclamar
de los pecadores contricion y proposito, seria espiritualiza-
cion, romanticismo o moralizacion. Dios, segtin la versién
original del Jests historico, no estaria mirando el corazén
del pobre sino unicamente su situacion social. Entre tanto,
el Dios de Marra, “mir6 la humildad de su sierva’ (Le 1,
48). Desde el comienzo de su vida publica, Jestis anuncia la
absoluta necesidad de la ““conversion” fef Mo 1. 15)55i
no os hacéis como nifos no entraréis en el Reino de los
Cielos” (Mt 18, 13-14). En la parabola del fariseo y del
publicano, éste ‘“manteniéndose a distancia, no osaba si-
quiera levantar los ojos al cielo; se daba golpes de pecho
diciendo: ;Oh Dios, ten piedad de mi, que soy pecador’”!
(Le 18, 13). La regla, repetida por Jesus, es ésta: “El que
se exalta serd humillado y el que se humilla sera exaltado
(Le 18, 14; 14, 11; Mt 13, 12). El hijo prédigo recibe el
perdon del padre porque se arrepintié y confesé: “Padre,
he pecado contra el cielo y contra ti, no soy digno de ser
llamado hijo tuyo” (Lc 15, 21). Los dos ladrones crucifica-
dos con Jesus, pecadores y socialmente marginados, debe-
rian, segun la tesis del P. Barreiro, ser igualmente objeto de
la ternura misericordiosa de Dios. Pero sélo uno, el arre-

pentido, recibi6 la promesa de estar con Jesiis en el Paraiso
(Le 23, 39-54).

A los ojos de Dios la disposicién interior es mucho
mas determinante que la marginacion social. Las disposi-
ciones subjetivas no “‘merecen” la benevolencia divina
(que siempre es pura gracia), pero son condiciones indis-
pensables para recibir el Beneplacito divino. Ciertamente
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Jesus es el gran revelador del amor mi§eric<:»rd1r_asJ y g_;ra!;iu;,.
to del Fadre; pero Jesus insiste también fuertemente en las
disposicicnes 1nteriores de conversion como condieicn ab-
soluta para entra: en el Remo de Dios. “No todo el que di-
ce ‘Sehor, Serior’ entrara en el Remo de los Cielos, sino el
que hiciere la voluntad de mi Padre que esta en los cielos
(Mt 7, 21).

Para entrar en el Reino de Dios, no es suficiente la
condicion social de pobreza: es alin necesaric ser “pobre
de espiritu”’. Y para ser pobre de espiritu no es preciso ser
niiserable y oprimido: basta estar abierio a Dios v a los
hombres.

13

5.3 El “pueblo’ en la comunidad ““de base”

El concepto ideologizado de pueblo penetro también
en la manera de hablar sobre las comunidades eclesiales de
base (CEB). La expresion ““de base” (cuyo origen deberia
ser tema de una mvestigacion especial) abre las puertas a
ese Lipo de especulaciones Se nota aqui una gran diferen-
cia entre el vocabulario oficial v la terminologia populista.

5.3.1 El vocabulario oficial:

El Documento de Medellin (1968) sobre la Pastoral
de Conjunto (n. 10) entiende por comunidad “de base’:
“una comunidad local o ambiental, que corresponda a la
realidad de un grupo homogeéneo y que tenga una dimen-
s10n tal que permita el tratamiento personai fraterno entre
sus miembros’’. Solo pide que sea un ‘‘grupo homogéneo”,
sin indiear el tipo de homogeneidad. Nada impide que sea
un grupo de pobres u oprimidos ¢ que sea un grupo de no
pobres.

En Puebla {n 641) nuestros Chispos explican. “Es ‘de
hase’ por ser constituida por pocos miembros, en forma
permanente v a manera de celula de la gran comunidad’.
Puebla observa que, en efecto, “‘esta expresicn eclesial se
advierte mas en la periferia de las grandes ciudades v en el
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campo”’ (n. 629); véase también el n. 640) y, por lo tanto,
entre la poblacién mas pobre, donde, como leemos en el n.
643, “son expresion del amor preferencial de la Iglesia por
el pueblo sencillo”. Pero desea que se adapte ‘‘también a la

pastoral de las grandes ciudades de nuestro Continente’’
(n. 648).

En el Mensaje que Juan Pablo II entrego a las comuni-
dades de base en el Brasil (de 11-07-1980), el Papa subraya
que “la base a que se refieren es de caracter nitidamente
eclesial y no meramente sociologico u otro” (n. 3). El Papa
excluye positivamente el concepto sociologico o politico
de “pueblo” o “base”’.

El Documento de la CNBB, “Comunidades eclesiales
de base en la Iglesia del Brasil” (de nov. de 1982) recuerda
que, en efecto, las CEB “floreceran mas en las poblaciones
sencillas y pobres’. Pero advierte en el n, 48: “No seria
cierto, ademas, concluir de ahi’ que las CEB sélo son posi-
bles entre las clases pobres. Todavia seria peor pensar en
dos Iglesias irreductibles entre si: una de los pobres en las
CEB y otra de las clases medias o ricas en parroquias y
otras organizaciones”. Y en el n. 49 pondera: “Seria desfi-
gurar la propia naturaleza de las CEB aislarlas dentro de la
Iglesia o darles como contenido primordial y constitutivo
una connotacion sociologica’”. En el n. 51 establece: “El
fundamento de las CEB se dirige como ideal a todos los
cristianos”.

Estas repetidas advertencias de la CNBB revelan una
preocupacion y se dirigen contra corrientes que cierta-
mente no son pura imaginacion de algo simplemente posi-
ble: pensar que las CEB “solo son posibles entre las clases
pobres”, confiriéndoles una ‘‘connotacion sociolégica’ o
ideologica. Por eso, este documento de la CNBB repite en
el n. 49 la severa exhortacion del Papa Pablo VI en la
Evangelii Nuntiandi (n. 58): “el peligro, por demds real,
de aislarse en si mismas y, después creerse la inica auténti-
ca Iglesia de Cristo y, como consecuencia, peligro de anate-
matizar a las otras comunidades’’.
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En este mismo n. b8 el Papa Pablo VI habia denuncia-
do fuertemente una ideologizacion de hecho: “En otras re-
giones se agrupan comunidades de base con un espiritu de
critica acerba en relacion a la Iglesia, que ellas estigmatizan
con mucha facilidad como ‘institucional’ y a la cual se con-
traponen como comunidades carismaticas, libres de estruc-
turas e inspitadas en el'Evangelio. Estas tiénen, por lo tanto,
como su caracteristica, una evidente actitud de censura y
de rechazo en relacién a las expresiones de la Iglesia, cua-
les son su jerarquia y sus signos. Ellas contestan radical-
mente esta Iglesia. En esta linea, su inspiracion principal
se hace ideoldgica y es raro que no sean muy en breve pre-
sa de una opcion politica, de una corriente y, después, de
un sistema o quizas de un partido con todos los riesgos que
eso acarrea si se convierten en instrumentos de los mis-

LR

mos .

En el Documento de Puebla nuestros Obispos sienten
algo semejante en nuestro Continente cuando lamentan
que “en algunos lugares intereses claramente politicos pre-
tenden manipular las CEB y apartarlas de la auténtica co-
munién con sus Obispos’’ (n. 98).

Son precisamente estas CEB la materia prima de la
Iglesia Popular. Esta extrana ‘‘nueva manera de ser Iglesia®
subsiste en aquel tipo de CEB. Acerca de ellas declaraba
Pablo Vi, en el mismo n. 58: “Las comunidades que por
su espiritu de contestacion se separan de la Iglesia cuya
unidad, perjudican, pueden llamarse ‘comunidades de ha-
se’ pero esta es una denominacion estrictamente sociologi-
ca, No pueden, sin abusar del lenguaje, llamarse comunida-
des eclesiales de base, aunque tengan la pretension de per-
severar en la unidad de la Iglesia manteniéndose hostiles a
la Jerarquia”’.

5.3.2 La terminologia populista:
No obstante todas estas insistentes y autorizadas acla-

rgciones, explicaba el Padre Gustavo Gutierrez a los parti-
cipantes en el Congreso de Sao Paulo (1980): ‘‘Base signifi-
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ca pueblo, pobre oprimido y ereyente, De ahi hacen las co-
munidades cristianas; a partir de esos sectores pobres y
oprimidos, el Espiritu estd haciend¢ nacer una Iglesia que
lanza sus raices en ese mundo de explotacion y de lucha
por la liberacion” (28). El propio documento final de ese
Congreso discurria con idéntica ideologizacion (29). No se
percibe en este documento ningiin empeno en el sentido
de precisar mas claramente lo que son los pobres a los cua-
les Jesus llama bienaventurados. Afirmaciones como ‘“‘de-
fender las clases populares y ayudarlas a llevar adelante sus
luchas son frases cargadas de ambigiiedades. En numerosos
movimientos ‘“‘populares” de liberacién hay muchos que
luchan por motivos de amargo resentimiento y de odio y
de venganza. Hay movimientos populares ‘“‘de liberacién”
que odian y desprecian la fe cristiana. Y en esos movimien-
tos hay muchos lideres que se identifican a s1 mismos
como los pobres y que se dejan llevar por el ansia del po-
der, por un egoismo ansioso de protagonismo, que manipu-
lan e instrumentalizan al pueblo mas cruelmente que los
lideres de otros partidos. Basta leer las altimas exhortacio-
nes del Episcopado de Nicaragua, que se refieren precisa-
mente a los mismos lideres que fueron tan vivamente
aplaudidos y apoyados en el Congreso de Sao Paulo. Pres-
cindir de estos hechos y hablar livicamente de movimientos
populares portadores de la causa justa puede conducir a
que se confunda el mensaje evangélico con las estrategias
partidistas y las ideologias de clase (30).

Fray Leonardo Boff, O.F.M., repite incansablemente
en variado y sonoro tono el mismo estribillo. Segiin su
concepcion, la “‘eclesiogénesis (o ‘“‘génesis de una nueva
Iglesia™) “‘se realiza en las bases de la Iglesia y en las bases
de la sociedad, es decir, en las clases subalternas, desposei-
das religiosamente (sin poder religioso) y socialmente (sin
poder social). Analiticamente importa captar bien la nove-
dad: estas comunidades significan una ruptura con el mo-
nopolio social y religioso v la inauguracién de un nuevo
proceso religioso y social de estructuracion de la Iglesia y
de la sociedad, con una division sccial diversa del trabajo
y también una division religiosa diferente del trabajo ecle-
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siastico” (31). En su ultima obra E! Lugar del Pobre (vo-
zes 1984) insiste: “Las CEB no son simplemente un ins-
trumento de accion de la parroquia o de la estrategia pas-
toral renovada por el Vaticano II. Ellas traducen concreta-
mente lo que significa la evangelizacion de la Iglesia en me-
dio de los pobres. Es la Iglesia enn la base” (p. 38). Des-
pués agrega: “Las CEB representan una verdadera eclesio-
génesis, es decir, el nacimiento de la Iglesia a partir de la fe
del pueblo pobre. Este concretiza la Iglesia como aconteci-
miento del Espiritu. . . En la comunidad de base el pueblo
ejerce su forma de ser libre; se organiza para la liberacion
de sus opresiones muy concretas y, con “parresia’ (con-
fianza/libertad) evangélica, ejerce una profecia humilde
contra el sistema social y sus agentes de opresion. Las CEB,
una vez evangelizadas, evangelizan la Iglesia. Eilas son las
principales responsabies de la evangelizacion de los Obispos
v hasta de verdaderas conversiones de Cardenales v Obis-
pos, sacerdotes v tedlogos’ Asi sea.

5.4 Nota sobre el origen y uso de la expresién “Igle-
sia Popular’:

En la p. 60 del Lugar del Pobre escribe Leonardo
Boff: “En los titimos ahos se acuso esta Iglesia en base de
correr el riesgo de hacerse una Iglesia paralela. La palabra
‘Tglesia Populer’ fue estigmatizada como denominacion
peyorativa. Hacemos nuestras las palabras de los cristianos
de Nicaragua que procuraron, con humilde firmeza, aclarar
la cuestion™, Y cita este texto de los cristianos de aquella
sufrida nacion: “La verdad es que nosotros no nos llama-
mos Iglesia Popular sino solamente Iglesia. Lo que sucede
es que algunos nos ponen este nombre para decir después
que no somos cristianos. Ademas, nosotros nunca nos lla-
mamos asi’’:

La verdad historica es esta: el dia 9 de septiembre de
1980 los miembros del Encuentro de Teologia que en esos
dias se realizaba en Managua, fueron a la ciudad llamada
Corinto para participar en una reunién nacional del clero
de Nicaragua. Ese dia se redacté un documento sobre
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“Problemas que plantea a la fe eclesial el proceso revolu-
cionario”. Este documento fue publicado después en
Apuntes para una Teologia Nicaragiiense’’ pp. 59-75. En
este documento la expresion Iglesia Popular se repite 32
veces, siendo no pocas veces identificada con las CEB. La
expresion, ciertamente no se usa en sentido peyorativo, si-
no para designar una realidad viva de aquella nacion. En-
contramos en el documento los siguientes titulos de capi-
tulos: 1. Definicion de la Iglesia Popular; 2, Relacion entre
Iglesia Popular y Movimiento Popular; 3, Relacion entre
Iglesia Popular e Iglesia Establecida Tradicional. Estos ti-
tulos hablan por si solos y revelan una terminologia co-
rriente entre los redactores del texto y muestran una reali-
dad actuante al lado de lo que llaman “‘Iglesia Establecida
Tradicional”. Si no es paralela, al menos es muy parecida.

La expresion Iglesia Popular no fue inventada por los
que la examinan criticamente. Como expresion, surgié es-
pontaneamente en el mismo ambiente que pretende su
realizacion. Parece que fue oficializada en el segundo En-
cuentro Internacional de Cristianos por el Socialismo
(Quebec 1975), En su documento final, n, 2, leemos:
“Igualmente reflexionamos sobre la situacion de nuestras
Iglesias a nivel nacional e internacional, sobre el surgimien-
to de un cristianismo proletario y popular capaz de eman-
ciparse de la ideologia burguesa dominante. Comprobamos
con esperanza el surgimiento de una evangelizacion libera-
dora y los gérmenos de una Iglesia Popular”.

Ya antes, en 1973, el documento de los Movimientos
Sacerdotales de América Latina, que en aquel afio se confe-
deraron bajo la direccién de Gustavo Gutiérrez, discurria
con total desembarazo sobre la necesidad de una “nueva
%gl;)sia” la “Iglesia del futuro”, o la “Iglesia del Pueblo”
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Después del Congreso de Quebec la expresion iglesia
Popular se hace comiin, en el sentido peyorativo como la
entendian sus autores vy fautores. Ejemplos.

Hugo Assmann escribe para la Revista Contacto (di-
ciembre de 1975), pp. 22-29, un articulo con el titulo:
“Iglesia Popular”.

Francisco Vanderhoff y Miguel Campos, publican en
el mismo namero de la revista otro articulo con este titulo:
“La Iglesia Popular. Condiciones politico-ideologicas para
su surgimiento’.

Gustavo Gutiérrez publica en la revista Pastoral Popu-
lar, de noviembre-diciembre de 1976 un articulo en el
cual ensefia que “‘el Evangelio leido a partir de la militancia
en sus luchas por la liberacion, convoca a una Iglesia Popu-
lar. Una Iglesia que nace del pueblo, de un pueblo que
arranca el Evangelio de las manos de los grandes de este
mundo e impide su utilizacion como elemento justificati-
vo de una situacién contraria a la voluntad de Dios libera-
dor”, ete. Hoy declara Gustavo Gutiérrez, después del
Vaticano II, “comprendemos mejor que estamos llamados
a construir la Iglesia partiendo de abajo, del pobre, de las
clases explotadas, de las razas marginadas de las culturas
despreciadas. A eso denominamos proyecto de una Iglesia
Popular’.

En el grueso volumen de las Actas del Encuentro Lati-
noamericano de Teologia (México 1975), con 658 paginas,
es absolutamente normal y frecuente el uso de la misma
expresion, En este volumen Rail Vidales, intimo colabora-
dor de Gustavo Gutérrez, escribe, por ejemplo, que “‘una
Iglesia Popular sera necesariamente subversiva y peligrosa
para el orden establecido, no sélo civil sino también reli-
gioso” (p. 224).
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El propio Leonardo Boft, en Igreja: Carisma e Poder,
Editora Vozes 1981, usa la expresion en las pp, 188 y 191,
Y en otra obra suya, A canmuinhada da Igreja com os Opri-
midos (Coderei, Rio de Janeiro 1981), escribe en la P p 67:

“Mds v mas se afirma la conviceion de que la opeién por
el pueblo v su liberacion es ya irreversible. Estamos asis-
tiendo al advemimiento de una Iglesia Popular, articulada
con el movimiento popular de lucha por la justicia, con
mayor participacion y poder decisorio™. Y en la p. 73 ob-
seva: “Surge una tension entre Iglesia gran institucion, liga-
da a los sectores ricos, y la Iglesia de la base, ligada al pue-
blo pobre™, Solo le falto dar el nombre, Y la REB, dirigida
por él, del atio 1983, anuncia en la pagma 690 este titulo:
“La Iglesia Popular ante la Violencia™.

Despueés de su articulo “Quien tiene mido de la Iglesia
Popular?’publicado primero en la Folha de Sao Paulo
(27/04,1983), el mismo Fray Leonardo Boff no sienie ya
ninguna inhibicion en el uso de la expresion, como puede
verse vla‘.-amenie en el articulo *“Los ministerios en una

lesiac Popular™, publicado en la revista Convergencia de
jlll]O -agosto de 1984, pp. 341-349. Segun €l, anfes de la ac-
tual eclosién de la Iglesia Popular, que el identifica sin nin-
guna dificultad con las CEB, el Pueblo de Dios era sélo una
“masa de feligreses de una instituecion cristiana (sociedad
perfecta) hecha, controlada y conducida por el clero’; era
una Iglesia burguesa construida alrededor del clero, el de-
tentor de los medios de produceion simbolica, a quien co-
rrespondia la hegemonia en la eonduecion de la Iglesia, El
imagina la Iglesia Popular construida bajo la hegemonia del
pueblo organizado (trabajadores pobres, negros y mestizos)
¥ que emerge como nuevo sujeto historico en la sociedad v
en la Iglesia y a quien corresponde la conduccion, siendo el
clero unicamente ‘“‘participantes iguales’”. En esta Iglesi
Popular rige el primado de la comunidad sobre el ministe-
rio segun esta tesis: “La comunidad es el elemento perma-
nente y portador de todo™; “la comunidad es el sujeto del
poder sagrado y no el ministro que recibe oficialmente la
comunicacion del poder mediante un rito oficial”’. Esta,
ensena Leonardo Boff era la intencion fundacional de Je-
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sius. En la Iglesia Popular los clérigos son admitidos en la
medida en que apoyan al pueblo, se identifican con €l y se
insertan en el pueblo, caminando, con su vasta red de co-
munidades eclesiales de base, no como alguien que se so-
brepone al grupo, sino que ‘“‘se inserta en el, al lado de otros
igualmente participantes”. En nombre de estas comunida-
des, declara que ellas quieren a los ministros en su seno, pe-
ro asumiendo sus busquedas y problemas, participando en
sus expresiones populares y respetando las funciones que
van surgiendo. Asi por ejemplo, quiere que se respete al
Candido José que el Jueves Santo dramatiza en la comu-
nidad la dltima Cena de Jesas: “El es el que preside y lee
el Evangelio con las palabras que Jesus pronuncio sobre
el pan y el vino. Pero aqui, en la comunidad, hay mandio-
ca y jugo de carambola muy apreciado por todos. Con res-
peto, todos toman su porcion y se sienten unidos a la pre-
sencia de Jesis”. En esta Iglesia Popular, como nos infor-
ma Fray Leonardo, existe la tendencia de xﬁo conferir un
significado institucional y oficial a sus ministerios. Pues el
reconocimiento eclesiastico de los nuevos ministerios so-
meteria los lideres laicos al control institucional de las au-
torndades eclesiasticas: **Ya no seria la comunidad eclesial
la que controlaria los ministros, partiendo de su practica,
sino la autoridad eclesidstica partiendo de las normas
ostabiecidas canénicamente”

Se ve, la omnipotente comunidad (“elemento perma-
nente y portador de todo”’) de la Iglesia Popular no se sien-
te regida por el Derecho Canodnico, ni su capacidad creativa
debe ser reglamentada o controlada por factores o elemen-
tos ‘‘de fuera’’ o ‘‘de arriba”. Ella misma es su ley Se
adopta el “congregacionalismo’’ de ciertas corrientes pro-
testantes.
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NOTAS

Cf. S. Sianchez Gonzilez: Pueblo, en: Gran Enciclopedia Railp
1981, vol. XIX, pp. 460-461.

Cf, Documento de Consulta de preparacidén para Puebla, n.
632. Véase también el documento “Iglesia y religiosidad Po-
pular”, publicado en el Libro Auxiliar (para uso en Puebla),
Tomo 1I, p. 29, n. 101, Cf. también el de la CNBB: Directrices
generales de la accién pastoral de la Iglesia en el Brasil (1983-
1986), n. 14: ‘“Pueblo es mucho més que una realidad conside-
rada en términos puramente demogrificos o sociolégicos. Pue-
blo es sobre todo la realidad humana de la Naci6n, en toda su
amplitud y designa todos los hombres y mujeres”.

Sobre el sentido y alcance de esta aceptacién del anilisis mar-
xista véase la explicacion de Leonardo Boff: O caminhar da
Igreja com os Oprimidos (Codercl, Rio de Janeiro, 1981), pp.
196-217, bajo el titulo: ‘“Marxismo en la Teologfa: la fe nece-
sita de eficacia’”. También Clodovis Boff, en Comunicaciones
del ISERN n. 8 (marzo de 1984), pp. 4-16, ofrece una buena
descripcién, sobre todo del alcance del “‘marxismo’’ asumido
Estos dos hermanos, en polémica piblica con el Cardenak
Ratzinger, piensan que el instrumental marxista para el analisis
de la sociedad es el que estd a la disposicién, ‘‘y no vemos otro
mejor’”’ (Cf. REB 1984, p. 119).

Ratl Vidales: Evangelizacion y liberacién popular, en Libera-
cién y Cautiverio, México, 1975, p, 223.

A Igreja que surge da base. IV Congreso Internacional Ecumé-
nico de Teologfa, Sao Paulo 1980. Ediciones Paulinas 1982,
p.101.

Véase el libro citado en la nota anterior, p. 332, n. 3.

Leonardo Boff: Igreja: Carisma e Poder, Editora Vozes, Petr6-
polis 1981, p. 184 s,

Hugo Assmann: Iglesia Popular, en la revista mexicana Contac-
tb, diciembre de 1975, p. 29.

Francisco VanderholTf y Miguel Campos: La Iglesia Popular.

(10)

(11)

(12)

(13)

(14)

(15)

(16)

(17)

(18)

(19)

(20)

Condiciones politico-ideologicas para su surgimiento, en
Contacto, diciembre de 1975; Cf. también Liberacion y
Cautiverio, México 1975, p. 298,

Henrique Estevao Groenen: Na Igreja, quem é povo? en REB
1979, pp. 195-221. El autor retoma elementos de su tesis de
doctorado en Nimega, Holanda, sobre Schisma Zwischen
Kirche und Volk. Eine praktischtheologische Fallstudie des
Volkskatholizismus in Nordbrasilien” (1978). José Galea:
Uma Igreja no Povo e pelo Povo. (Editora Vozes, Petropolis
1983) se embarca sin originalidad en la canoa de Groenen.

Cf. REB 1979, p. 435, nota 1.
REB 1979, p. 213.
REB 1979, p. 215.

Henrique Estevao Groenen: Povo, _rgligiao do povo e papel
da igréja en REB de 1979;%pp. 435-3687.Los tres topicos
en la p. 435.

Pablo Richard: Cristianos por el Socialismo, Ediciones Sigue-
me, Salamanca 1976, p. 16.

Ernesto Cardenal: La Sentidad de la Revolucion, Ediciones
Sigueme, Salamanca, 1976, p. 57.

José J. Queiroz (org.): La Iglesia de los Pobres en América La-
tina, Libreria Brasiliense Editora, Sao Paulo, 1980, p. 170 s.

Es el titulo de su editorial para la presentacion de las Actas
del Congreso de Sao Paulo: A Igreja que surge da base, Edicio-
nes Paulinas, 1982,

Diego Irarrazaval: Cristianos en el proceso socialista, publicado
por Fierro/Mate, Cristianos por el Socialismo, Editora Verbo
Divino, 1975. El texto citado esta en la p. 422,

Documento de Quebec (1975) publicado en la revista Medellin
1976, pp. 144-150. La afirmacién citada estd en el n. 16 del
documento, p. 147,

Cf. REB 1979, p. 435,

Ratl Vidales: Anotaciones a la problematica sobre el método

en la Teologia, en Liberacion y Cautiverio, México 1975, p.
275.
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(24). “Caminos de una nueva vivencia cristiana’’: documento de la
Comisién 1 del Encuentro de Quebec, reproducido en el bole-
tin 11 del grupo SAL de Medellin.

(25) Cf.Fierro/Mate, op.cit., p. 176.

(26) Francisco Vanderhoff: La Iglesia Popular. Condiciones Politi-
co-ideologicas para su surgimiento, en Contacto, diciembre
1975; véase también Liberacion y Cautiverio, México 1975, p.
287.

(27) El texto completo de las conclusiones esta en la revista Solida-
ridad , Bogot4, septiembre de 1979, pp. 32-41.

(28) Cf. A Igreja que surge da base. Ediciones Paulinas, 1982, p.
198.

(29) Cf.pp.335-336,nn.1-6.

(30) Cf. José L. Idigoras, S.J.: Eclesiologia de las Comunidades
Cristianas Populares, en Medellin, 1980, pp. 352-365, princi- CAPITULO
palmente p. 354.
: 6
(31) Leonardo Boff: Igreja: Carisma e Poder, Editora Vozes, 1981,

p. 184. FUNDAMENTOS METODOLOGICOS DE LA

(32) Véase el texto completo de este documento en la revista mexi- TEOLOGIA SOBRE LA IGLESIA POPULAR
cana Contacto, diciembre de 1973, pp. 75-80.

Critica desde la Instruccion “Libertatis Nuntius™

R.P. Julio Teran Dutari, S.J.
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Las posiciones sobre la ‘Iglesia Popular’son algo asi
como el niicleo eclesiologico en aquella corriente de Teolo-
gia de la Liberacion (TL) denunciada por la Santa Sede en
la Instruccion “LEibertatis Nuntius” (LN) de la Sagrada
Congregacion para la Doctrina de la Fe. Por eso precisa-
mente la Instruccion trata ese tema en varios pasajes con
interés particular,

Para investigar los fundamentos metodologicos de Ia
teologia subyacente a estas posiciones sobre Iglesia Popu-
lar, intentaré, pues, extraer en este aporte el esquema me-
todologico de la TL segiin esa misma Instruccion (primera
parte de mi trabajo), haciendo resaltar alli la relacion exis-
tente entre el método v las posiciones a las que se ha llega-
do. Luego (en la segunda parte) haré algunas reflexiones
criticas sobre puntos que parecen especialmente impor-
tantes desde el angulo metodologico.

6.1 Reconstruccion metodoldgica de la Teologfa de
la Liberacién

La Instruccién ve surgir la o las teologias de la libera-
cion dentro de un movimiento muy amplio, situado en el
aqui y ahora, que se resume en la aspiracién de los pueblos
a su liberacion. Esta aspiracion se ha desarrollado a través
de diversas expresiones, que necesitan discernirse. Entre
estas, preocupa ahora aquella expresidn cristiana que se ha
constituido en movimiento: teologico-pastoral v recibe el
nombre genérico de “Teologia de la Liberacion’’, Bajo ese
nombre, que abarca un fenémeno muy diversificado, hay
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una posicion del todo legitima, merecedora de impulso, pe-
ro hay también posiciones que se apartan de la verdad y
llegan a negar practicamente la fe cristiana. Por eso convie-
ne que metodoldgicamente nos fijemos primero, como lo
hace la Instruccién, en el entronque historico del fenome-
no TL, luego en las raices de las desviaciones que han apa-
recido en éste, y finalmente en las orientaciones conve-
nientes para una auténtica TL.

6.1.1 Aspiracion histérica de liberacién y su
expresiones tedrico-practicas .

La Instruccién de la Santa Sede cree reconstruir el
camino presente por el que surge la TL, retrotrayéndonos
(Cap. 1) a un fenémeno historico visto aqui como uno de
los principales “‘signos de los tiempos’’: la aspiracion de los
pueblos a su liberacion, ante multiples opresiones cultura-
les, politicas, raciales, sociales y economicas.

Importante para nuestro proposito es comprobar que
se asigna un origen marcadamente racional a esta aspira-
cion, la cual traduce una percepcion auténtica de la digni-
dad divina del hombre, ultrajada vy despreciada.

Tal percepcion, ya accesible de por s a la razon na-
tural, ha suscitado, gracias al Evangelio que nos revela una
vocacién de hijos de Dios, la exigencia y la voluntad de una
vida fraterna, justa y pacifica. La levadura evangélica ha
contriburdo, sobre todo en nuestros pueblos de América
Latina, a despertar la conciencia de los oprimidos ante una
serie de caracteristicas de nuestros tiempos que ofrecen,
en contraste, enormes posibilidades, pero también increr-
bles desigualdades e injusticias. Una perspectiva netamente
histérica marca, en realidad, este punto de partida: se ha-
bla de que esa aspiracion, como importante fenémeno de
nuestra época, se ha vuelto universal, aunque tiene parti-
cular fuerza en determinados pueblos y estratos sociales.

Se comprueba entonces la existencia de expresiones
varias de esta aspiracion a la justicia, tanto practicas cuan-

146

to tedricas (Cap. II); entre las primeras se cuentan nume-
rosos movimientos politicos y sociales; entre las segundas,
también ciertas ideologias que pueden ocultar o pervertir
el sentido original de la aspiracion misma.

Tales expresiones deben. pues, iluminarse y guiarse
por medio de un discernimiento, que es el gran tema d.e to-
da la Instruccion y que aparece como fundamental exigen-
cia critica, inmanente a la metodologia que estamos re-
construyendo. Ahora bien, dentro de todas esas expresio-
nes, sobresalen las que forman “un eco amplio > fratet-
nal en el corazon y en el espiritu de los cristianos” (Cap.
1) y constituyen todo un movimiento de ideas dirigido a
la reflexion v a la accidn cristiana, el cual, habiendo nacido
en la catélica América Latina, se ha extendido a otras re-
giones del Tercer Mundo y aun a paises industrializadps,
con el nombre de “TL". Se entiende bajo esa designacion,
primero, una preocupacion privilegiada que va hasta el
compromiso de justicia por los pobres y oprimidos; luego
concepciones varias y aun irreconciliables sobre el sentido
cristiano de pobreza y de justicia; finalmente, posiciones
teologicas “y a veces también ideologicas” (Cap. 1V, 8),
muy diversas pero mal deslindadas.

Entre estas multiples posiciones teolégicas hay una
del todo legitima y vilida, totalmente digna del nombre
TL, que la Instruccion, por lo demas, considera urgente de-
sarrollar y defender (Introduceion): esla reflexion centra-
da sobre el tema biblico fundamental de la liberacion y de
la libertad, v sobre la urgencia de sus incidencias practicas.

Se vuelve a recalcar aqui el cardcter historico y situa-
do de *“las” TsL, y por tanto también de la auténtica TL,
cuando se nota que no es fortuito (sino historicamente
providencial, podemos entender) el encuentro entre estas
teologias y las aspiraciones a la liberacion, de las que se
hablé inicialmente. - ;

La significacion de este encuentro, se nos dice, no

puede ser captada sino bajo la luz especifica de la fe cris-
tiana, Se habla alli entonces de las dos fuentes que deben
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considerarse como normativas para la auténtica tematica
de una TL (y que se desarrollan respectivamente en los si-
guientes capitulos IV v V): el mensaje (ante todo biblico)
de la Revelacion v el Magisterio de la Iglesia que lo inter-
preta.

Antes de enumerar particularidades, la instruccion
contiene aqui (Cap. IV, 1) una recapitulacion metodolé-
gica de especial significado frente a las precisiones que sue-
len subrayar quienes han estudiado técnicamente la TL:
Esta, correctamente entendida, arranca de “situaciones de
miseria dramatica”, que ‘no es posible olvidar ni un solo
instante’’. De tal miseria brota una invitacion (mas aun:
una interpelacién) que se lanza a los tedlogos para “pro-
fundizar ciertos temas biblicos esenciales”, pero bajo la
preocupacion de ciertas ‘‘cuestiones graves y urgentes’’
planteadas a la Iglesia tanto por la aspiracidon contempo-
ranea a la liberacion (de que arriba se habia tratado), cuan-
to por los movimientos de liberacion que con mayor o
menor fidelidad le hacen eco. Hay, pues, en esta recapitu-
lacion, cinco momentos articulados de tal suerte que se
presenta un completo programa metodolégico: primero la
situacion objetiva de miseria, vista con ojos de fe, que se
vuelve —segundo— una interpelacién al teélogo, para efec-
tuar —tercero— su labor especifica de profundizar en la re-
velacion, pero —cuarto— con un horizonte nuevo, que su-
pone una conversion del corazén y de la mente, y que se
entronca —quinto en esa nueva sensibilidad creyente de
la mente, y que se entronca —quinto  en esa nueva sensi-
bilidad creyente de la Iglesia ante el mundo contempora-
neo, sensibilidad traducida en la “‘opcién preferencial por
los pobres” (cfr. Introduceion).

Notemos desde ahora que cada uno de estos cinco
momentos se realizan en la fe y que de la autenticidad de
fe bien discernida en cada uno de estos depende el logro
auténtico de una TL. Pero notemos también, en la linea
de lo que preocupa a la Instruccion, que todos y cada uno
de los’cinco momentos metodoldgicos pueden corromper-
se: la vision pastoral de la realidad, percibida y elaborada

148

incluso dentro del “‘pueblo” y de las comunidades eclesia-
les de base, puede estar ya impregnada de ideologias (que
vayan en un sentido o en otro contrario) aun antes de su
elaboracion especulativa; la interpelacion al te6logo puede
contener consignas politicas, mas o menos veladas, tam-
bién de diverso signo; la reflexion teolégica desde las
fuentes especificas puede estar determinada por falsos
principios hermenéuticos, como lo desarrolla expresamen-
te la Instruccion; el horizonte nuevo puede bien ser fruto
de una conversién, pero significando talvez renuncia de la
fe y aceptacion de sustitutivos racionales o irracionales: fi-
nalmente, la misma sensibilidad y opcién de la Iglesia por
los pobres puede vivirse como un cierto pathos de huma-
nismo muy diferente de la verdadera espiritualidad cristia-
na y hasta contradictorio de la misma.

La Instrucciéon enumera aqui (Cap. IV) ciertos temas
biblicos (unos cinco del Antiguo Testamento y unos diez
del Nuevo) que salen a luz y se desentrafian en el tercer
momento sefialado, el de la reflexion teologica propiamen-
te tal; se van sugiriendo al mismo tiempo las posibles dis-
torsiones de cada tema. Asi mismo (Cap. V) se evocan en
siete apartados las intervenciones del Magisterio de la Igle-
sia que en nuestro tiempo han sacudido la conciencia cris-
tiana para recordar la actualidad y urgencia de la Revela-
cién (entendida evidentemente como una realidad auténo-
ma con vigencia histérica y con poder sobre la historia mis-
ma, cosa que no se ha expresado en el documento pero
vale la pena encarecer frente a algunas TsL).

6.1.2 Tentaciones en la expresion teologica

Con valentia reconoce la Instruceién (Cap. VI) que el
generoso celo cristiano, con el que se quiere responder a las
angustias y aspiraciones justas de los pobres, corre peligro
de frustrarse por desviaciones tan ruinosas para la dignidad
humana como la misma miseria que se quiere combatir.

Se describe alli toda una situacién alarmante que pre-
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centa fenémenos tan graves en el plano practico como el
posponer la evangelizacion al pan material, el reducir en
fin de cuentas el Evangelio a un proyecto terrestre de ca-
ricter econémico y politico, el exclusivizar la opcion por
los pobres dentro de la pastoral (Ns 3-6). Pero desde el
punto de vista teérico de aquella teologia en la que susten-
tan estos fenémenos, lo méas alarmante en que se haya for-
mulado una interpretacién del cristianismo totalmente in-
novadora, que se aparta gravemente de la fe, de la Iglesia y
hasta llega a negarla en realidad.

Se pone aqui mucho cuidado al nombrar esta corrien-
te teologica; se acepta de entrada que hay muy diversas
“teologias de la liberacion’ y entre éstas se distingue una,
a la que se llama “auténtica” por estar enraizada en la Pa-
labra de Dios debidamente interpretada (N. 7). Pero se pre-
cisa que en los capitulos siguientes se criticardn las produe-
ciones de aquella otra corriente que, bajo el mismo nombre
de “teologia de la liberacion’’, propone una nueva interpre-
tacién corruptora del cristianismo y del compromiso por
los pobres (Ns 9-10).

En lo metodoldgico, se pone sin ambigiiedades el de-
do en la llaga cuando se nos dice que la raiz de tal interpre-
tacién destructiva es doble: los préstamos acriticos prove-
nientes del marxismo y los inaceptables recursos a una her-
menéutica biblica racionalista. Al desarrollar cada una de
estas dos raices, la Instruccion deja ver las relaciones que
existen para con las doctrinas de la Iglesia Popular.

6.1.2.1 Ideologia marxista y analisis cien-
tifico

Desde este momento la Instruccion empieza a tratar
expresamente los temas metodologicos. Y en primer lugar
el mas delicado hoy dia, el que se refiere al marxismo y
que —acaso sin ser aiin el mas grave— ha puesto al descu-
bierto esa otra raiz, ultima y definitiva a nuestro parecer,
que es la errada concepcion hermenéutica.

Todo lo referente al influjo del marxismo se desarro-
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11a en tres capitulos (VII—IX), que tienen su propia secuen-
cia logica, pero que trataremos aqui sin pretender copiar su
mismo orden, sino m4s bien segin la conveniencia de una
exposicién que atiende principalmente a los aspectos meto-
dolégicos.

La cuestién fundamental es el recurso que hacen cier-
tas teologias de la liberacion al llamado analisis marxista,
sin el suficiente examen critico de naturaleza epistemologi-
ca (VIIL, 4). Ante esto, la Instruccion presenta sus reparos
en un doble nivel: Primero, se critica en general el uso de
ese analisis marxista por parte de los cristianos; segundo,
se critica en particular el uso que de ese analisis hacen cier-
tas teologias de la liberacion.

6.1.2.1.1 Marxismo y pensamiento
cristiano

. Qué puede objetarse al hecho de que hoy dia no po-
cos cristianos, sobre todo de Ameérica Latina, recurran al
analisis marxista? La respuesta va paso por paso; para co-
menzar, se reconocen como validas dos premisas funda-
mentales del razonamiento que hacen estos cristianos.
“Una situacion intolerable y explosiva exige unaaccion efi-
caz”’. “Una accion eficaz supone un andlisis cientifico de
las causas estructurales de la miseria”’. Explicando esta se-
gunda premisa, se amplia la necesidad de un conocimiento
cientifico, mas alla de la simple “situacion ’, también a los
posibles ‘‘caminos de transformacion social”’ para conse-
guir “‘los fines que se han fijado’ (VII, 2-3).

Segiin los conceptos empleados, se esta hablando,
pues, de las “ciencias humanas y sociales’” (VIIL. 5), que
pretenden analizar la realidad tanto en su situacion estruc-
tural cuanto en las posibles metas hacia las que ésta pueda
transformarse por medio de oportunos caminos. Para apro-
ximarse a la realidad, estas ciencias, por su caricter esen-
cialmente empirico, utilizan métodos diversos de analisis,
que corresponden a diversos puntos de vista; cada uno de
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esos métodos solo puede porier en evidencia un aspecto de
la compleja realidad, la cual —por consiguiente - nunca
puede quedar explicada por estas ciencias en forma unita-
ria y univoca (ibidem). Es esta una limitacién que fluye
de la naturaleza misma de las ciencias sociales (VII, 13).

Lo dicho hasta ahora parece que puede resumirse en
dos llamadas de atencion: Primera, no creer que el solo
analisis cientifico, por mas necesario que sea como primera
aproximacion a la realidad social, puede bastar para expli-
carle al cristiano la situacion, sus causas, sus metas ideales
y los caminos de transformacion. Segunda, no hacer exclu-
sivo un s6lo método ni un solo punto de vista, sino estar
siempre atentos a la pluralidad y relatividad en este campo.

En el caso del analisis cientifico ofrecido por el mar-
xismo, se comprueba aqui que algunos cristianos preten-
den utilizarlo sin atender a estas dos precauciones elemen-
tales. Aunque el documento pasa en seguida a criticar el
punto mas algido, que es la mezcla indisoluble entre ani-
lisis empirico y ntcleo filos6fico-ideolégico dentro del
marxismo, es conveniente recoger ahora algunas notas cri-
ticas que mas adelante aparecen en el texto y que no son
sino ejemplificaciones o nuevas denuncias de c6mo dejan
de cumplirse las dos precauciones dichas, cuando se trata
del analisis marxista.

En efecto, la aplicacién de este analisis parece plau-
sible ante ciertos aspectos de la situacién que hay en pai-
ses donde se presentan analogias con la situacién analiza-
da por Marx a mediados del siglo pasado; pero de hecho
por esta via se simplifica indebidamente el estudio cien-
tifico, e incluso se lo impide, porque no se tienen en
cuenta algunos factores esenciales, especificos de la mi-
seria que hoy existe (VII, 11). Es decir, se ha tomado un
método economicista de analisis, ignorando los demds
acercamientos que, para la situacion latinoamericana por
ejemplo, serian indispensables, como el andlisis cultural
del ethos y otros métodos histéricos sin perjuicios materia-
listas. — Una condicién importante para la validez del
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analisis cientifico es que éste sea estrictamente racional;
gin embargo en América Latina el uso del analisis mar-
xista se presenta a veces como si fuera la simple raciona-
lizacion, dentro de un discurso cientifico, de los abusos,
injusticias v desordenes de toda clase, que afectan a nues-
tra sociedad y que no entran propiamente dentro de los
esquemas marxistas; la union entre toma de conciencia
legitima respecto de los fendomenos angustiosos y uso de
los modelos marxistas se realiza solo mediante un salto
emotivo, brotado del sentimiento que se subleva, y no por
un riguroso analisis racional (VII, 12). Por dltimo, el
analisis marxista en cuanto empirico labora con hipotesis
de trabajo, que deberian ser criticamente conscientes de
la relatividad de su punto de vista particular (o sea el eco-
némico, sobre todo), el cual s6lo representa unilateral-
mente ciertos aspectos de la realidad analizada. Pero de
hecho se desliza, detras de lo que se reconoce como mera
hipé6tesis, toda una concepcion absolutizante, sin que exis-
ta va el cuidado de ser enteramente dociles a la realidad
que se pretendia analizar (VII, 13).

Pero al usar instrumentos del marxismo como herra-
mientas cientificas de analisis, los cristianos que no atien-
den a las anteriores precauciones, validas para cualquier
método de analisis, s€" exponen a caer en un error episte-
moloégico mucho mas grave todavia: el de creer que al pen-
samiento marxista solo se le toman prestados algunos ele-
mentos de analisis empirico, cuando en realidad se estd
aceptando obligadamente su misma estructura ideologica.
Esto es lo mas importante de la critica que en el asunto del
marxismo hace el documento (VII, 6). El pensamiento de
Marx, se nos dice, constituye una concepcion totalizante
del mundo pero totalizante se entiende ser no en la mera
linea de la filosofia, que busca siempre abarcar la realidad
toda, sino en cuanto estd consolidado como una “estructu-
ra filosofico-ideolégica’. Son elementos heterogéneos los
que componen esta ‘‘amalgama epistemolégicamente hibri-
da”, de tal suerte que resulta imposible disociarlos. En el
texto aparecen tres niveles de elementos asi amalgamados

Esta alli el nivel empirico (“numerosos datos de observa-
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cion y de analisis descriptivo™); esta mencionado el nivel
filosofico que, aunque no se diga alli, contiene los elemen-
tos de esa dialéctica materialista de Hegel, tomada a la in-
vesa; pero sobre todo se subraya el nivel ideoldgico, que es
el determinante, y que suele predominar en los préstamos
acriticos que hacen los cristianos.

Es esta estructura filosofico-ideologica la que im-
pone a los elementos empiricos de analisis esa ‘“‘significa-
cion”’ y esa “importancia relativa” que se les reconoce en
el marxismo {1). En especial se habla de los a priori ideo-
16gicos que se presuponen a la lectura de la realidad social.

El caer en la confusion epistemologica asi’ descrita
se debe con frecuencia —dice el documento ala ““fascina-
cién casi mistica’ ejercida por la etiqueta de “‘cientifico”
que se adjunta al analisis marxista (VII, 4). Se cree que
“cientifico’ significa “‘necesariamente verdadero” (VII,
1). Todo el pensamiento social de los cristianos, no séle el
pensamiento teoldgico, esta amenazado por este peligro.
De ahi que Ia Instruccion en este lugar toque varios puntos
practicos que interesan y tienen validez aun prescindiendo
de la Teologria; los resumimos a continuacion,

Se recuerda la advertencia de Paulo VI en “Octoge-
sima Adveniens’’, quien admitiendo la diversidad de cues-
tiones planteadas por el marxismo, insiste en el lazo 1ntimo
que las une a todas en su raiz, por ejemplo al tratarse de la
lucha de clases, que algunos pretenden asumir sin trasfon-
dos ideologicos, pero que de hecho conduce a un tipo de
sociedad totalitaria, solo disimulada por la ideologia omni-
potente (VII, 7). Se toma en cuenta también el proceso de
evolucion que ha dado lugar a varias corrientes divergentes
dentro del marxismo, pero ¢ hace hinczpié en la persisten-
cia de un nucleo basico de tesis incompatibles con la con-

(1) Detras de los términos ast traducidos del original francés (sig-
nification-importance relative) el lecter puede entrever los co-
rrespondientes lérminos filosoficos del lenguaje aleman, que
parecen estar en la base del texto: Bedeutung-Stellenwert.

cepcion cristiana del hombre y de la sociedad, a través de
todas esas corrientes; se mencionan en particular las tesis
del ateismo, de la negacion de la persona humana (espiri-
tual, no subordinable del todo a la colectividad) de su li-
bertad y derecho también en la vida social y politica; es-
tos son elementos bésicos de la “estructura filoséfico-ideo-
logica” del marxismo que, aunque se rechacen como un
todo, necesariamente confieren una carga especial de sen-
tido a los demas elementos socio-analiticos del sistema, en
apariencia empiricos, creandose una “grave ambigiiedad”
cuando se pretende que las formulas del andlisis social
son neutras o pueden reinterpretarse en sentido aceptable
para el cristiano (VII, 8-9).

6.1.2.1.2 Ideologizacidon marxista y Teo-
logia

Es la teologia, evidentemente, la que preocupa mas al
documento. Y de ésta se afirma (VII, 10) que requiere en
manera muy especial el uso de un examen critico ante los
métodos de reflexion o andlisis tomados de otras discipli-
nas: se mencionan los aportes filoséficos y los de las cien-
cias humanas, que corresponden en el sistema marxista a
esos niveles de filosofia y de analisis empirico ya sefala-
dos antes. Se establece entonces el supremo criterio meto-
dologico de toda teologia y se lo aplica a los problemas de
la TL: La misma luz de la fe, que provee de principios a la
teologia para su especifica labor tedrica (yva sea esta labor
propiamente cientifica, ya mas bien sapiencial, asunto en
que no entra la Instruccion), es la que debe discernir criti-
camente, con discernimiento de naturaleza teoldgica (y tal
vez dirfamos mejor “‘teologal”) esos aportes de la filosofia
y de las ciencias humanas, que tienen aqui un valor instru-
mental. El ultimo y decisivo criterio de verdad en teolo-
gia no puede ser sino teolégico. Aunque no niega la auto-
nomia de la razon filosofica o cientifica, cuando se ejercita
en su propio campo, esta Instruccion insiste en que dentro
de la teologia todo se subordina a la luz de la fe. Mds atn
parece afirmar en forma general y categorica que, respecto
de la verdad sobre el sentido tltimo del destino humano y
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de la historia, solamente la luz de la fe nos da un criterio
absoluto, desde el cual debe juzgarse la validez o grado de
validez de lo que otras disciplinas propongan, acaso por
conjeturas, al respecto,

Continuando en la critica al uso del pensamiento
marxista por parte de cierta TL, se pasa a examinar en con-
creto cudles son los puntos mas significativos del nicleo fi-
losofico-ideolégico del marxismo y cual la traduccion teo-
l6gica que a veces se hace de ese nicleo.

Se nos dice (cap. VIII) que el niicleo, el cual en la
doctrina marxista y en los tedlogos que lo adoptan ejerce
la funcion de principio determinante, es ideolégico; dentro
de éste, los componentes presentan una estructura indiso-
luble que los refiere unos a otros en forma necesaria: se
mencionan ante todo un analisis, una praxis y una concep-
c¢ion de la historia.

Desentrafiando cada uno de los tres elementos en que
se esquematiza el nicleo ideoldgico, aparece en primer lu-
gar la relacion del analisis (tedrico) a la praxis: asi como la
teoria sirve a la praxis en calidad de instrumento de eritica
para el combate revolucionario, asi’ también la teoria nace
de la praxis y tiene en ella su norma. Surge asi el principio
de que la verdad depende de la praxis y debe “‘hacerse’ en
la praxis; el andlisis no es verdadero sino en cuanto el que
lo ejercita también participa de la lucha: verdad en y por la
praxis. Pero en seguida viene la relacion praxis-historia: no
hay otra praxis auténtica sino la marcada por la ley funda-
mental de la historia que es la lucha de clases. Por eso, la
verdad no solo es praxica sino también clasista. Finalmen-
te, aparece la relacion historia-analisis: Sitoda la sociedad
estd fundada en la violencia de la lucha de clases, el andli-
lsis verdadero es el que identifica, describe y promueve esa
ucha.

Consecuencias importantes de aceptar este niicleo

son la universalizacion de esa vision ‘“analitica’, prac-
xica y violenta a todos los campos de la existencia y de la
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cultura, que pierden su autonomia y quedan todos deter-
minados por la ley de la lucha de clases. Especialmente
la ética queda vaciada de sentido, ya que la necesidad
inexorable de la violencia proclama también el amoralis-
mo politico.

La traduccién de este nicleo, dentro de cierta TL,
nos lleva a una serie de tesis denunciadas por el documen-
to (Cap. IX), entre las que ahora solo recordamos suscinta-
mente las relativas a la Iglesia Popular, El nicleo ideologi-
co del marxismo se asume entonces, ya sea en forma ex-
plicita, ya sblo en sus consecuencias tedricas o préctigas,
pero siempre se hace sentir la presencia de un sistema im-
placable que pervierte o cuestiona el mensaje cristiano,
abusando del nombre de teologia.

El concepto de lucha de clases se acepta no solo para
expresar el hecho de la desigualdad e injusticia en la socie-
dad, sino como ley estructural basica de la historia, que
por tanto divide a la misma Iglesia, debiéndose juzgar toda
realidad eclesial en funcién de esta lucha. La concepcion
de la historia, centrada en la lucha por la economia, expli-
ca el que no se quiera distinguir entre historia de salvacion
e historia profana, y se tienda a concebir la Iglesia en fun-
cién de un Reino de Dios inmanente a la historia, autorre-
dentor del hombre. La Iglesia se reduciria entonces a una rea-
lidad puramente interior a la historia misma y sujeta a las
leyes dialécticas de su evolucidn. Se insiste en que la Iglesia
debe ser una “Iglesia de los pobres”, pero haciendo una
confusién entre el pobre de la Escritura y el proletario de
Marx, dentro de la perspectiva ideologica de la lucha de
clases; Iglesia clasista que celebra en su liturgia una libera-
cién revolucionaria.

As{ aparece también la Iglesia como “del pueblo”’; o
Iglesia Popular, confundiéndose igualmente el sentido de
Pueblo de Dios, o pueblo de los pobres como destinatarios
privilegiados de la evangelizacion, con el sentido clasista de
pueblo como clase oprimida que debe concientizarse para
la lucha libertadora organizada. Desde aqui se critica la es-
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tructura sacramental y jerarquica de la Iglesia, denuncidn-
dose incluso a sus ministros y a su magisterio como a repre-
sentantes objetivos de la clase dominante. El pueblo asi
entendido viene a ser la fuente de los ministerios eclesiales,
de acuerdo con las necesidades de su mision historica re-
volucionaria.

6.1.2.2 Nuevahermenéutica teolégica

La segunda raiz de la interpretacion corruptora del
cristianismo en una TL inauténtica es, segin LN (Cap. X),
la adopcion de un principio hermenéutico determinante,

" que no consiste en otra cosa sino en el mismo punto de vis-
ta clasista, dentro de ese relativismo praxico de la verdad,
ya analizado. Se trata ahora del uso radical y sistematico
del marxismo con su clave epistemologica, bajo el nombre
de “ortopraxis’’; no son ya préstamos aislados respecto de

posiciones en apariencia solo pertenecientes a un analisis
empirico.

Al hacer este planteamiento, la Instruccion parece ad-
mitir la legitimidad del método que hoy se conoce como
he}rmenéutica teologica, al cual es intrinseca una concep-
cion que hace ver la verdad como necesariamente ‘“‘situa-
d?” en la historia, sin quitarle por eso valor absoluto y ca-
racter normativo universal. Habria que tener en cuenta, se-
gin eso, nuestros condicionamientos historicos para inter-
pretar correctamente las expresiones de nuestra fe. No se
dir)igirfa contra esa concepcion el rechazo aqui expresado.
asi como se precisa (X, 3) que la sana metodologia teold-
gica tiene en cuenta, como uno de sus fundamentos, la
praxis eclesial de fe vivida (a la que incluso parece poder
atribuirsele en cierto sentido auténtico un primado sobre
la pura teoria teologica), asi también creemos que cae
dentro de los marcos referenciales de LN admitir un cardc-
ter historico —no historicista relativista— de la verdad
también en teologia. ,

Consecuencias aqui sefialadas del nuevo principio her-
menéutico, en cuanto interesan al problema metodologico,
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son las siguientes: se confiere un sentido totalmente nuevo
al didlogo teologico, tan 1mportante siempre en el método
de la teologia, que ya no consiste en la discusion o disputa
de tesis y argumentos, sino forma parte mas bien de la lu-
cha de clases (X, 3). Se rechaza el primordial principio her-
menéutico cldsico en teologia catolica, que es el Magisterio
y la tradicién de la Iglesia, credndose asi un vacio de inter-
pretacion que permite acoger las tesis mas radicales de la
exégesis racionalista (X, 8). Se rechaza igualmente la doce-
trina social de la Iglesia, en parte por ser tradicional y so-
bre todo por declararsela como fruto ilusorio de un com-
promiso entre las alternativas socio-economicas decisivas,
como lo querrian proponer las clases medias privadas de
destino histérico (X, 4). Se pasa de este modo a lo que nos
parece ser la mas grave consecuencia. una relectura esen-
cialmente politica de la Escritura, que conduce a un reduc-
cionismo insostenible al hacer de la dimension politica
—importante y vélida si se mantiene en su lugar relativo
la principal y exclusiva dimension (X, 5).

La aplicacion de este nuevo principio hermenéutico
se hace coherentemente en los basicos nucleos de la teolo-
gia; la Instruccion sefiala con acierto en primer lugar la
Cristologia. Se desconoce la radical novedad del Evangelio
cuando, a pesar de conservarse las férmulas ortodoxas res-
pecto de Jesucristo, se les atribuye una nueva significacion.
Esto parece entenderse de la manera sigulente. se acoge,
por un racionalismo poco critico, la oposicion entre el
“Jesus de la historia” y el “Cristo de la fe”’, a este ultimo
se le mantienen con caracter de miticos los atributos que
la tradicién formd, y al Jests de la historia, al que se dala
maxima importancia, se lo pretende alcanzar desde una ex-
periencia revolucionaria y clasista de liberacion, reviviendo
lo que se pretende que fue la praxis socio-politica de Jesus
(entendida segiin la opcion marxista de base), esta expe-
riencia revelaria ella sola el conocimiento del verdadero
Dios, de la divinidad de Cristo, y el Reino de Dios, dentro
de una concepcion secularista, un mesianismo temporal y
una simple inmanencia en la historia humana (X, 6-10).



También aqui debe aclararse que con todo esto no se
desecha la posicion metodoldgica actual de ciertos tedlogos,
también de algunos de la liberacion, que estan convencidos
de la necesidad de un auténtico seguimiento practico de Je-
sucristo (y, en este sentido, de una ‘“‘ortopraxis’’) como
condicion para una ortodoxia que no sea meramente repe-
titiva de formulas sino descubridora del sentido pleno que
las expresiones teologicas tienen para la situacidn actual.
Pero esto se desorbita, bajo el influjo marxista, cuando la
ortopraxis se entiende politizada, clasista y violenta; cuan-
do la praxis de Jesus y su seguimiento se reducen y se fal-
sean en esa direccion; y cuando la ortopraxis se toma no
solo como condicién de sentido pleno, sino como determi-
nante exclusiva y absoluta de sentido.

Desde la Cristologia, es la totalidad del misterio eris-
tiano la que se reinterpreta de la manera ya expuesta (X,
13). En efecto, si tras las formulas de fe en el Verbo encar-
nado, muerto y resucitado por la salvacion de todos, se mi-
ra tan solo una ‘‘figura de Jests’ como simbolo recapitula-
dor de las exigencias de los oprimidos, de la utopia socia-
lista, (X, 11-12), entonces toda esa “economia de la reden-
cion” tiene que reinterpretarse por un proceso de seduc-
cion que con grande acierto se llama aqui una “inversion
general de los simbolos’ cristianos (X, 14).

Asi llegamos de nuevo a la Eclesiologia, apareciendo
ahora en plena luz los fundamentos de aquellas posiciones
que desde un comienzo enfocamos con el nombre de Igle-
sia Popular. Tres decisivas posiciones aparecen aqui: la
constitucion jerarquica de la Iglesia, realidad espiritual
irreductible a lo sociolégico (en lo que puede estar inmer-
sa), se ve exclusivamente como una relacion dialéctica de
dominacién entre jerarquia opresora y bases populares
oprimidas, lo que lleva por fuerza a la lucha de clases (X,
15), la sacramentalidad del don de Cristo actualizado, que
reluce ante todo en el bautismo (X, 14) y en la eucaristia
(X, 16), se convierte en simbolizacion y celebracién de las
luchas del pueblo por su liberaciéon; por tltimo, la unidad
de la Iglesia ya no es fruto de la reconciliacién y comunién
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por el amor de Dios que se nos da en la cruz de Cristo, sino
conquista de la clase popular que historicamente la cons-
truye por su lucha (X, 16).

6.1.3 Orientaciones metodologicas

Conviene fijarnos ahora en algunos aspectos que ten-
gan relevancia para la cuestion metodologica, de entre
aquellos puntos que se mencionan en las “orientaciones”
finales de la Instruccién (Cap. XI). El primero es muy se-
rio en la hora presente.

El documento vuelve a insistir, como lo habia hecho
ya al comienzo, en la correcta aceptacion de estas directi-
vas; no deben tomarse las graves advertencias de LN como
si fueran un apoyo a posiciones reaccionarias o indiferen-
tistas ante el pavoroso problema de la miseria (XI, 1), se
junta a esto un nuevo llamamiento a buscar soluciones
“con audacia y valentia, con clarividencia y prudencia, con
celo y fuerza de animo, con amor a los pobres hasta el sa-
crificio” (XI, 2), todos los cristianos que quieran responder
de veras, lo hardn en comunion con los obispos y con toda
la Iglesia (XL, 3). Los defensores de la ortodoxia no deben
dar lugar al reproche de pasividad, indulgencia o complici-
dad con la injusticia, sino mas bien deben unir a su preo-
cupacion por la pureza de la fe también el testimonio efi-
caz, como lo hacen ya muchos (XI, 18). Nos parece inter-
pretar todo esto en linea auténtica si decimos que LN esta
muy consciente del influjo que tienen las intenciones y los
intereses, aun ocultos o encubiertos, para el trabajo del
tedlogo; o dicho desde otra perspectiva, hay que precaverse
de la ambigiiedad que pueden revestir incluso las férmulas
ortodoxas cuando sirven a intenciones o intereses no muy
puros; este hecho hace tanto mads importante el discerni-
miento encarecido por la presente Instrucecion.

Sigue la advertencia a los tedlogos sobre la fidelidad
y respeto filial en su colaboracion con el Magisterio, visto
como don de Cristo a su Iglesia, advertencia que no se re-
fiere solo a las cualidades del trabajo teologico sino a la
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esencia de su método (XI, 4), en la obra del Magisterio se
ha de apreciar especialmente la ensenanza social de la Igle-
sia, a la que los tedlogos de las diversas regiones del mundo
deben contribuir (XI, 12).

Al entroncar las exigencias de liberacién en la tarea
evangelizadora de la Iglesia, la Instruccion reafirma esa
conviccion de Juan Pablo II, que el pilar de esta tarea es la
verdad, en su triple proyeccion a Jesueristo, a la Iglesia y al
hombre; se habla por eso de una lucha no linicamente por
la justicia sino expresamente también por la verdad; a la
verdad sirve la Iglesia y en nombre de la verdad habla ella.
Es una verdad ‘realista’ y es lo mds exigente, lo tinico que
asegura la liberacion a los pobres de corazon (XI, 5: parece
decirse asi que la verdad es ‘“‘historica”, con toda la carga
que hoy se puede reconocer a esta palabra). Estd claro que
este enfatico programa quiere responder metodologicamen-
te al principio criticado de una verdad relativista y partidis-
ta, subordinada a la praxis del materialismo historico.

Particular importancia tiene la verdad sobre el hom-
bre que se desarrolla en una perspectiva teolégica donde se
inserta como instrumento indispensable (aunque no se lo
nombre expresamente) la reflexion de una antropologia
filosofica, en conexidn con la ética (XI, 6-11). Rasgos que
al cumplirse este fundamental requisito metodolégico de-
bera resaltar, como los destaca en este punto la Instruc-
cion, son éstos: relacion fundante del hombre con Dios,
que regula las relaciones de justicia entre los hombres; dig-
nidad humana, lucha por los derechos que de alli fluyen,
pero lucha que excluye el recurso sistematico y deliberado
a la violencia ciega; libertad originaria y capacidad moral
de la persona, que hacen siempre necesaria la conversion
interior; renovacion del hombre desde el Espiritu Santo,
que irrumpe como Senor en nuestra historia; tentacion e
ineficacia, frente a esto, de los caminos violentos para la
renovacion de la sociedad.

Expresando con mayor claridad lo sugerido antes, se
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insiste en el valor metodologico de la experiencia o “‘pra-
xis”” pastoral y social de inspiracion evangelica, acumula-
da por quienes trabajan directamente en la evangelizacion
y promocion de los pobres y oprimidos, como necesaria
para la reflexion teologica de la Iglesia en sus vertientes
doectrinal y pastoral (XI, 13), esta praxis requiere —con-
dicién del trabajo teolégico no siempre observada en la
confusa situacidn presente— que haya personalidades com
petentes, muy bien formadas en las ciencias humanas, la
politica y la técnica, y que vivan profundamente del Evan-
gelio, precisamente entre los laicos a quienes corresponde
el primer puesto en la construccion de la sociedad (XTI, 14).

Por iltimo hay una llamada a la presentacion integral
del misterio cristiano, sobre todo en la catequesis, puesto
que algunas TsL, que por lo demas se difunden ampliamen-
te de manera simplificada entre grupos de base carentes de
la debida preparacion, desconocen o eliminan aspectos
esenciales del mensaje (XI, 15-17). Esto significa que, des-
de el punto de vista del método, la auténtica TL debe aten-
der a la integridad doctrinal y a la operatividad catequética
y formativa, cono a exigencias intrinsecas y especificas de
lo que pretende, que es ofrecer a la Iglesia, en su deseo de
responder a las legitimas aspiraciones de liberacion, una re-
flexion de fe sobre la praxis de fe que el Espiritu Santo ha-
ce brotar entre los pobres de espiritu.

6.2 Reflexiones criticas sobre la metodologia

Tomando fundamento en las directivas ya analizadas
de la Instruccion LN, afiadimos ahora algunas reflexiones
de critica constructiva frente a los cuestionables métodos
que pueden conducir a una TL hasta la admision de tesis
como las que se conocen bajo el nombre de Iglesia Popular
y hemos resefiado mds atras.

6.2.1 Principios hermenéuticos y mediaciones
de la Teologia
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El recurso que hacen ciertas corrientes teologicas al
pensamiento marxista esta mostrando una grave crisis en
el método teologico: no se tiene conciencia critica sufi-
ciente ni del principio hermenéutico desde el que se re-
flexiona, ni del tipo de mediacién que se quiere utilizar,
Digamos una palabra sobre estos dos puntos,

6.2.1.1 La hermenéutica teoldgica

Con mucha razén dice LN (X, 8) que, al dejarse a un
lado los criterios del Magisterio y de la Tradicion, la teolo-
gia “se priva de un criterio teologico esencial de interpreta-
cion”. Se crea entonces un vacio, para llenar el cual ‘‘se
acogen las tesis mds radicales de la exégesis racionalista”.
Aqui estan descritos los pasos por los que el pensamiento
de los tedlogos catodlicos puede ir a perderse, paradojica-
mente en busca de “principios hermenéuticos’’ mas efica-
ces y concordes con nuestro tiempo, cuando en realidad se
aparta cada vez mas de la verdadera hermenéutica,

No hay que olvidar que el pensamiento protestante
del siglo pasado, en cuyo medio surgié como nueva ciencia
la hermenéutica (Schleiermacher, Dilthey. . .), vivia acosa-
do por la pérdida de esas mismas dimensiones histdricas
personales y comunitarias que el Magisterio y la tradicion
aseguraban en principio a la teologia catdlica (sin descono-
cer otros peligros que amenazaban al pensamiento catdlico
en general). Reforma y contrarreforma habian combatido
por principios hermenéuticos. Al protestantismo le hizo
falta un largo camino hasta poder encontrar modos de supe-
rar en alguna manera el estrechamiento de su principio ba-
sico: “scriptura sui ipsius interpres”’.

El siglo XX encontrd la exégesis protestantesarrastra-
da por esas tendencias y confrontada con la filosofia mo-
derna, entre los frentes opuestos y extremos de la teologia
liberal y de la teologia dialéctica. Surge entonces la figura
de Bultmann, quien se inspira en las tesis hermenéuticas de
Heidegger, radicalizdndolas en la linea protestante de un
ciego fidelsimo, el cual mientras mds desmitologiza mas se
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aferra (no muy racionalmente) a un Dios que da sentido
a la existencia.

El resultado de la obra de Bultmann es, por lo pron-
to, la reinterpretacion existencial de la Escritura y consi-
guientemente de toda la teologia. Pero el tiempo del exis-
tencialismo pasa y lo que ahora queda de toda esa obra es
la impresion vaga y general de que, en fuerza de una her-
menéutica imprescindible, hay que desmitologizar la teolo-
gia y hay que reinterpretar todas sus afirmaciones basicas,
incluso las de la Escritura misma. Se anda entonces en bus-
ca de otros “principios hermenéuticos” en vez del princi-
pio existencial pasado de moda; un tiempo se ensayo
—también en América Latina- con el “principio dialogi-
co”, pero evidentemente lo que ha tenido mas éxito como
sustituto para la reinterpretacion ha sido el principio social
revolucionario, especialmente en la forma del violento co-
lectivismo marxista.

Lo que tal vez no se advierte a primera vista, ni siquie-
ra por parte de los mismos tedlogos, que de este modo
quieren ponerse a tono con el hombre y la sociedad de hoy
(como ellos imaginan que éste y ésta deberian ser), es el
hecho desastroso de un grave cambio en el horizonte cris-
tiano desde el que se teologiza y se filosofa. En efecto, el
principio de la interpretacién existencial se podia acoger
todavia desde un horizonte cristiano de fe en Dios, aunque
fideista, porque ese fidelsmo encontraba sustento en la fi-
losofia del ser (ontologia fundamental) que esta detras del
analisis heideggeriano de la existencia. Pero el principio de
la interpretacién socio-historica del marxismo no encaja
ya con ninguna forma, ni siquiera fideista, de fe en Dios,
porque detrds del andlisis socio-historico de Marx hay una
filosofia materialista dialéctica y una ideologia marcada-
mente atea, las cuales solo a la fuerza o por meras razones

tacticas pueden pretender sustentar una fe cristiana en
Dios.

De esta forma se llega a una contradiccion en el mé-
todo hermenéutico: El principio ‘“‘interpretativo” de ana-
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lisis socio-historico se vuelve contra el principio supremo
del entender teoldgico (— la fe en Dios) y lo devora. ;Qué
desecha la posicion metodolégica actual de ciertos tedlogos,
pueden quedar los restos muertos que de ella subsistian an-
tes de Marx, en Feuerbach y en el mismo Hegel, es decir
una creencia simplemente “‘antropolégica’ en Dios como
maxima fe del hombre en si mismo primer caso— o una
fe panteista en la historia misma como Dios omnipotente
—segundo caso (a este se alude en LN, IX4). Quedan tam-
bién, por supuesto, las variantes correspondientes a los
neomarxismos, como la fe en el futuro absoluto y dialogi-
co como Dios, de un Bloch, por ejemplo. Todos estos res-
tos de fe cristiana en Dios, con sus respectivas cristologras,
han ido apareciendo en los tedlogos protestantes que de al-
guna manera se habian acercado ya a la dialéctica hegelia-
no-marxista, como antes lo habian hecho tantos colegas su-
yos respecto del pensamiento existencial, en pos de Bult-
mann. Ahora les tocé el turno a algunos tedlogos catolicos
que, tal vez sin darse plena cuenta, muy pronto abandona-
ron aquel principio interpretativo llamado tradicion y
Magisterio, que es el principio de situacionalidad e histori-
cidad exigido por ese otro supremo principio hermenéuti-
co de la teologia: la fe cristiana y catdlica en el Dios de
Jesucristo. Asi quedaron vacios y se lanzaron también a
buscar en el pensamiento contemporaneo principios de in-
terpretacion, topando finalmente con los del marxismo.

6.2.1.2 Las mediaciones teoldgicas

Si nos preguntamos qué ha fallado en la conciencia
critica que estos tedlogos deberian haber mantenido vigi-
lante, no creemos equivocarnos demasiado al responder.
falta una estima y un correcto empleo de la mediacion fi-
losofica en teologia. Uno puede tener la impresion bastan-
te fuerte de que la misma hermenéutica teolégica no se to-
ma en serio como problema filoséfico; si asi’ se lo tomara
en serio, mas bien se encontrarian muchas razones para
mantener la tradicion y el magisterio eclesidstico como
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fundamentales principios hermenéuticos correspondientes
a esa materia que se desea entender e interpretar debida-
mente: la revelacion de Dios aceptada en la fe.

Mas inmediatamente se encuentra uno con la persua-
siéon bastante difundida de que la teologia de tal modo ne-
cesita hoy la mediacion de las ciencias sociales, que la filo-
soffa debe pasar a un plano muy secundario. Desde luego,
hay una cierta coincidencia en esto con la ya sefialada po-
sicion fideista de fuertes corrientes de la teologia protes-
tante, que creen poder dispensar a la fe, en su discurso teo-
rico, de toda mediacion filosofica. Si esto se tiene en cuen-
ta, no puede menos de extrafiar el que, dejando a un lado
la raz6én en su uso mads universal, riguroso y autocritico, se
privilegie en teologia aquella forma de pensamiento que,
por ser empirico y en gran parte hipotético, menos con-
cuerda con el caracter absoluto, necesario, comprometido
y desafiante de la verdad teologica.

En realidad, parece que en teologia importara hoy dia
menos la verdad (con estas precisas notas de absolutez, ne-
cesidad, universalidad, normatividad, etc.) que la cientifici-
dad (con sus notas de otro tipo verificabilidad, operativi-
dad, etc., pero también facilidad para la manipulacion
ideologica). Estamos aludiendo a la concepcion de ciencia
que hoy se difunde y a la que también se refiere la Instruc-
cién (LN, VII, 3-5). Esto explicaria, pero no excusaria, el
que en el método teoldgico se descuide la indispensable
mediacion filosofica vy se pretenda sustituirla por la media-
cién de las ciencias humanas y sociales.

Pero hay en ello un riesgo mas funesto ain. Renun-
clar a la actitud criticamente filosofica en teologia signifi-
ca aceptar y trasmitir con actitud acritica cualquier filoso-
fia que inevitablemente vendra adherida a las expresiones
“cientificas’’, mas an, no poder discernir los fuertes ele-
mentos ideolégicos de las mismas, como yalo ha hecho notar
con amplitud y exactitud la Instruccién a propésito del
analisis marxista. Acaso hubiera sido deseable que esta
Instruccidn insistiera en forma mas expresa sobre la necesi-
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dad insustituible de la mediacion filosofica. Por supuesto,
nos parece un mérito suyo el haber ejercitado en todo caso
y recomendado incluso un tipo de reflexiéon que de hecho
es filosofico (cfr. v.gr.I, XI, 6-12;etc.). Sin esta mediacion
no puede existir la tan buscada mediacion ‘‘cientifica’’.

Habria. que afiadir una consideracion sobre otro tipo
de mediacién que podriamos llamar cultural, que le es ne-
cesario a la filosoffa; v tratandose ahora de la reflexion
teologica deberfamos decir que es una mediacion religioso-
cultural. En efecto, no la menor de las incongruencias y
errores de una TL corrompida por el marxismo consiste
en que desconoce por completo las raices culturales de
nuestro pensamiento latinoamericano, raices que se hun-
den fuertemente en la misma religiosidad popular. As te-
nemos la aberracion, por ejemplo, de una pretendida teo-
logia de ‘““Iglesia del Pueblo” que habla un lenguaje que no
es el del pueblo, el de las comunidades aborigenes o mesti-
zas, o tradicionales de otra forma, sino el lenguaje del ma-
terialismo dialéctico importado e impuesto,con. simbolos
ajenos o pervertidos irrespetuosamente, Por otra parte se
puede advertir que en la inmensa riqueza de la sabiduria y
religiosidad populares existen multiples posibilidades de
significacion y aun caminos auténticos de pensamiento
nuevo que pueden y deben usarse para buscar esa expre-
sion tedrica de la teologia que responda, como verdadera
TL, a los anhelos creadores existentes en nuestros pueblos.

6.2.2 Ambigiedad y necesidad de discerni-
miento

Todo el esfuerzo que se ha necesitado hasta este pun-
to de nuestro trabajo no se entiende sino desde la peligrosa
ambigliedad existente en los diversos niveles de pensamien-
to y comunicacion sobre los que se mueve la TL en sus for-
mas concretas. En la mayoria de los casos no se llega a las
expresiones abiertamente marxistas o racionalistas; esta-
mos entonces en el dominio de lo ambiguo, pues aun las
formulas que pueden y deben retenerse como ortodoxas,
sufren manipulaciones varias, segiin el interés de base en
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que se las coloque; por el contrario, se pretende ver ambi-
giiedad en otras voces, como si fueran encubridoras de in-
tereses conniventes con la opresion, si expresan reparos o
contrapesos a ciertos extremos liberacionistas.

Esto pone en evidencia la necesidad de un discerni-
miento (cfr. LN. Introduccién; II, 1-4, etc.), del que juz-
gamos oportuno decir unas palabras, con referencia tam-
bién al documento de Puebla (DP). Discernir es una exigen-
cia metodoldgica intrinseca a la teologia, que el mismo
te6logo debe cumplir. Pero en cuanto por este medio se
busca juzgar sobre la autenticidad de algo que afecta en
manera central el ejercicio de la evangelizacion, el cual de-
be regularse pastoralmente, este discernimiento compete
en forma muy particular a la autoridad en la Iglesia (DP
377).

Si se urge a los Pastores que interpreten los signos de
los tiempos (LN I, 1; DP 15, etc.), ciertamente han de ha-
cerlo sin sofocar al Espiritu, sino més bien probandolo to-
do y reteniendo lo bueno (DP 377). Aunque la Iglesia se
abstenga de juzgar las intenciones de cada uno (Mt 7, 1-5)
y debe tener paciencia con la cizaha que crece al par que
el trigo (Mt 13, 24-30), no por eso se ha de impedir su
obligacién de atar y desatar (Mt 16, 19;etc.), de sembrar y
arrancar (Jer 1, 10), pues se le pedirdn cuentas estrictas de
la administracion del campo del Senor (Lc 12, 41-48),

Dejando para otros trabajos el determinar los puntos
mas urgentes que piden discernimiento en esta materia, se-
nalaremos aqui desde nuestro interés metodologico los cri-
terios con los que se puede distinguir la autenticidad, e
identificaremos varios niveles en los que el discernimiento
es necesario.

6.2.2.1 Criterios de discernimiento

6.2.2.1.1 Actitudes ante las fuentes

A. Sumisién a la palabra de Dios: Al tomar la historia

169



biblica como norma de autenticidad, hay que releerla co-
mo lo hizo Jesis, para que aprendamos también a apropiar-
nos hoy de esa norma suprema de discernimiento que es la
persona viva de Cristo. Cuando habia perdido vigencia en
Israel el aspecto propiamente politico de todo el Antiguo
Testamento, Jesis se presenta con un tipo de mesianismo
que rechaza la violencia liberadora y se desentiende del
mundo politico, asumiendo la figura del servidor sufriente
redentor; pero en ese papel se entiende a si mismo como
liberador de los pobres, y paraddjicamente crea un nuevo
proyecto de sociedad, que revoluciona todas las ideologias
partiendo desde la conversion del corazon.

B. Inmersion en la tradicion viva de la Iglesia: Esta
tradicion no ha de entenderse sélo como un sistema de
doctrina, sino también como una vivencia organica que se
desarrolla bajo el impulso del Espiritu. Un criterio muy
importante es, pues, el que todo discernimiento se realice
en un proceso eclesial, que debe ser compartido por las di-
versas partes involucradas, bajo la conduccion de los Pas-
tores, en clima de oracidon donde se medite la Palabra de
Dios para someterse todos a ella, proceso que confronta a
los interesados con opciones personales y comunitarias
donde queden asumidas y purificadas las experiencias que
de varias partes se hayan ido acumulando.

C. Fidelidad al Magisterio con su doctrina social;
Puesto que se trata de discernir en un campo muy especial,
donde se miden con el Evangelio los fenémenos socio-cul-
turales, las aspiraciones del hombre actual en nuestro me-
dio, y los movimientos de toda indole, particularmente
ideologicos, se requiere prestar atencion a esos tres pilares
de toda evangelizacion auténticamente liberadora de las
culturas, senalados por el Papa a los Obispos en Puebla
(cfr. LN XI, 5; ete.); la verdad sobre Jesucristo el Salvador,
la verdad sobre la Iglesia y la verdad sobre el hombre y su
dignidad. Estas verdades teologicas tienen una necesaria
mediacion en esa antropologia cristiana y en esa ética filo-
sofica-que juntas constituyen la base de la doctrina social
de la Iglesia, indispensable para enfrentar los desafios de
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nuestra situacion (DP 472-479; 538-540; LN XI, 12).

6.2.2.1.2 Actitudes ante los desti-
natarios

A. Atender a los signos del Espiritu: El Espiritu
de Dios estd suscitandc entre los pueblos y culturas de
Ameérica Latina algo nuevo y muy importante para toda la
Tglesia: es una poderosa y casi irresistible aspiracion a la li-
beracidn, entre nuestros pueblos que conocen el peso de la
miseria, y en el seno de sus estratos sociales desheredados,
aspiracion que se debe tomar muy en serio para interpre-
tarla segiin el mismo Espiritu (LN I, 1). Esto supone respe-
to, didlogo misionero, discrecion, caridad operante (DP
379) y preocupacion constante por que la Palabra de Ver-
dad llegue al corazén de los hombres y se vuelva vida (DP
380).

B. Comunion eclesial. Para que sea un criterio valido
de discernimiento, la comunion eclesial debe afianzarse en
torno a los Obispos v debe extenderse a todos los demas
sectores del Pueblo de Dios (LN XI, 3 y 4, DP 489), llegan-
do a constituir una vida de profunda unidad eclesial (DP
378), donde las tensiones y conflictos adquieran el verda-
dero sentido redentor de la cruz de Cristo (cfr. DP 278).

C. Aporte a la construccion de la comunidad. El cri-
terio esta aqui no sélo en la efectividad del aporte, sino as{
mismo en que este aporte tenga por una parte un caracter
universal de compromiso con todos los hombres para ver-
los como Hijos de Dios (DP 490), y por otra parte exprese
el amor preferencial por los pobres, entre los que han de
contarse también aquellos que no tienen valor reivindica-
torio, como los enfermos, los desamparados, los agobia-
dos. Un rasgo distintivo fundamental es aqui que en todos
ellos se descubra la imagen de Jests pobre y paciente y en
ellos se procure servir a Cristo (DP 489).

D. Santidad personal del evangelizador. Por la urgen-
cia de cambiar las relaciones sociales no puede olvidarse
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que el sentido y trascendencia de la persona reclaman co-
mo piedra de toque en el discernimiento una busqueda de
perfeccion, fundada en la caridad abierta a Dios y al proji-
mo en espiritu de servicio (LN IV, 15; XI, 18), que abunde
en misericordia, firmeza, paciencia y alegria (DP 383).

E. Captacion espontdnea de los fieles. Hay entre los
fieles humildes v sencillos un instinto evangélico que dis-
tingue espontaneamente el servicio a Cristo v a la Iglesia y
detecta los vaciamientos del mismo o su sustitucidon por
otros intereses (DP 489). Por eso hay que tomar conciencia
de ciertos aspectos de la verdad partiendo de la praxis pas-
toral de la Iglesia en estos ambientes sencillos, y de la préc-

tica social de los humildes bajo inspiracion evangélica (LN
XI, 13).

6.2.2.2 Niveles de discernimiento

Es evidente que el discernimiento eclesial debe exami-
nar hoy mas que nunca las ideas. Esta labor ya la acomete
expresamente la Instruccion de la Santa Sede LN y debera
continuarse en las Iglesias locales. Como uno de los resulta-
dos de este fundamental nivel de discernimiento estara la
identificacion de una auténtica TL (LN III,4;1V, 1), para
la que ya existen pautas y materiales muy aprovechables.
Pero ahora, nos .fijaremos mas bien en otros niveles,, que
igualmente requieren con urgencia ei esfuerzo de discernir
y fijar lo genuino y provechoso.

6.2.2.2.1 El nivel del lenguaje

Estamos asistiendo a un proceso angustioso para la
Iglesia de hoy: categorias y formulas del dogma, de la teo-
logla y de la prdctica pastoral o espiritual se vuelven equr-
vocas o se vacian de su sentido tradicional, para cargase
con nuevos matices muy ambigiios. Por otra parte se estd asu-
miendo, como es normal, mucho del vocabulario de las
ciencias y de las corrientes filosoficas, v sobre todo ideo-
l6gicas del mundo moderno, pero sin que haya siempre un
cuidado critico. Seria un absurdo querer detener la evolu-
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cién historica plasmada en el lenguaje, cerrdandose asi a una
nueva sensibilidad y a valiosos aportes que el hombre ac-
tual presenta a la Iglesia. Ademas, en ciertos casos es im-
portante recuperar para nuestra expresion de fe y caridad
una terminologia enraizada en la misma cultura cristiana
que hoy tiende a secularizarse; en otros casos conviene
adelantarse a liberar una forma de lenguaje que esta en pe-
ligro de convertirse en bandera de distorsion teologica o
pastoral. O por lo menos debemos tener el coraje de llenar
de humanismo cristiano las categorias ya consagradas del
ambito social.

6.2.2.2.2 El nivel de los impulsos
espirituales

Mas siitil,; pero acaso mds indispensable, es el discerni-
miento en el nivel tan importante de la experiencia espiri-
tual, donde la practica cristiana tiene su intimo centro de
irradiacién. Los impulsos de liberacion de los pobres se vi-
ven entre el pueblo cristiano como llamada del Sefior a su
“pequefio rebafio”’, al que el Padre ha tenido a bien confiar
el Reino (Lc 12, 32) y revelar sus misterios como a los par-
vulos (Le 10, 21; Mt 11,25). Por lo mismo, toda la tradi-
cional riqueza de la espiritualidad catolica en sus diversas
escuelas debe utilizarse hoy y enriquecerse. Asi se podra
distinguir y apreciar mejor la “consolacién’ del Buen Es-
piritu, amenazada por las tentaciones y desolaciones de di-
verso orden que encuentranmuevosrostros en nuestro con-
texto socio-economico-politico. En la oracion individual
y comunitaria se perciben, como en lugar privilegiado, los
diversos impulsos que conmueven la vida de la Iglesia, y
que deben evaluarse en una reflexion concomitante a la ac-
cion y en un dialogo de discernimiento, esencial a todo
grupo vivo eclesial, ya se trate de grupos familiares, ya tam-
bién de grupos de vida consagrada, comunidades de base u
otros. '

6.2.2.2.3 El nivel de las experien-
cias pastorales concretas

Ya la planificacion, pedida por la pastoral de conjun-
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to (DP 650, 808, 1222) exige que haya revisiones y evalua-
ciones periodicas, en las que se ejercite el discernimiento
para no extinguir ni uniformar la riqueza de carismas (DP
703) v para ir concretando los modelos pastorales que se
requieren en las diversas dreas.

A estos asuntos parece que ha de aplicarse de modo
especial lo que se nos dice ahora de esa ‘“‘experiencia de
quienes trabajan directamente en la evangelizacion y pro-
mocién de los pobres v oprimidos’’ dentro de una “practi-
ca pastoral y una practica social de inspiracion evangélica’
(LN XI, 13): la experiencia sacada de esta practica, siendo
tan “necesaria para la reflexion doctrinal y pastoral de la
Iglesia” (ibid), tiene que ser sometida continuamente al
examen y aquilatarse con madura ponderacion, De lo con-
trario se sigue el riesgo de que cualquier “‘praxis’’ sea decla-
rada sin mas como valida en la Iglesia e incluso como lugar

teoldgico y principio hermenéutico determinante (cfr. LN
X, 2).
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7.0 Introduccién

Hoy, nadie se atreveria a escribir una Politica sacada
de las propias palabras de la Sagrada Escritura, como lo hi-
ciera Bossuet en el siglo XVII. Sin embargo, con un enfo-
que, por cierto, distinto, muchos cristianos buscan en la
Biblia alguna luz para orientar sus compromisos politicos.
Esto parece apenas normal, pues desde el Génesis hasta el
Apocalipsis, pasando por el Exodo, los libros historicos y
los escritos proféticos, toda la Biblia nos habla de politica.
La fe de Israel nace de una intervencién politica de Yavé y
esta fe se expresa en gran parte en gestos politicos, Su Tora
es a la vez ley religiosa, social v politica. Por otra parte, sa-
bemos que “toda Escritura, inspirada por Dios, es util para
ensefiar y reprender, para corregir v educar en una vida de
rectitud, para que el hombre de Dios esté capacitado y
completamente preparado para hacer toda clase de bien”.
(2Ti3, 16;cf.1Co10,11; Ro 15, 4). Ahora bien, toda la
vida cristiana, en todas sus vertientes, sin excluir la englo-
bante dimension politica (DP 513), necesita ser evangeliza-
da, iluminada por la'Palabra de Dios. Puebla nos recuerda
que “la necesidad de la presencia de la Iglesia en lo politico
proviene de lo mas ’ntimo de la fe cristiana, del sefiorio del
Senor que se extiende a toda lavida”. (DP 516) “Del men-
saje integral de Cristo se deriva una antropologia v teclogra
que abarcan ‘la vida concreta, personal y social del hom-
bre’ (EN 29). Es un mensaje que libera porque salva de la
esclavitud del pecado, raiz y fuente de toda opresion, in-
justicia y diseriminacién”, (DP 517) “Estas son algunas de
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las razones de la presencia de la Iglesia en el campo de lo
politico, para iluminar las conciencias y anunciar una pala-
bra transformadora de la sociedad’. (DP 518) Sabemos
qué importancia han dado las distintas teologias de la li-
beracion a una reflexién sobre el Exodo, Mt 25, el Magnifi-
cat, y ultimamente sobre un abanico mucho mas amplio de
textos biblicos.

7.0.1 Dificultades de lectura de parte nuestra

Este legitimo afan de encontrar una orientacion po-
litica en la palabra de Dios no deja de ser una operacion
delicada vy riesgosa. Un peligro frecuente consiste en que
uno, en vez de dejarse interpelar por la Palabra de Dios, usa
la Biblia para defender ideologias de derecha o de izquier-
da, para probar una tesis ajena a la Escritura.

No que la ideologia de suyo sea mala (c. DP 535-
539). Ella es un instrumento necesario de reflexién y ac-
cion, pero es un instrumento dificil de manejar y cargado
de subjetivismo. Sea lo que fuere, que lo queramos o no,
alguna ideologia nos acompaia en nuestro esfuerzo herme-
néutico y es preciso recordarlo para no hacernos ilusion.
Con razon afirma el P. Ignace de la Poterie: ‘‘la exégesis
siempre esta condicionada en lo profundo por una cierta fi-
losofia’, Esto no ofrece mayores inconvenientes si la filo-
sofia que se usa es de buen quilate y mantiene la preocupa-
cion de hacer su propia critica. El caso es distinto cuando
la interpretacion se somete inflexiblemente a ideas precon-
cebidas, a veces peregrinas, aceptadas como indiscutibles e
irreformables. En tal caso, la Biblia ya no es uno de los
fundamentos sobre el cual se eleva el edificio de nuestras
opciones cristianas, sino un mero andamiaje que se des-
mantela tan pronto choque con otras ideas mas atractivas.

No menos es la lectura fundamentalista de la Biblia,
lectura ingenua que, sin tomar en cuenta los géneros litera-
rios, el progreso de la revelaciéon, los aportes de la ciencia
exegética, pretende encontrar en forma simplista en la Bi-
blia soluciones y recetas para todas las coyunturas de la vi-
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da en cualquier lugar y en cualquier momento.

La palabra de Dios siempre nos invita a una conver-
sion. Y asi como en critica textual la lectio difficilior es la
que mads probabilidades tiene de ser auténtica, en la misma
forma se podria afirmar como primera aproximacion que
una exégeis que nos choca —respetando, esto si, la analo-
gia de la fe y el magisterio de la Iglesia— tiene mas proba-
bilidades de ser fiel a la Palabra que una lectura que nos
tranquiliza. Existe una cierta analogia entre la hermeneu-
tica genuina y la profecia. Los falsos profetas eran aque-
llos cuyos oraculos gustaban, se ajustaban a modas pasa-
jeras o a intereses creados. Los verdaderos profetas iban
generalmente a contracorriente en nombre de la gran tra-
dicién mosaica, cuestionaban, denunciaban, molestaban,
anunciaban castigos, invitaban a una metanoia, buscaban
la via estrecha de la salvacion. Y ellos generalmente paga-
ban con su vida un testimonio demasiado duro a los oidos
(cf. Jr 28, 8; Dt 18, 21s). Los mensajes de consolacion no
venian sino después de la conversion del Pueblo.

7.0.2 Dificultades de lectura inherentes a la mis-
ma Biblia

Pero ailin si uno lograra librarse de todo perjuicio y
mirara los textos con ojos perfectamente limpios, la inter-
pretacién del mensaje politico de la Biblia no dejaria de
ser dificil. Porque la Biblia es compleja y a veces desorde-
nada. No nos ofrece tratados en forma, estudios exhausti-
vos y sistematicos sobre ninglin tema. El AT es el diario de
un Pueblo, su libro de bitdcora en el que van registradas sus
experiencias, a menudo contradictorias, en espera de la luz
definitiva que sera la de Cristo. Esto es especialmente cier-
to en lo politico. Basta con recordar que en el primer libro
de Samuel encontramos entremezcladas dos tradiciones po-
liticamente opuestas: una favorable a la monarqura (1S 9,
1-10.16; 11, 1-15; 13-14) y otra que le es adversa (1 S 8,
1-22;10,38-25: 12:15).

En el corazon del mensaje politico de la Biblia estd el
mesianismo, la esperanza de una intervencion de Dios por
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la venida de un rey (ungido — mashiaj — jristos), investido
por Dios de poderes excepcionales para traer paz, prosperi-
dad y justicia. Albert GELIN, en un estudio ya clasico, ha
mostrado como coexistieron ideologias mesianicas opues-
tas en el Pueblo de Dios, como una iba desplazando a otra,
cada una aportando aproximaciones en parte validas, pero
resultando al final todas inadecuadas. En una madeja tan
compleja en la cual se van mezclando tantos hilos de dis-
tintos colores, ¢como podemos nosotros reconocer la vo-
luntad de Dios? el hilo conductor de su plan de salvacion?
(Como discernir entre tantas voces discordantes aquella
que es la voz de nuestro tinico Maestro y Sefior? Aqui nos
puede ayudar la reflexion hermenéutica de HEIDEGGER:
el sentido no aparece sino cuando uno mira a cierta distan-
cia, cuando en la multiplicidad de los datos uno logra des-
cubrir la orientacion general, las virtualidades, el dinamis-
mo profundo, el pro-yecto (Entwurf) interior y subyacen-
te de todo el proceso. El AT es el tiempo de la paciencia
de Dios (GELIN), es una lenta pedagogia con sus inevita-
bles tropiezos, retrocesos, sus penosos avances, y la reve-
lacion divina es progresiva, ligada a las vicisitudes de una
historia caotica. Y por esto, el AT tuvo que ser releido por
Jesucristo para revelarnos su sentido profundo, con la pro-
ximidad y distancia necesarias de que s6lo podia disfrutar

el Verbo encarnado: verdadero Dios y verdadero hombre
(cf. Le 24, 25-27).

Procurar releer, pues, con los ojos de Jesucristo la his-
toria politica de Israel, esto es lo que es preciso intentar.
Vamos a procurar determinar el modo c¢6mo la Biblia con-
cibe la salvacion del hombre en su dimension politica.

7.1 Politica en el Antiguo Testamento
7.1.1 El Credo histérico de Israel

El Dios de Israel es el Sefior de la historia (DP 178) y

en ella se revela. David quiere ofrecerle una casa suntuosa

(beith — casa), pero Yavé, por boca del profeta Natan
(2 S 7) manifiesta que el Dios que ha acompafiado a su
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Pueblo en el desierto no esta interesado en quedar ence-
rrado en el perimetro sagrado de un templo; su opcién es
otra: ofrece a David otro tipo de “casa’’ (beith  dinastia)
y seguird acompanando a su Pueblo a través de las genera-
ciones. Pues Yavé es Dios del tiempo, Dios de la historia.
Y por eso, el que abre la Biblia no se encuentra con una se-
cuencia de tesis teologicas ni de meras consideraciones mis-
ticas, sino con rumores de guerras, juegos politicos y con el
alboroto de la vida cotidiana. Esta inmersion en la historia
concreta se refleja en el Credo de Israel, desde el aracaico
esbozo de la confesion de Miriam en Ex 15, 21 (“Canten al
Senor que tuvo un triunfo maravilloso, hundi6é en el mar
caballos y jinetes”.), pasando por profesiones de fe mas ar-
ticuladas como Dt 6, 21-25 (“Nosotros eramos esclavos del
Faraon. . . ), Dt 26, 5-9 (““Mis antepasados fueron un pe-
queflo grupo de arameos errantes. . . El Senor desplegé su
gran poder. . . Nos di0 esta tierra. . .”). Jos 24, 2-13 (‘“Taré
y sus hijos, Abraham y Nacor. . . vivian a orillas del Eufra-
tes. . .””), hasta el gran Halel (salmo 136) sobre las maravi-
llas del Sefior a favor de su Pueblo. Estos magnalia Dei son
gestos politicos: la vocacion de los patriarcas, la liberacion
de la esclavitud de Egipto, la proteccion contra los enemi-
gos, el don de una tierra donde mana leche y miel. “Yavé
te ha hecho salir de Egipto. ‘“Martin NOTH ve en este re-
fran incansablemente repetido ‘‘la confesion de fe original
de Israel”. s

Y Yavé es el Dios tnico porque es el tnico liberador
(Os 13, 4; Is 43, 10ss; 45, 5-8.21). La liturgia (servicio a
Yavé) consistira en recordar (memorial) la cadena de los
gestos salvificos de Yavé, con un momento mas fuerte: la
Pascua (Ex 12-13). Y cada siete dias, el sdbado volvera con
el mismo mensaje: “Recuerda que ti también fuiste escla-
vo en Egipto y que el Sefior tu Dios te saco de alli desple-
gando gran poder. Por eso el Sefior tu Dios te ordena cum-
plir con el dia de reposo’. (Dt 5, 15).

Cuando Israel celebra una liturgia, celebra su libertad,

v el decdlogo al que acepta someterse es gesto agradecido
de quien sabe reconocer a su Salvador y quiere conservar
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su libertad: “Yo soy el Sefior su Dios, que los saco de Egip-
to para que no siguieran siendo esclavos. yo romps el yugo
que pesaba sobre ustedes, y los hice andar con la frente en
alto™. (Lv 26, 13). El Exodo pasa obligatoriamente por el
Sinaf antes de llegar a la Tierra Prometida y no sé6lo Israel
es pueblo salvado: a su vez tiene vocacion de ser fermento
de libertad. Cuando el Yavista (J) narra la llamada de
Abraham (Gn 12, 1-3), inserta en filigrana un mensaje po-
litico dirigido a Salomon, demasiado tentado por el im-
perialismo a costa de sus vecinos: “Seras una bendicion pa-
ra otros. . . Por medio de ti bendeciré a todas las familias
de mundo’. Pues tal es la vocacion de Israel no servir a
otros pueblos en un paleocolonialismo ya frecuente en
aquella época, sino ofrecer a los demas pueblos mas débiles
la bendicion de la libertad y del respeto.

Este es el contexto de los oraculos contra las naciones
que quieren servir a sus vecinos. Todo atentado contra la
libertad es al mismo tiempo un atentado contra Yavé, el
Dios liberador.

7.1.2 Las tres etapas de la organizacién polftica

La reflexion politica de los profetas viene enmarcada
en distintos modelos de sociedad. Serd ttil recordar rdpida-
mente las etapas de esta evolucion para ubicar mejor cada
mensaje en su respectivo Sitz im leben.

La conquista de Palestina fué una operacion lenta,
mas de lo que dejan suponer los relatos biblicos, esquema-
tizados y de tono épico.

La organizacion politica paso por tres etapas:

a) En un primer momento, tenemos una confedera-
cion de tribus auténomas, débilmente vinculadas por
un centro cultual: Siquem. Es la época de los Jueces:
algunos de ellos son simples buréeratas con poderes
variables, otros son carismaticos sobre quienes irrum-
pe el Espiritu para salvar la(s) tribu(s) en un momen-
to de peligro: Otoniel, Débora, Jefté, Sanson. . .
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b) El segundo periodo es el de la monarquia. Empie-
za en forma precaria con Saul y se consolida mas que
todo con David y Salomon. Pronto el Cisma rompe
la unidad. El reino del Norte, con diez tribus durara
hasta el ano 721, Las dos tribus del Sur, reunidas alre-
dedor de Jerusalén, se mantendran hasta 586 fecha
de la derrota a manos de Nabucodonosor.

¢) Después del Exilio babildnico, Israel queda reduci-
do a ser una provincia sucesivamente de varios impe-
rios:

-+ los Persas (531)

— los Lagidas (301)

— los Seleucidas (200)
— los Romanos

Un paréntesis de independencia se abrird con la fragil
dinastia de los Asmoneos que sera liquidada por Herodes,
medio judio, medio idumeo.

En el aho 70 después de Cristo, el Estado hebreo que-
da definitivamente borrado del mapa politico internacional
hasta su resurreccion en el presente siglo.

Los continuos fracasos politicos del Pueblo de Dios
contribuiran a que Israel se perfilara mds como comunidad
religiosa que como Estado. Los judios aprenderin a vivir
bajo el yugo extranjero en didspora sin perder su identidad.
Este dato es importante para entender la actitud de los pri-
meros judiocristianos frente a las grandes potencias.

7.1.3 La monarquifa y el movimiento profético
7.1.3.1 Uncién y funcién del rey
La realeza en Israel fue una importacion extranjera.
Como lo dice expresamente 1 S 8, 5, el Pueblo reclamaba

un rey ‘“como las demds naciones’’. Dentro de los ritos de
laentronizacion del rey figura la uncion que hace del rey
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un mashiaj (en griego: jristos). La uncion significaba que
Yavé trasmitja al elegido una fuerza, su espiritu (ruaj) que
penetraba al rey y lo capacitaba para salvar (yasha’) a su
Pueblo en momento de peligro. Del rey se espera en Israel
que dé justicia y prosperidad (Mishpat, sedagah).

7.1.3.2 El rey criticado por los profetas

En principio, al menos para una corriente del AT, la
monarquia era un beneficio, un don de Dios. Pero la reali-
dad concreta no correspondia a la teoria. La gran mayoria
de los reyes del Pueblo de Dios defraudaron todas sus espe-
ranzas. Y Yavé suscité a los profetas que Albert GELIN lla-
maba “‘grondeurs de rois”’ (reganadores de reyes). Después
de Natan que hace reclamos a David por el asesinato de
Urias y su adulterio con Betsabé (2 S 12, 7: “Tu eres ese
hombre!”’), encontramos en los libros de los Reyes toda
una serie de hombres de Dios que con valor intervienen en
la politica: “Ahias de Silo se pronuncia a favor de Jero-
boam contra Salomoén y la dinastia davidica (1 R 11). Se-
meias convence a Roboam para que renuncie a la recon-
quista del Norte (1 R 12, 23s). Jeht interviene contra
Baasha y su dinastia (1 R 16, 2). Elfas contra Ajab y la ca-
sa de Omri (1 R 17-19; 21), Miqueas ben Yimla contra la
campana aramea de 1 R 22, aprobada por los demas profe-
tas. Por fin, Eliseo que estd cerca del trono bajo la dinas-
tia de Jehu, anima a sus compatriotas en medio de los de-
sastres de la guerra aramea y no aprueba la moderacion de
Joads cuando posteriormente cambia la suerte (2 R 13, 14
ss).”” (Cazelles, 508s).

Muchas intervenciones proféticas a ese nivel parecen
tener una indole puramente nacionalista o “‘partidista’.
Pero dos manifiestan un cardcter mas moral que politico:
la de Natan después de los pecados de David y la de Elfas
en el problema de la vifia de Nabot.

Con Amés se inaugura una nueva serie de profetas

que marcan sus oraculos con el cufio de una notable moral
social. Amo6s condena los actos del bandolerismo interna-
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cional de las naciones vecinas y condena a Israel por actos
de injusticia dentro del pais: corrupcion de los jueces, vo-
racidad de las mujeres de la clase alta, banquetes suntuosos
cuando los pobres sufren hambre, robos comerciales, etc. . .
Si todo va mal, si el pobre sufre, si no hay ni prosperidad
ni justicia para todos, es que la realeza no funciona tal co-
mo la quiso Yavé, piensa Amos. El cisma es la causa de la
crisis social, La bendicién (brajah) de Yavé ha sido prome-
tida a David v a su dinastia (2 S 7). La realeza davidica es
un casisacramento intransferible fuera de la dinastia. El
santuario de Jerusalén y la casa de David deben volver a
ser el centro de todas las tribus. Aqui no se trata de un
simple problema de rivalidad Norte-Sur. Se trata de un
problema teoldgico de eleccion divina para beneficio de to-
das las naciones.

Aqui vemos como lo politico y lo religioso estan in-
disolublemente vinculados, pues el Dios del Pueblo obra en
fo mas concreto de la historia y los profetas que figuran en
los libros proféticos de la Biblia todos tuvieron que optar
con ocasion de las dos grandes crisis en las que los dos rei-
nos, Israel en 721 y Juda en 586, fueron destruidos,

Amos fracasa en sus empefios politicos. Tampoco tie-
ne éxito Oseas durante la guerra siroefraimita. Por la mis-
ma ocasion, Isaias nos da los elementos de una teologia
propiamente mesidnica. Por mas que Ajaz fuera de la casa
de David, no pasa automaticamente la bendicion de Yavé
a través de su persona. Un rey indigno no trasmite la bra-
jdh. Isalas anuncia a otro rey de la linea de David: Ema-
nuel, Dios invisible, Padre eterno, Principe de la paz. .
Pero Isafas y Miqueas ven impotentes el fracaso en el in-
tento de rescatar el reino del Norte aplastado por Asur.
Ambos coinciden con Amos para condenar en el mismo
reino del Sur los abusos y las injusticias.

De aquella época tormentosa (701?) es un ordculo de
Isafas (11, 1-9), particularmente importante para nuestra
reflexion. “La casa de David es como un olivo cortado del
cual brota un retono. El retofio de Jesé recibe también el
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Espiritu, como David lo habia recibido por su uncién, Pe-
ro este Espiritu ya no lo lanza hacia las brillantes hazanas
militares como en tiempos de Satil o de David. Ya no se ha-
bla de liberacion o de luz para los cautivos. Este Espiritu
comunica al nuevo David (v ya no a un simple davidida)
los dones de sabiduria politica que hacen al buen gober-
nante. Toda la atencion esta enfocada hacia el gobierno in-
terior, el discernimiento, la firmeza y la justicia en las sen-
tencias de su boca y no en la fuerza de sus armas. ‘Justicia
es el cenidor de su cintura, fidelidad el cinturén de sus
flancos’, en lugar de la espada y de la aljaba. Si recibe el
Espiritu (ruaj), es para comunicarlo, a fin de asegurar la
paz y la concordia entre las clases sociales y los tempera-
mentos mas diversos. El pais estd lleno del conocimiento

de Dios y de sus justas voluntades, como el agua llena el
mar’’. (Cazelles, 516).

Jeremias es el tipo de profeta politicamente fracasa-
do. Con él se cierra un ciclo y queda claro que la accion
politica de los profetas no habia sido de mucho provecho
para el pals. Escribe Cazelles: “Conviene anotar un hecho
extrano en esta actividad politica de los profetas: siempre
terminara por un fracaso politico. A pesar de este fracaso,
los discipulos de estos profetas recogerdn sus oraculos y
reconoceran su validez como ‘palabra’ divina”. (512) Esto
si, la influencia profética habia hecho progresar las estruc-
turas sociales en Israel. El Deuteronomio llegé a ser ley de
estado en tiempos de Josias: no sélo orientaba en los pro-
blemas morales y especialmente en cuestiones sociales, sino
que trataba de puntos propiamente politicos como las
grandes instituciones del reino (reyes, jueces, sacerdotes y
levitas, profetas), el alistamiento y la conducta de la gue-
rra, las relaciones con los extranjeros. Con la muerte de Jo-
sias y el derrumbamiento de la monarquia de Jerusalén,
perdia vigencia el aspecto propiamente politico de la ley
deuteronémica. El codice sacerdotal, que pone el ltimo
toque a la legislacion del AT, deja caer el aspecto politico
y no conserva mas que la institucion sacerdotal. Queda in-
fluenciado por la teologia de Ezequiel quien marca un
vuelco frente a la politica.
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7.1.3.3 La despolitizacion progresiva de la
religion

Un cambio notable en las relaciones entre rey y sacer-
dote empieza a manifestarse con el sacerdote-profeta Eze-
quiel. El centro de la nueva Jerusalén ya no es el palacio si-
no el Templo. El rey es mantenido fuera del Templo en el
que no entra sino en momentos bien determinados y por
poco tiempo. La distincién entre la funcion clerical y la
funcion politica anuncia la futura distincién entre Iglesia
y Estado.

El Proto-Zacaiias (1:9)codifica esta distincion: la nue-
va comunidad postesilica se organiza con dos cabezas: el
sumo sacerdote Josué y el politico Zorobabel. Los ungi-
dos, los mesias ya son dos y asi se va despolitizando la re-
ligion.

En este nuevo contexto, los salmos reales son releidos
a la luz de una nueva teologia. Pierden sus acentos bélicos
y adquieren tonos de sabiduria.

Poco a poco, Israel va evolucionando, de un Estado
que defiende sus fronteras a una comunidad religiosa que
se abre al universo. El Templo va cediendo su lugar a la si-
nagoga; el sacrificio de animales a la meditacion de la Pa-
labra de Dios; el principe y el sacerdote, al rabino. Ya no
se evoca a la figura de Moisés, lider del Exodo y salvador
nacional, sino al Profeta, al autor inspirado de la Tora que
se medita como palabra de Dios, Pronto habra mas judios
en la diaspora que en Palestina. Israel ya no se abrird cami-
no entre las naciones por su fuerza politica ya perdida, si-
no por su mensaje religioso-

Jestis de Nazaret aparece en este nuevo contexto. En
esa encrucijada de mutaciones profundas ¢qué clase de me-
sianismo aporta para salvar a su Pueblo? Este es el proble-
ma que nos toca ahora considerar.
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7.2 Jesusy la politica

7.2.1 Jesis no fue partidario de la guerrilla libe-
radora

Samuel REIMARUS (1778), Karl KAUTSKY (1908),
Robert EISLER (1929-30), Joel CARMICHAEL (1962} y
S.G.F. BRANDON (1967) han sostenido que Jesus fué un
rebelde antirromano. Si los evangelios nos ofrecen la figura
de un Jesus tan pacifico, seria porque Marcos, fuente de
Mateo vy de Lucas, hubiera despolitizado sistematicamente
su KEvangelio para evitar problemas a la comunidad cristia-
na de Roma a la cual se dirigia su Evangelio. EISLER vy
BRANDON pretenden apoyar su tesis sobre algunos even-
tos significativos del ministerio de Jests (su entrada triun-
fal en Jerusalén, un pretendido asalto al Templo, el motin
de que habla Mc 15, 7, la espada de Pedro en Getsemani, la
acusacion, la misma crucifixion, el titulo de la cruz, los
dos “ladrones” la Indole de sus discipulos (Simon el Zelo
ta, Judas Iscariote, Simon bariona, los “‘hijos del trueno’™)
v algunos logia de Jesus (Le 22, 36; Mt 10, 34;11,12; Mc
8,34...).

Ninguno de los grandes exégetas contemporaneos ha
tomado en serio esta interpretacion en la que, como dice
Martin DIBELIUS, BRANDON manipula los textos “como
mago de feria”. Marcos hubiera tenido que falsificar el
Evangelio inventando una figura de dJesus totalmente
opuesta a la realidad, atribuyéndole un kerigma y una cate-

quesis en los que.Jests predica por la palabra y el ejemplo.

el amor radical al préjimo, incluyendo al enemigo, llevado
hasta el sacrificio de la propia vida: ““Amen a sus enemigos
y recen por los que los persiguen. . .”” Alan ROBINSON
anota con mucho acierto que antes de la persecucion de
Neron, la comunidad cristiana no fué perseguida por los
romanos sino por los judios, lo cual seria inexplicable si
los primeros cristianos hubieran sido discipulos de un gue-
rrillero, Llama la atencion el que el sermon del Monte en
Mateo' (5-7) no ataca a los romanos sino a dos categorias
de adversarios judios que seran los principales enemigos de
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Jests durante todo su ministerio: los escribas y los fariseos.

Agrada comprobar que en general, los tedlogos de la
liberacion tampoco han tomado en serio esta imagen de un
Cristo guerrillero.

7.2.2 Pero Jesus sf vino a liberar a los pobres

En la gran tradicion del Exodo, Jests es liberador del
desamparado. En la recta linea del Deuteronomio (15, 7-
11; 24, 10-21) y del Levitico (19, 9-10. 13-15. 33-36; 25),
Jesiis proclama la liberacién de los cautivos y la remision
de las deudas, ¢ sea la fraternidad radical de los hombres
inclusive en el cruel mundo de la economia. En su primera
homilia en la sinagoga de Nazaret, proclama el ano jubilar
definitivo, que se extendera hasta la parusfa, la Buena Nue-
va que esperaban los “pobres de Yavé:

“El Espiritu del Sefior esta sobre mi,

porque me ha consagrado

para llevar la buena noticia a los pobres;

me ha enviado a anunciar libertad a los presos

y dar vista a los ciegos,

a poner en libertad a los oprimidos;

a anunciar un afio de gracia del Sefior”’. (Lc 4 18-19;
cf. Is 61, 1-2)

El Sermén del Monte se inicia con las bienaventuran-
zas de los pobres, los que lloran, los humildes, los persegui-
dos. . . Jests se hizo pobre siendo rico (2 Co 8, 9), se des-
poj6 de su rango para hacerse esclavo (Flp 2, 6-11). Sus
discipulos perseveraran en la Koinonia (Hch 2, 42), com-
partiran sus bienes. Instituirdn a los 7 para atender mejor a
las viudas y a los huérfanos (Hch 6, 1-6). La entrada en las
tiendas eternales (Le 16, 9) dependerd de como cada uno
haya atendido a los pobres (Lc 16. parabolas del adminis-
trador astuto y del rico epuldn). Jesis se identifica con el
pobre: “Tuve hambre y ustedes me dieron de comer; tuve
sed v me dieron de beber; anduve como forastero y me die-
ron alojamiento; estuve desnudo y me vistieron; estuve en-
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fermo y me visitaron; estuve en la carcel y vinieron a ver-
me. .. (Mt 25, 31-46).

7.2.3 Sin embargo, Jestis parece poco interesa-
do por la politica

Varios detalles dan la impresiéon de que Jesis no estd
mas interesado por la politica que por la revoluciéon. Sin
duda manifiesta una gran libertad de lenguaje frente a los
poderosos. Trata a Herodes de “zorro™ (Lc¢ 13, 32) y criti-
ca a los principes que ostentan el titulo de bienhechores
(Lc 22, 25). Pero esto no parece muy significativo, pues, a
través de los siglos, siempre ha habido gente que reconoce
la importancia de la politica pero desconfia de los politi-
cos, a menudo mas preocupados de cuidar sus intereses
personales que de servir al pueblo.

La distancia que aparentemente separa a Jesus del
mundo politicoresalta cuando unocompara su persona y su
ensenanza con la persona y ensenanza de los profetas del
AT. “Los profetas se mueven en el mundo de la politica.
Desde Débora hasta Daniel, todos mantienen la mirada fija
sobre los acontecimientos que entretejen la existencia de
su pueblo; todos prosiguen con los responsables politicos,
los reyes, los principes y los sacerdotes, un dialogo dificil
pero ininterrumpido. Todos parten de la situacién actual
en la que se encuentra el pueblo para decirle, de parte de
Dios, donde esta su deber y cudl es su esperanza. Esta pre-
sencia del evento da al mensaje de los profetas un tono de
urgencia y de actualidad al cual muchos de nuestros con-
tempordneos son muy sensibles. En contraposicién, en
Evangelio les parece palido vy sin fuerza: en vano busca uno
en él los acentos vengativos de un Amos, la fe intrépida de
un Isaias a la hora en que todo se derrumba, las esperanzas
radiantes de los profetas del Exilio. Las perspectivas del
Sermon del Monte parecen mezquinas comparadas con las
de los profetas: rifas y reconciliaciones entre vecinos, pro-
blemitas minusculos, preocupaciones personales: la exis-
tencia' cotidiana con su realismo a ras de tierra y sus limi-
tes. ;Acaso no debemos buscar en esta reduccion de los

190

horizontes el origen del desinterés tan profundo de tantos
cristianos por una accion de tipo politico? Este contraste
aparece especialmente en la diferencia entre Jesls y Juan
el Bautista: ante el pecado de Herodes, Juan el Bautista co-
mo anteriormente Natdn frente a David o Elias frente a
Ajab, arriesga su vida e interviene. Jests, por su parte, ca-
lla; mds todavia, ‘al enterarse de que Juan habia sido en-
tregado, se retird a Galilea’ (Mt 4, 12), como si temiese ser
comprometido por sus relaciones con el Bautista. ;Como
se explica esta diferencia de actitud?”’ (Jacques GUILLET,
p. 537).

El contraste es ciertamente brutal. El mismo Bautista
que ha reconocido en Jesis el cordero de Dios y el siervo
de Yavé, se encuentra de pronto con un Mesias muy dis-
tinto de lo que esperaba. Juan, integrista violento a la ma-
nera de Elias, estd convencido de que el Ungido esperado
vendra a liberar al Pueblo de Dios de los pecadores con ma-
no fuerte y brazo tendido: “El hacha esta lista para cortar
los arboles de raiz. Todo arbol que no da buen fruto se
corta y se echa al fuego. . . El bautizard con Espiritu y fue-
go. . . Quemara la paja en un fuego que nunca se apagara’.
(Mt 3, 10-12).

Pero Jesiis no viene a destruir al pecador sino a buscar
su conversion (Jn 3, 17). Busca a la oveja perdida y la rein-
tegra al redil con carifio (Jn 10). Esta a imagen del padre
que se adelanta al hijo prodigo (Lc 15, 11-32). Come con
publicanos y pecadores (Mt 9, 11). Se deja besar por la mu-
jer de mala vida (Lec 7, 38). Perdona a la mujer adultera (Jn
8, 11). Quiere misericordia y no sacrificios (Os 6, 6; Mt 9,
13;12, 7).

El contraste es tal que el Bautista esta desconcertado
v le entran las dudas sobre la mision de Jesus.: “Juan que
estaba en la carcel tuvo noticias de lo que Cristo estaba ha-
ciendo. Entonces envid a algunos de sus discipulos a que le
preguntaran si él era de veras el que habia de venir o si de-
bian esperar a otro” (Mt 11, 2-3).
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7.2.4 Un mesianismo desconcertante

¢Como explicar este desinterés de Jestis por la lucha
politica que movilizd a tantos profetas? ;Por que no lucha
Pablo contra la esclavitud y se contenta con reconciliar a
Filemén con Onésimo? ;Por qué predica la sumision a los
poderes civiles? (Ro 13,1-7;1 Ti2,1-2;Tit 3,1;¢f. 1P 2,
13-15; Mt 22, 16-21: “Dad al César. . ,”’). ;Acaso no ten-
dra razon Mounier acicateado por Nietzsche cuando fustiga
despiadadamente a los pasivos cristianos, esos ‘‘eternos
vencidos, victimas dominicales, devotos asustados, heroes
linfaticos, virgenes apagadas, vasos de aburrimiento, som-
bras de sombras’? ;Como puede el corderito cristiano sos-
tener la mirada de un camarada marxista que ha hecho de
Prometeo el primer santo de su martirologio? Prometeo,-el
rebelde que se atreve a desafiar a los dioses, que lucha co-
mo Jacob contra Dios y le arranca su bendicion (Gn 32,
22-32), toma su salvacion en sus propias manos, se sacrifica
y sufre por el progreso de la humanidad.

Al tiempo que Hegel y Nietzsche desesperaban de Je-
sus paraliberaral oprimido, no han faltado los cristianos
perplejos que han buscado explicaciones al escandaloso
neutralismo politice de Jests. Algunos alegan que Jesis cre-
la que venia pronto el cataclismo final: este mundo estaba
a punto de desmoronarse, ; Quién se preocuparia por refor-
mar las estructuras pecaminosas de un eén en visperas de
desaparecer? Otros piensan que la mintdscula y andrajosa
fraternidad cristiana era impotente ante el coloso romano.
Cualquier conato de rebelion hubiera sido ahogado en la
sangre. David ya no podia vencer a Goliat.

En rt'aalidad2 la explicacién es otra, Uno la descubre
con .espec1al claridad cuando medita sobre el sentido del
bautismo de Jesis y de las tentaciones que experimenté

en el desierto. Las palabras del Padre en el momento del
bautismo aluden a Isafas 42:

“Aqui estd mi siervo, a quien sostengo,
mi elegido, en quien me deleito,
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He puesto en el mi espiritu

para que traiga la paz a todas las nacicnes.
No gritara, no levantara la voz,

no hara cir su voz en las calles,

no acabara de romper la cana quebrada

ni apagara la mecha que arde débilmente.
Verdaderamente traera la justicia.

No descansara ni su animo se quebrara,
hasta que establezca la justicia en la tierra.
Los paises del mar estardn atentos a sus ensefnanzas’.
(Is 42, 1-4).

Esta escena, que es paralela a las visiones inaugurales
de los profetas (cf. Is 6;Jr 1; Ez 1. . .) nos revela lo que se-
rd la quinta esencia del mesianismo de Jesiis el no sera un
rey belicoso, no luchara con las armas, no se contentara
con distribuir pan material (Dt 8, 3: No solo de pan vive
el hombre), no manipulara a Dios por sus propios fines
(Dt 6, 16: No tentards al Sefior tu Dios), no se inclinara
ante el poder pagano (Dt 6, 13: Adora al Senor tu Diosy
sirvele s0lo a él). Sera el Servidor doliente que carga en
sus hombros el pecado del mundo. Su modelo mesidnico
serd el inocente que sufre para salvar sin hacer sufrir a los
demas, el que sirve sin hacerse servir, el que libera y desins-
tala por la verdad de su palabra y de su testimonio. Revo-
fucionara Ia politica por medios no politicos.

De hecho, muchos judios habian aprendido, a través
de una historia sembrada de desenganos, a relativizar la ca-
pacidad salvifica de la accion politica. No que fuera posi-
ble para un hombre ignorar la politica. cuando los profetas
quisieron alejarse de ella, la politica los iba a buscar y los
alcanzaba. Pero la critica profética v la critica deuterond-
mica habian demostrado cien veces que la mayoria de los
reyes habian quedado muy por debajo de la mision que
Yavé les habra confiado. La ultima experiencia de libertad
gue habia logrado el pueblo judio con la independencia
conquistada por los Macabeos habia sido desastrosa. la
dinastia de los Asmoneos habia resultado peor que el yugo
extranjero. Durante el reino de Alejandro Janeo, el clamor
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de la protesta subio al punto que el rey mando crucificar
a 800 fariseos y otros 8.000 tuvieron que huir en exilio (c.
88). En semejante contexto, el nacionalismo perdia su
atractivo entre la gente que no se dejaba guiar solo por
emociones patrioticas, Muchos se iban convenciendo que la
ley romana tenia sus grandes ventajas, especialmente cuan-
do, como a partir de Julio César, respetaba los fueros ju-
dios.

En un mundo judio que habia perdido en parte sus
ilusiones nacionalistas y politicas, Jesis se presenta con
otro proyecto. Su iglesia constituird no sélo una nueva so-
ciedad sino un nuevo tipo de sociedad, un nuevo modelo
operativo en el que las distinciones de raza y de clase so-
cial quedaran superadas en una fe comun en Jesucristo, el
Servidor de Yavé que nos ensefia el camino del amor-entre-
ga a todos los hombres, amor llevado hasta el extremo (Jn
13, 1). El proyecto cristiano tomado en serio no sera me-
nos exigente que el camino de Prometeo. El que quiere se-
guir en pos de Jesls debe olvidarse a si mismo y cargar la
cruz (Mc 8, 34), o sea aceptar las ultimas consecuencias de
una opcioén peligrosa, que facilmente pude desembocar en
el martirio. Deberd estar dispuesto a seguir a su Maestro
adonde vaya, acompafiar en todo momento a quien no tie-
ne donde reclinar la cabeza, dejar a los muertos enterrar a

sus muertos y no mirar atras cuando eche mano al arado
(Lc 9, 57-62).

Esta fe constituye una soluci6n inesperada, que ningiin
inmanentismo histérico, ninguna fatalidad dialéctica recla-
maba. No es ninguna superestructura brotada espontdnea-
mente de una determinada situacién socioeconémica. “La
fe cristiana no llegé al mundo antiguo como una nueva
ideologia que expresara la conciencia social sea de una cla-
se alta o de una clase baja, sino como la restauracion de
verdaderas relaciones humanas como tal, las relaciones que
la estructura de clases de la sociedad antigua (como otras
sociedades posteriores) habia impedido o destruido. No
predicé la solidaridad de la clase obrera (en mayoria escla-
vos) ni recomendé la accion militante; en su lugar creé
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una sociedad en. la que las relaciones correctas entre los
seres humanos, cualquiera que fuera su status social, po-
dian ser restauradas. Suministré un motivo y un poder que
podia lograr dicha restauracion: el amor de Cristo”. (Alan
RICHARDSON, p. 71).

Si aparentemente Jesus se desintereso de la accion po-
litica, la verdad es que su mensaje era politicamente mu-
cho mas subversivo de lo que salta a la vista de un observa-
dor superficial. La exigencia de Jesis era mas radical, la
metanoia a la cual invitaba era mas trastornadora de un ox-
den social injusto que cualquier otra accion politica direc-
ta, incluyendo a la lucha guerrillera, y por esto los sacerdo-
tes del Templo de Jerusalén vieron el peligro y condenaron
a Jesus.Ernst BLOCH, el filosofo marxista que llego a dis-
torsionar a la figura de Jesis hasta presentarlo como a un
Prometeo en rebelion contra el Dios Padre, compara en
forma interesante la lucha liberadora de Bar Kojba contra
Hadriano en el afio 135 con el tipo de liberacion traido por
Jesis. Muestra como Bar Kojba lucho con las armas por la
Judea tradicional con sus pobres, sus ricos, su aristocracia
sacerdotal. Estaba en rebeldia contra Roma, pero luchaba
por mantener el mundo tradicional de su patria. Por esto
recibio la bendicion de los sacerdotes y recibio el titulo de
Mesias sin que nadie protestara como en el caso de Jesus,
ni lo acusara de blasfemo. Jesis en cambio anunciaba un
mundo nuevo y tuvo que pagar las consecuencias.

El Espiritu que derramaba Jesis sobre sus discipulos
era fuerza de vida capaz de transformar los corazones y
producir un hombre nuevo, el homo servus, nuevo Adan,
encargado de dominar la creacion en nombre de su Hace-
dor, responsable de estructurarla para ponerla al servicio de
Dios y de sus hermanos.

Cuando el cristiano ha fallado en cambiar la sociedad,
no fue por una debilidad de su herencia, smo porque no ha
sabido escuchar las llamadas ni aprovechar las virtualidades
de su bautismo. Surjen de pronto en el horizonte un Beni-
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to de Nursia, un Francisco de Asis, un Vicente de Paul, un
Vasco de Quiroga, y la historia cambia de rumbo, la uto-
pla cristiana se va haciendo realidad.

Razon tenian los obispos al declarar en Puebla: “Ve-
mos, a la luz de la fe, como un escandalo y una contradic-
cion con el ser humano, la creciente brecha entre ricos y
pobres”. (DP 28) “Para que América latina sea capaz de
convertir sus dolores en crecimiento hacia una sociedad
verdaderamente participada y fraternal, necesita educar
hombres capaces de forjar la historia segun la ‘praxis’ en-
tendida como la hemos precisado a partir de la teologia bi-
blica de la historia. Kl continente necesita hombres cons-
cientes de que Dios los llama a actuar en alianza con El.
Hombres de corazon doécil, capaces de hacer suyos los ca-
minos y el ritmo que la Providencia indique. Especialmen-
te capaces de asumir su propio dolor y el de nuestros pue-
blos y convertirlos, con espiritu pascual, en exigencia de
conversion personal, en fuente de solidaridad con todos
los que comparten este sufrimiento en desafio para la ini-
ciativa y la imaginacion creadoras”. (DP 279).
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CAPITULO

8

NOTAS A UN ANALISIS DE LAS RELACIONES
ENTRE IGLESIA Y POLITICA

P. Renato Poblete Barth, S.J.
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8.1 Perspectiva Historica

La preocupacion por las relaciones existentes, y sus
diversas formas, entre la Iglesia y el munde de lo politico,
es parte muy importante en el desarrollc historico de la
Iglesia. En tiempos mas recientes, por las particularidades
de los fendmenos sociales y politicos del mundo contem-
poraneo, y las especiales caracteristicas de estos en Amé-
rica Latina, tanto la Iglesia Universal como la Iglesia de
los diversos paises del continente, han debido dedicarle al
tema una atencion especial, que tiene cardcter de ineludi-
ble. En las Gltimas décadas, de la segunda mitad de este si-
glo, la Iglesia ha estado profundamente desafiada, por esta
realidad multifacética del mundo contemporaneo, lo cual
la ha hecho buscar una renovacidén permanente, intentan-
do un nuevo dialogo con el mundo como enfatiza el Con-
cilio Vaticano I1.

Si bien reconocemos que la problematica Iglesia-Poli-
tica merece nuestra mayor preocupacion, no es por razones
negativas donde necesariamente se fundamenta, sino por-
que ella involucra siempre al magisterio de la Iglesia Jerar-
quica, compromete en la praxis la vida de los cristianos, y
porque siempre tendra una relacion directa con la dignidad
del hombre, con su desarrollo integral como persona y su
destino como sociedad. Estas razones adquieren relevancia
especial en nuestro continente latinoamericano, por el dra-
matismo de su desenvolvimiento histérico, por los graves
problemas de injusticia social, y por la ausencia en muchos
paises de regimenes que garanticen las posibilidades mini-
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mas de desarrollo y libertad, v por las graves violaciones a
los derechos mas clementales de las personas. Todo esto
hace que la Iglesia deba abordar este problema dando cuen-
ta de un contexto historico muy especial; que deba tratar
muy seriamente las causas de determinados fenémenos, pa-
ra poder orientar su respuesta con fundamentos de diag-
nosticos validos, que refuercen su accion y orientacion pas-
torales.

Si bien en Ameérica Latina el tema ha estado constan-
temente puesto como preocupacion primordial, a nivel in-
ternacional, es decir mas alla de las fronteras de nuestro
continente latinoamericano, también, ultimamente ha es-
tado en un primer plano, como ha sucedido a propdsito de
la intervencion, tanto de los Obispos norteamericanos co-
mo de los Obispos franceses, en cartas pastorales que han
llamado la atencion. (1)

Queremos destacar también el reconocimiento que di-
versos sectores sociales y politicos del mundo entero hacen
a la Iglesia, en cuanto esta llenando un evidente vacio de
liderazgo moral. Esre rol de la Iglesia que nace de la esencia
misma de su misiébn y por lo tanto de su existencia, es
asumido por la Jerarquia eclesidstica, no por deseo de ese
liderazgo, pero si con la conciencia de lo que se espera de
ella, no solo por los catolicos, que buscan permanecer
fieles al pensamiento social de la Iglesia, sino por otros
sectores que se ven afectados por las declaraciones episco-

pales y por la accion de los sacerdotes en las diversas comu-
nidades.

En América Latina la historia ha puesto en /ntima re-
lacion a la Iglesia con lo politico y a partir de su vida repu-
blicana con caracteristicas muy especiales. Esta no es una
afirmacion valorativa sino una constatacion. Estas relacio-

(1) En la Revista New York Time Magazine del 12 de Agosto,
1984, hay un articulo que habla muy bien de la relevancia so-
bre el tema. El reciente anuncio del documento sobre Iglesia
y Capitalismo ha despertado gran interés en la prensa de los Es-
tados Unidos, a grupos de cat6licos laicos prominentesy secto-
res importantes de gobierno.
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nes han estado caracterizadas, tanto por la evolucion socio-
politica y cultural de nuestros pafses, como por !>s cam-
bios experimentados al interior mismo de la Iglesia.

En la formacién de la nacionalidad y del estado lati-
noamericano, la Iglesia jugd un rol destacado en la mayo-
ria de los paises del continente. Al quebrarse la estructura
colonial ella fue la nica institucién que mantuvo su cohe-
rencia y su fuerza, mientras que las otras estructuras de esa
realidad histérica entraban naturalmente en profundas
transformaciones o en definitivos quiebres, propios del mo-
mento revolucionario independentista que se vivia. Las
altimas décadas del siglo XIX y las primeras del siglo XX
fueron testigo de las relaciones existentes entre los partidos
conservadores y la Iglesia Jerarquica, que causaron no po-
cas polémicas, tanto entre catolicos, como con otros secto-
res politicos, muy especialmente con los partidos liberales,
en los problemas del poder mismo, y con los de inspiracion
socialista. Esta etapa de clericalismo de derecha, no fue fa-
cil de superar, aunque a partir de los afos treinta, las direc-
trices pastorales de algunos obispos y del mismo Vaticano
fueron influyendo para llegar a una liberacion de la Iglesia
de esta etapa historica. En Chile la situaciéon alcanzé ribe-
tes conflictivos por las polémicas sostenidas por el Arzobis-
po Crescente Errazuriz con otros obispos quien en pastoral
publicada el 8 de diciembre de 1922, declaraba la absoluta
independencia de la Iglesia de los partidos politicos, prohi-
biendo a los sacerdotes, no solo la participacion en politi-
ca, sino cualquiera relacién que lo identificara como adhe-
rente o apoyando la causa del Partido Conservador. El
Obispo de Concepcion, Gilberto Fuenzalida, sin negar que
los catélicos pudieran tener otras opciones politicas, seguia
insistiendo en la gratitud que la Iglesia le debia a ese parti-
do, ya que alli, al decir el Obispo, se encontraban sus me-
jores y predilectos hijos. (2)

(2) Cfr. Vial Gonzalo, Historia de Chile (1891 - 1973) Tomo L.
Editorial Santillana. Santiago, 1981 - pp. 70-73.
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Esta polémica, que sirvio para agitar un problema real
de la Iglesia Jerarquica y de la participacion politica de los
catolicos, va a tener, solo salida a travées de la muy conoci-
da carta del Cardenal Pacelli, de 1934, donde se ratifica la
libertad de los catdlicos para elegir sus candidatos y tener
otras opciones politicas. Esto viene a quebrar, indudable-
mente, la hegemonia que tenfa el partido conservador so-
bre la participacion politica de los catélicos y a reafirmar
muchos de los efectos que necesariamente debiera tener la
separacion Iglesia estado del afio 1925. Esta carta del Car-
denal Pacelli, de indudable trascendencia en la vida nacio-
nal, fue complementada anos mas tarde, en 1950, por otra
de Monsenor Domenico Tardini, Secretario de la Congrega-
cion de asuntos extraordinarios del Vaticano, dirigida a los
Obispos chilenos a raiz de determinadas tensiones con la
Falange Nacional, sector separado del tronco del Partido
conservador. (3)

Debemos considerar, que esta situacion, que con
algunas variantes, se da en muchos paises del continente, se
comienza a modificar no s6lo por las orientaciones de la
Jerarquia de la Iglesia, especialmente del Vaticano, sino
también como efecto de los profundos cambios que experi-
menta el mundo en el periodo denominado de ‘‘entregue-
rras’’, entre los que mencionamos la aguda crisis econémi-
ca de los afios treinta y las modificaciones que experimen-
ta el sistema liberal capitalista, como’ . también los desa-
fios impuestos por la consolidacion de la Revolucion Rusa
y la aparicion del Nazismo aleman y fascismo italiano, en-
tre los fen6menos mas significativos. En este contexto hay
que entender los documentos de la Iglesia en el periodo.
Desde este momento la Iglesia ira precisando nuevos y ri-
cos aspectos de su doctrinal social, sobre todo frente al li-
beralismo, al que comienza a identificar con mayor profun-
didad en sus aspectos doctrinarios, lo que hace que su criti-
ca sea cada vez mas drastica, manteniendo su tradicional
critica al marxismo ateo, ahora con una experiencia hist6-

(3) Cfr. Centro de Documentacién., Centro Bellarmino, Documen-
tos para la Historia de la Iglesia en Chile.
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vica analizable mds alld de la doctrina como era la Revolu-
ci6n bolchevique. Asi cuando aparece la “Quadragesimo
Afo”’, el mundo estaba abocado a grandes transformacio-
nes. Ya existe un socialismo parlamentario, distinto al pro-
soviético, hay alternativas a la democracia, distintas de las
proposiciones liberales de entonces. Las precisiones doctri-
narias que la Iglesia estd haciendo en el periodo, se hacen
no sélo sobre subuestos doctrinarios, a partir de la fe, sino
también a partir de diagndsticos de la realidad de un mun-
do, cada vez mis conflictivo, realidad de la cual la Iglesia
Jerdrquica se viene interiorizando cada vez mas a partir de
ja Rerum Novarum, creando una rica tradicion del pensa-
miento social que desembocard en una nueva dimension
histérica a partir del Concilio Vaticano II, y particular-
mente para Ameérica Latina desde Medellin hasta Puebla
(4). Se trata de una nueva presencia, de un nuevo didlogo
con el mundo, de un humanismo renovado, donde se bus-
ca afanosamente realizar al hombre, construir una sociedad
mas justa, sin adherir a esquemas o modelos preestableci-
dos.

En resumen, hay un progreso constante en la indepen-
dencia que va adquiriendo la Iglesia frente a los partidos
politicos y una disminucién cada vez mas significativa de la
participacién de los Obispos y sacerdotes en politica.

8.2 Sentido de una relacion entre Politica e Iglesia

La politica, en un concepto que nos aproxime a diver-
sos criterios, podemos definirla como la actividad que se
ocupa de la organizacion y promocion de la globalidad de
la vida social de un pueblo, teniendo como objetivo el que
los individuos y las diversas agrupaciones alcancen las con-
diciones éptimas para su autorizacion. ()

{4) Cfr. Pacheco Pastene Luis ‘“La Democracia y su sentido en la
Historia Contemporanea’’. Fundacidn Simon Bolivar -—— Univer-
sidad Javeirana. Bogotd 1983-pp. 19.

(5) Cfr. Poblete B., Renato S.J. El Sacerdote y la Polftica. Mimeo
Centro de Documentacion. Centro Bellarmino, Santiago-Chile.

205



En el sentido de la definicion que hemos dado, cuan-
do el concepto se refiera a la organizacion y promocion de la
globalidad de la vida social de un pueblo, toca uno de los
fundamentos de la accion de la Iglesia, del cual no podria
estar ajena. Los obispos chilenos distinguen, en un docu-
mento del afio 1978, dos niveles donde situar la preocupa-
¢i6én de la Iglesia, en su globalidad. Un primer nivel “‘es del
ambito ético y religioso en el que se plantean las cuestiones
politicas; es el campo de los principios teologicos, filosofi-
cos y morales, inspirados en el Evangelio de Jesucristo y
que proporciona una vision del hombre y de la sociedad en
razon de sus naturalezas, fines y leyes fundamentales. Tam-
bién se puede denominar “humanismo cristiano”’. Un se-
gundo nivel es el de la aceién politica y prudencia practica,
que dictan tal o cual “politica’ concreta, en materia de
institucionalidad juridica, de conduccion econdémica, de
desarrollo social, de educacion o de salud ptblica ete”. (6)

Es evidente que estos dos niveles no son realidades se-
paradas. Muy por el contrario, estdn estrechamente vincu-
ladas, en cuanto toda accidn politica debe estar inspirada
en principios y no sélo en el pragmatismo de una pretendi-
da eficiencia. Por lo tanto, a la Iglesia es propio pronun-
ciarse en nombre de la moral cristiana sobre politicas con-
cretas. (7)

La Iglesia justifica su existencia en el Cristo del Evan-
geio, pero esta definicion esencial implica a su vez dos op-
ciones ineludibles: Por el hombre del Evangelio y por la
imagen evangélica de la sociedad. (8)

(6) Comite Permanente del Episcopado Chileno *“Humanismo Cris-
tiano y Nueva Institucionalidad’. Doc. de trabajo (numerales
21 y 22) Santiago, 4.10.1978.

(7) Cfr.Ibid. Numeral 24,

(8) Cfr. Evangelio Politica y Socialismos. (Documento de trabajo
propuesto por los Obispos de Chile. Temuco, abril de 1971. En
Documentos del Episcopado Chileno 1970-1973. Recopilacion
de Mons. Carlos Oviedo Cavada, Ediciones Mundo Santiago
1974. Numeral 79. p. 96.
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Estas opciones basicas no son obviamente politicas,
sin embargo, tocan la cuestion politica muy profunda-
mente. “‘Como cristianos no podemos aceptar un sistema
soclo-econémico, sino en cuanto nos parece capaz de lle-
gar a crear las condiciones que permitan alcanzar una so-
ciedad que sea realmente esa familia, esa comunidad de
hermanos, donde cada uno puede vivir conforme a la dig-
nidad v libertad de los hijos de Dios. (9)

En esta perspeetiva la Iglesia siempre tiene un juicio y
una accién que involucra las realidades politicas contingen-
tes: ’

a) En cuanto a los fundamentos del sistema social que
se construye y

b) en cuanto a proyectos y programas concretos don-
de estdn involucrados ese hombre y esa sociedad evan-
gélicos de los cuales haciamos mencion.

A partir de estos supuestos se estructura la critica,
tanto al sistema capitalista vigente y sus diversas expresio-
nes historicas y al socialismo marxista, los cuales, a partir
de principios diferentes, pero materialistas ambos en su ins-
piracion, se apartan de la posibilidad de construir una so-
ciedad donde la libertad y dignidad humanas sean compati-
bles con el espiritu evangélico. Estas opciones y definicio-
nes parecerian que hacen posible sostener que siempre hay
un ambito de contacto entre el pensamiento y la accion de
la Iglesia y lo politico de manera ineludible, Historicamen-
te ha tenido diversas manifestaciones no exentas de erro-
res, pero que se explican en contextos histéricos también
diferentes.

8.2.1 Evangelio y humanismo

El evangelio es para los cristianos criterio y plenitud

(9) Ibid. numeral 79 p. 96.
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del humanismo. “Es un llamado de Dios al hombre v ala
comunidad humana a sobrepasarse infinitamente a si mis-
mos, abriéndose a la vida divina que Cristo les trae. Pero
esa plenitud divina que el Evangelio ofrece va en la misma
linea en que el hombre busca la liberacion humana. es jus-
tamente la respuesta a ese anhelo, una respuesta que lo col-
ma por entero, pero que al mismo tiempo lo sobrepasa’.

(10)

El Evangelio es exigencia de liberacion de las estructu-
ras historicas que oprimen al hombre, El hombre las cons-
truye historicamente, pero a su vez revierten sobre él opri
miéndole en suimperfecciones. Esto da un sentido al desa-
rrollo social, a la lucha permanente por la liberacién y po-
ne en contacto a la Iglesia con la necesidad de promover el
desarrollo del hombre como persona ¥y en consecuencia el
desarrollo social, en esta perspectiva, De allf que la Iglesia
no pueda adherir en esencia a ningun sistema, porque to-
dos tienen -en el mejor de los casos— cargas liberadoras y
cargas opresoras. No existen sistemas politicos cristianos,
sino sistemas o modelos que hacen posible una mejor vi-
vencia de los valores del cristianismo y que le dan también
un valor mayor al quehacer politico de la comunidad, De
acuerdo con lo anterior, la construccion de una sociedad
mejor, que se perfecciona constantemente, pasa por el de-
recho a participar efectivamente en los bienes y las activi-
dades de la comunidad, en libertad de pensamiento y de
critica. Debe ser una construccién solidaria, con la partici-
pacion de todos. La fe “alienta al creyente a que sea ciuda-
dano de este mundo y coopere politicamente al bien co-
mun temporal ordenandole a la luz del bien comiin integral
y trascendente. Por eso la Iglesia respetara el derecho de
los creyentes a que tomen libremente sus opciones parti-
distas, con la sola advertencia de no caer en contradiccion,
es decir, de no sumarse a una opcién politica partidista que

haga incoherente o imposible la vivencia de su fe cristiana’’.
(11)

(10) Ibid. numeral 5 p. 61,
(11) “Humanismo Cristiano y Nueva Institucionalidad’ op. cit. nu-
meral 38
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8.2.2 Diferentes responsabilidades al interior de
la Iglesia

En el seno de la Iglesia hay diferentes responsabilida-
des, ya se trate de la Jerarquia, personal consagrado o lai-
cos. Bstas diferentes responsabilidades senalan también ro-
les distintos. Todos son ciudadanos de este mundo, perc en
el caso de la Jerarquia de la Iglesia v del personal consagra-
do hay una renuencia a intervenir en politica contingente
o partidaria, para cumplir las funciones propias de su mi-
nisterio y para ser signo de unidad. (12)

La JIglesia jerarquica cuando se ve abocada a tocar
cuestiones politicas en el sentido que hemos aclarado, ic
hace como ejercicio propio de su mision pastoral y no pue-
de ser sospechosa en su intencionalidad, de preferencias
partidistas. La Iglesia Jerarquica lucha por situarse Iejos de
toda instrumentalizacion de los diversos grupos politicos.
De losintegrismos de derecho y de izquierda que plantean
la defensa de sus postulados como consecuencia ineludible
de la fe. La Iglesia Jerdrquica en su magisterio y accion
pastoral no puede desconocer la necesidad de ciertos cam-
bios basicos en las estructuras sociopoliticas e historicas en
general, para promover el desarrollo de la persona humana
v de la comunidad. Busca aplicar los principios basicos de
una é€tica social cristiana para promover los derechos del
hombre en toda su rica amplitud, en su tipo de sociedad
basada en la fraternidad y la solidaridad’” en los cuatro pi-
lares de la paz, la verdad, la justicia, el amor v la libertad,
es decir animada con tales valores morales superiores que
pueda reconocerse en ella una “christianitas’”, una socie-
dad vitalmente fecundada por el Evangelio™. (13)

8.2.2.1 La Opcidon politica de los cristia-
nos

La Iglesia reconoce, de acuerdo con los valores de un
necesario pluralismo, la diversidad de opciones politicas

(12) Cfr. ibid, numeral 25
(13) Ibid. numeral 85.
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que los cristianos libremente pueden asumir. Esta neutrali-
dad de la Iglesia Jerarquica, frente a la opcion de los laicos,
es fundamento de la libertad necesaria que los cristianos
como pueblo de Dios, ejercen para una escogencia adecua-
da de sus opciones, La Iglesia pone una sola condicion: que
sea una opcion fundamental por el Evangelio. Los Obispos
de Chile, en documento ya citado, senalan unas condicio-
nes que nos parecen validas y plenamente vigentes para la
opcion politica de los cristianos:

a) Al escoger un sistema o partido politico que tenga
presente el cristiano, en cual de ellos se abre paso mas

auténticamente la fuerza liberadora de la Resurrec-
cion de Cristo.

b) Que cada cristiano se comprometa a intensificar su
vivencia en el Evangelio, para abrirse permanentemen-
te a la critica de su propia opcion.

¢) Ninguna opcion puede ser absolutizada. Toda op-
cion politica es solo relativamente mejor de acuerdo
con determinadas circunstancias, siempre obviamente,
cuando en forma evidente no atente contra principios

fundamentales del Evangelio, fundamento de su op-
cion.,

d) Es necesario que se conozcan los peligros objetivos
de cada opcion. El riesgo debe ser asumido responsa-
blemente. Debe haber una proporcion entre lo que se
arriesga y lo que se pretende alcanzar.

e) Ningilin cristiano puede descalificar a otro fundan-

dose en la opcion legitimamente tomada y de acuer-

do con las bases del pluralismo a partir de la vivencia
del Evangelio. (14)

f) La ética social cristiana rechaza todo economicismo
que inspire tanto los modelos de corte liberal como

(14) Cfr. Evangelio Politica y Socialismo, op. cit., numerales 58-68.
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de definicién socialista, ya que estos, al buscar sélo el
crecimiento economico y la liberacion material de
ciertas opresiones, caen en graves res riccion.s de las
libertades basicas, ya sea por las deformaciones el in-

- - b 4 s . .‘ - L =~ 1 r
dividualismo o por las tendencias estatizantes. (15)

La jerarquia de la Iglesia al dar estas directrices, le ha-
cen con plena coneiencia v aceptacion de gue el HEspiritu
de Cristo trabaja en todos los ereyentes y que ia fe es una
toma de posicion creadora, que ayuda a mejor resolver y
abrirse a las multiples posibilidades, con la generosidad que
la comunidad necesita para su constante perfeccionamiernr
to. (16)

8.2.2.2 La Opcion polftica del sacerdote

No podemos negar que es esi€ Uno de los: punt‘_os rpé-s
conflictivos de discernir sobre todo en America Latmna,
donde ia realidad social de grandes masas de dgsposeidos y
de permanente injusticia social, represion v exxl;o? otorgan
3 este problema un marco histérico conflictivo. Nos h_ace~
mos cargo de esta situacion, para comprender y exphc?r-
nos determinadas situaciones, pero al mismo tiempo sena-
lamos que estas circunstancias agobiantes no pueden servir
de excusa a ningin sector para instrumentalizar la fe ya la
iglesia en nombre de sus propias soluciones a ios conflictos
que se viven.

Es indudable que el sacerdote, como todo ciudadano,
puede tener una opcion politica, pero en ningﬁn caso'debe
dar a esta opcién el respaldo moral de su mision sacerdotal.
Al tomar el sacerdote una opcion politica a modo de logica
e ineludible consecuencia de su fe cristiana, condena 1mpli-
citamente cualquiera otra opcion y atenta contra la lib’er-
tad de los otros cristianos; ademads, pierde el caracter basi-
co de elemento de unidad al interior del mundo cristiano.
(17) “En la construccién de la comunidad de los cristianos,

(16) Cfr.Ibid., n. 29.

{17) Cfr. Obispos de Chile. “El Evangelio exige comprometerse eﬂn
profundas y urgentes renovaciones sociales. Temuco, Abril
1971.
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los sacerdotes no estdn nunea al servicio de una ideologra o
faccion humana, sino que trabajan como testigos del Evan-

gelioy Pastores de la Iglesia, por su crecimiento espiritual”’.
(18) »

Todo lo anterior no resta impulso a preocuparse por
parte de los sacerdotes, de la Iglesia jerarquica y de los cris-
tianos de lassituaciones de injusticia de las que haciamos
mencion.

En el reciente documento de la Sagrada Congregacion
para la doctrina de la Fe: “Instrucciones sobre algunos as-
pectos de la “teologia de la Liberacion” se destacan algu-
nos aspectos que nos parece interesante sefialar. En primer
lugar, si bien es cierto el documento hace una severa critica
a la Teologia de la Liberacion que utiliza un instrumental
marxista para analisis de la realidad y que conduce a una
“una amalgama ruinosa entre el pobre de la escritura y el
proletario de Marx”, no significa que la Iglesia esté recha-
zando la posibilidad de asumir sus responsabilidades frente
a las graves situaciones de injusticia. El documento distin-
gue eso si varias Teologias de la Liberacion, rechazando
una forma de caracteristica que ha predominado en los
paises del Tercer Mundo y principalmente de América La-
tina”. La llamada de atencién contra las graves desviacio-
nes de ciertas “teologias de la liberacién’’ de ninguna ma-
nera debe ser interpretada como una aprobacion, aunque
indirecta, dada a quienes contribuyen al mantenimiento de
la miseria de los pueblos, a quienes se aprovechan de ella,
a quienes se resignan o a quienes deja indiferente esta mise-
ria (. . .) Por tanto, se hace a la Iglesia un profundo llama-
miento. Con audacia y valentia, con clarividencia y pru-
dencia, con celo y fuerza de animo, con amor a los pobres
hasta el sacrificio, los pastores —como muchos va lo ha-
cen— consideran tarea prioritaria el responder a esta llama-
da. Todos los sacerdotes, religiosos y laicos que, escuchan-
do el clamor por la justicia, quieran trabajar en la evangeli-

(18) Conecilio Vaticano II, Decreto sobre los sacerdotes, (6).
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zacion y en la promociéon humana, lo haran en comunién
con sus obispos y con la Iglesia, cada uno en la linea de su
especifica vocacion eclesial’. (19)

Por lo tanto, estimamos que no debe interpretarse la
prohibicion a los sacerdotes de participar en politica contin-
gente o partidista, como una marginacién de los grandes
problemas de la Justicia Social que exige comprometerse a
toda la comunidad eclesial, con amor a los pobres hasta el
sacrificio.

8.2.2.3 Sacerdote, Sociedad y Polftica

La vida del hombre en lasociedad se expresa en la
accion politica, en la vida familiar, economica, en las re-
creaciones, en su vida religiosa, artistica, etc. La vida social
no se identifica mas ni con la politica, ni menos con el Es-
tado, aunque tengan relaciones evidentes. Las transforma-
ciones de esa vida, las transformaciones de las relaciones
existentes entre los hombres no se realizan solo por la ac-
cion del Estado o de la politica. Las relaciones sociales in-
justas, no solo se combaten por los medios politicos. Puede
buscarse la solucion de tales problemas a niveles distintos,
sin duda no todos de igual importancia. La accion educa-
tiva, la accion de la organizacion del pueblo, la accion del
que critica y denuncia las situaciones de injusticia, la ac-
cion del que crea medios para obtener la mayor participa-
cion del pueblo en su destino, la accion realizada a través
de todo tipo de instituciones que ayuden a la capacitacion
del hombre para mejorar el nivel de vida, estan todas com-
prendidas dentro del ambito social.

Sin duda hay una relacion profunda entre lo social'y
lo politico. Muchas veces la solucién global en el cambio

(19) Sagrada Congregacién para la Doctrina de la Fe. “Instruccion

sobre algunos aspectos de la Teologfa de la Liberacién’. Ciu-
dad del Vaticano 1984.
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de las estructuras sociales debe pasar a través de la media-
cion del poder politico, ya sea actuando el Estado o por la
presion Social v de los partidos politicos. Pero, insistimos,
no basta un cambio en el orden del gobierno y del poder
para que se haya realizado el cambio en la sociedad. (20)
La accion politica comprende distintas actividades y nive-
les. Desde el hecho de votar secretamente, emitir juicios
sobre la marcha de un Estado, orientar la actividad politi-
ca; mediante el consejo o la entrega de elementos para una
reflexion adecuada; participar activamente en partidos
politicos, asumir liderazgos, aceptar ser miembro de los
poderes publicos y muchos otros.

La accion del sacerdote en politica, en cualquiera de
los niveles que acabamos de mencionar, no va contra la
esencia de lo que es el sacerdote. En nada se opone a su
ser como tal, ni tampoco contra la esencia de la politica.
Por conveniencia pastoral se puede juzgar la necesidad de
su actuar en los diversos niveles de la vida politica que he-
mos descrito anteriormente. (21)

Toda reflexion de la conveniencia de participacién
del sacerdote en las diversas actividades politicas estd rela-
cionada con el hecho de que los sacerdotes, por su funcién,
se configuran con Cristo, para hacerse capaces de obrar en
nombre de El. “Su ministerio consiste en servir, anunciar
la novedad de vida de Cristo resucitado, en manifestar que
esta vida comunicada al pueblo de Dios viene permanente-
mente de Jesucristo”. (22)

El sacerdote esta simultdneamente puesto aparte para
este ministerio tinico, y por otra parte esta dentro del pue-
blo de Dios, dentro de la humanidad; no alejado, ni a un la-
do ni por encima. Sigue siendo hombre entre los hombres,
un ciudadano de la ciudad terrestre. La funcién sacerdotal
no comporta de por si la responsabilidad de la ciudad poli-
tica; solamente en casos excepcionales debe asumir ademas

(20) Cfr. Poblete Renato. S.J. “El sacerdote v la politica. op. cit.

(21) cfy. Ibid
(22) Vaticano II. Decreto sobre los sacerdotes 2.
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y por suplencia una responsabilidad politica. El sacerdote-
hombre, el ciudadano-sacerdote, que eventualmenrte hace
politica, lo hace directamente a titulo de hombre . ciuda-
dano que la funcion sacerdotal no obstruye de ningun mo-
do.

8.2.2.3.1 El Rol del Sacerdote y
las  Incompatibilidades
reiativas

Hay sin duda, incompatibilidades relativas entre el mi-
nisterio sacerdotal y la participacion activa en la vida poli-
tica y es posible que existan otras obligaciones prioritarias,
ademas de lo especifico que determina su accion y mision
pastoral. Ademas, hay sefiales culturaies que indican lo que
el pueblo de Dios quiere del sacerdote. Normalmente la co-
munidad a la que €l sirve es heterogenea y por lo tanto exi-
ge de €l una prescindencia de toma de partido en aquellas
cosas que dividen. La heterogeneidad no significa en nin-
gun casc que exista dentro de ella un espacio de intereses
comunes, La politica no abarca o no comprende toda la di-
mension humana. Esta se puede expresar en la accion sindi-
cal, cooperativa, organizacional de poblacion ete. Alin en
estos grupos se da la pluralidad politica. Por lo tanto un
sevicio de ellos auténtico y generoso pediran normalmente
un compromiso ajenc a cualquiera vision partidista, para
poder servirlos a todos por igual. (23)

Hay también una serie de incompatibilidades relativas
que pueden surgir en el ministerio mismo. Estas incompatibi-
lidades deben servir a la reflexion previa antes de tomar
cualquier determinacion. Ellas pueden surgir: a) del hecho
de la incompetencia politica, b) de la exigencia de la uni-
dad de la comunidad cristiana, considerando la diversidad
de los ministerios, de la unidad del sacerdocio, ¢} de las in-
comprensiones de muchos fieles, especialmente de los mas
pobres, d) de la conveniencia de tener testigos de lapazy
de la no violencia en el corazén de un universo notoria-

(23) cfr. Poblete Renato S.J. El sacerdote y la politica. op. cit.
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mente politico, testigo de la justicia, sin la cual no puede
existir paz verdadera; testigo del enraizamiento y de la fina-
lizacién de toda actividad humana en Dios: la unidad de la
comunidad cristiana quiere decir unidad en la fe, que es
capaz de reunir a hombres que tienen opciones muy diver-
sas. Seria hacer una violencia injustificada a los cristianos,
Pretender obligarlos a cerrar filas en opciones politicas co-
munes bajo el pretexto de asegurar la unidad de la comuni-
dad cristiana. Cada cristiano debe asumir sus responsabili-
dades politicas sin pretender agotar en su eleccién toda la
riqueza del Evangelio. (24)

Se hace cada vez mas necesario que el sacerdote ani-
me espiritual y moralmente la accién de los hombres que
se han dedicado a la politica. “Nos parece asi mismo plau-
sible que el sacerdote se haga projimo de los seglares que
han asumido responsabilidades politicas acompafiandolos
como maestros de la fe en la reflexién evangélica de su
compromiso”, (25)

Sin duda, hoy méas que nunca se espera que el sacer-
dote ejerza su rol profético. El profetismo ha sido siempre
un elemento importante para los cambios hacia un mundo
mas justo. El don profético no es sélo una critica politica,
sino un don de Dios que ayuda al hombre a reencarnar a
Dios. El profeta critica la injusticia como la impiedad y la
idolatria. El sacerdote en su rol profético debe recordar
que este no se agota en la condena y denuncia de la injusti-
cia econdmica, sino en todo lo que oprime al hombre. to-
do pecado. El rol profético tiene o puede tener consecuen-

(24) Mais adelante volveremos a tocar el punto de la accion polftica
de los sacerdotes respecto de la diversidad de opciones de la
comumdad.

(25) Punta de Tralca. Abril 1972, Carta a los sacerdotes que firma-

ron el ‘“Mensaje a los Cristianos de Ameérica Latina, en la Ha-
bana el 3 de Marzo de 1972. En Documento del Episcopado
op. cit. 132.
Hay quehacer notar que si bien esta declaracién de los Obis-
pos chilenos ¢s un llamado de atencién a un grupo de sacer
dotes, sigue animando determinado tipo de colaboraciones de
los*sacerdotes a los seglares que intervienen en politica, pero
en el espiritu del cual hemos venido haciendo mencion en esta
presentacién,
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cias politicas, pero no agota lo que es el sacerdote en sus
otras funciones que responden a las multiples necesidades
del hombre.

8.3 Iglesia, Sacerdote y el desafio de la realidad

Uno de los fenémenos mas caracteristicos de nuestra
época contemporanea, y que indudablemente se ha con-
vertido en una situacion historica que impregna todo el
quehacer del hombre principalmente en el siglo XX, es el
llamado fenomeno de la socializacién. “‘El hombre y la so-
ciedad deben dar cuenta de esta socializacion en cuantc? es
una realidad que se impone y que caracteriza un sentido
nuevo de lo universal (. . .). La idea y también la necesidad
evidente de que el mundo debe construirse entre todf)s los
hombres, ha hecho claro que el hombre no pueda realizar-
se bajo la inspiracion de una filosofia individualista. La so-
cializacion entendida como fenémeno historico que invq-
lucra la totalidad del hombre, en un ambito de mayor unj-
versalizacion, caracteriza también la nueva dimension del
humanismo?”. (26)

Este fenomeno también fue percibido profundameq—
te por Juan XXIII en Mater et Magistra, cuando el Ponti-
fice afirma, que una “de las notas caracteristicas de nues-
tra época es el incremento de las relaciones sociales, 0 sea
la progresiva multiplicacion de las relaciones de conviven-
cia, con la formacion consiguiente de muchas formas de vi-
da y de actividad asociada. . . (27)

Este fenomeno, que no es ciertamente un postulado
tedrico, ha sido muchas veces mal interpretado o def_orma-
do, pretendiendo extraerse de él, como consecuencia, de-
terminadas opciones politicas. Sin embargo, estas defor-
maciones no alcanzan a desvirtuar la real necesidad de dar
cuenta de él. La Iglesia cada vez con mayor claridad ha idp
abordando la problematica social, percibiendo esta reali-
dad, anunciando doctrina y propiciando acciones concre-

(26) Pacheco, Pastene Luis “La Democracia y su sentido en la His-

toria contemporanea’’. op. cit, p. 11
(27) Juan XXIII Mater et Magistra, 59
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tas.

El impacto de lo social en nuestros tiempos, las insufi-
ciencias notorias de los esquemas liberales tradicionales, y
en nuestros paises la casi permanente ausencia y vigencia
historica de la Democracia ha llevado a plantear a algunos
la necesidad de los cambios como una lucha bipolarizada
entre capitalismo y socialismo. Sin negar los aportes histo-
ricos de algunas ideas liberales y los valores indudables de
determinados proyectos socialistas, nos parece que atenta
contra la creatividad misma del hombre encerrar su destino
en el debate entre dos proyectos historicos. Es evidente
que la historia de los pueblos y de la humanidad ha sido
mas rica y compleja y las alternativas, imperfectas por cier-
to, han sido multiples en cada época. El combate del hom-
bre es mas profundo que las dos alternativas en pugna,
aunque obviamente estas no pueden serles indiferentes.

Este hecho nuevo, de la fuerza e impacto de lo social,
tan caracteristico de nuestros tiempos, unido a los graves
problemas que tradicionalmente han afectado a América
Latina, han suscitado una clara conciencia en los diversos
sectores de la Iglesia, de la necesidad de profundos cambios
estructurales, como muy claramente comienzan a postular-
se desde Medellin, en 1968. El fracaso de diversos proyec-
tos de corte desarrollista y el impacto a la Revolucion Cu-
bana llevaron a diversos sectores de Iglesia, laicos y sacer-
dotes, a asumir un claro compromiso con un proyecto so-
cialista. En Chile tuvimos un ejemplo de esto a partir de
la Declaracion de los “OCHENTA*, firmada por un grupo
de sacerdotes y religiosos en Santiago en 1971, Es la pri-
mera vez que un grupo de sacerdotes asume publicamen-
te una determinada opecidn politica, en este caso por el
socialismo. No estamos negando con esto las evidentes
simpatias que importantes sectores del clero mostraron
en su momento por el proyecto de la Democracia Cristia-
na, pero sin que ello significara una adhesion expresa de
un grupo religioso como tal.
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El pronunciamiento de los “Ochenta” tuvo gran im-
pacto en la vida nacional, al interior de la Iglesia, y en ge-
neral en el continente. Ese grupo de sacerdotes y religiosos
fundamenta su declaracion en los males que ha engendrado
la sociedad capitalista. Sin embargo, su declaracion es alta-
mente conflictiva. En efecto, ellos dicen que se sienten
comprometidos en el proceso en marcha en Chile ya que la
“razbdn profunda de este compromiso es nuestre fe en Jesu-
risto, que se ahonda y renueva y toma cuerpo, segin las
circunstancias historicas. Ser cristiano es ser solidario. Ser
solidario en estos momentos en Chile es participar en el
proyecto historico que su pueblo se ha trazado”. (28)

La definicion encierra una descalificacion a otros cris-
tianos que no comparten los criterios de tal definicion po-
litica. No entramos. en todos los detalles que ésta polémica
significo en la vida de la Iglesia en Chile, pero queremos de-
jar constancias, como a partir de opciones que son definiti-
vamente politicas se estd comprometiendo la unidad mis-
ma del pueblo cristiano y dogmatizando una opciéon que
si bien puede tener muchos elementos positivos, se aparta
de la misién pastoral de los sacerdotes y de las diretrices
que la Iglesia ha venido reiterando desde hace ya muchos
anos. Es indudable que existe el peligro de reemplazar el
viejo clericalismo de derecha por otro de izquierda, igual-
mente negativo.

Los Obispos de Chile se van a referir concretamente
a esta tematica, primero en documento elaborado en Te-
muco y posteriormente en su ya conocido “Evangelio Po-
litico y Socialismos”. El documento de Temuco hace algu
nas precisiones importantes sobre esta cuestion, aunque no
encontramos en ese momento signos de descalificacion a
los sacerdotes, aunque mds tarde, en 1974, concretamente
rechazara la opcién y los métodos de los cristianos para el

(28) Declaracién de los Ochenta, En Cristianos Latinoamericanos y
Socialismo. Cedial. Bogotd 1972. p. 36 cfr. Pacheco Pastene
Luis, “El Pensamiento Sociopolftico de los Obispos chilenos.
1962-1973. Universidad Javeriana. Bogota. 1983.
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Socialismo, sin que ello implique una condena, en ningun
caso, a la posibilidad de que ciertas formas socialistas sean
compatibles con el evangelio y la doctrina social de la Igle-
sia. Sintetizando las clarificaciones de Temuco:

a) El sacerdote puede como todo ciudadano, tener
una opcion politica, pero en ningiin caso puede darle
el respaldo moral de su condicion sacerdotal.

b) La opcion politica del sacerdote si se presenta, co-
mo en este caso, como consecuencia ineludible de su
fe cristiana, condena implicitamente cualquiera otra
opeién y atenta contra la libertad de los otros cristia-
nos.

c¢) La opeidn politica del sacerdote, cuando se hace
publica, amenaza perturbar la unidad del pueblo cris-
tiano en torno a sus pastores. (29)

8.3.1 La Iglesia del Pueblo

En el altimo documento de la Sagrada Congregacién
para la Doctrina de la Fe, hay unos alcances precisos sobre
la denominacion Iglesia del Pueblo, al que conviene hacer
alguna referencia. “Desde un punto de vista pastoral, se
puede entender por ésta los destinatarios prioritarios de la
evangelizacion, aquellos hacia los cuales, en virtud de su
condicidn, se dirige ante todo el amor pastoral de la Iglesia.
Se puede también referir a la Iglesia como ‘pueblo de
Dios’, es decir, como el pueblo de la Nueva Alianza sella-
da en Cristo. (cfr. Gaudium et Spes n. 39)”. (30)

Queremos destacar que el concepto no tiene siempre
el valor peyorativo que determinados grupos, defensores
de conocidos privilegios, pretenden darle. Es una denomi-

(29) Declaracion de la Asamblea Plenaria de la Conferencia Episco-
pal de Chile.: “El Evangelio exige.comprometerse en profun-
das y urgentes renovaciones Sociales’’. Temuco, Abril de 1972,

(30) Sagrada Congregacién para la Doctrina de la Fe. “Instruccion
sobfe Algunos Aspectos de la Teologia de la Liberacion’’, (IX,
11)
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nacién rica en su proyeccion pastoral y por lo tanto plena-
mente valida. La denominacién puede volverse conflictiva
de hecho, cuando determinadas corrientes inscritas en una
de las formas de la Teologfa de la Liberacion asocia el con
cepto de Iglesia del Pueblo al de una Iglesia de C{ase “la
Iglesia del pueblo oprimido que hay que ‘concientizar’ en
vista de la lucha liberadora organizada. El pueblo asi enten-
dido llega a ser también para algunos, objeto de la fe’. (31)

La utilizacion del concepto Iglesia de pueblo, tiene
entonces muchas veces una connotacion politica que supo-
ne ademas algunos errores de diagnostico. Por ejemplo,
existe la fuerte tendencia a considerar al “pueblo”, es decir
a los oprimidos, como un grupo politicamente goherente,
que ha hecho una opcion politica por un determinado pro-
yecto. Datos empiricos, sacados de la realidad chilena, nos
demuestran que atn en los sectores mas desfavorecidos
existe un evidente pluralismo de opciones que se debe res-
petar y que es natural, por otra parte, que exista.

{(31) Ibid. (1X,12)
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ELECCION POLITICA Y PRACTICA RELIGIOSA (CATOLICA)

PRACTICAN
OCASIONALMENTE

Candidato

PRACTICAN
REGULARMENTE

Candidato

NO PRACTICAN
Partido

Candidato

Partido

Partidos

Allende

18.1% 11.3% 25.2% 16.6%

€.8%

9.8%

(FRAP)
Duran

11.9%
40.7%

5.0%
52.4%

4.2%
50.7%
4.2%
29.6%

1.8%
62.9%

6.4%
57.9%

21%

Frei (PDC) 74 .9%

(Radical)
Indecisos

3.3%
27.5%

7. 7%
21.2%

13.2%

17.4%

17.2%

Fuente: Bellarmino

Las cifras que hemos introducido nos demuestran cla-
ramente estas afirmaciones. Estos resultados ayudan al pex-
manente discernimiento que el sacerdote y la Iglesia toda
deban estar realizando, para mejor orientar su accion, con
pleno respeto a las opciones de la comunidad. De alli que
pretende hacer pasar la fe y el trabajo pastoral, a través de
una determinada opcion politica, no solo resulta contra-
producente para una eficacia misma de la labor sacerdotal,
sino que, como hemos sostenido, implica violentar las vo-
luntades de la comunidad.

Estas precisiones estdn encaminadas a ayudar mejor al
mundo y la accion de la Iglesia en él. La Iglesia chilena es-
tablecié precisamente dentro de sus areas prioritarias para
su accion pastoral, el trabajo en las comunidades de base,
que tanta significacion tiene sobre todo a nivel de los sec-
tores menos favorecidos, pero a las cuales recuerdan las
condiciones que ellas debieran reunir:

a) “Que sea Comunidad de fe’’, donde se viva y pro
fundice la adhesion a Cristo v su Iglesia;

b) que sean comunidad de culto, en la cual la culmi-
nacion de la vida se manifiesta en la celebracion de la
Eucaristia;

¢) que sean una comunidad de amor, donde se viva la
fraternidad y se impulse un servicio solidario en el
mundo.

d) que sean comunidad evangelizadora, donde se pro-
clama explicitamente al Senor y su Evangelio”. (32)

Debemos incluir, ya en la parte final de esta presenta-
cion, algunas ideas que otorgan el marco de mejor com-
prensiéon historica de nuestra realidad y que hace que este
llamado al permanente discernimiento no pueda ser inter-
pretado como tibieza en la accion.

(32) Conferencia Episcopal de Chile. Orientaciones Pastorales para
Chile: *‘La Iglesia 1976, Santiago, Marzo de 1976.
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Los palses de América Latina viven permanentemen-
te, salvo contadas excepciones, situaciones de anormalidad
institucional, con ausencia de regimenes democraticos que
garanticen en una minima expresion la vigencia de los dere-
chos individuales y sociales. En los regimenes de fuerza,
donde se viola sistematicamente los derechos mas sagrados
del hombre y la comunidad, la Iglesia actia, por necesidad
muchas veces, supliendo instancias que en situaciones nor-
males, de plena vigencia de un estado de derecho, corres-
ponden a los partidos politicos u otras instituciones de la
comunidad. Asi la Iglesia chilena, por ejemplo, ha debido
declararse como “Voz de los que no tienen voz” y asumir,
al igual que otras Iglesias del continente, con firmeza la de-
fensa de los derechos humanos inalienables de la persona hu-
mana. Por eso, “esta llamada de atencién de ninguna mane-
ra debe interpretarse como una desautorizacién de todos
aquellos que quieren responder generosamente y con au-
téntico espiritu evangélico a la “opcidn preferencial por los
pobres’’; de ninguna manera podri servir de pretexto para
quienes se atrincheran en una actitud de neutralidad y de
indiferencia ante los tragicos y urgentes problemas de la
miseria y de la injusticia”. (33)

El discernimiento lleva también a no dejarse confun-
dir por la defensa que hacen algunos grupos de los privi-
legios que otorga el sistema a unas minorias, La Iglesia de-
be manifestar constantemente su preocupacion por estos
grupos, ubicados en el extremo opuesto, tanto desde la
ideologia como de su practica religiosa y que constituyen
un peligro mayor, por el peso social que ellos tienen y sus
vinculaciones a los niicleos de poder en los diferentes par-
ses.

Si bien el tema central de este encuentro es sobre
Iglesia Popular no podemos dejar de tener presente la ac-
cion de estos sectores de la Jerarquia, sacerdotes y laicos,
que no solo descuidan una accién hacia los mas pobres,
sino que se constituyen en elementos antagonicos de los

(33) Sagrada Congregacién para la Doctrina de la Fe. Op. cit. Intro-
ducecién.,
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sectores populares, descalificando, sin ningur'la suerte d_e
matices, los valores que en los hechos contienen las vi-
vencias sociales y religiosas del pueblo mismo. Esto hace
aparecer a la Iglesia dividida, no ya por deterrrpnadas ac-
ciones de los sectores populares, sino por la ninguna re-
ceptibilidad a los cambios tan necesarios, por parte de los
grupos mas privilegiados.

Para concluir, reiteramos una vez mas que la relacion
Iglesia con el mundo de lo politico debe seguir .siendo
preocupacién permanente del Magisterio de la Iglesia. Los
constantes cambios que se producen en la realidad de nues-
tromundo contemporaneo desafian permanentemente a
buscar nuevas formas de insercion y de dialogo con el
mundo, condicién para realizar mas auténticamente el hu-
manismo cristiano, bajo los principios vy las directrices de
una ética social cristiana.

8.3.2 Anexo

Como un anexo quisiéramos agregar algunas con51d~e-
raciones sobre el documento del Episcopado brasileno
“Las Comunidades de Base en el Brasil”’, especialmente el
No. 70 y ss.

La observacidon que quisiéramos hacer en este docu-
mento es que pareceria que se asume que los grupos o mo-
vimientos populares que recientemente han surgido como
instrumento de la lucha del pueblo por una sociedad mas
justa (n, 75), tengan una relacion muy lucida con .las Cc?-
munidades de Base. Creemos que es importante dlspernlr
en cada ocasion si podemos pensar que esos movimlent’o.s
populares sean facilmente identificables y que sean politi-
cafmente homogéneos.

Estos movimientos sociales, descritos como “_mqvi-
mientos populares’ no es claro que tengan como objetivo
la liberacion integral y la promocion sociopolitica del pue-
blo. La realidad misma de lo que se llaman movimientos
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populares es muy diversa en América Latina y muchos de
ellos o bien son guiados por grupos de extrema izquierda,
grupos maoistas o grupos trosquistas pero, movimientos
populares como tales no son a veces ni siquiera reconoci-
dos por aquellos que buscan el socialismo ni por el mismo
partido comunista ortodoxo.

4Qué es lo que pretende el movimiento Sendero lumi-
noso o el M-19? ;Podremos llamarlo movimiento popular?
Por lo tanto se debe discernir permanentemente por parte
de la Iglesia para saber qué es lo que los cristianos como ta-
les pueden decir constituye una Iglesia del Pueblo.

Lo que ha pasado estos tltimos afios en Centro Amé-
rica, en varios de los paises hace presuponer que hay tal va-
riedad de movimientos populares que es muy dificil asu-
mirlos.

Lo mismo si se analizan las concluciones del Congreso
Internacional Ecuménico de Teologia convocado por la
Asociacion Ecuménica de Tedlogos del Tercer Mundo, en
el tema “Eclesiologia de las comunidades cristianas popu-
lares™, se ve si hay distincién alguna con lo que pretende
el Movimiento Cristiano por el socialismo y lo que preten-
den las Comunidades Cristianas populares. En ambos ca-
sos se habla de la Iglesia que renace, del pueblo que lucha,
que “renace entre las clases explotadas y oprimidas de
nuestro pueblo” n. 65. Las Comunidades eclesiales de Base
en este documento significativamente transformadas en co-
mlinid,ades cristianas populares, se insertan en la lucha po-
pular, . .

Algo semejante es lo que ha pasado con la Coordina-
dora Nacional de Iglesias Populares de El Salvador (Conip).
En el libro de Mons. Kloppenburg se ve que hay un con-
cepto muy equivoco de lo que es Iglesia de los pobres, Igle-
sia Popular e lglesia dedicada a accién politica, debido a
que “debe encarnarse en el proceso histérico de liberacion,
comoasi mismo “‘en la construccién del soclalismo que es
aqui y ahora la alternativa y mediacién historica que més
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cristianamente se acerca al reino de Dios”,

Muchas de las conclusiones de la reunién de mayo
de 1980, en El Salvador, recuerdan conclusiones dei gru-
po Cristianos para el Socialismo en Chile, a principios de
la década del 70.

En los programas del encuentro teologico tenido en
Managua en 1980 hay casi una identificacion entre el fren-
te sandinista de liberacion nacional y los postulados de los
grupos llamados de Iglesia Popular en que se pretende que
la Iglesia identifique, mejore, profundice la relacién con
esa revolucion singular y, por otra parte, presupone una
separacion, por asi decirlo, de la Iglesia Popular de la Igle-
sia jerarquica.

Creemos, pues, que es de gran importancia el estudio
serio, objetivo para ver realmente quienes constituyen “el
pueblo’’ y si ese pueblo desea una mediacion politica de li-
beracion politica, de liberacion de parte de la Iglesia o si se
la puede obtener mediante otros grupos estrictamente po-
liticos que a su vez son heterogéneos aiin en el mundo po-
pular,

En estos tltimos afios, incluso bajo regimenes totali-
tarios donde los partidos politicos no han podido tener el
libre juego esperado de ellos y, por lo tanto, no han podi-
do presentar sus programas al pueblo para saber con que
parte de él cuentan ellos o, en otras palabras, con qué ti-
po de ideologias identifican los sectores populares. Pode-
mos dar un ejemplo como es el caso de tomas de terrenos.
Estas migraciones son posteriormente “controladas’” por
distintos partidos politicos: dirigentes del partido Comu-
nista o el partido democratacristiano u otros grupos gue
quieren arrogarse el monopolio de la representatividad de
los mas marginados de la sociedad.
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CAPITULO
9
MOTIVACIONES SOCIO-ECONOMICO-POLITICAS
DE LA “IGLESIA POPULAR”

R.P. Ricardo Antoncich S.J.



El objetivo de este estudio es presentar las motivacio
nes economico-sociales y politicas que subyacen en el fe-
némeno de la Iglesia Popular. Nuestro punto de partida es
una constatacion genérica: los motivos sociales, politico y
econdémicos han estado presentes en la vida de la Iglesia
desde su inicio, y en la actualidad se dan también en otros
grupos “no-populares”. De aqui la necesidad del discerni-
miento pastoral que purifique la fe de todas sus ambigiie-
dades en todos los sectores sociales. En forma especifica,
sin embargo, este trabajo se cifie al fenomeno de la Iglesia
Popular,

Abordando este tema, en forma mas directa, comen-
zamos por la definicion mas corriente de lo que es Iglesia
Popular (I), clarificamos las corrientes populares (II),
dentro de la historia economico-social y politica de Améri-
ca Latina (A), y dentro de la propia Iglesia (B). Finalmen
te, terminamos con un cuestionamiento de la definicion
inicial de Iglesia Popular, proponiendo otra definicion con
mayores horizontes pastorales (III) y (IV)

9.07 Introduccion: Existencia de las motivaciones so-
" ciales

Pertenece a la esencia de la fe, por su caracter globali-
zante de la existencia humana (es decir, por abarcar la to-
talidad de las relaciones que el ser humano tiene con Dios,
con los demas y con las cosas creadas) el entrar en contac-
to con otras esferas de la vida que no son exclusivamente
religiosas.
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s Mostraremos algunos ejemplos de relacion entre moti-
vaciones sociales, politicas o econémicas con las actitudes
de la fe. Esta mezcla es un hecho constante en las diversas
etapas de la historia de salvacion.

. 1. En el Antiguo Testamento encontramos numerosos
ejemplos de la incidencia de estos motivos con la fidelidad
a la alianza. A veces se trata de la prosperidad material
(gbundancia de bienes economicos) o la libertad politica
(1.ndependencia y autonomia de Israel). La fe y la obedien-
cia a la ley estan ligadas a otras motivaciones, no cierta-
mente en el sentido de usar la religion como medio para
conseguir estos fines, pero s como bendiciones de Dios
que muestran a través de la prosperidad economica y de la
libertad politica el agrado por la fidelidad a sus mandatos;

o a través de la miseria y de la esclavitud, el desagrado
la infidelidad. : LS

: '2. En el Nuevo Testamento también encontramos mo-
tivaciones sociales (mejorar el status social, en los discipu-
los)’, econdémicas (beneficios que derivan de los milagros de
Jests; hacerle rey) o politicas (esperar que sea el liberador
de Israel). Estas motivaciones se mezclan con la bﬁsquedé
y el seguimiento de Jesis, no solo en los errculos mas aleja-

d%s de Jesus, sino hasta en el Intimo grupo de los doce ele-
gidos.

3. Motivaciones de cardcter social, como preferencias
por unos grupos y discriminacion de otros, aparecen tam-
bler} en la Iglesia primitiva, vg. en la atencion a las viudas
judias prefiriéndolas a las que provenian del mundo grie-
go. La accion del Espiritu encamina a la Jerarquia hacia la
1nst1t}1/ci6n del diaconado (Hechos, 6). Es muy posible
también, que motivaciones de poder se mezclaran con’
qt}‘os motivos en el celo de los defensores de la circunci-
sion. Podian reclamar una posicién preferencial frente a
otros neo-conversos cristianos.

4. Las motivaciones de que hablamos, se hicieron
muy abundantes cuando el cristianismo se volvi6 religién
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oficial, por la conversion de Constantino. Las consecuen
cias se hicieron sentir en la decadencia del espiritr religio-
so. Los que se sentian llamados a mayor coherencia con su
fe marcharon al desierto en busqueda de un nuevo estilo de
vida, como anacoretas, cenobitas, monasterios.

5. Un breve recorrido por toda la historia de la Iglesia
en los siglos posteriores nos mostrard cudn profundamente
ligados estuvieron motivos de fe y motivos de ventajas so-
ciales, politicas o economicas. Recordemos el fausto de los
principes eclesidsticos, sus luchas v rivalidades, las guerras
que enfrentaban a los principes cristianos entre si y contra
el Papa, porque lo veian —omo soberano de los Estados
Pontificios — en el mismo campo de rivalidades por intere-
ses militares o politicos. Las guerras religiosas y politicas
desatadas por la reforma evidencian estos vinculos.

6. La propia historia de la evangelizacion de América
Latina esta marcada por la ambigiiedad de otros motivos
econdmico-politicos, de expansién del poder de la penin-
sula ibérica a través de colonias en América Latina. Pero
junto a los intereses de los conquistadores, muchos obis-
pos, sacerdotes y religiosos, supieron dar a la evangeliza-
cion su autonomia y libertad, denunciando los abusos de
los conquistadores.

7. No estin exentas de motivaciones politicas, las res-
puestas de muchos obispos ante la independencia latinoa-
mericana. Conforme a la mentalidad de la época, vincula-
ban su servicio al Romano Pontifice y a sus ovejas, con la
lealtad al monarca espafiol, y abandonaron sus didcesis pa-
va volver a la metrépoli, al gestarse la independencia.

8. Finalmente, en la actualidad, también se mezclan
motivos de orden econdmico, politico o social, con los de
fe, no solo en los sectores que vamos a analizar como Igle-
sia Popular, sino en los opuestos a ella. Podemos conside-
rar, como ejemplo, el movimiento “Tradicion, Familia,
Propiedad” que ha mostrado una fuerte agresividad en sus
criticas a muchos Obispos, calificindolos de marxistas
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(Brasil, Chile, Bolivia) o movilizando a muchos sacerdotes

en favor de una politica partidaria (en las recientes eleccio-
nes del Ecuador).

9. Los motivos politicos no estin ausentes en las sis-
tematicas campafias de division de la Iglesia Catélica en
Centro-América, a través de sectas protestantes muy bien
financiadas por los Estados Unidos.

Estos ejemplos nos muestran que el riesgo de ideolo-
gizacion de la fe es permanente vy universal; nadie estd
exento. La misién pastoral de la Iglesia debe abarcar a to-
dos y ayudar a todos a purificar la fe.

Si el tema de nuestro trabajo tiene antecedentes en
los veinte siglos de cristianismo es porque toda la historia
de la Iglesia nos muestra el poder del pecado en los hom-

bres de la Iglesia, pero mas todavia, el poder de la gracia
de Dios.

El discernimiento pastoral para purificar la fe debe
nacer de los valores evangélicos. Lo que contradiga el
Evangelio no puede llevar a la paz de la Iglesia, El dis-
cernimiento exige también actitud de sinceridad para no
confundir los gustos personales y las preferencias propias
con los deseos y la voluntad de Dios. Esta distincion no es
nada facil, como lo prueba la intransigencia entre los ju
daizantes y la controversia entre Pedro y Pablo.

El discernimiento implica la buena voluntad para sa-
ber reconocer otras formas de encarnacion de la fe, con in-
tereses culturales, sociales o econémicos diversos. Guia del
discernimiento es el sentir y el magisterio de la Iglesia, con
toda la gama posible de legitimas interpretaciones. si se
restringen los sentidos posibles se inutiliza una instancia y

se destruye uno de los criterios mas importantes para el
discernimiento.

El proceso de discernimiento en el caso de la Iglesia
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Popular debe tener en cuenta no sélo los ?lemento.s’ ecle-
siologicos (puesto que se trata de Iglesia), sino también los
motivos que se expresan por lo popular. ;Qué ven los sec-
tores populares en la Iglesia? ;Qué esperan de ella. ;cuan-
do sus expectativas son legitimas y cuando no?

Los sectores populares se sentiran muy fuertemente
atraidos por una Iglesia que afirma la prioridad del traba-
jo sobre el capital. En efecto, una constantg de las luchas
populares es la defensa del derecho al ’trabajo y’d_e los dg-
rechos derivados del trabajo. ;Por qué gstq legitima aspi-
racion popular puede ser fuente de desviaciones eclesiales
o de quiebras internas?

Después de esta introduccion que constata-el hecho
universal y permanente de motivaciones ecle§1§les con
otras motivaciones, procedemos a estudiar especificamente
el caso de la Iglesia Popular.

9.1 Definicién de “Iglesia Popular”

Como punto de partida, tomamos la descripcion de
Iglesia Popular que hace Mons. Boaventura Kloppenburg
en su libro, con el mismo titulo, editado por el CELAM,
Bogota, 1982 (2a edicion). Subray?mos que se trata de un
concepto inicial porque, como sera funda{r’lentado a lo lar-
go de nuestro trabajo, la mejor comprension del hecho de
la Iglesia Popular exige que se tengan en cuepta las ten.d.e’n‘-
cias populares en el campo politico y gclemal. Esta vision
enriquecera el conecepto mismo y al?rll:a el campo d}a la ac-
cion pastoral para un mejor discermmlento_d.el fendémeno,
purificindolo y dinamizando sus valores positivos.

Segin el trabajo citado de Mons, Kloppenbt}n:g los
elementos caracteristicos de la Iglesia Popular serian los
siguientes:

a) el sujeto,

b) la ideologia
c) las distorsiones fundamentales de la fe,
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d) los efectos negativos en la Iglesia.
9.1.1 Elsujeto

Mons. Kloppenburg presenta lo que los intérpretes de
la Iglesia Popular afirman como constitutivo del “sujeto’”:
el pueblo.

1. que sea materialmente pobre,

2.que sea objetivamente oprimido (por un capitalis-
ta)

3. que tenga conciencia de su estado de explotado

4.que tenga que luchar por su liberacién contra los
opresores (del tipo capitalista)

5.que haga esta lucha en la forma radical de lucha de
clases, como la ensefian los marxistas (y no en la

forma “reformista’ de la doctrina social de la Igle-
sia).

A este “pueblo-pobre-oprimido-concientizado-lucha-
dor-liberador” se le dan estas atribuciones.

. el tnico lugar del encuentro con Dios,

. los tinicos portadores del Evangelio,

. el sujeto verdadero de la Iglesia,

. con privilegio profético,

. con privilegio misionero,

. con privilegio epistemolégico,

- el unico sujeto de la teologia (cf. pp. 40-43)

~IO0 Ui N =

9.1.2 Laideologfa

El pensamiento unificador de la accion, el instrumen-
tal de sus analisis, los presupuestos eplstemologlcos e in-
cluso los metodos de lucha de la Iglesia Popular estan to-
mados de la ideologia marxista, con diversos niveles de
aceptacion de los distintos elementos doctrinales, cientifi-
cos, metafisicos del marxismo. (cf. pp. 68-71).
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9.1.3 Distorsiones del cristianismo

1. Se asume una actitud hipercritica contra la 7glesia,
considerada como institucion y acusandola de compli-
cidad con los explotadores del pobre (p. 43)

2. en el campo de la moral, bajo el pretexto de “des-
bloquear la conciencia’ se deforman profundas expe-
riencias cristianas, como las exigencias de la caridad,
de la reconciliacion cristiana, ete. (cf. pp. 46-48)

3. no so6lo en el campo de la moral, como en el caso
anterior, sino en el campo mismo de la fe. se quiere
llegar a una reinterpretacion que, de hecho, es defor-
mante (pp. 48-62)

4, Dentro de este proceso, se recogen las fuentes mis-
mas de la fe, es decir, la revelacion de la Palabra de
Dios, desde una perspectiva ideologizante (pp.62-66)
D. esta fe, reinterpretada, es también celebrada con
una liturgia que se aparta claramente de las normas
de la Iglesia (cf. pp. 66-69).

9.1.4 Efectos negativos en la Iglesia

Las cinco distorsiones enumeradas se dan no sélo al

interior de esas comunidades de Iglesia Popular, sino que
proyectan hacia el resto de la Iglesia, sus efectos negativos,
tales como:

1. constituirse la Iglesia Popular en una secta (pp. 73-
(75)

2. dividir la Iglesia (p. 77)

3. pervertir el sentido de la evangelizacion (p. 81)

4, instrumentalizar las funciones sacerdotales como
vehiculo de concientizacion (pp.78-81)

Este es el conjunto de notas que caracterizan la Iglesia

Popular, segin el trabajo de Mons. Boaventura Kloppen-

Surgen a este punto, muchas preguntas. ;Como se lle-

g6 a este fenomeno? ;Cuales son las causas que lo expli-

239



can? ;Que tendencias convergen en su gestacion?. Para res-
ponder a estos interrogantes debemos confrontar esta des-
cripecion de Iglesia Popular, que proviene desde una pers-
pectiva predominantemente teologica, con algunos hechos
y situaciones de naturaleza sociologica, que explican los
movimientos populares.

9.2 Las corrientes populares

Consideramos su importancia desde dos perspectivas:
la de los movimientos sociales y politicos en el continente,
y las pistas que iluminan una actitud de comprension y
apoyo por parte de la Iglesia.

921 En el campo politico de América Latina

Aunque América Latina es un conjunto de naciones
con caracteristicas bastante propias y definidas, de alguna
manera y con las reservas convenientes, pueden agruparse

sus fenémenos sociales y politicos en bloques significati-
VoS,

9.2.1.1 Brasil

La estructura politica que llega hasta los afios 50 esta
marcada por el poder democratico de las clases medias y de
los grupos industriales que impulsaron un desarrollo nacio-
nalista y populista; que permitieron, también a los trabaja-
dores u.rbanos una cierta consolidacion, pero no asi a los
campesinos.

' En toda esta época es significativa la persona de Getu-
lio Vargas, candidato presidencial por la Alianza Liberal, el
cual afirmo su pepularidad discutiendo ambiguos resulta-
dos e}ectoraies que favorecian a Julio Prestes, en 1930.
Lfl crlsi§ economica de la post-guerra europea, que se ha-
cia sentir muy fuerte en 1929, encuentra, en {a década de
los 30, excepcionales condiciones favorables para la eco-
nom}'a ‘brasilenia, Esto permitio a Getulio Vargas favorecer
al mismo tiempo los intereses industriales y ofrecer venta-
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jas a los trabajadores, comoe la prevision social, estabilidad
del empleo, derecho de sindicalizacién, todo ello, sin em-
bago, bajo un control gubernamental de tipo populista. A
pesar de estos esfuerzos su gobierno estuvo amenazado por
intentos de golpe en 1935 y 1938, pero termind derrccado
en 1945,

No terminé alli la carrera politica porque en 1950
vuelve al poder. Esta vez, Vargas acentiia una politica na-
cionalista v canaliza el movimiento popular a través de
su ministro de trabajo Jodo Goulart. En esta época se crea
el “Petrobras’’, compafifa para el monopolio estatal del
petréleo. Esta nacionalizacién le gano amplio respaldo
popular y de las fuerzas armadas. Pero, en forma inespe-
rada, su programa qued6 interrumpido dramaticamente
por el suicidio, en 1954, como protesta a presiones impe-
rialistas internacionales y a resistencias internas.

La linea varguista es reasumida en 1955 por Juscelino
Kubitschek, quien por un lado inicia proyectos de gran en-
vergadura como el traslado de la capital a Brasilia, el pro-
grama de desarrollo que incluye la conquista de los exten-
sos territorios amazonicos y la industrializacion acelerada.
Pero, por otra parte es Kubitschek quien tacilita la entrada
del capital extranjero y las multinacionales de Norteame-
rica, Japon y Europa, que por aquellos afios se encontra-
ban en una fase de fuerte recuperacién y con intereses de
inversién en el exterior.

A Kubitschek le sucede Janio Quadros hasta 1961 y
al renunciar, deja el poder al vicepresidente Goulart, here-
dero de la linea varguista. E] respaldo popular a Goulart
inspiré recelos a varios sectores politicos. Sucesivas mani-
festaciones campesinas, estudiantiles, obreras, reclamando
todas ellas mayores poderes para Goulart, marcaron mo-
mentos de intranquilidad y de expectativas populares. El
golpe militar de 1964 terminé este proceso e instala un go-
bierno militar cuyo poder se consolida con la constitucion
de 1967, de corte autoritario y la proclamacion del acta
constitucional n. 5 de 1968 que incluye medidas severas
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como la censura de prensa, supresion de habeas corpus, in-
tervencion en asociaciones, denegacion a la justicia civil pa-
ra interferir en el control de las medidas de seguridad. El
contrel de estas medidas y la coordinacion del orden queda
confiada a la Comision Nacional de Seguridad que desarro-
lla en forma sistematica la asi llamada “‘ideologia de la se-
suridad nacional”’, después transplantada a otros paises.

Los movimientos populares en los campos politicos
y sindicales se ven dificultados por medidas de seguridad
que no tienen limitacién en sus métodos, ni los controles
que un régimen democratico puede ofrecer para garantizar
los derechos humanos. Los proyectos de desarrollo econo-
mico, que en los paises avanzados, se armonizan con un ré-
gimen democratico, son impulsados agui, como en otros
paises de América Latina, por sistemas autoritarios que
han suprimido el ejercicio de la democracia, y por tanto,
la expresion libre de las aspiraciones populares.

Para compensar estas medidas represivas, el gobierno
ha presentado la imagen de un espectacular desarrollo eco-
némico calificado como ‘‘el milagro brasilefio”, pero, en
realidad, los beneficios y expansion de este tipo de econo-
mia, fuertemente ligada al capital extranjero, se desvian
naturalmente hacia el exterior o hacia unas minorias liga-
das a este modelo de industrialismo. Pese a ello, se desarro-
lla la conciencia popular en el campo y en la ciudad y los

signos de apertura politica abren esperanzas de un retorno
a la democracia.

La activa presencia de la CNBB, conferencia episco-
pal brasilefia, a través de pastorales, denuncias, interven-
ciones de dialogo y formacion de la conciencia cristiana,
ha ido encaminada a la defensa de los derechos humanos,
clarificacion del concepto de la seguridad nacional y sus
posibles abusos, repudio de la tortura y del terrorismo, for-
macion de la conciencia a través de las “Campanhas de So-
lidariedade™ cuaresmales. A todo ello hay que agregar las
comunidades eclesiales de base, como hecho eclesial muy
significativo en varias didcesis del pais, las cnales han crea-
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. SN e e ipel:
do condiciones de participacion pppular ‘_en an_e}e de ?
siales— que ha repercutido, también, en formacicn de i1
deres capacitados para asumir, desde la fe, sus compromnii
sos politicos.

9.2.1.2 Cono Sur

La relativa semejanza de paises como C.‘b'ﬂe, ;\"51_:9111]1-
na v Uruguay permite considerarlos como ?.)quus;», \t|(l4
los movimientos populares en el campo sindical y poll .ql:‘-u
han tenido particular vigencia y fuerte controversid i fl::t’_;-
l6gica. Se han dado allf formas violentas de e:;;‘:‘rehmnf T{-”I
mo los montoneros de Argentina o los tupamarus en Uru-

guay.

Bl caso de Uruguay tal vez ofrezca el contraste mias
espectacular entre la situacion de un pais que por;lsu q(.e_-
mocracia v estabilidad merecio el calltmativg de a s ui-
za de América Latina”, y la situacion posterior gue siguio
al movimiento de los Tuparamos.

Fste movimiento tomo el nombre de Tupac Amaru,
lider campesino indigena del Cuzco, uno de los precurso-
1'.es de la lucha de independencia contra el poder ‘espanol.
£l movimiento se presento, inicialmente, con m_et.odos y
reivindicaciones destinadas a conseguir un amplio z}po;yo
popular, pero derivo posteriormente hacia formas mas vio-
lentas.

La crisis motivada por el movimiento y su 1'epre§;i0n
fué demasiado dura para la estabilidad de los partidos
demoeracticos y de los movimientog popul;n'e’s de tan
larga ftradicion en Uruguay. El considerable n}u_ne-_z'f(_s Id-s
exiliados revela las condiciones Internas de un régimen au-
toritario. Por su parte, la Iglesia se encuentra en n‘n_:_y
diffeil posicion para un papel r'ned_i.a_clnr en estos conl}xfth-
tos. debido a los largos anos de laicismo y de separacion
total entre la Iglesia y el Estado. Sin embargo, a pesar de
estas dificultades han existido presencias y gestos significa-
tivos como los de Mons. Partelli.
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Argentina, a su vez ha tenido condiciones ideales para
un progreso econdmico, abundantes recursos y alto nivel
educativo. Pero todo ello no ha ahorrado los esfuerzos y

il_if.icultades de una penosa buisqueda hacia la paz y la jus-
icia.

‘ El panorama politico y social de estas décadas esta
md'udablemente marcado por la figura clave de Perdn
quien r..omenzé su carrera polrtica a partir del golpe mi}itar,
que rderrxba al presidente Ramon Castillo el 5 de junic de
1?45. Entonces es simplemente el encargado de la Secreta-
via de Trabajo y Prevision, pero desde alli utiliza una fina
e'stra.tegia de captacion de los obreros industriales en 1{n
sindicalismo de masas, dependiente del Estado, que des-
plaza a }os viejos lideres sindicales socialistas y cémuhistas

Los .rapldos progresos de su accion hicieron posible que ei
2‘4' de f_ebrero de 1946 fuera elegido presidente de la na-
cion, Circunstancias muy favorables de post-guerra permi-
tgn»al gobierno disponer de abundantes recursos para redu-
cllr la deu_da exterior y promover el desarrolic interno. To-
do es_te bienestar que repercute en los sectores industriales

permite paralelamente reflejarse en el movimienroy poi)vuj
la}r peronista, Se mejoran notablemente las condiéionec de
vida, salarios, ingresos, etc. sobre todo a partir de 1é49

Las masas trabajadoras toman conciencia de sus fuerzas de;
sus posibilidades y derechos. El respaldo popular se rm,les

ilggin la reeleccion para la segunda presidencia de Perdn en
v >

A partir de entonces comienza a debilit
por los qonflictos con la Iglesia. La organizaji?r? csil;‘%(::telr
dp democrata cristiano, bajo inspiracion de la Iglesia, irri-
to /mucho a Peron y deterior6 las relaciones con la jerar-
quia. El 16 de junio de 1955 fracasa un primer intento de
golpe, pero el segundo, el 16 de septiembre del mismo afio

derroca'a_Peron, quien sale al exilio en Paraguay, Republi-
ca Dominicana y Espatia. :

% Las dos décadas, del 55 al 75, de sucesivos gobiernos
ramburu, Frondizi, Illia, Ongania, Levingston, Lanusse)
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no borraron del pueblo el recuerdo de Perén, Héctor Cam-
pora asume la presidencia el 25 de mayo de 1973; hay
fuertes presiones de la izquierda peronista, aliada temporal
de otros grupos de izquierda, sofiando en la implantacion
de un socialismo de tipo nacionalista, de poder de masas,
liderado por Perén. Su retorno, el 20 de Junio de 1973 es-
t4 marcado por la masacre de Ezeiza por la rivalidad entre
grupos peronistas. A la renuncia de Campora sucede un
gobierno provisional de Ratl Lastiri, y en septiembre de
1973 la férmula Juan Perén-Maria Estela Martinez de Pe-
¢on es la triunfadora con el mayor niimero de votos y la
mayor participacion olectoral de la historia argentina. La
muerte de Perén en julio de 1974 acelera la desorientacion
y el caos. Los anos siguientes estaran dolorosamente mat-
cados por los “desaparecidos’’, las quiebras economicos y
ol clamoroso desec popular de caminos de salida, que la
crisis de las Malvinas plantea con inapelable urgencia.

Desde el punto de vista eclesial hay gue sefialar el mo-
vimiento de los sacerdotes del Tercer Mundo y el innegable
impacto del movimiento peronista en la pastoral popular.
El rechazo tradicional hacia el marxismo, que el peronismo
desarrollo en sus propias filas, parecio militar el influjo de
esta ideologia, que en otros paises de Ameérica Latina fue
mas destacado. Pero todo este proceso, ¥ el acercamiento
pastoral a los sectores populares no estuvo exento de ten-
siones internas dentro de la propia Iglesia.

Chile comparte con los paises del cono sur, ia trayec-
toria solidade sus movimientos obreros. Las reformas socia-
les podrian colocarse, en sus inicios, hacia la década del 20,
por la accion de Arturo Alessandri, candidato de la Alianza
Liberal. Despojado del podet transitoriamente, vuelve al
gobierno por el reclamo popular y el apoyo de algunos mi-
litares como Carlos Ibanez, quien sucede a Alessandri con
una dictadura hasta el 26 de julio de 1931. La poca expe-
riencia politica de Juan Esteban Montero, elegido presiden-
te con el respaldo de su partido, el Radical, llevé a situacio-
nes criticas como el amotinamiento de la marina de gue-
rra v la matanza de trabajadores en la ““Pascua tragica’’ en
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Yalledupar y Copiapo. Como fendmeno casi unico en la
hl_storia de nuestros pueblos latinoamericanos y ante el va.
clo de poder, se proclama €] 4 de junio de 1932 la “Repu-
blica Socialista’ que solo dura 12 dias, bajo el mandoldel
_comoc!oro de Aire, Marmaduque Grove. Entre las medidas
}nmedlatas dispuso la devolucién de herramientas de traba-
Jo depositadas como prendas en las Cajas de Crédito popu-
l{ix:, la suspfeqsién de expulsiones de arrendatarios. la conce-
sion (%e crédito a pequefios empresarios, y otros i)royectos
de mds envergadura como reforma agraria, creacién de un
Banco del Estado, control del comercio interior y exterior
ete. Un nueve golpe militar termina con esta fugaz replibli:
ca; se suceden 100 dias de una junta de Gobierno, luego un
perfodo de anarquia politica hasta darse el pode’r al ;resi-
dente de la Corte Suprema para llamar a elecciones para
octubre de 1932 Las experiencias de este frustrado socia-

lismo cuajaran a partir de 1933 e ; .
: n un par 5
turado y unido. partido mds estruc

El gapador de las elecciones de 1932 fué Arturo Ales-
sapdrl, quien en su segundo gobierno se mostré menos pro-
c_hve a de_tender aspiraciones populares. Candidatos del par-
tido Radical, siempre, le sucedieron durante 14 anos hasta

lla9 (fé)nquista del poder por Gabriel Gonzilez Videla en

Aynque uno de sus puntales electorales fué el partido
comumstfi, Videla goberné con politicas represivas hasta
declarar t}lgra de ley al partido. En ese contexto, la necesi-
dad de reivindacién de los grupos populares fué,entendida
y usada como estrategia por Carlos Ibéfiez, quien vuelve a]
poder, esta vez democraticamente elegido por el 4790 de
la votacwn’ 'nacional. Los dos primeros afios se marclaron
por su politica populista. En 1953, durante su gobierno., se
funda la‘CentraI Unica de Trabajadores que comprende ,los
obreros industriales, mineros, campesinos empleédos u-
blicos y particulares. Las nuevas eleccione,s de 1958 inI():li-
haron nuevamente la balanza del poder hacia grupos que
propwla_ba{l la presencia del capital extranjero, el con?rol
del movimiento laboral y el desarrollo de una i;ldtlsf:ria lo-
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cal. El poder lo ejercio Jorge Alessandri, representando un
Frente Democratico, opuesto al Frente Popular. 715 nue-
vas elecciones de 1964 abrieron el paso a Eduardo Frei,
candidato de la Democracia Cristiana, venciendo en dichas
elecciones a su contendor Salvador Allende.

La politica de Frei fué bautizada como “revolucion
en libertad”’. Uno de sus puntos neuralgicos fué la “re-
forma agraria’” que superaba en radicalismo a la propicia-
da por Jorge Alessandri (bautizada por el pueblo como “‘re-
forma de macetero’’). Frei promulgd una ley que expro-
piaba los predios por exceso de superficie, por subdivi-
sion minifundiaria, por abandono y mala explotacion, y
por habilitacion de nuevas tierras. La indemnizacion se pa-
garia al contado en parte y el saldo en 30 ahos; la tierra se-
ria entregada a los campesinos en forma ftransitoria de
asentamientos y en forma permanente por cooperativas, la
ley de organizacion campesina beneficiaba a los trabajado-
res rurales. Estas leyes fueron resistidas por latifundistas.
La democracia cristiana promovié también la organizacion
popular en juntas de vecinos, centros de madres, etc., de
acuerdo a programas gubernamentales de desarrollo social.
La época de Frei fué el escenario de la primera huelga de
magistrados de los tribunales de justicia, y de la primera to-
ma de la catedral de Santiago por la ‘‘Iglesia Joven™’, leja-
no antecedente, tal vez, del fenémeno que analizamos co-
mo Iglesia Popular. El grupo que ocupo el recinto religio-
so queria denunciar la lejania de la Iglesia frente a las ma-
sas trabajadoras. También en las Fuerzas Armadas aconteci6
el acuartelamiento del Ejército, bajo el mando del General
Roberto Viaux, en abierto desafio al gobierno de Frei.

En 1970 se encuentran en el debate electoral tres
grandes grupos politicos: la derecha representada por el
Partido Nacional, el centro representado por la Democra-
cia Cristiana, y la Izquierda, por la Unidad Popular. Los
candidatos respectivos: Jorge Alessandri, Rodomiro Tomic
y Salvador Allende. La Democracia Cristiana tiene su ante-
cedente en la Falange Nacional, rama desprendida del anti-
guo partido conservador en 1938; se inspiré en la filosofia
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de Maritain y propicié un ‘“‘comunitarismo”’. Habia triunfa-
do en las elecciones de 1964 con Eduardo Frei, pero habia
sufrido fraccionamientos importantes, como el Movimien-
to de Accion Popular Unitario (MAPU), en 1969, por pro-
piciar un socialismo comunitario, como tnico camino de
una via no capitalista de desarrollo. El1 Mapu, derivé poste-
riormente hacia un partido marxista-leninista.

Ante el triunfo de Allende hubo presiones para la in-
tervencion de las Fuerzas Armadas. La respuesta del Gene-
ral Schneider fué la firme defensa del papel del Ejército
como garantia de los procesos constitucionales. Murio6 ase-
sinado, como también el General Carlos Prats, su sucesor
en el cargo de comandante en jefe del Ejército. Con estos
sucesos adversos asume Allende el poder e intenta aplicar
el programa de nacionalizacion de riquezas basicas (cobre,
hierro salitre), robustecimiento del area social de la econo-
mia, creciente participacion de los trabajadores en las em-
presas y en organismos estatales de desarrollo y planifica-
cion, reforma agraria, etc. En politica internacional se mar-
¢6 un distanciamiento de la tradicional posicion de apoyo
a la politica norteamericana.

Toda esta politica fue obstaculizada por huelgas, cri-
sis econémicas, protestas. En marzo de 1973 se realizarian
las elecciones de parlamentarios. Los adversarios politicos
de Allende calculaban que el clima de descontento en el
pals se pondria en evidencia en las elecciones parlamenta-
rias por el poco apoyo popular al gobierno. Sorprendente-
mente, la Unidad popular consiguid casi un 4490 de la vo-
tacion nacional. Tal apoyo no fué prestado por otros sec-
toes y se origino el golpe de estado del 11 de septiembre de
1973. El Gobierno del General Pinochet después de unos
anos de dictadura busc6 caminos de cierta legalidad me-
diante un plebiscito que manifestara la voluntad popular,

La posicion de la Iglesia, sobre todo de la Jerarqura,
ante estos acontecimientos fué de cautela. Aunque mani-
festaba cierto apoyo por haber evitado posibles excesos
de un régimen socialista cada vez mas radicalizado, exigia

248

también, desde su primer comunicado, que no fueran ol-
vidadas las mejoras sociales conseguidas. Particularmente
el momento del plebiscito agudizé la tension con el Go-
bierno al denunciar la Iglesia la restriccion de libertad co-
mo clima en medio del cual se consultaba la voluntad po-
pular. Las tensiones se han hecho evidentes cuando la Igle-
sia ha asumido la defensa de los derechos humanos (Vica-
ria de la Solidaridad) v de los trabajadores (jornadas del 1
de mayo). Ha sido muy significativa e internacionalmente
reconocida la figura del Cardenal Silva Henriquez.

9.2.1.3 Pafses Andinos

Aunque también en este grupo se perciben diferencias
notables entre sus paises, pueden estos ser englobados por
caracteristicas comunes. Una de ellas es el hecho del Pactp
Andino que, aunque es iniciativa primord‘ialmente econo-
mica, reconoce de hecho una cierta semejanza y comuni-
dad de intereses.

El pals econémicamente mas estable ha sic}o Venezue-
la vy su riqueza petrolifera ha ofrecido posibihd.ades y ga-
rantias para un proceso democratico que no ha sido comun
en las Gltimas décadas en América Latina. Desgraciadamen-
te no siempre la riqueza ha sido distribuida con criteric?s de
equidad y la imagen de ranchos pobres rodea como cintu-
ron de miseria las proximidades de la moderna capital.

Los partidos politicos han tenido el ambientg de c.les.a-
rrollo v de contienda democrética. La Democracia Cristia-
na tuvo en Rafael Caldera una figura significativa como en
Chile fué la de Frei.

El papel de la Iglesia fué, sin embargo, menos actiyo
que en otros lugares. Tal vez por haberse dado los conflic-
tos con menos agresividad, o por el hecho de ser la mayo-
tia de sacerdotes y religiosos de procedencia extranjera.
Aunque exista en muchos de ellos un agudo sen?ido s<_)cia1
y de las exigencias de la justicia, no tienen la misma liber-
tad de expresion ni el mismo apoyo institucional que los
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sacerdotes nativos.

Nenezuela ha sido para muchos trabajadores en de-
sempleo la meta proxima de soluciones, particularmente
para los de Colombia. Migraciones clandestinas han permi-
tido el abuso de una condicion inestable en estos trabaja-
dores y a veces duras explotaciones de trabajo. La diocesis
de Cucuta, en la frontera de Colombia con Venezuela ha
sabido ofrecer una obra de acogida para repatriados, ileva-
da a cabo con criterios humanos y evangelizadores.

Si Venezuela representa el polo de mayor estabilidad
econdmica, social y politica, el polo contrario correspon-
de a Bolivia. La agidata historia de este pueblo oscila en-
tre los impulsos de participacién cammpesina y obrera v
los sucesivos golpes y gobiernos militares. Paz Estensoro
vencedor de las elecciones de 1951 es derrotadopor insu-
rreccion al afio siguiente y el pais comienza una grave cri-
sis economica que se refleja en una terrible devaluacion
monetaria (de 40 a 14.000 pesos por dolar). El punto ma-
ximo de la crisis se produce en 1956 con el ascenso de Si-
les Zuazo al poder. No tuvo éxito en organizar al movi-
miento obrero en un sindicalismo ‘silista’. Los movi-
mientos obreros pensaron en un retorno de Paz Estensoxo
al poder, como Presidente, y Lechin, lider sindical, como
vicepresidente (1960). Sin embargo los proyectos de movi-
lizacion popular fueron interrumpidos por el poder militar
y la represion muy violenta en las matanzas de 1965 a los
mineros. A pesar de estos hechos, Barrientos, ‘“hombre
fuerte’” del régimen, funda el ‘“pacto militar-campesino’
aprovechando la falta de cohesién y de organizaciéon cam-
pesina. Intentaba, con esto, arrebatar el poder a Ovando,
pero la misteriosa caida de su helicoptero y su muerte, po-
cos dias antes de unaredadu de lideres populares, impidio la
realizacion de estos proyectos. El gobierno de Ovando se
ve entonces amenazado por la insurreccion del General
Miranda; el General Torres defendiendo el Gobierno asume
la presidencia e inicia un momento de intensa movilizacién
popular invitando a los trabajadores a participar significati-
vamente en el poder. Banzer lo derroca e inicia un largo pe-
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tiodo de siete afios. Suceden los momentos democraticos
con las duras intervenciones militares como la del Gral. M}e-
za Cuadra y el Ministro Arce, marcadas por la corrupcion
y el trafico de drogas.

Es dificil evaluar la actitud de la Iglesia en este pe-
riodo. No han faltado gestos audaces como los de Mor}s.
Manrique, Arzobispo de la Paz. El asesina_t9 del Jesult,a
Luis Espinal reveld, en su entierro, la adhesion de los mas
pobres a una voz que habia proclamado sus derechps v es-
peranzas. Pero en medio de estas luces, el clero nacional se
presté a veces a jugar un papel ambiguo, en contra de li-
neas de sus propios Obispos, vy manejados por los gober-
nantes. Bolivia, como Venezuela, son pafsesrc_ie escasas vo-
caciones y de mayor presentia de tlero extranjero.

Aunque no pertenece propiamente al grupo _andino
queremos citar aqui a Paraguay. Un pais empobregdo por
la guerra del Chaco, sometido a una prolongada dlctz}dura,
que todavia no ha comenzado un proceso acelerado indus-
trial. Cuenta sin embarco con considerables recursos ener-
géticos, provenientes dél embalse de Itaipil, en pacto bilate-
ral con Brasil.

El movimiento campesino se desarrollé en intima re-
lacién con la accion pastoral de la Iglesia. Particularmente
por los afios siguientes a Medellin, la Iglesia paraguaya se
distingui6 entre todas las de América Latina por su profe-
tismo, la claridad de sus posiciones y el reclamo de sus de-
nuncias. Sufrié incluso una solapada persecucién. La gran
figura de este proceso es la de Mons. Bogarin, repentina-
mente fallecido, cuando su Iglesia local y la Iglesia latinoa-
mericana esperaban tanto de él.

Volviendo al grupo andino, entre los extremos geo-
graficos y también del espectro socio-econdmico, de Vene-
zuela y Bolivia se sitiian los tres paises de Ecuador, Colom-
bia y Perd.
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La historia politica del Ecuador estd vinculada en
forma muy curiosa a la figura de Velasco Ibarra, cinco ve-
ces pre51.dente del pais. Elegido por tercera vez en 1960
fgfe perdlendo el apoyo popular y terminé depuesto por ef
ejercito en noviembre de 1961. Le sucedis el vice-presiden-
te 'Carl'os Julio Arosemena Monroy, de tendencia centro-iz-
qglerdlsta. Para oponerse a su politica la derecha se organi-
b46) en~forma muy habil usando la religiosidad popular. En
extrana} conversion, el diario “El Comercio” de Quito que
se llal_)}a Eiistinguido siempre por su liberalismo anticlerical
cam_blg subi_tamente de tono hacia el fervor religioso, y la
tradlclgn cristiana. Con la urgencia de derribar al gobierno
comunista, se derrocé el 11 de julio de 1963 el gobierno
de Arosgmena. La Junta militar conserva el poder hasta
1966 dejando el gobierno a un presidente interino para
convocar una Asamblea Constituyente la cual elige tam-
bién al presidente, esta vez Otto Arosemena. En 1968 es
huevamente elegido Velasco Ibarra, como quinta vez para
la pr.eSIden’cia. El cardcter represivo de su dltimo maﬁdato
se hlzo mas evidente aun al autoproclamarse dictador en
junio de~1970. El general Rodriguez Lara lo sucede por
cuatro anos, del 72.76, en una época muy favorable para
la economia ecuatoriana por la explotacién del petroleo
Ls Intereses privados, sin embargo estaban exigiendo dei
gobierno seguir el ejemplo de Chile respecto a la Decisién
24 del Pactp Andino, la cual exigia igual politica de inver-
slon extranjera en todos los paises del Pacto. La presién
se orlentaba'en el sentido de atraer el capital hacia el Ecua-
dor en condiciones mas favorables que el resto de los pai-
ses, como l’o habra hecho Chile abandonando el Pacto An-
dino. La linea nacionalista de Rodriguez Lara no era del
agrado de los grupos de poder econémico. Un frustrado
golpe, el 1 .de septiembre de 1974 se volvers a repetir, esta
V€z con exito en enero de 1976 para dejar el poder ’a un
triunvirato d’e transicién que preparé el ascenso de Roldés
—muerto tr'aglcamente en accidente- y el camino para
una presencia de la Democracia Cristiana a través del sﬁ

sor de Roldés, el Dr. Osvaldo Hurtado. -5

La emergencia mis clara de los movimientos popula-
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res en Colombia ocurre con la Union Nacional Izquierdis-
ta Revolucionaria (UNIR), fundada por Jorge Eliécer Gai-
tan, en apoyo de Alfonso Lopez Pumarejo y sus medidas
de estabilizacion del financiamiento del presupuesto publi-
co, impuestos sobre patrimonio y renta, defensa de campe-
sinos, institucionalizacion del sindicalismo, desarrollo de la
educacion. Desde 1934 hasta 1938 Lopez pudo contar con
el apoyo popular. Le sucede Eduardo Santos hasta 1942,
como un paréntesis que se cierra nuevamente al retorno de
Alfonso Loépez Pumarejo, esta vez con menos definicion
e impulso que en su primer gobierno, y que termina con su
renuncia en 1945. Alberto Lleras le sucede transicional-
mente hasta las elecciones de 1946 ganadas por Mariano
Ospina Pérez, conservador, en lucha contra candidatos libe-
rales como Gaitan y Turbay. El asesinato de Jorge Eliécer
Gaitdn el 9 de abril conmocioné al pais, pues le habia sido
negada, poco antes, la participacion - a pesar de represen-
tar las mayorias liberales del Congreso—, en la Conferencia
Panamericana de Bogota. Ospina vivio momentos dificiles,
clausur6 violentamente el congreso en 1949 v no lo convo-
co en 1950. Le sucede en poder Laureano Gomez que idea
una reestructuracion politica muy seria: la sustitucion del
voto universal por el voto calificativo de familias y gre-
mios, la abolicion de partidos politicos, la prohibicion
constitucional de la lucha de clases. En los anos de Laurea-
no Gomez se realiza un proceso de movilizacion campesi-
na hasta ilegar a la lucha armada.

La situacion se torné tan critica que los dos partidos,
liberal y conservador, propiciaron el golpe militar de junio
de 1953 que entrega el poder al General Gustavo Rojas Pi-
nilla. Su gobierno hasta el 57 representa un modelo de po-
pularismo militarista, con ciertas analogias de movilizacion
al corto periodo del gaitanismo (del 44 al 48). En mayo de
1957 cae Rojas Pinilla conminado por la Jerarquia Ecle-
siastica para que abandone el poder, forzado por un paro
nacional de ANDI (Asociacion Nacional de Industrias), y
debilitado por la division interna de las fuerzas armadas.
Una junta de generales asume el poder hasta el plebiscito
de 1958 que consagra el Frente Nacional Bipartidista para
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la alternancia en el poder de los partidos liberal y conserv
dor, ,e}'(cluye.ndo toda otra fuerza politica; e;tlablecienda-
u.n .r(_eglmen_,]ugfdico de excepcidn (estado ,de sitio, em 3
gencia economica y facultades extraordinarias). La ali:ern;rﬁ:
cia de estos partidos en el poder hizo decrecer el interél
electoral (no votaron en 1961 el 61%o de los ciudadanoz
ic;n <literecho a voto; en 1964 el 6990 y en 1968 el 7090)
Gui?lefrl;lnoanﬁ:gaé I(Iievi(i)ble}‘no% dtla AlLberto Lieras Camargo.
encia, Carlos Lleras Restre Mi ’
Pastrana Borrero, Alfonso Lopez Michel AR
Ayala que antecede al actual gobie:n : fien]’Sy ?1 d'e gl
cour, ha vivido el proceso de la violer?c' Ftlent
tricidas entre liberales y conservadore lal C(f)lmo luch?s 55
mercado de café, producto estratégi S& al uCtuaCIOp &
lombiana; la permanencia del est %icod o la ity
alarmante de las guerrillas; el inciler(r)le €£Slt10, NI
1 ; € de contraband
v su secuela de mafias y asesinatos. Ju r;; > eide
la conciencia popular en las or iy e leeCldO
obreras, sobre todo alrededor dgalmzamones A T
dustria manufacturera como Bo gi graMndeS g o
: , Medellin, Cali, Ba-
rranquilla. Los esfuerzos de llegargas et
nal pacifica por la amnistia son obst b ;{Onvlvencla it
sinat_o de los guerrilleros beneficiado R T ’el o la
persistencia de organizaciones pararflipl)i(t);r:az; Zntllglsi:rll;ifielz

toda investigacio i i
S g n hasta por medio del asesinato de testi-

P Sl
B e e e e R It
I \ _ marcada que en o
Sﬁl:ﬁsi}}zztelgg?rﬁirfantos.d?al. VeZ por eso se Serciban gg:
s ntatloLfans (i)n radicciones y tensiones. Las comuni-
i e z};e tienen en Colombia menos respal-
dotales como Gol(rzlonézz;Sﬂ};)s}f apOStIO ?i mOVimientOS =l
:g slr:dplo (E(cepci'onal en I\/fons. Vlz)i?én?:’ia éag(t)nsggrso 2: Iﬁzcﬁg
19 I 1
solida(r)i'da dstz(smhtla::os son _mdlces, para algunos, de poca
e rOiipxra((i:lones populares. Para otros, sin
i perdé,r s idelr)lt'd iiso le .la Iglesia por la justicia no de-
S, i ad cristiana y su opcién por caminos
como lo recomendaba Pablo VI en su discurso
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a los campesinos, en 1968.

Finalmente el Pert también ha sufrido procesos seme-
jantes en los movimientos populares. La figura mas desco-
llante en varias décadas ha sido la de Viector Raal Haya de
la Torre, fundador del partido aprista, en sus inicios fuerte-
mente orientado hacia la izquierda por un marcado nacio-
nalismo —compatible también con proyecciones interna-
cionales— ¥ anti-imperialista; gradualmente fué derivando
hacia posiciones menos beligerantes y en permanente dis-
tanciamiento de las lineas marxistas. Estas tienen, en el Pe-
rd, una figura de capacidad genial que repenso la filosofia
y el método marxista para aplicarlo al Perii. José Carlos
Maridtegui. Aungue Sus pensamientos inspiran muchas 1i-
neas divididas del marxismo, no dan la suficiente coheren-
cia a la infinita variedad y subvariedad de partidos y ten-
dencias, cuya division engendra perpetua debilidad ante
una derecha mucho mas organizada ¥ efectiva. La politica
de derecha ha sido predominante en los gobiernos sean ci-
viles o militares, con la excepcion de los siete anos de go-
bierno de Juan Velasco Alvarado, militar de origen humil-
de que llega a General y acepta encabezar el movimiento

de algunos jovenes coroneles que derrocan al Presidente
Belatinde en Octubre de 1968. La “‘primera fase de la revo-
lucién”’ no oculto su programa de reformas sociales para
beneficiar a las mayorias populares: una reforma agraria
para redistribuir las tierras en favor de cooperativas agrico-
las; reforma de las empresas para dar a los trabajadores, Or-
ganizados en comunidades laborales, un acceso directo a la
co-propiedad y participacion en utilidades y decisiones;
reforma de la educacién, inspirada en sus grandes lineas en
el documento de Medellin; reforma de la economia a ftra-
vés de la creacion de un sector de propiedad social, distan-
te de la tradicional estatizacion de los paises comunistas
y del modelo capitalista, en una aproximacion bastante
carcana a lo que Juan Pablo II propone como verdadera so-
cializacion de los medios de produccion en “Laborem
Exercens’’, es decir con una real propiedad de los propios
trabajadores sobre sus medios productivos. Estas reformas
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9.2.1.4 México y Centro Ameérica

De f i
racten’sti?dos los paises latinoamericanos el que tiene ca
as muy propias en cuanto a los procesos popu

256

lares y su relacion con la Iglesia es el de México Su proxi-
midad geogréfica a Estados Unidos pareceria haber impul-
sado desde muy temprano un crecimiento industrial acele-
rado; sin embargo México se ha caracterizado por las enor-
mes masas campesinas, Las luchas sociales ¥ politicas han
estado muy marcadas por la conciencia religiosa (vg. el ca-
5o de los “cristeros’’) ¥ también por reacciones claramente
anti-religiosas que llevaron a una durisima persecucion,
hecho que la Iglesia mexicana vivio con anterioridad a
otras en el continente. La expulsion del clero ¥ de religio-
sos extranjeros motivo a su vez el desarrollo de congrega-
ciones y vocaciones nativas. Impuesta la separacion oficial
de la Iglesia y el Estado, siendo los templos propiedad de
este Gltimo, se ven sin embargo llenos de fieles. Es reco-
nocido el arraigo de su devocién mariana a Guadalupe. Los
“chicanos” O méxico-americanos, s€ unirdn en torno a la
imagen de la Guadalupana, para sus movimientos reinvin-
dicativos en California, y otros lugares de los Estados Uni-

dos.

Los paises de Centro América por sus dimensiones ¥
su proximidad geografica a Norte-América han sido mas
controladas en sus procesos politicos ¥ sociales. Esto no
ha impedido sin embargo que Sandino fuera en la década
del 80 un lider de la oposicion en Nicaragua. Aungque ven-
cido por el iniciador de la dinastia Somoza, su herencia
fragué e. movimiento sandinista hasta llegar al poder en
1979 e iniciar un proceso cuyo resultado todavia no se ve
claro. También en Panamd Omar Torrijos supo canalizar
el sentimiento popular para modificar los tratados sobre el
Canal. Guatemala vive una larga historia de represion sindi-
cal y politica, disimulada, no denunciada publicamente. La
persecucion a la Iglesia ha llegado al asesinato de sacerdo-
tes y catequistas laicos, amenazas de muerte a obispos. Las
sectas protestantes hoy claramente apoyadas por el presi-
dente, usan de argumentos sutiles como “ger catolico es es-
tar contra el gobierno, porque el presidente es protestan-
te’” para atemorizar a pobres campesinos y alejarlos de la

Iglesia.
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HondL_mzs conocio también represion a los movimien-
tos campesinos organizados por la Iglesia como el caso de
Olancho. Y el caso tal vez mds dramatico es el de| Salva-
dor, el pais mds densamente poblado en América Latina
donde 14 familias posefan la Inmensa mayoria de las tie:
rras de una nacién casi totalmente campeéina. El asesina-
to del P. Rutilio Grande, de otros sacerdotes v finalmente
d_el propio Arzobispo, Mons. Romero, ha sido el intento de
silenciar a la Iglesia reclamando justicia para los pobres

No se p‘uede flegar que estas situaciones de extremo
contraste social favorezean todas las radicalizaciones. Cen-
ti:g A_mérica se ha vuelto hoy el escenario de la conflzonta-
cion ideologica de las grandes potencias. Quienes han teﬁi-
do fel poger no lo pusieron al servicio de Ia justicia sino de
Su Interes y los de las grandes transnacionales: quienes
hoy reclaman la justicia pueden estar sirviendo, a su vez
otros intereses politicos que quieren reafirmar Losicionés’
en la controversia este-oeste. En todo €aso, como io decia

;.an obispo centroamericano, las armas las ponen ellos, pero
08 muertos, nosotros. J

9.2.1.5 Caribe

‘Aupr‘lque el conjunto de las tres islas de relativa impoy-
tancia, Cuba, Republica Dominicana-Hait 1 y Puerto Rli"o
para la c:gnciencia de muchos latinoameric’:anos aparez'chay;
casi marginadas, su Importancia en los procesos popul: ':"
es mdusq_u_tible. Nuevamente Ia proximidad ,g{e(;griifi(;j?I L'b
Ngétear_nerlca y las dimensiones de los paises permilt‘.‘sx;l1
f:rll tgnrfqughlézaa ﬁnz)f;yfo}"pr'es'encia estadm.mi.d‘ense; Cuba du-
A i ue casi una pr.olong,amon de la Florida
oe toggeenlitlaaapenas 8(1) millas; intereses comerciales so-
br zucar, culturales y politicos, mantenia
:;lach)rzlig :;:Iiadeip,ende?cxa (]g Estad'os Unido’s. La Repﬁ%llﬁ
o R" V1O en su capital la mvasion de “marines’’.
£ 1€o, por su status de Estado Libre Asociado evi-

encia mas aun la presencia norteamericana a pes_ar d
tenaz resistencia en bermanecer como pueblo l:dtino A
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De las tres islas ninguna ha ejercido tanta fascinacion
en grupos politicos de izquierda como Cuba. Cuando Ba-
tista fué derrocado, el sendero de la revolucion de Fidel
Castro parecia no definido. En opinion de algunos se co-
metieron en ese momento dos graves errores: negar el apo-
yo econdémico para un proyecto revolucionario indepen
diente del marxismo, e intentar la invasion en Bahia de
Cochinos. Los dos hechos robustecieron el poder interno
de Fidel Castro y evidenciaron sus inclinaciones al marxis-
mo. Esta tendencia no parecia clara al comienzo hasta el
punto de que muchos militantes cristianos (los profesio-
nales y universitarios de la Agrupacion Catélica Universi-
taria, por ejemplo, la ACU de la Habana) acompanaron la
lucha de Sierra Maestra.

El ejemplo de Cuba para salir de la 6rbita capitalista
fascina a muchos que no ven el precio de caer en otra Or-
bita, la socialista. El transito de una a otra evidencia el
caracter dependiente de los paises latinoamericanos y el
poco espacio de opciones politicas reales para sus aspira-
ciones por la justicia que pueden ser muy profundas y sin-

ceras.

La Iglesia en el caso de Cuba se vi6 debilitada no sélo
por la expulsion de muchos sacerdotes, la clausura de los
centros educacionales de la Iglesia y otros hechos de coac-

cion.

La debilidad tiene causas mucho mas interiores. Cuba,
a diferencia de muchos paises latinoamericanos, no ha teni-
do una arraigada religiosidad popular. La atencion pastoral
prioritaria de la Iglesia se dirigio a las clases altas y medias
y estas fueron precisamente las golpeadas por la revolucion
y que salieron al exilio. Tal vez este hecho explique la rela-
tiva facilidad de implantacion de la propaganda atea en las
escuelas y a través de otros medios de comunicacion social.
Podriamos preguntarnos si un proceso semejante de im-
plantacion sistematica de ateismo tendria iguales resulta-
dos en pueblos de raigambre mas religiosa como Nicara-
gua, México o Colombia.
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i El conjunto de elementos aportados en esta parcial,
incompleta y somera enumeracién nos hace recordar que
el fenomeno de la Iglesia Popular es incomprensible sin
este telon de fondo de los movimientos populares sindi-
cales y politicos en la historia de nuestro continente, Si
est;as luchas se encaminaban a mejores salarios, viviendas
mas dignas, posibilidades mas asequibles de educacion, es
porque todo ello estaba negado por la prioridad del cz;pi-
tal sobre el trabajo. Cémo no volver los ojos a la Iglesia
f:uando proclama que lo cristiano es la prioridad del traba-
Jo sobre el capital (Juan Pablo II en Laborem Exercens,
passim), que es legitimo el derecho de organizacion sindi-
cal y de huelga, y que en definitiva todos los bienes de la
cyeacién deben estar al servicio de la humanidad entera,
Si ha habido errores y exageraciones en unir Iglesia-lucha
popular, no podemos condenar totalmente lo que aqui
hay de positivo: el fondo cristiano de nuestro pueblo es-
pera _de la Iglesia un camino para sus esperanzas y reivin-
dicaciones. No entender esta esperanza expresada, con
errores y exageraciones, en la Iglesia Popular seria frustrar

una vez mas las aspiraciones de un pueblo largamente re-
primido.

5 Convergente con este proceso de naturaleza socio-po-
Iitica, se da otro de cardcter mas teologico-eclesial que ayu-

da a c_omprender la Iglesia popular y a buscar modelos al-
ternativos.

9.2.2 Lineas de aproximaci6n a lo popular en la
Iglesia

No podemos comprender en fenémeno de la Iglesia
Popular sélo desde el dngulo de lo “popular”’. También
debemos verlo desde la perspectiva de la “Iglesia’. ;Cu4-
les son las corrientes de pensamiento que pueden confluir
en un hecho, aunque sea ambiguo, que tiene elementos
de verdad? ;Qué renovaciones internas de la propia Iglesia
ha abierto a ésta a la comprension de lo “popular’’?
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9.2.2.1 El Concilio Vaticano 11

El Concilio nos ofrece elementos de una nueva com-
prension eclesiologica que son aportes para nuestro tema,
Senalemos cuatro. la importancia de las Iglesias particula-
res, la encarnacion de la fe en la cultura, la religiosidad
popular, la relacion de la Iglesia con el mundo, con sus pro-
cesos sociales, econdmicos y politicos.

9.2.2.1.1 La Iglesia Popular

Se trata de un concepto de extraordinaria impor-
tancia para destacar la realidad de la Iglesia que, aunque
una en la universalidad del mismo pueblo de Dios, sin em-
bargo aparece multiple en sus iglesias particulares. La Igle-
sia particular es ‘“‘formada a imagen de la Iglesia universal;
y asi en todas las Iglesias particulares y de todas ellas resul-
ta la Iglesia catolica una y unica” (LG 23). Aunque “cada
uno de los obispos, puestos al frente de una Iglesia parti-
cular, ejercita su poder pastoral sobre la porcion del Pueblo
de Dios que se le ha confiado, no sobre las otras Iglesias ni
sobre la Iglesia universal’’ no deja de ser verdad sin embaxr-
go que “todos deben tener aquella solicitud por la Iglesia
universal que la institucién y el precepto de Cristo exigen”
(LG 23). Una forma particular de expresion de esta comu-
nion pastoral es la colegialidad: ‘. . . las conferencias epis-
copales Foy en dia pueden desarrollar una obra multiple y
fecunda a fin de que el sentimiento de la colegialidad se lle-
ve a una ampliacion concreta’ (LG 23).

Esta preocupacion colegial, en la fe y la caridad, debe
tener unos privilegios: los pobres. Lo dice expresamente el
Concilio: “Todos los Obispos, en efecto, deben promover
y defender la unidad de la fe y la disciplina comun en toda
la Iglesia, instruir a los fieles en el amor de todo el Cuerpo
mistico de Cristo, sobre todo de los miembros pobres y
de los que sufren o son perseguidos por la justicia (cf. Mt
5,10) promover en fin toda accion que sea comiin a toda la
Iglesia, sobre todo en orden a la dilatacion de la fe y de la
luz de la plena verdad entre todos los hombres”, (LG 23).
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Esta doctrina del Concilio explica el relieve que para
nuestra Iglesia Latinoamericana ha tenido Medellin y Pue-
bla como encuentro colegial de nuestros Obispos.

9.2.2.1.2 Cultura

El Vaticano II ofrece un complejo y rico concepto de
cultura, ligado etimol6gicamente al cultivo. La cultura sin-
tetiza de alguna manera el desarrollo y perfeccion del hom-
bre porque se ‘“‘cultiva” a si mismo, “El hombre, en efecto,
cuando cultiva la tierra con sus manos o ayudandose de los
recursos de la técnica y del arte para hacerla producir sus
frutos y convertirla en digna morada suya, y cuando cons-
cientemente asume su papel en la vida de los grupos socia-
les, sigue el plan de Dios manifestado a la humanidad al co-
mienzo de los tiempos de someter la tierra y perfeccionar
la creacion, y asi, el hombre se cultiva a si’ mismo; al mism-
mo tiempo obedece el gran mandamiento de Cristo de en-
tregarse al servicio de sus hermanos’’ (GS 57).

La cultura no es sélo un deber, es también un dere-
cho. “Uno de los deberes mis propios de nuestra época, so-
bre todo para los cristianos es el de trabajar con ahinco pa-
ra que en lo econémico y en lo social, en lo nacional y en
lo internacional, se adopten decisiones en las que, de con-
formidad con la dignidad de la persona humana, se reco-
nozca el derecho de todos y en todas partes a la cultura y
a su ejercicio efectivo sin distincién de origen, de sexo, de
nacionalidad, de religién o de posicién social”” (GS 60). Por
eso especifica, mas adelante: . . . existen ciertas condicio-
nes de vida y de trabajo que impiden las aspiraciones cul-
turales de los hombres destruyendo en ellos el afan de cul-
tura. Esto vale particularmente para los agricultores y obre-
ros, a los cuales es preciso procurar condiciones tales de
trabajo que no les impidan su desarrollo humano, sino mas
bien lo fomenten” (id). Miés adelante veremos la clara con-
ciencia de los Obispos en Puebla de la alienacién cultural
que sufrimos, como agresién, en el continente,

262

9.2.2.1.3 Religiosidad Popular

Aunque en este tema son pocas las indica.c}olles del
Vaticano II (podria citarse tal vez la breve_ a1u_51_on en SC
13. Se recomiendan encarecidamente los ejercicios piado-
sos del pueblo cristiano. . .} se encuentran plenamente den-
tro de su espiritu, pues el lugar centrgl de la cultura como
expresion del cultivo de si en la totalidad de las relamones,
tiene en la dimension religiosa su fundamento y base. Aqui
queremos senalar como nuestro pqeblo creyente, aun el
mas pobre, vive esta relacién con Dlgs como marco de ex-
plicacion de su mundo, de su sufrimiento y de su esperan-
za.

9.2.2.1.4 Relacion Iglesia-mundo

Aunque la Iglesia, como comunidad de fe, se distin-
gue de alguna manera del mundo, de sus estru‘(‘:turas y
obras, sin embargo le esta ligada profundamente: “El gozo
v la esperanza, las tristezas y angustias del hombre de nues-
tros dias, sobre todo de los pobres y de toda clase de glfhg:--
dos, son también gozo y esperanza, tristezas y angustias de
los discipulos de Cristo y nada hay verdad’ergmente hu}}la-
no gue no tenga resonancia en su corazon (QS 1). “La
Iglesia, persiguiendo su finalidad salvxfl(;a_, no splo otorga
al hombre la participacion en la vida divina, sino que re-
fleja en cierto modo su luz sobre el mundo universo, espe-
cialmente porque sana y eleva la dignidad de la persona hu-
mana, afianza la consistencia de la sociedad e impregna la
actividad cotidiana del hombre de un sentido y 51gp1f1cado
mas profundo. Asi la Iglesia por cada uno (_ie sus miembros
v por toda su comunidad, cree poder contribuir mu<;ho a lg
humanizacién de la familia humana y de toda su historia

(GS. 40).

De aqui una importante consecuencia: no confundir
la misién de la Iglesia con una vocacion temporal, pero
tampoco no aislar la mision de la Iglesia de sus flimens1(?-
nes transformadoras de lo temporal: “La mision propia
que Cristo confio a su Iglesia no pertenece al orden poli-

263



th(.),. economico o social. el fin que le asigno es de orden
religioso. Con todo, de esta mision religiosa emana un en-
cargo,unaluz y unas fuerzas que pueden servir para esta-

blecer y consolidar segiin la ley divina 1 ide -
s A a la comunidad hu

Como principio prictico de discernimiento la Iglesia
se propone reconocer “todo lo que hay de bien en el dina-
mismo social moderno; especialmente su evolucién hacia la
u.n‘ldaq,.al proceso de una sana socializacién y de asocia-
cion civil y econémica” (GS 42). “El Concilio mira con el
mayor respeto cuanto de verdadero, bueno y justo se en-
cuentra en las variadisimas asociaciones, que la humanidad
ha fundado y no cesa de fundar’ (ibid).

9.2.2.2 Medellfn y Puebla

En estos dos acontecimientos eclesiales vemos refleja-
dos mpchos de los elementos citados aqui del Vaticano II.
En primer lugar la corresponsabilidad colegial de los Obis-
pos, analizando desafios comunes para las Iglesias particu-
lares, atendiendo preferentemente, segiin recomendacidn
del Concilio a “los miembros pobres y alos gue sufren o
son perseguidos por la justicia’’ (LG 28). . ;

) Existen muchos desafios, como diversas ideologras
s1tuac’10nes de miseria, de represion. Pero tal vez ninglin,
desaflo.sga mayor que la contradiccion que existe entre la
fe y la 1njgst1cia expresada por esa brecha que se va abrien-
do entre ricos y pobres (Puebla, 28), resultado de opciones
(cf. n. 70: el misterio del pecado en los mecanismos socia-
les) que nacen del anteponer el capital al trabajo (n. 47; ex-
presion feliz que antecede las afirmaciones tan insisteiltes
de “Laborem Exercens’ sobre este tema),

Los Obispos escuchan el clamor de los pobres (24, 1
8789, 131, 1207) y respaldan su derechc? a orgz(miz’ars5e,
(?0, 28,44, .135, 505, 1163, 1244). M4s aun, la Iglesia per-
c1bg SU propia misién concientizadora (1220) y ve en la or-
ganizacion de los pobres a un pueblo alentado por la Iglesia
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que busca la fe y sus derechos en armonia (1137).

Se objeta a la Iglesia Popular el ser una ‘“‘desviacion’
cuando quiere apoyarse en Medellin o en Puebla. Pero es
innegable que estas Conferencias del Episcopado tocaron
estos temas. No existe “desvio’’ sino a partir de un punto
comin. ;Como rectificar la desviacion sin destruir el cami-
no?

9.3 Hacia un nuevo concepto de “Iglesia Popular”

La definicién de Iglesia Popular propuesta por Mons.
Kloppenburg constituye un ‘“momento’’ de un cierto pro-
ceso dialéctico recogido en estas paginas (tesis o antitesis,
como queramos); los procesos sociales y politicos, y las re-
flexiones eclesiologicas apuntadas constituyen el otro “‘mo-
mento’’ dialécticamente opuesto. ;Podemos pensar en una
sintesis que recupere todo lo valido de las oposiciones?

9.3.1 Observaciones metodologicas

Un estudio exclusivamente teologico de la Iglesia pue-
de cenirse a los datos de la fe que explican la naturaleza
de la comunidad cristiana, como por ejemplo. la vida de
gracia y sus fuentes, la accion del Espiritu, las funciones
y carismas de los miembros del Pueblo de Dios. Por otra
parte, un estudio historico o sociologico de la misma Igle-
sia estudiard las conductas de sus miembros, su ‘“‘funcio-
nalidad” o ‘‘disfuncionalidad’® como parte del conjunto
social. En cualquier sociedad humana, el fenomeno religio-
so es un elemento significativo de la vida social y puede
actuar como elemento de cohesién y de unidad, reafir-
mando el sentido colectivo de pertenencia, o por el contra-
rio, cuestionando presupuestos de la vida social por ser
contrarios a la voluntad de Dios.

La comprension del fenémeno de la Iglesia Popular
exige ambas perspectivas. En el fondo de la cuestion se en-
cuentra la pregunta por la significacion de la fe cristiana
ante unas inquietudes sentidas como ‘‘populares’, pero



tambi_én, si el modo de vivir esa significacion no encierra
el pellgro c-le desnaturalizar el sentido de la fe, de la moral,
de la liturgia, del propio ser de la Iglesia.

Cuando se aborda el misterio de la Iglesia desde pers-
pectivas tan diferentes como la teoldgica o la sociologica se
impone la exigencia de un cierto rigor de discurso en cada
disciplina para no confundir los planos. Si en la Iglesia Po-
pular estd presente en gran medida un discurso sociologico
inspirado en el marxismo, puede originar confusion hablar
sobre_la Iglesia con apariencia de afirmaciones teologicas.
Lo mismo puede suceder en la critica a la Iglesia Popular:
tomar como incorrecta afirmacion teologica lo que preten-
de ser simplemente constatacion de un hecho sociolégico.
Veamos tres casos:

a) Dice Mons Kloppenbrg: “Este dogma de la fidelidad
sustancial a la voluntad, intenciones y a la doctrina de su
Esposo, Sefior y Maestro es negado por los autores de la
nueva {glesia Popular. Repiten hasta la saciedad que la Igle-
sia esta’ al servicio de la burguesia, es aliada con la burgue-
sia, esta sometida a la manipulacion burguesa; que ella es el
1nstrumt?nto dominador del pueblo en las manos de las per-
sonas aliadas a la burguesia nacional e internacional; que
ella presenta un cristianismo aliado ideologica y estructu-
ralmente al sistema dominante. . .” (p. 44).

Una critica (sociologica) es vista como negacion de un
dog.m?_(teolégico), a pesar de haber admitido el autor la
posibilidad del pecado. La razén de este desajuste puede
ser, tal vez, el concebir el pecado en términos mas indivi-
duales,“y por eso no comprender el juicio sobre las alianzas
como “‘pecado social”’. El argumento de Mons. Kloppen-
burg no refuta el hecho de una posible alianza de la Iglesia
con la burguesia (este hecho estd delicadamente reconoci-
do en Puebla nn, 178, 515, 558 y sobre tedo 560) sino de-
d’uc"e la negacion de un dogma a partir de una critica socio-
logxc.a. Puebla, a este respecto admite la imagen de una
Igl(_eSIa aliada a los poderosos (n. 83), criticada por éstos de
alejarse al comprometerse mas con los pobres (n. 147).
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b) La incomprension del lenguaje puede llegar a con
clusiones muy diferentes de la intencién original d~ los au-
tores. Por ejemplo, Mons. Kloppenburg juzga que afirmar
que la Iglesia ideologizd la fe “‘implica evidentemente la
mas grave acusacion de perversidad y maldad de parte de la
Iglesia’ (P. 45).

Precisamente el concepto de “‘ideologia’’ connota la
idea de “‘inconsciencia social”. La ideologia no es un feno-
meno voluntario, libre, sino, talvez, en los autores cons-
cientes de ella; la sociedad vive la ideologia de forma in-
consciente. No se debe acusar de “perversidad” y ‘‘mal-
dad’’ a quien esté ideologizado, sino a lo mas de ‘“‘no-criti-

2

CO=.

¢) En forma semejante, pensar que la afirmacion de
que la Iglesia es superestructura puede constituir la expre-
sion “mas hiriente’ (p. 46) es olvidar que en el instrumen-
tal marxista de analisis social, la superestructura es un fe-
némeno “‘neutro”, de toda sociedad, y donde también se
catalogael arte, la cultura y otras formas de pensamiento
humano.

De estos ejemplos debe deducirse que no se esta ha-
ciendo un juicio sobre la naturaleza de la Iglesia (problema
teoldgico) cuando se hace una critica a la funcién social de
la Iglesia (problema sociolégico). La naturaleza de la Iglesia
como comunidad portadora de gracia no queda desvirtuada
por el analisis de sus errores historicos. La posibilidad de
estos, es, por cierto, una consecuencia de una afirmacion
estrictamente teologica: la Iglesia estd formada por seres
humanos marcados por el pecado. Con esto podemos decir
atin mas: que la posibilidad del error historico no solo pue-
de confinarse al nivel de la ignorancia, sino incluso sobre-
pasar al nivel de la mala voluntad, del egoismo, de la am-
bicion de poder. Por tanto la dimension divina de la Iglesia,
la presencia del Espiritu y la accién de su gracia no exclu-
yen el ejercicio de la libertad humana de los miembros del
Pueblo de Dios, libertad que puede llegar hasta el pecado.
Llegamos precisamente al misterio profundo de la Iglesia
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c_uando, reconociendo nuestras limitaciones y pecados con-
flam.os en la certeza del perdon de Dios y en el poder de su
gracia que permitira la sustancial fidelidad de la Iglesia, en
su cton]unto, como esta garantizada por la promesa de Jésu-
cristo,

Si a la Iglesia nos acercamos como simples observado-
res (sociologica e incluso teologicamente) no sentiremos la
llar{la(l.a a la conversion que el hecho de la Iglesia Popular
esta significando. Cuando hablamos de este tema nadie
puede arrojar la primera piedra por estar libre de pecado
lc\i/iuchas exagerz_iciones y radicalismos, por un lado respon:

n a exageraciones, ausencia y complicidad :
Ya el Vaticano II (GS 19 y 21) nos ply)ceviene ?ise’ g((:)\:si(;t]lfgé

ateos cuando su posiciéon pu
S Cl ede ser respuesta a nuestra in-
sensibilidad social. -

Por eso el dato teoldgico del pecado puede ser encon-
trad’o tanto en los que “defienden’’ como en los que “ata-
can”’ la. Iglesia Popular. Pero este fenémeno, como hecho
en la hlsyoria de salvacion, es una interpelacié,n a la conver-
ilOI‘l de lgs unos y de los otros. El dato sociologico de la

funcion” de lo religioso en lo social también se encuentra
en defensores y atacantes de la Igiesia Popular. Ambos, sin
emba}rgo, estan llamados a acomodar en el niv.el de la i’nci--
dencia de lo religioso en la sociedad latinoamericana el pa-

pel de la Iglesia en conformidad 2 o
Evangelio. ad con las exigencias del

A fln de prestar un mayor servicio de comprension de

l‘? Ig{e_sza ”Popular es preciso elaborar un concepto mas

geneérico” que permita comparar el fendmeno latinoame-

ricano con otros de la Iglesia universal y apreciar mejor los

contrastes de lo “‘especifico” de cada situacion. Para ello
proponemos un nuevo concepto. :

9.3.2 El nuevo concepto

= .Los elemento§ que constituiran el nuevo concepto de
dg esia Popular serfan los siguientes: sujeto, vivencia libera-
ora de la fe, expresion de esta fe en la visibilidad de la

268

Iglesia, proyeccion social, explicacion o fundamentacion.

9.3.2.1 Sujeto

El sujeto de la Iglesia Popular es todo pueblo creyente
y oprimido. Con este concepto amplio no se excluyen los

sistemas de opresion; todos son connotados a pesar de di-
ferencias ideoldgicas o de formas de opresion.

9.3.2.2 Vivencia de una fe liberadora

El pueblo creyente percibe que la situacion de pre-
gion contradice su fe; es negacion de su vocacion humana
y cristiana. Advierte que hay una oposicion radical entre la
injusticia y la fe (un “escandalo ’ y una “‘contradiceion”’,
Puebla, 28). Rehusa, por tanto, las “‘legitimaciones’, es de-
cir, el uso del cristianismo para defender la conveniencia
o necesidad del sistema opresor. La “legitimacion ’ ocurre,
por cierto, con mas facilidad en los paises cristianos, pero
Puebla advierte sus riesgos: 42, 49 547, 560. El creyente
percibe, ademds, un dinamismo de esperanza en su propia
fe que da sentido a los sacrificios e incluso a la propia
fe que da sentido a los sacrificios e incluso a la propia
muerte, porque sabe que se busca el Reino de Dios cuando
se quiere salir de la opresion a la libertad.

9.3.2.3 Expresion de la fe {iberadora en la
visibilidad de la Iglesia

Se descubre que esa fe liberadora no es pura exigencia
individual sino colectiva; debe plasmarse en la presién so-
cial de la Iglesia como institucion, como protesta publica
contra la opresion. Este testimonio sera tanto mas convin
cente cuanto mas proceda de la unidad eclesial. Por eso se
sufren intensamente las divisiones internas que nacen de di-
ferentes interpretaciones de la fe.

9.3.2.4 Proyeccion social

Los creyentes saben, ademas, que esta dimension libe-
radora de la fe, vivida en la comunidad de la Iglesia, tiene
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una proyeccion social y politica, y constituye un servicio
real y efectivo a la humanidad porque la vocacion al creci-
miento en la libertad es comin vocacion de todo ser huma-
no y de todos los pueblos de la humanidad. La Iglesia re-
clama una vocacién profética porque el Reino de Dios
abarca la totalidad de los tiempos y de las personas creadas
por Dios, v no sélo la comunidad de los creyentes, siendo
ésta y éstos un signo y sacramento del Reino al cual se ox-
denan, como Pueblo de Dios, todos los seres humanos, aun
los no cristianos (LG 16).

9.3.2.5 Fundamentaciéon

Tratamos de la justificacion, sobre todo teolbgica, de
por qué la fe puede tener esa funcion social, pablica, poli-
tica. Los creyentes saben que, aunque la Iglesia no tiene un
fin ni econémico, ni social, ni politico, sino religioso, de
ella dimanan fuerzas y luces que hacen posible construir
una sociedad mas humana. (GS 40.42). La fe no es por tan-

to impedimento, sino eficaz ayuda para la transformacion
de la historia.

Estas cinco caracteristicas pueden servir como ele-
mentos de un nuevo concepto de Iglesia Popular que pro-
fundice mas el fenémeno. Habria un acuerdo sustancial in-
cluso con aquellos cuya posicion analiza Mons. Kloppen-
burg. Ellos se sentirian identificados con este sujeto, este
sentido liberador de la fe, esta exigencia de expresion visi-
ble a la Iglesia, esta presencia en la historia y esta funda-
mentacion de los “por qué’’. Se dird que este concepto no
insiste en los elementos sefialados por Mons. Kloppenburg
como vg. el uso especifico de la ideologia marxista o la li-
mitacién de los oprimidos al sistema capitalista. Estos ele-
mentos, a mi juicio, son adicionales a un concepto mads
profundo y mas universal, mas orientador pastoralmente,
Hay casos de Iglesia Popular totalmente aceptables; y hay
sectores de la Iglesia latinoamericana que no han llegado a
descubrir la dimensién liberadora del cristianismo (cf. Pue-
bla 824, 558, 137, 437). No sélo debe preocupar un acti-
vismo mal encaminado, sino también la pasividad de una
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pastoral que no se ajusta ni al espiritu ni a las ensenanzas
del Concilio.

9.4 Perspectivas pastorales

Desde el concepto propuesto analizaremos trefs casos
aceptables de Iglesia Popular'y el contraste con un i p‘ueblo
de Dios”’ que no es Iglesia Popular en el sentido descrito.

9.4.1 Los casos positivos
9.4.1.1 La Iglesia en Polonia

Reconocemos en ella los cinco elementos menciona-
dos: un pueblo oprimido (por el régimen socialista),'que
comprende que como cristianos deben oponerse a la situa-
cién opresora que sufren, y consiguen hacerlo en total co-
munién eclesial, no sélo con sus propios past':ores loc_ales,
sino también con el Papa, por la felicisima coincidencia de
haber nacido en Polonia el actual sucesor de Pedro.

La Iglesia polaca, en su lucha, aparece como institu-
cion, unida, fuerte, poderosa; ejerciendo precisamente co-
mo tal una presion social. Los Obispos son parte de 19s dia-
logos con gobierno y sindicato, e inclpso los que sustituyen
al suprimido sindicato Solidaridad; tienen una palabrz{ que
decir y su opinidon cuenta. El gobierno sabe que dgtras de
los obispos estdn las “bases” eclesiales. Cualquier intento
de divisfén entre la “base’’ v “‘la institucion’ seria neutx:ah-
zante de lo que la Iglesia podria realizar como fu_erzg libe-
radora. Los trabajadores sienten que la Iglesia institucional,
en sus pastores, estd totalmente identificada con su luf:ha
y sus aspiraciones y que recibe el respaldo al mas alto nivel

del Papa.

El caso de Polonia seria el mejor ejemplo del “buen”’
funcionamiento de la Iglesia Popular. Alli se dan plena-
mente los cinco elementos en su mas nitida y pura expre-
sion, sin radicalismos ni exageraciones, sin criticas negati-
vas a la Jerarquia ni amenazas de division.
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De alguna manera este caso deberia volverse paradig-
matico de una pastoral para tratar el problema de la Iglesia
Popular. Se trata de rescatar los elementos valiosisimos que
el Concilio ha iniciado, pero que estin mezclados de amar-
gura, de hipercritica. Purificar el hecho para llegar a una
Iglesia comprometida. Ello no sera posible, sin embargo si
no se habla en Ameérica Latina el lenguaje firme y claro de
denuncia que ha empleado Juan Pablo II sobre todo en su
segunda visita.

9.4.1.2 La Iglesia en China

La beatificacion de dos martires salesianos (15 de ma-
yo de 1983) ha ofrecido la oportunidad para que Juan Pa-
blo II se refiriera nuevamente al caso de China, Si en el ca-
so de Polonia, el ejemplo de Iglesia Popular no ofrece divi-
sidn alguna entre “institucion’’ y ‘“‘base’ o pueblo, en el ca-
so de China el pueblo creyente se ve solicitado por su fide-
lidad a una u otra institucion: la iglesia nacionalista o la
iglesia fiel a Roma. La institucionalidad es precisamente
el elemento de opresion del pueblo por parte del gobierno
chino que pretende romper la comunion sustancial del pue-
blo de Dios con su Jerarquia. No se trata de una estrategia
de division de la base frente a su institucion sino de una

institucion alternativa para perseguir a los cristianos fieles
a Roma.

Aqui tenemos, nuevamente, en el caso de los catoli-
cos unidos a Roma una expresion de Iglesia Popular que
encarna las cinco notas indicadas: creyentes oprimidos,
que son conscientes de que su fe les lleva a cambiar esa
opresion, con cambios visibles en la sociedad, mediante la
fuerza que puede tener la cohesion eclesial. Y nuevamente,
esta Iglesia Popular cuenta con todo el aval y aprobacion
de la Jerarquia y del Papa.

9.4.1.3 La Iglesia ortodoxa en Rusia

Este caso nos muestra la tension institucion-base,
dentro de la propia Iglesia, sin que por ello apreciemos des-
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-avorablemente esta Iglesia Popular. Como es sab_ido 1.a
Iglesia ortodoxa ha conseguido un §t_atus de supervivencia
dentro del régimen soviético, sacrxf.lcand.o su dlme.nsmn
profetica y acomodandose a las exigencias del gobxernlo.
Pero surgen muchos movimiento_s de renovacion que quie-
ven permanecer fieles al Evangelio v a _1a‘prop1a copqien]cza
y no encuentran en las autoridades religiosas los estimulos
necesarios para permanecer en su mlSlon.‘Como ejemplo
podemos citar a Alexandre Ogorocinz}z?v, fundador del Se-
minario religiosos y filosofico de Moscu (en 1974), afresta-
do el 21 de noviembre de 1978 y condenado a seis aflos de
prision en septiembre de 1980. Este autor escribe en su ar-
ticulo “‘Sources et espérance”’, publicado por la revista
“Obchtchina” y reproducido por Istina, 27 (1981) 301-
305: “El renacimiento religiosos actual no viene de los me-
dios de la teologia oficial ni de la jerarquia, ni de los mis-
mos medios eclesidsticos. Son los laicos, neo-conversos, las
personas mas libres de la Iglesia, 1a_s que son portadoras
del espiritu de renovacion. Es casi }mpomble gncontr/ar
vinculos entre el proceso de renacimiento y 1:% jerarquia.
Como de costumbre, la jerarquia mira este fendémeno con

temor’’.

El texto citado nos deja traslucir el sufrimiento de un
pueblo creyente, oprimido no solo por’el Estadg cum_\,}n.xs]-
ta, sino también por su propia Jerarq_ula que ob.stacuhza a
renovacion espiritual. Sin embargo sigue experimentando
las dimensiones liberadoras de la fe, que anhela ver expre-
sada en el conjunto de la Iglesia, con una fuerza social d_e
transformacion de la opresion que sufre. Lo que Ogorod'r,u--
kov lamenta no es el silencio solamente, sino la coaccion
interma. Una Jerarquia puede estar reducifig al sﬂer.lmo,
como su pueblo; pero cosa diferente es lggltlmar la situa-
cién existente y querer silenciar las voces internas de la co-
munidad.

9.4.2 Un caso preocupante: la ausencia de “Igle-
sia Popular”

Ni la presencia de los cinco elementos que definen la

273



Iglesia Popular puede, por si misma, ser preocupante (co-
mo lo hemos visto en tres casos positivos), ni la ausencia de
ellos puede ser motivo de tranquilidad. Sin embargo hay si-
tuaciones pastorales donde aunque los creyentes viven ob-
jetivamente oprimidos, no ven relacion de su fe con esta si-
tuacion, o tal vez, incluso ven en la fe una evasion de su
compromiso en vez de un llamado a él. Se les educa con
un concepto de Dios que no les llama a cambiar este mun-
do sino sélo sus corazones en forma individual, y que lo
que pasa de alli es meterse en politica. No perciben los ele-
mentos de expresion comunitaria de la fe; la Iglesia, para
ellos, es so6lo una institucion que les ofrece servicios espiri-
tuales, algo asi como un gran banco del espiritu, donde
pueden reunirse muchos clientes al mismo tiempo, pero
que no constituyen comunidad de fe que reclama compro-
miso y entrega a los demas.

Podria darse ademds el caso, triste ciertamente, de la
manipulacion del sacerdocio para obtener riquezas econé-
micas.

Esta falta de cultivo de una fe mas madura y compro-
metida es el ambiente propicio para la invasion de las sec-
tas, esta vez si radicalmente separadas de la Iglesia Catélica
(no ya como un movimiento interior de protesta, sino co-
mo comunidad separada y a veces antagénica de la propia
Iglesia a la que pertenecieron). Creemos que este fendme-
no, de “ausencia’ de la Iglesic Popular es a veces mas gene-
ralizado y preocupante ante la planificada invasidon de sec-
tas con financiacién y finalidades claramente politicas a
pesar de presentarse como muy espiritualistas.

9.4.3 Reflexién final

La pregunta mas seria, de cardcter pastoral, ante el fe-
nomeno de la Iglesia Popular es: ¢Como hacer para que el
pueblo latinoamericano, oprimido, pueda vivir una fe libe-
radora; encontrandose en comunién con sus Obispos y el
Papa, expresando estas exigencias en los cambios de la so-
ciedad? ;Como superar los radicalismos, exageraciones y
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desconfianzas que hechos objetivos y métodos de analisis
han llegado a producir en muchos cristianos? Hemos queri-
do ofrecer elementos de discernimiento que permitan asu-
mir los valores positivos de la Iglesia Popular purificandola
de sus radicalismos. Que alglin dia en toda nuestra Iglesia
latinoamericana se repita el caso de la Iglesia de Polonia:
un pueblo que siente a sus Obispos y el Papa identificados
con sus ansias de liberacién y - unidos- - son un grito de
protesta por las opresiones y de esperanza por la libertad
futura.
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CAPITULO

10
EL ANALISIS MARXISTA Y LOS CRISTIANOS

Dr. Carlos Corsi Otdlora
Sra. Marfa Cristina Garcfa de Corsi



10.0 Introduccién

Hace algunos dias conversaba en la Universidad con
una pareja de jovenes que se habian acogido a la amnistia
‘otorgada a los guerrilleros por el Presidente Belisario Be-
tancourt en Colombia. Les dije que las palabras que se-
guian siendo fundamentales a pesar de estar tan distorsio-
nadas eran JUSTICIA, LIBERTAD, VERDAD, SOLIDA-
RIDAD y PAZ: me respondieron. ‘“‘doctor se ve que usted
ha estudiado profundamente el marxismo”’. Que para unos
convencidos del proceso revolucionario en clave marxista
las palabras vertebrantes de la enciclica .Pacem in Terxis
sean también las que los ligan afectivamente a su propia
ideologia, es un hecho que deja entrever hasta qué punto
existe una confusion de términos y de conceptos a la que
no escapa el mismo “ANALISIS MARXISTA’’. No poco se
ha discutido en los medios cristianos sobre la posibilidad
de aislar el mencionado analisis de la sociedad del conjunto
de la ideologia que lo ha engendrado, para poder asumirlo,
purificarlo de sus raices ateas y materialistas y de esta ma-
nera, ya redimido, emplearlo en la praxis eclesial, incluso
como contraparte en el didlogo de la teologialiberadora v la
ciencia. Se trataria en esta empresa de emular en el siglo
XX lo que en el XIII hizo el Aquinate con el pensamiento
aristotélico. Pero, este debate con frecuencia se ha visto os-
curecido por la imprecision o confusion interminologica y
conceptual a la que antes he aludido. Para evitarlos recor-
daré las esencias o elementos fundamentales del analisis
marxista con el propodsito de estudiar someramente los
usos que de ellos hacen sectores influyentes de cristianos
Latinoamericanos y sus repercusiones, especialmente en
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Centroameérica.
10.1 Clarificaciones

No es extrano hallar a quienes, por ingenuidad o por
interés, confunden la critica de la ideologia y del sistema
capitalista con el analisis marxista, merced a que éste es
uno de tantos que dialécticamente se han enfrentado a
aquellos. Al respecto es pertinente traer a colacion el “‘mar-
xismo recalentado’ que alguna publicacion estadinense
le endilgd a Paulo VI por la Populorum Progressio. Tampo-
co es siempre analisis marxista el que los marxistas hacen,
por heterodoxa conviceidén o por simple tactica, segin las
conveniencias de su proceso revolucionario. As{ por ejem-
plo no hablé Fildel Castro con la ortodoxia de su propio
credo cuando a un grupo de sacerdotes y pastores dijo:
“Por qué tienen que chocar las ideas religiosas del cristia-
nismo con las ideas de la Justicia Social?” (1) y menos,
cuando en otra ocasién ante un cdndido auditorio, propuso
al Che Guevara como modelo de vida presbiteral: “Se po-
dria decir que el Che era un sacerdote en su actitud, en su

conducta, . . quiero decir que €l tenia la conducta del sa-
cerdote porque daba ejemplo. . .” (2).

Otros piensan, con no menor ingenuidad, que tal
“ANALISIS” es eso, un analisis de los fendmenos sociales
principalmente econdémicos y politicos que sirve para ela-
borar diagnosticos sobre las causas generadoras de la opre-
sion y la pobreza en una determinada sociedad: seria la
marxista una metodologia entre otras metodologias que es-
ta al alcance de la mano del cientifico social quien puede
utilizarla como mejor le parezca dentro de su propio y au-
tonomo campo de trabajo. Por qué el Magisterio habria de
privar a los catolicos de hacer uso de este instrumental
dialéctico, siendo asi que opera dentro de la esfera de la

(1) Conferencia de Fidel Castro a Pastores y Sacerdotes de las Igle-
sias de Jamaica. 1977

(2) Fidel Castro y los Cristianos Revolucionarios, “El Che era un

Sacerdote”, Instituto Histérico Centroamericano, 1980, Mana-
gua.
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autonomia del quehacer cientifico‘?’Mas atﬁr}, acaso anate-
matizar el *Analisis Marxista' no seria una Jl{tﬁ&ﬂt&\ 1.ntrom1-
sién de la Iglesia en el terreno de los cientificos socxale‘s pa-
ra calificar una de las herramienta_s conceptualgs v pnvﬂde-
giar otras, a lo mejor compronlletldosv con los intereses de
los opresores? No obstante la buena {ntencxon_ f}e quienes
asi cavilan, los guardianes de la doctrina marxista PIGI.IS.’&D
otra cosay se escandalizarian de que su p.ecuhar“m‘alierdﬁl e,
“Ver” la realidad se la redujeran a una’sxmple th(;tem.s
util para la comprension de ciertos fenOmMenos o de: a evo-
lucion social en su conjunto, sujeta como tgda hxpot[cjems
cientifica a su posterior comprobacio'n experlmentala_ ndo
de los mas notables pensadores marxistas de‘l‘a 'flctuahda i
Louis Althusser, al respecto escribe en su Discurso de
Método de la Filosofia Marxista. “Lo mismo debemos .dei
cir de la ciencia que nos interesa en el mas alto grado: e
materialismo historico. Es porque 1a.teor1a de’ Marx es
VERDADERA por lo que pudo_ser aplicada con exxtody :110
es porque fue aplicada con éxito por lo que es verda e-
ra. . . debemos ir mas lejos y rechaza_r el asimilar, rflasdo
menos indirectamente, la teoria 1T_1arx1sta con el .metodo‘
empirista de una hipotesis aleatoria de la que pan? p.cf). er
afirmar la verdad habria que haber e_sp,t,erado la verifica-
cién por la practica politica de la historia (3).

10.2 ;Es cientifico hablar de Plusvalfa?

Con mayor modestia también se ha hecho el ensayo
de separar la teoria del valor y la plusvalia de sus rilges
ateas v materialistas y de su entrongue con la sociedad co-
munista final.

Sin tener la pretension de nomplace‘r con elllo. a los
marxistas, pero s con el propésito de enriguecer el instru-

mental de analisis social de los cristianos. Este ensayo ha

(3) Teorta Marxista del Meétodo Marx, Alt}\s.sm., Della Vol?e}?»}e‘s%i

; Ed El Faro, Bogota, 1978, p. 79. Cir Lu;_s qu-m Qta}lo:a?
Marxismo como fenéomenoc politico"Religioso ", medxt‘o,, ]?e 1a
Democracia al Partido Unico, Tercer Mundo, Bogota, 1971
Capitalismo ¥ Democracia, 1980
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resultado desafortunado en virtud de que hoy no es
cientifico hablar de “plusvalia”; en efecto, en su obra “Sa-
larlf), Precio y Ganancia”, Marx brinda la nocién de “Plus-
valia” asi’:

“Tomemos el ejemplo de nuestro hilador. Velamos
que para reponer diariamente su fuerza de trabajo, es-
te hilador necesitaba reproducir diariamente un valor
de tres chelines, lo que hacia con su trabajo diario de
seis horas, y alin més diariamente, Y el capitalista, al
pagar el valor diario o semanal de la fuerza de trabajo
del hilador, adquiere el derecho a usarla todo el diay
toda la semana. Lo hard trabajar, por tanto, suponga-
mos doce horas diarias. . . al repetir diariamente esta
operacion, el capitalista adelantard diariamente tres
chelines y se embolsard cada dia seis, la mitad de los
cuales volvera a invertir en pagar nuevos salarios
mientras que la otra mitad FORMA LA PLUSVALIA
por lo que el capitalista no abona ningin equivalente”’

(4)

_ El supuesto de la plus-valia es la teorfa del valor-tra-
bajo de Marx segiin la cual el precio de las mercancias se
determina o debe determinarse por el trabajo incorporado
a ellas. La plusvalia que se apropia el capitalista no es otra
cosa que trabajo del obrero no remunerado, y la equidad
en e_l intercambio de las mercancias dependerd del justo
precio atribuido a cada una de ellas, puesto que, en pala-
bras de Marx, “El valor de una mercancia guarda con el va-
lor de otra mercancia la misma proporcion que la cantidad

de trabajo plasmada en la una, guarda con la cantidad de
trabajo plasmada en lg otra” (5). :

El problema que se plantea a esta denominada “LEY

k[))lEL VA’I.,OR” con si_ste €n que no es aplicable, ni evalua-
e empiricamente, ni experimentable, en razén de que no
existe una manera de medir las cantidades de trabajo para

(4) Carlos Marx, Salario, precio

v ganancia, Ed. Marat, p. 42-43-s
(8) Carlos, Marx, op. cit p. 31 ¥ g
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calcular el precio comparativo de las mercancias ni para de-
finir las escalas de los salarios. Verbigracia dos personas la-
boran las mismas horas en una mina de esmeraldas, ¢! uno
encuentra una preciosa piedra y el otro no, como fijar el
precio del trabajo de cada quién ateniéndose a la ley del va-
lor Marx? Es imposible, lo mismo que si se tratara de com-
parar en una planta nuclear el valor de una hora de trabajo
de un fisico con la de un obrero manual. Por lo demas, en
el manejo de las economias de los paises comunistas, la
teoria del valor-trabajo se ha guardado en el cuarto de san
Alejo, con la honrosa excepcion de Polonia en donde la
cuestion fué puesta sobre el tapete cuando sarcasticamen-
te Walesa afirmo6 que el partido se estaba apropiando de la
plusvalia del proletariado polaco. En resumidas cuentas
una ley econémica que no es experimentable ni evaiuable
no es ley cientifica. Otra cosa es que se valore el trabajo
humano en la vida social y no se reduzca a mercancia, co-
mo pretendieron hacerlo los economistas que en el pasado
siglo cimentaron el sistema capitalista. Precisamente ante
los desastrosos efectos de éste, Marx intento explicar los
mecanismos de la explotacion con la teoria de la plusvalia
y mas tarde Lenin al hacerla extensiva a las relaciones in-
ternacionales con la Teoria del imperialismo, seglin la cual
las naciones opresoras se apropian globalmente de la plus-
valia de las naciones proletarias, hoy aplicada a Latinoamé-
rica con la teoria de la dependencia; pero todas estas teo-
rias al carecer de un soporte no sélo aparentemente cien-
tifico, han desecrito los efectos e incluso las contradicciones
del capitalismo, como otros con herramientas conceptuales
diferentes también lo han hecho, perc no han tocado las
causas reales v mas profundas de la opresion y la injusticia,
motivo por el cual con el triunfo de las revoluciones comu-
nistas ellas se han reproducido revistiéndose de formas nue-
vas,

10 3 ;Asumir el analisis marxista, un acto de fe?
En 1959 participé en una mesa redonda organizada

por la Universidad Nacional de Colombia, en la cual el en-
tonces joven sacerdote Camilo Torres ante un abigarrado

283



publico estudiantil, controvertia con uno de los dirigentes
de Partido Comunista haciéndole ver que los marxistas in-
troducian dogmas en la ciencia social como a un ternero en
un costal, La comparacion un tanto ristica no deja de ser
grafica, pues no puede intentarse seriamente comprender
el analisis marxista desde la perspectiva de la ciencia positi-
va debido a que sus elementos esenciales escapan a toda ve-
rificacion empirica. En carta a Weydemeyer el b de marzo

de 1852 escribié Marx: ‘Lo nuevo que yo he aportado ha
sido demostrar.

1) Que la existencia de las clases solo va unida a deter-
minadas fases historicas del desarrollo de la produccion, 2)
Que la lucha de clases conduce necesariamente a la dicta-
dura del proletariado. 3) Que esta dictadura no constituye
de por si mas que el transito hacia la abolicion de todas las
clases v hacia una sociedad sin clases’ (6). COmo podria
demostrarse cientificamente las dos tltimas proposiciones,
en las que radica la esencia de la esencia del analisis marxis-
ta, sin antes hallarse instalada la humanidad en dicha socie-
dad final?. Si para tal analisis la praxis revolucionaria es el
criterio superior de la verdad, como podra comprobarse és-
ta, no habiéndose llegado al punto culminante y terminal
de la evolucion social? Entretanto solo queda la fe. Julio
Girardi haciendo una descripcion del marxismo al respecto
apunta: “. . . es licito afirmar una cierta afinidad entre ex-
periencia marxista y experiencia religiosa? Creemos que
si. . . En las dos experiencias hay una certeza vital, una
“fe”” que abarca todos los aspectos de la realidad, polariza
todas las energias poniéndolas al servicio de una causa’ (7)

Contemplar toda la realidad desde la praxis o prdctica
revolucionaria en la lucha de clases que conduce a la Socie-
dad Comunista Final, constituye la esencia de la esencia en
el andlisis marxista. Ello significa que para aplicarlo no bas-
ta con tomar sus elementos conceptuales (Ortodoxia) si-

(6) Sobre la Dictadura del Proletariado-Marx, Engels, Lenin-Pekin,
1975, p. 5.

(7) Julio Girardi, Marxismo y Cristianismo, Madrid, Tauros, 1968,
pag. 109.
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no que es indispensable particip.ar en las_ oxjgamzacmnels re:
volucionarias-Partido, Vanguardias, Movxmleptos Popu fare:i
ete. —que lo lleven a la practica (Orto-praxlls) medlalnteRq
combate en la confrontacion de clasgs_socmles. Pablo 1i
chard al historiar el proceso de los cristianos que accgen €
analisis marxista sefiala como ‘_‘hgcho mayor y copst}tuil-
vo, la participacion de los cristianos en el movmnen.._o
obrero-campesino. Respecto a este Lhecho mayor, la Iglesia
Popular y 1a Teologia de la Liberacion aparecen como acito
segundo” (8). Por ello, lo que acontecio y acontc.ace en hos
grupos de cristianos que asumen el analisis marxista co.de-
rentemente en orden a ‘. . . encontraﬂe un nuevo senti o
al cristianismo a partir del compromiso ’revolu(_:l’onarlo
(Pablo Richard) (9) es que se ha establec1dq un didlogo no
entre la racionalidad cientifica y la_ teologza sino entre el
MITO vy la FE; euyo resultado ha S'lglo, pr1nc1pa!mente eln
la Iglesia Popular de Nicaragua, el triunfo del primero y la
deformacion sustancial de la segunda.

10.4 Mito, Revolucion, “Iglesia Popular”

Millones de televidentes, asombrados o indignados, re-
cibian las imagenes del gigantesco afiche de Carlos Fonse-
ca, con sus enormes gafas, que Sontn'fastaba con las peqt(xie-
fias figuras, parecian nueve munqultos vestidos de verde,
de los Comandantes subiendo y ba]an.do’lqs brazos con los
pufios cerrados para dirigir el coro, histéricos ¥y v_oc1ferani
tes gritos, de la Iglesia Popular Nicaraguense, mientras e

Romano Pontifice con los 0jos entr.eabiertos en acntu.d Qe
oracién profunda o con enérgica e imponente vVoZ, resistia
la afrenta. en la oscura tarde de Managua; los creyentes con
sus cantos cubrian la ignominia de los adoradores del FE

TICHE, el Mito de la Sociedad Comunista Final. Entre és-

(8) Pablo Richard, Iglesia Latinoamericana ante el Temor y la Es-
peranza, San José, Costa Rica, 1980, oag. ?»6. S b
(9) Pablo Richard ‘1,3 experiencia de 195 cristianos en ¢ _1ﬂe bhon s
te la Unidad Popular, en “Fe Cristiana y Revolucxﬂon San inis
ta, Instituto Historico Centroamericano, San José Costa Rica

1980, p. 231.
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tos ultimos, infortunada y dolorosamente se encontraban
presbiteros en los que tocaba el fondo del abismo el movi-
miento que nacio del drama de Camilo Torres, crecié con
la Teologia Liberadora del post-Medellin, se desvié de su
cauce en Cristianos para el Socialismo, combati6 a Pueblay
también la desoyo, aclimatd en la guerrilla centroamerica-
na y creyo llegar a su apoteosis como Iglesia Popular con el
triunfo de la Revolucion Sandinista en Nicaragua; en la
“Lucha de losdioses-habian vencidos los Idolos Marxistas’’.
(10)

Como se trata de una experiencia de notables inciden-
cias y repercusiones hacese menester describir la forma co-
mo el Mito devoré la Fé de quienes fueron atrapados por
la supuesta racionalidad del analisis marxista. G. Sorel acu-
no el concepto de mito en sus ‘“‘reflexiones sobrela Vio-
lencia” entendiéndolo como el iman o catalizador de las
energias y voluntades colectivas, algo as{ como una meta a
lograr cuya caracteristica primordial es la de no poder ser
alcanzada nunca; para que sea tal debe atribuir un valor
absoluto a una entidad relativa (Tristan de Athayde) pues
de lo contrario en sociedades marcadas por el secularismo
jamas tendra la capacidad de comprometer la totalidad de
la existencia y la de ofrendarle incluso la vida por parte de
quienes creyéndolo razonable se adhieran irracionalmente
a él mediante un acto de fé profana. Son los mitos el coro-
namiento de las ideologias emanadas del humanismo ateo
y a la vez la raiz de su “mistica’’ y arrollador dinamismo.
(Cfr. Puebla 536 ss). Dicho en palabras simples “EL MITO
es a las masas lo que el senuelo al perro en los canddro-
mos” (11). El Mito por excelencia de los actuales tiempos
es de la SOCIEDAD COMUNISTA FINAL, ‘‘arrastra y le-
vanta masas, suscita pasiones inflamadas y odios violentos,
ofrece simultaneamente la ocasion de luchar por una causa
y la promesa del paraiso terrenal; es lejano y situado en el

(10) Titulo de un libro muy apreciado por la Iglesia Popular. Dei,
San Jose, 1980.

(11) CONFE, CENTRO:AMERICA EN . LLAMAS, Bogota, 1982
p. 120,
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“cielo” de la falsa esperanza que brinda la ideologia, por
sobre todo, como los dioses antiguos €s cru?l .. pues en el
momento en que reclama la sangre de los héroes, las masas
comienzan a adolarlo” (12).

Nadie mejor que el Presbitero Uriel Molina, fundador
de los cristianos revolucionarios en Nicaragua, puede des-
cribirnos afectiva y psicolégicamente el preponderante pa-
pel del Mito para producir la alianza de cristianos y marxis-
tas:

“De pronto-no sé como- recibimos algunos una invi.ta}-
cién desde Santiago de Chile, en que se invitaba a partici-
par en el Primer Congreso de Cristianos por el Somahsm.o. )
en Chile pude observar de cerca a los Teblogos de la Libe-
yacién y escuchar sus planteamientos. Pude saborear las
canciones de protesta en la Pefia y mirar de cerca las masas
populares entusiasmadas por Salvador Allende, en marchg
hacia la conquista de una nueva sociedad. . . Durante mi
ausencia, Victor Tirado y otros habian queda_do como
huéspedes en la comunidad, planeando vinculaciones mas
estrechas con el Frente Sandinista. La alianza estaba he-
cha’ (13).

Luego, el mismo Molino retala como testigo atico el
proceso de transformacion de la conciencia en lgs grupos
universitarios, paralelo al que con los campesinos intentaba
Ernesto Cardenal con su evangelio en Soletiname:

“R] encuentro de Cristianos para el Socialismo ejercio
sobre la comunidad universitaria, una gran influencia. Se
aprovecharon algunos materiales que pudimos filtrar, sobre
todo el Documento Final. Este, junto con la Teologia de
la Liberacién de Gustavo Gutiérrez, fue el material mas
aprovechado en nuestra reflexion de la fe con las comuni-
dades de Managua (14).

(12) CONFE, op. cit pag. 40 ' .
(13) Uriel Molina, El Sendero de una experiencia, Rev, Nicaragua,
junio 1981, No. 5, Managua.

(14) Uriel Molina, Ibidem.
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_La penetracion del Mito en la Fe se hace mas protun-
da, sigamosla con el mismo protagonista, prosigue Molina:

13 q

. . empezaron ellos a reflexionar sobre el Evangelio

ya hacer una lectura politica del Evangelio dirfamos en
_terrnmos actuales, un analisis marxista de la realidad.
Estos jovenes, desp.u(.es del terremoto, pasaron, muchos lo
saben, a la clandestinidad, tomaron parte activa en el Fren-
te Sandinista de Liberacion Nacional; algunos de ellos hoy
son comandantes de la Revolucion. . .” (15).

Y finalmente, la fe se rinde ante el Mito. Confiesa el
sacerdote mencionado:

“El Frentg Sandinista proporciono a los jovenes algo
que yo no podia dar: El riesgo y la lucha por una causa (la
causa del pueblo) hasta morir” (16).

El fenomeno de la sustitucion de la Fe de los Apésto-
les por el FETICHE lo experimentan los pioneros y luego,
como una revelacion, lo difunden profanando la liturgia,
1~os signos y los simbolos sagrados, plasmandolo en extra-
nas catequesis y resumiéndolo en los folletos como uno
editado por el Instituto Historico Centroamericano, dirigi-
do por el Presbitero Alvaro Argiiello en el que leemos:

.“Marx descubrio que el secreto de la historia estd en
lqs diversas maneras como el hombre se coloca para produ-
cir. . .‘Marx nos ensend que para destruir el capitalismo y
sustituirlo por otro sistema mas humano y justo habia que
hacer dgsaparecer la propiedad privada de los medios de
p_roducc1én, y sustituirla por la propiedad colectiva. A este
sistema mas humano y justo lo llamé socialismo.

" Para Marx el “SOCIALISMO CIENTIFICO?”, es, ade-
mas el PROYECTO HISTORICO DE UNA SOCIEDAD. . .

(15) Uriel Molina, *‘ La Iglesia en Revolucion’’ en ‘“‘Apuntes para

uni?Teologia Nicaraguense, Centro Valdivieso, Managua 1980
p. 42.

(16) Uriel Molina, El Sendero de una Experiencia, op. cit.
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puede parecer una locura, una cosa irracional para el or-
den existente, pero es profundamenie racional en relacion
a la nueva sociedad que se quiere. Tiene un fundamento
cientifico, pero va mas alli de la ciencia, impulsandola
constantemente. Este PROYECTO consiste en el paso de
una sociedad clasista a una sociedad sin clases, consiste en
el paso de la sociedad capitalista a la sociedad comunista
final. . .

1. No hay dificultad entre ser cristiano y utilizar el
instrumental cientifico marxista para transformar
la historia.

2. No hay dificultad entre ser cristiano y optar por el
proyecto histérico propuesto por el marxismo.

3. Pero el cristiano NO puede aceptar una cosmovi-
sién atea de la vida, que como hemos visto no es tam-
poco esencia a la ciencia de la historia y al proyecto
de una sociedad socialista” (17).

La tragedia antes expuesta, personal y conceptual, es
prototipica y se ha venido repitiendo, a lo largo y ancho
del continente, de distintas maneras embozada por abun-
dante y confusa literatura teologica, pero siempre con el
mismo final, exactamente descrito por Pablo Richard:
“I,0os movimientos cristianos eran como un gran cuerpo sin
cabeza y los movimientos marxistas eran una cabeza sin
cuerpo. En Latinoamérica se han juntado estas dos co-
rrientes: el cristianismo revolucionario y el marxismo re-
volucionario’’ (18). El Fetiche ha sido colocado en reem
plazo de Cristo como Cabeza de su Iglesia.

(17) Alvaro Argiiello, Socialismo, Comunismo, Instituto Histoérico
Centroamericano, Managua 1980.

(18) Pablo Richard, Rev. Dialogo Social, No. 143, 1982. El mismo
escritor de la Iglesia Popular sefiala ‘‘para madurar en la Fe hay
que ser ateo en el sentido marxista’’.
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10.5 La medida de la praxis

Si para el marxismo la praxis da la medida del valor,
aplicando este criterio a los eristianos que bajo muchas de-
nominaciones, como la Iglesia Popular, se han pasado a la
barca del Fetiche, es evidente que la situacion actual de Ni-
caragua debe hacerles ver la necesidad de regresar a la de
}:’edro; hoy contemplamos en la doliente tierra de Rubén
Dario, una Iglesia Popular aliada de los poderosos, rica en
poder, sujeta al Estado, muda ante la persecucion de los
creyentes, instalada, que hace panegiricos a los Comandan-
tes llegandolos a llamar “Nuevos Moises”’ gue lleva al pue-
blo hacia la tierra prometida: sin capacidad de protesta
justifica la expulsion de sacerdotes, cierra los ojos, no [mr‘
pudur. ante la atroz ofensa hecha a la Esposa de Cristo en
la persona del Padre Bismarck Carvallo, es complice en las
agresiones al Episcopado y las profanaciones a la Kucaristia
pero, sobre todo, no sabe qué hacer ante el desafio de
%’Ionseﬁur Miguel Obando, quien sigue los pasos de Monse-
ner Arnulfo Romero, pues como éste y para aplicar a Pue-
bla, prefiere morir antes que callar de indignidad.

10.6 El rostro de la tragedia

_ _Cémo podria resumirse la fisonomia ideologica de los
CTlStlal]O‘S que han adoptado seriamente el analisis marxis-
Le_i? ILos “cristianos revolucionarios” se insertan en los mo-
r'mllfené;nsimzlu'xistas con el fin de repensar, celebrar y Vivir
a I'e desde las clases oprimidas. amar a los nc : sie
solidarios con ellos v a los opresores ;5am'arir))-s fgfﬁ::fiﬁf
los y destruyéndolos en la confronfacion de clases espe-
ranzados en que al instaurarse 1a sociedad Ciﬁ'ﬁllllll}ist;‘ -t'1-nai
pg)t'lru celebrarse la Eucaristia como expresion de la fﬁl ey -
nidad humana y signo de que el Hombre ya pluliamleﬁ't-t-‘
humanizado sentirs la necesidad de Dios. :‘L'vs;a serd la O'ran'
hora rle'la Evangelizacion explicita pues fodo lo ant:rior
no habra sido otra cosa que el desarrollo de la salvacion y
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Facil es criticar, rasgarse las vestiduras por los cristia-
nos que confundidos y airados por la violencia q' = brota
de las estructuras del capitalismo, se acercan a los revolu-
cionarios marxistas para hacer algo en favor de los despo-
seidos. Mucho mas si se trata de jovenes, sacerdotes, inte-
lectuales religiosos, que se juegan todo por darse a la causa
de los pobres. Lo que quieren es dar de comer al hambrien-
to, calmar la sed de los miembros mas débiles del cuerpo
mistico. Por qué tanto amor y tanta voluntad de servicio
y entrega se han perdido para la causa de la liberacion inte-
gral del pueblo. Latinoamericano? Por qué estas preciosas
energias no se han sumado a la vivencia auténtica del Vati-
cano II en la linea de Medellin y Puebla? Por qué analisis
marxista, con sus ropajes de “‘racionalidad cientifica’ he-
chos para encubrir temibles poderes misticos, ha sido ca-
paz de atrapar en sus redes algunas de las mayores inteli-
gencias del Catolicismo Latinoamericano? Por qué? Acaso
la carencia de un laicado maduro, inserto en lo temporal,
ha sido un motivo, pues presbiteros exasperados ante la
miseria de los fieles toman caminos que los llevan a calle-
jones sin salida? Creo que si. Mientras no exista un laicado
que como cuerpo organico asuma el cambio de sistema en
Iberoamérica, la Iglesia Popular no dejara de crecer o sin
ella también el Mito se aduetiara de las conciencias. Obis-
pos, Presbiteros y religiosos sin laicado no pueden afrontar
la inmensa tarea que se impone para la Evangelizacion de
la cultura, para la radical transformacion de Cristo de la so-
ciedad Iberoamericana. Acaso la doctrina social de la Igle-
sia no se concreta en hechos sociales de vasta significacién
y esto es lo quewiéne asuplir el analisis marxista entre los
cristianos? También lo creo. Y es consecuencia de lo ante-
rior pues sin laicado maduro no habrd esperanzas de tra-
ducir la ensenanza social de la Iglesia en realidades histori-
camente representativas. Muchos mads interrogantes pueden
abrirse pero no me siento capaz de responderlos, he trata-
do de aproximarme a la explicacion de como el Anilisis
Marxista ha vulnerado sectores vitales del cristianismo en
las dos ultimas décadas; pero de todas maneras, percibo
gue desde su tragedia 1a Iglesia Popular es un grito desespe-
rado en la historia del Pueblo de Dios en nuestro continente.
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CAPITULO
8

ANALISIS MARXISTA Y MATERIALISMO
DIALECTICO ]

P. Pierre Big6 . S.J.




11.0 Introduccion

Tratar el tema en forma completa sexia muy largo,
pues cubre todo el campo del marxismo.

En lo esencial, puede resumirse en dos puntos.

En el plano tedérico, hay en el marxismo elementos
de analisis que son adquisiciones definitivas del espiritu
humano frente a la realidad y que interpelan la concien-
cia cristiana, Pero el analisis marxista en su conjunto, ade-
mas de reducir extremadamente el horizonte de la investi-
gacion sociolégica, implica el materialismo dialéctico. En
este tultimo, un discernimiento descubre todavia aspectos
validos. Pero, al fin y al cabo, propone una ética y una
teoria global de la existencia radicalmente opuestas a la
ética v a la fe cristianas.

En el plano practico, aquellos que asumen el andlisis
marxista, incluso lo consideran como la finica ciencia que
puede desglosar la realidad social hoy dia, aquellos sobre
todo que participan activamente en la praxis inspirada por
este analisis, entran en un proceso que les da una concien-
cia viva de ciertas situaciones y de ciertas sujeciones socio-
econémicas, y por consiguiente del compromiso necesario,
pero estrecha la accion y la vision frente a los dramas del
hombre hoy dia, y ademas deteriora muchas veces, mas o
menos profundamente, su conciencia y su vida cristianas.
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11.1 Andlisis marxista y materialismo dialéctico

Se .puede_distinguir, en el marxismo, el anilisis y el
materialismo dialéctico. Pero:

1. Esta distincién no se encuentra en Marx. El preten-
de fundar una ciencia que “penetra el conjunto real e inti-
mo de las relaciones de produccién” (E! capital, T 1, cap
1,.3, nota) las cuales constituyen lo determinante ,en lz;
existencia (Introduccién general para la Contribucién a lg
Critica de la Economia Polrtica, 1859).

= 2. ngun marxista que hace esta distincién entre anj-
lisis y teoria global piensa que se pueda separar estos dos
momentos del pensamiento marxista.

Co_ntra Marx y contra los marxistas unanimes, ;se
puede sin embargo disociar el analisis de sus principios fun-
damentales?

Se puede dinstinguirlos.
11.1.1 Anilisis marxista

El andlisis marxista hace primero una critica radical
del mercado, en el cual discierne un “fetichismo” (E] Capi-
tal, L. I, Cap. I, 4), porque “los objetos. . . son productos
de _Z'rabajos privados independientes los unos de los otros
(Ibid., subrayado por Marx): los productores que trabajan
en formfi solidaria a consecuencia de la divisién del trabajo
siguen siendo auténomos en su produccién, lo que provoca’
fenomenps de anarquia en el mercado abandonado a las
fuerzas ciegas de la oferta y la demanda; la sociedad de los
hombre_s estd dominada por el intercambio gue no contro-
la. El diagnéstico indica el remedio: hacer que los produc-
to'res “trabajen con medios colectivos de produccién y des-
plieguen sus numerosas fuerzas individuales de trabajo.
como una gran fuerza de trabajo” (Ibid., subrayado p'or
Marx), en una planificacién que realiza esta unidad radical.

Cuando la fuerza de trabajo, despojada de todo capi-
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tal-estd obligada awenderse.em=et marcado, su ‘consu-
mo efectivo’’ por el capitalista “es. . ., al propio tiempo,
materializacién del trabajo y, por tanto, creacion de valor’’
(EX Capital, L. I, cap. IV, 3, subrayado de Marx). Siendo el
trabajo algo humano, es la tinica mercancia, que puede re-
producir mas que su valor: es la tinica fuente de la plus-va-
lia, cualquier sea su forma, beneficio, dividendo, interés.
Toda relacion de empresario privado a asalariados significa
explotacion de trabajo por el capital. El remedio es, aquli,
también, la colectivizacion radical de todos los medios de
produccion.

Este analisis economico determina una estructura po-
litica: la “dictadura revolucionario del proletariado’’ (Marx,
Critica del Programa de Gotha, 1V, A, 1875): la toma del
poder por la clase obrera se realizara por la lucha de clases
(Klassenkampf) que Marx consideré siempre como un
combate violento (Carta a dirigentes refugiados en Zurich,
1879).

Se observa cierta evolueion en la teoria y en la praxis
marxista a proposito del mércado: ha sido reconocida cier-
ta autonomia de las empresas respecto al Plan central. Nin-
guna evolucion se nota, en la teoria, en cuanto a la aboli-
cion de la relacion capital —- trabajo (aunque, en la practica,
haya, en ciertos paises, pequenas empresas privadas, y to-
das las enipresas pagan un interés para el capital prestado
por el Estado). Ciertos marxismos, en paises no socialistas,
cuestionan la dictadura del proletariado, pero sigue vigente
en todos los pafses socialistas, incluso en Yugoslavia, en
donde se aplica un sistema heterodoxo de autosugestion re-
lativa en las empresas.,

11.1.2 Materialismo dialéctico

El materialismo dialéctico consiste en afirmar que los
factores determinantes (‘“‘en tltima instancia’’ precisa En-
gels en su discurso sobre la tumba de su amigo) en la exis-
tencia humana son “las relaciones de produccién (que) co-
rresponden a una determinada fase de desarrollo de (las)
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fuerzas productivas materiales’: en régimen capitalista, la
lucha de clases. Esto constituye la ‘“‘estructura economica”’,
base de la existencia. Todo el resto hace parte de la “super-
estructura” (Uberbau), es decir, constituye ‘‘las formas ju-
ridicas, politicas, religiosas, artisticas o filosoficas, en una
palabra las formas ideologicas, en que los hombres adquie-
ren conciencia de este conflicto (de clases) y lo llevan a ca-
bo”. “No es la conciencia del hombre la que determina su
existencia sino, por el contrario, su existencia social es lo
que determina su conciencia’. Las reacciones de la con-
ciencia no pueden sin embargo preverse ‘‘con el espiritu
de rigor de las ciencias naturales’: el marxismo no es un
materialismo mecanicista o determinista. Pero la concien-
cia es conciencia del conflicto en la base: es reaccionaria
o revolucionaria, La religion expresa la conciencia de la
clase dominante, y debe morir de muerte natural a medida
en que triunfa el proletariado, cuyo opio ella constituye.

(Todas las citas tomadas en la Introduccién general ya ci-
tada, 1859) (1).

(1) Se puede distinguir en este materialismo una teorfa de la histo-
ria (el desarrollo de las fuerzas materiales de produccion y el
conflicto de clases serian la causa tltima de todos los fenéme-
nos politicos, culturales, religiosos) y una teoria de la concien-
cia en su sentido ético (la eficiencia en la produccién y en la
lucha de clases es el criterio ultimo de la moralidad). “Nuestra
moral estd subordinada por entero a los intereses de la lucha de
clases del proletariado’’ (Lenin, Tareas de la Federacién de ju-
ventud, 2,10.1920). .

Esta distincion entre materialismo_histérico y materialismo
digléctico no es ni de Marx, ni de Engels: aparece en la obra
tedrica de Stalin (Le comunisme et la Russie, Denoél 1958),
“El materialismo dialéctico es la teoria general del Partido
marxista-leninista. (Es) asi llamado porque su forma de consi-
derar los fendmenos de la naturaleza, su método de investiga-
cién y de conocimiento es dialéctico y su interpretacién, su
concepeion de los fendmenos, su teoria es materialista’. ““Dia-
léctico’ porque la evolucién se hace por saltos y por conflic-
tos, por ruptura de continuidad. “Materialista’ porque la evo-
luciébn determinante es el desarrollo de las fuerzas materiales
de producci()ncir los conflictos de clases que se generan en cada
etapa de este desarrollo. ‘“El materialismo histérico. . . aplica
estos principios a los fenomenos de la vida social, al estudio de
la sociedad y de su historia”, Como se ve, el materialismo his-
torico deriva del materialismo dialéctico, el analisis de la teo-
ria global. '

Muchos marxistas, siguiendo a Althusser en su interpretacion
muy personal, identifican el maferialismo historico con la cien

cia, el materialismo dialéctico con la filosofia (teorfa de lo de-
terminante en ultima instancia). Sin duda, Marx no habria
aceptado este vocabulario. Coloca siempre {ver cita de la Intro

duccion general) la filosofia en la superestructura, y llama cien
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Contra Marx y contra todos los marxistas unanimes,
;se puede disociar lo que se puede distinguir: el analisis y
el materialismo?

11.2 Vinculo entre analisis y teorfa global en el mar-
Xismo

El desarrollo material para eliminar la mis.eria, y la lu-
cha contra la explotacion de ciertas clases soc1a1es por 12}5
clases dominantes, son condiciones de una soqledad mas
humana. Todo hombre debe reconocer esta realidad y esta

necesidad.

Pero el analisis marxista va mas alla. afirr'ng que el de-
sarrollo material y la lucha de clases son las tnicas r_netas,
en tltimo término, en la historia y en _la'concu_anc’la.. La
teoria global (que se puede llamar materialismo dla!ectlco)
elimina del analisis, y por tanto de_l proy'ecto marxista, to-
das las otras dimensiones de la existencia. En esta f9rma,
el analisis estd radicalmente distorsio’na(.io por la teoria glq-
bal: no se puede rechazar esta teoria sin una revision radi-
cal del analisis para reintroducir en ello los factores violen-
tamente eliminados por la teor_fa globql. En'otras palabras,
no se puede respetar el ané!img’mz‘i‘lsmsta si ge”rechaza su
teoria global. Es una contradiccion “‘in terminis’.

11.2.1 Instancia politica
La instancia politica no tiene espacio y consistencia

j mi 1 andlisis
i onjunto de descubrimientos suyos, tanto en e s
f:lc?m% gn 111 teorfa global. En América Latina, sin embargo, va
rios tedlogos usan la distineiébn con el sentido propuegtodpcl)r
Althusser. Clodovis Boff, por ei%?)plcl), gscﬁlbge’;q(;eeollggsglfficg
ti Salamanca, 1980, p. : la teologI olftice
Rgéégcgﬁli ada a distinguir’en_ el’ rparx1smot_el aspﬁ(;tlc‘)eglzfé?;ft;
—cientifico (materialismo historico) que iiene  respetar,
fe? géf)'::cto fils)séfico-metaflszco }gma%(?}‘lahsmo 1aléctico) que
no puede menops de criticar y rechazar . p iy B
Corll)todo cualguiera sea el valor y el sentido de esta dxstmci:loc;g:
ningliin m,arxista, ni siquiera Althusser, piensa que se puede 1_
sociar lo que se distingue. Si hay dos momentos en el pensa
miento de Marx, son inseparables.
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propia, en el analisis marxista: es solamente una “funcién”
de la instancia economica. La democracia, en el sentido de
una participacion politica de todos los ciudadanos en las
orientaciones de la nacion, es una etapa burguesa, superada
en la dialéctica de la historia. La “dictadura del proletaria-
do” (“centralismo democratico”’) se inscribe en este cua-
dro econdémico como una necesidad. Un régimen que haya
sido totalmente colectivizado, como Marx lo ha concebido
en su logica implacable, o que haya franqueado un umbral
en la colectivizacién, no es compatible con la democracia,
La teoria lo prueba, la practica lo confirma: no hay socie-
dad comunista que tolere el derecho de criticar las instan-
cias supremas del Partido en su interpretacion de las reac-
ciones de la base,

Muy légicamente, Marx no deja esperar la liberaliza-
cion del régimen socialista de una transformacion progre-
siva de las estructuras politicas para abrirlas a la participa-
cion de los ciudadanos, pero de ia abundancia material, por
la desaparicion del Estado, esencialmente dictatorial, cuan-
do uno podra trabajar cuando quiere y consumir lo que
quiere (Critica del Programa de Gotha, I, 3); no hay solu-
cion politica, sino sélo solucion economica, en la perspec-
tiva materialista, para acabar con el monolitismo rigido
que la colectivizacion de los bienes de produccion requiere
necesariamente. El neomarxismo de ciertos intelectuales
rechaza la dictadura: el problema que plantea no es el de
su sinceridad, sino su coherencia, es decir, si hay espacio
para las libertades piblicas en un régimen que ha franquea-
do cierto umbral de colectivizacion.

11.2.2 Simbiosis estrecha

El drama de la destruccion ecoldgica y cultural en la
sociedad industrial v urbana, o bien es claramente ignorado
y rechazado (si la abundancia material estd fuera de alcan-
ce, ;qué esperanza queda en un sistema que espera todo de
ella?), o bien es atribuido al capitalismo. Se ignora que “‘el
desarrollo de las fuerzas materiales de produccion’ sin li-
mites, como era concebido en el siglo XIX sigue siendo
concebido en el marxismo, provoca el agotamiento de los
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recursos y la polucion del ambiente, tanto en el mundo so-
cialista como en el mundo capitalista, sin hablar de la, ca-
rrera de los armamentos en uno y otro mundo. Ademas el
socialismo marxista es tan destructor de las cult'urag’como
el capitalismo: la calidad de la vida, la ‘rec.onstltumo’n dgl
tejido social por las comunidades son “quimeras anarqul;
cas”’. La sociedad de consumo y, mientras tanto, la socie-

.
»

dad de produccion son los finicos objetivos en la perspecti-
va del materialismo dialéctico.

Como se ve, el analisis marxista, esta en simbiosis es-
trecha con la teoria global, excluyendo lo politico y 1olcu!-
tural de lo determinante en la vida social. Respetario}, signi-
fica tragarse la teoria. Cortar el vinculo entre el anahsx§ y
la teoria global requeriria un cambio tan radpal del}anall-
sis, que ya no seria marxista sino en un sentido equivoco.

11.2.3 Conclusion

Por supuesto, no hay espacic para la religion en la
teoria global del marxismo: estd condenada a una mpertfa
natural, o si no serd destruida por la propaganda aptxrrgh
siosa, Pero el principio fundamental de la detetml_namon
de la superestructura (y de la conciencia) por la 1nfrae§-
tructura (la verdad y el derecho se definen por .Za efjczencz’a
en la produccién y en la lucha de clases) que inspira todo
el analisic es radicalmente ateo. En la medida en que se
“respeta’” una analisis y una praxis que se basan sobre este
principio, se asume algo de este ateismo. Ya el hombre, y
lo que en él lo rebasa infinitamente (Pascal) no es lo deter-
‘minante en tltima instancia.

Esto no quiere decir que no haya en el analisis marxis-
ta del mercado y del capital elementos de verdad. En su en-
ciclica Laborem Exercens, Juan Pablo II afirma que una
“nlanificacién global” es necesaria “‘para salir al. paso del
peligro del desempleo” (18, 2), lo que significa cierto con-
trol del mercado. La “prioridad del trabajo sobre fel capi-
tal”” (12) es un tema central en la enciclica, lo que 51gn1’f1ca
una eritica radical del capital cuando se concibe autono-
mo en sus decisiones. Sobre todo, el Papa no deja de invi-
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tar a los cristianos a la “noble lucha por la justicia”.

Pero el trasplante de estos elementos validos, sacados
del andlisis marxista, al entrar en un contexto radicalmente
nuevo, toman un significado y llevan a conclusiones que no
tienen nada que ver con el proyecto marxista,

11.3 Situacién de los cristianos que asumen el andlisis
marxista

Contra los marxistas, unanimes, estos cristianos afir-
man que se puede “respetar’ el analisis marxista y ‘“‘recha-
zar” el materialismo dialéctico, En forma inevitable y mu-
chas veces inconsciente, asumiendo un analisis en simbiosis
tan Intima con la teoxia global, asumen sin embargo algo
del materialismo dialéctico: lo determinante en la historia
y en la ética llega a ser la lucha de clases y la toma del po-
der, como las concibe el marxismo. En esta forma, alteran
aspectos esenciales de la antropologia cristiana en el con-

flicto surgido en su conciencia con la antropologia marxis-
ta.

11.3.1 Nivel socioldgico

A nivel socioldgico, la libertad, en su sentido de respe-
to de los derechos de la persona (libertad de expresarse, de
asociarse, de defenderse contra los abusos del poder, de te-
ner una cultura nacional propia) pierde su valor intrinseco.
Se \{uelve “libertad formal’’, libertad burguesa. La demo-
cracia, en el sentido de participacion politica por eleccio-
nes llpres y por partidos diversos se acepta sdlo por razo-
nes tacticas, como cuadro mas favorable para la toma del
poder definitiva por una clase social. Estos cristianos evi-
tan palabras hirientes, como dictadura del proletariado.
Sln emb'argo, han entrado ya en la perspectiva de un poder
sin participacion y sin alternancia, so pretexto que repre-

senta las masas, aunque no les permite organizarse y expre-
sarse.
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11.3.2 Nivel teologico

A nivel teolégico, insensiblemente, se modifican as-
pectos esenciales de la fe cristiana. Por supuesto, estos cris-
tianos no comparten el ateismo, pero dan la primera urgen-
cia para la salvacion a la lucha de clases, tal como la conci-
be el marxismo. Tienden a dividir a la Iglesia en una Iglesia
institucional y una Iglesia Popular, segun los criterios mar-
xistas de burguesia y de base, ven a Cristo como aquel que
lucha contra un sistema politico-sacerdotal, y no como
aquel que entregd su vida por la remision de todos los pe-
cados. Reducen el mismo pecado al pecado social.

Asi, en forma progresiva y por pasos insensibles, in-
vierten la relacion entre politica y fe. No se trata de discer-
nir a partir de la fe lo positivo y lo negativo de Marx, se
trata de releer la tradicion e incluso el Evangelio a la luz
del analisis marxista. Asi estan cayendo en la trampa mar-
xista, que coloca la religion en la superestructura.

Por supuesto, consideran toda “‘ensenanza social de la
Iglesia” como una ideologia contrarrevolucionaria, o la so-
meten a una lectura selectiva que elimina de ella todos los
elementos que se oponen a la doctrina marxista. Logica-
mente preparan el terreno ala toma de poder marxista, no
admitiendo ninguna alternativa.

Esta indulgencia extrema respecto de los abusos ob-
servables en los paises socialistas, comparada a la severidad
(legitima) respecto de los abusos constatables por el otro
lado, no es sorprendente una vez que se enfra en cierta l1o-
gica. Hay una especie de hemiplejia. La muerte de millo-
nes de hombres en el tiempo de Stalin en Rusia como de
Mao en China, la rebelién de los obreros de Budapest en
1956, el aplastamiento de Checoslovaquia. En 1968 los
sucesos atroces de Camboya, la invasion de Afganistan, la
rebelion de millones de obreros en Polonia se vuelven inci-
dentes. Porque, en este proceso el analisis marxista no se
asume como una ciencia construida sobre hechos observa-
bles, se vuelve conviccion que los hechos no pueden con-
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tradecir.
11.4 Conclusion

Hay que concluir: todo el anadlisis marxista esta im-
pregnado por el materialismo dialéctico y aquellos que lo
asumen absorben, consciente o inconscientemente, dosis
mas o menos fuertes de este materialismo, Si se vuelven a
introducir las instancias politica, ecolégica y cultural, tam-
bién determinantes en la historia, sobre todo si se conside-
ra el hombre en toda su dimensién como determinante en
ultimo término en la vida personal y social, en otras pala-
bras, si se rechaza el materialismo dialéctico, se debe hacer
una revision desgarradora del analisis marxista. La critica
del mercado y del capital, la lucha por la justicia conservan
su urgencia, pero desde un punto de partida y dentro de un
contexto radicalmente distintos, encaminan hacia conclu-
siones nuevas. La conciliacion necesaria de factores igual-
mente determinantes: el desarrollo econémico, la justa dis-
tribucion del producto comun, pero también las libertades
publicas, el respeto de la naturaleza y de las culturas y, por
encima de todo, la fe cristiana como inspiradora de las rela-
ciones del hombre con la naturaleza, con el hombre y con
Dios, llevan al proyecto de una sociedad plural en donde el
cambio de las conductas y de las estructuras se orientan
por criterios que no se reducen a los de la produceion y de
la revolucion marxista.

Se ve hasta qué punto materialismo dialéctico y anali-
sis se implican mutuamente y en su totalidad, como lo han
percibido Pablo VI y la Conferencia de Puebla (Octogesima
Adveniens, 34; Puebla, 544): la experiencia del aband8no
de la fe vy de la vocacion por tantos cristianos que se han
dejado conquistar por la logica marxista, confirma plena-
mente estas afirmaciones del magisterio.

En la historia reciente de América Latina, se puede
pensar que muchos laicos, sacerdotes y religiosos habrian
contribuido a promover un auténtico proceso de socializa-
cion y de democratizacion si, en vez de perseguir metas
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marxistas, hubieran actuado con los criterios doct.rinalejs
cristianos. Para ser eficientes en politica, es necesario mas
que nunca que los cristianos tengan cre.atividad en el pen-
saiento v en la accion a partir de criterios que reconozcan
plenamente al hombre su trascendencia.
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CAPITULO
12

LA ESTRATEGIA MARXISTA FRENTE A LA
IGLESIA EN AMERICA LATINA

R. P. Pierre Bigo, S J.
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12.0 Introduccién
12.0.1 Estrategia y tictica

Al abordar el tema, una observacion de orden general
es necesaria. El marxismo clasico distingue estrategia y
tactica. La primera es constante, obedece a normas perma-
nentes que se derivan de las posturas tedricas del marxis-
mo. Por el contrario, la tactica puede cambiar a cada mo-
mento. Se ensefia que “la regla de la tactica es el cambio”’.
Hubo en la historia del marxismo algunos cambios espec-
taculares, por ejemplo cuando Stalin, en didlogo con los
paises europeos occidentales, bruscamente se puso de
aucerdo con Hitler sobre nuevas fronteras de Polonia, dan-
dole asi el pase para atacar a Polonia y desencadenar la 2a.
Guerra Mundial. Stalin estaba consciente de que, un dia,
Rusia y Alemania entrarian en conflicto. Pero queria se-
guir preparando los armamentos y preferia que hubiera
primero una guerra entre paises capitalistas que podia
debilitar sus fuerzas y ampliar el dominio mundial del co-
munismo. Este vuelco inesperado puso a los comunistas
en los paises occidentales en una situacion odiosa ante la
opinion publica, y varios abandonaron el Partido. Los que
fueron fieles en esta prueba adquirieron todo su prestigio
en sus partidos y en la U.R.S.S. Sabian que la politica so-
viética da lugar a cambios sin que los responsables tengan
que dar ninguna explicacion, con la certidumbre de que
estos cambios de tdctica se sitiian dentro de una estrategia
constante a mas largo plazo.

Cuando se trata de la postura frente a la Iglesia, los
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mismos conceptos son validos. Hay una estrategia inmuta-
ble y comun en todos los paises socialistas que se define
a partir de la teoria general del marxismo sobre la religion.
La tactica puede sin embargo ser muy distinta segiin las
circunstancias de momento y de lugar, lo que no constitu-
ye ninguna contradiccion. De los cambios en la tactica,
y mucho menos en las palabras, un marxista no deduce
anunca que hay un cambio en la estrategia.

Frente a la religion, los mismos principios estratégicos
se encuentran, casi idénticos, no so6lo en la politica sino en
la Constitucion de todos los paises socialistas: la U.R.S.S.,
los paises de Europa Oriental, China, Vietnam y Camboya,
Cuba. (La aplicacion del marxismo en paises africanos co-
mo Angola, Etiopia, Benin, Republica Voltdica merece un
estudio aparte). Estos principios se resumen en pocas pala-
bras: hay libertad religiosa, no de propaganda religiosa,
hay libertad de no tener religion y libertad de propaganda
atea. La Constitucion de Rusia soviética, en su art. 52, esti-
pula: “Los ciudadanos de la U.R.S.S. tienen garantizada la
libertad de conciencia, es decir el derecho de profesar una
religion o de no profesar ninguna, de celebrar los cultos re-
ligiosos o de hacer la propaganda del atefsmo’*. La Consti-
tucion de la Republica Popular de China, adoptada el 17
de enero de 1975, dice en su articulo 28. “Los ciudadanos
gozan de la libertad de palabra, de correspondencia, de
prensa, de reunion, de asociacion, de desfile, de manifesta-
ciéon y de huelga; tienen la libertad de practicar una reli-
gion y de propagar el ateismo”’. Se encuentran normas se-

mejantes en la teorfa y en la prdctica de todos los parses
socialistas.

Todas estas libertades, incluso la libertad religiosa, es-
tan sometidas a decisiones imprevistas de las autoridades
publicas que las limitan o las amplian: son variaciones tac-
ticas. En Rusia, fases de persecusion (bajo el gobierno de
Krutchev, por ejemplo), suceden a fases pacificas: en
forma permanente hay medidas arbitrarias, En China, toda
libertad de practicar una religion era abolida durante la re-
volucion cultural, pese a la promulgacion de la nueva Cons-
titucion. Albania es ahora el tinico pafs que mantiene esta
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abolicién. Después de la muerte de Mao, el 9 de septlemb're
de 1976, los templos se abrieron de nuevo, con 1a,:_‘ r_esilsnc-
ciones conocidas con respecto al 9u_1to cato!lf:c? sy?l-\:- tiene
libertad de culto la Iglesia catolica “‘patr.lotlca que no
puede tener ninguna relacion con el Vaticano, potencia

imperialista.

10.0.2 Las rafces teoricas de la estrategia frente
a Ia religion

El marxismo ha nacido ateo, y su ateismo es radical.

Por primera vez en la historia de la humanidad, una
corriente de inspiracion explicitamente atea logra provocar
una revolucion que hoy dia se extiende a la tercera parte
de la humanidad.

La revolucién francesa fue radicalmente anti-religlos_a:
no fue atea. Sus grandes inspiradores atacaban a la Iglesia.
La mayoria de ellos, no se atreyl’an a negar un Ser supre-
mo, un gran Arquitecto. Ademas, 19 1rr.ehg10n no era, por
asi decirlo, su punto de partida. Ma§’b1en que _la negacion
de la religion, propugnaba su exclus%on de la 'v1da.pubhca.
Se expresaba por un laicismo agresivo y anticlerical, que
América Latina ha conocido en ciertos mome’nt.os de su
historia, aunque en menoxr grado (sal.vc? en Mex_lco). Una
evolucién era previsible en esta agresividad. Varios de sus
representantes han terminado llamando a las fuerzas espi-

rituales.

La Revolucién socialista marxista fue atea y lo fue
desde la partida.

La postura personal de Karl Marx fue determinante
en ella. Ahora bien, antes de ser socialista, ya era plena-
mente y expresamente ateo.

Tres raices distintas pueden detectarse en el ateismo
marxista.
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12.0.2.1 Raiz filosofica

Karl Marx, discipulo de Hegel que dominaba con su
estatura la filosofia ensenada en las universidades alemanas
en donde estudiaba, se puso de inmediato dentro de la Iz-
quierda hegeliana. La idea fundamental es que el hombre,
adorando a Dios adora a su propio ser, en una “‘aliena-
cion” radical, principio de todas las otras. ‘En los cuerpos
celestiales, los filosofos griegos adoraban a su propio es-
piritu”, eseribia Marx en su tesis sobre Democrito y Epicu-
ro (1841). Hegel, que pertenecia a la generacién de Cha-
teaubriand (“Le Génie du christianisme’’) consideraba la
religion cristiana como la mas perfecta: era Luterano con-
vencido, aungque no practicante. Su doctrina de la creacion
y de la encarnacion, en la que no se percibia plenamente
la libertad soberana de Dios involucrada en la dialéctica del
Ser, daba pie a cierto panteismo y, por tanto, al ateismo:
“Disputant autores”, Lo principal es que Marx, siguiendo
a Feuerbach, quien publicaba en 1841 su tesis: La esencia
del cristianismo, entra de inmediato en la nueva perspecti-
va. “El fundamento de la critica religiosa es esta: el hom-
bre hace la religion. La religion no hace al hombre”. “La
critica de la religion estd acabada en sustancia’ escribe
Marx en la Critica de la Filosofia del Derecho de Hegel.

“La critica de la religion es la primera condicion de toda
critica’.

12.0.2.2 Raiz sociologica

Invirtiendo radicalmente, a su vez, el pensamiento de
Feuerbach, Marx publica contra él sus famosas Tesis sobre
Feuerbach: “No basta interpretar el mundo, se trata de
transformarlo’’. ‘“‘El humanismo realista no tiene enemigo
mas peligroso que el espiritualismo o el idealismo especu-
lativo que, en el lugar del hombre individual real, pone la
conciencia v el espiritu”’. “La religién es el suspiro de la
creatura agobiada por la infelicidad, el alma de un mundo
sin corazon. . . Es el opio del pueblo”. “‘El dinero es la
esencia del hombre separada del hombre: esta esencia lo
domina y €l lo adora”. Marx ha descubierto el proletariado
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de la industria naciente en Iglaterra, Francia y Alemania.
Para destruir la religion, hay que destruir el mundo {alsp
que lo genera. El proletariado sera el gran actor de‘gsta 1i-
heracion por su lucha y su dictadura. “Hay que formar una
clase con cadenas radicales, una clase que sea 151 dlsoluglon
de todas las clases, una esfera que tenga un caracter univexr-
sal por sus sufrimientos universales y (me’reivindlgue, no
derechos particulares, sino un agravio en si, una esfera que
sea, en una palabra, la perdida con}pl(_eta del_ hombre y que
no puede volver a conquistarse a si mismo sino por una re-
conquista completa del hombre. La descomposicion de la
sociedad es el proletariado™.

12.0.2.3 Raiz positiva

A medida en que Marx avanza en sus escritos, se nota
cierta evolueién, nunca completa, desde posturas toc_iawa
hegelianas hasta posturas cientistas. Darwin, con su lxhrg:
La evolucion de las especies, tuvo mucho impacto _so_hre e!.
Veia en su teoria el fin de todo pensamiento teologw_o (fi-
nalista). Trato de entablar un dieil_ngoi envio a Dar\.vmc:l'n
ejemplar de El Capital: no recibié ninguna respuesta, Sin
embargo, el marxismo fue recibido por los que adh!ef{%‘n a
él. ante todo como una ciencia, en el sentido posit vista
de la palabra, y su critica de la religion como “cignt:t_lca L
En América Latina especialmente, en donde el 1nf_lu]o de
Auguste Comte fue anterior al de Hegel, el 1:na1’c,xls_mo se
propone como una ciencia, e incluso como ‘la”’ ciencla.
Muchos dirigentes de base y cristianos lo asumen como
tal.

Fe en algo trascendente como alienacion del hombre,
la religién como “‘esfera del egoismo, de la guerra de todos
como todos”, la muerte de la religion propuesta como
cientifica: la estrategia frente a la Iglesia tiene su arraigo
en estas tres corrientes que constituyen los aspectos nega-
tivos de la modernidad.

12.1 En los pafses socialistas
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12.1.1 Actitudes semejantes

Teniendo en cuenta lo permanente de la estrategia y
los cambios de la tactica, hay situaciones en parte comu-
nes, en parte diversas, en los pafses socialistas. La tactica
no es la misma en Rusia soviética y en China, en Checoslo-
vquia o en Polonia.

En general, se observan actitudes semejantes, incluso

en Cuba que no se aparta de los otros paises socialistas al
respecto.

1.La supresién radical de toda escuela cristiana es
quizas la primera de todas las decisiones al instalarse el
poder comunista en un pais socialista. Al mismo tiempo,
la ensefianza de la teoria marxista, incluso de su ateismo,
se vuelve obligatoria en todas las escuelas puablieas, las
Unicas que existen. Siendo el marxismo una teoria global
que define todos los aspectos de la existencia, estas medi-
das son légicas. La tinica ideologia que puede difundirse
es la marxista. La Constitucion socialista de Cuba promul-
gada en 1975, dice en su articulo 54: “E] Estado socialis-
ta. . . basa su actividad y educa al pueblo en la concepcién
cientifica materialista del universo”’, pese a que “reconoce
y garantiza la libertad de conciencia, el derecho de cada
uno a profesar cualquier creencia religiosa y a practicar,
dentro del respeto a la ley, el culto de su preferencia’’.

2.Por la misma razon, la practica de la religién esta
estrictamente reducida al culto: la fe cristiana no puede di-
fundir su concepcién del hombre y de la sociedad, su an-
tropologia y su doctrina social, que hace parte integrante
de ella. Asi se mutila la fe de algo esencial. “La liberacién
que la evangelizacién anuncia. . . va unida a una cierta con-
cepcion del hombre, a una antropologia que no puede
nunca sacrificarse a las exigencias de una estrategia cual-

quiera, de una praxis o de un éxito a corto plazo” (Evange-
lii Nuntiandi, 33).

314

3. La catequesis, en su sentido estricto de enseitanza
de lo propiamente religioso, esta permitida. Incluso en Po-
lonia v en Hungria hay ensenanza religiqsa en las cscuelas
putblicas. En los otros paises, la catequgs_ls debe hacerse en
los templos, cuando los padres de familia expresan expli
citamente su voluntad al respecto.

4. E] problema de las publicaciones, estricta}nente re-
ligiosas, es permanente y comun en todos los paises socia-
listas: en efecto, son una forma de propaganda re_hg'losa’ y
son solamente toleradas, siempre sujetas a nuevas limitacio-
nes.

5. Hay una discriminacién de los catolicos que prac-
tican su religion en todos los paises socialistas. Ningtin ca-
tolico practicante (que va a misa, que pifie una catequesis
para sus nifios) puede acceder a cargos 1mportantes.en el
Partido o en la Administracion publica. Los estfudlz}ntes
universitarios corren el riesgo de perder sus estudios si van
a misa.

6. Hay una limitacion sistematica del niimero de sa-
cerdotes y de religiosos, y a veces (como en Checoslov’a-
quia) se prohibe a los religiosos toc_lo apostolado: es!;gn
encerrados en sus conventos o trabajan en una profesion
manual.

7. Tedricamente no hay persecucién directa: se aplica
el principio de la libertad religiosa. ,Lo's comunistas no
quieren que haya “martires”. En la practica, toda mamfeg-
tacién de fe puede ser considerada como pFOpaganda reli-
giosa y por tanto acto contra-revolucionario se ,condena
entonces como acto politico con largas penas de carcel.

8. La tdctica comunista, en los paises socialistas, trata

de dividir a los cristianos. Favorecen movimientos o grupos

de cristianos, sacerdotes y religiosos que adhieren a la ideo-
logia del régimen imperante o al menos a las reglas del
Juego en materia religiosa. En todos los paises, esto§ grupos
reciben un trato preferencial. Ciertas tensiones, mas o me-
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nos agudas se producen dentro de la Iglesia. (Movimiento
Pax en Polonia, Pacem in Terris en Checoslovaquia).

12.1.2 El efecto de esta estrategia y de estas tdc-
ticas

Sin duda, tienen un efecto global enorme, salvo el ca-
so de Polonia. En cuba, la practica de la fe (que no fue
nunca muy alta) se estima al 10/0 de la poblacion, 1 por
mil entre los universitarios.

Se nota sin embargo, en muchas partes, una renova-
cion de la fe, incluso v sobre todo entre los jovenes, reno-
vacion que,- quizas tiene algo en comun con la renova-
cion que se observa en los paises socialistas desde hace un
decenio: Esto preocupa a los comunistas pero mantienen
su econviceion: la religion, cuando hayan cambiado las con-

diciones econdomicas y sociales, desaparecera, por “muerte
natural”’,

Esta renovacion, indiscutible y alentadora, no debe
hacer perder de vista la realidad global. Ciudades nuevas
enteras no tienen ninguna iglesia en Rusia soviética. Sin
duda, en su globalidad, el pueblo no comparte la convic-
cion marxista. Incluso en el Partido, son pocos log realmen-
te convencidos, los otros miembros aprovechan una situa-
cion que les da ciertos privilegios. Pero la masa pierde su
conviccion religiosa y se vuelve materialista, en el sentido
practico de la palabra.

En Cuba, el total de sacerdotes que era todavia de
723 en 1960, habia bajado a 213 en 1980; el total de reli-
giosas, que era de 2,484 en 1955, era solo de 220 en 1980.
Signo mas alarmante: los que son catolicos representaban
89.34%0 de los habitantes en 1960, 38.87%/0 en 1983. Ma-
nuel Fernandez en su libro, Religién y revoiucion en Cuba,
Saeta ediciones, Miami-Caracas, que da estas cifras, pp. 184-
185, sacadas del Anuario Pontificio, dice (p. 176) que las
estimaciones del nimero de catdlicos “estan hechas sobre
la proporcion del numero de bautismos”. En 1954, una
encuesta realizada por la Agrupacion Catolica Universitaria
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estimaba a un 6690 la asistencia mas 0 menos regulgr a '1a
misa dominical (Ibid., p. 176). “Funciona un Seminario
mayor con unos 24 alumnog”: eran unos 50 en 1.972.. Se
puede “‘prever que atin el namero actual de'semmanstas
disminuya”. “No se ha logrado mantener la cifra global de
sacerdotas en Cuba” (p. 178). “Tampoco parece que }}aya
perspectivas favorables para importar §acerdotes y religio-
gas” (p. 179). La arquidiocesis de Sqntlago de Cuba que te-
nia 94.129o de catolicos en 1960, tiene 24.51%0 en -1983_ :
es el que tiene menos sacerdotes. Iglesia no persegulda}, si-
no “marginada”, “en repliegue hacia una diaspora interior
(p. 181). En su carta circular de marzo de 1976, 1OS~ObIS-
pos observan: ‘“Encontramos un numero no pequeiio de
fieles que dicen si a Cristo y también a su Ig_lesxa, pero que
han dejado de expresar su pertenencia ecl_es%al 'r_nedlante la
profesion externa de una vida religiosa ni siquiera el bau-
tismo de los nifios”.

En otros paises socialistas de Europa, se pue’de habla.r
de verdadera persecucion: muchos sacerdotes estan deteni-
dos por actos religiosos que se interpretan como actos con-
trarrevolucionarios. Sin embargo, hay signos de renovacion
de la fe cristiana, sobre todo entre los jovenes. Las iglesias
se llenan. Pero son pocas. Estos signos no deben ha‘cer Ql-
vidar la depresion religiosa masiva provocada por el ateis-
mo militante.

Los paises desarrollados conocen un materialismo
practico que proviene de la sociedad de consumo. La masa
esta también deprimida del punto de vista religioso. La di-
ferencia es que puede surgir libremente, y surgen en efegto,
desde hace diez afios, grupos y movimientos de renovacion,
con manifestaciones publicas imposibles en los paises
socialistas.

1.2.1.3 Las reacciones de la Iglesia en los
paises socialistas

Son muy diversas. En Polonia, el catolicismo es parte
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de la nacionalidad y tiene una calidad excepcional; en este
terruno, han surgido grandes obispos para resistir las pre-
siones marxistas. Juan Pablo I, ha dado un gran impulso
a este movimiento. Reivindica un verdadero dialogo con
los poderes piiblicos, no sélo de la Iglesia, sino de organi-
zaciones libres. Sin duda, dicho didlogo cambiarfa radical-
mente el sistema imperante. Muchos Polacos piensan que,
incluso si no pueden alcanzar su proposito, dan un testi-
monio que vale para todo el mundo.

En los otros paises, las Iglesias particulares se encuen-
tran ante un dilema dificil de dirimir. O bien tratar de en-
contrar un “modus vivendi”, una forma de convivencia que
permita un minimo de vida religiosa, o bien adoptar una

postura de defensa activa de los derechos humanos y de la
libertad religiosa.

En la prictica, los obispos han resistido el marxismo
en la fase de la toma de poder con mucha fuerza (caso del
Cardenal Mindzenty en Hungria, del cardenal Stepinac en
Yugoslavia). Luego delante de una situacion incambiable
(en ningin pafs socialista, desde 1917, se puso fin al régi-
men comunista de dictadura), han entrado por fuerza en
una fase de silencio y de aceptacion de las restricciones de
la libertad religiosa, buscando una sobrevivencia minima
del cristianismo y utilizando todos los medios legales.

En Cuba, los obispos y los movimientos de accién ca-
télica. han apoyado la rebelién contra la dictadura de Ba-
tista, y muchos cristianos se comprometieron con el cam-
bio, a veces en forma mds peligrosa que Fidel Castro en la
Sierra Maestra. Al triunfar éste el lo. de enero de 1959,
gracias a la rendicién pacifica de los militares de La Haba-
na, tuvo todo el apoyo de los obispos y de los cristianos,

La primera reforma agraria (17 de mayo de 1959)
“entra de lleno dentro del espiritu y sentido de la justicia
social” (Arz. Coadj. de La Habana, Evelio Draz, 31 de ma-
yo 1959). Sin embargo, desde la carta pastoral del 16 de
febrero de 1959, los obispos se preocupan de las orienta-
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ciones de la ensefianza. Fidel Castro entonces declara que
“la instruccion religiosa debe impartirse en las .qscuelas
publicas, ya que la religion es la base de lz} _ forma(.:lon mo-
ral del hombre”’, Desde el Congreso Catolico naC{onal que
se reunio a fines de noviembre de 1959, se manifiestan c§1-
vergencias entre catolicos. Fidel Castro, presente en .la u’l-
tima sesion, hablo de ‘la mas grande muchedumbre jamas
reunida en Cuba’. En el acto final a la vez se proclama la
justicia social y se denuncian los totalitarlsrnqs, con men-
cioén expresa del comunismo. En las semanas SIgment(_es, al-
gunos rechazan toda sospecha de pasos hacia el marxismo,
otros expresan su temor. En octubre del 59, Huber Matc:§
renuncia a su cargo y denuncia “la infiltracién comunista
Sera condenado a 20 afos de carcel. A principios del 60,
el Arz. de La Habana, Mgr. Enrique Pérez, denuncia vigo;o-
samente el comunismo amenazante. La Circular colectiva
de Episcopado Cubano del 17 de agosto de 1960 enumera
los aspectos positivos del nuevo régimen: ref.qrma agraria,
multiplicacion de escuelas y hospitales, atencion a los cam-
pesinos, construccién de viviendas populares. . .; al mismo
tiempo senala el avance del comunismo como de extrema
gravedad. La reaccion de Fidel Castro fue muy agresiva.
Muchos catdlicos dudaron de la oportunidad tactica de la
carta, muchos otros la aprobaban. La carta abierta de los
obispos a Fidel Castro (4 de diciembre de 1960) expresan
su profundo pesar por una serie de hechos detenc19n de
sacerdotes por la lectura de la Carta circular; campana an-
tirreligiosa de dimensiones nacionales; clausur'a.gle casi to-
dos los programas catdlicos de radio y television; tor_ma-
cion de asociaciones llamadas catolicas para combatir ’la
jerarquia catdlica. . . El desembarque en la Pllaya Girén
hace explotar la guerra ya latente. El 16 de abril de 1961,
Fidel Castro declaraba socialista la Revolucion. El 10.. de
mayo anuncia la expulsion de sacerdotes y la na}cionallza-
cion de las escuelas privadas. Y comenzaba un exodo_ vo-
luntario de muchos Cubanos, incluso sacerdotes y religio-
sas,

La llegada a Cuba de Mgr. Zacchi, encargadq de nego-
cios en la Nunciatura en 1962, cuando el Nuncio Curtoz
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fue relevado de su cargo, abre una nueva etapa. Se pone
fin al éxodo masivo de sacerdotes vy religiosas. Hay un acer-
caiento entre la Nunciatura v el régimen. Se busca por am-
bas partes un “modus vivendi”, Los obispos entran en si-
lencio. Recurren al encargado de negocios en todo lo que
tiene relacion con el gobierno. Cuba mantiene su embajada
en e] Vaticano.

Se manifestaron algunos cristianos que daban su apo-
yo incondicional a la revolucién, No hubo nada compara-
ble a lo que sé observa hoy dia en Nicaragua. No habian
surgido todavia los cristianos progresistas, tan en boga en
los anos 50 en Francia y luego en Espana, y todavia no se
habia elaborado una teologia en América Latina para fun-
damentar sus ideas.

En Nicaragua, los obispos han apoyado también la
rebelién nacional contra la dictadura de Somoza. Cuando
la junta sandinista tomo6 el poder, el episcopado nicara-
guense publicd, el 17 de noviembre de 1979, su carta pas-
toral: Compromiso cristiano para una Nicaragua nueva.
Conscientes del peligro pero con deseos de mantener el
didlogo, definian su postura con respecto al socialismo
“Si como algunos piensan, el socialismo se desvirttia usur-
pando a los hombres v pueblos su caracter de protagonis-
ta libre de su historia; si pretende someter al pueblo cie-
gamente a las manipulaciones v dictados de quienes arbi-
trariamente detendrian el poder, tal espurio o falso socia-
lismo, no lo podriamos aceptar, Tampoco podriamos acep-
tar un socialismo que extralimitandose pretendiera arreba-
tar al hombre el derecho a las motivaciones religiosas de su
vida o de expresar publicamente esas motivaciones y sus
convicciones, cualquiera que sea su fe religiosa. Igualmen-
te inaceptable seria negar a los padres el derecho a educar
a sus hijos seglin sus conviceiones o cualquier otro derecho
de la persona humana. Si, en cambio, socialismo significa,
como debe significar, preeminencia de los intereses de la
mayoria de los nicaragiienses y un modelo de economia
planificada nacionalmente, solidaria y progresivamente par-
ticipativa, nada tenemos que objetar. Un proyecto social
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aue sarantice el destino comun de los bienes y recursos del
ﬁal'f-_‘,.l'y' permita que, sobre esta base de satisfaccion de las
necesidades fundamentales de todos, vaya pmgresam_!o la
calidad humana de la vida, nos parece justo. Si socialismo
implica una creciente disminucién de las injusticias y de las
tradicionales desigualdades entre las ciudades y el campo,
entre la remuneracion del trabajo intelectual y de1. nmanual,
si significa participacion del trabajador en los productos de
su trabajo, superando la alienacion econdmica, nada hay en
el cristianismo que implique contradiceion con este proce-
0. Mds bien el Papa Juan Pablo II acaba de recordar en la
ONU la preocupacién causada por la separacion radical en-
tre trabajo y propiedad .

La tendencia marxista se afirmé cada vez mas en e.l
gobierno, con sus aspectos positivos carnpaﬁa qe a'lfabfe:m-
zacién, en la cual participaron los cristianos, dlstrlbumop
dela tierra, igualdad de condiciones; y sus aspectos ne;gatl-
vos: censura previa e incluso cierre, durante un perlodp,
del Gnico diario no gubernamental: la Prensa, persecucion
de la CTN (Confederacion de los Trabajadores. de. lezara-
gua) afiliados a la CLAT y mayoritaria en el sindicalismo
del pafs, adoctrinamiento dentro de la campana de alfal?g-
fizacion por la participacién de muchos cubanos ateos mili-
tantes, y dentro de las escuelas asi como de todas las Uni-
versidades. Desde el inicio, se instalaron en cada pueblo y
cada barrio los Comités de Defensa Sandinista, réplica de
los Comités de Defensa de la Revolucion en Cuba, que son
a la vez centros de iniciativas sociales y de vigilancia de to-
dos los ciudadanos que deben participar en ellos: estos Co-
mités constituyen la organizacién mas tipica de la dictadu-
ra marxista, existen en todos los paises socialistas y no se
encuentran en las otras dictaduras. Crean un clima de mie-
do y de sospecha: todo se sabe y cada uno tiende a ser mu-
do, sabiendo que todo acto contrarrevolucionario es sancio-
nado por detenciones arbitrarias, encarcelamientos, desa-
pariciones y torturas, y que toda manifestacion de oposi-
cién puede ser considerada como acto contrarrevoluciona-
rio. Contra estos abusos, los obispos han reaccionado por
denuncias fuertes y numerosas. En su ultima carta del 22
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de abril de 1984, los obispos senalan de nuevo los gérme-
nes de donde brota la violencia que azota al pais y que es-
ta derribando los fundamentos de la convivencia fraterna:
la concepcion materialista y atea del hombre que estd mi-
nando las conciencias infantiles juveniles, la injusticia y
opresion, la avaricia explotadora, la ambicion politica y
los abusos del poder, el desprecio de los valores morales
y religiosos, la explotacion econémica e ideologica por par-
te de potencias extranjeras que no saben respetar nuestras
personas, nuestra historia y nuestra cultura. Por fin, llaman
al didlogo de todos los Nicaragiienses, también a los “que
se han levantado en armas contra el Gobierno*’.

Esta carta provocd un incidente grave, que no era el
primero. El Padre Pena fue encontrado por la policia con
una maleta que desconocidos les habian pedido llevar y
que contenfa explosivos sin que él lo supiera. Estuvo en-
carcelado. Los sacerdotes de la Didcesis de Managua, con
su Arzobispo, hicieron una marcha de protesta, acompa-
nados por algunos laicos que se juntaron con ellos. El go-
bierno ha contestado con la expulsion de 10 sacerdotes a
quienes no se hacia ningin reproche.

En la carta citada, los obispos sefialan que una peque-
na parte de la Iglesia se ha sometido a directrices de una
ideologia materialista, sembrando asi la confusién y difa-
macion de los legitimos pastores. Se trata de comunida-
des de base animadas e inspiradas por religiosos. El pue-
blo, en su globalidad, de profunda religiosidad cristiana,

sigue a sus obispos y les da una gran acogida cuando vienen
en medio de ellos.

Ademads, en Nicaragua, tres sacerdotes religiosos han
aceptado puestos de ministros en el Gobierno: Relaciones
Exteriores {Michel d’Escotto), Cultura (Ernesto Cardenal)
y recientemente Educacion (Fernando Cardenal). Los tres
no quieren dimitir, a pesar de la insistencia de la Santa Se-
de. La Santa Sede ha urgido de nuevo el 10 de agosto de
1984 la dimision de los ministros, apoyandose sobre las re-
glas del nuevo Derecho Candnico.
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Esta divisién profunda de la Iglesia entre los pastores,
unidos al pueblo en su globalidad, llamados Iglesia_ institu-
cional, y la Iglesia Popular crea en Nicaragua una situacion
que no se produjo en Cuba.

La misma division se puede observar en América L?ti-
na, pero toma en Nicaragua una forma mas dramatlcq,
cuando la Iglesia necesita mas que nunca mantenerse uni-
da.

En esta oposicion con la Iglesia, como en la instgla-
cién completa del socialismo marxista, la junta sandinista
no esta tan libre como lo estaba Fidel Castro en Cuba: no
pueden contar con el apoyo econoémico magivo y con ,el
apoyo militar de Rusia o de Cuba y busca cierta relacion
con Estados Unidos cuya amenaza es permanente, por
ejemplo al decidir elecciones el 2 de novi?m bre. No hay ra-
zOn para pensar que sus objetlvos estrategicos no sean los
mismos que los de otros parses socialistas.

12.1.4 Un doble peligro

En estos paises no se puede ignorar las reacciones es-
pontaneas de muchos cristianos que se oponen al marxis-
mo, no solo por ateo u opresivo, sino tambler} porque pone
fin a los privilegios y a los poderes que derivan 1leg1t1m§1-
mente de la propiedad en un sistema capitalista. La Iglesia
no puede ser condicionada por estas reaccior}es: debe hacer
todo lo posible para proceder con caridad, sin chocar, pexo
con firmeza, incluso educando a los fieles para que tengan
una actitud constructiva en la patria en que estan viviendo,
rechazando solamente lo que no es compatible con la fe y
con el concepto cristiano de la sociedad.

Por otra parte, muchos cristianos tienen po_stqras
ideolégicas inversas: asumen el marxismo sin disc_grmmlen-
to, no soélo en sus aspectos positivos, sino también en sus
aspectos negativos.
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En ambos casos, las posturas ideoldgicas y politizadas,
por un extremo o por otro, alteran el testimonio evangéli-
co que deben dar sacerdotes y religiosos como ministros de
la comunidad cristiana.

12.2 En los paises no socialistas

Globalmente, en las organizaciones marxistas no se
manifiesta ninglin cambio explicito en la doctrina con
respecto a la religion y a la Iglesia catdlica, Se mantiene
la distincion clasica entre el Partido y las organizaciones
de masa (por ejemplo sindicato). En estas ultimas, deben
aceptarse cristianos y no marxistas, incluso dentro de las
directivas, conservando el partido el influjo, no sin ten-
sion a veces. Entonces hay muchos catélicos en estas
organizaciones. Nunca se ataca a la religion. Por supuesto,
no se descarta que los miembros lleguen al marxismo, pero
no por la propaganda sino por la participacion en la praxis
En el Partido, por el contrario, se acepta solamente marxis-
tas convencidos. Ante la opinion publica, el Partido no
Insiste sobre su conviccion con respecto a la religion. A
un joven cristiano, que pedia su admision, le afirmaron:
No te diremos nada contra la religion, pero estamos segu-
ros de que tu la abandonarés.

En Ameérica Latina, el marxismo se divide en organi-
zaciones multiples, de inspiraciones diversas, que no logran
conseguir juntas un nimero importante de votantes en los
paises en donde hay elecciones realmente libres, salvo en
Chile en donde el Partido Comunista, de tendencia soviéti-
ca, conseguia una votacion del 209/o del electorado, sin
contar las otras formaciones de tendencia marxista. El mar-
xismo se difunde sobre todo entre los profesores y estu-
diantes de las universidades.

Dos tendencias dominantes se reparten estas multiples
organizaciones. El marxismo tradicional, dependiente de
Rusia o de China, piensa que el continente es todavia en
parte-feudal y no capitalista, y que entonces no ha llegado
todavia el momento de la revolucion. No es favorable a la
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guerrilla y promueve alianzas con agrupaciongs no marxis-
tas. El marxismo castrista y guevarista, trotzkista o maots-
ta es partidario de una revolucion inmediata y permanente:
promueve la guerrilla.

En una u otra tendencia, no se nota ninguna modifi-
cacidn de la doctrina con respecto a la religion.

En el segundo grupo se destaca el Sendero Lumin’oso.
Fundado por Abimael Guzman, este movimiento esta _to-
mando una importancia inesperada en el Perii. De inspira-
cion maoista, quizds con influjo de Georges Sorel, se de-
fine contra todos los paises marxistas (Rusia, China, C.uha,
Albania, ete. . .). Hasta el momento, no atacan a la rehg*.op
ni a los religiosos. La masacre reciente —en julio de cato-
licos en una iglesia, es todavia un hecho excepeional.

12.2.1 Nuevos analisis marxistas de la actitud de
la Iglesia en América Latina

La renovacion constante de la Iglesia, las conferencias
de Medellin y de Puebla, la defensa de los derechos hu_ma-
nos de parte de la Iglesia, en los regfmgnes de Segund}agl
Nacional, han provocado entre los marxistas nuevos anali-
sis.

Dos chilenos, ambos marxistas, uno del Partido po-
munista, Sergio Vuskovic, otro Socialista, Tomas Moulian,
son representativos de dos tendencias distintas al respecto.

1 El estudio mimeografiado de Sergio Vuskovie Ro-
io, del Partido Comunista Chileno, primo de P_edro Vuskp-
vie, el ex-ministro socialista de Allende, se titula. La in-
fluencia de la Iglesia catdlica en Ame’ri_c_a Latina, Su. autpr,
después de ser encarcelado y luego exiliado en Italia, vive
ahora en Chile. De acuerdo con una opinién de Pablo Frei-
re, distingue. “tres tipos de iglesia la iglesia tradifzional, la
iglesia modernizante, la iglesia profética”’. La primera re-
presenta la tendencia “‘ritualista” que era, segun él, la de
toda la Iglesia en la década del 30. La segunda, de centro
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derecha, representa la tendencia conciliar, y apoya politi-
camente en Chile la Democracia Cristiana, es decir el refor-
mismo. “La llamada Iglesia profética se caracteriza por la
denuncia de las injusticias y de los abusos del poder, ligdn-
dolos a sus causas estructurales”. La iglesia tradicionalista
bropone una nueva cristiandad: para ella, “la conferencia
de Medellin se ha transformado en el enemigo interno a
combatir con todas las armas. La iglesia modernizante o
iglesia oficial, se ha vuelto defensora de los derechos huma-
nos y del régimen democratico”’. Sin embargo, condena el
marxismo. Esta condena es “‘un resabio que le viene im-
puesto por la corriente preconciliar Y pborque se considera
como centro de la unidad de la Iglesia”’. En la iglesia pro-
ffica, se sitian Camilo Torres los teélogos de la liberacion,
los cristianos por el socialismo, y todos los mértires cristia-
nos, victimas de los regimenes u organizaciones fascitas.
Las comunidades de base hacen parte de ella. “Desliga su
suerte de un régimen social determinado, en el caso con-
creto de América Latina, de la suerte del capitalismo. Es
“el comienzo de la comprension de que también le corres-
ponde o puede acompafiar el socialismo”. (En todo el estu-
dio se entiende socialismo el marxismo), ‘“‘Por primera vez
en América Latina y en su historia secular, el centro catoli-
co ha hecho suyo el lenguaje renovador y ha tomado mu-
chos de los planteamientos iniciales de la iglesia profética
¥ no se ha producido la reabsorcién de los innovadores”’.

Con todo “el gran cambio’ de la Iglesia, proviene de
qu se ha introducido “el concepto de la eticidad. . . en el
problema de los fundamentos de Ia convivencia social y
politica”. “Pone necesariamente a la Iglesia también en el
plano politico”. “Esta tensién constante entre eticidad y
politica es la que pone sobre bases nuevas el didlogo cristia-
no-marxista. . . y que puede concretarse como marcha co-
mun en un proceso de cambio social sin fin, donde el mar-
xismo, en tanto didlogo consigo mismo y con el mundo,
encuentra y encontrara el cristianismo como su interlocu-
tor filoséfico privilegiado?.

Ante estas afirmaciones, seria importante saber si el
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autor concibe también una evolucion del m'arxismo. Sergio
Vuskovic intenta demostrar que el marxismo no es un
ateismo. Se basa sobre algunas afirmaciones del Marx
joven. “El ateismo. . . no tiene sentido alguno, porque es
la negacion de Dios y postula la existencm' del hombre a
través de esta negacion: el socialismo no tiene necesidad
de esta mediacion” (Manuscritos econémicos de’ 1844
Austral, Santiago de Chile, 1960 p. 116). “El atels_rno es
el dltimo grito del deismo, el reconocimiento n.egatlvo de
Dios”’ (La Sagrada familia, Claridad, Buenos Aires, 1938,
p. 1563).

Sin duda la idea de Marx era que la religion iba a (:Jesa-
parecer en forma espontanea. En este sentidq,_e_l marxismo
no era un ateismo. “El marxismo hace el ar}allsls de'la reli-
gion sobre bases cientificas, mientras el atglsmo radical ha-
ce la critica de la religion sobre bases ideologicas”.

Queda una interrogante. el anafnli_sis de Sergio .Vusko-
vic ;modifica en algo la postura unanime del marxismo en
los paises socialistas. libertad de propaganda atea, prohibi-
cion de difusion de la fe cristiana? El autor no se aventura en
este terreno. Entonces, no hay ningin indicio de un cam-
bio estratégico del marxismo, solamente pruebas 'd’e un
cambio tdctico: ‘‘contribuir a establecer una relacion de
amistad con fuerzas sociales objetivamente portadoras ,d.e
instancias progresistas e influidas por concepciones catoli-
cas’’, sin ningin compromiso con respecto a la postura del
marxismo después de la toma del poder,

2, Tomds Moulidn, de la Academia de Human%smo
Cristiano, entre otros, se hace defensor de “‘un marxismo
secularizado’ (Chile-América, 1981, nos. 72-73 p 100,
articulo retomado en su libro: Democracia y sociahsmp en
Chile, Flacso, 1983; Mensaje, oct. 1981, p. 567). Sus ideas
estén,fuertemente condenadas por Pablo Diaz en el_ n. 47
del Boletin Exterior del Partido Comunista de Chile. Si-
gue siendo marxista.

La idea fundamental es que deben expresarse varios
marxismos. Sin este pluralismo, el marxismo se vuelve dog-
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matismo, fundamentalismo, alge andlogo al integrismo ca-
tolico, con su Inquisicion, con su idea de imponer la reli-
gion por el poder estatal. Este cardcter dogmatico proviene
de que la “teoria social de la revolucién” en el marxismo
se propone como Intimamente vinculada a cierto concepto
de la relacion materiaconciencia, o sea al materialismo dia-
léctico. Mientras se mantiene este vinculo, no se puede li-
berar el marxismo de su dictadura, no se puede llegar a
“una concepcion democritica del socialismo’’. Ademas, ‘el
atelsmo se divulga como la paraddjica nueva religion del
Estado”. ;Por qué razones perdura hasta hoy esa idea deci-
mondnica, la necesidad para el socialismo del atelsmo, con-
ceptos que tantos problemas ha causado al desarrollo socia-
lista polaco?” “Una serie de elementos se afirman como
circunstanciales (al marxismo) pero son perfectamente
prescindibles: que la religién es el opio del pueblo”’. Por
tanto hay que secularizar el marxismo .

Hay que discernir en el marxismo una tendencia no
estatal y una tendencia despética. En la préctica, el Estado
no desaparece en los parlses socialistas, lo que plantea un
problema: si estos paises son realmente socialistas, s1 han
realizado realmente la socializacién del poder. Los soviets
no funcionan en Rusia a partir de 1921. Hay un falso dile-
ma: reformistas-revolucionarios. La idea revolucionaria,
matriz de la Revolucion Francesa, lleva a concebir la poli-
tica como guerra, como exterminio del otro como fuerza
politica. Cierto concepto cristiano integrista refuerza esta
tendencia: quien concibe el Reino de Dios como realizin.
dose en la tierra, llega a la destruccion del enemigo. Se con
cluye que hay algo agotado en el marxismo que llama a

una revision, No se queda nada del marxismo, se queda to-
do.

Como se ve, este neomarxismo pretende a una “criti-
ca” radical del marxismo y de Marx mismo: toca a la estra-
tegia y no es sélo tactico. Realmente, quiere una “sociali-
zacion’ auténtica del poder. Queda la duda si esta ‘“‘socia-
lizacién del poder” reconoce tres principios: 1) elecciones
libres v secretas con diversos candidatos, y libertad en la
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campana electoral; 2) separacion de los poderes. legis_lati-
vo, ejecutivo y judicial; 3) “alternancia de di\_rer.sos Rart,ldos
en el poder; en otras palabras, si esta “soc;ahza('non del
poder significa realmente su democ1_ratizacxon. Clerta§ ex-
presiones de Tomas Moulian, por ejemplo cuando afirma
la necesidad ‘““de la constitucion real de una nueva h?gemo-
nia’’, la de la clase obrera, son preocupantes. Qgizas pare-
ce ser la prueba de que no logra efectivamente mtroduc'lr
como ‘‘determinante en Ultima instancia ’ en la existencia
social no sélo lo econémico, sino lo politico y lo cultural,
que Marx relegaba en la superestructua, determinada. ¢(No
seria mds coherente y mds eficiente para alcanzar las melta.s
que se proponen (conciliacion con las fu_ergas democrat}-
cas) no partir del marxismo sino de un socialismo democra-
tico no marxista?

En Italia, en Espafia, en América Latina, este neomar-
x1smo es motivado, en gran parte, por la situacion de la re-
ligion catolica y su aceptacion por la masa _del pueblo, e in-
cluso por el aumento de prestigio de la Iglesia defensora
de los derechos humanos. Quizas, en las intenciones.de a}l-
gunos, deberia haber un cambio real frente a.la Igleswl Sin
embargo, queda ‘un interrogante: los que piensan asi, en
caso de toma del poder por partidos marxistas, ;no serian
desbordados por las tendencias marxistas del pasado, basa-
das sobre el formidable baluarte de los textos fundantes
v de las experiencias socialistas historicas, cuando el neo-
marxismo, por el contrario, se propone en forma tgn vacl-
lante, en teorias tan fragiles, aparte de toda organizacion
marxista y sin ninguna realizacién concreta?

12.2.2 ;Una evolucién del cristianismo frente al
marxismo?

Como se ha visto, desde el comienzo de la implant.a-
c16n del marxismo en América Latina, en Cuba, hubo cris-
tianos aislados y grupos de cristianos, sobre t(?do de sacer-
dotes y religiosos, quienes, igual que en Franc1a‘q en Espa-
pa en decenios anteriores, manifestaron su adhesion al mar-
xismo, menos a su ateismo. El movimiento mas conocido
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es el de los “cristianos por el socialismo’’ que naci6 en Chi-
le, bajo la presidencia de Allende, en una jornada sobre el
tema: “Participacion de los cristianos en la construccion
del socialismo en Chile’ (abril de 1971): alli’ se elaboré su
primer documento, conocido con el nombre : Declaraciéon
de los ochenta, todos sacerdotes, muchos de ellos extranje-
ros. Otra jornada, también chilena, tuvo lugar los dias 24-
26 de noviembre de 1972, con 350 delegados: 140 sacer-
dotes, 50 religiosas, 20 pastores evangélicos, 130 laicos. El
primer encuentro internacional se realiz6 en Santiago de
Chile (23-30 de abril de 1972): era exclusivamente latinoa-
mericano. El segundo encuentro internacional, reuniendo

delegados de varios continentes, tuvo lugar en Québec
(Canada) en abril de 1975.

El socialismo que se promovia en este movimiento, es
el marxista. Dialogando con sus miembros durante su per-
manencia en Chile en 1971, Fidel Castro declar6: “Noso-
tros vemos a los cristianos de izquierda, a los cristianos re-
volucionarios, como aliados estratégicos de la revolucion’.
Aliados estratégicos, no por un cambio de la estrategia del
marxismo con respecto a la religion (al regresar a La Haba-
na, Fidel Castro hizo saber que sus declaraciones en Chile
no modificaban nada en Cuba), sino mas bien por un cam-
bio tedrico y practico del cristianismo,

Los obispos chilenos han manifestado pronto su desa-
cuerdo, a través del Cardenal Raul Silva que rechazé parti-
cipar en el encuentro de abril de 1972: “Es anticristiano y
antisacerdotal recurrir a instrumentos marxistas en la lucha
de clases”. Luego la Conferencia Episcopal Chilena, en su
Asamblea Plenaria ordinaria (abril de 1973) elabor6 un do-
cumento, Fe cristiana y actuacién politica, que sin negar
los aportes positivos hizo una larga critica de este movi-
miento y terminé con la siguiente decision: “No puede un
sacerdote y/o religioso pertenercer a ese Movimiento’’. Re-
dactado y firmado en agosto de 1973 por el Cardenal Raiil
Silva, presidente, y Mgr, Carlos Oviedo, secretario general,
el documento esperaba una lectura final en una sesién del
Comité Permanente el 12 de septiembre, que no tuvo lugar
y fue publicado el 26 de octubre de 1973.
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i : este movimiento S1g-

No se puede decir, entonces, que SRS R

pifique una evolucion de la Iglesia frente D
mismos dirigentes marxistas fueron muy cautelo

Varios de los tedlogos que sé denomlnantte(?;):scg)o:igg
la liberacion, asumen el marxismo, no en S‘iaatransfo;:mar-
en su analisis de la realid?d y en su praxis pa e
la. “Marx forja categorias que perml’ter(li u{xa R C
historia’ (Gustavo Gutiérrez, Teologia de AL
57). «pAgegurando el paso fiel mgdg de p)co1 RS s
lista al modo de produccion socialista. :: e e
o RuR ) Sy ¥bhur2?gﬁrg;ﬁ§ica( = torr-lar el sen-
o ercll iszzcg;ﬁ::g’ﬁfp .1 1?2). El dilema es radical el ca;tn-
g:lri:mc? o el socialismo. Hay un solo socialismo cuyas cate

gorias fueron forjadas por Marx.

istinguir (co-

Clodovis Boff, por su cuenta, vuelve a dl;tmg:lrrl u(nca

mo lo hacen marxistas) y a disqcuz\r_(lo que né) 'Z‘lsismo o
los marxistas) materialismo historico y ma erl

léctico.

La teologia de lo politico “‘esta oblig’afia a distmgllliz

el marxismo el aspecto hipotético-cienttfzco (ma '(?f)lséﬁ-

(::110 histérico) que tiene que ggs;})gts_r, 3)7 eluz;sicca)ctl:)ci1 zld SpaC:
- ssico (materialismo dialectico q ]

f’x%sm (f:agftlicar(y rechazar’’ (Clodovis Boft, Teologia de lo

politico, Salamanca, 1980, p. 407).

STl ipotesis cien-

; Qué vale esta disociacion? Respetar 11:;1 hlpoi:ils;1 i

tfficaomarxista, es asumir su proyg_ctodclep :oz?l(i: g e
Smi ivizacion de los medios

némica (colectivizaclo _ a4 N
la sociedad politica (centralismo denr}ocra,tlai)/l,aroX v
“dictadura revolucionaria del proletanadol G ,de T
Critica del Programa de Gotha):i y ac.:gptgr 11 et

i i hasta la reduccion de
ses. incluso violenta, Yot
501;1 clase social. Quien asume est.e proyecto z {35(;621 matez
asi definidos, comparte ya la tesis fl_mdamen aﬁltima L0
rialismo dialéctico; lo unico determinante, en s
tacia, en la configuracion de la sociedad y en 1a

2
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cion de la praxis, es “el desarrollo de las fuerzas materiales
d'e’ produccién’ y “el conflicto en las relaciones de produc-
cién”: quien introduce otros derechos humanos que los de
la. ’clase obrera (libertad politica, calidad de la vida) tam-
bién como determinantes en tltima instancia, en otras pa-
labras quien “rechaza’ realmente el materialismo dialécti-
co, ya goncibe en forma no marxista la sociedad futura y
lo_s medios para construirla, ya no “respeta’ el anglisis mar-
xista. lo somete a una revisién radical.

Ahora .bien,_es'ta critica radical del andlisis marxista
(que §abe dlscernn_f elementos positivos) no la hacen nunca
los tedlogos de la liberacién. Es dificil pensar que no absor-

ben 11'1c<.)nscmn.te 0 conscientemente dosis importantes de
materialisme dialéctico.

' En estas condiciones, parece dudoso que estas co-
rrientes aporten en la relacién del cristianismo con el mar-
xismo, algo nuevo, que pueda ser reconocido por la Iglesia
E_s mas dudoso todavia que, sobre estas bases, puedan mo:
dificar el curso del marxismo teérico y précticc,).

12.3 La nueva enciclica social. La Laborem Exercens

! Ptor el contrario, algo nuevo puede observarse en la
en01c1_1ce? de Juan Pablo II, no en el sentido de asumir el
matexl'lallrsmo dialéctico o histérico, el anglisis o la praxis
marxista, sino el sentido de ir mds alli en las razones vlti-

mas que definen }os buntos de convergencia y de discre-
pancia entre marxismo y cristianismo,

'E_Jn efecto, encontramos aqur el pensamiento de quien
ha vivido en un pars socialista s Ppara quien la sociedad capi-
talista se vuelve algo extrafio, En su critica del marxism%
hay una depuracién completa de los residuos de capitah's-,

$g que pueden encontrarse en las otras eriticas del marxis-

En su discurso a la Unesco (2 de juni
n : . Junio de 1980
Papa sitiia de Inmediato el debate en su verdadero lugag , :11
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criterio “‘de las relaciones de produccién que prevalecen en
una época determinada, constituye. . . una clave, e incluso
una clave importante. Pero no es la clave fundamental.
No es tal o cual sistema que estd al principio de la cultura,
sino el hombre mismo que vive en este sistema’’.

En otras palabras, se debe reconocer a la critica mar-
xista del mexcado y del capital elementos de verdad.

Igual que Marx, Juan Pablo II en Laborem Exercens,
considera que la sociedad economica debe ser una sociedad
de “sujetos’ (n. 5 y 6): el “‘economismo ’ (n. 8) pone al
hombre de rodillas ante leyes econdémicas implacables,
en una especie de “fetichismo” segiin la expresién de Marx
(E! Capital, libro 1, cap. 1 4). El hombre debe dominar to-
do el proceso econémico y no abandonarlo al juego de las
fuerzas ciegas de oferta y de demanda ‘“‘una planificacion
global”’ (n. 18, subrayado del Papa) es necesaria ‘‘para salir
al paso del peligro del desempleo™.

El Papa afirma también ‘el principio de la prioridad
del ‘trabgjo’ frente al ‘capital’ ” (n. 12). Cuando el trabajo
se considera sdlo o como una ‘“‘mercancia sui generis’’, hay
explotacion del trabajo por el capital. ““Materializacion del
trabajo y, por tanto, creacién de valor’ en las manos del
capitalista, dice Marx en una formula densa (E! Capital
cap. 4, 3, subrayado de Marx).

;Cual es entonces la diferencia entre una doctrina y
otra? El materialismo ‘sitia lo que es espiritual y personal
(la accion del hombre, los valores morales y similares) di-
recta o indirectamente en una posicion subordinada a la
realidad material’’ (n. 13), tanto el materialismo implicito
en el economicismo capitalista, como el materialismo dia-
léctico, porque tampoco en este dltimo “‘el hombre es ante
todo sujeto del trabajo y causa eficiente del proceso de
produceion, sino que es entendido y tratado como depen-
diendo de lo que es material, como una especie de ‘resul-
tante’ de las relaciones economicas y de produccion pre-
dominantes en una determinada época’’ (n. 13).
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Por tanto, el Papa orienta el pensar y el actuar huma-
no en un sentido que ni el capitalismo, ni el colectivismo
habian podido percibir. Una palabra lo dice todo. “‘co-pro-
piedad’’ (n. 14).

“Es inaceptable la postura del ‘rigido’ capitalismo
que defiende el derecho exclusivo a la propiedad privada
de los medios de produccion como un ‘dogma’ intocable
en la vida economica’ (n. 14). Pero “la simple substrac-
cion de esos medios de produccion (el capital) de las ma-
nos de sus propietarios privados no es suficiente para so-
cializarlos de modo satisfactorio”’.

Conclusion

(Ese marxismo esta dispuesto a entrar en esta
perspectiva? Seria cambiar radicalmente, no sélo su tdctica
sino su estrategia y la teoria que la fundamenta. Ni en los
pafses socialistas ni en las organizaciones de inspiracion
marxista en los paises no socialistas, se nota hasta la fecha
un cambio significativo en estos puntos. Tampoco la teoria
liberal ofrece ‘“‘una adecuada e irrefutable verificacion y
apoyo”’ (son las palabras que el Papa usa a propodsito de la
teoria marxista, n. 13) para la nueva institucionalidad que
sugiere el Papa. Ni una ni otra teoria pueden ser punto de
partida. Todos los que creen en el hombre, y, por tanto,
implicita o explicitamente, en algo en €l que los supera
infinitamente, deben tener la creatividad necesaria, a nivel
teorico y practico, para configurar, en la crisis econémica
mundial, y todavia mas en la crisis cultural, este otro hom-
bre y esta otra sociedad.
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13. Lineas de discernimiento



CAPITULO
14

“IGLESIA POPULAR”

LINEAS DE DISCERNIMIENTO



13.0 Introduccion

El Evangelio de Marcos narra que Jesus y sus discipu-
los, al dirigirse a descansar, encontraron una multitud que
los esperaba. “Al desembarcar vié Jestis mucha gente, le
di6 ldstima de ellos, porque andaban como ovejas sin pas-
tor y se puso a ensefiarles muchas cosas’’ (Mc 6,34).

Jesus proclama el misterio de su Palabra al comentar
al profeta Isafas en la sinagoga de Nazaret: “El Espiritu del
Senor esta sobre mi, porque El me ha ungido para que dé
la buena noticia a los pobres. Me ha enviado para anunciar
la libertad a los cautivos y la vista a los ciegos, para poner
en libertad a los oprimidos, para proclamar el ano de gra-
cia del Senor”’ (Is 61, 1-2, ef, Le 4, 18-19).

La Buena Nueva del Reino que Jesus proclama como
gratuita iniciativa de Dios, conlleva las exigencias de con-
version. Escuchar la Palabra y ponerla por obra es edificar
sobre roca.

Quienes escuchaban a dJesis lo hacran con actitudes
muy diferentes; algunos eran optima tierra, bien dispuesta
para la semilla (Mt 13, 23), otros tenian abrojos, apego a
los bienes de este mundo (Mt 13, 22), Alguno de ellos qui-
so que Jesus fuera juez: “Maestro, dile a mi hermano que
reparta conmigo la herencia”’ y Jests le respondid: “quién
me ha nombrado juez o arbitro entre ustedes?. . cuidado,
guardense de toda codicia, que aunque uno tenga de sobra,
la vida no depende de los bienes (Lc 12, 13-15).
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La Iglesia, hoy, contempla nuestras multitudes, parti-
cularmente en tierras latinoamericanas, con esa mirada pas-
toral de Jesiis. Escucha el sordo clamor que brota de millo-
nes de seres humanos “pidiendo a sus pastores una libera-
cion que no les llega de ninguna parte’ (DP 88). Ese cla-
mor que Medellin escucho, en Puebla aparecié aiin mas
“claro, creciente, impetuoso Y en ocasiones, amenazante”
(DP 89). “Es el grito de un pueblo que sufre y que deman-
da justicia, libertad, respeto a los derechos fundamentales
del hombre y de los pueblos™ (DP 87).

Solidaria con las alegrias, las esperanzas, los sufri-
mientos y los dolores de Ia humanidad, la Iglesia latinoa-
mericana acoge ese clamor Yy se compromete, programati-
camente, como Jestis de Nazaret, a ser evangelizadora de

los pobres guiada por el Espiritu, para anunciar la libera-
cion de Jesueristo.,

Repite las palabras de Juan XXIH “La Iglesia se pre-
senta como ella es y quiere ser: la Iglesia de todos; pero hoy

més que nunca, como la Iglesia de los Pobres” (11 de sep-
tiembre de 1962).

Esta_preferencia por los pobres fué acogida por los
2.200 Padres del Concilio al afirmar. “Ante todo debe vo-
lar nuestra alma hacia los mas humildes, los m4s pobres,
los mds débiles e imitando a Cristo, hemos de compadecer-
nos de las turbas oprimidas por el hambre, por la miseria,
por la ignorancia, poniendo ante nuestros 0jos a quienes,
por falta de los medios hecesarios, no han alcanzado toda-

via una condicién de vida digna del hombre ’ (“Mensaje a
todos los hombres”).

Con acentos atin mas explicitos la preferencia de Je-
sus y de la Iglesia por los pobres es recogida por los Objs-

bres y_ necesitados (cf. EN 12). Los pobres intuyen con
fuerza privilegiada los valores del Reino (DP 132), tienen
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Bli g i destina-
instinto evangélico (DP 448); son los primeros
g;ii)nssd: la mision (Lc 4, 18-21) y su gvangehzacmn es po;
excelencia senal de la mision de Jesus (Le 7, 21-23) (D
1142),

i lizador que in-
En los pobres hay un pote’ncml evange -
terpela a la propia Iglesia, llamandola a la conversion (DP

1147).

La razon ultima de esta preferencia es la pres_e’ncia e
identificacion de Jesis mismo con los pobres. Nacéo y vi-
vi6 pobre (DP 190), identificandose con ellos (DP 96).

Por eso la Iglesia debe testimyoniar esta pre.dll.ecc!gn
del Sefior por los que mas sufren (DP 268) ya 1m1t.:c(1ior;
de Jesucristo debe comprometgrse con los mas nece51da ou
(DP 1141), como Jesis que vivié con los postergados gusz-
tiempo (DP 316). El vive en los pobres (DP 330) y ngs Jese
gara por el servicio que les hagamos (DP 339) ls1en t(; e
servicio, la medida privilegiad'a aunque no excluyen
nuestro seguimiento de Jesucristo (DP 1145)

La Iglesia quiere asumir la causa de los pobres (Menifs:
je, 3) ofreciéndoles el anuncio de C_rlsto salvad(?r q.31edn N
m’ina a los hombres sobre el sentido de su dlgm1 a ,mu_
ayuda en el proceso liberador y los conduce hacia la co
nion y participacion plenas (DP 1153).

Se evangeliza a los pobres librandolos del indllx.rldutal;;:
mo y de la seduccion de las riqueza’s, y se evangeliza aue-
bién a los ricos que tienen su corazon apegadcl)); sluls5réc);[
zas, por una verdadera esclavitud de egoismo (

ié 1 dos
Iglesia de los pobres es también la Igle.51’a de to s,
comoLfecirdamos, lo dijo Juan XXIII. La opcion iavatngg(l)ls-
ca por los pobres no puede negar el amor universal a Osola
los hombres. Quien en su evangehzamon‘e.xcluyag }J?a o
persona de su corazon no posee el Espiritu d.e ris ?a o
205) y la preferencia por lqs pobres se armomztz)i cor;irl s
sion de anunciar el evangelio a todos los hombres
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tincion (DP 270). Pero ese evangelio anunciado a todos
también nos confronta a todos con el hecho del pobre,
de modo que la indiferencia, el egoismo, o peor atin, la ex-
plotacién del pobre seran tema del juicio de todos (cf Le
16,19-31; Mt 25, 3146).

.Qué descubre en los pueblos de América Latina una
Iglesia que quiere ser sensible a su dolor y sufrimiento?

Algunas realidades que llenan de esperanza, como el
saber acoger y compartir; la creciente conciencia de su dig-
nida}d v su deseo de participacion politica y social; valores
autoctonos promovidos; capacidad de organizacién para
obtener sus justas reivindicaciones (DP 17-20).

. También muchas angustias: soledad, problemas fami-
liares, carencia del sentido de la vida, pero sobre todo po-
breza, la cual se vuelve “‘escandalo y una contradiccion con

el ser cristiano™ por ser creciente brecha entre ricos 0-
bres (DP 28). U

Se trata de una situacion de inhumana pobreza expre-
sada ‘“‘por mortalidad infantil, falta de vivienda adecuada
problemas de salud, salarios de hambre, desempleo y subi
empleo, desnutricion inestabilidad laboral, migraciones ma-
sivas, forzadas y desamparadas, etc” (DP 29).

La Iglesia ve otras angustias “‘surgidas por los abusos

ig) poder, ‘tipicos” de los regimenes de fuerzas” (DP

Angustias “por la violencia de la guerrilla, del terroris-
mo y de_z los secuestros realizados por extremismos de dis-
tmt‘os’ signos que igualmente comprometen la convivencia
iomal i gDP 43). Violacion de la dignidad humana por la

aust‘a/nma de participacién social a diversos niveles”’ por-
que “‘se ve con malos ojos la organizacién de obreros, cam-

pesinos_;_f sectqres populares y se adoptan medidas represi-
vas para impedirla” (DP 44).
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Al recoger algunos de los hechos significativos sefiala-
dos en Puebla, hemos querido asumir el analisis de esa rea-
lidad que atin perdura y que tiende incluso a agravarse mu-
cho mias por el incremento de la deuda externa, la eleva-
cién de las tasas de interés, la constante devaluacion mone-
taria, la irresponsable fuga de capital. Barreras proteccio-
nistas para defender las economias internas, por parte de
los paises industrializados han frenado las exportaciones
y debilitado las economias de los pueblos mas débiles. A
esto podemos afiadir las divisiones y tensiones sociales que
plantean a la Iglesia la inmensa tarea de una reconciliacién
sobre las bases de la verdad, de la justicia, de la auténtica
paz.

Por todo eso, reconocemos la ‘poderosa y casi irresis-
tible aspiracion de los pueblos a una liberacion que consti-
tuye uno de los principales signos de los tiempos que la
Iglesia debe discernir e interpretar a la luz del evangelio
(LN I, 1).

El texto que presentamos es un texto de discerni-
miento, es decir, de purificacion, critica, separacion de
elementos que, por estar mezclados, se ofrecen por lo me-
nos como ambiguos, surgidos en el interior de la Iglesia
frenta a una problematica tan grave como inquietante.

Busca la conversién de nuestro corazon ante el Senor
y no la decision o instrumentalizacién dentro de una polé-
mica de posiciones adversas.

Es bueno recordar que las llamadas de atencion a
quienes se han comprometido con los pobres alejandose
del sentir de la Iglesia no pueden ser ‘una aprobacion, aun
indirecta, dada a quienes contribuyen al mantenimiento de
la miseria de los pueblos, a quienes se aprovechan de ella,
a quienes se resignan o a quienes deja indiferentes esta
miseria” (LN XI, 1).

Esperamos que estas paginas sean instrumento util pa-
ra ese discernimiento en todas las Iglesias locales, bajo la
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direccion de_l Pastor y queriendo servir a esos pobres, predi-
lectos de Cristo, que con tanta razén reclaman ser los agen-

g B I

13.1 Fe e ideologfa “Iglesia Popular”

La accién pastoral, insuficiente Dara satisfacer e] ham-
bre de Evangelio que siente el pueblo latinoamericano deja
verdaderos vacios (P. 78) llenados frecuentemente pc,n' las
sectgs, los mesianismos politicos secularizados, por el con-
Sumismo que produce hastio, por la indiferencia el panse-
xualismo pagano, etc. (Cf. P. 469). ,

Donde la Iglesia no consigue transformar con la fuer-
za del evangelio “los criterios de juicio, los valores determi-
nantes (. . .)_las fuentes inspiradoras y los modelos de vida
de la hun}amdac_i” (P. 394), los vacios se estdn llenando ca-
fia vez mas por ideologrlas. No pocos, llevados por intereses
Inmediatos “‘valoran mis la propia ‘ideologra’ que su fe
pertenencia a la Iglesia™ (P. 79). ¢

13.1.1 Peligros de Ideologizacion

. Por su naturaleza, la ideologra es siempre parcial, es
decir, ve la realidad a Ia luz exclusiva de un valor o (le,Ll}l
grupo limitado. Por eso, tiende a absolutizar sus intereses
y su slﬁ_st.r;-ii.egia, En esto, precisamente. se fundamenta 1|
ambigiiedad vy el peligro de toda ideoio’gizaéién Ento;lceas
su I'rli;ft.'-'!. se transforma en idolo hasta el punto Jde erigirse
en re!{gnﬁ'-i_] secular, procurando “instrumentalizar persgﬁas
€ Instituciones™ (P. 536), sometiendo la propia religion
las motivaciones de su interes. Se presenta no tanto cgon :
gumentos racionales como con su “mistica’ de indole irf:
51st1b‘l‘emenf:e envolvente, contaminando con cierta facih'j
daq 4 quienes distan de adherir voluntariamente a sug
principios doctrinales” (P, 537). Esta fuerza ests presente

- ren erpe ] (<] =
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Es lo que ocurre frecuentemente en los paises cristia-
nos de America Latina en les cuales impera el individualis-
mo liberal que tiene su ideologia en el deseo del lucro, ol-
vidando la doctrina sobre la hipoteca social de la propiedad
privada e ignorando las incidencias economicas, sociales,
culturales y politicas del Evangelio, procurando instrumen-
talizar la Iglesia en una ‘“‘cierta colusion con el orden esta-
blecido” (P, 568).

Cuando la Instruccion LN llama nuestra atencion ha-
cia la amplia difusion de las tesis ideologizadas de las teolo-
gias de la liberacion en los cursos de formacion y en las
CEBs (X1, 15), indica, ciertamente, uno de los mas insidio-
sos peligros que acechan actualmente la fe cristiana.

Sin duda hay que ensenar que la fe tiene incidencias
econcmicas, sociales, culfurales y politicas. Su omision
seria una mutilacion del Evangelio (Cf, P. 5568). Esto no es
ideologizacion ni politizacion de la fe sino, por el contra-
rio, se impone como una necesidad pastoral y traduce una
exigencia intrinseca de la fe.

Con la Instruccién LN [X,6, entendemos por politiza-
¢i6n la subordinacion de la fe o de la teologia al criterio
politico. Ya el documento de Puebla denunciaba fuerte-
mente la tentacion de ios grupos que consideran una poli-
tica determinada como primera urgencia, como condicién
previa para que la Iglesia pueda cumplir su mision, identafi-
cando asi el mensaje cristiano con una ideologia, para some-
terla a ella. Partiendo de esta opcidn politica, invitan a una
relectura de la Biblia (Cf. P 559; LN X,5).

Para corregir los males de la ideologizacion o politiza-
cién, el documento de Puebla nos da esta regla de oro: “Es
preciso leer lo poiitico a partir del Evangelio v no al con-
trario” (P. 559). El Concilio Vaticano Il declaré que ‘el
Magisterio no esta por encima de la Palabra de Dios, sino a
su servicio” (D.V. 10). Por la misma razdén y con igual fuer-
za debemos mantener también que cualgquier ideologia o
sistema no esta por encima de ta Palabra de Dios, sino al
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servicio de sus valoreg trascendentaleg

13.1.2 ;
3.1.2 Pastoral en Sectores populares

13121 Aspectos positivos

La fe del pueblo
on la Iglesia, se Imueve reverente

13\1.208 Movimiento liberador y

] teolo-
81as que lo tematizan

La aspiracién a la liberacign 20
, @

tante de nuestra época, (cf. LNT 1 Mo fenémeno impoy.-

), se siente de modo eg-
c?e muchos pobres vj.
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anhelo de libertad y dignidad no se incluye el fermento
evangélico, ‘numerosos movimientos politicos y sociales
se presentaran como portavoces auténticos de la aspira-
cion de los pobres y como capacitados, también por el re-
curso a los medios violentos, a realizar los cambios radica-
les que pondran fin a la opresion y a la miseria del pueblo”

(LN 11, 2).

Asi, en consonancia con esta aspiracion, nacié un mo-
vimiento de pastoral liberadora, tematizada en la reflexion
teolégica que procura fundamentar, racionalizar y urgir

tal movimiento.

El deseo de eficacia ha llevado a muchos al uso de
medios ajenos al Evangelio, haciéndose inclusive prisione-
ros de “‘ideologias que ocultan o pervierten el sentido de
la fe”’, proponiendo a la lucha del pueblo para su libera-
cion, objetivos que se oponen a la verdadera finalidad de la
vida humana y predican medios de accion que implican el
recurso sistematico a la violencia, contrarios a una ética
que respete la persona (LN II, 3).

Sus postulados no son mero objeto de investigacion
en las catedras universitarias, sino que se infiltran en la li-
turgia, en los retiros espirituales, en la formacién de semi-
naristas y novicias, en las reuniones de cierto tipo de CEBs,
etc. Se oculta asi, casi imperceptiblemente, la fe de la ju-
ventud universitaria, se aprovecha la singular sensibilidad
social de generosos sacerdotes y religiosas. Mas indefensos,
ciertamente, se encuentran los ambientes populares.

13.1.2.3 Peligro de marxizacion de la Fe

La impaciencia y la pérdida de la confianza en la efi-
cacia de cualquier otro método, han llevado a no pocos
tedlogos y pastoralistas a adoptar el ‘analisis marxista’
de la sociedad capitalista o, como explica la Instruccion
LN VIII, 1, “‘un conjunto de posiciones incompatibles con
la vision cristiana del hombre’. Este niicleo ideoldgico, to-
mado del marxismo, comenz6 a ejercer en sus reflexiones
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teologicas la funcién de principio determinante penetran-
do soterradamente en todos los tratados teologicos elabo-
rz_;ldos por ellos. En efecto, esos teclogos mas 0 menos cons.-
clentemente, parten del supuesto de que el punto de vista
de la clase oprimida ¥y revolucionaria, que seria el mismo
de ellqs, (':onstituye el linico punto de vista de la verdad

Los criterios teologicos de la verdad, se ven, de este modo.
relativizados y subordinados a los imperati\,ros de la Iuchz;
de clases. En esta perspectiva se sustituye la ortodoxia co-

mo regla correcta de la fe, por la idea d j
B ) elaort b
mo criterio de la verdad. el

_ La praxis revolucionaria o liberadora pasa a ser el cri-
terlo supremo de la verdad teologica. La praxis transfor
madora de la realidad social es el nuevo lugar teologico el-
nuevo punto de partida para hacer teologra, el nuevo r;la-

De acuerdo con esta co i0
i ‘ g€ ncepcion fundamental de la
‘t‘eo’l]ogla de la liberacién, dice Ia Instruccién LN VIII. 4
solo h.ay verdad en y por la praxis partidaria”’. Por esc; es’
necesarlo entrar en la lucha de clases por la liberacién, ya

que “no hay verdad sino en el
cionaria” (LN VIII, 5). en el combate de la clase revolu-

Por ahi se percibe que esa teologra de la liberacién e
sobre todq cuestion de método “‘una nueva manera de h i
cer teplogla”. Pretende ser una reflexidn que nace de la aa-
cién liberadora y transformadora de la realidad social -
taista. Cualquier otra teologra no serra pertinente g

Ahi ests el principio hermenéutico que determina e

gl
S

13.1.24 Culminacién de lo anterior en la
““Iglesia Popular”

De esta manera nacié en Ameérica Latina un movi-
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miento teolégico-pastoral sobre la naturaleza y la mision
de la Iglesia que desde 1975 comenz0 a identificarse con la
expresion Iglesia Popular o ‘‘iglesia del pueblo”.

La expresion es ambigua. Ya en Puebla los Obispos
explicitaron en qué sentido positivo se podria hablar de
una Iglesia Popular o que ‘nace del pueblo : Como Iglesia
que procura encarnarse en los medios populares de nuestro
Continente y que por lo mismo surge de la respuesta de fe
que esos grupos den al Senor. pero siempre con el cuidado
de no negar la verdad fundamental que ensena que la Igle-
sia nace siempre de una primera iniciativa desde arriba’
del Espiritu que la suscita y del Senor que la convoca. Pe-
ro, observan los Obispos en Puebla, aparece como distinta
de ‘otra’ Iglesia, acusada de ser “‘alienante” lo que im-
plicaria una division en el seno de la Iglesia v una inacepta-
ble negacion de la funcion de la jerarquia (N, 263)

Segin la misma Instruccion LN, 12 hay que decir: las
teologias de la liberacion de las que hablamos, entienden
por Iglesia del pueblo “‘la Iglesia de la lucha liberadora or-
ganizada’ (IX,12), atribuyendo a la Iglesia la misi6n de or-
ganizar la lucha por la liberacion econémica, social, cultu-
ral y politica del pueblo oprimido por la clase burguesa.
Hasta la “‘Iglesia de los pobres ’ pasa a significar no ya una
Iglesia que, como comunion e institucion, toma conciencia
de las exigencias de la pobreza evangélica (cf. Instruccion
IX, 9), sino una ‘“‘Iglesia de clase que ha tomado conciencia
de las necesidades de la lucha revolucionaria como etapa
hacia la liberacion y que celebra esta liberacion en su litur-
gia” (IX, 10).

Observa aun la Instruccion LN que a partir de seme-
jante concepcién de la Iglesia y del pueblo, se elabora una
critica de las estructuras de la Iglesia “‘poniendo asi en du-
da la estructura sacramental y jerdrquica de la Iglesia, tal
como la ha querido el Senot. Se denuncia la Jerarquia y el
Magisterio como representantes objetivos de la clase domi-
nante que es necesario combatir. Teoldgicamente, esta po-
sicién vuelve a decir que el pueblo es la fuenté de los mi-
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nisterios y, que se puede dotar de ministros a eleccion pro-
pia, seglin las necesidades de su mision revolucionaria his-
torica” (IX, 13).

Segun el resumen del Sefior Cardenal Aloisio Lorsche-
dier (cf. Comunicado Mensal de la CNBB, Abril de 1984,
pp. 244-252), los delegados de las Comisiones Episcopales
de América Latina reunidos en Bogotd (marzo de 1984),
describieron el fenémeno disgregador de la Iglesia Popular
de la siguiente manera:

“Iglesia nacida mas de las bases que por institucion di-
vina; que prescinde practicamente de la estructura jerat-
quica o limita excesivamente su significado esencial y su
real autoridad; una concepcion de Iglesia predominante na-
turalista y socioldgica, que diluye su auténtica y funda-
mental mision trascendente de un “Reino” practicamente
material y terreno, en el cual los ‘“‘ministros” deben ser ele-
gidos de entre la comunidad y por la comunidad; donde lo
carismatico y profético se contraponen y, en algunos as-
pectos, se anteponen a lo institucional y jerarquico; donde
se equipara (y en algunos se prefiere) la inspiracion del Es-
piritu a la comunidad, y la fe del pueblo a la inspiracion

y asistencia del Espiritu Santo al Colegio Apostdlico y a su
magisterio.

Una eclesiologia por fin, en que no se acepta suficien-
temente el oficio de ensefiar; se relega a un segundo plano

el oficio de santificar; y se resiste o no se acepta, en no po-
cas cosas, el de gobernar.

La Iglesia Popular se concibe como un enfrentamien-
to pueblo-jerarquia, pero antes a nivel practico, se ve una
oposicion entre ricos-pobres, divulgada en comunidades ru-
rales por sacerdotes que interpretan unilateralmente la op-
cién por los pobres hecha por Puebla.

Estas ensefianzas cristologicas y eclesiolégicas tienen
su repercusion en el campo de la gracia, de los sacramentos
y de la vida religiosa, donde se nota una desvaloracién o un
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obscurecimiento del sentido esencial prioritario ge 1’a (clorlz-
g ] iné stituyéndolo

sagracion a Dios, subordmandqlo y hasta subl t y

por la consagracion al compromiso con el pueblo

23 Senales del surgimiento de una falsa Iglesia Po-
pular

La Iglesia Popular es mas un movimien?t’) 0 una men-
talidad teolégica-pastoral que una organmizaclon. Cpmo tal
es la expresion coherente de la ecles_lplogla ideologizada de
algunas de las teologias de la liberacion.

Una mentalidad, antes de localizarse, se infiltra en 12_;\5
mentes. Cuando se presenta camuﬂa’da })Q]o el vocabulario
comin de la fe cristiana, penetra mas facilmente en 9:! am-
biente del pueblo fiel. Causa situaciones de.perplejldad,
dudas y progresiva distorsion de la conciencia ortodoxg.
Cuando los pastores se dan cuenta, la d1v1§1on de la Iglesia
ya se presenta como hecho consumado, cimentada en las

absolutizaciones ideologicas.

Con prevision casi profética, el P.apa Pablo VI en su
exhortaciéon ‘‘Paterna cum benevolentia’, sobre la recon-
ciliacién en la Iglesia, del 8 de Diciembre dg 1974 habla-
ba (en el No. 3) de los fermentos de la 1pf1de11dad al Es-
piritu Santo que aparecen en nuestros d‘las en el seno'c’ie
la Iglesia para minarla por dentro, pero ‘con la pretension
de permanecer en la Iglesia(. . .) no queriendo reconocer en
ella una realidad Gnica que nace del doble falemento }.1uma-
no y divino (. . .); se oponen a la jerarquia, como sl cada
acto de esa oposicion fuese un momento constlt'utlvo de la
verdad acerca de la Iglesia que se ha de descubrir (,1e nuevo
como Cristo la habia fundado; ponen entre paréntesis la
obligacion de obedecer a la autoridad querida por el R"e-
dentor; lanzan acusaciones conta los Pastores de _lfi Iglesm,
porque serian los guardianes de un, sistema eclesiastico en
oposicion a la institucion de Cristo™.

No hace mucho, un exponente de la Te'olog_l'a} de la
Liberacién definié su posicién ante la Iglesia diciendo:
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“Yo me planteo la lucha interna en la Iglesia, no paralela”.
Su propdsito es el de permanecer en la Iglesia para promo-
ver en su seno la lucha ideoldgica: “A nosotros nos intere-
sa recuperar esa zona de la Iglesia que esta con el poder.
Nosotros no nos vamos a ir de la Iglesia, Les haremos la vi-
da imposible para que se vayan ellos (. . .) Nos interesa vi-
vir ese conflicto al interior de la Iglesia (. . .). El conflicto
que tuvo Cristo hay que reproducirlo, institucionalizarlo;
que haya gente que comprenda que quien quiere seguir en
la Iglesia tiene que convertirse, y si no que se vaya, aunque

sea un obispo” (DIALOGO SOCIAL, Panamd, Marzo de
1982, p. 51).

Esta mentalidad se traduce entre nosotros en innume-
rables manifestaciones con carga ideologica de diversa m-
tensidad, conservando normalmente el caracter ambiguo de
su lenguaje. Como sefnales de esta falsa iglesia popular indi-
camos algunos ejemplos:

Toda una literatura barata de estilo popular, general-
mente ilustrada con caricaturas, que conquista mediante
incontrolable difusion amplios sectores del pueblo de Dios.
Son folletos, hojas liturgicas, canticos (inclusive litirgicos),
material mimeografiado, que con sus férmulas simplifica-
doras penetran en la mente de nuestros fieles y traen consi-
go el peligro de una lenta pero profunda desestructuracion
mental. Muchas veces este material contiene elementos
parciales de la ideologia; en otros casos llega al extremo de
pregonar abiertamente el marxismo, para anunciar la auro-
ra de la sohada sociedad comunista como realizacién del
Reino de Dios, anunciado por Jesucristo.

No faltan ministros de la Iglesia que, aunque consti-
tuidos heraldos y guardianes de la verdad cristiana, dan li-
bre curso a la divulgacién de esa fe adulterada o colaboran
positivamente con la ‘“‘nueva interpretacién del cristianis-
mo”’, denunciada en la Instruccién LN, cap. VI. Otros pro-
pugnan directamente el socialismo comunista, dando con
su cardcter sagrado la aprobacion a esta division de la Igle-
sia y a la seduccion irreparable del pueblo de Dios.
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Aparecen calendarios espurios con ‘nuevos santos T
La exaltacion litturgica de los lideres caidos en l.al 1llch§1 re-
volucionaria sustituye sacrilegamente la motivacién religio-
sa por inspiraciones politicas.

Se da una sutil manipulacién del pueblo. para negar la
obediencia vy el respeto cristiano al superior legl't‘lmo, se
promueve la opinion piblica ahogando con presion emo-
cional cualquier razon e imposibilitando la argumentacion
serena. Este orquestado movimiento de las masas contra
los obispos y alin contra iniciativas de la Santa Sede, son
una forma sofisticada de violencia en que se abusa de la
buena fe del pueblo y de su imposibilidad para compren-
der las razones profundas de una discusic’)q teoldgica y, por
otra parte, se intenta inmovilizar al Superlol.r dgl cual se sa‘l-
be que no podra ni querrd luchar con armas mdlgna_s que se
le proponen con artimafia poco eclesial como perfida, vio-
lenta e irracional.

Resumiendo, se puede indicar como seﬁal_ dela difu,sa
aparicion de la falsa Iglesia Populaf las’p.ropllas teologias
de la liberacion que con su nucleo 1deologlco-, 1r'npr.egnado
de marxismo, e inspirado en €l, son causa.prlorltarla de la
acelerada relativizacion de las verdades basicas de la fe y de
la desorientacién de la comunidad eclesial.

13.2 Problemas del discernimiento

El planteamiento anterior pone en evidencia la necesi-
dad de un discernimiento (cfr. LN Introduce.; II 1-4 etc.)

En cuanto busca establecer un juicio sobre la autenti-
cidad de la evangelizacion liberadora y regular pastoral-
mente su ejercicio, este discernimiento corresponde ante
todo a la autoridad en la Iglesia (p. 377).

Si se urge a los Pastores el interpretar los signos de los
tiempos (LN I, 1; DP 15, etc.), ciertamente esto ha de ha-
cerse sin sofocar al Espiritu, sino mas bien probandolo to-

do y reteniendo lo bueno (P 377).
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Aunque la Iglesia se abstenga de juzgar las intenciones’

de cada uno (Mt 7,1-5) y deba tener paciencia con la ciza-
na que crece al par que el trigo (Mt 13, 24-30), no por eso
se ha de impedir su obligacién de atar y desatar (Mt 16,19;
etc.), de sembrar y arrancar (Jeremrias 1,10), pues se le pe-
diran cuentas estrictas de la administracion del campo del
Senor (Lc 12,41-48).

Nos fijaremos, pues, en ciertas materias mas urgentes
que piden discernimiento, tanto de doctrina teologica
cuanto de accion socio-pastoral, Senalaremos luego los cri-
terios con los que se distingue la autenticidad. Por fin, tra-
taremos de identificar varios niveles en los que el discerni-
miento es necesario.

13.2.1 Materia del discernimiento

13.2.1.1 Aspectos doctrinales

1. Conexién intima de las teologias de la liberacién
con la praxis en la Iglesia Popular.

2. Privilegio de las ciencias sociales como mediacion
para hacer teologia de la liberacion en la Iglesia Popular.

3. Relacion entre el Reino de Dios y el compromiso
con el pobre. Concepciones acerca del motor de la historia,

4. Dios, Sefior de la vida, como exigencia radical de la
defensa de los oprimidos

5. Cristo como modelo de liberacion.

6. El Reino de Dios, realidad que supera a la Iglesia,
como utopia de liberacion.

7. Relacion entre la fundacion de la Iglesia y la Iglesia
actual

8.Opcién por los pobres en los pastores como servi-
dores de la Iglesia.
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9. La autonomia del laico y su relacion con los pasto-
res de la Iglesia en el proceso de liberacion.

10. El conflicto y la unidad en la Iglesia, a proposito
de pobres y ricos en la Iglesia Popular.

11. La apostolicidad en la Iglesia, linea de sucesion de
los pastores y de los laicos; relacion entre ambos en la Igle-

sia Popular.

12. Catolicidad de la Iglesia y pertenencia a la misma
en el contexto de pobres y ricos en la Iglesia Popular

13. El Magisterio en la Iglesia y la orientacion libera-
dora en la Iglesia Popular.

14. Las relecturas de la Biblia y las praxis liberadoras.
15. Los sacramentos y su simbolismo en la liberacion.

16. Dignidad de la persona humana y reivindicacion
de sus derechos.

17. La fraternidad humana de los hijos de Dios vy la li-
beracion.

18. La opci6n preferencial por los pobres.
13.2.1.2 Slogans miticos
1. “Hay que optar por los ricos o por los pobres’’.

En realidad, la alternativa ineludible y primera es
otra: ante la situacién de injusticia hay que optar o
por el cambio hacia una sociedad mas humana o por
la permanencia de la injusticia.

2. “Quien ataca al marxismo es capitalista. Solo el so-

cialismo marxista lucha por la liberacion.
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- .
—Se olvida a otros sectores politicos que también
pueden aportar a la liberacién.

3. “El pueblo esta constituido sélo por los pobres y
los oprimidos’ .

—$e olvida la heterogeneidad del pueblo: en muchos
paises pueblo es también la clase media y los grupos
marginales como indigenas y otras ethias.

(13 =
41. E’)l pueblo es monolitico en sus aspiraciones y lu-
chas”’.

— Se confunde aquy con el pueblo en general lo que
puede ser un movimiento histérico de lucha contra
una presion politica y no se toma en cuenta que los
sectores populares buscan también expresiones polr-
ticas diversas, incluso conservadoras.

5. “La causa de la miseria es Ia opresion de los ricos
9

tflnto _de los capitalistas nacionales como del capita-
lismo internacional’”.

—Se_ ignoran otras causas que pueden ser mds de-
terminantes, como son la venalidad, la corrupcién
la carrera armamentista, la dejadez e inconstancia,
las Flvahdades o la falta de integracién entre nuestras,
naciones. Hay elementos estructurales y culturales
que han ayudado a mantener las injusticias,

(X3
6. “Las bases son los actores unicos de la liberacién”.

Se ignora el va!or real de la Iglesia institucional,
pues s6lo ella ha sido eficaz en la defensa de los dere-
chos humanos y en un sinnumero de proyectos de

pro_rnlocmn humana y de formacién de la conciencia
social.

7. “Sélo los grupos pequenos de base cambiardn las
estructuras sociales’ .

— Se desconoce el trabajo del sindicalismo y de los
partidos politicos a los que por naturaleza les corres-
ponde asumir ese papel.

8. “Los cambios so6lo se realizan a traves de una revo-
lucion”’.

-Se clvida que los cambios deben tener una direc-
cion para ser verdaderamente humanos. Hay limitan-
tes reales como los factores geopoliticos, v.gr. de de-
pendencia de las grandes potencias; factores cultura-
les, geograficos, étnicos; v sobre todo factores eticos,
v. gr. el principio de que no todos los medios son
licitos.

9. ‘La unica respuesta al capitalismo es el socialis-
.2
Mo

Se calla aqui de qué socialismo se trata, que en rea-
lidad es el marxista. No se mencionan otras respuestas
social-democratas, social-cristianas o autogestionarias
y también las propuestas en Laborem Exercens sobre
modelos que promueven una socializacion personalis-
ta.

10. “Las Comunidades Eclesiales de base son el pue-
blo”

— Se olvida que en muchos casos representan mas
bien el pensamiento de un grupo sacerdotal o de reli-
21080S.

11. "“La iglesia debe ser el refugio de todos los perse-
guidos”

Debe reconocerse que la iglesia en muchos paises,
especialmente donde hay regimenes autoritarios, ha
pasado a ser uno de los pocos espacios de libertad. A
ella han llegado muchas personas en busca de protec-
cion de sus derechos; perc tambien algunas han apro-
vechado este espacio de libertad, utilizando la estruc-
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tura de la Iglesia para proseguir sus acciones politicas.
Hay que reéservar ese espacio para las acciones propias
de la‘.IgleSIa €n su compromiso social, evitando que se
lo utilice para fines ajenos a la pastoial y mucho me-

nos para la propagacién de ideas extrafias al sentir de
la Iglesia.

13.2.2 Criterios del discernimiento

Seguiremos aqur la enumeracion de criterios que hay

en el Documento de Puebla 489; 378.3
inspiran en EN: ( ’ SR

13.2.2.1 En cuanto a los contenidos

A. Sumisién a la Palabra de Dios: al tomar la historia
como norma de autenticidad hay que releerla como lo hi-
zo Jesiis, para que aprendamos también a apropiarnos hoy

esa norma suprema de discernimie i
: nto que es la persona vi-
va de Cristo. B A

Cuando en Israel habia perdido vigenci
Propiamente politico del Antiguo Testagmen?oelJZZIl)izc'tsz
p.rese_nta con un tipo de mesianismo que rechaz:; la violen-
cia liberadora y se desentiende del mundo politico, asu
miendo la figura del servidor sufriente redentor: pe;'o en-
ese papel se entiende a si mismo como liberador ée los po-
bres y paradéjicamente crea un nuevo proyecto de socie-

: B.’Tradz'cién viva de la Iglesia: Esta no ha de enten-
erse s6lo como un sistema de doctrina, sino también co-

Mo una vivencia orgdnica que j i
v se desarrolla bajo
del Espiritu, -l

Un criterio muy importante es, pues, el que todo dis-
cernimiento se realice en un proceso eclesial, que debe ser
compz}rtldo por las diversas partes involucrad;s bajo la con
d.ucc1on de los Pastores, en clima de oracion, donde se mer
dite la Palabra de Dios para someterse a e]la’, proceso que
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conforme a los interesados con opciones personales y co-
munitarias donde queden asumidas y purificadas las expe-
riencias que de varias partes se hayan acumulado.

C. Fidelidad al Magisterio con su Doctrina Social.
Puesto que se trata de discernir en un campo muy especial,
donde el Evangelio se confronta con los fenémenos socio-
culturales, las aspiraciones del hombre actual en nuestro
medio y los movimientos de toda {ndole, particularmente
ideolégicos, se requiere prestar atencion a los tres pilares
de toda evangelizacion auténticamente liberadora de las
culturas, senalados por el Papa a los Obispos en Puebla
(Cfr. LN XI, 5; ete.): la verdad sobre Jesucristo el Salva-
dor, la verdad sobre la Iglesia y la verdad sobre el hombre
y su dignidad.

Estas verdades teoldgicas tienen una necesaria media-
cion en esa antropologia cristiana y en esa ética filosofica
que juntas constituyen la base de la Doctrina Social de la
Iglesia, indispensable para enfrentar los desafios de nues-
tra situacion (P 472-479; 538-540; LN XI, 12).

13.2.2.2 En cuanto a las actitudes

A. Atender a los signos del Espiritu en los pueblosy
las culturas. El Espiritu de Dios esta suscitando en Améri-
ca Latina algo nuevo y muy importante para toda la Igle-
sia: es una poderosa y casi irresistible aspiracion a la libera-
cion, entre nuestros pueblos que conocen el peso de la mi-
seria, y en el seno de sus estratos sociales desheredados, as-
piracion que se debe tomar muy en serio para interpretarla
segiin el mismo Espiritu (LN I, 1).

Esto supone respeto, didlogo misionero, discrecion,
caridad operante (DP 379) y preocupacion constante por-
que la Palabra de Verdad llegue al corazén de los hombres
y se vuelva vida (P. 380).

B. Comunién eclesial. Para que sea un criterio valido,
este debe afianzarse en torno a los Obispos y debe abarcar
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todos los demas sectores del Pueblo de Dios (LN XI, 3y 4;
P. 489), llegando a constituir una vida de profunda uniaad'
eclesial (P. 378) donde las tensiones y los conflictos ad-
quieran el verdadero sentido redentor de la cruz de Cristo

(P 2787

' C. Aporte a la construccién de la comunidad: El crite-
rio esta aqui no sélo en la efectividad del aporte, sino asi-
mismo en que este aporte tenga por una parte un cardcter
universal de compromiso con todos los hombres para
verlos como hijos de Dios (P. 490); v por otra parte, ex-
prese el amor preferencial por los pobres, entre los que
h.al de contarse también aquellos que nc tienen valor rei-
vindicatorio como los enfermos, los .desamparados. los
agobiados. Un rasgo distintivo fundamental es aqul’- que
en _todos ellos se descubra la imagen de Jesis pobre y
paclente y en ellos se procure servir a Cristc (P. 489).

: D. Santidad personal del evangelizador: Por la urgen-
cia de cambiar las relaciones sociales no puede olvidarse
que el sgntido y la trascendencia de la persona reclaman
como piedra de toque en el discernimiento una busque-
da de lg perfeccion personal, fundada en la caridad abier-
ta a Dios y al préjimo, en espiritu de servicio (LN IV
1.5); (IX, 18) que abunde en misericordia, firmeza, pacien-
cia y alegria (P. 383). :

. E. Captacién espontdnea de los fieles humildes y sen-
cillos: ﬂay entre estos un instinto evangélico que distingue
espontaneamente el servicio a Cristo en la Iglesia y detecta

los vaciamientos del mismo o su sustitucidn por otros inte-
reses (P. 489),

Por eso hay que tomar conciencia de ciertos aspectos
de la ver'dad a partir de la praxis pastoral de la Iglesia en es-
tos am'blentes sencillos y de la practica social de los humil-
des bajo inspiracién evangélica (LN XI, 13).
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13.2.3 Niveles del discernimiento
13.2.3.1 Ideas

Es evidente que el discernimiento eclesial debe exami-
nar hoy mas que nunca las ideas. Esta labor ya la acomete
expresamente la Instruccion de la Santa Sede LN y debera
continuarse en las Iglesias locales. Como uno de los resulta-
dos de este nivel de discernimiento, esta la identificacion
de una auténtica Teologia de la Liberacion (LN III 4 IV,
1), para la que se ofrecen aqui mismo algunas pautas,

NB: PAUTAS PARA ESBOZAR UNA AUTENTICA TEOLOGIA
DE LA LIBERACION

De manera sintética, se dan algunas pistas que, desarrolladas,
podrian servir para esbozar una teologia auténtica de la liberacion.

Se redactan como proposiciones que corresponden a los as-
pectos doctrinales anteriormente consignados para el discernimiento
de proposiciones de la Iglesia Popular.

1. Una auténtica Teologia reflexiona, desde su nivel, sobre Dios
presente en la accién de los cristianos, para la renovacion, ampliacion
y unificacién del pueblo de Dios, a la luz de la Sagrada Escritura, lef
da en la Iglesia y auténticamente interpretada por el Magisterio de la

misma,
2. El didlogo con las ciencias sociales es una mediacién obliga-

da en América Latina para hacer Teologia; pero no basta: hay que
recurrir a otras ciencias humanas, v, gr. a la psicologfa y a la pedago-
gfa, y a una filosofia s6lida que dé razén de Dios, del hombre y de
su mundo. E] aporte de las ciencias humanas es indispensable para la
comprensién concreta y actualizada de la Revelacion.

3. Dios dirige la historia en comunién con el hombre;los po-
los por donde transita son la gracia y el pecado, el egofsmo y la cari-
dad solidaria, el odio y el amor. El motor de la historia es la fuerza
del Espiritu que desde la cruz de Cristo, en didlogo con la libertad
del hombre, va realizando al Cristo total.

4. Dios exige defender la vida siempre, incluso hasta la propia
muerte. Este es e] sentido redentor y liberador del dolor en la muerte
de Jesucristo. Desde El se hace redentor y liberador el dolor y la
muerte de los cristianos. Como en los mas pobres, se halla mas ame-
nazada la vida, su defensa se exige preferentemente para ellos. Esto
no puede hacer olvidar que el triunfo definitivo es solo escatolégico.
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5. Cristo, en sus obras y palabras, es modelo de liberacion al
que hay que seguir Pero es algo mais: es Quien por la accién del Es
piritu causa y produce la liberacién. La accién del hombre coopera
con el Senor Resucitado que vive hoy en su Iglesia y exige compro-
meterse plenamente en la liberacion,

6. Cristo fundé su Iglesia convocando a sus discipulos y reali
zando su comunién salvifica en torno al servicio de Pedro y los do-
ce. Sobre esta base siempre idéntica, de acuerdo con la ley de la En-
carnacion, la Iglesia ha ido actualizando su rostro para responder a
las diversas circunstancias de tiempo y lugar

7. La funcién de Pedro y los doce, y ahora del Papa y los Obis-
pos, los presbiteros y didconos, sus colaboradores, es una funcion de
servicio que consiste en ser instrumentos para comunicar la vida de
Dios en toda su amplitud ministerial, privilegiando a aquellos que
maés urgentemente lo necesitan,

8. El pastor es instrumento de Cristo para comunicarle la vida
divina. Esto no comporta pasivismo para el laico, sino didlogo, como
Dios en su vida trinitaria, el pastor da y recibe; el laico da y recibe.

El laico y el pastor disciernen esta vida. El pastor ofrece el as-
pecto fundante de este discernimiento. Desde aqui se podran com-

prender las relaciones entre pastores y laicos, en el trabajo para cons
truir el Reino de Dios en lo temporal, al crear estructuras de libera-
cion.

9. La esencia del conflicto en la Iglesia es la que describe S.
Mateo en su Cap. 13 a propésito del trigo y la cizafia: Gracia y peca-
do, egoismo de odio y solidaridad de caridad, riqueza soberbia y po-
breza humilde. En este sentido, la unidad perfecta es s6lo escatologi-
ca. Lo que no excluye que se vaya realizando progresivamente en la
Iglesia como la expresion mas intensa del Reino de Dios. el conflicto
no es el ideal, sino el mal que hay que combatir para alcanzar paula-
tinamente la reconciliacién de los conflictuantes, luchando por la
justicia y la misericordia. En Ameérica Latina el conflicto se manifies-
ta en varios campos, uno de ellos es el de la comunién y participa-
cién. Las auténticas teologias de la liberacion deben luchar por libe-
rar del odio al pueblo de Dios, reconciliar conflictuantes y avanzar
en la unidad entre ricos y pobres,

10. La apostolicidad es un reto a la eleccién y misién fundan-
tes. Es un reto que se hace al conjunto eclesial para que nunca se se-
pare del punto visible de comunién y participacién, Pedro y los do-
ce, el Papa y los Obispos, Asf, al mismo tiempo que es un reto a veri-
ficarse en la originalidad de su eleccién y misién, es también el indi-
cio fundante de la auténtica comunién y participacién desde la co-
nexidn visible con el servicio ministerial del Papa y los Obispos.

11. En consecuencia, la catolicidad de la Iglesia incluira esta
apostolicidad. Sélo se excluye de ella quien no desee acoplarse con
esta voluntad ‘“‘apostdlica’ fundante de Cristo. Nuevamente agui se
contempla el conflicto gracia-pecado. Sélo el pecado endurecido se
excluye de la Iglesia al apartarse de su fe y de su caridad;los demas
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son siempre llamados a la conversion. Asf se entiendlella opciér_l pre
ferencial por los pobres y el compromiso de comunion y partlcxp‘a-
cion que a todos se exige Quien se cierra en su riqueza a la acci6n
de comunién con Dios y con los hermanos y se niega a la participa-
ci6n resiste a la llamada universal de Dios que salva 7

12 El tltimo criterio gnoseologico para saber si la gracia de
Cristo se realiza o no en las experiencias y expresiones del pb_\eblo de
Dios es el don del Espfritu dado a toda la Iglersia y que en el Papa y
los obispos en comunion con él, tiene la func;on de expresarse €O~
mo verificacién del auténtico sentido de la fe del pueblo de Dios.

13. La lectura de Ia Sagrada Escritura debe hacerse con las de-
bidas incidencias en la realidad que se vive, pero sin caer en una re
lectura prejuiciada pox ideologfas de cualquier signo, por un natura
lismo racionalista o bien por un fundamentalismo SJmph_sLa que no
tiene en cuenta la auténtica exégesis y pretende hacer decir a Dios lo
que al lector se le ocurre. Esta lectura debe encuadrarse dentro de
la tradicion y el magisterio de la Iglesia, tomando impulsos de la
préctica de la fe del pueblo de Dios. . = iy

14 Los sacramentos, en especial la Eucaristia, deben vivirse
verazmente en su significacién, sin negar con la vida lo que ellos sig-
nifican. Pero no hay que olvidar que ademas de.ser signos de comu-
nién y participacion, también son causas dg lzil misma qu tanto, son
fuerza de liberacién-redencién que se administran a qulenes necesi-
tan esta liberacion-redencién. - _ - _

15. La dignidad de la persona humana, lo que 1a hace n-rep.etl-
ble y le da su nobleza mas profunda, brota de ser imagen de Dios.
Sobre esta base se construye toda auténtica antropologia. La perver-
sion de esta imagen es el pecado. Su vida y acrecentamiento es la gra-
cia, _

16, Esta dignidad llega a su chimax cuando la imagen se perfec-
ciona al llegar el hombre a ser hijo en el Hijov de Dios. Entonces se
funda la fraternidad divino-humana. Asi es absurdo que un hermano

oprima y destruya a otro hermano. Aquf se funda y se expresa en el
ambiente mas plenamente familiar, la solidaridad cristiana y el amor,
como motor de la historia. :

17. En este contexto es obvio que quien se encuentrle en la
practica maés lejano de la solidaridad amorosa fraterna es quien pre-
ferentemente exija la atencion eficaz liberadora de los demas. A§1,
la misma Encarnacion del Hijo de Dios exige la opcién preferencial
por los pecadores, por los enfermos, por los pc?t‘n'es, por los a'bando-
nados, por los sin voz. En efecto, la Encarnacion <)ia la plemtud dg
realidad y verdad a la hermandad humana y con;tltuye lo especffi-
co de toda antropologia cristiana. De aqui también ﬂusfe el que la
pobreza como virtud cristiana signifique lo contrario a la 1fiolatr1a; e.l
que la adoraciéon de un solo Dios signiflqlfe el reconoc'lmxento. fan.u—
liar del préjimo como hermano; el que exija una austen.dad soqudar'la,‘
y el que los bienes de la tierra tengan pr.imero un destino soll.darlo,
aparece también el que la propiedad privada se reconozca sblo en
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funcion de esta solidaridad primitiva y como espacio de libertad,

“nunca come privilegio de opresién y el que de acuerdo con la fuerza
del Espiritu, con el mor que inspira al hermano, se lleven a cabo las
diversas formas concretas de comunién y participacion,

® Kk Xk

13.2.3.2 Lenguaje

Estamos asistiendo a un proceso angustioso para la
Iglesia de hoy. categorias y foérmulas del dogma, de la teo-
logia y de la practica pastoral y espiritual se vuelven equi-
vocas o se vacian de su sentido tradicional, para cargarse
con nuevos matices muy ambiguos. Por otra parte, se esta
asumiendo, como es normal, mucho del vocabulario de las
ciencias, de las corrientes filoséficas y sobre todo ideolo-
gicas del mundo moderno, pero sin que haya siempre un
cuidado critico. Serfa un absurdo querer detener la evolu-
cién historica plasmada en el lenguaje, cerrandose asf a una
nueva sensibilidad y a valiosos aportes que el hombre ac-
tual presenta a la Iglesia.

Ademais, en ciertos casos es Importante recuperar para
nuestra expresion de fe y caridad una terminologia enraiza-
da en la misma cultura cristiana que hoy tiende a seculari-
zarse; en otros casos conviene adelantarse a liberar una for-
ma de lenguaje que est4 en peligro de convertirse en bande-
ra de distorsion teologica o pastoral. Veamos algunos ejem-
plos:

Por lo menos debemos tener el coraje de llenar de hu-
manismo cristiano las categorias ya consagradas del ambito
social. Ofrecemos aqui mismo un ejemplo de lo dltimo

Debemos discernir el lenguaje que usamos al temati-
zar los problemas sociales para respetar la realidad que se
quiere analizar, sin caer en el riesgo que el uso de ciertos
términos trae consigo para falsear los hechos y neutralizar
las posibilidades de un compromiso cristiano,

El hecho real del conflicto social agudo puede ser ex-
plicado, en forma parcial, por las categorias de la lucha de
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clases. Sin embargo, la adopcién acritica de estas categorias
encierra un dinamismo que parte desde el descuhrix 1u§. an
tagonismos sociales hasta el usarlos en forma programatica
con finalidades politicas revolucionarias.

La ventaja de la presentacion de lo conflic'givo, ade-
mas del riesgo indicado, se ve fuertemente cuest}onada al
ignorarse conflictos mucho mas profundos y rac.hcales cu
ya solucion es necesaria para llegar a una sociedad mas
justa.

Sin negar, pues, el caracter conflictual que de _hepho
afecta a la sociedad, creemos que la contribucién cr'lstlana
al analisis, a la explicacion y a las soluciones, consiste en
percibir la permanente lucha entre el bien y el mal que se
manifiesta en los grupos ssociales, pero sobre todo muy ra-
dicalmente en el hombre mismo.

El bien de la fraternidad, de la solidaridad y del respe-
to a los derechos de todos; el deseo de la justicia y de la
paz estan en contradiccion con el mal del egofsr’no, la ten
dencia y el hecho de la explotacion de los de}nas y de la_s
variadas formas de violencia, tanto las que oprimen y repri-
men, como las que se presentan como Gnicos caminos via-
bles de reivindicacion.

Otro ejemplo es esa fundamental y permanente lus:ha
en la conciencia humana, tanto individual como c_olectlva,
para construir la propia vida personal y la del conjunto so-
cial en torno al SER del hombre, o para hacerlo en torno al
TENER. En el primer caso, el ser se plenifica en el amor, a
imagen de Dios que es amor.

Este crecimiento se da en cada persona por su dfesa-
rrollo integral, y en la comunidad por el desarrollo so!xda—
rio de todos. El amor preside multiples relaciones: prima-
rias, unas; secundarias otras. En todas ellas sin erpbargo, el
encuentro con el otro como hermano y con Dios, como
hijos suyos, esta relacionado con el encuentt:(? con lg/crea-
cién, como camino de comunioén y de adoracion, haciéndo-
se senor de ella por el trabajo.
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El ideal del ‘tener, en cambio, considerado como Gni-
co sentido de la vida, antepuesto al ser, se expresa, por des-
gracia en la idolatria de la riqueza. Cuando el tener sirve
para ser mas, se integra en el plan de Dios; cuando, por el
contrario, el tener se alimenta de la injusticia y se opone
a la misericordia, pervierte su sentido e introduce en la
convivencia humana elementos de disgregacion.

La “primacia del hombre sobre las cosas’’ debe reafir-
marse en el proceso de producciéon como prioridad del tra-
ba}]o sobre el capital. ‘“‘El hombre, como sujeto del trabajo
e’mdependientemente del trabajo que realiza, el hombre, él
solg es una persona’’ (LE 12, f). En cambio, “Todo lo que
eslta contenido en el concepto de capital, —en sentido res-
tringido— es solamente un conjunto de cosas’’ (ibid).

El_t,rabajo expresa el SER del hombre como sefior de
la creacion en solidaridad con sus hermanos. El capital pue-

de desviarse a ser mera expresion del TENER, cuando no
se subordina al trabajo.

Queremos dejar bien en claro que la oposicion ética
SER-TENER no se identifica sin mas, en forma univoca y

clara, con la oposiciéon de elementos del i
; proceso producti-
vo TRABAJO-CAPITAL. En efecto, el capital puede ser
aceptado .plenan}ente cuando se respeta la doble funciéon
de la propiedad, individual y social; cuando lo que se tiene

no es obstaculc_) para la comunién sino instrumento que
ayuda a construirla.

De forma semejante, el trabajar puede prostituirse
cuando se vuelve instrumento del poseer egoista, partici-

pf.mdo de e_ste modo por adelantado de la malicia de un ca-
pital materializante.

' El trabajo puede simbolizar al hombre mismo, defi-
nlc.io por su actividad y caracterizado por ella frente al
aqlmgl representa, ademds todo trabajo humano, sin res-
tringirlo al campesino u obrero. ;

Cuando el tener, expresado por el capital egoista, se
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vuelve el camino de la deshumanizacion, el ser, expresado
por el trabajo, constituye una exigencia ética.

Defender el trabgjo y los derechos del trabajador
constituye, entonces, el medio de recordar al capital que
su tnica legitimidad consiste en servir al trabajo y respetar
los derechos a ser propietario individual (vg. por el acciona-
riado) o co-propietario social (vg. por la autogestion) de los
medios de produccion, siendo, por tanto, el capital una
modalidad del trabajo mismo.

La solidaridad de los hombres del trabajo y con ellos
reviste, por tanto, no una caracteristica de clase, sino “‘un
importante valor y su elocuencia desde el punto de vista de
la etica. . . (como) reaccion contra la degradacion del
hombre como sujeto del trabajo y contra la inaudita y con-
comitante explotacién en el campo de las ganancias, de las
condiciones de trabajo y de previdencia hacia la persona
del trabajador” (LE 8 c). '

Es, por tanto, obligacion ética universal. Abarca tanto
a los trabajadores manuales como a los intelectuales; obre-
ros y técnicos; profesionales liberales y oficios mecdnicos.

Todo trabajador, cualquiera sea su trabajo, debe estar
unido con sus hermanos para dar a la actividad humana su
reconocimiento social mediante el salario justo, verdadero
{ndice de la justicia de una sociedad.

Todo trabajador debe ser solidario para impedir el
abuso a que tiende el capital que procura obtener mayores
utilidades minusvalorando el trabajo.

Estas exigencias éticas llaman a la conversion de to-
dos. las clases medias y altas que viven de un trabajo alta-
mente especializado tienen que comprender que la solida-
ridad fundamental debe concretarse en proteger y defen-
der el derecho de sus hermanos obreros y campesinos, so-
bre los cuales por su debilidad socio-economica, recae el
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mayor peligro de explotacién del trabajo, Las clases po-
pulares, a su vez, deben abrirse a la solidaridad con otros
trabajadores de otras clases, porque ambos grupos tienen
en comun la defensa de la dignidad del trabajo; ambos de-
ben luchar también por el derecho al trabajo, creando
condiciones para un 6ptimo empleo.

Por otra parte, los que poseen o ambicionan poseer
depen preguntarse si no estdn deslizandose hacia la idola-
tria de la riqueza; poniendo el tener como aspiracion ma-
xima de su vida y, por tanto, arriesgando que el capital
que poseen se contraponga al trabajo, se coloque al mar-
gen o contra él.

Al trasladar el conflicto o dimensiones éticas, creemos
senalar dimensiones més radicales atin de las que se expre-
san en los conflictos econémicos. Al mismo tiempo, esta
rad.icalidad del mal o del bien puede encarnarse en s,ignos
sociales muy visibles e intereses muy concretos, que pue-
dep expresar la prioridad del ser o del tener, con las consi-
gulentes connotaciones éticas.

13.2.3.3 Impulsos espirituales

Otra pauta, es el discernimiento en el njvel tan impor-
tgnte de l’a experiencia espiritual, donde la prdctica cristiana
tlene su Intimo centro de irradiacién.

Los impulsos de liberacién de los pobres se viven
entre el pueblo cristiano como llamado del Sefior a su “pe-
queno rebafio™, al que el Padre ha tenido a bien confiar el
Reino (Lc 12, 32) y revelar sus misterios como a los parvu-
los (Mt 11, 25). Por lo mismo, toda la tradicional riqueza
de la espiritualidad catélica en sus diversas escuelas debe
aprovgcharse hoy y aumentarse. Asf se podré distinguir y
apreciar la “‘consolacién” del Buen Espiritu, amenazada
por las tentaciones y desolaciones de diverso orden que en-

cu_entran ’n.uevos rostros en nuestro contexto socio-econd-
mico politico.
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En la oracion individual vy comunitaria se perciben,
como en lugar privilegiado, los diversos impulsos que con-
mueven la vida de Ia Iglesia y que deben evaluarse en una
reflexion concomitante a la accidon y en un didlogo de dis-
cernimiento, esencial a todo grupo vivo eclesial, ya se tra-
tede grupos familiares, ya de grupos de vida consagrada,
comunidades de base u otros.

13.2.3.4 Experiencias pastorales concretas

La planificacién, pedida por la pastoral de conjunto
(P 650, 808, 1222), exige que haya revisiones y evaluacio-
nes periodicas, en las que se ejercite el discernimiento para
no extinguir ni uniformar la riqueza de carismas (P. 703) y
para ir concretando los modelos pastorales que se requie-
ren en las diversas areas.

A estos asuntos parece que ha de aplicarse de modo
especial lo que se dice de esa ‘“‘experiencia de quienes tra-
bajan directamente en la evangelizacion y promocion de
los pobres v oprimidos”’ dentro de una ‘“‘practica pastoral y
una practica social de inspiracion evangélica’ (LN XI, 13).
La experiencia sacada de esta practica, siendo tan ‘“‘necesa-
ria para la reflexion doctrinal y pastoral de la Iglesia”
(ibid), tiene que ser sometida constantemente al examen y
aquilatarse con madura ponderacion. De lo contrario, se
sigue el riesgo de que cualquier “praxis’’ sea declarada sin
mas como valida en la Iglesia e incluso como lugar teoldgi-
co y principio hermenéutico determinante (cfr. LN, X,2).

13.3 Propuestas nuevas

Frente a la miseria de masas hambrientas y oprimidas,
la Iglesia se mueve tanto en su pensamiento como en su ac-
cion. .

En el mundo, gracias a los progresos gigantescos de la

técnica en la era electrénica, hay lo necesario para que to-
do hombre pueda vivir una vida digna y enfrentar las hece-
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sidades bdsicas: alimento, vivienda, trabajo, salud, escuela.

Entonces, la miseria, hoy en dia, no proviene de ca-
tastrofes naturales o de carencias sin remedio: tiene su cau-
sa en responsabilidades humanas.

La miseria es un problema ético. Ciertas naciones en
el universo y ciertes grupos sociales en las naciones resisten
los cambios necesarios para una produccién eficaz ¥ una
distribucion justa. Aprovechan los privilegios y los poderes
que derivan ilegitimamente de la propiedad para sus consu-
mos de lujo y sus ganancias sin causa (sin trabajo o servicio
efectivo), acumulando para ellos lo que podria invertirse o
distribuirse. En ese sentido los cristianos quieren una socie-

dad sin clases, es decir, sin grupos injustamente opuestos,

Esto requiere una lucha permanente para vencer las
resistencias de los que no quieren caer en la condicién co-
mun, iguales frente a las necesidades basicas. Eliminar la
miseria de tantos seres humanos supone una “noble ucha
por la justicia’’ (Juan Pablo II).

El marxismo pretende realizar la igualdad entre todos
en cuanto a alimento, vivienda, escuela, y lo logra en par-
te. en los pafses socialistas, pese a los nuevos privilegios de
la clase dirigiente, la pobreza se distribuye entre todos, Es-
to se consigue a un costo muy alto: el precio de la libertad
que, al ser abolida a nivel politico, termina suprimida en
todos los ordenes: reli.gioso,,filoséfico,artl’stico, familiar. . .

No hay esperanza alguna de liberacién en el sistema
que, dentro del materialismo dialéctico, se espera logica-
mente la desaparicién de la “dictadura revolucionaria del
proletariado” (Karl Marx) y del Estado mismo, solo de la
abundancia material .

Ahora bien, la abundancia hoy dia aparece como

irrealizable (destruccién eco rogica que el marxismo se negé a
econocer en un primer tiempo); ademas, a los ojos de los
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cristianos la mera abundancia es mas bien causa de conflic-
tos v de opresiones que de libertad. '

Los cristianos aceptan sin embargo el desafio: como
crear en la libertad una economia eficaz y una sociedad
justa para sustituir un “rigido capitalismo” (LE No. 14)
con sus contrastes escandalosos entre paises y entre grupos
sociales?

Con mucha libertad, Juan Pablo II abre otro horizon-
te. No vacila en emplear ciertos elementos marxistas. El
trabajo estd en el centro de su perspectiva, lo que ya es
significativo. En su discurso a la UNESCO (2 de Junio
de 1980) aludiendo claramente a la teoxria marxista reco
noce que el criterio “‘de las relaciones de produccion que
prevalece en una época determinada constituye una clave
e, incluso, una clave importante. Pero no es la clave fun-
damental. No es tal o cual sistema que esta al principio
de la cultura, sino el hombre mismo que vive en ese siste-
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ma .

Entonces, reconoce a la critica marxista del mercado
elementos de verdad. ‘“El economismo’ (LE No. 8) pone
al hombre ante leyes econémicas implacables, en una espe-
cie de “fetichismo” segilin la expresion de Marx (E[ Capi-
tal, Libro I, Cap. 1,4): una planificacién global” es necesa-
ria (LE, No. 18, subrayado por el Papa) “para salir al paso
del peligro del desempleo™.

Se reconoce también elementos de verdad en la criti-
ca del lucro. Si se ignora ‘“‘el principio de la prioridad del
trabajo frente al capital’’ porque el trabajo se trata como
una ‘““mercancia sui generis’’ (LE, No. 12), hay ‘“‘materiali-
zacion del trabajo y por tanto creacion el valor’ en las
manos capitalistas, segiin la expresion de Marx (E! Capi-
tal, Cap. 4,3).

Pero estos elementos, al ser asumidos por el Papa,

cambian por completo de significado porque se sitiian en
una logica radicalmente distinta. En el Marxismo, el hom-
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bre “es entendido y tratado como dependiendo de lo que
es material, como una especie de resultante de las relacio-
nes economicas y de produccién predominantes en una
determinada época” (LE, No. 13). Ahora bien, el hombre
es mucho mas que un productor. Lo soclo-econémico, o
sea la produccion y la distribucion es todavia algo impor-
tante: la abolicion de la miseria sigue siendo la primera
urgencia. Pero hay otros determinantes, también en ilti-
ma instancia que son: lo socio-politico, es decir la demo-
cracia, y lo socio-cultural, incluyendo la perspectiva de lo
trascendente. Siendo la clave el hombre en todas sus di-
mensiones, se llega a conclusiones totalmente nuevas,

En esta perspectiva se vislumbran las Iineas de una
d'octrina que puede transformarse en vida si todos los eris-
tianos unidos, pastores, sacerdotes, religiosos y laicos, la
asumen como base de sus proyectos y de sus acciones. doc-
trina de los derechos del hombre y del pobre; de todos los
derechos: econémicos, politicos y culturales,

Cada hombre vale igual que cualquier otro hombre en
todos los campos de la vida social.

En estg forma, el Papa sitia histéricamente el marxis-
mo en una epoca determinada de la historia,

¢Cudles son las mediaciones politicas y econémicas

q_u(;zi ;:jueden configurar este nuevo hombre y esta nueva so-
ciedad?

No corresponde definirla a la Jerarquia en la Iglesia,

pero si corresponde a los laicos tener creatividad para in-
ventarla.

[&]
Muchas veces los cristianos denuncian pero no pro-
yectan. Hay' aqul un vacio que tiende a llenarse por ideolo-
gias ya historicamente situadas y superadas, que no coinci-

den con los requisitos actuales de la liberacién: justicia, li
_ on: justicia, li-
bertad, calidad de vida. U

La Iglesia, experta en humanidad, no se deja encerrar
en una época determinada sino que acompana los pueblos
en las etapas nuevas de su historia.

Justicia. Abolir las diferencias abismales entre clases
sociales; repartir los bienes en forma justa; crear un siste-
ma de vivienda, salud, escuela, sin ninguna discriminacion;
abolir sobre todo la ‘“‘prepotencia social” (Quadragesimo
Anno) que deriva de la propiedad y que permite resistir
los cambios necesarios, preservando los espaciosde inicia-
tiva de las comunidades y de las personas.

Libertad: Respetar la participacion real de todos en
forma igual en la vida politica sin que ninguna clase social
se atribuya una hegemonia en la condicion de la nacién,
sin que ninguna nacién domine a otra en la comunidad de
las naciones, lo que requiere cierta autoridad internacio-
nal.

Calidad de la vida: reconstituir el tejido social a nivel
local y regional, a fin de respetar el equilibrio ecologico,
de invertir el éxodo rural hacia la megdpolis y de desarro-
llar los valores culturales contra la amenaza de una ‘‘adve-
niente sociedad industrial y urbana’ (Puebla) niveladora
de las diversas culturas y demoledora de sus riquezas ori-
ginales.

Tarea inmensa, sin duda, siempre inacabada, propues-
ta a todos los hombres. Si las comunidades tienen presente
la vision de esta nueva sociedad, esta doctrina de la Iglesia,
que las protege contra ideologias parciales y mutilantes se
abre en América Latina una esperanza que surge de la sa-
biduria y de la experiencia del pueblo que mas sufre de la
no comunion en el uso de los bienes, de la no participacion
politica y del deterioro progresivo de sus valores.

Es de desear que los cristianos no sélo denuncien los
abusos, sino que sean conscientes de la nueva configura-
cion de la sociedad que esta doctrina propone y traten de
llevarla a cabo.
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13.4 Conclusion

Ante la tarea comin que tienen nuestras Iglesias de
llevar a los hombres de situaciones menos humanas a situa-
ciones mas humanas y asi ayudarlo en su liberacion inte-
gral, vemos con profunda preocupacion algunas desviacio-
nes de la fe, producto de una incorrecta teologia de la libe-
racion que ha dado origen a la formacion de la llamada
Iglesia Popular.

La reflexion sobre este tema aparece ya antes de la
Conferencia de Puebla. El mismo Santo Padre la propone
en su discurso inaugural.

La Instruccion de la Sagrada Congregacién para la
Doctrina de la Fe es un nuevo aporte del magisterio uni-
versal para ser fieles al mensaje de Jests y a la doctrina so-
cial de la Iglesia.

El amor a los pobres, el acompafiarlos en sus luchas y
esperanzas se ven ayudados por esta rectificacién de erro-
res ya que estos ultimos no sélo distraen sino que paralizan
a muchos en la Iglesia en su lucha por la liberacion integral
de acuerdo con los principios, el estilo de Jesis.

El documento enriquecido en cada Conferencia Epis-
copal y en cada diocesis, en didlogo con los agentes de pas-
toral y con los constructores de la sociedad, sin duda podra
tener expresiones mas concretas por el conocimiento real

de la situacion y animar una accién adecuada, valiente y
decidida.
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