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NOTA INTRODUCTORIA

I.a Primera Semana Latinoamericane de Intelectuales
Catélicos, con su temdtica ‘“lglesia y culture letinoame-
ricana’’ se inscribe en la linea de las preocupaciones prin-
cipales de le III Conferencia General del Episcopado La-
tinoamericano, celebrada en Puebla (1979). Estd en una
continuidad de reflexion, respecto de la direccion de la
Evangelizacion de la Cultura, cara no sélo a las Iglesias
de América Latina sino al mismo Pontificado de Juan Pa-
blo II. El CELAM ha publicado en este sentido dos obras:
“Evengelizacion y Cultura” y “Religion y Cultura”. Es-
te Semana se abocd @ los mismos problemas, pero desde
un dngulo mds concreto en relocion a la historia de Amé-
rica Latina,

“Iglesin v Cultura Latinoamericana’ implica una cuestion
muy compleja v variada, abordable desde distintos dngu-
los de percepcibn, ya historicos, filoséficos, literarios, po-
liticos, ete. Las miulltiples perspectivas que requerie la
cuestion exponia al peligro de la dispersion e inconexion
de los enfoques, Era un riesgo necesario. No es posible
llegar a la unidad de vision, sin pasar por la rigueza de
nuestra historia. Tenemos todavia que hacer muchas con-
vergencias, para alcanzar una idea sintética de América
Latina, mds allé de la mera apelacién de “‘slogans” vacios
por tanta abstraceion vy generalidad,



Las ideas fantasmales de América Latina no sirven a nadie.
Y menos que nada a las tareas de la evangelizacion. De tal
modo, la Semana fue una notable experiencia de América
Lating una y multiple. Lamentamos no poder reproducir
agui las discusiones ¢ que dieron lugar las ponencias. Hu-
bieran mostrado mds esa “unidad de lo miltiple”. Queda,
sin embargo, el testimonio de la conclusion, la *‘Carta al
CELAM” de los participantes e invitedos g lag Semana,
Testimonio que seiiala la importancia de continuar en el
camino de las convergencias de multiples perspectivas con
vocacion de unidad, eclesial y latinoamericana.

El orden del libro tiene una logica secuencia. La apertura
de Mons. Quarracino fija el sentido de la Semanae. Las dos
primeras partes, aunque desde dngulos particuleres, de-
sembocan en Ameérica Latlina como conjunto. La tercerq
parte, sin perder la conexidn latincamericana, toma mds
como centro experiencias nacionales.

La I Parte, “Origenes”, se inicia con un estudio de Jorge
Muiioz Batista sobre nuestras raices culturales, a través
de ese gran poela latinoamericano, Octavio Paz. Tal aper-
tura muestra la voluntad de didlogo de esta Semana Cato-
lica. Le sigue una reflexién de Anibal Fornari sobre la
filosofia latinoamericana vy su auioconciencia historica
hasta el siglo XIX, con una densa introduccion metédicq.
Se termina con una perspectiva sintética de Alberto Me-
thol Ferré sobre la ruptura de la Cristiandad Indiana, en
los momentos decisivos de la Tlustracion vy la Indepen-
dencia.

Le II Parte, “Actualidad”, foma la historia contempord-
nea, Se abre con un estudio de Pedro Morandé sobre los

dos enfoques historicos que han sido dominantes en la
Iglesia latinoamericana desde los aios 30, a través de
Jaime Eyzaguire y Eduardo Frei. La cuestion “Del Roman-
ticismo catdlico hispanoamericano al social cristianismo
desarrollista” toce una dimension esencial de la historia
contempordnea de la Iglesia y América Latina. Ast, da el
marco de los dos ensayos siguientes, el de Carlos Floria
y Marcelo Monserrat sobre Franceschi v el de Carlos Cas-
tillo sobre Efrain Gonzidlez Luna. La interaccion entre
las dos corrientes ha sido ya de lucha entre ellas, ya
de momentos de la evolucién de un mismo personaje,
Aqui se hace una confluencia discorde, de la que Puebla
parece ser un nuevo punto de partida.

Esta vision de la contemporaneidad se completa desde dos
exfremos, la técnica o tecnocracia vy la novels latinoame-
ricana actuales, efectuadas por Pablo Capanna y Cristo
Rafael Figueroa respectivamente.

La I Parte, “‘Recapitulaciones Nacionales”, comienza con
una visién de un pueblo latinoamericano tan original como
Haiti, realizada por J.B. Romain. Le sigue un esbozo del
panorama del pensamiento catélico en Brasil, el pai's mds
grande de América Latina, en una apretada sintesis de Ana
Maria Moog Rodriguez. Se termina con la perspectiva del
Peri, Pueblo con vocacion continental, de Luis Fernando
Figari, donde se recorre desde el Imperio Inca hasta las
miradas abarcadoras de América Lating entera de una
Haya de la Torre o un Vietor Belaunde.
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Creemos que asi, la variedad y unidad de la Semana son
manifiestas. No es un tipo de reflexion habitual No es un
entrecruzamiento de perspectivas habitual. Por lo menos



en la Iglesia. ;Qué mds puede pretender el CELAM que
volverlo habitual, para bien de la Iglesin v de Américq
Latina?

APERTURA

Tengo la gran satisfaccion de dar por iniciado este En-
cuentro que hemos dado en llamar Primera Semana Lati-
noamericana de Intelectuales Catélicos. Estas palabras ini-
ciales responden a dos preguntas. La primera seria por qué
el CELAM propicia este Encuentro vy por qué —seria la se-
gunda— comenzar con el tema Iglesia v cultura latinoame-
rieanda.

Por qué Ia Semana?

La Conferencia de Puebia sefiala un momento de gran ma-
duracién en lag historia de América Latina. Es un aconteci-
miento eclesial, de cardcter latinoamericano. Serigla un
momento de la creciente “latinoamericanizgcion” de Ameé-
rica Latina. En efecto, ha sido sefialado de multiples ma-
neras y desde distintos dngulos ese notable movimiento
histérico de América Latina, a través del cual va pasando
de un estado de dispersién, en el que cada pais vive a solas
Y vuelto hacia Europa o hacia los Estados Unidos, de espal-
da al resto de sus hermanos latinoamericanos, hacia un
estado de conjugacién creciente, en los mds distintos nive-
les. En los mds diversos sectores de la vida, de la cultura
latinoamericana, podria historiarse un movimiento de uni-
ficacion cada vez mds intenso. La Iglesia es también prota-
8onista, con sus caracteristicas propias y con sus propias



exigencias, de ese paulatino desplazamiento de nuestra his-
toria.

Una Semana de Intelectuales Catolicos Latinoamericq-
nos a escala de América Latina, organizada por el CELAM,
se inscribe y deben comprenderse dentro de ese proceso de
la Igiesia y de América Latina. Responde a los signos de los
tiempos.

Dentro de la Iglesia Caidlica, el CELAM es —sin duda— la
cresta de esa ola unificadora, Nace en medio de ese proce-
so, ¥ es parte importante de su servicio eclesial ofrecer a
las Iglesias de los paises del Continente, a sus Obispos en
primer lugar, un espacic de intercambio de experiencias,
iniciativas y visiones generales que ayuden y animen la
marcha de la Iglesia en ese camino de unidad latinoame-
ricana,

Claro que no se trata de un proceso sin dificultades, per-
plejidades, incluso de desalientos. Pero si Pablo VI dijo que
América Latina es para la Iglesia el ‘‘continente de [a espe-
ranza”, —y lo ha repetido Juan Pablo II—, es indiscutible
gue la realidad de esa esperanza se concreterd en una uni-
dad profunde, o no se concretard. Sélo la unidad dard ra-
20n de la esperanza; v esto vale tanto para América Latinc
como para sus Iglesias,

La Semana Latinoamericana de Intelectuales Catélicos se
realiza bajo el signo de esw esperanza, que es vocacion de
unidad. La unidad del didlogo, del encuentro, en una voca-
cion comun,

En la convocatoria a esta Semana, explicdbamos que *‘estd

concebida como un dmbito de didlogo y encuentro de los
intelectuales laicos latinoamericanos, en servicio de la ela-
boracién de a8 respuestas a los grandes desafios pastorales
que tiene & Iglesia en América Latina. La Iglesia necesita
oir a sus intelectuales laicos; necesita potenciar a ese lai-
cado, facilitar sus intercambios a escala continental y
estimular su reflexion personal y colectiva. Los intelec-
tyales laicos tienen un importante papel en la dindmica
total de la pastoral eclesial. Si hubo cierto vacio en ese
orden, ahora es indispensable subsanarlo. La pastoral de
conjunto es un esfuerzo laborioso, dificil, pero necesario.

“T s intelectuales catolicos luicos estdn dispersos en
América Latina, con escasa comunicacion mutua. La crea-
cién vy la reflexion fecundas requieren la comunicacion,
el intercambio abierto de perspectivas y experiencias.
Por eso el CELAM entiende la alta conveniencia no
solo pastoral sino de promocién laical, el esfuerzo de
promover este tipo de encuentros. La ‘Semana’ quisiera
ser un esfuerzo para romper el aislamiento de los inte-
lectuales laicos, y motiverlo para que su pensamiento
se proyecte en un horizonte latinoamericano. Este ho-
rizonte latinoamericano fecundard luego por dentro
las actividades nacionales en cada pafs e Iglesia local. Por
eso el CELAM entiende que si estas ‘Semanas’ contintian
tendrdn gran relevancia en la vida de las Iglesins de Amé-
rica Latina. En definitiva, la Semana quiere ser un instru-
mento  permanente de movilizacion de la inteligencia
catélica, que afio tras afio reiina a laicos, en el espiritu y
tarea de Puebla de “‘evangelizacion de la cultura”.

Este fue el pensamiento con que los convocamos. Pero
Quisiera egregar algunas precisiones.



Ei CELAM no descuida sus relaciones con los intelectua-
fes. Es logico si se recuerda que el CELAM es un organis-
mo de comunicn y servicio, que asi sea, pero lanbién de
reflexion. Explicitemos una de {as razones.

El CELAM es un organismo que reguiere, por su indole

una vision de largo alcance. Visualizar ese “largo alcance”

es parte de su tarea. No es un organismeo sometido a las
presiones de la evangelizacion cotidiana, en los barrios,
en las escuelas, con los problemas de lu gente envuella en
“los trabajos y los dias”. Ef CELAM, aunque en ultima
instancia por medio de las Conferencias Episcopales y de
los Obispos, estd al servicio de esa vida concreta y cotia
na, se encuentre sin embargo distante, estd en una cierta
lejania (lo que conslituye su peligro y su virtud). FEsa
lejania le exige mirar siempre el conjunto, temer la mira-
da en los horizontes, cuscultar los sintomas para trazar las
grandes perspectivas. Por eso el CELAM requiere una
mirada amplia, de vastos horizantes, gue no se pierda en
los detalles, sino que sepa recogerlos en apretada sinie-
sis. Fso, de algun modo constituye la actividad de todo
el CELAM y de cada uno de los Departamentos gue lo
forman. El CELAM tiene gque pensar sintéticamenie a
partir de los andlisis de las situaciones concretas latinoa-
mericanas; v tanto el estudio de las realidades o situaciones
concretas como las sintesis o las proyececiones que brotan
de aguellus hacen imprescindible la colaboracién de {os
intelectuales. Si lo “prdetico” no se conjuga con lo ‘‘es-
peculativo™, y uviceversa, lo primero corre el riesgo de
reducirse a lo pequerio y momenidneo por falta de raiz y
profundidad; lo segundo corre el peligro de reducirse a un

mero juego intelectual, a unae experiencia casi narcisista.

Es un hecho que los intelectuales que primero colaboraron
con el CELAM fueron del estamento clerical. Siempije fw-
bo parfjcipacién laical, pero no decisiva. CorrJ:o es légico
los intelectuales lgicos penetraron mds a través de los Pe-
parmmentos de Laicos., de Acqon Social y.d.e C(?{numca-
cion. Poco a poco ha ido creciendo su participacion en el
Equipo de Reflexion Teolégico Pastoral del CELAM. No
es un azar que esta Semana de Intelectuales Catélicos
haya sido concebida en el Departamento de Laicos. Se
queria aumenltar sustancialmente la participacion laical
intelectual. Los Obispos conocian muy bien el ambiente
intelectual clerical, pero no tan bien el ambiente intelec-
tual lgical. Y esa situacién debia superarse, en bien de la
Iglesia vy de la misma accidn pastoral. Por eso el Departa-
mento de Laicos propicié ya en 1977 la Primera Semana
de Intelectuales Catdlicos. Pero, por fortuna, pues ha si-
do para el mayor bien, la Providencia encauzo las cosas
de otra manera. 1977 fue el afio en que se incio la prepa-
racion de la Conferencia de Puebla, que abarco todo el
ario 1978, El CELAM suspendié entonces todas las ini-
ciativas de sus Departamentos, para concentrarios en la
exclusiva preparacién del acontecimiento de Puebla. Por
eso se postergd la convocaloria a esta Semana. Luego,
con lus nuevas autoridades del CELAM en 1979, se tratg-
ba de implementar y difundir Puebla. De tal modo, casi
cinco gfios después de lo previsto, se puede ahora realizar
aguella deseada primera Semana. Si hubo inevitables pos-
lergaciones, creo que a la postre, han sido fecundas, pues
ahora Puebla nos permite una mds profunda comprension
de la situacién, las necesidades y los rumbos de la Iglesia
en América Latina. Nos facilita un punto de partida de
extraordinaria solidez.



Es para mit, como Secretario  General del CELAM, una
especial satisfaccion inaugurar hoy lo que habia propuesto
aintes como Presidenle del Departamento de Laicos. En
esta circunstancia, quiero sefiglar que la ideo luego fue
entusiastamente recogida vy apuntalada por el actual
Presidente del Departamento de Laicos, Mons. Antonio
do Carmo Chettiche.

Creo que es significativo que el Episcopado convogue a sus
intelectuales laicos, v que lo haga no sélo de modo espo-
rddico, sino con cierta continuidad y permanencia. En la
iglesia, los pasiores vy los intelectuales se necesitan mu-
tuamente. Y si son intelectuales laicos, me atreveria a
decir que se necesitan mds. Hay una distancie que vencer
y una familiaridad que establecer. La unidad de nuestra fe
en Cristo exige la colaboracién prdctiea habitual. El CE-
LAM desea promover y auspicior esa colaboracion a es-
cala de América Latina. No es un lujo, es una necesidad
eclesial. Dios quiera que esta iniciativa del CELAM tenga
su repercusion benéfica en las Iglesias de América Latina.

I
Por qué comenzar con Iglesia y cultura latinoamericana?

Cuando pensamos por primera vez este Encuentro, tam-
bién el tema fijado era “lglesia v Cultura Latinoameri-
cana”. Tenigmos va la inspiracion de la Evangelii Nun-
tiandi y el sentido de la importancia de lao “‘evangelizacion
de lg cultura”. Desde esta perspectiva, nos era evidente
que entre los caldlicos no existia una vision articulada
y rica de la cultura latinoamericana. Nuestros intelectuales
dependien mucho de Europa v Estados Unidos, o se ho-
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blaba de una América Latina demasiado genérica. Por
otra parte, o naturaleza misma del CELAM nos obliga a
pensar en términos de “América Latina”.

Nosotros sabemos que no se evangeliza bien sin una inte-
Ligencia de la realidad que se debe evangelizar. Teniamos
muchos datos s0cio-economicos, pero no habta una com-
prension histérica de nuestros paises ni de sus Iglesias,
ni una inteligencia de la cultura latinoamericana, de sus
simbolos primordiales, de sus vicisttudes. No quertamos
elinunar lo socio-econémico, sino integrarlo en una pers-
pectiva mds amplia, que séio podia ser la de la cultura,
como indicabe la Evangelii Nuntiandi Como sabiamos
que la cultura latinoemericang no era ung vision familiar,
nt siquiera para la generalidad de los intelectuales catélicos
latinoamericanos, nos sentiamos mds impulsados a tniclar
por esa tematica.

Vino la Conferencia de Puebla. Aqui el Episcopado mostro
una viston muy madura y sintética de la historia ecleswsl y
secular latmoamericana. Esto nos daba un punto de
partida, con el que no contdbamos antes. Esto facilitaba
nuestro enfoque, @ la vez que lo hacia mds necesario. Por
eso, a cinco afios, no se cambié la temdtica original, Pue-
bla nos ratificaba y nos daba nuevo alento. Indagar en la
cultura latinoeamericana a fondo se volvia una exigencia de
Puebla, y por ende del CELAM. La convocatoria & la Se-
mana ere mds necesaria que antes. Por lo menos, su necest-
dad se hacia mds visible, mds participante del movimiento
general de la Iglesia latinoamericana.

Segiin Puebla, la historia de América Latina puede dividir-
se en tres fases: la evangelizacion contituyente (siglos
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XVI a XVIII, la crisis de la cristianded americana (que po-
dria darse por terminade a la altura de la segunda guerrg
mundia), vy la gran renovacion gue comienza desde el Vg.
ticano ! vy Medellin. Estartomos, pues, en los comienzos
de una tercera gran época eclesial latinoamericana. Esta
tercera fase sigue a la segunda, que es la crisis de la cristian-
dad americana. La crisis de esa cristiandad, segiin Puebla,
fue ante todo el divorcio de la tradicion y progreso, ¢ la
vez que de las €lites y el pueblo. La Iglesia estaba mds de!
lado de la tradicién popular, pero habia perdido a las éli-
tes dindmicas, progresivas. Esto quiere decir, en gran par-
te, que la Iglesia habia perdido presencia en las élites in-
telectuales, artisticas v cientificas de América Latina. La
Iglesia nunca se divorcio del pueblo latinoamericano, pero
si de sus élites, en diversos planos. Hoy Puebla nos plantea
una hueva dindmica, mds integrada. Y eso nos exige repen-
sar las causas de aquel divorcio, ver como se ha procesado
en la cultura latinoamericana, exiraer ensenignzas fecundas
para nuestro futuro. La Iglesia debe contribuir al nacimien-
to de élites que, sin aislamientos estén profundamente
arraigadas en nuestros pueblos, sin imitaciones coloniales,
conscientes de la hitoria y las necesidades nuestras. Por eso
debemos cerrar toda retraccion de la Iglesia en relacion

e la vida y preocupaciones intelectuales y espirituales la-
tinogmericanas.

Nos permitimos una ultima puntualizacion. Esta Sema-
na se inseribe en el espiritu y en las tareas propuestas por
Puebla. Podriamos enconirar los antecedentes de esta te-
mdtica, de la lglesia y la cultura latinoemericana, en el
propio CELAM. En efecto, fue en 1976, con la reflexion
sobre ‘Iglesia vy religiosidad popular en América Lating™
cuando en el CELAM se inicid la preparacion intelectual

de Puebla. A través de la reflexién sobre la re!:‘giosfidad
popular s tocaron las bases mismas de la cultura laufu?a-
merican. Alli comenzé, de modo expreso, la femdtica
de lo woultura”, que tendria en Puebla tan notable des-
pliegue. Y luego de Puebla, el CELAM, procurandc.)‘ahon-
dar este temdtica tan nueve como cenirel, reunio @ su
Equipo de Reflexién Teolbgico-Pastoral y algunos ex-
pertos invitados, alrededor del tema “Religién y Cultu-
ra”. En la preparacién de esta Semana, hicimos que los
participantes tuvieran conocimiento de esta diltima obra,
pues es importante que haya acumulacién, que los es-
fuerzos realizados en un aspecto, no se pierdan en oftro.
En la dispersion y en la incomunicacion, no se generard
una potencie espiritual e intelectual latinoamericana,
no se gestard el sostén propio de una tradicion viviente.
En la conjugacion y en la comunicacion, todos nos pode-
mos potenciar reciprocamente, en una circulacion de vida
eclesial y latinoamericana. En este orden de ideas cree-
mos que esta Semana no es un gcontecimiento aislado;
es también un resultado del creciente proceso, acumula-
tivo, de ‘‘latinoamericanizacién™ de la Iglesia y de Amé-
rica Lating. Esta Semane forma parte de un encadena-
miento de acciones y pensamientos que tiene antecedentes
¥ esperamos que tenga fructuosas consecuencias.

Por las distancias v los costos (y anadamaos por el desecono-
cimiento de las personas) es dificil realizar un Encuentro
como este. La fuente de financiacién a la que acudimos
no respondid afirmativamente. A pesar de ello prosegui-
mos en la tarea. En parte ello explica la reduccién de
las invitaciones. En cuento al nimero de participantes,
este Semana comienza humildemente. Pienso que es mejor
asi. Quien comienza por lo grande, es fdcil que acabe en
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lo pequenio. Quien comienza por lo pequerio, es probable
qgue acabe en lo grande.

Dios quiera que esta iniciacidn sin pretensiones, tengg
finalmente un gran sentido en la linea de la “evangeliza-
cidn de la cultura” que Puebla nos ha sediglado como
rumbo.

ANTONIO QUARRACING
Secretario General del CELAM

14
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OCTAVIO PAZ: NUESTRAS RAICES CULTURALES

Jorge Muiioz Batista
Escuela de Filosofia
Universidad Lasalle, México

*Profeta no es... el que adivina el futuro, Profeta -—es la pura
tradicion biblica— es el que tiene por misién proclamar la
palabra divina, que es lo mismo que la verdad sin compromisos
con el mundo... Se limita a pronunciar 1a voz que habla dentro
de su conciencia. Voz que no le llega por reflexion ni por
discurso, stno por una como cristalizacidn del Verbo, operada
dentro del alma...

Porgue es mensajero del Verixo, vy la ley del espiritu no se da
en las cosas, se manifiesta en el mandato claro y consciente de
la palabra... porque su papel es orientar la accién humana en
todos los drdenes, el profeta se ve siempre envuelto en la
poiitica de su tiempo... Y no se lamenta tanto de sus propios
males, en si terribles, como del mal de su pueblo, el cual
advierte, y no puede evitar... la verdad, ya se ha dicho, a todos
incomada. Pero el profeta la dice a pesar suyo y en contra de
su interés propio, porque no puede menos de decirla, porque
le es confiada para ser repartida vy porque cada profeta se
siente el siervo de ese poder infinito que trasciende la histo-
ria...

Dura es la suerte del profeta: pero mas terrible aun es el penar
de los pueblos que no tienen profetas, o que, teniéndolos, les
vuelven la espalda. Los pueblos sin profetas nunca llegan a la
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conciencia de sus destinos, ni crean valores ni dejan huella en
la histaria...” (1.

Las reflexiones anteriores suscitadas en la mente de
nuestro Ulises criollo con motivo de la lectura del libro de
Franz Werfel,“Hearken unto the Voice”, se antojan aplica-
bles a varios de nuestros escritores y poetas que han ca-
lado en el destino del pueblo mexicano y en el dificil
camino que debe recorrer para lograrlo. Es a nuestro jui-
cio Octavio Paz, no solo uno de ellos, sino uno de los
mas liicidos. Fiel a una vocacion que se traduce en alti-
ma instancia en la transmisién de la verdad, Paz ha pene-
trado como nadie en el escabroso problema de hacermos
descubrir nuestra identidad. Nada de camino fécil, sino
un verdadero ‘laberinto’, paso a paso analizado y vuelta al
mismo, con frecuenda, a lo largo de una obra desarrollada
por ya mas de tres décadas. Es dificil apreciar el servicio
que ha prestado a su pais, mostrandole ese rostro que
no vemos porque lo llevamos puesto.

Por aqui se vislumbra nuestro misterio y se explica
nuestra tragedia. No es de extrafiar continuar oyendo la
acusacién por tantos afios sostenida en nuestra contra y
por nosotros mismos: de que ‘““Somos un pueblo falto de
identidad”. Pero no es verdad, que carezcamos de ella,
sino que ha costado trabajo y nos sigue siendo dificil
. conocerla y reconocerla. Gustamos demasiado de las
mascaras y de las mascaradas; y si nos gusta vernos al
espejo, se nos olvida o no queremos quitarnos la més-
cara. Aun cuando estemos, como opina el propio Paz:
“condenados a inventarnos una mascara y, después, a des-

(1} Vasconcelos, José, en el ocaso de mi vida. México,
Edit. 1957 pp. 56-60,
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cubrir que €sa méscara es nuestro verdadero rostro” (2).
Conocer ¥ Teconocer la pro}pia identidad es tomar
una tras de otra, todas nuestras raices; Pcnetrar a fondo en
la génesis de nuestra cultura, L:omprenf.h.endo. que clla :10 es
Jor nINgun concepto una entidad estdtica, sino que "'se va
formando Yy s¢ transforma con base en la continua expe-
sencia histérica y vital de los pueblos™ (3). Que “‘siem-
pre sometidas a nuevos. desarrollos, al reciproco encuentrlo'
¢ interpretacién, las culturas pasan, en su proceso histo-
rico por periodos en que se ven desafiadas por nuevos va-
Jlores o desvalores, por la necesidad de realizacion de
nuevas sintesis vitales” (4).

Para Paz es preocupante el olvido permanente que se
hace de nuestros origenes, aun cuando estos afloren cons-
tantemente y se expresen, tanto en el pueblo mismo, co-
mo en los que se ubican en la otra mitad de la piramide
con la pretensién vana de pertenecer al México moderno
que nada tiene que ver con el ‘otro’ México, ‘el medio
México semidesnudo, analfabeto y mal comido...” (5).

El propésito del presente trabajo es mostrar la forma
como el escritor y poeta mexicano ha desarrollado un va-
liosisimo esfuerzo por desenmascarar la identidad-mexi-
cana, calando, como decfamos arriba en sus raices. El
mayor mérito de Octavio Paz no radica en “El laberinto
de la Soledad”, ensayo indudablemente esclarecedor de
nuestro ser, y escrito en la época en que hicieron furor

(2} Paz, Octavio, Posdata, p. 11
(3)  Doc. de Puebla, 392.
(4)  Doc. de Puebla, 353.
(5)  Paz, Octavio, Posdata, p. 86.
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los estudios sobre el mexicano y la filosofia de lo mexica-
no, y cuyo iniciador fue Samuel Ramos; Octavio Paz no
dejo morir ese primer esfuerzo, sino que, con toda luci.
dez y empeiio ha sido un observador atento del despliegue
histérico, en el que descubre la incidencia constante de
aquellas raices, incidencia que reclama una atencién mas
cuidadosa, para que sea posible algin dia ver resueltos
nuestros conflictos y problemas, El mismo declara su ver-
dadera intencién al escribir *El laberinto de 1a Soledad"”,
pues ‘‘el mexicano no es una esencia sino una historia” (6).
Desde las primeras lineas de “Posdata”, advierte al lector
que el tema de este texto “‘es una reflexion sobre lo que
ha ocurrido en México desde que escribi MEl laberinto de
la Soledad”, y de ahi que haya llamado a este ensayo:
“Posdata”. Es una prolongacién de este libro pero, ape-
nas si es necesario advertirlo, una prolongacién critica
y autocritica” (7). Es, ademas, ‘“‘una nueva tentativa por
descifrar la realidad... A mi me intrigaba (me intriga) no
tanto el *‘cardcter nacional”, como lo que oculta ese caric-
ter: aquello que esta detras de la mascara”... (8).

El otro texto que manejamos es *‘El ogro Filantrépico
“una coleccion de ensayos, con los que Paz prolonga su
intento inquisidor sobre los nuevos acontecimientos que
se desarrollan durante el periodo 1971-1978, y de los que
en el primero, que es una entrevista que le hace el perio-
dista Claude Fell, vuelve a la ténica de “‘El laberinto de la
Soledad”. De ‘el ogro”... nos interesan primeramente los
materiales que integran la primera parte y que, como el
propio Paz lo ha afirmado, con reflexiones sobre la histo-
ria de México, “‘alcances y prolongaciones que he tocado
en El laberinto de la Soledad y en Posdata'’ (9).

(6) Op.cit. p. 10.

{(7) Ibid.

(8) 1hid.

(%) El ogro filantrépico, p. 11.
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Creemos haber hecho, dentro de [a abundante pro-
duccién det escritor, una adecuada seleccién para el pro-
nostrar la valiosa tarea de Paz, en ese escla-
recimiento de lo que se da y lo que subyace en nuestro
acontecer historico, enfoque que es preferencial en nues-
autor, ¥ que, como lo habremos también de mostrar,

posito de 1

tro
responde ampliamente a lo que reclaman como prepa-

racion de su tarea los Obispos que se reunieron en Pue-
bla (10).

A este proposito, no deseamos por ningun concep-
to suscitar vanas expectativas. En Octavio Paz encontra-
remos coincidencias y discrepancias. Maés abundantes
quizd las primeras que las segundas, pero en tonalida-
des diferentes a las expresadas por el lenguaje teoldgi-
co y creyente de los obispos latinoamericanos. Paz, que
sepamos, nunca se ha declarado creyente. Es un hombre
que reconoce haber cambiado en algunas de sus ideas;
cambios que le han merecido criticas de parte de aque-
llos que estan demasiado seguros de no cambiar, y que
quizd consideren muy meritorio el no hacerlo. No cae-
remos en la trampa de etiquetarlo ideolégicamente, ni

(10) En adelante utilizaremos las Siglas {DP), para rcferirnos al
documento elaborado durance la 111 Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano, y que lleva por titulo:
“Puebla: la evangelizacién en el presente y en ¢l futuro
de América Latina”, México, Ediciones de la Conferencia
del Episcopade Mexicano, 1979. Del mismo modo y tratdn-
dose de las tres obras de Paz que mancjamos, abreviaremos
Ias referencias a ellas utilizando las siglas siguientes (LS), pa-
raEl laberinto de la Soledad; (Posdata) integro el titulo pa-
ra evitar confusiones con el Documento de Puebla y {OF), pa-
12 El ogro filantrépico.
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de intentar medir en grados el viraje que pucda haber
dado dentro del espectro ideoldgico, a veces tan ambi.
guo, en el que se mueve la “inteligencia’™ mexicana.

Es generalizado el sentimiento de respeto que se
ha ganado a pulso este gran poeta y escritor mexicano;
y si sus méritos son grandes en materia poética, no va
a la zaga su personalidad de literato politico, como él
mismo se califica, no sin advertir sobre la necesidad de
no confundir la *literatura politica” con la literatura “al
servicioc de una causa”. Se suscribe gustoso a ese grupo
de escritores que con plena libertad examinan ‘las rea-
lidades politicas de una sociedad y de una época: el po-
der y sus mecanismos de dominacién, las clases y los in-
tereses, los grupos y los jefes, las ideas y las creencias™
Paz, reconoce, en el prélogo de El ogro filantrépico que
su texto se inscribe en el catalogo de los numercsos es-
critos de critica politica salidos de las plumas de escri-
tores de tan diferentes épocas, como Fray Servando Te-
resa de Mier, Lorenzo de Zavala, en los albores del perio-
do independiente, y Luis Cabrera y Daniel Cosfo Ville-
gas, de pleno siglo XX. En dltima instancia nuestra op-
cion por Paz se funda en la seguridad de haber encon-
trado, entre muchos meritorios representantes de la
inteligencia mexicana actual, a un maestro del com-
promiso con la verdad tal cual, quien a la vez que ejer-
ce critica rigurosa muestra apertura de criterio vy tole-
rancia, incluso para sus detractores; y, hasta el momen-
to, alpo que es sumamente valioso en este mundo dc
la compra-venta generalizada, una total independen-
cia frente al poder, el que no es precisamente cauto

en sus intentos de cooptar, y de manera muy especial a
sus criticos.

No ha sido facil decidir el plan a seguir en ¢l pre-
sente irabajo. En rigor en poco se presta Ia peculiar es-
rructura de El ogro filantrépico, armado a base de ma-
es que fueron escritos con prop6Gsitos y en épocas
diversas. Todo lo contrario ocurre con Posdata, obra

ademas de breve, se ubica perfectamente en torno

terial

tiulis acontecimientos de Tlatelolco. En cuanto a El la-
perinto de la Soledad, se antoja interpretarlo como
una serie de cuadros o facetas del cardcter mexicano, do-
tados de absoluta unidad, Empero un esfuerzo especial
por sistematizar al escritor, creo que solo podria hacer-
se sobre el conjunto de la obra, pues de lo contrario se
expondria uno al peligro de los tan frecuentes reduc-
cionismos deformantes. No voy a intentar en consecuen-
cia sino una sistematizacién parcial, y sobre materiales
muy limitados que no dejan, sin embargo, de ser repre-
sentantivos.

La referencia solicitada en esta serie de trabajos
al Documento de Puebla, complica aun mis la tarea,
pues obliga a establecer un mecanismo consistente en
seleccionar conceptos sobre lo que sea posible mostrar
las coincidencias o divergencias entre las dos fuentes de
reflexién.

1. NUESTRAS RAICES CULTURALES
Quizd el concepto mds importante en la serie de
trabajos que contempla nuestro proyecto es el de “‘cul-

tura”. Se trata como ya se sabe de preparar la evangeli-
zacién de las culturas, esto es, de “‘alcanzar y transfor-
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mar con la {uerza del Evangelio los criterios de juicio,
los valores determinantes, los puntos de interés, las 1f.
neas de pensamicnto, las fuentes inspiradoras y los mo-
delos de vida de la humanidad, que estan en contraste
con la Palabra de Dios y con el designic de salvacién®
(11). Pero segin Puebla, nuestras culturas fueron evan-
gelizadas en forma “‘suficientemente profunda para que
la fe pasara a ser constitutiva de su ser y de su identidad,
otorgandole la unidad espiritual que subsiste pese a la
ulterior division en diversas naciones, y a verse afecta-
da por desgarramientos en ¢l nivel econémico, politico
y social” (12).

No nos detendremos a ponderar esa obra evangeli-
zadora y civilizadora, llevada a efecto, paralelamente a
la conquista y colonizacién. Nuestros autores en todos
nuestros paises hablan de ella y de lo que significé. En
el Documento de Puebla encontramos un admirable
resumen en veinte lineas (D.P. No. 9).

Analicemos, empero, a nuestro autor e intentemos
fijar los mds enjundiosos de sus conceptos sobre esta ma-
teria, mismos que localizamos en ¢l Capitulo V de El la-
berinto, con el encabezado de Conquista y Colonia (13).
Alli, en efecto, aun cuando no encontremos definiciones
en abstracto de lo que es la cultura, abundan descripcio-
nes de los que fucron clementos fundantes o raices de
la cultura mexicana. Octavio Paz describe primeramente a
las culturas precortesianas, que de ninguna manera eran

{11) Exhortacién Apostélica “Evangelii Nuntiandi’” de $.8, Paule
Vi, No. 19.

(12) D.P.No. 412.

(13) El Laberinto de la Soledad, México, F.C.E., 4a. edicidn, 1964,
pPp. 75-97.

as sino dotadas de una vitalidad de Ia que es pruc-
ba inequivoca la huella atn perceptible en el pueblo me-
o actual, “*Cualquier contacto con él, asi sca [u‘u;:\%,
muestea que bajo las formas occidentales laten tf)da\rla
Jas antiguas creencias y costumbres” (“14). l-‘-lay, sinem-
pargo en El ogro filantropico algunas ahrmacm::ms que sin
invalidar la anterior modifican un tanto su significado.
Al comparar Paz lo que ocurre cn Argelia y Marruecos,
paises en donde ¢l Islam csta vivo, afirma que, “‘para la ma-
yoria de los mexicanos, Huitzilopochtli y T(maptﬂn,
son meros nombres, Lo caracteristico del caso mexicano,
afirma, no es que las supervivencias precolombinas se pre-
senten enmascaradas sino que es imposible separar la mas-
cara del rostro: se han fundido” (15). Lo cual lo atribu-
ye a lo avanzado del proceso de aculturacién, el cual es
ya irreversible, En efecto, constantemente estamos re
cibiendo impacto de todo género que nos influyen,
cambiandonos; de suerte que México, yano es “ni Tenoch-
titlan ni Nueva Espaiia, aunque ambos circulen por nues-
tra sangre” (16). AGn mas: “los siglos XVII y XVIII no
s6lo son lo gque fuimos y ya no somos sino aqucllo que
nos determina negativamente: Nueva Espaiia no es nuestro
espejo sino nuestro interlocutor” (17).

{_'S[fll.i(.‘

Kican

Esto explica la tesis de la mdscara que se vuelve ros-
tro, se confunde con la propia cara, y hace imposible
cualquier intento de distinguir una de otra, El caracter de
los mexicanos cumple, dice Paz, la misma funcion que en
otros puehlos y sociedades: “par una parte es un escudo,
un muro; por otra, un haz de signos, un jeroglifico. Por
lo primero, es una muralla que nos defiende de la mira-
(1% LS. p.75
(15) OF,p.80
(16} 1dem,

7). Op. cit. p. 81,
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da ajena a cambio de inmovilizarnos y aprisionarnos; por
lo segundo, es una mascara que al mismo tiempo nos ex.
presa y nos ahoga’ (18).

Pero volviendo a la gran vitalidad de *7las culturas
precortesianas, Paz considera que lo que debié llamar
la atenci6n de Cortés y de sus soldados, cuando llegaron
a nuestro pafs, fue sin duda la gran pluralidad de agrupa-
ciones humanas y de culturas, contrastante con una re-
lativa homogeneidad de algunos rasgos caracteristicos,
Ademds de una gran diversidad de nucleos indigenas,
se daban entre ellos rivalidades, las que probaban la
autonomia de esos grupos y de sus culturas. En cada
uno de ellos se daban tradiciones propias. Se trataba,
en consecuencia de un mundo historice (19),

Paz proyecta su vista al pasado de esas culturas y re-
conoce, con todos los estudiosos de Mesoamérica que en
épocas anteriores habian florecido tanto en el centro
como en el sur, ciertas ‘‘culturas madres”. Esas primi-
tivas singularidades se habian combinado con algunas
formas religiosas y politicas mas recientes y uniformes
(20). Se habria llevado a efecto un proceso de acultura-
cion cuyo rvesultado es frecuentemente una sintesis.
Las “‘tradiciones y las herencias culturales, dice Paz, se
mezclan y acaban por fundirse, La homogeneidad cul-

tural contrasta con las querellas perpetuas que las
dividen” (21).

Paz aventura, con calidad de hipétesis, que el ele-
(18) Posdata, p. 10,
{19) L.S.pp.75y 76.
(20) Ibidem, p. 76
(21) Ibidem.
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Tenta uniformador de las culturas mesoancricanas F‘uc. la
cultura “tolteca’ al igua? que en ¢l mundr.). hc:lemstlco
lo habia sido Ia ?ultura griega. ““Todo parece indicar, con-
cluye, que €n clerto momento las fo(rmas cul_turalcs del
centro de México (Tula y Teotihuacin) terminaron por
extenderse y predominar™ (22).

2. SOCIEDADES IMPREGNADAS DE RELIGION

Nuestro autor destaca el elemento religioso como ver-
dadera ténica de todas las culturas mMesoameErncanas, y
como condicién o causa de la unidad politica que alcan-
zaron, y esto nos parece importante para el enfoque que
manejamos.

Los panteones mesoamericanos recogieron diversi-
dad de nombres para divinidades en muchos casos muy
semejantes entre si; pero las ceremonias, los ritos, y
[os simbolismos eran en extremo parecidos. Habia dioses
del suelo, de la vegetacién, de la fertilidad, y dioses celes-
tes, guerreros y cazadores. En €] momento de la Conquista,
los aztecas especulaban sobre tradiciones y creencias pro-
pias vy ajenas. En esta esfera, en la que la casta Sacerdotal
hacia las adaptaciones y reformas pertinentes, se daba el
fenémeno de la superpasicién, tipico de las ciudades
prehistéricas. Asi como es frecuente, comenta Paz,
que una pirdmide recubre a otra anterior, la unificacion
religiosa afectaba la superficie de la conciencia, dejando in-
tactas las creencias primitivas. Y lucgo adelanta su tesis
de que con el catolicismo ocurrirfa lo mismo; esta religién

se sobrepondria a un fondo religioso original y siempre
viviente (23).

(22) Ibidem, pp. 76 y 77.
(23) Ibidem, pp. 77-78.
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Lsta idea de superposicion de unas capas sobre otras,
de unas creencias sobre otras, reaparece casi 30 anos még
adelante en Posdata. En la ultima parte del libro, que
lleva por titule *'Critica de la Piramide™, Paz retoma sug
tesis al intentar explicar los cruentos acontecimientos dej
2 de octubre del 68. “Doble realidad del 2 de octubre de
1968, dice: ser un hecho histérico y ser una representa-
cidon simbdlica de nuestra historia subterrdnea o invisible...
Todas las historias de todos los pueblos son simbolicas;
quierc decir: la historia y sus acontecimientos y protago-
nistas aluden a otra historia oculta, son la manifestacion
visible de una realidad escondida...” (24}.

Y mais adelante agrega: “Lo que sigue es una tenta-
tiva por traducir el 2 de octubre en los términos de lo que
yo creo que es la verdadera, aunque invisible, historia de
México: esa tarde la historia visible desplegé, a la manera
de un cddice precolombino, nuestra otra historia, la invi-
sible. La visién fue sobrecogedora porque los simbolos
se volvieron transparentes...” (25).

Mis adelante nos referimos a este muy peculiar ¢ im-
portante significado que Paz atribuye al concepto de
Historia. Por ahora prosigamos con esta descripcién de
las culturas prehispanicas, logicamente preparatoria de su
enfrentamiento con la cultura europea.

Al igual que varios historiadores Paz advierte que la
Conquista de México no hubiera sido posible si en el Im-
perio Azteca, y mas concretamente si en Moctezuma no
hubiese surgido “‘un desfallecimiento, una duda intima que
lo hizo vacilar y ceder”. El emperador azteca se siente

{24) Posdara, p. 114,
(25) Ibidem, p. 116.
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handonado por los dioses. La gran iraic_ién’ no es la de
Lt“_\. (alxcaltecas, SiDO la de los dioses. Ningun otro pue-
: ha sentido tan totalmente desamparade como
Moctezuma ante los avisos, profecias y sig-
nos que anunciaron su caida, afirma (26). “La llegada
de los espanoles [ue interpretada por I\f'Ioct‘::zu]}la... co-
mo €l acabamiento Intemo de una era cosmica y el

p:iuc:ipio de otra. Los dicses se van porque su tiempo

blo se
se sSintio

)

(26) Mucho mas explicativo del drama de Moctezuma Xocoyotzin
ha sido en fechas recientes José Luis Guerrero, en su her-
mosisime iibro: Flor y canto del nacimiento de Méxieo, Méxi-
o, 1979, Alll leemos: ‘‘Moctecuzohma Xocoyotzin s el
Huey Tlatoani de Tenochutldn, Gran guerrero, hibil politi-
co y que lleva todas las trazas de hacer nugatoria la indepen-
dencia de los estados vecinos: Texcoco, Tacuba y Arzcapot-
zalco en favor de una hegemonia mexica totalitaria; pero,
por encima de sus cualidades de estadista o militar, lo que
mas defiende 2 su persona es su profunda religiosidad; fue an-
tes sacerdote, es profundo conocedor de la confusa teologia
indfgena, y vive, como buen mexicane, mis en el mundo
migico de los dioses que en ¢l de las apariencias humanas. Su
erritico y titubeante proceder con los espanoles sc explican
plenamente solo si se toma €n cuenta esto,

Fl caso de Moctezuma, bien poco estudiado, es digno de una
tragedia griega o de un profundo cstudio psicoanalitico: su
vida y su muerte fueron un continuo luchar entre lealtades
conflictivas, entre Quetzalchatl y Tezecatlipoca. Por su nact-
micnto, en el afo Ce-Acat! {Uno-Cana) él estaba ontolégica y
perpetuamente dedicado a Quetzaleoatl (1496), y toda su
vida cumplié religiosamente esa consagracién; sin embargo
precisamente esa vida de heroica entrega a sus deberes religio-
505, le merecia que el Tlatocan se fijara  en €1 para designarlo
sucesor de Ahuizotl. Asf, constituido Huey Tlatoani de
Tenochtitlin, quedaba irrevocablemente abocado a ia gloria
de Tezcatlipoca-Huitzilopochtli... ipocos seres humanos
habrfan de vivic nada mis dramitico! En su calidad de Huey
Tlatoani se entrega con verdaderz pasion a la gloria de sus
dioses... transformd profundamente el papel de Tenochtitlan,



se ha acabado; pero regresa otro tiempo y con €l otreg
dioses, otra era”. Paz habla de un suicidio del pueb),,
azteca; pero esta fascinacién ante la muerte no es tay,.
to un rasgo de madurez o de vejez, como de juveniyd,
Mediodia y medianoche son horas de suicidio ritual,
agrega {27). Destaca la diferencia del Estado Azteca, que
sucumbe cuando se encuentra en su plena juventud vy
vigor, frentc a los viejos imperios de Roma y Bizancio,
los que también experimentan el atractivo de la muerte,
pero al final de su historia. Hay en ellos cansancio im.
perial, fatiga del poder. Los aztecas en cambio ‘‘experi-
mentan el calosfrio de la muerte en plena juventud,
cuando marchan hacia la madurez” (28). El Pucblo
azteca se suicida en pleno mediodia, cuando el sol y

dejando casi sélo en la teoria la independencia e igualdad de
los estados vecinos, Texcoco, Tacuba y Atzcapotzalco, y cen-
trd en su persona un esplendor casi idolitrico, que quitarfa a
los espafioles toda duda —antes siquiera de concebirla— de su
ilimitado poder “imperial’’.

5in embargo, sabia que sobre todo esto se balanceaba, funesta,
la espada de Damocles de la vuelta de Quetzaledatl, que todo
lo realizade en favor y bajo el signo de Tezcatlipoca-Huitzi-
lopochtli era provisional, poco menos que una usurpacion. Al
ser coronado, habfa oido como todos los Huey Tlatoanis,
que se le confiaba ese poder provisoriamente: i... Mirad que
no es vuestro asiento ni silla.. que de prestado es, y serd vuelto
a Ce Acat]l Topiltzin Quetzalcéatl, cuyo es, que no habias de
permanecer para siempre jamds, v ésta la tenéis como arrenda-
da..” Fiel hijo de Quetzalcdatl por su nacimiento, deseoso de
su venida ¥ de su triunfo, tenfa ahora que temerlo y, en parte
al menos, combatirlo como lugarteniente en Huitzilopochtli
y responsable del “Pueblo del Sol” (op. cit. pp. 21 y 22}

27y LS. p. 79
(28) Ibidem.
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todo lo demas se detiene. En esa inmovilidad, a la m'{-
gad de su carrera, ¢l pueblo azteca Fa})sclva lo hostil
de los signos celestes, y siente 1:’.! atraccion de la .muerte.
Unos desfallecen 'y buscan al invasor, otros, sin espe-
ranza de salvacién, traicionados por todos, escogen
{a muerte. La presencia cspanola, afirma Paz, escinde
a la sociedad azteca en dos segmentos que correspon-
den al dualismo Quetzalcbatl-Huitzilopochtli (29}, Y
conviene saber, afade, que los dioses no son meras re-
presentaciones de la naturaleza, sino que encarnan tam-
bién los deseos y la voluntad de la sociedad, la cual se
autodiviniza en ellos.

El dualismo religioso es significativo en extremo. Por
una parte, Huitzilopochtli, el guerrero del sur; es segin
Soustelle (30) a quien Paz sigue, *‘el dios tribal de la guerra
y el sacrificio... y comienza su carrera con una matanza”.
A su vez, “‘Quetzalcéatl-Nanabuatzin es el dios-sol de los
sacerdotes, que ven en el autosacrificio voluntario la mas
alta expresion de su doctrina del mundo y de la vida: Quet-
zalcbatl es un rey-sacerdote, respetuoso de los ritos y de
los decretos del destino, que no combate y que se dala
muerte para renacer. Huitzilopochtli, al contrario, es el sol
héroe de los guerreros, que se defiende, que lucha y que
triunfa, invictus sol que abate a sus enemigos con las lla-
mas de su Xiucbatl. Cada una de estas personalidades di-
vinas corresponde al ideal de una de las fracciones princi-

(29) Para una descripcién total de ambos dioses, dc sus caracte-
risticas y de su proyeccién en la vida azteca, Cfr. Krickeberg,
Walter, las antiguas culturas mexicanas, México, Fondo de
Cultura Econdmica, la. edicién en espaiiol, 1961, 2da. reim-
presidn, 1973. Ver también el excelente libro de Keen, Ben-
jamin, The aztec image, Rutgers University, The State Univer-
sity of New Yersy, 1971.

(30) Soustelle, Jacques, la pensée cosmologique des anciens me-
xicains, Paris, 1940,
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pales de la clase dirigente™ (31).

Este drama religioso que vive Moctezuma Xocoyot.
zin; este desgarramiento ante la entrega al invasor y el sur-
cidio, “corresponde también a los impulses contradictorios
que habitan cada ser y cada grupo humano. El instinto de
la muerte y de la vida disputan en cada uno de nosotros.
Estas tendencias profundas impregnan la actividad de cla-
ses, castas ¢ individuos y en los momentos criticos s¢ ma-
nifiestan con toda desnudez... Cuauhtémoc lucha a sabien-
das de la derrota. En esta intima y denodada aceptacién de
su pérdida radica el caracter tragico de su combate, Y el
drama de esta conciencia que ve derrumbarse tode ¢n
torno suye, y en primer término sus dioses, creadores de
la grandeza de su pueblo, parece presidir nuestra historia
entera. Cuauhtémoc y su pueblo mueren solos, abando-
nados de amigos, aliados, vasallos y dioses. En la orfan-
dad” (32).

No hemos dudado en transcribir tan larga cita, por la
radical importancia que para Paz tiene esta explicacién
sobre el caracter y de la historia misma del pueblo mexi-
cano, Aqui estin parte de nuestras raices; una iragedia
profundamente religiosa que traemos a cuestas, y mis
que a cuestasgrabada en ¢l fondo del ser, En los momentos
criticos de nuestra historia ha aflorade, la hemos revivido,
ha resurgido con esa atraccién de la muerte, a la cual ante-
cede ese profundo y paralizador sentimiento de abandono
y de orfandad. En el ogro filantrépico, Paz sostiene que
“una de las ideas ejes del libro es que hay un México ente-
rrado pero vivo. Mejor dicho: hay en los mexicanos, hom-
bres y mujeres, un universo de imagenes, deseos ¢ impulsos

(31) Soustelle, op.cit ., aitado por Paz, enel L.S. p. 80.
{32) L.S. p.80. Kl subrayado es nuestro,
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sepultados..." (33). En Posdata insiste sobre la misma idea:
«Fl otro México, el sumergido y reprimido, reaparcce en
¢l México moderno: cuando hablamos a solas, hablamos
con €él; cuando hablamos con ¢l, hablamos con nosotros
mismos™ (34). Y al referirse a los acontecimientos del
9 e octubre de 1968, seiiala el doble cardcter del trigico
suceso: por una parte, “‘ser un hecho histérico y ser una
representacién simbélica de nuestra historia subterranea
e invisible. Y hago mal en hablar de representacién pues
lo que se desplegd ante nuestros ojos fue un acto ritual:
un sacrificio. Vivir la historia como un rito es nuestra
manera de asumirla; si para los espafioles la Conquista fue
una hazafia, para los indios fue un rito, una representacién
humana de una catastrofe cosmica™ (35).

Y mas adelante reitera ésta, su tesis fundamental. “La
fascinacién que han ejercido los aztecas ha sido tal, que ni
siquiera sus vencedores, los espaiioles, escaparon de ella:
cuando Cortés decidié que la capital del nueve reino se
edificara sobre las ruinas de México-Tenochtitldn, se con-
virtio en el heredero y sucesor de los aztecas. A pesar
de que la conquista espaiiola destruyd el munde indige-
na y construyd sobre sus restos otro distinto, entre la
antigua sociedad y el nucvo orden hispanico se fundid
un hilo invisible de continuidad: el hilo de la domina-
cién’’ (36).

Y ese proceso se ha acentuado con el tiempo: “Des-
de la Independencia el proceso de identificacién senti-
mental con el mundo prehispanico se acentiia hasta

(33) O.F.p. 20.

(34) Posdara, p. 109,
(35) Posdata, p. 114,
(36) Op. cit., p. 123.
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convertirse, después de la Revalucion, en una de las ca
racteristicas mas notables del México moderno. Lo jque no
s¢ ha dicho es gque los mexicanos, €n su (NMeNsa mayoria,
han hecho suyo el punto de visia azteca y as{ han forti
ficado, sin saberlo, el mito que encarna la piramide y
su piedra de sacrificios...” (37). La matanza de Tlatelol-
co no vino a ser sino “la aparicién del otro México, o
mas exactamente, de uno de sus aspectos. Apenas si debo
repetir que el otro México no esta afuera sino en noso.
tros: no podriamos extirparlo sin mutilarnos. Es un
México que, si sabemos nombrarlo y reconocerlo, un
dia acabaremos por transfigurar: cesard de ser ese fan-
tasma que se desliza en la realidad y la convierte en pe-
sadilla de sangre’ (38).

Para comprender la correlacién que Octavio Paz es-
tablece entre la raiz azteca de nuestra cultura y una ma-
nifestacién de ella a mas de 450 afios de distancia, impor-
ta sobremancra comprender lo que significé en la (ltima
fasc del periodo precortesiano la hegemonia del pueblo
nahua. Se inicié “‘con Tula y su dominacidn, aclara Paz.
Los toltecas llegaron hasta Yucatan y alli los mayas los
vieron con la misma admiracién y el mismo horror con
que después vieron a los aztecas. Para entender lo que sig-
nifica el dominio de un pueblo sobre otro hay que haber
visto esa serpiente nahua de piedra que recorre el muro
frontal del templo consagrado al dies maya Chac, en
Uxmal: lo recorre y lo desfigura como el hierro la frente
del esclavo. A la hegemonia de Tula, tras un periodo de
confusiéon y luchas, sucedié la de México-Tenochtitlan.
Los nuevos sefores, hasta hacia poco ndémadas errantes,
por muchos ailos habrian merodeado a las puertas de las

{37) Op.cit, p. 125.
(38) Posdara,p. 113y 114.

sudades gue mas tarde s(:nnelq'fan. La ‘versi(m ;ml’ccu de
T,l'l-lxilizaci(>11 mesoamericana fue grandiosa y vacia. Los
: militares y sacerdotales, y a su imagen y semcjan-
sa la gente del comun, estaban.pusculns por una creencia
'l':vwit‘til y desmesurada: ser los instrumentos de una area
divina que consistia en servir, lTIZlTl'[C‘l"H:TI,‘ y extender c] cu!-
(o solar ¥ as( contribuir a la conservacién del orden cosmi-

. S
arupos

co. El culto exigia alimentar a los dioses con sangre l‘lll’.l‘lil-
na para asegurar la marcha del universo. Idea sublime y
aterradora: la sangre como sustancia animadora del movi-
miento de los mundos, un movimiento analogo al de la
danzay al de la guerra...” (39).

Los aztecas heredaron esta cosmovisiéon y, al mismo
tiempo, esta vocacién de sus antepasados los nahuas. Se
trataba, afirma Paz, de la quinta edad del mundo, corres-
pondiente al quinto Sol: el sol del movimiento, el sol gue-
rrero que reclamaba como bebida la sangre humana, para
asi salvar al mundo, dia tras dia, de la destruccion defini-
tiva, Pero el quinto sol al que correspondia el momento
de la supremacia del pueblo azteca, se confundia también
con el fin del mundo. Y para evitarlo se imponia la guerra,
¢l vasallaje de las otras naciones y el sacrificio, cosas to-
das que al mismo tiempo que se consideraban tarea divina
eran empresas politico-militares. La religiosidad se tradu-
jo asi para el pueblo azteca en una identificacion de una
era cdsmica con su destine nacional, merced a la estrecha

vinculacién entre la cosmovisién azteca y sus intereses
politices,

Paz alude a uno de los informantes indigenas de Sa-
hagiin quien brindé al franciscano la significacién profunda

(39} Op.cit., pp. 128 y 129,



de Huilzilonochitl el dios nacienal de los aztecas o mexica-
nos: “‘el dios era nosotros”, esto es, que la divinidad se ¢
carna cn la sociedad y le impone tareas mhumanas, sacri.
ficar y ser sacrificada (40}. Algo parecido y distinlo de]
Emmanuel cristiano, el IMos con nosotros, quien se
encarna y se identifica con los humanos, mas no para exi-
girles tareas inhumanas, sino para dar a sus actos dimen-
sidn y proyeccion divinas.

Paz sintetiza el ethos azteca entre extremos que van
desde una religion solar, hasta el pillaje, pasando por una
ideologia expansionista, un heroismo sobrehumnano, un
inhumano realismo politico, locura sagrada, fria astucia y
sacrificio.

Menciona taimbién con frecuencia que los aztecas ha-
brian elaborado un verdadero sincretismo religioso y cos-
mologico al que correspondia una duplicidad moral, un
arte hibrido, como el reflejado en la célebre escultura de
la Coatlicue, Religidn, cosmovisidn, arte, heroismo, pedan-
teria, cilculo y delirio; v en el trasfondo, la obsesién, el
olor, el tufo de sangre. Y habla del aio azteca: “un circn-
lo de dieciocho meses empapados de sangre; dieciocho ce-
remonias, dieciocho maneras de morir: por flechamiento o
por inmersion en el agua o por degollacién o por desolla-
miento...”” (41).

Y al iniciar un juicio de valor sobre ese mundo terri-
ble de Huitzilopochtli, Paz se pregunta: {por cudl ofus-
cacion del espiritu nadie entre nosotros —no pienso en
los nacionalistas trasnochados sino en los sabios, los his-

(40} Op.cit., p. 130,
(41) Op.cit.pp.132vy 133,
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oriadores, los arusias y los poetas— quiere ver y admitir
q.t,: ¢l mundo azteca ¢s una de las f‘benacioncs de la his-
S5 A la vez descanla toda cmlitud con las hordas de
eng Lhan o de mair, con los hunos de Atila. Si aca-
o I;ay lguna similitud é-ta habifa que buscarla en los

warios, herederos de una zlia cnvilizacién, adictos a las
l.,"..;’;n'udr. s y a las maianzas I'tdirgicas, aun cuando no teo-
joges. Paz encuenira tmulos de¢ los aztecas mas bien en
Occidente y se refiere a las inquisiciones, las guerras de
religién y, sobre todo, las sociedades fotalitarias del si-

glo XX.

Y aun cuando pide no juzgar ni condenar al mundo
azteca, cree descubrir alguna hipotesis explicativa de la
singular seduccién que nos ha impedido contemplar con
ohjetividad dicho mundo. El hecho es que no importa
tanto la interpretacion historica sobre la caida de Méxi-
co-Tenochtitlan, *$ino que no podamos contemplar
frente a frente al muerto”, porque ‘su fantasma nos
habita’ (42).

Lo que importa sobre cualquier otra cosa es un
proceso terapéutico que consista inicialmente en un exa-
men de lo que significo y significa la vision azteca del
mundo, que se habria construido sobre una ignorancia casi
total de lo que les habia antecedido, excepcién hecha de
Tula, Los aztecas negaron su pasado chichimeca (barbaro);
s¢ sentian, en cambio, los orgullosos y legitimos herederos
directos de los toltecas de Tula, aun cuando su memoria
sobre los teotihuacanos haya sido una grotesca caricatura.
S¢ sentfan ilegitimos, como todos los barbaros y advene-
dizos; lievaban en su psique este trauma que ni siguiera

(42) Op. art, p. 134
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borrd el destino que les mostid Hutzilopochthy; dios al fiy
de cuentas toibal y advenedizo rambién entie las grandes
divimidades. Quemaron  les  documenios anfiguos e
inventaron otros para probar que ellos, los aztecas, cran
los descendientes  de los sefiores del Andhuac. Afirma-
ron su fillacidn directa con el mundo tolteca y asi jus-
tificaron su hegemonia sobre los pueblos de Mesoaménica,
Esto explica para Paz la correlacién entre la falsificacion
de la histonia y el sincretismo, rehgioso, ambos obra de
los aztecas {43).

Por eso Moctezuma II recibe a Cortés ‘‘como a un
dios, semidios o mago-guerrero, enviado para restablecer
el orden sagrado del quinto sol, interrumpido con la cai-
da de Tula. La llegada de los espafioles coincide con un
interregne en Mesoamérica: a la destruccién de Tula, la
fuga de Quetzalcbatl (dios-jefe-sacerdote) y su profecia
de regresar algin dia, habria sucedido la hegemonia
de México-Tenochtitldn...” (44).

Paz explica lo natural de la reaccién azteca ante
el invasor espafiol. Hace ver la peculiar concepcién circu-
lar del tiempo en los aztecas; los ciclos siempre repetitivos
de los antiguos, eran criterio de los pueblos mesoamerica-
nos, y los aztecas no eran excepcion; nuestra concepeion
rectilinea e nrepetible del tiempo, combinada y alimenia-
da por nuestra idea del progreso, contrasta evidentemente
con la de nuestros antepasados. Ademds, para cllos ¢l
retorno del tiempo se combinaba con un sentimiento de
culpabilidad y brindaba la posiblidad de una reparacion.
Porque habia ademas una antigua deuda, por un engafio

(43) Op.cii,pp 134,135y 136
(44) Op. at, p. 138 Sobre este punto, remito de  nuevs
cuenta a! lector 2 la nota 26.
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del dios Tezcatlipoca, del que hizo victima nada menos
que a Quetzalcéatl, provocando su ruina y la de su ciudad.
cuando Moctezuma echa mano de su Gltimo ardid para
smpedir que Cortés llegue hasta su sede imperial, y envia
2 sus hechiceros para frenar al conquistador, aparece
ante éstos el propio Tezcatlipoca en la figura de un joven
indic borracho, quien los detiene e increpa. Moctezuma al
saberlo se abate profundamente y exclama: ‘“Qué re-
medio, mis fuertes? {Con eso ya se nos dio el merecido...!”
Asi jugd contra los aztecas, concluye Paz, esa imbricacién
entre lo sagrado vy lo politico, con el que habian justificado
su hegemonia (45).

El cardcter divino de los invasores era de la misma
naturaleza que la pretendida mision cosmica del pueblo
azteca. Unos y otros eran agentes del orden divino, man-
datarios ¢ instrumentos del quinto sol. La conquista se
realizd a través de un entrejuego de equivocos, dado que
los espanoles, en lo absoluto se imaginaron la tragedia
religiosa vivida por el pueblo de Huitzilopochthi. Y vic-
timas también resultaron los aliados indios de Cortés,
quienes esperaban el término del interregno, la usurpa-
cién y el vasallaje. ““‘Su horrible desengaiio, concluye Paz,
fue quizd el origen de su pasividad de siglos: al convertir-
se en los sucesores del poder azteca, los espaiioles perpe-
tuaron la usurpacion’ (46).

La tesis de Paz es que el modelo azteca de domina-
¢ion ha perdurado hasta nuestra época, que el dominio
espanol al suceder a la hegemonia azteca transmite ese
arquetipo del poder politico de los aztecas, cuyos dos

————

(45} E! texto entrecomillado en una cita de la Visién de los ven-
cidos de M. Ledn Portilla; Posdata, pp. 140-143,
(46) Posdara, p. 143.
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simbolos son ¢l Tlatoari y la pirdmide. Transmision in
voluniana € inconsciente. Los L‘(’Jl'I([U]ST;‘ldtZH‘C\' impmt;m
el arquetipe hispano-drabe: el caudillo, el que a veces
se opone y separa, y otras se funde y confunde. El Tla-
toani es impersonal, sacerdotal e institucienal (47). El cau-
dillo es personalista, épico y excepcional. Nuestra histo-
ria, dice, estd llena de tlatoanis y de caudillos. Otro ele-
mento que perdura y se confunde en la concepcién mis-
ma del poder del Tlatoani y del caudillo es el rito. Nuestra
historia politica esta tejida de tlatoanis y de caudillos. Y
hay en ellos como una nostalgia, muy mexicana, por la
legalidad que otorga al poder el considerarlo y ejercerlo
como un rito. “El tema del mito de Quetzalcdatl y de to-
dos sus sucesores, desde Hidalgo hasta Carranza, dice Paz
en E! ogro Filantropico, es el de la legitimidad del poder.
Fue la obsesion azteca, fue la de los cricllos novohispani-
cos y es la del PRI” (p. 23). Seria relativamente facil —en
parte sc ha hecho- mostrar el paralelismo existente en-
tre la politica mexicana y la religién ancestral, con sus
creencias, su moral, sus rituales y sus sacrificios. Cuando
el poder ha llegado al extremo de la represion violenta, es
caracteristica la mentalidad con la que los hechos se ex-
plican como una expiacién, un sacrificio necesario, y a
las victimas se les dota hasta de un caracter semisagrado.

Vivimos de la herencia azteca, esto es, el dominio de
la fuerza, mediante el engafio religioso vy este modelo,
segin Paz, se consolidé con la fundacién del Partido Na-
cional Revolucienario (PNR); denominado después Partido
de la Revolucion Mexicana (PRM); y hoy Partido Revo-
lucionario Institucional (PRI). Y se consolida por la in-
tencién misma que inspiré la creacién del PNR, a saber,
dar la puntilla al caudillismo. Aqui predominé el Tlatoani,

(47) Paz alude a la figura abstracta del “Sefor Presidente’™, expre-
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que ‘s el modelo de la estabilidad y, después de cerca de
o0 anos de gucrra civil y de guerrillas violentas entre los
caudillos revolucionarios™, (48) se impone el tlatoani quien
va a suscitar respeto, idolatria, rito, y asegurar estabilidad,
we] valor politico mas buscado y apreciado en México ',
sostiene Paz,

Pero si el PRI es copia del modelo azteca, que fue
un interregno, cimentado sobre la usurpacién y como
féormula de excepcion, habra que admitir su papel tran-
sitorio y no empecinarse en imaginar para ¢l mismo un
caracter de definitividad. Tiene, por fuerza, que entre-
gar el poder usurpado, y a mas de cincuenta afios de ins-
tauracién, tiempo es de reconocer la proximidad del
cambio.

Paz alude al quinto sol —la era del movimiento, los
temblores de tierra y el derrumbe de la gran pirdmide
corresponde al periodo histérico que vivimos ahora en

todo el mundo: revuelias, rebeliones v otros trastornos
sociales™ (49].

Y ante estos sintomas no es la “dureza de la pie-
dra”, la que nos hard salir a flote, sino la *ligereza, la
tlexibilidad y la capacidad para cambiar”. De suerte que
ante los acontecimientos sociales, de México y el mundo,
Paz lleva su analisis hasta el final, recordando nuestro
Pasado, y no desde luego sin mostrar su gran extraieza
ante la falta de oposicién a admitir y reconocerle valor
$19n  habitual de quienes admiten esta mezela de religion y
tito con dominio politico. Un dominio que provoca en ellos
€omo Unica reaccidn, el servilismo.

Posdata, p. 146.
Op. cit,, p. 147.

(48}
(49)
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al mundo azteca, que no fue sino una de las “‘aberraciones
de l1a historia”. Y vuelve a la carga declarando que ““Tla.
telolco ¢s la contrapartida, en término de sangre y de
sacrificio, de la petrificacion del PRI” (50).

Se puede rechazar este tipo de interpretaciones, y
quedarse con lo que nos muestra la historia visible; pero
ello equivale a mutlarse, pues querdmoslo o no hay otra
historia invisible de la que, la primera, es su “‘escritura
simbolica’. Ambas, ademas, expresa, reiteran y simboli-
zan ciertos momentos reprimidos y sumergidos (51).

Paz considera indispensable aludir al Museo Nacional
de Antropologia, en el que, dice, “no nos reflejamos noso-
tros sino que contemplamos, agigantado, el mito de Méxi-
co-Tenochtitlan con su Huitzilopochtli y su madre Coa-
tlicue, su Tlatoani y su Culebra Hembra, sus prisioneros
de guerra y sus corazones —frutos-de— nopal. En este
espejo no nos abismamos en nuestra imagen sino que
adoramos la Imagen que nos aplasta” (52),

Apartandose del alud de elogios que desde su origen
se ha merecido el Museo Nacional de Antropologia, Oc-
tavio Paz lo censura no desde ¢l punto de vista estético,
sino cn nombre de la ética, por la intencién —quizds in-

(50) Op.cit., pp. 133 y 149,

(51) En el ogroe filantropico, Paz alude varias veces a este hecho.
“Una de las ideas ejes del libro (El laberinto) es que hay un
México enterrado vivo. Mejor dicho: hay en los mexicanos,
hombres ¥ mujeres, un universo de imigenes, deseos e 1m-
pulsos sepuleados™ (O.F., p. 20) y mds adelante: “Lo que me
interesd en ¢l caso de México fue rastrear ciertas creencias
enterradas” (p. 21). “En el tondo de la psiquis mexicand
hay realidades recubiertas por la historia y por la vida moder-
na. Realidades ocultas pero presentes. Un gjemplo es nuestrd
imagen de la autoridad politica™ {p. 23).

(52) Op.cit, p, 151,
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consciente— que le dio origen. “Alli, dice, la antropolo
»ia se ha puesto al servicio de una idea de la historia de
T\-léxico y esa idea es el cirmento, la base enterrada e
inconmovible que sustenta nuestras concepciones del
fstado, €l poder politico y ¢l orden social”. Hace ver
como el visitante recorre encantado todas las salas,
admirando el sonriente mundo del neolitico, las cultu
ras olmeca, maya, huasteca, de El tajin, la tolteca; la
gran diversidad y complejidad de dos mil aios de histo
fia mesoamericana, presentada coma prélogo y para
desembocar en ‘‘la apoteosis-apocalpsis de México-Te-
nochtitlan”. Y califica sin temor, de ‘‘falsa” la imagen
que nos ofrece el Museo Nacional de Antropologia
porque ‘los aztecas no representan en modo alguno la
culminacién de las diversas culturas que los precedieron”,
lo cierto es lo contrario, afirma. Y concluye sosteniendo
contra toda la reiteracién oficial, que la exaltaciéon y
glorificacién  de  México-Tenochtitlin transforma al
Museo en un templo y que el culto que se propaga all{
es €l mismo que inspira a los libros escolares de historia
nacional y a los discursos de nuesiros dirigentes. la pird-
mide escalonada y la plataforma del sacrificio” (53).

¢A qué obedece todo esto? éPor gque hemos busca-
do entre las ruinas prehispanicas el arquetipo de México?
¢Y por qué ese arquetipo tiene que ser precisamente az-

(33) Posdata, pp. 152 y 153. Como ejemplo y sintesis de nuestra
trama ideolbgico-politica reflejada en la exaltacion de lo az-
teca, Paz aiude, en El ogro filantrépico. al concepto del Pre-
sidente y del poder que éste representa: “El Presidente es el
hombre de la Ley; su poder ¢s institucional. Los presidentes
mexicanos son  dictadores constitucionales no  caudilios.
Tienen poder mientras son presidentes; y su poder es casi
absoluto, casi sagrado” (O.F,, p. 23).
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teca, y no maya o zapoteca o tarasco u otomi? Mi res.
puesta no agradara a muchos, dice Paz: los verdaderos
herederos de los asesinos del mundo preshipanico somos
nosoiros, los mexicanos, seamos criollos, mestizos o
indios. Y el museo expresa un sentimiento de culpa, la que
por una operacion de transferencia, se transfigura en glo-
rificacién de la victima. Por otra parte y lo decisivo ¢s que
esa exaltacién epilégica del mundo azteca confirma y
justifica lo que en apariencia condena el Museo: la su-
pervivencia, la vivencia del modelo azteca de dominacién
en nuesira historia moderna.

Paz insiste en la necesidad de ir mas alla de una
concepcion simplista de la conquista de México por los
espanioles. Afirma que la relacidén entre aztecas y espa-
fioles no se tradujo sélo en oposicidon: hubo sustitucion
y continnacién de poder. Una prolongacién que no ter-
miné con la Colonia sino que también tuvo su conti-
nuidad durante el periodo independiente; a todo lo lar-
go de este Gltimo y en forma implicita o explicita se ha
visto continuada esa iradicidn azteca-castellana, centra-
lista y autoritaria, Ha habido unz prolongacién, un ‘‘puen-
te’’ ininterrumpido entre el tlatoani, el virreyy el presi-
dente. El Museo de Antropologia, para Paz, es la gloxi-
ficacién de México-Tenochtitlin al mismo tiempo y una
exaltacidon del régimen politico mexicano piramidal, do-
minador, ritual... Alli contempla su imagen y al contem-
plarse se afirma. Por eso, concluye nuestro autor, ‘fla
critica de Tlatelolco, el Zbcalo y el Palacio Nacional —la
critica politica, social y moral del México moderno— pa-
sa por el Museo de Antropologia” y se convierte asimis-
mo en una critica histérica (54).

(54) Op.cit, pp. 153-155.
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En sintesis: una de nuestras raices culturales es in
digena y la traemos, mas que adherida, “‘enterrada” vi\ja Cl"l
nosotros, hasta haberla hecho algo inseparable, constitute-
va de nuestro ser. Pero por una aberracion, por un absur-
do que nunca fue cuestionado a fondo, optamos por el
modelo menos genuino de entre todo un mosaico de
culturas indigenas. Cierto que fue al que, a su vez, se ha-
bia impuesto y se encontraba en el climax de su explen
dor y poderio en la vispera de la llegada de los espaiioles.
Pero se trataba de una hegemonia que surgié como resul-
tado de una usurpacién y un engaio, y que s¢ aprovechd
de lo religioso para sacar adelante su proposito de do-
minar. Asi se fundié lo ritual con lo politice v lo social
en la historia mexicana del poder, asi surgid esa organi-
zacién piramidal, autoritaria y centralista, que de los
aztecas pasé al orden colonial y se prolongd hasta la
actualidad (55).

éQué es lo que se impone hacer ante este hecho ca-
lificado por Paz como ‘“‘falsificacion de la historia *, “‘ofus
cacion del espiritu”, y ‘“verdadera aberracidon’? Nuestro
autor lo insintia a lo largo de Posdata (56) v lo explicita
en la altima pagina del texto. No se trata dice de oponer
otra imagen al México del Zocalo Tlatelolco y el Museo
de Antropologia; —*“todas las imagenes padecen la fatal
tendencia a la petrificacion’— Debemos oponer el 4cido
que disuelve las imdgenes: la critica (57). Modo de ope-

(53) Una de las tesis centrales de “El laberinto de la soledad™,
retierada ranto en “‘Posdata™ como en el “ogro filantrdpico”
€s éstas ‘el mexicano no es una esencia sino una historia”
(Q.F., p. 17) y sobre el sustrato religiose de dogmas y creen-
cias sobre el que se ha fincado la estructura social y politica
de México, dice: “La ortodoxia es el complemento de las
burocracias politicas y eclesidsticas..”” (O.F., p, 18),

{56) En la pigina 135 de Posdatz dice textualmente: “La critica
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racién de la imaginacién, manifestacién de la imaginacion,
que ensciia a sonar y a distinguir las pesadillas de las ver-
daderas visiones. La critica que cura de las fantasias y ha-
ce afrontar la realidad. La critica que disuelve los idolos
dentro de nosotros mismos y ensefia y muestra, los ca-
minos de la libertad (58).

3. LA CONQUISTA Y LA EVANGELIZACION

Al referirse a la Conquista Paz advierte, de entrada
que su caracter es extremadamente complejo, al menos
desde la perspectiva que nos ofrecen los testimonios le-
gados por los espaioles. Todo parece contradictorio en
ella, o al menos dual. Se trata de una empresa privada y de
una hazaiia nacional en la que es posible descubrir rasgos
comunes con la otra gran gesta espaiola de la Reconquis-
ta; hay similitudes innegables entre Cortés y el Cid (59).

“Espaiia es la defensora de la fe y sus soldados los
guerreros de Cristo”, advierte Paz de entrada para pasar
a mostrar, que ademas de los maltiples rasgos personales,
se diria, de la hazana, hay también entrecruzamiento de
caracteres historicos. Lo muestra el hecho de ser Egpaiia
una nacion todavia medicval que va a erigir en la Colonia,

..  de México comienza por la critica de la pirdmide™.

(57) En “El ogro filantrépico” Paz afirma que “la critica moral
es autorrevelacion de lo que escondemos y, como lo enseiia
Freud, curacion... relativa. En este sentido mi Libro {habla de
El laberinto...} quiso ser un ensayo de critica moral: descrip-
cion de una realidad escondida y que hace dano” (O.F.,
p. 20},

(58) Posdata, p. 155,

(59) Ln esta cuestién sobre la peculiar indole de la conquista, pa-
ra él, no espanola sino castellana, nos parcce interesante ¢n
extremo la tesis de José Luis Guerrero en el rtercer capitulo
de su libro “Flor y canto del nacimiento de México™'.
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instituciones medievales, y servirse de hombres de menta-
lidad medieval para establecerlas; pero al mismo tiempo,
tanto el Descubrimiento, como la Conquista —y habria
que ar"ladir'también la Colonia~, son cmpresas renacen-
tistas. Y clertamente que no es sino lo comun incluir
entre los hechos tipicos producto de la ciencia, la técnica
y Jas utopfa.s renacentistas, a los viajes, descubrimientos y
colonzaciones.,

Los conquistadores no son meras repeticiones del
guerrero medieval; son aventureros que se lanzan a lo des-
conocido y a los espacios abiertos, lo cual es espiritu re-
nacentista; no se trata de defender y rescatar sino de
descubrir y fundar.

Para Paz es un hecho que Espada se cierra a Occiden-
te con la Contrareforma, pero no lo hace sin antes adoptar
y asimilar casi todas las formas artisticas del Renacimien-
to: poesia, pintura, novela, arquitectura, amén de otras
filosoficas y politicas, las que mezcladas a instituciones y
tradiciones de entrafia medieval son trasplantadas a nues-
tro Continente. Y es singificativo, reconoce Paz, que “la
parte mds viva de la herencia espaiiola en América esté
cqnstitu:’da por esos elementos universales que Espaiia
asimild en un periodo también universal de su historia.
La ausencia de casticismo, tradicionalismo y espaitolismo
—¢n el sentido medieval que se ha querido dar a la pala-
bra: costra v cascara de la casta Castilla- es un rasgo
Permanente de la cultura hispanoamericana, abierta siem-
Pre al exterior y con voluntad de universalidad” (60)

————

(60) L. P. 82 hay ciertamente opiniones un tanto diferentes a las
de Paz por lo que hace al papel ¢ influencia del Renacimiento
en ¢l momento del gran choque de las culturas ind{genas con
la espaiiola. Methol Ferré, refiriéndose va a la labor religiosa
derivada de fa conquista y evangelizaciéon hace afirmaciones
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Hemos heredado lo que en Espafa se vi6 siempre
con desconfianza o desdén: la tendencia a la hetlerodn.
xis abierta a Italia o a Francia,

4. INSERCION EN LA FE

No es posible, empero, abundar en otras caracteris-
ticas generales que Paz describe para ubicar en el contex-
to cultural, el hecho de la conquista. Nuestra intenciéon es
llegar, v cuanto antes al proceso paralelo a la congquista
que fue el de la EvangelizacOn, Porque otra de nuestras
ralces culturales, destacada también por Octavio Paz,
como hemos de mostrarlo, se deriva del choque, en el pla-
no de lo religioso, entre el mundo indigena y el catolicis-
mo espaiiol. Como se lee en el Documento de Puebla,
“desde hace cinco siglos estamos evangelizando en Amé-
rica Latina” {D.P. 342). Y esto nos hace volver la vista a las
categorias descritas por Juan Carlos Scannone, para la
interpretacibn de la realidad latinoamericana. Son las ca-
tegorias de “mestizaje cultural” y de “bautismo culto-
ral”” {61},

Y junto con la definicion de dichas categorias, v
como un util punto de referencia, menciono el signili-
cado que cste autor conficre al término cultura: “tomo
‘culiura” en el sentido del éthos cultural de un puehlo,

tan categdricas coma las siguientes: ‘‘La lglesia que se enraiza
en América Latina es barroca... L.a comprension del barroco
en la génesis de América Latina es un elemento central. . Quien
no comprende ¢l Rarroco, no entiende a América Latina.. " Y
cita a otros latinoamericanos, con Lezama Luna con su afir
macién de que “el primer seitor larincamericano se ilama Ba
rroco’ pero lo unportante ¢s la relacion que Methol senald
entee Barroco y Renacirmento; ‘nace como opuesto al rend
dmiento, ¢n torno al Concilio de Trento'’; en consecuencld
como expresion del “‘espiritu de la Reforma Catdlica en réplic?
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o5 decir, su modo peculiar de habitar en el mundo, de
relacionarse con la naturaleza, con los demis hombres y
pueblos y con Dios. Se trata por tanto, de un estilo de
vida que implica un determinado sentido de la vida vy
de la muerte como su nucleo ético-cultural, nucleo sa-
piencial de sentido que se tematiza en experiencias his-
toricas y objetivaciones culturales (econémicas, poli-
ticas, artisticas, religiosas, etc.). Pues la praxis de los
pueblos —como la de las personas individuales- tiene
como horizonte de sentido una comprensién global de la
existencia” (62).

Por lo que hace a las categorfas de “‘mestizaje y
bautismo’™ cultural, sinteticemos su significado  en
Scannone: Llamo (mestizaje) a la mulua fecundacién
de culturas cuyo fruto es un éthos cultural nuevo, sur-

a la ruptura del protestantismo..” Y concluye: “Esa base ba-
rroca de Amgrica Latina como formacién basica nacional y
como formacion de la Iglesia de América Latina, sufrié [a cri-
tica fundamental de la Tlustracion, que implica una gran reac-
cibn antr-barroca” Methol Ferré, Alberto, “anihsis de las rai-
ces de la evangelizacién latinoamericana”, en Stromata, aho
XXX, enero-junio 1977, No. 1/2, pp. 93 112. Cfr. Angel,
Albalucfa, Vision del Arte, Jaimes Libros, S.A., Barcelona,
1981,

Paz, sin embargo, en El ogro filantrépico, advierte que el
catolicismo que vino a México fue el de la Contrarreforma;
incurre en un lapsus al afirmar que en [a Universidad de
México se sefialaba el “neotomismo’; pero no habla del
Barroco como movimiento que vinculé a Espafia y sus
Colonias, con Roma, como afirma Angel Alkalucia.

Scannone, Juan Carlos, “Mestizaje cultural ¥ bautismo cul-
tural, categorias tebricas fecundas para interpretar la realidad
Iatmoamericana", ¢n Stromata ano XXXIIl, Encro-Junio de
1977, No. 1/2, pp. 73-91.

Scannonc, J.P., op. cit. p. 73.

(61)

{62)
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gido de los dos anteriores. No excluye ni el conflicto
ni la permanencia de residuos culturales anteriores no
integrados. A pesar de ello se puede hablar de ‘mestiza.
je cultural: cuando el encuentro de las culturas ha pri.
mado sobre el conflicto o la yuxtaposicién, y cuando
la novedad historica del surgimiento de un pueblo nue-
vo {con su correspondiente éthos cultural) ha primado
" sobre el trasplante” (63). Por lo que hace a la categoria
de “bautismo cultural”, Scannone dice: ‘““Asi llamo al
fruto de la evangelizacion de una cultura en cuanto tal.
Una cultura puede considerarse evangelizada en cuanto
tal, cuando el sentido cristiano de la vida (es decir, el
sentido de Dios, del hombre, la sociedad, la historia, Ia
naturaleza, implicado porla fe) tiene una vigencia decisiva
en el sentido sapiencial de la vida que forma el niicleo
ético-simbélico de una cultura. Asi come —segun lo dicho
arriba— ese nucleo sapiencial de sentido estd implicado
atematicamente en la praxis cultural y las objetivaciones
culturales de un pueblo, también la fe -mutatis mutandis -
implica en la praxis viva del pueblo de Dios y en sus tema-
tizaciones (dogmaticas, morales, institucionales, rituales,

{63) No obstante que el témino de “aculturacidn” de los antropd-
logos parece en la acrualidad utihzarse mas y mejor que el de
“mestizaje cultural”’, vale la pena comparar los significados que
les dan sus utilizadores. En importante texto dc Beals, Raph y
Harry Hoijer, Introduccién a2 la  Antrepologia, edicion
espafola de Aguilar, 5.4. de Ediciones, Madrid, 1968, leemos
sobre la naturaleza de la aculturacién como ‘‘situaciones de
contacto culiural gue entrafan, no la simple adaptacion de
nucvos clementos a la estructura cuftural existente, sino la sig-
nificativa y rapida reestructuracion de una de las culturas que
entran en contacto o de ambas. Este tipo de cambio resultante
del contacto entre culturas ha sido llamado *aculturacién”,
por los antropbélogos nortcamericanos, pues los britanicos,
seghn los citados aurores, prefieren seguir empleando el tér-
mino de “contacte de cultura” (p. 730).
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etc.) un sentido atematico de la vida que, cuando se tema-
(iza, ya se encarna en una cultura. Es nuestro presupuesto

ue el influjo de la fe en la cultura se da precisamente en
ese nivel del nicleo sapiencial atematico implicado en toda
praxis humana v, a través de él, en las otras dimensiones
de la cultura. De ese modo es posible pensar la relacién
fe-cultura respetando, por un lado, tanto la trascendencia
de la fe como la autonomia secular de la cultura pero
por otro lado, reconociendo la necesidad que tiene la fe
de encarnarse en las culturas, evangelizandolas, v la necesi-
dad que tienen éstas de ser redimidas y liberadas por la fe
de lo in-humano que pudieran tener (es decir, del pecado
v de sus consecuencias), para ser plenamente humanas y
autdnomas. A esa evangelizacion y liberacion la llamo ‘hau
tismo cultural’ > (64).

5.  UNIDAD JISTORICA

Paz sefiala, como primera caracteristica de la Conquis-
ta, no invalidada por la disparidad de elementos y tenden-
cias que se observan en ella, su clara unidad histérica. I
Estado espafol era unitario por una voluntad politica aje-
na a la de los elementos que la componian, Esto altimo,
Paz lo proyecta hacia el catolicismo ecspanol, el que
siempre ha vivido en funcidn de esa voluntad. De ahi|
quiza, su tono beligerante, autoritario e inquisitorial™” (65).

{64) Scannone, J.C. op. cit. pp. 74 y 75 La reproduccién lite-
ral del texto obedece a nuestro propdsito de destacar las
coincidencias y las discrepacias entre un autor que puede ca
lificarse de fildsofo vy redlogo catdlico, con ¢l mexicano Oc-
tavio Paz quien es un eseritor liberal, poeta que se sive de su
lenguaje literarie, no para ‘‘predicar ni razonar’, sino para
“describir, expresar, revelar, descubrir, exponer, esto es, po-
ner a la vista las realidades reales v las no menos reales irrea:
lidades de que estdn hecho el mundo v los hombres'', como él

_ mismo lo dice en el “Propdsito’’ de El ogre filantrépico, p. 7.
(63} LS., p. 83



gido de los dos anteriores. No excluye ni el conflicto
ni la permanencia de residuos culturales anteriores no
integrados. A pesar de ello se puede hablar de ‘mestiza.
je cultural: cuando el encuentro de las culturas ha pri-
mado sobre el conflicto o la yuxtaposiciéon, y cuando
la novedad histérica del surgimiento de un pueblo nue-
vo (con su correspondiente éthos cultural) ha primado
" sobre el trasplante” (63). Por lo que hace a la categoria
de “bautismo cultural”, Scannone dice: “Asi llamo al
fruto de la evangelizacion de una cultura en cuanto tal,
Una cultura puede considerarse evangelizada en cuanto
tal, cuando el sentido cristiano de la vida (es decir, el
sentido de Dios, del hombre, la sociedad, la historia, la
naturaleza, implicado por la fe) tiene una vigencia decisiva
en el sentido sapiencial de la vida que forma el nicleo
ético-simbolico de una cultura, Asi comoa -—segiin lo dicho
arriba— ese nlcleo sapiencial de sentido estd implicado
ateméaticamente en la praxis cultural y las objetivaciones
culturales de un pueblo, también la fe -mutatis mutandis—
implica en la praxis viva del pueblo de Dios y en sus tema-
tizaciones {dogmaticas, morales, institucionales, rituales,

(63) No obstante que ¢l término de “acuituracion” de los antropd-
logos parece en la actualidad utilizarse mas y mejor que el de
“mestizaje cultural”, vale la pena comparar los significados que
les dan sus utilizadores. En importante texto de Beals, Raph y
Harry Hoger, Introduccidn a la Antropologia, edicién
espadola de Aguilar, S.A. de Ediciones, Madnd, 1968, leemos
sobre la naturzleza de la aculturacidon como “‘situaciones de
contacto cultural que entradan, no la simple adaptacidn de
nucves clementos a la estructura cultural existente, sino 1a sig-
mificativa y rapida reestructuracidn de una de las culturas que
entran en contacto o de ambas. Este tipo de cambio resuleante
del contacto entre culturas ha sido Hamado “aculturacién™,
por los antropblogos norteamericanos, pues los britdnicos
seghn los citados autores, prefieren seguir empleando el
mino de “‘contacto de culcura™ (p. 730).

etc.) un sentido atematico de la vida que, cuando se tema-
tiza, ya se encama en una cultura. Es nuestro presupuesto
e el influjo de la fe en la cultura se da precisamente en
ese nivel del nicleo sapiencial atematico implicado en toda
praxis humana y, a través de él, en las otras dimensiones
de la cultura. De ese modo es posible pensar la relacion
fe-cultura respetando, por un lado, tanto la trascendencia
de la fe como la autonomia secular de la cultura pero
por ofro lado, reconociendo la necesidad que tiene la fe
de encarnarse en las culturas, evangelizandolas, y la necesi-
dad que tienen é€stas de ser redimidas y liberadas por la fe.
de lo in-humano que pudieran tener (es decir, del pecado
y de sus consecuencias), para ser plenamente humanas y
autdnomas. A esa evangelizacion y liberacion la llamo ‘hau
tismo cultural’ » (64).

5.  UNIDAD HISTORICA

Paz seiala, como primera caracteristica de la Conguis-
ta, no invalidada por la disparidad de elementos y tenden-
cias que se abservan en ella, su clara unidad historica. Ll
Ustado espafiol era unitario por una voluntad politica aje-
na a la de los elementos que la componian. Esto altimo,
Paz lo proyecta hacia el catolicismo espanol, ‘el que
siempre ha vivido en funcién de esa voluntad. De ahy,
(uizd, su tono beligerante, autoritario e inquisitorial” (65).
(64) Scannone, J.C. op. cit. pp. 74 y 75 La reproduccién lite-

ral del texto obecdece a nuestro propésito de destacar las

coincidencias y las discrepacias entre un autor que puede ca
lificarse de fildsofo v teblogo catdlico, con el mexicano Oc-
tavio Paz quen es un escritor liberal, poeta que se sirve de su
fcnguajc literario, no para *predicar ni razonar”, sino para

“‘deseribir, expresar, revelar, descubrir, exponer, €sto es, po-

ner a la vista las realidades reales y las no menos reales irrea-

Ii‘:‘fades de que estdn hecho ¢l mundo y los hombres”', como ¢l

_ mismo lo dice en e} “Propédsito’” de El ogro filantrépico, p. 7.
03} LS., p. 83



Habia prisa por asimnilar y organizar las conquistas realiza-
das por los particulares, y los hechos no desmentidos, pro-
baron de esa capacidad organizativa. Las colonias pronto
alcanzaron complejidad 'y perfeccion superiores a las fun-
dadas por otros paises. Paz comenta que en 1604, a menos
de un siglo de la caida de Tenochtitlan; Balbuena escribia
su “Grandeza mexicana”,

L.a Conquista mostré no sélo la existencia de una vo-
luntad unitaria, sino la capacidad para transformar, de he-
cho, en una unidad, la anterior *‘pluralidad cultural y po-
litica precortesiana. Frente a la variedad de razas, lenguas,
tendencias y Estados del mundo prehispanico, los espaiio-
les postulan un sélo idioma, una sola fe, un solo Senor.
Si México nace en el siglo XVI, hay que convenir que es
hijo de una doble violencia imparcial y unitaria: la de los
aztecas y la de los espaiioles’ (66),

El Estado que fundo Cortés sobre los restos de las
viejas culturas aborigenes iba a ser un satélite del sol his-
pano. Y si los indios sufrieron la humillacién de su cultu-
ra bajo la nueva “superposicién tirdnica’, y corrieron el
riesgo de ver cerradas todas las puertas a su participacion
dentro del nuevo orden, Paz reconoce que ‘el Estado
fundado por los espaiioles fue un orden abierto”, y que
“‘esta circunstancia asi como las modalidades de la narti-
cipacion de los vencidos en la actividad central de la
nueva sociedad: la religidn merece un examen detenido”
{67). Afirma categéricamente que la historia de México, y
aun la de cada mexicano, arranca precisamente de esa
sttuacién, v que en la religiosidad colonial, tanto en las

(66) Op. cit. pp. 83 v 84
(67) Ibidem

o
2

manifestaciones populares como en las de los espiritus
celectos, se muestra ¢l sentido de nuestra cultura, ast
como el origen de nuestros conflictos posteriores (68).

. OBRA SOLIDA Y CONSISTENTE POR LA RE-
LIGION

La segunda caracteristica que debe reconocerse a
la obra del Iistado espaiiol es su consistencia y solidez.
Muy por encima de las ambiciones y abusos de los enco-
menderos, de las infidelidades de oidores, y rivalidades
de toda indole, la Corona organiza las nuevas posesio-
nes ‘“‘a imagen y semecjanza de la Metrépoli”. Y lo hace
al mismo tiempo con gran presteza y asombrosa solidez,
ianto en lo politico como en lo social. Paz sostiene que
“la sociedad colonial es un orden hecho para durar. Una
sociedad regida conforme a principios juridicos, ccond
micos y religiosos plenamente coherentes entre si y que
establecian una relacién viva y armodnica entre las par-
tes y el todo” (69). Mundo cerrado al exterior pero
abierto a lo ultraterreno, Dimension que Paz justifica
plenamente, dado que no se trata de ‘‘un simple anadi-
do”, sino de una ‘‘fe viva”, de hecho sustentante, como
la raiz del 4rbol, fatal y necesariamente, de “‘otras formas
culturales y economicas” (70). “El catolicismo, afade,
¢s el centro de la sociedad colonial porque de verdad
¢s la fuente de la vida que nutre las actividades, las pasio
nes, las virtudes y hasta los pecados de siervos y sefores,
de funcionarios y sacerdotes, de comerciantes y militares”,
La religién es efectivamente fuente de vida, capaz de nu-

{68y £} subrayado es nuestro. La afirmacién es breve pero plena
en significado,
(69) Ibidem,

70y Op. cit., 85.



triv actividades positivas, virtudes y toda clase de realiza-
ciones; y ¢s, al mismo tiempo, punto de rveferencia vy
delimitante de la frontera entre el bien y el mal; sélo
por una figura literaria puede decirse que nutre ¢l pecado
y el vicio,

“Gracias a la religidon, anade Paz, el orden colonial
no es una mera superposicién de nuevas formas histéricas,
sino una organizacién viviente, Con la llave del bautismo
el catolicismo abre las puertas de la sociedad y la convierte
en un orden universal abierto a todos los pobladores™,
Cierto que el bautismo, en una sociedad cristiana, opera
también como elemento de socializacién; pero es €ste un
clecto secundario.

Su finalidad primordial come lo recuerda Pucbla es
de otra naturaleza y consiste en hacer ingresar a los hom-
bres, en ¢l seno del pueble de Dios, (D.P, 852) sociedad
universal proyectada a la trascendencia. Ademas, hace 2
los hombres hijos de Dios (D.P. 295), los santifico (252),
los hace hombres nuevos (333), los incorpora a Gristo y
los hace miembros de la [glesta (786).

Paz aclara que *‘al hablar de Ia Iglesia Catdlica, no me
refiero nada mds a la obra apostélica de los misioneros,
SN0 a SU cuerpo entero, con sus santos, sus prefados ra-
paces, sus eclesidsticos pedantes, sus juristas apasionados,
sus obras de caridad y su atesoramiento de riquezas ' (71).

Paralelo y contrastante, all{ esta también el parrafo
10 del Documento de Puebla en el que los pastores reco-
nocen: “Si cs cierto que la Iglesia en su labor evangeliza-
dora tuve que soportar el peso de deslallecimientos, altan

(71) Op. cit, p.85.
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,as con los poderes terrenos, incompleta visién pastoral y
la fucrza destructora del pecado, también se debe recono-
cer gue la Evangelizacion, que constituye a América Lati-
na en ¢l “continente de la esperanza”, ha sido mucho mas
poderosa que las sombras que dentro del contexto histo-
hco vivido, lamentablemente le acompaiiaron. Esto serd
para nOSOLI0S los cristianos de hoy un desafio a fin de que
scpamos estar a la altura de lo mejor de nuestra historia y
seamos capaces de responder, con fidelidad creadora, a
los retos de nuestro tiempo latinoamencano”

Y dos parrafos mas adelante, €l documento completa:
“A través de una rica experiencia historica, llena de luces y
de sombras, la gran misién de la Iglesia ha sido su compro-
miso de fe, con el hombre latinoamericano: para su sal-
vaclOn eterna, superior espiritual y plena realizacién hu-
mana’ (D.P. 13). “Sin la Iglesia, dice Paz, el destino de
los indios habria sido muy diverso. Y no pienso solamen-
te en la lucha emprendida para dulcificar sus condiciones
de vida y orgamizarlos de manera mas justa y cristiana,
sino en la posibilidad que el bautismo les ofrecia de for-
mat parte, por la virtud de la consagracion, de un orden
y de una Iglesia. Por la fe catdlica los indios, en situacion
de orfandad, rotos los lazos con sus antiguas culturas,
muertos sus dioses tanto como sus ciudadc_s, encuentran
un lugar en el mundo™ (72).

Paz advierte la diferencia de la colonizacién protes-
tante; se refiere a Nueva Inglaterra, donde les fue despia-
(turl.!mu’stc negada a los nativos la posibilidad que, por los
tisioneros, se les brind6 aqui a los indios de pertenecer
a4 un 01den vivo, asi fuese en la base de la prramide social.
"Pericnecer a la fe catélica significaba encontrar un sitio

Y2) Wad,



en el Cosmos...” El catolicismo hizo que el mdigena pu-
Jiese reanudar sus lazos con el mundo y el trasmundo, y
le devolvi sentido a su peresenaa en la tierra, alimenian-
do sus esperanzas y justificando su vida y su mucrte {73)

Nada mas ni nada menos, Y al comparar una época
en la que el hombre mexicano posefa una claia vision so-
bre el sentido de cuestiones tan IMPOrianics, COmMe su
presencia en el mundo, su vida y su muerte, no puede
uno menos que lamentar el hecho de que para tantos cofi-
patriotas esto se haya perdido de vista en aras de un racto-
nalismo, producto de la ciencia y de la técnica modernas,
En efecto, la teologia y la filosofia han sido para muchos,
proscritas, y la ciencia se ha mostrado incapaz para asu-
mir el papel de aquéllas en la capital tarea de orientar la
vida humana y brindar sentido sobre cuestiones tan decisi-
vas. Por eso la paradoja de que la ciencia, expresion su-
prema de la racionalidad, desemboque tan fuertemente
en la irracionalidad. La economia, la politica y la cul-
tura son terrenos en los que a diario sc ejemplifica esa
caida en lo irracional. Este hecho justifica plenamente
la intencién eclesial de hacer adquirir nueva vida a los
cimientos y raices de nuestras culturas, pues solo con
sentidos claros sobre nuestro estar en el mundo y sobre
nuestro actuar, podremos lograr 1o que hoy se muestra
con urgencia vital: la liberacion de nuestros pueblos de
todas las nuevas servidumbres, ideologicas, economicas
y culturales, que se les han impuesto en nombre de la
modernidad y del progreso.

Paz aclara que la religién de los indios, después de

la evangelizacién se vié convertida en “‘una mezcla de las

(73) Ibid.
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quevas con las antiguas creencias”. Y atribuye ¢l feno-
meno al hecho de que “el catolicismo fue una religion
anuc-sm". La cuestién es delicada, porque para mhgu-
na qutoridad eclesidstica ni de entonces nt de hoy tiene
gentido minguna conversién al cristianismo que ne sea
espontdnea y libre. Indudablemente que se trataba de
ana ‘‘conquista espinitual™, como lo demostré en su mo-
pumental abra Robert Ricard. Pero independientemente
de lo que necesariamente tuvo que haber de fallas huma-
nas, esa conquista lo era tundamentalmente de inteligen-
cias y corazones. Veamos lo que dice al respecto q\iicn
realizara tan minuciosa investigacién en la marteria: Y
aqui también, lo mismo gue en las Indias Orientales, se
peco algunas veces de precipitacion: el Concilio de 1555
creyo su deher prohibir los bautismos de los adultos que
no se hallaran suficientemenie instruidos, ni legitimamen-
te (_,A.sados —con e} matrimonio puramente natural, claro
¢std—, ast como el de los que no hubieran completa y
neiamente renunciado a la idolatria y retribuide lo que
mjustamente pudieran detentar. No vaya a cieerse, sin
embargo, que los mistoneros de la Nueva Espaiia hayan cat-
do en ciertos excesos gue dieron ocasion a las Instruccio
nes de las Misiones Extranjeras, en ¢l siglo XVII: prisa
en formar larga Lista de bautizados, credulidad excesiva
para cscoget los candidatos, apresuramiento exagerado pa-
ra conferir el bautismo, Habia, es cierto, gran facilidad
?”n“u admitir a los paganos al bautismo, sin hacertos espe-
;r"]‘”:l:.\lt]::, p:.l&} n: Wi ;0[‘(} €ra .agl cagado a la Iglesia sin m
iy Ild.k.i“nolilit..rgén:]. ”c,\;fs y _.ljlcchosi en ablmdzmcia
. i aur;_1 ;.c.)._ .(. .). R:.c..ai'd cita f"l testimonio
falva |I‘,-.Ii Fa, _er}tic us.ms, I.,orchn:/;anu, Mendieta. Gu-
» Lellg, Alva Ixtlhilxochitl, Motolinia, eic,

T4 R card : .
lf‘l'dla. Robert, La conquista espiritual de México, México,
Ediroriai Jus, Edit. Polis, 1947, p. 186
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Lo que no equivale a negar la posiblidad de que hay,
habido falsas conversiones, por temor, interés y otras razo-
nes, y que haya sido en ocasiones real esa superposicion
de creencias, que con las mismas explicaciones y con otras,
puede todavia observarse, sobre tode en localidades en
donde se ha descuidado la atencién pastoral.

En la obra evangelizadora llevada a efecto en benefi.
cio de los indios, lo esencial, segin Paz, fue que sus rela-
clones sociales, humanas v religiosas con el mundo circun
dante y con lo Sagrado fueron restablecidas. Su existen
cia particular quedé insertada en un orden mas vasto. No
por simple devocion o servilismo los indios liamaban
“tatas” a los misioneros y “‘madre” a la Virgen de Guada.
lupe.

7. LA VIRGEN DE GUADALUPE

En varios textos Octavio Paz destaca la importancia
del mayor de los simbolos de México, culto al mismo
tiempo el mas popular. En El ogro filantropico ha expre-
sado su conviccion sobre el papel de las imagenes y de
los simbolismos. ' iAy de la religién o de la sociedad que
no tienc imagenes! una sociedad opresora del cuerpo y de
la ymaginacion” {75). Llega incluso a afirmar que nuestros
“campesinos son cultos aunque analfabetos™, porque
“tienen un pasado, una tradicién, unas imagenes...” (76).
Al referirse al zapatismo, movimiento al que califica de
genuinamente revolucionario porque pugnaba por la vuel-
ta a los origenes; “‘el pasado en el que reinaba la justicia y
la armonia”, sefiala un hecho significativo: *los zapatistas

(75) Ll ogro filantebpice, p. 34.
(76) Op.Cit., p. 36.

lleyaban estandartes € imagenes de la Virgen de Guadalu-
pe” (77). Una idea similar expresa en el capitulo de El
ogro filantropico intitulado “El espejo indiscreto”.

“La imagen de la Virgen, dice, expresaba admirable-
mente no la marcha hacia el progreso y la ‘modernizacion’
sino el regreso a las raices. Devolver la tierra a los pueblos:
esta frase, nicleo del programa de zapata, sefiala el verda-
dero sentido de su movimiento, se queria volver a una si-
tuacion —en parte realidad histérica y en parte mito mi-
lenarista— que era la negacion misma del programa de
‘modernizaciéon’ de los liberales y positivistas, aunque con
métodos distintos (78).

Paz considera que la Virgen de Guadalupe es muestra
de un proceso de continuidad que se di6 entre el mundo
azteca y el espaiiol; asi “entre el virrey y el sefior azteca,
entre la capital cristiana vy la antigua ciudad idélatra, no
eran, por lo demds sino uno de los aspectos de laidea que
se hacia la sociedad colonial del pasado precolombino. En
el ambito de Ia religién Ia continnidad aparecia también:
la aparicion de la Virgen de Gualupe sobre las ruinas de un
santuario consagrado a la diosa Tonantzin es el ejemplo
central, aunque no es el Gnico, de esta relacién entre los
dos mundos, el indigena y el colonial’* (79).

~ Es importante el punto de vista del escritor, el cali-
ficar el culto de la Virgen como uno de los puntales de
fuestra cultura nacional. Estamos, s1 a enorme distancia de
otro tipo de interpretaciones, y abundan los testimonios

——

77 op. ]
(78) 0p, cit,, p. 64,
(79) Posdata, p. 124,
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sniginales de una fe que muchos han calificade de yenua,
pero que es de una hondura capaz de provocar el vertizo
Quienes cran capaces, como genuinos filosolos indios,
de considerar, como dice Guerrero, “a las flores y a los
cantos como la rendija a través de la cual podia atisharse
un poquito de la Verdad —con maydsculas-—-, de la Belleza,
de la Realidad de Nelli Teotl, y que este conocimiento,
aungue *‘con las alas del simbolo y la metafora, cra vilido,
siempre habrian sentido que ese era un camino {ransitado
en una sola direccion.

“Nadie en verdad ¢s tu amigo

i0h Dador de la vida!

Sélo como si entre las (lores
busciramos a alguien,

as{ te buscamos,

nosotros que vivimaos en la tierra...”

Y existe el famostsimo texto de Antonio Valeriano,
escrito en el mds refinado Nabuatl, su “IHuey Tlamahui-
zoltica”, el “Gran Acontecimiento”, recogido del protago-
nista y que revela no sélo la crénica de los hechos, sino la
vivencia del mundo indio; un pueblo y un mundo de pro
funda religiosidad como lo ha sostenido ¢l propio Paz.
Guerrero cita a Sahagin y a Cortés, alirmando tal verdad:
el primero decia que no crefa “que ha habido en ¢l mundo
idolatras tan reverenciadores de sus dioses ni tan a su cos
12”5 y Cortés escribfa que “'si con tanta fe y fervor a Dios
sirviese, ellos harfan muchos milagros” (80). Lo impor-
tante lueron las consecuencias quc describe as{ Guerrero.

“Para los espaiioles la imagen misma no queria decir

gran cosa; auncgue algo rara, se ajustaba suficientemente a

(80) Guerrero, J.L. “Flor y canto del nacimicnto de Mdéxico, pp.
245 y 253.
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12 iconografia tradicional... su origen sobrenatural, paradd
jicamente, no les resultaba fan extrano que digamos: Es-
pana y la Nueva Espafia siempre estuvicron llenas de “apa-
riciones”, y €sa no era mds que una mis entre docenas,
aloo positivamt’nte “normal” en esos tiempos... Para los
m‘dios, en camblo, esa imagen significaba la salvacién
de su raza, la propia diferencia entre la muerte y Ia vida!”
(81). Y para ¢l pueblo de México, a todo lo largo de su
historia la Virgen del Tepeyac, como dice el documento de
Pucbla “‘constituyé el gran signo, de rostro maternal y mi-
sericordioso, de la cercania del Padre y de Cristo, con
quienes ella nos invita a entrar en comunién” (D.P. 282).

Quiza ¢l mds hermoso de los textos de Paz sobre el
significado de la Virgen de Guadalupe para el mexicano, lo
encontramos en el capitulo “‘Los hijos de la Malinche”, del
mismo Laberinto de la Soledad: Alli afirma no ser para
nadie un secreto gue el culto a la Virgen de Gualupe sea
como el centro del catolicismo mexicano. Explica que se
trata, en primer lugar, de una Virgen india, y que su apari-
cion ante el indio Juan Diego haya tenido lugar, precisa-
mente en una colina gue anteriormente fue santuario de-
dicado a Tonantzin, *“‘nuestra madre”, diosa de la fertili-
dad entre los aztecas. La conquista espafiola se traduce en
la derrota de des divinidades masculinas y en el final de
un ciclo cosmico que de alguna manera provoca el regreso
4 antiguas divinidades femeninas; una especie de vuelta a la
‘ntraha materna, fenémeno bien conocido por los psicolo-
808, es también razon aludida por Paz, como una de las

causas determinantes de la rdpida popularidad del culto a
la Virgen,

—

(81 Guerrero, Op. cit., p. 261.
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Pero lo importante a nuestro juicio raclica en ¢l sengj.
do que cobra la Virgen de Guadalupe para los naturales,
“I.as deidades indias eran diosas de fecundidad, ligadas 4
los y{tmos cosmicos, los procesos de vegetacién y los ritog
agrarios”.

Por lo que hace a la Virgen de Juan Diego, s¢ trata si
duda y también de una Madre (Guadalupe-Tonantzin la lla.
man atn algunos peregrinos indios), pero su atributo prin.
cipal, afirma Paz, ya no es velar por ia fertilidad de la ticrry
sino ser el refugio de los desamparados. Lo que busca cl
indio no es tanto asegurar cosechas smo encontrar un re
gazo. “La Virgen es el consuelo de los pobres, el escudo de
los débiles, el amparo de los oprimidos. En suma, es 1a Ma.
dre de los huérfanos, Todos Jos hombres nacidos deshere.
dados y nuestra condicién verdadera es la ordandad, pero
esto es particularmente cierto para los indios y los pobies
de México, El culto a la Virgen no sélo refleja la condicion
veneral de los hombres sino una situacidn histérica concre:
ta, tanto en lo espiritual como en lo material. Y hay mis:
Madre universal, la Virgen es también la intermediara, la
mensajera entre el hombre desheredado y el poder desco
nocido, sin rostro: el Extrafio” (82). Singular expresion
para final de tan hermoso texto, porque ese poder supre
mo y en parte, afectivamente desconocido, exiraio, sib
rostro en el “Gran Dios por quien se vive y del que &
Madre la Virgen de Guadalupe.

“Guadalupe, dice Paz, es la receptividad pura y 1o

beneficios que produce son del mismo orden: consueld
serena, aquieta, enjuga ldgrimas, calma las pasiones..

(82) L.8. p. 71,
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g. CONCLUSIONES

Nuestro recorrido por los textos previamente esco-
sidos del escrito mexicano nos ha permitido confirmar la
calidez de nuestra hipdtesis inicial sobre la profundidad y
¢l valor de la reflexiéon de Octavio Paz en el terreno de
nuestra realidad histérica y cultural.

Paz ha analizado como pocos el tema tan complejo y
discutido de nuestras raices culturales y mostrado lo bien
cimentado de su convicciéon en tornoe al servicio que puede
prestar un escritor independiente, comprometide con la
verdad, y de ninguna manera con ideologias ni politicas
partidistas,

Ha mostrado, a la vez, que la literatura ¢l hace eso
cuando asume un papel critico, puede ir mds alla que la
historia y las ciencias sociales, las que por su aspiracién
a la objetividad suelen cerrarse ante el juicio de valor. se
estacan en una actitud meramente descriptiva, la mayor
parte de las veces anodina. A su vez, los escritores “‘com-
prometidos™, son los que convierten a sus productos en
versiones oficiales (las de los vencedores), para uso exclu
sivo de los grupos en el poder, contribuyendo, asi a las
falsificaciones histéricas, causa real de la falta de identidad
de muchos pueblos v sociedades.

Paz no descuida el cimentar su analisis sobre la indis-
Pensable base de la informacién histérica, pero su busque-
da por hacer luz sobre la hermenéutica de los hechos le
convierte en un denunciador de fraudes y de absurdos que

4qul, como en otros sitios, se han erigido en verdades
oficiales,

Nuestro tema fue mostrar las que seglin Paz son las
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raices culturales del pueblo mexicano, y para ello acudi-
mos a las dos semillas que nuestra historia nacional nos
muestra como constitutivas de nuestro ser nacional: lo in-
digena y lo europeo-espaiiol,

Paz ha insistido siempre, hasta en su mds reciente in.
tervencion, en su discurso en Alcald de Henares el 23 de
abril de 1982, y al recibir el Premio Cervantes, en la im-
portancia, quiza mayor, que como determinantes histd-
ricos, poseen ‘las lenguas, las creencias, los mitos y las
costumbres y tradiciones de cada grupo social”. Y esto,
frente a las idcologias, las estructuras econdmicas y socia-
les, los avances cientificos y tecnolagicos.

Por lo que hace a la cultura mexicana Paz reconoce
con muchos otros la peculiaridad y el cardcter determi-
nante de nuestra raiz indigena que vino historicamente a
fusionarse con lo espaiiol, El mundo indio es una “dimen-
$ion a un tiempo Mmtima e insondable, familiar e incog-
nita, sin la cual no serfamos lo que somos”. La concien-
¢ia de los mexicanos se aboca, constante, a un interlocu-
tor indio que “‘no esta frente a nosotros sino dentro”. Pero
este mundo indic —y la idea la consideramos capital den-
tro de la tesis de Paz, “fue desde el principio ¢] mundo
otro, en la acepciéon mas [uerte del término. Otredad que,
para nosotros los mexicanos, se resuelve en identidad,
lejania que es proximidad”, dice Paz, coincidiendo en
esta categoria de la “‘otredad” con algunos de los tildsofos
de la liberacidn.

Se reconoce, pues, como una de las raices de la cul-
tura mexicana esa confusa mezcla de elementos indigenas
los cue, en la Gltima fase del periodo precolombino, fue-
ron de alguna manera sincretizados por los aztecas, y de
los cuales se sirvieron para imponer su hegemonia, Entre
csos elementos destacaba una cosmovisién religiosa,
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e E}.rlt‘.l'ldlt‘“i’n hacer suya los dominadores, no sin
Jcoplarla con su propia tradicién religiosa.

De todo ello resultd un sistema politico-religioso,
autoritario, centralizador y apoyado fundamentalmente
en unas creencias religiosas que exigian obediencia ritual
y que sacralizaban la autoridad del dominador, sin caer
nadic en la cuenta del fraude y engafio sobre el que se
habia erigido ese poder despouco.

Dejando de lado el drama personal de Moctezuma, lo
que a nuestro juicio cabe destacar también es que la con-
quista espafola vino de alguna manera a establecer una
continuidad sobre esa estructura social y polftica, transi-
da de religién y de religiosidad.

Empero, a una visién un tanto confusa, provacada
por fa dualidad de Quetzalcéatl y Tuichilopoxtli, sucede
la voluntad de crear una estructura dotada de unidad una
lengua, una fe, un sefior—, y de solidez autoritaria. De mo-
mento, al modelo del “Tlatoani” azteca, de alguna manera
se opone el “caudillo”; y en nuestra historia han desfilado
[’I.;I.Iounis y caudillos, con una manifiesta tendencia, en los
Wiimos tiempos (postrevolucionarios) a quedarnos con el

L1 - o
1;10:[(.1«; del Huey tlatoani (gran sefior), hoy “‘Seilor Presi-
dente”’,

Para Octavio Paz, como para muchos otros historia-
d“-"ts Y escritores que habian caido en desgracia, etigue-
{."“f:f'-__&' de conservadores, la obra de la conquista, evangelj-
Ull:ndon u);: clol..onizacién, con todas sus limitaciones fue una
o C[h (46 consistencia al pueblo mexicano y le brindé

bosibilidad de integrarse culturalmente. Hubo no solo

volung; 1 ' ‘ !
ltad, sino capacidad efectiva para integrar y organi-
Zar la Colonga.



Y en referencia concreta a la religion, Octavio Paz
ofirma categéricamente que la historia, no sélo de México,
sino de cada mexicano, arranca de ella; que en la religio
sidad colonial, tanto en las manifestaciones populares
como en las de los espiritus selectos, se muestia el Sentidg
de nuestra cultura, aun cuando también el origen de
nuestros conflictos posteriores. Es cierto; México e
un pais transido de religiosidad. Aqui se rinde culto a la
autoridad y a la piramide.

La pluralidad de nuestro mis remoto pasado (diver-
sidad de culturas precortesianas) se convirtié en umidad
cuando los aztecas impusieron su hegemonia, Esta unidad
muy cercana a un centralismo rigido se continud con la
conquista y la Colonia, y después de un agitado primer
siglo independiente, con el PRI. Esto nos liberé de la dis-
persién, que en algunos sitios latinoamericanos ha llegado
al extremo de la atomizacion, pero nos ha ido acercando
cada vez mas a la petrificacion. La doble amenaza denun-
ciada por Paz en su ultimo discurso es: ‘‘volvernos aire,
o convertirmos en piedras’; y afiade: ‘‘Durante dos siglos
hemos buscado el dificil equilibrio entre la libertad vy la
autoridad, el centralismo y la disgregacion’.

Nuestra busqueda, por desgracia, aun, no ha llegado
al descubrimiento de la formula de ese equilibrio. Sin
embargo, para Paz, el camino existe y podremos recorrer-
lo, a condicion, primero, de no renunciar al didlogo con
ese “otro”, que lodos traemos dentro. Segundo, de reco-
nocer nuestras raices culturales, esto es de admitir que lo
que en un momento dado fue mascara, hoy se ha conver
tido en rostro, en algo constitutivo. Tercero, comprender
la transformacién operada al sobreponerse a esa primi-
tiva mentalidad religiosa indigena, la fe catéhca traida por
los misioneros. Ella hizo que el indigena, el primero y des-
pués el mestizo que somos nosotros, reanuddsemos nucs:
tros lazos con ¢l mundo y el transmundo y estuviésemos ¢B
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]msihilidad de dar sentide a nuestra prtjsu‘]?iu en la tie-
A, alimentando nuestras esperanzas y jutificando nues-
(ra vida y nuestra muerte. Cuarto, que lo que hay de nega-
{ivo en nucstras raices histéricas, que es esa herencia de
autoridad sobrevalorada y de pirdmide, proyectada a nues-
ira estructura soctal, ademas de una incuestionable falsi-
ficacién de la historia” “ofuscacién de espiritu y aberra-
con”, po inlentemos sustitutrlo con nuevas imagenes,
que también y fatalmente tienden a petrificarse. Debe-
mos intentar disolver, mediante el acido de la critica esas
imagenes, Una critica que Octavio Paz hace producto o
modo de operacion de la imaginacién y es, ademads, su
manifestacion. Con ello justifica la tarea del poeta y
literato que emprende el analisis de la realidad, sin las
apostillas y los rigidos controles del cientifico.

Pero Justo es reconoer que la razén es mds capaz de
flevar a efecto esa tarea critica; y si el poeta intuye, el
filosofo razona. Y sin pretension ninguna de oponerlos;
al contrario, con la conviccidén de que fos caminos de la
poesia y de la filosofia son de alguna manera paralelos, y
de otra convergentes, nos suscribimos totalmente al reme-
dio propuesto por Paz, para hacer posible algln dia supe-
rar nuestras contradicciones y descubrir la férmula para
equilibrar libertad y autoridad.
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11.9. De la tilosolbia d Espiriru b | la hilos

de la reaficacion natural {s. XIX)

[M1I. HACIA LA AUTOCONCIENCIA HISTORICA
1.1, Surgmuentio de la alrenidad latinoamencana
dialécrica realista de! sentido

H1.2. Actitud [ilosofica, mediacién simbolica y vei-

dad.

¥k ok K K

I. EXIGENCIAS DEL FILOSOFAR E HISTORICIDAD
I.1. Introduccion

¢Como lograr una mnstancia de sintesis que permita
recuperar la multiforme histonicidad filoséfica latinoame-
ricana, coetanea a los cinco siglos de constitucién cultural
continental, s incurrir en una seleccién arbitraria n en
una abundosa acumulacién historiografica, pero con la
firme intencién de exiraer una resuliante intehgible, ins-
tructiva y expresiva del proceso global? éDe qué modo esa
efervescente o durmiente multiplicidad de discursos que
marcan nuestra temporalidad, abriéndola reflexivamente
sobre un horizonte total de fundamentacion en el que se
procesan las razones de nuestro existir, puede sexr respe-
tuosamente reducida a una de sus justas proporciones
cognoscitivas y, mds que concluir la faena, despejar el
marco de una tarea de autoconciencia cultural? En tales
interrogantes se configura la hipétesis del trabajo. Imple-
mentarla supone articular dos fuentes de significacién que
se esclarezcan mutuamente. Una de indole reflexiva, para

72

ohtener categorias capaces de abarcar las diversas posibili-
dades de configuracién del filosofar en el proceso cultural,
Otra de indole histérica, donde tales categorias reciban el
contenido del proceso de constitucion y autoalirmacién
cultural latinoamericano, restringido a su expresion filosé-
fica, en tanto esta manifiesta la metamorfosis de las convic-
ciones basicas que presidieron las sucesivas instancias histé-
Ticas.

La via reflexiva intenfa exponer la constitucién del
filosofar como acte personal de recuperacion critica del
sentido total de la realidad, —acto que puede fallar en vir-
tud de prejuicios restrictivos—, cuya importancia estriba
en ser la mediacion humana que permite elevarse a la cul-
tara de lo pueblos hacia la autoconciencia de su identidad
y hacia el didlogo ecuménico y normativo de la razén, des-
de la amplitud irrestricta de lo real. Al par es un paso hacia
la recuperacion del encargo filosofico implicado en el Do-
cumento de Puebla, en tanto convoca a descubrir y expre-
sar la fecundidad del nticleo cultural identificador desde
donde, hoy, sea asumible y redefinible €l proceso de la “ci-
vilizacton universal adveniente™. Este momento del trabajo
ocupard la primera y tercera seccion del “‘esquema”™ inicial.

La via histonca recoge ¢l acontecer concreto del filo-
sofar en ¢l trayecto donde se determina la tigura de una

A,

erica Latina, que no es pure provecto, porque contiene
fundamentos unitivos inmarnentes; pero que 1ampoco es un
“dato” porque su cusso no ha sido una mera acumulacién
niirmativa, sino también alicrnativas de vaciamiento cul-
al y desintegracion historica. Nt mero dato ni pura ta-
L, por eso mismo exigencla de autoconciencia. Este tra-

bajo, para corresponderla, no apunta a una narracién que

qurera sercompleta en el marcar etapas, alincar corrientes y

tiponer autores. 8{ apunta a hilvanar lineas de pensamien-
{0 gue acompanan y expresan un proceso de radicacion
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histérica, hasta los albores del siglo XX, Esta via histdric,
iluminada por la via reflexiva, la instruye a su vez en tanty,
abre a una comprension mas concreta del empeiio consig.
nado a la filosofia por la cultura. La segunda seccién de]
“esquema’’ expone esta dimension histérica.

En cambio, el trayecto del siglo XX se abordara en uny
ulterior segunda parte. Su mayor complejidad estriba en que
por un lado, el proceso de secularizacion posibilita una ply.
ralidad desconcentrada de corrientes filoséficas y, por otrg
lado, la crisis de identidad legada por el siglo XIX incentiva
el pensamiento a tematizar la alteridad histdrico-cultura
latimoamericana en formas de autoconciencia, muchas ve-
ces fragmentarias y en conflicto, pero dotadas de una den.
sidad que exige un tratamiento distinto y una perspectiva
que las recoja como ya prefiguradoras de lo que en Puehla
serd una sintesis para una nueva época.

1.2. Realidad y dialéctica del sentido

Como actualizacidon sistemdtica de la conciencia refle-
xiva del y desde el mundo, el filosofar se instituye en la
tensién de mayor perplejidad que pueda acaecer en el en-
carnado espiritu finito. Por un lado, expresa la exigencia
de maxima intimidad; como autorreposicién del sujeto en
el horizonte del sentido, expresion existencial y ética de un
ente personal que s¢ destaca de la totalidad factica. Por
otro, expresa la concomitante exigencia de maxima ex
terioridad, de mayor autodespojo de la subjetividad res-
pecto a su inmediatez mundana o a su noria egocéntrica,
como autoexposicién hacia el acto de ser en todo ente d¢
su mundo y hacia el principio absoluto del sentido d¢
dicho acto. La posesién de tal principio por la subjetividfs\d
finita, queda desmentida por la misma perplejidad refle
xionante, tensionada hacia una autoconciencia indeduciblé
desde la propia intimidad.
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Iista exigencia de completud de la subjetividad, tanto
o nivel existencial (como felicidad), cuanto a nivel reflexi-
yo (como autoconciencia) sélo es verificable desde la exte-
rioridad alterativa del ser que se participa por doquier. Es
expresién de la singular participacion totalizante de la con-
ciencia en €l ser. Lo es, también, de la necesidad, para la
misma subjetividad como tal, de autoconducir su eticidad
libremente segln la verdad, pues en ello se juega la subsis-
iencia efectiva de su propia exigencia de intimidad. Sélo
desde el arraigo a la verdad, como redescubrimiento de lo
que hay en tanto es, se puede liberar y forjar una intimi-
dad, dada la insercion del sujeto en la factividad del mundo
y de la historia comin. La encarnada subjetividad finita,
por ser tal, por comprender su campo de realizacién en-
marcado en lo insondable del nacimiento y de la muerte
(su urgente historicidad) se descubre, al reponerse reflexi-
vamente, como perentoriamente encargada a dirimir lo
importante e€n su estar-ahi en un mundo y en una histo-
ria comun. :

Esta perentoriedad. expresiva de la participacion tota-

lizante de la conciencia finita en el ser, se objetiva en el dis-

curso totalizador de la filosofia, que nunca puede poster-
gar el encargo histérico-existencial de una patentizacion
sintética de la dialéctia del sentido, asentada en ¢l regreso
hacia Ia intimidad por el egreso hacia la exterioridad. Sin
f3l‘nl'):alrg;o, esa asuncién reflexiva de la dialéctica del sentido
h‘acm la autoconciencia, puede depotenciar su envergadura
Sintetizadora (cardcter propio de la vocacién filoséfica se-
gun _Methol Ferré), cuando restringe la limpidez de su in-
tencionalidad patentizadora segln la verdad desde la alteri-
di}d del ser. Restringiendo su exigencia de exterioridad, res-
tinge al par s exigencia de intimidad. El resultado es una
piifm?nfa- ,met'édic:t de la artificiosidad analitica sobre la

“Hentizacion sintética, la que funda y regula a aquella.



Esta regulaciéon expresa la inexorable preeminencia,
para una conciencia finita, de I dacién de la realidad sobre
su horizonte de idealidad, insuprimible e histéricamente
connotado.

1.3. Idealidad y totalizacion sclectiva de la dialéc-
tica del sentido

La preeminencia delo ideai-subjetivo sobre o ontole-
gico-histarica, —dos tormas globales de determinar la dia-
léchea exierioridad fintimidad -, da lugar 2 formas de tota-
fizacién selectiva de la experiencia del munde. Son ex-
presiones debilitadas de esa copertenencia originaria entre
“mismidad’” vy “alteridad™, entre autoafirmacion histort
ca de la subjetividad y acogimento del ser en la pre-de-
terminacién del ente, base de toda ulterior sobredetermi-
nacién culiural v civilizatoria del sujeto sabre a1 mismo y
el mundo.

Iz organizacion selectiva de la reposicion tedrica,
cuya licitud esta en el marco de las *‘epistemes”, s extras
polacion restrictiva en el caso del filosofar, dando lagar 2
una doble polarizacion.

3.1. Fn la primera la exigencia de intimidad diluye
su referencia ontolégica. Reduce la aprehensiin sensiti-
vo-perceptiva a su propio horizonte de apertura ideal
al ser, desde la cual el sujeto efectiia 1a determinacion
prictica de su acontecer, en pos de una felicidad sdlo
proporcionada a la idealidad de la conciencia y apenas
formalmente comprometida con la predeterminacion
de lo ontico. Al menospreciar la predeterminacién on-
tolégica de lo dado (natural), recibida desde la exterio-
vidad alterativa del ser-acto que implanta y autonomi-
za al ente, {culminando en la apertura totalizadora y rea-
lizativa del ente-consciente que se cultiva desde lo dado,

desde su propia naturaleza reactualizada en su singulari-
dad personal culturalmente caracterizada) la sul;jcl‘wi-
dad picrde el eriterio mensurante de su movimiento
de autoafirmacion, El horizonte de idealidad que le es in
herente, estalla en voluntarismos sin contornos o en ideo
iogismos sistematicos. Esta forma de exacerbacion de la
dialéetica del sentido conbigura tolalizaciones selectivas
propias de una racionalidad antrapocéntrica. Viva por la
5::':t‘:mlll‘ncial de la idealidad, pero improseguible por
ulopiea. La exrgencia de extertoridad es involucrada, pero
la consistencia alterauva de lo dado no es recibida sine
reductda a mediacién. Su alieridad entoldpica es consu-
tuida desde ta idealidad del sujeto. De aht que la exigencia
de exierioridad se proyecte en un formalismo CS])L.‘Euizllf-
vo donde el contenide de lo real-mediatizado es unidi-
mensionalmente determinado por la anticipacion ideal
de la conciencia. Sus figuras intelectuales fuertes son el
praxismo histérico y el logicismo tecnoldgico. Sus figu-
ras débiles son el relativismo histonco y el subjetivis;no
existencial que para afroniar la singularidad situacional
sobredimensionan el acontecer desesencializando l(_:

n:_:nl‘ y denegando la sintesis concepiual, postergada co-
mo ideal.

3.2. La segunda polarizacién del discurso racional
es; aquella en que la exigencia de exterioridad diluye el
"ugesde donde’’ histérico que provoca y connota el movi-
micnto interrogativo de la subjetividad. Reduce asi, por
aplicacién de una asepsia objetivista que cosifica a lo
dado, (neutralizando su consistencia histdrico-concreta
Por la que lo real no solo dice respectividad a todo lo
que es, en su alteridad ‘quoad se’, sino también, y
S‘Oi.Jre csta base de descubrimiento interminable, respec-
lividad igualmente ontolégica ‘quoad nos’ de lo real-crea-
C’h:n en su ser-para la persona, lo cual siempre se efectivi-
“1 en el marco intencional de una cultura), la necesaria
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ii,nl'ﬂi(‘.u'ir'n'r del momento historico-existencial, desde ¢l
que, la subjetividad personal, mediante la teorfa, prosi-
oute la autoafirmacion del hombre segin la verdad, Esta es
la que reabre el espacio de la intercomunicacion en su
amplitud ilimitada y el sentido del acontecer, los que
tienden a cerrarse en el egolsmo pragmdanco-instrumen
tal. Pero tal apertura a la exterioridad ilimitada es actua-
cion de una subjetividad localizadamente intimada a pa
tentizar la alteridad del ser desde un habitat eultural que
Ix conmatualizd con €l, otorgandole la experiencia de fa
veracidad v de la comunién, por el simple hecho de ha-
ber nacido en una tradicion de sentido v en una comuni-
dad de destino. En tal 22h(’, como mmedatez intersub
jetiva, surge la teoria, apremiada por una responsabilidad
trascendental de autoconciencia verdadera y de felicidad
justa, De no recapitular tal ahi, el filosofar pierde su in-
mediatez experimental y, con ello, tanto la radicalidad
del presuntar que involucra al sujeto, como también la
generosidad ética inherente a la reposicidn critico-especu
lativa. La contraposicion entre ‘curiosidad’ v *
dice de una moralidad de la razdn, que no carece de cone-
xion con la posibilidad de olvidar o asumir la intimidacion
“realista™ del ‘desde donde’ histérico, sobre la exigencia

estudiosidad’

de exterioridad.

Menospreciando el cardcter total (aunque finito, and
-y perfectible por la misma comunicacion inter-
cultural o renovable por una comunicacion Personal Reve-
lada v transcultural} de la inhabitacién def ser en e} “desde
donde” historico-factico de la intimidad, el despliesue
discursivo sobre la exterioridad se unilateraliza s
respecto a las demandas de sentido del sujeto reflexivo,
inexorablemente  signadas por la historicidad-factica.

lavo ad

 aliend

Esta, en consecuencia, queda marginada de la men-

suracion critica desde la trascendencia de la verdad en-
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carnada en la facticidad del mundo. Y el mismo saber
objetivante de  la exterioridad se torna insignificante, al
estructurarse al margen del conflictivo horizonte historico
de idealidad.

Esta otra forma de amortiguacién de la dialéctica
del sentido se configura en totalizaciones selectivas pro-
pias de una racionalidad reificante. Objetiva, pero muerta
por a-tépica. Al encubrir en el objetivismo la exigencia
de intimidad, ésta pervive pero teéricamente malforma-
da. Irremediablemente se implica con su facticidad histé-
vica, en el desplicgue objetivante de la exterioridad, para
determinarlo por defecto como racionalidad marginal, sin
vigencia histdrica.

Esta, no es mero actualismo de vidriera, ni servilismo
racionalizador de las creencias de la época. Pues la racio-
nalidad marginal se reviste siempre de una sectorial ac-
tualidad, en tanto mds bien se nutre de las estructuras de
poder de lo que nutre a la patentizacién de la verdad.

_ Marginalidad respecto a la verdad y a la vigencia
histérica, se coimplican. Como detectos, le son inmanentes
a la racionalidad reificante, cuya tendencia es restringir su
“pertura a la inteligibilidad, viva en lo real, mediante el
encubrimiento del cardcter perentorio en que se asienta la
ichtud tedrica de una subjetividad encarnada, Este ca-
racter asunmido, religa al despliegue de la racionalidad en la
'-':‘-"I'IS_-.lltl'Z. del sentide comun, pero lo supera como mere
."-"Al'u'dllu'isnm de la sensibilidad pragmdtica, para recupe-
HHe como sensibiiidad ontolégica carcada de evidencis
tlico-simbdlicas. :

- La religacién de la racionalidad a esie horizonte prefi-
OS50, A ad . 3 - & :
i sabiduria coman”, implanta incoativamen-



te a la subjetividad critica en la vigencia historica, sin
violencias actualistas, al par que le consigna a su reaper.
tura a la exterioridad, el derecho de actualizarla en sy
inteligibilidad, segin los criterios de univocidad de la va.
zén-logica. Racionalidad, a la que su misma religacién a
Ja *sabiduria comin™ le exige una totalizacién universa
lizante, al par que le conirola su tendencia a una apodic-
ticadad idealizante y desarraigada. la racionalidad his
toricaimente vigente, se sobrepone a la reificante, porque
sostiene y articula las exigencias de universalidad y loca
lizacion, que ésia, en cambio, tiende a separar. Por ello,
¢l discurso filoséfico que hace convivir lo especulativo
v lo historico, se inserta en la tradicidn de la sabiduria
comun y, en su misma contingenciz conceptualizadora,
supera la wrepetibibdad de la racionalidad u-tépica y el
iepetivismo de la racionalidad a-topica.

Pero para todo sujeto ulterior, inserio en la tradicién
de la sabiduria comin, serd un paradigma siempre repeti-
ble, en la medida en que, su autorreposicién en ¢l sentido,
no restrinja a priori sus exigencias de intimidad y exte
rioridad.

La lorma reilicante de racionalidad filoséfica se tipi-
fica en dos configuraciones,

3.2.1. La primer conformacién restrictiva de la inteli-
gibilidad de la exterioridad-real es el racionalismo metadi-
co de lo fictico-fenoménico. Su realismo es fenomenista
porque: o bien, absuelve a la racionalidad discursiva de
su perentoriedad ontolégico-totalizadora, entreteniéndola
en una artiliciosa analiticidad dispersiva, segin criterios
de objetividad positivo-particular. O bien, mediatiza tal
perentoriedad, sometiendo sistematicamente la intencio-
nalidad ontologica del preguntar a la analiticidad herme-
néutica de lo textual-pensado. Es sustitucién de la ex-
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m.i,-_,ridad-rcal por el transito en las formas de exteriori-
dad-textual, Una especie dé autoexclusion académica
del compromiso con la verdad. Con esta tipificacién
no se desmerece al necesario momento analitico ni a la
objetividad metodica. Son mediaciones de toda paten-
tizaciéon sintética, tal como los textos en los que ella se
ha cristalizado. Pero la contingencia de los textos estri-
ba en que cllos son expresién fenomenolégica de una
sintesis-real que permanece activa en su alteridad. Cuan-
g0 mas expresivo de tal sintesis es un discurse, tanto
mds acenta su luminosa contingencia ¢ invita a reiniciar
la dialéerica del sentido. Ahora bien, si la subjetividad
reiniciante  estd de  alguna manera blogueada por la
.mu-s:.-slisi'accir'r_n ¥ no estd embargada de un compro-
miso previo de mdxima aperiura, gue busca disciplinar
su sediento preguntar, entonces el momento analitico
m_r-:r'-::!im y textual fagocita a tal subjetividad npos-
tandola en un fenomenismo lingiifstico de la verdad-di-
cha. Cabe, pues, un interrogante: ‘en donde se gesta vy
sostiene csa “‘maxima apertura” capaz de suscitar una
subjetividad sanamente especulativa?

W 0 [ Tvan o * z . 5
2.4, Una segunda conformacion restrictiva e su
declarad o o e d _ T | ’
Hcclarada apertura a la inteligibilidad de lo real, empa
+ilada con la anteriop por su fenomenisma Hnotifsti-

come formalismo especulativo de lo real-

Hitafisico, ba forma relficante de racionalidad A e
Cspliegue de las wirtualidades especulaiivas de es

LA LESTITN 1 = * < - Y e " £ P, -
timonio del ‘sentido metalisico, inherenie a la exi-

icla (e t_"_'\l_{_\!-!-;!I':{‘l_-_“-l‘ Tal Amenaza 56 conswuma, en IlI

e, dicho testimonio. se estrecha en. el

LI il Tu: s iy vl - . . it
+h ' : Liva nu_huuun.u] respecto a la l:.\'!.l:ipnl;u.ltm
i IHCncia > Tty ad efertirad- . 1 -

% : de intimidad, efectuada por la linea wma-

1 1 S o s Ly A o m
: 0¢ la modemna metafisica del sujeto, Tal es el as-
ULC ;

negativo de

st propio horizonte de intimidad; él.

zar das wvictualidades: de Uus pronios



principios, mediante un repliegue hermenéutico-textual,
que implica reducir el logos-ontolégico, a la logica de una
escritura, retomada, en su sincronia inmanente, por un
discurso actualista, que no acaba de consumar su matri-
monio postulado  con la realidad. Discurso actualista
porque, el aspecto positivo de su malformado horizonte
de intimidad, se rcfiere mas bien a una exigencia de auto.
satisfacciébn clerical que a la exigencia de servicialidad
eclesial, asentada en la actualizacion del insondable,
transparente y textualmente intotalizable Principio de
Encarnacion.

De su luminosa misteriosidad rebrotan los princi-
pios inteligibles: de unidad participativa de lo real, natural
e historico-cultural, en el ser como acto; de la dacion tras-
cendente, constituyente y consistente de la verdad en el
ente; del ser del mundo —para la persona como media-
ciébn dialogante hacia el Acto Personal trascendente; de
la capacidad sintetizadora de su mundo historico por par-
te de la persona encarnada, teleologizada en su auto-
conduccién desde la ampliacién analdgica, vertical y ho-
rizontal (tanto en sentido cultural como epistematico-
particular), del discurso totalizante. Resulta extraiio
que con tales principios no acierte a implicarse cultural-
mente, con la determinacién que la racionalidad propia-
mente “‘tomasiana’ indica a todo discurso sintetizador,
no sélo filoséfico, sino, mas audazmente atn, al teolo-
gico. “Aungue nos clevemos por revelacion a conocet
algo, que de otra manera desconoceriamos, sin embar
go no conocemos de otra manera que a través de los da-
tos sensibles” (In Boet. de Trin. 4. 6 a, 4 corp.)

Quedaria por dilucidar que, “datos sensibles”, na-
da tiene que ver con una sensibilidad puntiforme y decul-
turada, coneerniente a algo asf como “‘un sujeto en gene
yal”, frente a “‘un objeto ya abstraido”, Concierne mas
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hien @ un sujeto que sélo puede re preguntar para cono
cer, si no menoscaba su condicionalidad historica sensi-
pilizante. Cabe, pues, reiterar el interrogante: éen don
de se gesta y sostiene ese “maximo arraigo ’ capaz de sus-
citar una subjetividad sensibilizadamente especulativa?

3.3. De lo expuesto aparece que, tanto las formas
antronocéntricas como las reificantes de racionalidad,
por ser totalizaciones selectivas de la dialéctica del sen-
tido, inmanentizan su referencia ontoldgica en el horizon-
te subjetivista de idealidad. En el primer caso, delibera-
damente, como idealidad conjeturante. En el segundo
caso, a pesar suyo, como idealismo del método o del tex-
to. En ambos casos, el filosofar pierde su envergadura
cultural y queda disciplinado en una fluctuacién oca-
sional entre la lincariedad positivista del saber o la servi-
lidad pragmadtica del poder.

Se impone, pues, un corolario: un filosofar, movido
por la exigencia historica de intimidad, si no la implica en
un horizonte total e inteligible de alteridad, socava su
misma intencion de revelar, segin la verdad, el sentido
de su situacién; a su vez, un filosofar, movido por la exi-
gencia especulativa de exterioridad, si no la explica desde
¢l arraigo a un horizonte total y sensitivo de mismidad

socava su misma intencién de revelar, segun la verdad Ia
alteridad de o real.

La vigencia del filosofar en América Latina est4 trau-
mada por ese desgarramiento polarizante del momento es-
peculativo ¢ histérico. Tal vez porque sus intentos de
acompaniar los esfuerzos de autoconduccién latinoameri-
Cana con una correlativa autoconciencia cultural, han si-

CTO obnubilados por el prejuicio ilustrado de una raciona-
lidad pyra.
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I1. HISTORICIDAD FILOSOFICA LATINOAMERI-
CANA Y DIALECTICA DEL SENTIDO

éDe qué modo el filosofar, connatural a la constitucioy
histérica de América Latina, acompana su conliguracion
como alteridad cultural, y como realiza, en cada instancia
epocal, hasta el despuntar del siglo XX, dicha dialéctica
del sentido?

11.1. La filosofia del ser y la identificacion del hallaz.
go: siglos XVI--XVII

1.1. El haillazgo hispancamericano

Los siglos XVI y XVII expresan fa hegemonia de una
racionalidad asentada en Ja maxima apertura de la exigen-
cia de exierioridad. El horizonte de ésta es obviamente
teologico, y por eso es un discurse del ser participado, de
modo que implica y autocomprende su exigencia de inti-
midad en el horizonte de la Evangelizacién constituyente.
Respecto a ella, €] gjercicio de la razon se pene al serw-
cio de una ‘‘paideia’ del hombre universal, en ¢l sentido
de hacer participe al “hallizgo americano™, tanto de la his-
toria universal de Salvacion como de los derechos huma
nos o de gentes y del mismo despliegue “logico™ del -
gos de las gentes. La cimentacion escolastica de la capa-
cidad especulativa de la razodn-légica, recibe un nuevo
matiz en Amcrica, por los dos horizontes que tensionan
la razon: el teologico y ¢l politico. Y tensionan porgue
estin cllos mismos tensionados por la heterogeneidad
religiosa en ¢l encuentro de culturas y la heterogencl
dad politica en el conflicto de voluntades. Agustin
de Hipona, Tomds de Aquino y Duns Escoto, actud:
lizados por cl renacimiento ibérico de la escoldstica
principalmente a través de los dominicos Domingo Soto
Domingo Bariez, Francisco de Vitoria, y Melchor G

8oV A través de los jesuitas Francisco de Toledo, Fran-
cisco Sudrez, Gabriel Vésquez y Juan de Lugo, junto a
|os escotistas Pedro de Hermosilla y Antonio de Cérdoba,
¢ste ultimo, franciscano formado en Salamanca y misio-
nero americano, autor de un **Catecismo para la Instruc-
cion de los Indios”, presiden ese proceso de formacién
gacional.

Identificar desde la universalidad del ser es cimentar
la capacidad de autodesignacién en una universalidad de
destino. Tal *‘paideia’ de autoconduccién se consolida es-
tructuralmente en estos siglos con la organizacién de las
sels primeras universidades americanas. Agustin, Tomés
y Escoto, Suarez y Vitoria resonaban en las inteligencias
de los claustros de Santo Domingo, México y Lima; de
Quitc, Chuquisaca y Cérdoba del Tucumidn.

La instauracion americana del ideal de cientificidad se
efecta en el “siglo mexicano” (el XVI) (1). No parcce ca-
sual que la apropiacién de la cientificidad se conformara
£0 un recurso a quien mejor la habia articulado y a la dis-
aplina que formalmente la sintetizaba, Es la figura del
w[msm Antonio Rubio, formado en Espafia y llegado a
México en 1576, expositor y comentador de Aristoteles,
macstro de notables pensadores americanos como los je-
surtas Alegre, Abada y Castro, autor, antes de 1599 en que
‘tgresa a Europa, de la “Légica Mexicana”, editada en

1y g ; v Tt :
L) “Siglo de México’ . “Siglo del Perd”, “'Siglo Rioplatense”,

Son expresiones acuiiadas en la gran obra historiogrdfica del
Pudre Guillermo Furlong, NACIMIENTO ¥ DESARROLLO
I?E LA FILOSOFIA EN EL RIO DE LA PLATA, 1530-1810,
Ed. Kraft, Bs. As. 1952, p. 60. Cfr. también, Zavala Silvio,
LA FILOSOFIA POLITICA DE LA CONQUISTA DE
AMERICA, FCE. México, 1947,



Salamanca, junto con sus exposiciones aristotélicas y desde
ah{ dilundidos por toda Iberia y las restantes universida.
des americanas, usada en Lyon, Paris y en la germanica Co.
lonia.

El XVII es e} “siglo pernano”. Juan Solano, segundo
obispo de Cuzco desde 1543, —el primero habia sido asesi.
nado por una tribu canibal— escoldstico dominico fun.
dador de un colegio de estudios superiores filoséfico-teo.
logico en Roma, habia side alumno de Vitoria en Sala.
manca. Pero es el pensamiento metafisico-politico de
Sudrez, con su apretada estructura formal, el que mis in-
cide en la formacion de la inteligencia peruana.

Suarez habia resistido la transferencia del jesuita
Atienza, su discipulo y maestro de filosofia en Avila, a
rector del Colegio de San Pable de Lima. El mismo Sua-
rez, en 1617 desde Coimbra, en Portugal, va viejo, solici-
ta que el jesuita Juan Perlin, de quien sblo tenia referen-
cias acerca de su talento y de sus obras vigentes en la
limefia universidad de San Marcos, fuera de América a
Salamanca, pues este lugar intelectual de tanta importan-
cia multiplicadora *‘carecia de una persona grave y cmi-
nente en este ministerio” {Carta al General Jesuita) (2).
Confiaba en Perlin como hombre capaz de continuar en
Espaha lo comenzado por él. Lo pedia para dialogar ¥
completar una filosofia compatible con su Teologia.

Pero los anidlogos de Rubio en el siglo peruano seran,
sabre todo, el chileno Antonio Bricefio, profesor en Lima,
Santiago y Caracas, pensador escotista que luego enscnas

(2) Carta Cranscrita on FRANCISCO SUAREZ, de Radl de 5S¢0
rraile, Barcelona, 1914, tomo 11, p. 214 {citado por Furlongh
o.c.p. 61,

86

en las universidades de Salamanca, Parfs v Roma, y el
fesulta suareciano-cartesiano Nicolds de Olea, autor del
wyJanual de Filosofia™ y del *Curso de Artes”, en Lima,
entze 1687 1693. Su valor intelectual esta dado por la
sresentacion del General Jesuita al Colegio Romano de
jales obras “‘para el uso de los maestros™ (8).

Estos elementos ilustran que, la creativa segunda es-
colastica ibérica, una de las matrices directas de la razdn
critico-especulativa moderna, arraiga de primera mano
en América y, con ello, implanta su identificacidn en [a
universalidad. Lsto no es de poca monta, en tanto, como
[ilosofia del ser, conliere a la Evangelizacion constituyente
un sentido de totalizacién de los diversos ordenes de la
existencia, plasmando un consenso histérico al par que
abriendo el espacio critico respecto a los conflictos socio-
culturales facticos. Confiere, ademds, claridad teoldgica
para superarlos a nivel ético, politico y poiético. .

En ¢fecto, no era una universalidad peculativa auto-
marginada de los conflictos provenientes de la heteroge-
neidad  teologico-politica, implicada en el “hallaz;;{o
americano”, Las mismas elaboraciones filosotico-teologicas
rlf' Vitoria y Sudrez implicaban también un herizonte his-
rico de intimidad informado por la atenta sensibilidadl
‘mericana de los misioneros. La carta de Julidn Garcés,
"'Ht_ipu mexicano de Tlaxcala “Sobre la capacidad de los
I;ldms" (1337) los infatigables alegatos *“Para la defensa
;l:t,}::ziinfliosl.’; del obispo '1\v[011tesin.us_, las p‘ui‘;vlicuciones
‘U-:lnn-.ihdtn 52 por el ce]'cbrc Obispo dec Chiapas, Bar-
log ]nzinst."ladse(i?gs; EIOfS]?;[?. :f_l\cercla (ic (la libtlrrtfl‘c{ de
loges o [C,)S o , p' | ‘l“l_tll nfa ce:l-, révalo la “Teo-

os” y la “Historias, Fdbulas y errores

4o por Furlong, a.c. p. 63.
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de los Indios” de Fray Domingo Vico, atestiguan que
tal horizonte especulativo-universal no era inerte ni sub.
jetivista, Implantar en la universalidad del ser implicaby
cuestionar los reduccionismos intimistas, ya sca por ac.
cién del conquistador, (en cuanto a someteria a la inma.
nencia del poder), ya sea por reaccién del aborigen, (en
cuanto a identificarla con una forma de dominacién).

Es evidente que dicho horizonte de universalidad
filoséficamente sostenido, no es autosuficiente en sy
caracter fundante. Como universalidad trascendentemen.
te fundada, recibe su sentido de la catolicidad del Ke.
rygma que, por si mismo y mas alli de toda mediacién
tedrica, abria inmediatamente el espacio de una identi
ficacion histérico-uliural comin, asuntiva de la ver
dad inherente a sus dos componentes heterogéneos: el
precolombino y el ibérico, Pero la mediacion tedrica ad-
quiria relevancia a medida que se imponifa la necesidad
de superar los aspectos cervados de ambos componentes:
sus idolatrias, Cabe subrayar que habia_upa clara con-
ciencia de las idelatrias de ambos componentes. Libra
das éstas a su dinamismo, implicaban que la dialéctica
irracional de la violencia se impusiera con obviedad a la
dialéctica de identificacién sobre el horizonte de un
destino comun.

En tal sentido, la universalidad de la razén desde
exterioridad del ser, abria fundamentalmente el espacio 4l
“mestizaje cultural” y a la creatividad ético-poiética, capa
de darle cuerpo ¢ ir generando progresivamente expé
riencias de pertenencia a una nueva y viable comunidad
historica, donde seguiran los conflictos, pero como pro
plos. La “‘poiética” barroca puede ser entendida come
expresion natural de una mestizacién cultural, sobre
base de una congregante autocerteza de participar asi &
el movimiento de la cultura universal y de forjar una ¢¢
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punidad naciente gue vive va su identificacion.,

Tal certeza fundada en Ja religion y en la razén de-
sencadena una inductividad ético-socialmente intenciona-
da v genera una verdadera Libertad de referencias teéricas
para reabizar su obra, lo que también tiene rastros en
cstos siglos formativos iberoamericanos.

El humanismo critico-pedagbgico de Vives y Erasmo,
es asumido por ese gran jesuita que vive entre ambos
sislos, José de Acosta, doctorado en Alcald de Henares e
meresado al Pert en 1571, Radicado principalmente en ¢l
Alto Perty {(La Paz, Chuquisaca, Potosi y El Cuzco reto-
ma la sagacidad inductiva tanto de la Fisica aristotélica
como de sus tratados antropolégico-politicos, para reac-
tualizarlos desde el hovizonte de sensibilidad del Nuevo
Mundo. De tal empefio articulador de o natural v de lo
historico en el libre albedrio, surge su célebre ohra, en sie-
te libros, publicada en Salamanca en 1589, “Acerca de la
Naturaleza def Nuevo Orbe™ (en latin) traducida expresiva.
mente al castellano como “Historia Natural y Moral de
tas Indias™: “‘en que se tratan las cosas notables del cielo
) !i-.\. altmentos, metales, plantas y animales de ellas, y
‘08 fitos y ceremonias, leyes y gobierno y guerras de los
.'nrfllr:s". Tal captacion estd al servicio de dicha universa-
hfad cultural  teologicamente Fundada en el Evangelio

‘ue exige revisar [a concreta sitnacién politica y eclesial,

L0

l dlestigua su olra gran obra “Acerca de la necesidad
Q¢ Drocurar la salvacion de los Indios™, donde el impac-

O erasimano y del humanismo catblico de la Alcald de

Vives, impulsan la fundamental conviccién de que los
propios que abriga la humanidad amerindiana
han de ser asumidos en una sintesis cultural, tras resca-
tar la veta humanista de la cultura occidental, v tras des-

Cartar Jag 3 ic itari i i
ri(..lar las impostaciones totalitarias, de tipo politico-cle-
4, con que ella se intenta disfrazar.

'vlll'.), es



Su culta simpatia hacia el indigena, sus andlisis ¢ri-
ticos de la teoria de la guerra justa, su fundamentacion
de la bumanidad y evangelizabilidad del indio, estallay
¢n la exigencia de una reforma del clere y de la organi-
zacion politica.

Para Acosta {4), todo lo que se tome de los Indios
es un robo, si va mas alla de lo indispensable para su go-
bierno politico y espiritual, informado por una pruden.
te caridad; valga un expresivo texto: “que se quiten el
disfraz y dejen los avaros e inhwmanos de mirar por
su interés jactindose que procuran la salvacion de los
indios; recondzcanse y confiesen que sirven solo a su
provecho, sin ddrseles un ardite del bien publico, y sin
la mayor preocupacién de ayudar a estas pobres gentes,
-Ya se descorre el velo y queda patente la intencion, que
no puede la codicia cubrirse mucho tiempo con ¢l nom-
bre de solicitud” (De Procuranda Indorum Salute, Libro
I, cap. 9, pag. 246; Sto, Tomas 1-2, q. 96, a.4). Como
Montesinos, de las basas, Valdivieso, desanuda la idola-
tria conquistadora,

Otras mediaciones intelectuales vitalizantes compe-
netran, desde el compromiso evangelizador, la hegemo-
nica racionalidad escolastica. El sublime atrevimiento pla-
tonico siempre la acompaiié histéricamente a la sobricdad
aristotélica como en un juego de espejos. El paradigmatis-
mo especulativo de la Repuablica nunca dejé de inspirar
a los genios politicos y poéticos.

A fines del siglos XVI y principios del XVII se mani-
(4>  Paru un esclarecimicnto del ambiente epocal, la personalidad
y ¢l pensamicnto de este jesuita, remitimos a Rivara de Tues

ta, Maria Luisa, JOSE DE ACOSTA: UN HUMANISTA RI-
FORMISTA, Ed. Universo, Lima, 1970,
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fiesta el utopismo eritica-politico del platonismo, en el
obispo mexicano Vasco de Quiroga, a través de Santo To
qas Moro, a tos efectos de realizar con fos Indios Tabascos
ana organizacion politico-social en la que florecieran todas
las virtudes (3). Intento que un siglo y medio més tarde,
el j-csufl.l José Manuel Peramds, misionero de los guaranies
enn el Paraguay, reiniciara en su libro **La Republica de
Platon y los Guarandes”, Tal utopismo también se eviden-
cia en €l Inca Garcilaso de la Vega, en Perd, a través de
Leén Hebreo y en el poeta-fildsofo de Cérdoba del Tucu-
min, Luis de Tejeda (6), inspirado en Pico de la Mirindola,

Los laicos Tejeda y Garcilaso poetizan y narran espe-
culativamente la aspiracién de sentido de su tierra natal.
Mundano el uno, plantea poéticamente el sentido de su
mundo, expresado a América desde Cérdoba como “La
Babilonia”, “‘encanto de mis sentidos” y *“confusa patria”,

(5)  “'Las reducciones aparecieron en el siglo XVI1 y fueron in-
ventadas por el obispo de Michoacén, Vasco de Quiroga,
una formidable figura hispdnica que organizé 160 ‘pueblos’
de indios, haciendo que cada comunidad descubriese sus
posibilidades y contribuyera con sus arresanias en el desa-
rolle de las restantes. El descubre este método. Era un
Oidor, Oidor de la segunda Audiencia de México, Viejito
ya, pasados sus sesenta ados, fue nombrado obispo. A pie,
recorria todas sus comunidades de Tabascos.. Hay figuras
ejemplares, proféiicas, en América, Por ejemplo, Valdivieso,
¢l gran obispo de Nicaragua, que en 1550 fue asesinado
por el gobernador Contreras, ... por la defensa de los indios™,
Dussel, Enrique, CRISIS DE LA IGLESIA LATINOAMER]-
CANA Y SITUACION DEL PENSADOR CRISTIANO EN
ARGENTINA, Rev, Stromara, Julio-Diciembre de 1970
No. 3-4, Buenos Aijres, :
Cir, sus obras: CORONAS LIRICAS y LIBRO DE VARIOS
TRATADOS Y NOTICIAS.

(6)
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“aberinto de mi alma”, en la que hasta los “doctos
hijos de Ignacia™, extraviindose de Tomds, hacia I-I.L.r,a
lo se van. Su peregrinacién, vital y trigica, por s i_.'h.-
rinto. la concluye caomo fraile dommico. Mesthizo de I.E i
[nca, recibe [

co ¢l otro. cuya madre cra de la realeza

ynpronta iosalica del Fros platomco, armonizador de
- £ AL N D S s | 2R e e ey

lo diverso, a traves de su traduccion al quienua 'y

tellane  de los “Didlogos del

2 (15 ".\'llill,\‘:f;{'-l”.

Amoy’” de Leon Hebre

crle 1 N :
v su esiadio de Desde tal umpror
“Cometario )

origen de los Ine

De !
narra -"H}'H.utir;lll‘u amente, en  sus Reals

¢ “Historia General del Peru™, “el
reyes del Peru, sus idolztrias, sus leyes v sus g hiemmos
e 5 A ) b

critica sinietizadora a ambos componentes

e una _
su  personal mestizaje. Desde los veintiun anos realiza
su tarea intelectual v su vocacidn militar en Espana, para

conclur comao sacerdote.
1.2. El hallazgo lsoamericano

dCudl es la espedificidad de Brasil en estos dos si
glos de la gvangelizacion constituyente? en 1o que res-
Ii‘m;. a esa ‘‘paideia” del hombre universal, mediante
la implantacion de la racionalidad metddica que cs ges

men de awtoalirmacion?

En este caso, la esforzada evangelizacion, no conto
s 2 H » o e - | !

con la mediacién institucionalizada de la racionalidad. En
consecuencia, la inexorable polaridad politico tealdgica
( .l]\_'(_i{.l tit' una t‘li;lh'(" 14 AL 10N :;L‘.I.II_‘I&‘]]!-;,_, _';"i,'t'l'.:l'!t{r.» P his-
toricidad de identificacion diferente, aunque no eguivoca
respecta al conjunto
la medida en que tal difevenciacion tienda a aceniuayse

a aislarse, exumara pofencaalidades comfilictivas respecto

ar

tantes al par que en contrapunto, son fa fe y el Imperie, d

decir de Camdes. Un imperialismo poelitico incomprens

(438

latinoamertcano, Sin embarga, ci
.

conjunto. En efecto, las dos ideas dominantes, coposibilt

pe s s¢ lo deshga de !a intencionalidad de nradiacion del
Crishianismo. Pero que a su vez conllevan, en cada caso,
sctitudes distintas respecto al “lugar” de tal nradiacion,
La inexistencia en tal ambito de pucblos indigenas de la
ralla cultural de los del espinazo andino {excepio en parte
jos tupi-guarani}, —tal como en el Virremate del Rio
de la Plata, pero con la diferencia en esie caso de que
s constituye tardiamente y culturalmente pre-marcado
desde €l espinaze andino—, desencadenard més bien la
pol:uigawién entre la Fe y ¢l Imperio en la actitud ante
el Indic: o la fagocitacién de la Fe por el Imperio, de ma-
nera que la Evangelizacién carecia comparativamente de
mediaciones propias suficientes, como para desarrollar
un proceso de implantacion auténoma.

De ahi que el Brasil hayva cscilado, en su proceso
ial de formacibén, entre una sistemdtica ‘“‘apendiza-
aén” al polo transoceanico del Imperio y una autone-
wizacion (siglo XIX) por transplante de pole impenal
fransoceanico. Extrafic  caso
histérica,

ic

resuftante de la previa
piemotora de una expansion
pragmatica en la que la colonia rebasaria ampliamenie
las properciones del centro

ape "-.“idiZ:\( Efﬁn

colonizador, atrayéndclo
hacia si, denotandc el mmediatismo de la transicion
aitre uno y otro. Por eso, la relacion con la autocronia
taiecic de una voluntad cultural de interpenetracién
fquatonizanie y prevalecié ¢l choque y la polarizacién,

Los esfuerzos pedagégico-armonizadores también
quedaron librados a la inmediatez de insobornables
tvangelizadores, a quienes se les sustrafa toda clara
Mediaciéon proveniente del polo politico-imperial que,
dando carta blanca al “bandeirante’, colocaba la Fe a

cOntramano del poder, replegando a cada uno en su pro-
Pla finalidad sin sintesis.
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La figura mtelectual paradigmatica de tal oscilacion,
que manifiesta el intento de armonizacion fuera de la me
diacion, tal vez esté dada en el jesuita Antonte Viela
(1608-1692), cuya *‘personalidad cichea’™ (7) iyansiiaba
con toda naturalidad, desde las cortes europeas como en
viado del rey de Poriugal a misionero de la sotana vota
y embarrada que “arrimaba el oido a la boca del bdrbaro™.
Sus “‘Sermones” de filosofra moral y polftica social, cons
tituyen una de las mas relevantes expresiones de la inicial
mteligencia brasilera.

Lo acompaiia la figura de Gregorio de Matos {1633-
1696) a nivel literario, en el que se articulan el barroquus.
mo estético con la radical protesta social. Pero ambos es-
tin precedidos por la limpidez misionera de dos grandes
jesuitas que marcaran el horizonte cultural de pertenen
cia del Brasil, con la veta ética-personalista y ¢l sentido
metafisico de universalidad de la escolastica ibérica, con
formadora de la ‘‘paideia” americana desarrollada por
los ignacianos. Por un lado, €l Beato José de Anchieta
(1538-1597), simbolo cultural profundamente arraigado
en ¢l alma espontinea del acuarelado pueblo brasilefio
emerge mas por su misticismo personalisia, avalado por

(7) Nos resulté iluminadora la sintesis del proceso culiural
brasiteno efectuada por Alcen Amoroso Lima, EVOLUCAO
INTELECTUAL DO BRASIL, Grifo Edicées, Rio de Jane
ra, 1971; igualmente del mismo autor a IGREJA E O NOVO
MUNDO, foroe. s/r. Para una comprensidn mis especifica
de las ideas filoséficas ctf. Crippa Adolpho (coordinador)
AS IDEIAS FILOSOFICAS NO BRASIL, SIGLOS XVIHI-
XIX-XX, 3 temos, Ed. Convivio Sao Paulo, 1973. Tam-
bién Paim Antcnio, HISTORIA DAS IDEIAS FILOSO-
FICAS NO BRASIL, Grijalbo-USP, Sio Paulp, (972, Mds
especificamente a0n, Villaga, Antonio Carlos, O PENSA-
MENTO CATOLICO NO BRASIL, Ed. Zahar, Rio d¢
Janiero, 1975.
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qu carisma taumatirgico y objetivado en su humanismo
poligldtico, iniciador de los estudios lingliisticos sobre los
aborigenes, as{ como en su capacidad de solucienar los
contactos violentos entre dos culluras donde se oponian
visceralmente el pragmatismo “‘bandeirante”™ y la auto-
defensa autdetona, que por su obra mtelectiual.

Poi oiro lado, la figura de Manuel Da Nébrega (1517-
1570), jele de! grupo inicial de jesuitas llegados a Bahia
en 1549 e iniciador de [a organizacion educativa, Es autor
del primer trabajo filoséfico escrito en Brasil, sintomiti-
camenie “‘acerca de la lhbertad de los Indios™, asi como
de numerosos relatos de su accion misionera.

Ahora bien, todo este esfuerzo de identificacion sin-
terizadora, no fue acompaiado por una institucionaliza-
cién de la racionalidad, capaz de abrir el espacio critico
de autoimplantacién y el marco intercomunicative que
seguramente habria de darse —-tal como se daba en Iberia—
con los polos intelectuales eclesiales, quc se consolidaban
y sc multiplicaban en Hispanoamérica. Ello le conferira al
despliegue de la historicidad brasilena un ‘ethos pragma-
tico-cuantitative’ cuya memoria de intimidad se asienia
en un ‘‘profetismo telirico” y cuyo horizonte de exterio-
ridad racional-universal, no implantado desde ¢l inicio en
mediaciones que lo connaturalizaran y autocentiaran,
licnde a absorber pragmaticamente, en su acabamiento
totalizado, las vigencias de la racionalidad europea (la for-
mia mistica de adopcion del positivismo en el siglo XIX
es instructiva) en funcién de su propia “‘conciencia es-
nacial®,

En medio de esas formas de realizar las exigencias de
ntimidad y exterioridad, crece en libertad subterrdnea
un eclecticismo cultural popular cuya riqueza busca una
facionalidad identificadora, critica de las excrecencias



disgregadoras, que necesariamente deberd ser metafisico.
religiosa en su horizonte de exterioridad y debera redefi.
nir el horizonte espacial de su exigencia de mtimidad, ep
un horizonte politico-toelogico que la congregue interna.
mente v la reimplante en la retotalizacién autoconciente
de América Latina. Para lo cual cuenta con virtualidades
propias, sociales y cclesiales, actualizadas culturalmente y
fines del siglo XIX y abriendo al XX, en personalidades
marcantes como Rui Barbosa, Joaquin Nabuco, Don
Vital, obispo de Olinday Recife; en las letras, Machado de
Assis y en filosofia también, el espiritualismo y luego
naturalismo armamentista de Tobias Barreto.

Durante los dos siglos de formacion, XVI y XVII,
el pragmatismo econdémico-espacial, del Imperio retar-
dd cualquier iniciativa intelectual que pudiese redundar
en la idea de independencia.

Cuando ¢l cuerpo comercial de Rio de Janeire lanzé,
sin mucha conviceion, el proyecio de creacion de una uni-
versidad, fue resistido y la idea se evapord en el tiempo. En
realidad, hasta principios del siglo XX, en 1922, con la fun-
dacion de la Universidad del Brasil en Rio, no logré cris-
talizarse integralmente la idea, iras una peregrinacidén tii-
secular. La formacion inteleciual quedaba, pues, transo-
cednicamente centralizada y, consecuentemente, profun-
damente elitizada. Como compensacion, la unidad de la
conciencia nacional y el relerente de la conciencia poéti-
ca se concentraron en torne al *‘profetismoe teldrico”
como “Senfimiento de los horizontes imprecisos del mis-
terio espacial”, en una conciencia geogrdfica que busca
sus limites desde un sentimiento de radicacion ilimirada.
Tal serd el resultado nacional del polo imperial constitu
yente: permitir la expansion espacial y resistir elicazmen
i€ a los mntentos de balcanizacion., Como contraparte, (13
el “universalismo’ intelectual, durante todo el periodo
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colonial s¢ coneretaba un riguroso aislamiento respecto a la
vecindad hispanoamericana, Frente al continentalismo
Jatincamericano, ayer germnalmente potenciado desde
su raiz religiosa y hoy historicamente necesario, crece tam-
bi¢n, desde la original formacién histérica del Brasil, la
mistica del “pais continente”. Tal como el laicismo libe-
ral-mercantilista tioplatense introdujo el “‘mito” de la
f\rgcntina “‘distinta®’
y portena.

deslatinoamericanizada, pequefia

La preeminencia dada a estos dos siglos, en la con-
sidevacién de la historicidad filosfica latinoamericana,
estriba en que, en ellos, estdn dados con toda su amplitud
los pardmetros constituyentes de la identificacion cul-
tural latinoamericana, condicién real de posibilidad de los
ulteriores tanteos de autoafirmacién.

IL.2. Filosofia del conocer y ia identificacién afirma-
da: siglo XVIII

La filosofia escolastica del ser fue, entonces, artifice
de una conciencia de universalidad, trascendentemente
fundada y por ello sintetizante en cuanto promotora de
tieatividad inmanente de tlpo ético-social y polético-es-
ltico en un proceso de radicacién identificatoria, Emer-
g¢ asi una comunidad histérica, que asume como positi-
4 su prepiz complejidad y juzga sus conflicios desde
" criterio metaf(sico de participacién en la universali-
dad de ia dignidad del hombre y su destino. En un con-
X0 histérico de particularismos culturales elausos y
“nfientades, ello significé introducir un Fundamento
de amalgama  cultural y de autoafirmacién histdrica,
HUe constituiria la base de una wterior autoconciencia
“ome entidad alterativa y singular,

va
TN

A la especulatividad escolastica implicada en la
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wangflizac:un constuuyinie y fa meuzacién socio cul
tural, se fe van diluyendo esos soportes origmales. De tal
medo, pasa de formativa a meramente formal. Le suce
de, desde la segunda mitad del siglo XVIII, un vealismo
metalisicoccléctico, cual correctivo de un formalismo
metafisico que, al perder su originaria implicacidon, se
refugiaba repetitivamente tras la hegemonia antitomasia-
na del criteric intelectual de autoridad El movimiento
ecléctico fue interno a la escolastica y sn intencionalidad
era vivificar la articulacién del hornizonte de la fe y el de
la vazén mediante un regreso inductivo a la experiencia,
Como eclecticismo, significa una forma ain algo libresca
de entender esa inductividad, porque su correlato era el
monolitismo formal y las disputas interescolares de una
escolastica que amenizaba la inteligencia. Se proponia
entonces amenizarla, oponiéndole su sentido critico
antiautoritario, con el recurso a nuevas autoridades
intelectuales: las modernas.

Esta escolastica modernizada es el antecedente es-
piritual de los movimientos emancipatorios respecto de
Espaiia, atin cuando recibe de la misma Iberia {en parte)
tales incentivos. Baste recordar las figuras de la “‘ilustra-
cion religiosa” hispanica como el benedictino gallego,
profesor durante cuarenta afios en la universidad de
Oviedo, Benito Jeronimo Feijéo (1676-1764); el jesuita
Lorenzo Hervds y Panduro (1735-1809) y el pedagoge
Gaspar Melchor de Jovellanos (1744-1811).

Caracteriza a la metafisica ecléctica la sustitucién
de la hegemonia de la exigencia de exterioridad, por una
hegemonia, no supresiva de la anterior, de la exigencia de
intimidad, mas de tipo gnoseoldgico-experimental que
histérico-politica, aunque con consecuencias libertarnas
respecto a este tltimo ambito.
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Este movimiento se evidencia en toda América y
cs realizado por los sacerdotes docentes en las universi-
dades hispanoamericanas, Por los ya nombrados jesuitas
mexicanos Francisco Javier Alegre (—1788), Francisco
Clavijero (—=1787) y Diego Abad (-1779), asi como el
jcgufta Juan Magnin, seguidores, en lo que respecta a
“Jas teorias fisicas” particulares, de Descartes, Male-
pranche y Leibniz, El jesuita francés Denis Mesland,
amigo y corresponsal de Descartes, legado a Martinica en
1644, se traslada a Santa Fe de Bogota. All{ promoveran
la revisién de la cosmologfa aristotélica, desde Newton y
Copérnico, los colombianos José Celestino Mutis (-1808)
y Francisco José de Caldas (—1816). Igual tarea critica a la
fisica de Aristételes era realizada por los jesuftas Juan
Aguirre y Juan Hospital, reivindicadores del espiritu cri-
tico experimental en Quito. En México, ademiés del
jesuita Andrés de Guevara, que publica sus “Instituciones
Filos6ficas” en 1784, este florecimiento intelectual se ex-
presa en la figura descollante del “oratoriano Benito Diaz
de Gamarra”(—1783). El Oratorium Jesu, apa religiosa
di Malibanche, fundado por el Cardenal Bérulle, promo-
tor de Descartes, es un estilo de piedad basada en un
ontologismo  teocéntrico —el del Cogito— de corte
agustiniano, en ¢l que también se forma Pascal }. Gama-
tra se autotitula ecléctico y formadora una estala de dis-
cipulos. La misma actitud se expresa en Cordoba con
¢l franciscano José Elfas del Carmen Pereira. En los
“Elementos de Filosoffa Moderna” (1774) Gamarra
apunta a conciliar la metafisica escoldstica con la fisica
Mmoderna, a través de la colocacién metddica de la razén

Mo 1nico tribunal, trascendentemente fundado, de
la verdad.

Su metafora lo pinta: “felices los fildsofos eclécticos
que imitando a las abejas buscan, de flor en flor, el suave
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néctar de la ciencia” (8). Buscando ¢l néctar se posa ep
Descartes, Gassendi, Galileo, Parvacelso, Letbniz, “"’nll‘f’
Moalebranche y la Logica de Port-Royal. Una recapitula.
cion de las tesis defendidas en la universidad de Caracyg
antes de 1791, atestiguan este espiritu gnoseologico de
autpafirmaciém:  “Ja autoridad humana no debe quedyy
excenta de examen, asi venga de varén insigne o pase par
comin opinién de  los doctores; en lo natural no ha de
seguirse la autoridad sino la experiencia y la razén; diff.
cilmente se establece la verdad histérica por el sélo tes.
timonio humano; la deferencia por la autoridad de los
sabios ¢s fecunda madre de errores; la autoridad de log
santos no constifuye argumento cierto en las cienciag
naturales; tanto vale cuanto persuada la razon; la auiori.
dad de los Santos Padres ha de igualarse a la de los profa.
nos en las cosas naturales, no debe ser preferida a la de
los doctores v debe posponerse muchas veces a la de los
herejes; quien quiera conocer la verdad, ha de oirla con
agrado, depuesta toda preocupacion, ora venga de indocto
o de enemigo; la verdad, atn dicha por hombre idiota, de-
be ser admirada” (9).

El siglo XVIII brasilenio esta marcado por el trasl
do del centro econdgmico de la Colonia, desde el norte azw
catero al ceniro-oeste del litoral o zona minera: de Red
y Oro Petro, a expensas il

fe v Babia, a San Juan del Rey
cluso de Rio, La figura intelectual v social mas representai-
va de la transicion desde el perfodo colonial transocednicd,
al siglo XIX o perfodo impenal, mis que lilosofica es cco
nomicoquricica: fa del hiberal José Francisco Lishoa, Vie
8) Zea, Leopolde, ESOUEMA PARA UNA HISTORIA J"’H_
PENSAMIENTO EN MEXICO, ¢n su hibro ENSAYOQS S0BR!
FILOSOFIA EN LA HISTORIA, Ed. Stylo, México 1948, F
206.
(9)  Carracciolo Parra, FILOSOFIA UNIVERSITARIA VENEZD
LANA, Caracas, 1934, pp. 73-75 (citado per Fulong, o.c. pr
70-71),
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conde de Catru {1756-1835). En su teoria de la apertura
Jde los puertos se spira en la teorfa liberal mglesa, sobre
todo de Adam Smith y expresa, tal como su ch:npmrima
Hipoiito Da Costa (1774-1823) nacido en la Colonia del
Sacramento y radicado en Inglaterra (donde edita el “Co-
cren Brasiliense” desde 1808) desde ei liberalismo sajon,
¢l espiritu independentista. Desde el centro minero el
mismo espiritu, aungue desde otras fuentes, es propagado
por fos pocias accadicos y los artistas bartocos de la ““in-
confidencia” o insubordinacién politica, prefiguradora
de la futura independencia nacional (1822). Podria si-
tnaise también en esta época de pasaje al siglo XIX, al
iranciscanc Montalverne, pretigurador del cclccticis.m{:;
que, en su forma espiritualista dominaria el periodo,

Desde el punte de vista hispanoamericano, el XVIII
es “cl siglo tueumano-platense” con epicentro en la Uni-
versidad de Cordoba del Tucymin, Su primer profesor
dv.'f'iloso fia habfa sido, tras su fundacién en 1622, el je-
suita madrilefio, discipulo de Suarez, Juan de Albiz (1588-
1650). Los protesores escoldsticos de este siglo cordobés
que se Lradia sobre todo el Virreinato del Rio de ia Pl'dj
ta hacia Paraguay, Chile, Alto Pert: y Montevideo, estin
€0 gene '._aJ compenetrados con la mentalidad fisico-male.-
matica mtercalada comprension filosofica de la natura-
menoscabo del sentido metafisico de la empresa
al, ni del horizonte ético-social de la Evangeliza-

lezn sin
mteleciy
Ci(:ln'

@ 11:1 ({)&bLIbICrfa Grandfz de la} Universidad no sblo esta-
‘s 115 Obras de Gassendi, la Légica y Metafisica de Ser-
Tun, y- A oras F)ompletas de pescartes, las Obras de New-
lI,’im-crfst.l.nfoll:o‘s ‘cle Wolff, sino también la revista cien-
b desdlca’ dirigida en Francia por los jesuitas, publi-
. e l?tOl hasta 1770 en 203 volumenes, denomi-

€morias para la historia de las ciencias y de las
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, conocida como “*Memowes de Trevoux”, que g
haciz eco de todo ¢l movimiento de ideas de la miode, .
nidad barroca. Ya se
iasticas entlre fonustas, escoiisias y suarectanos —prele.
rencias intelectuales de ordenes religiosas— determina.
ban las adsenpciones en los ambitos umversitarios. A
fines del sigle XVII se intenté fundar en Coérdoba oira
universidad por parte de los dominicos, con el nombie
de Sante Temais, a los efectos de contrarrestar la intluen
cia jesuitico-suareciana, hegemoénica hasta principios
del siglo XIX, en la formacién tucumano-platense.

artes”

noté que las dispuras mterescn

Una de las figuras es el jesuita andaluz Antonio de
Torquemada quien enseiid entre 1708-1710 la ética
politica de Suirez. Sostiene que la potestad politica
del principe emana de Dios, pero el principado efectivo
no es inmediato, pues se deposita como potestad su-
prema en la comunidad, la que, transfiriéndola al prin.
cipe v no pudiéndosela abrogar sino en casos graves, la
retiene, sin embargo permanentemente como habito suyo.

La profundizacién, con un sentido ‘“‘americanc”,
de la problematica filoséficojuridica, tendra eco expli-
cito en otros dos jesuitas de este siglo, hasta que la
Compania fue expulsada de América en julio de 1767.
El que fuera vice-rector de la Universidad de Coérdoba
y rector del Colegio Montserrat, Domingo Muriel (1718-
1795), y José Manuel Peramas (1732-1793) formado en
teologia en Cérdoba, misionero en las reducciones del
Paraguay y luego profesor de retdrica en la misma uni-
versidad.

El primero, en su obra “Rudimentos de derecho na-
tural y de gentes trascendiendo la problemitica usual (10),

(10) Ademis de la mencionada obra de Furlong, para Muriel ¥
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:

Lstiene que la creacion divina del mundo para uso de los
bk e . ) o = = ' - L d - .

hombres, I!Tlpht«! ¢l no-abuso. Existe una originaria *“‘co-
negativa’ respecto a las

Uion cosas, que nadie tene

Jerecho a sustraer. Al principio todo fue comunidad ne-
sativa, de modo que en los indios americanos radica tam-
IlZE(‘“ ese derecho originario”. Como ese derecho natu-
val de gentes, es al par de personas, se pasa a formas de
“comunion positiva”, o de “dominic” que, al par de dar
ugar zl uso efectivo, debe ser inhibida del uso. Por eso
debe haber un “transito permanente” de la comunion ne-
qativa 2 la positiva a los efectos de que, por la positiviza-
cién, haya organizacién y dinamismo social y, por la dene-
sacién, se actualice siempre un orden justo.

Muriel ve que los indios guaranfes, en su caso, per-
manecen en la originaria comunién negativa donde no hay
ocupacion, division o cesién efectiva, de modo que todo es
comin pero también individual: trénsito inmediato que
no sblo crea conflictos nternos sino también externos,
con desventaja para quien carece de la fuerza para mante-
ner su derecho en ese horizonte ilimitado de apropiabili-
dad. Por eso Muriel propone una organizacién social que
respete esa cercania indiana a la comunién negativa, me-
diante una *“comunién mixta” que articule lo comtn vy lo
personal, Es la dialéctica entre el “Tupambaé” y el “Am-
!ifiit‘". Tupambaé es posesién de Dios, comin y por ello
cultual”, de modo que es exigencia religiosa de trabajo
Para el bien comiin, Ambaé es posesion personal-familiar
Pm,-a las perfecciones propias de esa comunidad basica,
4 SU vez enriquecedora y protegida por el Tupambaé, Se

T ——

Peramis cft. especialmente Caturelli, Alberto, EL DESA-

EROLLO DEL PENSAMIENTO FILOSOFICO ARGENTINO

Stl;::r[]:E EL ‘PUI\'ITO DE VISTA DEL SER NACIONAL
ata, Julio-Dic. 1970, No. 3-4 pp. 337-388.
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trataba, por ende, de dar cuerpo a una comunidad cultural
nueva, mediante una actualizacion sensibilizada del hon.
zomic melal(sico.,

El scgundo, en sus *‘Cinco oraciones laudatorias cn
honor de Duarte v Quirds’, cuyo espiritu queda refleya
do en el significative poema alli contenido “Aceica de la
imvencion del nueve orbe', expone en “Acerca de la vida
y costumbres de los trece varones paraguayos™ (1793)
una comparacién entre ‘‘La Repablica” vy la administra-
cibm guaranitica, luego traducida del latin como ““La Re
pablica de Platon y los guaranies® (11), Para Peramas
lo que en Europa es utopismo en América es realismo,
de modo que, si algan filésofo “me preguntase si juzgo
posible en Europa algo semcjante a aquella forma de go
bierno, Je respondo: “fue posible en oiro tiempo; no en
nuestros dias, Lo fue cuando los europeos, antes de cul-
tivar las artes y fundar sus ciudades, vivian en grupos v
andaban errantes, poco o nada diferentes de las iribus
de América. Actualmente tal género de vida no es posible™,

alla, no aqui

Con el desarrollo civilizatorio se fue mellando la co-
munion cultural, pues los europeos ‘“‘se llcnaron de i
quezas y de gloria,en la paz y en la guerra, y se divicieron
en diversas clases, aristocratas y plebeyos, de las cuales de-
penden el recto orden y la prosperidad de la Republica”
{12): ironia peramasiana hacia el esclavismo platénico v
el civilizacionismo curopeo, aun cuando la mentalidad mas
bien retorica de Peramds quede demasiado apegada al

{11) LA REPUBLICA DE PLATON Y LOS GUARANIES, 234 pp
trad. y notas de Juan Cortés del Ping, prologo de G. Furlong,
Emecé, Bs, As., 1946.

{12) Citado por A. Caturclli, o.c., p. 347.
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smodete™ ¥y ne aporic discerrimientos conceptuales come
vuriel

A partir de 1720 se introduce en este siglo mreleciual
cordobés €l espintu Hsico-matematico contextuado en esa
“paideia’ bipolar, teolégico-politica, impulsada por el rea-
lsmo cfectivo de la metafisica escoldstica, vigente hasta
ja expulsion de la Companiia. Se acentia luego un estilo de
pensamientc que, al no ser ya apremiado por la magnitud
anterior del horizonte misional, se repliega en el formalis-
mo. Tanto Tomas como Sudrez dejaron de pesar, para dar
Jugar a un intente de revitalizacién de corte augusiinianc-
oratoriano, a tiaves del ontologismo racionalista de Des-
cartes, Malebranche y Leibnitz, a fines del siglo y princi-
pios del X1X.

El jesusta Bruno Morvales, profesor en Codrdoba, Bue-
nos Alres y Asunadn, hacia 1727, ya centraba la metafi-
sica en el argumento entologico de San Anselmo, como
o muestra su “Tratado acerca de Dios Optimo Miximo™.
Pero hacta fmes del siglo, €l franciscano José Elfas del
Carmen  Pereira, cordobés (1760-1825), asumira direc-
iamente @ Descartes en su escolistica eclectica y anties-
Cotista, para mostrar especulativamente —contra el es-
cepticisneg bertmo— la imediaiez de la relacion re-
sa; “como lo demostié Descartes, después de San
ny de S8an Ansclme, esta proposicion Dios existe

suya cognoscible en s misma y con respecto a no-
orros™ {18, Politicamente, vy sin menoscabar la validez
det espiritu demuocrdiico mederno, pere criticando al hi-

1 N . [ »
bertinisme enciclopedista en su laicismo, afumard que

Repubhicas y los Reines no pueden tener cstabifi-

Sobre TOSE ELIAS DEL CARMEN PEREIRA ¥ SU ARDO-
ROS0O CARTESIANISMQ, cf Fudong, o.c, cap. I, pp
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dad y abundancia, ni gozar de la paz publica, si no pro.
fesan una religidon vy un culte’’; ademas, la autoridad e
funda en Dios aunque histéricamente se configure ep
delegacion inmediata un Patnarca o se¢ convierta en dao
minio de un Jete por delegacion mediata a través de |y
potestad popular, lo que es muy distinto a fundarly
negativamente en un pacto de intereses excluyentes,
que avizoran siempre la posibilidad de hacer prevalecey
su arbitraridad. Fray Elias ensefid en Cdrdeoba, con mie.
rrupciones, entre 1783-1805,

En cuanto a la escolastica eclectizada con la *nueva
ctencia”, predomina desde 1720, sobre todo con el ingre-
so de jesuitas consustanciados con los centros intelectua-
les prosperantes fuera de Iberia. Ensefiaron Juan Rico,
belga de Ostende, el griego Manuel Querini, el aleman
Matias Strobel, el hingaro Ladislao Orosz frecuentador
durante su permanencia en Italia, del sabio Ludovico
Muratori y posteriormente, el que seria la mente cien-
tifica mas importante del Rio de la Plata, formador de
fisicos y matematicos hasta la expulsion, el médico in-
glés, discipulo directo y dilecto de Isaac Newton, llega-
do en 1730, formado luego en Teologia en Cérdoba,
donde se ordend jesuita. Impulsado por el Padre Muriel,
fue el inspirador intelectual de la Universidad de Cor-
doba: se trata de Tomas Falkner.

Para comprender hasta qué punto estd “eclectiza-
cion” de la metafisica si bien carecié de un interno di-
namismo intelectual hacia una sintesis metafisico-epis-
temolégica, respondia a una vitalidad ético-religiosa y po-
Iitico-cultural muy lejana a la “curiosidad ilustrada’, bas-
te con recordar el espiritu mistonero, forjador de “pue-
blos”, que la animaba. Estos académicos eran poco acade:
micistas, Asi escribia el Padre Orosz a sus amigos ew
ropeos: “En cuanto a mi, vivo en el Colegio Maximo d¢
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cordoba, en la Provincia de Tucumén, y conlieso con ver-
gitenza que estoy condenado a ensenar filosolia. Sin du-
Jqa en castigo de mis pecados. ¢Qué les parece? ¢Vale acaso
|a pena cruzar el Océano, con tantos peligros de la vida,
con ¢l objetivo de conseguir la palma del martirio, a pre-
dicar el Evangelio, de imitar a los santos Apostoles en sus
vidas v en las formas de sus muertes, y después de tantas
cozobras y de tantos afanes, iener aqui que predicar a
Aristoteles, en vez de predicar a Cristo? Puede ser que
astedes se rian de todo ésto, yo empero Horo™ (14).

En octubre de 1762, cuando la 16a. Congregacion
Provincial de Jesuitas en Cdrdoba, con estas razones se
proponia la institucionalizacién de la cdtedra de mate-
maticas: “‘Si no se sabe matemdlicas es imposible llegar
a saber bien la fisica... Porque esta asignatura tiene parti-
cular importancia en estas provincias de Indias v en ésta
del Paraguay, ya que los misioneros que no saben mate-
méticas estan en peligro de perderse en estas regiones
inconmensurables y de desconocidos rios; lo cual es tan-
to asi que algunas expediciones evangélicas se han frus-
frado por esta razén. Porque las artes mecanicas, qué
forman una parte de las matem4ticas, tienen gran atingencia
con la fundacién de nuevos pueblos de indios, como se de-
duce de la arquitectura, de la industria de las maderas y de
la hidrotecnica® (15).

Mientras tanto crecia intelectualmente Buenos Aires
€n torno al Colegio de San Carlos, asi como Montevideo,
cuyo Cabildo solicité a los franciscanos abrieran una ci-
tedra de filosofia, imiciada en 1787 por fray Mariano

e ———

(14) La cita en Furlong, o.c., p. 151
(15) Idem, p. 181.
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Chambo, originario de Santa Fe de la Vera Cruz y forma.
do en Cordoba.

En las postrimerias del siglo XVIII el mencionado
Colegio Carolino conté con tres figuras preeminentes de
signo escolastico (16). Mariano Medrano, para quien “la
autoridad en materias tiloséficas, ya sea de muchos o de po.
cos pensadores, tanto vale en cuanto valen las razones en
que se fundan’; sin embargo, “no es licito al filésofo cris-
tiano filosofar, con prescindencia de la revelacién’, pucs
ésta no reemplaza a la razén, tal como el telescopio no
sustituye la vista, aunque le otorgua amplitud y seguridad,

El tucumano Diego Estanislao de Zavaleta, menos
ecléctico que el anterior, y mas talentoso, por su tempe-
ramento metafisico, deniega faciles concordancias; de
manera que conociendo a Descartes, Newton, Gassendi y
Leibnitz, se les opone en cuanto sostiene que la fisica
de éstos esli centrada en un atomismo gue, como tal ¢s
inconciliable con una explicacion metafisica de la evi-
dente diversidad sustancial de los entes, asi como con-
lleva una ruptura de la unidad personal del hombre. Ll
porteiio Valentin Gémez, tedlogo por Cordoba y abo
gado por Chuquisaca pasa de la eritica a un intento sin-
tetizador de las corrientes en conflicto: el eriticismo
gnoseologico v ¢l realismo metafisico que sus anteceso-
res tendian a mezclar o separar. Una especie de Balmes
anticipado en cincuenta afios; posée mayores criterios
para discernir las afirmaciones fisicomatemditicas de las
vntolégicas y su comprension de la duda cartesiana que-
da as{ discernida: si se la toma “‘como universal y efectiva,
debe ser considerada como un escepticismo sabio; si como
meramente hipotética, pero que se extiende también @

(16} Idem, cap. V1L, LOS TRES GRANDES ESCOLASTICOS D
FINES DEL SIGLO XV, pp. 359-396.
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[as primeras verdades, debe ser considerada como inttil;
si, en cambio, la hipotesis exceptia los primeros princi-
pios, NO solo es dtil smo utilisima’”. Distingue una “meta-
[isica intencional” en la que las afirmaciones se regulan
segtin la exigencia de mteligibilidad “‘quoad nos’ atestigua-
das por la intimidad espiritual; una “metafisica real” que
completa la anterior refiriéndola a la inteligibilidad “quoad
se’’ de lo real, atestiguada en su evidencia por lo existente;
y una ‘‘fisica” de lo corpéreo cuyo criterio ¢s la observa-
cion analitica, asi como un saber del acontecer temporal
basada en el discermmiento de los testimonios.

Baste, pues, este conjunto de ejemplos para mostrar
la continuidad y la ruptura que el siglo XVIII latinoameri-
cano realiza en su historicidad respecto a los dos siglos ante-
riores. El eclecticismo que lo caracteriza no sélo se refie-
re 2 la “ciencia”, sino también, aunque en este caso con
mayor acento critico, a los representantes de la enciclo-
pedia, tales como Voltaire y Rousseau. La universidad de
Charcas o Chuquisaca era el lugar de formacién juridica.
Al estudiaron Mariano Moreno, Monteagudo v Castelli,
as’ como Juan José Paso, doctorade en teologia en Cérdo-
ba y luego en leyes en Charcas. En tal ecleclicismo meta-
fisicamente fundado se formaron los hombres de los
primercs movimientos independennistas latinoamericancs,
Pero el pensamiento politico de autoafirmacién tenia ya
una Jarga y brillante trayectoria, ligada a la formacién de
puebios,

[1.3. Sigle XIX: de la filosofia del espiritu-arbitral
a la filosofia de la reificacién-natural,

Lste siglo representa par la racionahdad latincamenca-

HA uria s g e : - . j
2 Una protundizacion libertaria de la exigencia de mtimi-
f1a 1 " ~
4, cuyo honzonte de exteriondad se eVApOIa en un es-
IT1t31 a3 e e
Piitualisma trascendental, ncapaz de sinteizar opera-
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tivamente a la naciente normatividad cultural; gestada en
3 siglos de pensamiento y accién que echaron las raices
de un pueblo nuevo. Es un movimiento rico y complejo, en
el que afloran intentos de una autoconciencia totalizante
capaz de acompanar el consenso independentista, pero
que, en virtud de haber perdide el estilo de un realismo
metafisico, histéricamente intencionado por un horizonte
teoldgico-politico de autoafirmacién da hugar a un intimis-
mo ideoldgico y voluntarista, que se orienia en funcion de
un practicismo civilizatorio imitativamente ecléctico.
Geoculturalmente cs anti-ibérico, con lo que suspende el
pasado en la libertad-arbitral, para reinventar la historicidad
mediante la sacralizacion de la eficacia civilizatoria franco-
sajona.

Como espiritualismo ecléctico, se opone a las fun-
damentaciones materialista del progreso y retiene de la tra-
dicién especulativa los contenidos minimos como para dar
sentido global a la libertad, categoria autoevidente. Afirma
el valor trascendental de la razon en su capacidad de “‘pro-
ducir” la verdad; la inmutabilidad de la naturaleza humana
en sus principios inmanentes; supone deisticamente un Es-
piritu Supremo de limpidez laica, sin derivaciones intelig-
bles que superen la mera necesidad pragmatica de la reli-
gién. Propende a radicar toda fundamentacién enwna intt
midad subjetivamente delimitada que se contrapone herdi-
camente a la materia informe de una exterioridad cultu-
ral “medievalizada” o incivilizada, cuyo orden, al no prin-
cipiar en la autonomia del sujeto, contiene resabios de una
hipéstasis clerical impermeable al progreso. Ya en el deba-
te con la modernidad barroca, los escolasticos antieclécti-
cos tildaban al estilo cartesiano como excesivamente laico,
de ahi la reaccién. Mediante la hegemonia espiritualista
del principio de intimidad, eclosiona ¢l movimiento de 12
ilustracion,
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endrd mayor consecuencia cultural la veta romantica
del espinitualismo ilustrado (17) que la gnoscoldgica, sin
qar ausente un pensmniento de inspiracion religosa v, a
L del sigla, el pesespidivalisme hrausista , divadaados ded
idealisme alemdn e mspirador ideolGgico de movimientos
politicos populares a comienzos del siglo XX, tal como ¢l
pudicalismo ingoyenssta argentino. Seran las insuficiencias
mismas del cardcter romantico de agtoalimacion hberta-
. las que exigitdn la reposicion racional de la exigencia
de extentondad. La sacralizacinn de lo cvilizaiorio no s
compadece con una mventvidad inorganica. Una libertad
<in, T2 {Ces exige, para su progresion historica, la fundamen-
tacion de un orden.

De ahi que, hacia fines del siglo, se implante una
racionahdad segln la exterioridad a través de los prandes
pensadores positivistas. Es la altertdad de lo real estrin-
gida al horizonte de la “fysis”, a la necesidad de un orden
natural interpretado segan el dinamismo fisicalista, El
anticlericalismo espiritualista serd rebasado por el anticato-
licismo del espiritu posttivo,  All{ culmina el movimiento
de alirmacién surgido de la identificacién constituyente.
Culmina levando la historicidad latinoamericana a supun-
(o mds grave y sistematico de escisién (18). A la experimenta-
cion de la posibilidad de perder ella misma su identidad.

De tal coyuntura surgirdn los movimientos hacia una
autoconciencia cultural latinoamericana, vislumbrando la
necesidad de una autoafirmacion histérica desde la propia
alteridad, que recomponga en su tensién mdxima ¢l hori-
¢onte de intimidad y de exterioridad, a través de una reco-
eXion con las raices constituyentes.

e s

{17) Utilizamos Ja categoria e¢nglobante de ESPIRITUALISMQO,
con diversas corrientes internas, basadas en la jutificacion
historiogrifica al respecto hecha por Roig, Arture Andrés, en
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In la interpretacion del fundamento de tal retotaliz,.
cion, discurrird lo central de la racionalidad filoséfica 15,
tincamericana del siglo XX. Pero la marca civilizator-i;‘,
reductivamente sistematizada por el positivismo, impedirg
que ¢l desafio de la modernidad pueda ser amortiguady
por una nebulosa salida romantica. Exigira una retotalizg.
cidén de envergadura especulativa histéricamente implicad,
y civilizatoriamente mediatizada. De lo contrario se archi.
vara como aspiracion marginal.

El siglo XIX americano estd marcado por los proce.
sos independentistas juridico-politicos nacionales-balcani.
zanies, en la parte hispana, y por el traslado de la cabeza
imperial lusitana, —luego constitucién independentista
del Imperio del Brasil—, tras la invasién napolednica de
Iberia y la sustitucién de los Austrias por los Borbones,

En México, antes de su expulsién, los jesuitas meta-
fisico-eclécticos como Francisco Javier Clavijero, autor
de “Historia Antigua de México™ y Rafael Landivar, autor
de la “‘Rusticatic Mexicana’’, habian sistematizado a nivel
social, cultural y biolégico la historicidad regional, asi co-
mo el oratoriano Gamarra propagé un sentide critico-
inductivo en la busqueda de la verdad, que trasciende las
escuclas, de modo que “ni la peripatética, ni la platdnica,
ni la leibnitziana, ni la newtoniana” son intelectualmen:
te normativas, Baste recordar que el sacerdote Miguel
Hidalgo, padre de la independiencia de 1810, inicié sus
estudios en el Colegio San Nicolas, de Morelia, dirigide
por los jesuitas. Cuando fueron expulsados, Hidalgo es-
taba en la mitad de su carrera, cuya parte filosofica habi
sido reformada por Clavijero. Otro précer de la indepen

EL ¥SPIRITUALISMO ARGENTINO, Cajica Ed. México, 1909
{18} Para una comprension del movimiento positivista fatinon mes

cano cft,: Ricaurte Soler, EL POSITIVISMO ARGENTING, W
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dencid, [enacio Aldama, habia recibide su formacién fi-
[osofica sobre la base del texto “Elementos de Filaso-
ifa Moderna® de Gamarra,

L.a adopcion de la ilustracién se decide en la figura
de Jos¢ Maria Luis Mora, influenciado por el utilitaris-
me de Bentham y la *‘ideclogia” de Destutt de Tracy
v Cabams. Mora incidird en el segundo movimiento re-
colucionario, de tmpronta liberal, llamado Reforma,
que cristaiiza en la Constitucion de 1857 y el acceso al
pudu de Benito Juarez, Es la antinomia entre conserva-
dores y liberales; entre estado clerical y estado laicista.

La ideologia del progreso implica ‘“‘espiritualizar”
la Iglesia y desburocratizar al Estado, para abrir el camino
2 la apropiacién individual y productiva de la clase burgue-
sa y popularizar €l dmbito educativo al margen de la
Iglesia. El Estado serd el guardidn de ese poder de apro-
piacion. Para imponer la impronta liberal era necesario
deculturar al pueblo. Dice Mora: “El pueblo de México
ama y desea tenazmente la libertad pero por ciertas con-
tradicciones e inconsecuencias que se advierten en el
caracter nacional, estd tenazmente adherido a institucio-
nes y pricticas esencialmente incompatibles con ella” (19} -

El mal americano es el barroquismo catélico hispa-
no-criollo. La actitud de “tabula rasa” profundiza la se~

Cesion nternay lleva a desesperadas vy traidoras alianzas

—_—

Pm_d(,?q, Bs. As. 1968; Ivan Lins, HISTORIA DO POSITIVIS-
.:IU NO BRASIL, Editera Nacienal, $3o Paulo, 1967: Leapol-
@0 Zea, EL POSITIVISMO EN MEXICO, Ed. Colegio de Méxi-
o, 1043
{19y . p
22} Gira extraida de Villegas, Abclardo, PANORAMA DE LA FI-
LOSOF14 IBEROAMERICANA ACTUAL Eudeba, Bs. As.,
p. 10,
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vxogenas, Mienfras ¢n el Rio de la Plara el unmtansme |
heral antiamericane se abiata a las fuerzas anglo lusitanas
e Meéxieo, haca 1867, los conseovadores-pragmaricos
se altaran a las fuerzas invasoras francesas de Napeteon I1T
con el emperador efmere Maxinnhane de Baviera Eje
cutado dste, florece, superando en radicalidad desculty
cante  al liberalismo romantico, el “‘orden™ posiivisia

Ll espiritu antimetafisico de la ilustracidn, tras al
gunas presencias piolesorales de corte gnoseoldgico-deo
logico {como los nioplatenses Juan Crséstomo Latinur

seguidor del Abad Condillac; Manuel Fernandez de Agiic.

e, de Destuts de Tracy; lo mismo Diego de Alcoria y ¢l
sacerdote cubano Félx Varela, un sensista cartesianaments
mitigado), se deriva hacia el espiriiualismo ecléctico de
inspiracion romantica, en toda Latincamérica. Aire ro-
mantico-telirnico o de una abstracta reivindicacién del
espititu del pueblo, como para vespirar algo mas que la
rareza del filosofar negativo de los idedlogos, incapaces
de prospectar, en su gnoseologismo, las tareas culturales
y politicas de las independencias.

Sobresalen las figuras de José de Ja Luz y Caballero,
en Cuba; de Alberdi y Sarmaento, en Argentina; de Bilbao
y Lastarria en Chile, asf como la del venezolano Andrés
Bello, de larga residencia y promotor de la vida universita
ria chilena.

Por la amphiud y sistematicidad de ciertas obras,
sobresalen Andrés Bello vy Juan Bautista Alberdi; éste uliz
me ¢l tnico elaborador explicanoe de la cuestion de un filo
sofar americano; la persenalidad de Sarmiento no dejo de
ser mstructiva ¢n la medida en que es ¢l mas patético do
cantacdor del vérrigo hacia el positivismo, una vez implantd
da la ideclogia de deculturacion.
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Alberdi (20}, de la llamada *“‘generacion de 1837”7, vi-
sualiza la necesidad de otorgarle al movimiento revolucio-
pario de Mayo de 1810 una identidad cultural que desen
cadene su eficacia histérica. En sus escritos ‘‘Fragmento
preliminar al estudio del derecho (1937) y las “Ideas para
presidir 2 la confeccion del curso de filosofia contempo-
ranea en el Colegio de Humanidades™ (1842), concibe ala
filosofia, mediante su hincamiento en la propia intimidad
temporal, como la toma de conciencia de alteridad his-
térica y de autoconduccién responsable,

“La flosofia es madre de toda emancipacién, de to-
da libertad, de todo progreso social” (21). Exige trascen-
der la mera ‘“libertad de conciencia”. “Libertad filos6fi-
ca” es capacidad de pensar la totalidad desde si mismo.
Si su romanticismo lo Hleva a retener la mismidad histé-
rica en una puntualidad temporal sin perfiles inteligibles
no carece de paradigmas vilidos en cuanto al diseiio de
la tarea con sentido de autonomia y conciencia de la
posibilidad de alienacién imitativa: ‘“‘dos cadenas no
ataban a la Europa; una material... otra inteligente...
Nuestros padres rompieron la una por la espada; nosotros
romperemos la otra por el pensamiento. Esta nueva con-
quista deberd consumar nuestra emancipacién... Pasé
¢! reinado de la accion; entramos en el del pensamiento.
Tendremos héroes, pero saldrin del seno de la filosoffa...

(20) Cfr, Roig, Arturo Andrés, NECESIDAD DE UN FILOSOFAR
AMERICANO: EL CONCEPTQ DL ‘FILOSOFIA AMERI-
CANA' EN JUAN BAUTISTA ALBERDI, conferencia dic-
tada ¢l 25 de Mayo de 1970 en la Fac de Fil. y Letras de la
Univ. Nacional de Cuyo, Mendoza, Argentina, Ed. de la Uni-
versidad. En este trabajo aflora un conjunto de textos alber-
dianos que, aunque puedan suscitar reflexiones diversas, ex-
presan lo central de su coneepcién de la filosofia.

(21) ALBERDI, Juan Bautista, FRAGMENTO PRELIMINAR AL
ESTUDIO DEL DERECHO, Bs. As. Hachette, 1955, p. 53
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La inteligencia americana quiere también su Bolivar,
su San Martin. La filosoffa americana, el arte americano,
ia sociabilidad americana, son otros tantos mundos qgue
tenemos que conquistar” (22).

No se trata de una conguista forzada por un autoc-
tonismo a todo precio, sino de una conversion desde el
plagio libresco “‘a lo natural, a lo propio, a lo oportuno™,
mediante una lenta ¢ inmensa tarea en funcion de una
“emancipacion intima que viene del desarrollo inteligen-

e (23).

El concepto de “‘emancipacién (ntima’, realizado,
desencadena por si mismo un filosofar “peculiar” que, en
la concepcidn alberdiana, oscila entre una concepcion
vacia y formal de la trascendentalidad de la verdad a
la que abocaria una “filosoffa ensi”, y una concepcion
selectiva de lo real-significativo, a lo que se abocaria una
filosofia “ligada’ a la positividad histérica. “Porque ain
cuando la filosofia es una en todos los tiempos y paises,
pues que fa verdad es una en todos los intantes y en todos
los lugares, hay, sin embargo, momentos y lugares en que
la filosofia se ocupa exclusivamente de la indagacién
de ciertas verdades” (24), asi localizadas, para la realiza-
cton “‘de la gran sintesis social”’,

Su espiritualismo desteologizado le hace perder pic a
la mediacién totalizadora y la pragmatiza polilicamente.
Lo real-historico es incompatible con la “filosofia espe-
culativa” o ‘“‘metafisica en si”’; por eso ella ‘no echard

(22) Ibid., pp. 55-56.

(23) Ibid. p. 60
(24) Idem, ESCRITOS POSTUMOS, Bs. As., tomo 13, 1900, p. 119
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cjces en América™ (25), Una “filosofia positiva y real”
ol es concebible como “metafisica del mdividuo v del

Y e 1
1||1Ll‘a!‘l .

Evidentemente Alberdi cuestiona la alienacién tnte-
lectual de guien se implanta en una vniversalidad formal-
rextual carente de zeferencia a la intimidad. Pere la in-
timidad del pueblo queda incoactivamente reducida par
¢l a una idennidad ontolégicamente informe: principio de
todo lummismo. Por eso, la totalizacion llosGlica de la
realidad, en su perentoriedad, queda como un postulado
ideal. Filosofia “‘completa’™ es para ¢l, como ecléctico,
partidismo escolastico, de modo que es metodicamente
necesario radicarse en ‘¢l deber de ser incompletos’,
ciicunstanciales, para radicarse temporalmenie en lo in-
time, tras una completud trascendental aspirada e invi-

sible.

Sin embarge, Alberdi se niega a un particularismo
descriptivo. Su filosofar desde la positividad temporal, es
un filosofar sobre lo americano, (cuya cultura tiene su
“manifestacion mds alta” en la literatura y cuyos senti-
mientos se expresan “‘en la moral y en la religién®) en
una perspectiva organica y sintética, porque sc trata de
abordar *‘el derecho pablico, las {inanzas, la literatura,
la religidén, la historia, en sus leyes mas filosoficas y mas
generales, en su razéon de conducta y de desarrollo...; y
he en su forma mas natural y positiva. De otro modo
no se dirfa que haciamos un curso de filosofia” (26).
Esto es: las exigencias *‘de la sociedad americana s

{25) Idem, IDEAS PARA PRESIDIR A LA CONFECCION
DEL CURSO DE FILOSOFIA CONTEMPORANEA EN EL
COLEGIO DE HUMANIDADES, en Esc. Péstumos, t. 15,
p.613.

(26) Ibid:, p. 612,
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pero ‘‘en el drama general de la civilizacién” y a partir
del ‘“‘problema de los destinos humanos”, Lo subraya.
do indica nuevamente la dicotomia fluctuante de Al
berdi entre lo natural-positivo y la exigencia de universa.
lidad, la que, asi se connota de una raquitica gencrali.
dad, propia de una desarraigada trascendentalidad es-
piritualista. Tal fluctuacién tedrica acompaiara la fluc-
tuaciéon politica de Alberdi entre el civilizacionismo
ilustrado y los movimientes nacionales {Rosas y los
caudillos federales) de autoafirmacion politico-cultural,
que no dejaron de cuestionar a la brillante inteligencia
del tucumano,

Su conciencia critica emancipacionista no alcan.
z6 a vislumbrar que la conciencia metafisica ya habia
echado raices en América y que la universalidad to-
talizante y critica debia ser regenerada desde la particu-
laridad que la precontiene. La autoafirmacién de [a
identidad latinoamericana histéricamente plasmada, no
encuentra en ¢l un adecuado nivel de autoconciencia
histérica. Su concepcion de la universalidad, como
“universalidad pensada’™ antes que vivida, lo induce
a concebir un pensar concreto en tanto ‘‘aplicado™.
De alli la famosa frase, dicha con inieligente mala-
conciencia: ‘‘si es posible decirlo, la América practica
lo que piensa la Europa™ (27).

Evidentemente no pretende con ello condenar a
Latinoamérica en un epigonismo practicén. Pero los
“principios” estan en la “filosofia absoluta™; alli
“se buscan y se abranzan’ para entonces aplicarlos, ya
que ‘“‘tener una filosofia es tener una razén fuerte v
libre” surtida de principios en los clsicos. “Entonces s¢
cesa de plagiar” y se llega a la “‘edad de la verdadera eman-

(27} 1bid. p. 613.
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cipacion”. Claro que, respecto a los surtidores cldsicos,
;ambién funciona la conciencia selectiva: ‘Platén, Aris-
toteles, Cicerén, Bacon, Locke, Kant, Condillac, Jouf-
froy’’ (28). Como si Agustin, Tomds, Scoto, Sudrez,
vitoria, Descartes, Malebranche, Tomads Moro carecieran
de principios o no hubieran echadoe raices a partir de la
concreta raigalidad religiosa constituyente y cultural-
mente mestizadora, que precontiene en si misma la exi-
gencia de universalidad, de autoafirmacién y de comunién
o ‘‘sintesis social”, En concreto, motivan el pensamien-
to de Alberdi, Victor Cousin y Gianbatista Vico: uno
le da la perspectiva conciencial, el otro la histérica, sin
menoscabar con ello la influencia de los que él mismo
nombra, dado que fue un intclectual de vastas lecturas,
sobre todo durante su permanencia en Europa, donde
oscila entre exiliado y diplomdtico respecto al mismo re-
ferente.

Con una anterioridad, en parte coetdnea, no faltan
espiritualistas de inspiracién metafisico-religiosa. El Dedn
Funes (1749-1829), rector de la Universidad de Cérdoba,
acompaita el proceso independentista de 1810 con un
cnsayo de filosofia de la historia tendiente a fundamentar
ia existencia auténoma de la nueva Nacién: son los tres vo-
lamenes de “Ensayo de la historia civil del Paraguay, Bue-
nos Atres y Tucuman’ (1816-17). Introduce por primera
vez la “historia de la filosofia” en el plan de estudios.
Fara €l el héroe es “la levadura de la libertad” bosquejan-
d? una suerte de dialéctica entre la gloria y la politica,
dindole a ésta un sentido tan totalizador que implicaba
Una suerte de galicanismo tendiente a afirmar la posibili-
d:cld de una sujecién de la Iglesia al Estado Argentino, A
diferencia del que fuera tres veces rector de la misma Unij-

versidad, Castro Barros (1777-1851), quien sostenia que
_-_‘_‘-_"—————-
{28) Ibid,
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los indios habfan perdido el derecha onigmane a su auig
nomia, derechio que zhora debia ser reasumido por Jog
argentinos, proponiendo la libertad total de la Argenting
catolica, oponiéndose a la asuncién de los devechos his.
panos de patronato sobre la Iglesia, para exigir una direc
ta union con Roma, lgualmente es importante la {igurg
del cordobés Miguel Calixto del Corro (1775-1851) (29),
De formacién suareciana, fundamenta ontoldgicamenie
la independencia nacional.

Hay en América una “Juz invisible” que nos conduce
al descubrimiento inmediato de la verdad, asi como una
“ley invariable” que nos compromete con el bien moral,
De tal estar en la verdad, participa no sélo el hombre sino
también el encuadramiento geografico de las cosas.

La geografia americana justifica la independencia
por su factica madurez: es geopolitica. La circundan los
mares que la separan de las otras geopoliticas del globo,
por lo que es imediatamente inaccesible a otros. Estd
creaturalmente destinada a ser libre. La misma natura.
leza induce a la sociedad que la introduce en su convi-
vencia, a gobernarse a si misma. Por eso Calixto del Co:
rro enfrenta a los espafioles con sus propios fundamen-
tos: al impedir la independencia contradicen el propio
orden ontoldgico creatural. A la luz inteligible, a la obl-
gacion moral y al hecho natural. Por si fuera poco, tode
ello araiga en la concreta ‘‘religiosidad” del pueblo que
sostiene su socialidad e inmediatiza la natural exigenci
de autoridad. Esta reside en el pueblo, pero su autor €
Dios, y por estar el pueblo religado a Dios, exige su pro-
pia autoridad. Por ende los indios evangelizados o evan
gelizables tampoco, junto a los argentinos de los que

(29) Cfr. Caturelli, Alberto, 0.c., pp.350-352.
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copman  parte, han perdide so derecho originaro, Ll

[pitir1smo  poriena le sustrajo capacidad de consecuen-

¢ a esta estrpe de pensadores,

ritualisme  ecléctico  del I'n‘l.'m{r.u

erial estda acompaiado de un nacionalisio antitusi-

ano, que se vierte  hacia un culturalismo indigenista

ceivindicador de las c s precabralmas o autbetonads.
fambien aqui, ¢l eclecticismo ilustrado promovid una
elites

:'l,_-._-_|-.ulé,f.;un.ln. de las mielectuales que con ¢l

covier del siglo profundizara la dicotomia entre ellas

¢l pueblo. Mientras éste se mantenta en una [idelidad
religiosa vy cuistiana las Clites se fueron tormando, prime-
ro agnosticas, luego anticatdlicas y hasta totalmente an-
ti-religiosas, como pretendida condicion esencial de la
autoafirmacién libertaria. A pesar de la creacién de al-
gunes cursos superiores, antes impedidos por el absolu-
tismo colonial, no hubo un idedlogo-educador popular
como Sarmiento o Mora y el pueblo queds marginado
bajo un elitismo pedagdgico, no obstante el sentido ci-
vilistajuridico de los ilustrados. Después de la guerra
del Paraguay (1865-1870), (trégica aventura histérica
empufiada por el “unitarismo” conservador del Brasil
impcrial, y secundada por el “unitarismo’ libertario-
ilustrado de los argentinos-platenses, en contra de los
rgentinos-federales  culturalmente arraigados y  poli-
ticamente americanistas), que habia exigido el esfuerzo
l‘lc.lu::) de las provincias del Imperio, surge la corriente
federalista” de los afios 70, que pasd a ser expresion
‘-Tt‘_la vertiente progresista asi como la bandera del “abo-
I€lonismo™ contra los esclavbcratas.

. Cl;:::tro_ de] a?sl‘)i}'itualisrx}o (ecléctico ‘rom:intico sobre-
= o figura inicial, el discipulo de Fray Montalverne,
“'n:‘lg?ill\;ierz lC_It‘: Maga[hﬁ‘es, mets bie’n literato, pero que llegd

tbros de filosofia, mas despreocupado que su
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maestro del aspecto apologético-religioso y mds bien preo.
cupado de los empiricos-gnoseoldgicos; es el primer laico
dedicado ala actividad intelectual filosofica y le da un to.
no de secularidad a la preocupacién especulativa, Hacia
mitad del siglo, con la crisis del espiritualismo, aparece la
figura del nordestino (Recife-Fortaleza) Tobfas Barreto,
espiritualista en su inicial aficidn poética, pero, dedicado
a la filosofia, transfigura, su religiosismo liberal, median.
te la influencia del panteismo aleman, en un inmanerntis.
mo naturalista que asume y diluye lo religioso en la filo-
sofia.

En el mismo nordeste aparece la figura del arzobispo
Fray Vital Maria de Oliveira (Dom Vital), artifice de un
resurgimiento catdélico que dara figuras relevantes a la
singular situacién brasilenia. Una Ifnea fuerte de pensado-
res catolicos que ondulard, en un ambiente por veces in.
telectualmente hostil, desde fines del siglo XIX hasta la
actualidad, culminando con la figura polifacética de Tris-
tan de Athayde (seudénimo de Alceu Amoroso Lima).
Linca catolica que en otras partes de Latinoamérica no
se perfila con la nitidez relevante de lo mintsculo pero
ofensiva como en Brasil.

Dom Vital esta en una época en que la Iglesia estaba
caratulada de institucién agonizante y lo religioso un re
sabio cultwral histéricamente superado; en la misma po-
\émaica que sostenia en Argentina, Casiro Barros: la -
posicién del regalismo estatal sobre la Iglesia. En la mis
ma linea religiosa pero con una mids suclta actitud inte
lectual, debida a su formacion sistematica ¢n ¢l positt
vismo, aparece en la ultima década del siglo NIX, un
andlogo del José Manue! Estrada argentino: Julio Ce-
sar de Moraes Carnciro, que luego se hace sacerdote 1@
dentonsta y es conocido como Julio Mar{a.

No atrapado por la problemdtica religioso-politico-
instituctonal como ¢l anterior, su mirada apunta al pro-
eso social-popular. El Papa Pfo Nono lo llamé ‘el
apdstol del Brasil”. Inspirado en la enciclica “Rerum
Novarum’’ de Ledn XIII, rearticula a la Iglesia con las
aspiraciones humanas (ni angelicales ni materialistas) del
pueblo, despegandola del trono y la aristocracia retarda-
taria. En la linea de la ilustracién romantica, y con un
sentido andlogo al alberdiano en cuanto a armonizar
europe{smo y americanismo, tradicién y progreso, estd
la figura ecuanime de Joaquim Nabuco.

La figura paradojal del argentino Sarmiento merece
ser destacada. Espiritualista romantico, carece de prejui-
clos en cuanto a la sacralizacion ideolégica de lo civiliza-
torio; al mismo tiempo, su despotismo cultural de la “ta-
bula rasa” en funcién de “sajonizar” a Latinoamérica, se
liga a una eficaz conviccién pedagégico-popular laica.
Tal intento, de deselitizacién pedagégica y de decultu-
racién popular, incidird decisivamente en la rica tradi-
cion intelectual argentina y también en su esquizoltrenia
politico-cultural, de la que no podrd salir por mercia, sino
lras una profunda terapia de autoconciencia histérica, de
ret_uta]jzacién politica y de reconversion religiosa. El si-
stiente texto, no por conocido deja de pintarlo: en Su-
damérica “se ven a un tiempo dos civilizaciones distin-
145 en un mismo suelo: una naciente que sin conoci-
Imr.':;'lto de lo que tiene sobre su cabeza, csti remedan-
dt)‘ tos esfuerzos ingénuos de la Edad Media otra, que sin
m arse de lo que tliene a sus pies, intenta realizar los
:j_'!"-_lhzs: tesultados de la civilizacién ewropea. El siglo
'j’-\ y el siglo XII viven juntos: el uno dentro de las
“udades, el otro en las campaias™ {30}, Iiste texto

L3 7R y
) ;‘;‘;l,]li'ilttr. Domingo Faustino, FACUNDO, p. 80, Bs. Asg
+. i



su libro “Facundo” (simbolizacién de Facundo Qui-
roga, caudillo federal hispano-criollo de las provincias de
Cuyo), quien personifica la Barbarie, se subtitula *‘ci-
yilizacién v barbarie”, Para ingresar a la civilizacién es
preciso liquidar a la cultura “naciente” americana y
barroca y ser, sin ambagues, un traidor civilizado, puesio
que “‘se trata de ser o no ser salvaje". Por eso dird: “tengo
odio a la barbarie popular... la chusma y ¢l pueblo gaucho
nos es hostil”, de modo que si es preciso doblegar esa
hostilidad —que es mero respeto a lo propio y reverencia a
lo legado—, cse foraneo en su propia casa, no hesila en
proclamar que “no se ahorre sangre de gaucho™, Perfila as(
una actitud anticuliural y una conciencia social minoritaria
gue subvertird en positividad al nihilismo de los que
“somos iraidores a la causa americana o espaiola, abso-
lutista y barbara™.

Sarmiento influird en la actitud de una parte de la
“generacion de 1880”7, aquella que preiendié una
Argentina latinoamericanamente aislada y sajonamente
provincializada, sisteméticamente a contrapelo de su
realidad profunda y del sentido com@n histérico-nacional.
El sujeto real de la cultura ha sido reducido a la negativi-
dad de lo barbaro; lo propio es comprendido como exira-
fio y enemigo; los medios civilizatorios han sido identili-
cados con la cultura; lo extraio es comprendido co-
mo propio y amigo, a pesar de sus evidentes intereses mc-
diatizadores de la mismmdad. Actitud espiritual que ain
nos compromete la identidad y la integraciéon argentina

(31).
Hacia fines del siglo, en toda Latnoamérica, con-
{31) Lste legado escindente de Sarmiento ha suscitado un proceso
de afirmacion reflexiva de la identidad cultural. Cft. al respec

to, De Zan. Julio, LOS ARGENTINOS: ¢UN PUEBLC
TRANSPLATADO?, Latnoamérica Anuarie No. 9, México
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rontada ya con la pujanza del “hecho norteamericano”,
se decanta el civilizacionismo romdntico en “orden po-
sitivista’s hegemonia de la exigencia de exterioridad.

Gabino Barreda y Justo Sierra en México; Silvio
rRomero, Teixeira Mendes, Pereira Barreto, en Brasil,
José Ingenieros, Octavio Bunge y Florentino Ameghino,
en Argentina, Gonzilez Prada, en Perd vy Enrique
José Varona, en Cuba. Bajo la influencia de Comte, pero
sobre todo del evolucionismo biologista de Herbert
Spencer, se pretende consolidar el espiritu cientifico.
[ncluso la oposicion al Krausismo idealista, que reactua-
lizaba las diluidas banderas del espiritualismo romantico,
se basaba en que, para los positivistas, de esa veta ya es-
tabamos excesivamente cargados por ser latinos y lo
que aqui faltaba era disciplina social, laboral e intelec-
tual.

Para ello era necesario implantar un nuevo horizon-
te de comprensiéon capaz de ceiiir la accién al orden y al
progreso. A la debilitada idea de Dios sumida en una mu-
da trascendentalidad, se la sustituia por la idea de Natu-
raleza, pletorica de legalidad. “No hay Dios, los seres de
la naturaleza se sostienen por si mismos”, expresa el
mexicano Ignacio Ramirez. Fue mds bien un positivis-
mo con veleidades ético-metafisicas de nuevos “maestros
de la juventud”y de produccién intelectual valiosa pero
fragmentaria, (en el ambito botanico-paleontolégico o
la cultura de los museos de ciencias naturales) que una
verdadera implantacién nacional de la industrializacién

1976, Chaparro, Miximo, DOMINACION Y CULTURA, en
“Cultura Popular y filosofia de la Liberacidn®, varios aut.,
Ed. G. Cambeiro, Bs. As. 1975; Chavez, Fermin, CIVILIZA-
CION ¥ BARBARIE EN LA HISTORIA DE LA CULTURA
ARGENTINA, Ed. Theoria, Bs. As. 1974; Jauretche, Artu-
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por la racionalidad centifico-teenologica asida desde las
propias ralces  histoaco-cultorales. Quedaron esteriliza
dos en la dialectica sarmientina civilizacion foranea-har
barie americana.

Al mito espiritualista de la Iibertad inventivo-civ.
lizadora, le sigue el mito de la cientificidad legal-educa
dera.

La libertad progresiva es la que se someie a la ley
organica de integracién-diferenciacién que le permiie a
la totalidad social fisico-biologica realizar su movimien-
to acumulative, El cardcter selectivo de esa ley natura-
lista desencadenard la mayor fractura politico-cultural
en la comunidad historica Iatinoamericana, fundanda el
racismo y la razonabilidad de *‘destinos manifiestos™
de tipo imperialista intralatinoamericano. La culmina-
cion sistematica de este intento deculturante, desembaoca
en un vacio de significacion, tras el cual resurge nueva-
mente el principio de interionidad. Pero tal nco-egpiri-
talisine, de corre historicista, que tlorecerd con la ge-
neracion del ““Ateneo de la juventud” en la revolucion
mexicana de 1910, colocard la exigencia de una auto-
conciencia hisidrica que articule con amphiud especu-
ifativa al hoiizonte de intimidad y de esteroridad, pues
“alteridad” misma de Améiica
Latina a punto de perderse.
y la

lo que mterpela es la
Hava de la Torre en Peru
{1918),
ecos de una exigencia de retotalizacion en bnsqueda de
principios  de

2eforma Universitaria  cordobesa seran
intelgibilidad. Una concienca lustdnes
en Ihsqueda de categorfas que expresen esa ‘“toraindad
situada™, motivard los esfuerzos mas significativos de 1o

ro, .LOS PROFETAS DEL ODIO Y LA COLONIZACION
PEDAGOGICA, Ed Pena Lolo, Bs, As, 1967,
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filosoffa latinoamericana del siglo XX. Mds ésta preci-
sard de una “evidencia simbdlica” totalizante que le dé
seguridad especulativa, desembarazindola de los falsos
problcmas.

1. HACIA LA AUTOCONCIENCIA HISTORICA

IIL.1. Surgimiento de la alteridad latinoamericana y
dialéctica realista del sentido

Junto a la figura de un José Marti, y del catdlico
colombiano anti-monroista José Torres Caicedo, se anti-
cipa a este movimiento historicista la presencia latinoame-
ricana del urugwayo Enrique Rodd (82). Denuncia el ca-
ricter mutilador de la totalizacién reductiva y sustitutiva
del positivismo. Este pretendid introyectar la chatura de
una “semicultura universal” que en realidad es “profunda
languidez de alta cultura”. Con ésta, no entiende en primer
lugar la propalada en las asi llamadas altas casas de estudio.
sino a aquella que es capaz de expresar “la integridad de la
condicién humana”, superando la mediocre honestidad
utilitaria (del hombre positivo y del fildsofo reprimido}
por la “‘idealidad de lo verdadero™,

Sélo ésta es capaz de fundar la “santidad” y el “he-
roismo™, lo que no es ajeno a la originalidad espiritual del
Pueblo iberoamericano, al que el positivismo pretendi6
descaracterizar con la ingenua creencia de que ello es ob-
fenible por procedimientos artificiales e improvisados de
{32} Cft, su obra ARIEL, Ed. Novarro, México, 1957. Para una

apreciacidn cultural de la figura de Rodd, cfr, Villegas, Abe-

lardo, o.c. Pp- 21-26 y Ramos, Samuel, LA CULTURA CRIO-

LLA, pp. 74-75 de su libro “El perfil del hombre y la cultura
¢n México”, Espasa Calpe, Bs. As. 1951.
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En csta especie de idealismo estético de la integridad
del hombre, Rod¢ vislumbra [a necesidad cultural latines.
mericana de repetir aquél histdrico y paradigmatico en.
cuentro entre el helenismo vy el cristianismo. En Ibero.
américa seria el reencuentro consciente de su barroquis.
mo, de su autoexperiencia metafisico-estética, algo as{
como esa conciencia de lo “‘real-maravilloso’ —significati.
va expresién con que el cubano Alejo Carpentier designg
la naciente autoconciencia cultural iberoamericana--,
con una re-evangelizacion en la que el Cristianismo revi.
talice cl sentido de lo incondicicnal, por ende del bien,
de Io justo y de lo santo, segln la verdad.

Mas alla de lo angelical de su ‘‘arielismo”, es in-
negable 1a intuicién de Rodé acerca de la centralidad de
la cultura como sostén de la alteridad latinoamericana,
cuya identificacién se fué plasmando en una peripecia
cuatrisecular,

Colocado el centro totalizante, se disefian por si
mismas las tareas estructuradoras y se autodenuncian
las disgregadoras, en la medida en que distraen al
proceso de autoafirmacién histérica de su principio
de alteridad. Dar con €l no es ficil, mas, por de pronto,
implica co-ligar, ¢n su maximidad, las exigencias de in-
timidad y exterioridad. Esto es: co-ligarlas desde la con-
dicién ultima de posibilidad de la verdad, de modo que
sus exigencias inmanipulables se evidencien aqui y aho-
ra, Por tanto, lo filoséficamente significativo en Rodo,
—aln cuando su discurso sea de orden literario—, es que
abre a una nueva época del pensamiento, reestableciendo
¢l sentido de la verdad en sus pardmetros culturales, en
funcién de una “‘paideia”, al par arraigada y totalizadora,
quebrando la intencionalidad unidimensional del inte
grismo civilizacionista.
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La abolicion ilustrada y positivista de la intenciona-
lidad ontoldgica de la razén, redundé en un horizontalismo
culiural que Implicd someterse, de hecho, a las razones
de otro.

Negada la inhabitacién cultural del ser, Ia razén ilu-
minista s¢ des-planta, se des-implica de la amplitud de su
horizonte de intimidad, desprecia al “‘sentido comun” que
lo connaturaliza con lo inteligible desde lo dado, se desen-
tiende del dinamismo creativo inmanente a tal sentido co-
min, en tanto tensionado por el horizonte ético-religioso
de exterioridad en una “sabiduria comim”, que abarca
un horizonte politico-civilizatorio de intimidad, como
conciencia de un ‘“‘destino comun”. Por el contrario, en
una cultura emergente el positivismo instaura una racio-
nalidad desdichada que, para ser operativa necesita ser
aleatoriamente “‘informada”, pues lo dado como totalidad
cultural, es tenido como de-formado e in-inteligible.

El puritanismo de una racionalidad autosuficiente,
que menosprecia los indicadores de sentido emitidos por su
cultura, acaba inexorablemente en la mala heteronomia
d‘e una racionalidad dependiente de las prioridades prac-
ticas de otro. Es la pérdida misma de esa ‘“‘razén libre y
fuerte” de la que hablaba Alberdi, porque es pérdida
de los pardmetros que le dan amplitud teolégico-politi-
€1 a la dialéctica del sentido, sin la cual no hay, propia-
Mmente hablando, ni filosofia ni cultura, indice de una
Sana  autodeterminacién. Es la legalizacién del divor-
o entre lo especulativo y lo histérico. Y para recons-
ruir esa alianza, la mera “normalidad filos6fica”, —en
la_que se congratulaba Francisco Romero y sobre la que
“Puesta el filosofar ‘‘académico”—, es por si misma
'Mpotente, También lo es el testimonio de Rodé, aqui
Valorade como un despertar, en la medida en que su
PCriura a una razén operante estd ain afectado por un
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intuicionismo, mads propense a la imagen y a la descrip-
cién que al concepto.

Antes de iniciar esta parte histdrica tendiente a abar.
car el despliegue de la filosofia latinoamericana, enmar-
cdndola en la dialéctica del sentido, se lanzaron dos in-
terrogantes: ¢En dénde se gesta y sostiene esa “‘mdxima
apertura” capaz de suscitar una subjetividad sanamente
especulativa? y den dénde se gesta y sostiene ese “‘ma.
ximo arraigo” capaz de suscitar una subjetividad sensi.
bilizadamente especulativa? Ahora se puede ecxplicitar
la interrogacién: cbajo qué condiciones es posible una
filosofia latinoamericana viva y especultiva?; dpuede
la filosofia colocarse *‘puramente’’, desde si, en la am-
plitud de la dialéctica del sentido?; éno le es acaso in-
manente, como  discurso totalizador, el presupuesto
de una iniciativa de inteleccidon totalizadora culturalmen-
te viva, cuya re-apropiacion ella intenta como discurso
sobre el ser segin la razon?; dde dénde proviene el ca-
ricter totalizador de esa presupusta inteligibilidad de lo
real, que suscita al pensar filoséfico y lo retiene en su Ii-
mite, pues abdicaria de la misma racionalidad si se atri-
buyera una invenctén conciencial del sentido o se extrapo-
lara en un mitico saber de salvacién?; {dénde ya se da
tal horizonte salvifico, al par existencial-natural y por
ello necesario, y eventual-sobrenatural y por ello gratuito?;
épuede el filosofar suprimir, en la pretension de la “tabula
rasa”, su deuda con esa mediacion totalizadora pre-filo-
s6fica, que motiva su iniciativa de una sintesis racional
y hasta puede justificarla, al par de darle autoconciencia
de su limite, sin que ello sea el limite de lo real y de la
capacidad de verdad?; éel caracter lingliistico de tal me-
diacién en cuanto totalizadora, no es acaso siempre sin-
bolico-religioso (o alegorico-irreligioso) y ético-pedagdgicos
de manera que conlleva una tensién-de-origen supracul-
tural, como Palabra-hablada-a-los-hombres, y una ten-

gon-de-fin  transcultural, como Acto-salvifico-para-los-
hombres, sin dejar de ser culturalmente constituyente
] pl-occsualmentc mtracultural, como Palabra-dicha-a-
aucstros-padres cada vez y desde ‘‘aquel tiempo”, cual
arrajgo tellrico que conmina a toda historicidad hacia
una fraternidad de destino?; épuede, por ventura, la ac-
itud tedrica, irreversiblemente acaecida en el proceso
civilizatorio universal, desentenderse de este previo-es-
iar-en-la-verdad, sin someterse a prejuicios esterilizantes
que restringen su patentizacién trascendental de la ten-
sion de sentido de la cultura, evaporando asi al pensa-
miento  en la ‘‘apatridad” insignificante? Mas aiin.
Cuando tal necesaria y factica mediacién religioso-sim-
bélica, ha sido restaurada y re-clevada por el “Principio
Personal de Encarnacién”, que re-evidencia que ¢l Ver-
bo v el Ser “‘*habita entre nosotros”, dno se torna acaso
més insoslayable el despliegue de una racionalidad
en toda la amplitud de la dialéctica del sentido, al par
consciente de su deuda con [a cultura concreta y de la
licitud de su autonomia conceptualizadora que se ex-
presa a un mivel trascendental pero sin perder su am-
bito de referencia?

Estos interrogantes se eclevan sobre la conviceidn
historico-filoséfica de que la actitud tedrica en pro de
una conceptualizacion de la inteligibilidad total de lo real,
siendo siempre un acto personal, nunca es el de una sub-

Ietividad puntual que aprehende el ser suspendiendo la

perienencia a una totalidad cultural, para transcenderla
desde un conocimiento inmediato de los entes, sin rastros
de aquella, Por el contrario el sujeto aprehende lo dntico
desde un incentivo intelectual que actfia como una pre-
“orprension metafisica del mundo gracias a la cual el pen-
inlento apunta a remensurarse, desde el acto de ser deter-
Minado en lo existente. De ahi que la “‘razén puritana”,

‘I tanto menosprecia tal precomprensién, inhibe la am-



plitud de la racionalidad. Su sucedaneo es la “razon salva.
cionista™; pretendiendo exorcizar tal precomprensitn,
absorbiéndola, incurre en una irracional extrapolacién me.
diante la anulacién del lugar especifico del discurso teolo.
gico.

Al espejismo  civilizatorio le ha sido comrelative un
escepticismo cultural, por el que, dicha prefiloséfica con-
naturalidad religiosa y comunitaria con el sentido que da 2
pensar desde un marco concreto de totalidad, fue sustitui.
da por la causa instrumental de la destreza metddica, en
la que tiende a instalarse la *‘normalidad filoséfica™. De
ahi su apertura selectiva y ascéptica sobre lo real-lotal,
en la que pueden incurrir los mismos testigos de la “‘di-
mensidn metalisica”, en tanto su discurso especulativo
se funde en un acceso gnoseoldgico-subjetivo y decultu.
rado al ser, de modo que solo al final de su trayecto ra-
cional se implique con el horizonte de la sabidurfa y del
misterio. Cuando alli cobra conciencia critica de su limi-
te especulative, lo hace en el desierto del desarraigo cul-
tural y promueve un discurso teologico igualmente desa-
rraigado de la Fe del Pueblo de Dios, que siempre se da
ya en un puchblo historico. El escepticismo cultural lo
condena a una ighorancia ilustrada, que priva a la mteli-
gencia de la Fe, de la amplitud concreta de su horizonte
pastoral, convirtiéndose en una teologia histéricamente
deseclesializada y meramente erudita.

Por el contrario, el descubrimiento de la implicacion
caltural de todo pensar, filoséfico y teolégico, posibilila
y exige un pensamiento especulativo  vivo y vigente. Pero
para cllo no basta un voluntarismo historicista como mero
“sentirse” culturalmente implicado. Es precise una auto-
conciencia histérica como alteridad cultural ontoldgica
mente plena. El trayecto que media entre una conciencid
de historicidad y una autoconciencia de alteridad, es equi-
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valente al que media entre una “mentalizacién” subjeti-
vo-grupuscular y una “paideia” propiamente historica que,
descubriendo en el “aqui’ lo ontolbgico-universal, asiente
|a afirmacién de la persona entre un horizonte politico de
mtimidad y un horizonte religioso de exterioridad. Y no
existe verdadera religiosidad que se comprenda como
meramente grupuscular, como no existe verdadera poli-
ticidad que se vestrinja 2 instancias aleatorias y oportunis-
tas de ejercer una programaticidad abstracta grupuscular-
mente conjeturada. Son figuras que contradicen la inten-
cionalidad inmanente a lo religioso y a lo politico, en
cuanto a forjar un peregrinaje del hombre en comfn,

Ningtn movimiento histérico se dinamiza desde
evidencias subjetivas. Politica y religiosidad son los dos
polos en los que se articula una alteridad histérica como
cultura. Evidentemente suponen y radican siempre en una
alteridad personal, sin la cual son polos fosilizados y es-
tériles, Mas también se fosilizan en esa misma subjetivi-
dad, cuando ella vanidosamente se comprende situada en
una libertad a-cultural, a-rveligiosamente desvinculada (o
en una Fe sometida a las relaciones de simpatia) y a-po-
liticamente suficiente. Tal auto-abstracciéon condena la
persona a una errancia manipulable y a una angustia rela-
tivista desintegrante.

Toda reflexividad teolégica presupone la actualidad
religiosa y las emergencias idoldtricas (caida en la infide-
lidad) de una comunidad siempre creyente, —en uno u otro
Sentido~, Su servicio tedrico reanima en conereto la destina-
€ion universal de la evangelizacién, y ayuda a la extension
de la comunion entre “Pueblo de Dios” y “puchlos histé-
NCos” (supuesto, que es un *kerigma catdlico™ que impli-
4 esa distinerdn). Toda programaticidad politica implica
’1 “Ctuaiidad conflictiva pero real de una comunidad his-
Pca, portadora de evidencias y aspiraciones que, atn
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cuando obnubiladas o reprimidas por un poder exégena
o ilegitimo que, por representar finalidades extrafias o
particulares se torna incapaz de motivar un consenso,
presupone, en su mismo esfuerzo manipulatorio, dicha
identidad comunitaria. Esta demanda, no una sustitucién,
sino una reactualizacién armonizadora y orgéanica, que
reproduzca la justicia ¢n medic de la movilidad de las
generaciones y la inflexibilidad de las estructuras, erosio-
nadas en su cardcter pedagbgico por la tautologia meci.
nica de intereses que impusieron su propia instituciona.
lidad, marginandose de la primacia especifica del bien co-
mun.

Dichas evidencias, actualizadas en demandas socia-
les, estan siempre inculturadas, Hoy, mas que nunca, ha-
cen referencia a su trasfondo religioso o irreligioso desde
que, con la amplitud del proceso civilizatorio moderno,
esencialmente positivo, los proyectos politicos se han
mundializado y también las incidencias de las decisiones
politicas. Ello desafia a las naciones emergentes a deslin-
dar su pertenencia de fondo: o a una cultura universal uni-
dimensional y mediatizadora; o a la propia raiz cultural
capaz de mediatizar la civilizacién. Por ende, no hay poli-

tica historica sin un tépico absoluto que le confiera a su |

particularidad un horizonte universal. Claro que no cual-
quier tépico absoluto es capaz de motivar hacia una uni-
versalidad analbgica, no convulsiva y participativa.

Si ese topico es mera idealizacidn irreligiosa o una
religiosidad panteista absorbida en la inmanencia cultural
de un pueblo histérico, su universalizacién sera necesaria-
mente coercitiva y mediatizadora de otros o qucdarﬁ
autorreplegada en una identidad inerte y mediatizable.
51, por el contrario tal tépico absoluto es encamatorio
y realiza en si{ mismo la dialéctica de inmanencia-tras:
cendencia, que se deriva histéricamente en la dialéctic?
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eclesial “catélica” (para-todos) entre *pueblo de Dios”
v “pueblos historicos”, entonces, su mensaje salvifico
debe necesariamente articularse con la indole politica
de los movimientos histéricos de los pueblos, Inspiran-
dolos segun la ley encamatoria de inmanencia-trascen-
dencia. En su especificidad religiosa, tal mensaje se sittia
mds-acd y més-alld del poder. En la persona y los pue-
blos histéricos y en la persona y pueblo escatolégico,
para articularlos pedagégicamente, sin obtener como
resultado intrahistérico la identidad de ambos sino
en sintesis sacramental,

Pero tal mas-alla y més-aca no significa al margen
del poder, sino en el poder éticamente o segun la ver-
dad. Por ello, desde tal mensaje, evangelizar es evange-
lizar 2 las maciones y eso es politizarlas segiin la verdad,
lo que equivale a politizarlas mas alld del mero poder y
para la justicia. Y ésto se revierte capacitativamente
sobre lo eclesial y su indole evangelizadora con sentido
de  universalidad: le posibilita a su libertad religiosa
transpolitica y transcultural, mediaciones estructurales
¥ mediadores personales de evangelizacion, siempre y
cuando no deje de inspirar en la justicia al inexorable
marco politico de su localizacién eclesial. De o contra-
0o, la Iibertad evangelizadora, lo que gana en media-
ciones lo pierde en credibilidad, por condescendencia
“on un poder injusto, lo que es mucho mis grave para
W identidad. Y ello es siempre posible: porque la ma-
favillosa ley de encarnacién es una dura ley, que sélo
S¢ sostiene sobre la base de misericordia, conversién

Y renacimiento, en la Iglesia Yy para el hombre y los
Pueblos,
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I1.2. Actitud filos6fica, mediacién simbélica y ver.
dad:

Dicha polaridad politico-religiosa de la cultura, den
qué concierne a la filosofia como autoconciencia de la
propia alteridad histérica? La filosofia es puente articula.
dor racional entre el horizonte religioso de totalidad, que
pide motivar una politica, y el horizonte politico de tota.
lidad que pide fundarse en una religién o irreligion.

Exigencias copertinentes y asimétricas: una segun la
exterioridad, otlra segin la intimidad. La filosofia le con.
fiere a lo religioso, ademas de la necesidad de pensarse y
abrirse ¢n teologia, la densidad onteldgica propia de lo
real-dado, de lo que hay que evangelizar. Le evita asi el
teologismo, ficil presa de la politica como mero poder,
aun cuando sea con buenas intenciones, pues la filosofia
es patentizacién del derecho propio de lo creado, natu-
ral ¢ historico, en tanto piensa la consistencia de lo que
es, desde ‘‘abajo”, desde ¢l acto de exisiir en lo dade.
La filosolfa le confiere a la politica como praxis arqui-
tectonica hacia lo futuro y posible, ademis de la hipote-
ca-ético-teoldgica del hombre perentorio y personal y
de la historia como trama de un destino comin interper
sonal e internacional que se nutre de las diferencias y en
juicia las dominaciones, también la necesaria “paideia pru-
dencial™: habilita a comprender la consistencia propia
de todo le que ella, como praxis arquitectonica, ha de
articular en la Huencia del acontecer histdrico-social
donde abunda lo imprevisible y debe ser asumido y or
denado en su justo lugar. Le evita asf su propia disgit
gacion en el inmediatismo coyuntural, en el maquiave
lismo o en el aterramiento al esquematismo ideoldgico:
formas de sustitucién de la politica por la irracionalidad,
la violencia o la arbitrariedad.
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Como puente articulador de esa polaridad de la cul-
tura, la filosofia se vitaliza desde el horizonte religioso de
trascendencia y desde ¢l horizonte politico de inmanen-
cia.

Su forma analégica de conceptualizar la unidad de la
cultura es el intento de expresar la estructura participativa
de lo real: asi la dialéctica teolégico-politica del sentido es
1acionalmente expresada como participacién del ente en
la trascendencia del ser y del ser en la inmanencia del ente.
Solo por esa doble afectacién se abre una exterioridad y
una intimidad proplamente filoséficas,

Como micial mediacaén intracultural, la filosotia
desarrolla una racionalidad totalizadora transcultural que
intercomunica a las culturas sobre un nivel de mteligibihi-
dad del que cadauna, como totalidad, ya uiene la aparien-
aa.  Por eso una intimidad propiamente filoséfica reini-
12 su posicion en el sentido segin la verdad medida desde
lo que es; reconoce en los otros entes también su intumidad
alteraniva; peto no se reduce a hacer una fisica contempla-
tiva; sabe que el momenio esencial del orden natural es el
MisSMo sujeto; pero no se veduce a un antropocentrisme,
Poeique como sujeto mundano no es creador del ente sino
ntermediario entre el ente y el ser; la reposiadn filosofica
0 el sentido es inducida desde un momenio localizado de
fal miermediariedad, cuyo cardcter totalizader abarci
f"' dado, natural y subjetivo, como situactén ge o-politica
¥ cosmico-histérica,

: Una exterioridad propiamente filosofica, no suspen-
_‘.H I una especie de accesis hacia la razén pura, al hon-
“ONiE teolégico que siempre sinletiza su situacion cosmi-
‘o-histénica, Como discurso sobre el ser encuentra en tal
Prizonte su maximo desafio de mteligibihdad.
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Para ser puente racional, la filosofia debe reconocer
esa previa dacion de la dialéctica del sentido: su primer
paso es desestimar la pretensién de una filosofia pura,
en la que el movimiento de intimidad es subjetivista por
deshistorizado y el de exterioridad es objetivista por
desteologizado.

Entonces, filosofar especulativo e inculturado no es
mna antinomia, sino una conjuncién naturalmente desatro-
llada en la tradicién filos6fica y problematizada por
la pretensién de una racionalidad secularista que separa
al pensamiento de su fuente nutricia, para encerrarlo en el
elitismo de una *comunidad trascendental” deculturada,
buscando la filosofia pierde ese realismo, la teologia, que
parte siempre de una experiencia viva, queda librada al
“teologismo”, absorbido por lo politico o por un religio-
sismo grupuscular, por carecer de mediaciones racionales
vigentes, para dar cuenta de la encamabilidad de la Fe en
las diversas formas de la realidad cultural.

La transferencia de la relacién originaria entre lo es-
peculativo y lo histérico, como antinomia, a una cultura
naciente, le impide configurar su autoconciencia de al-
teridad, pues le sustrae la connaturalidad ontolégico-sen-
sible en que se ejercita la razén, mediante una coloniza-
cion de la inteligencia supeditada a rumiar y adoptar
ideas, descalificando la primacia del contenido intencio-
nal totalizador de la propia situacién, como contraste
referencial. La vida intelectual queda asi sumida en la an-
siedad idealista, supeditada al ritmo de dicha “‘comunidad
trascendental” y desatenta a lo real (que siempre se da en
una concreta configuracién de la dialéctica del sentido)
para sustituirlo por la primacia de un horizonte extrafio
de cuestiones significativas, fragmentariamente asumidas
poque no se vive la realidad cultural que las constituye.
Solo por conversidon a la propia inmediatez histérica sen-
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gbilizante se participa efectivamente en esa comunidad
irascendental intercultural, sin ser absorbido por su pro-
peusiéﬂ al desarraigo cultural que la asimila a los funda-
mentos alegoricos de los poderes hegeménicos. La légi-
ca de tal propension sélo puede ser contrarrestada por otras
evidencias simbdlico-totalizadoras capaces de reclamar el
empeiio total de la razdn especulativa, porque expresan
Ja propia alteridad historica en los dos polos de la dialéc-
tica del sentido,

El acontecimiento historico denotado por el *Docu-
mentc de Puebla” contiene en su sencillez doctrinaria, en
su unidad significante y en resonancia que abriga las ten-
siones teoldogiconoliticas de América Latina, esa virtualidad
simbolica ¢ue solicita el desplicgue completo del pensa-
miento filoséfico para dar cuenta de la propia identidad
cultural. Puebla recompensa y rescata de la fragmenta-
riedad a una magnitud pluriforme de intentos teéricos y
practicos de dar presion cultural integradora al curso his-
torico latinpamericane, identificando su voluntad de li-
beracion, ensanchando la mirada critica hacia las aliena-
ciones que lo amenazan y hacia los desafios a resolver.
Lo hace en una sintesis simbolico-pedagdgica que cierra

el camino al escepticismo evasivo y al triunfalismo inme-
diato.

La liberacién de esa afirmaciéon originaria, constitu-
yente de América Latina como alteridad comunicable,
€ Justamente implantada por el D.P. desde el Principio
de Encarnacién, teolégico e histérico. Como Principio
Personal, al par trascendente e inmanente, significa un de-
saf{o confirmatorio de la racionalidad totalizadora.

De ah{ en mis, el lugar primero de la Verdad, no sé-

lo ne esti cn los libros, ni en la misma tradicién intelec-
tual occidental desde un punto de vista racional; tampoco
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estd en la misma Escritura como quisiera un cierto funda.
mentalismo biblico racionalista y subjetivo. Ll conjuntg
mismo de la Palabra queda subordinade al Verbo hechg
Carne ¢ Iglesia, desde un punto de vista teologal. Es i
desacralizaciéon vy reasuncién subordinada de lo escrito,
Puebla recapitula a Latinoamérica como teconstituidy
en su alteridad histérica desde el Kerygma de Encarna.
ci6n, ésto es: desde la intotalizable sintesis Personal Cris.
tolégica del Ser del Creador y la Naturaleza de la crea.
tura. Sintesis que conservando la diferencia de natura.
lezas, no las deja en la paz indiferente de la distension,
Teologiza y politiza a la razon, al par que motiva a lo
teologal a pensarse, para comunicarse e Instaurar co-
munidad, vy a lo politico a arraigarse y participar en la
universalidad,

La mediacién simbélica centrada en el Principio de
Encarnacion, como Sacramento Real y participable de la
sintesis entre el Creador y la creatura, recoloca en toda su
amplitud tridimensional {(como Misterio, como naturaleza
y como libertad en la historia) a la cuesiién de la verdad.
Por de pronto, indica que ella “habita’en la totalidad cul-
tural latinoamericana: ahora, desde la evangelizacion cons-
tituyente y, semmalmente pero en realidad, desde antcs,
puesto que desde que hay comunidad cultural hay descu-
brimiento de sentido. Pero,con el inicio de la Evangeliza:
cién se abrid una nueva exigencia de verdad, descubieria
al margen del cristianismo, pero confirmada y redefinr-
da por Este y ast transferida a América Latina como forma
de tornar participes universales del descubrimiento del
ser y de la realizacién de la historia, sobre la base de un
destino universal trascendente. E1 despliegue de todas las
virtuzalidades de la razén y de la civilizacién, son exigencias
de actualizacion del Principio de Encarnacién que, al pals
radica y abre.
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En cuanto a la filosoffa, se le abren dos posibilidades
oxtremas de desmerecer tal mediacién simbélico-sacramen-
wal: €l especulativismo a-histérico y el praxismo histérico
des-ontologizado. En ambos se destruye la dialéctica del
sentido en la univocidad simétrica. En uno, como inte-
grismo espiritualista; en otro, como integrismo secula-
rista.

Pero lo que gravemente estd en juego es la misma
cuestién de la verdad como compromiso constituyente
de la inteligencia teérica. El espiritualismo especulativo
del puro-ser, atin cuando nombre al ente, omite el movi-
miento de totalizacion desde la verdad dada en lo creatu-
ral e historico. Su resultado es el constructivisme meta-
fisico de la verdad-formal y des-activada. El praxismo
desontologizado, el puro ente en su sentido pragmaitico
historico-social, atin cuando nombre al ser, lo fenomeni-
za en el horizonte de sentido de la praxis, Omite el mo-
mento contemplativo de la exterioridad de la verdad,
desde el ser como acto trascendente, inmanente confi-
gurador de las perfecciones del ente creatural e histérico.

Es ésto lo que funda al momento critico-negativo
de lo desnaturalizante y deshistorizante. De lo contrario,
la conciencia de alteridad se evapora en el idealismo del
sentido. La transfiguracién de la razén-astucia, a razén-
_ﬁdelidad, presupone una inversién radical de la actitud
Intelectual segiin la cual la verdad es primordialmente
resultado del conocimiento; a tal actitud se contrapone
'~‘_1 principio arraigante que, expuesto en términos toma-
Slanos: “Cognitio est quidam veritatis effectus’”, (De Ver.
l.-l}, indica que, en primera y radical instancia, “el cono
‘Ij:imlfﬁto es fruto de la verdad”, y que ¢l mismo dmbita
d:ito}flco que se construya desde la a}thnomfa relativa
fag dOmbre, encuentra en el Tedesqbnmxento de la ver-

ada en ¢l hombre y redimensionada por el Hijo del
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Hombre, el fundamento critico de las alienaciones his.
téricas y el criterio prospectivo de despliegue de sus po.
sibilidades infinitas.
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LA RUPTURA DE LA CRISTIANDAD INDIANA
(SIGLO XIX)

SU PUNTO DE PARTIDA . ILUSTRACION E
INDEPENDENCIA

Alberto Methol Ferré

Desde Puebla

Dificultades

Bajo el signo de Ia Ilusiracion
La Independencia abre la crisis
Conclusion,

R e

1. DESDE PUEBLA

Sélo desde Medellin, en la dindmica de la Iglesia
Latinoamericana, se estd desarrollando una nueva auto-
conciencia eclesial totalizante: una autoconciencia histé-
tica de su proceso latinoamericano. Esto no tiene ante-
cedentes en la historia eclesial latinoamericana. Es un
hecho radicalmente nuevo. Esta novedad tomd forma
colectiva en la Conferencia Episcopal de Puebla.

En Puebla, de modo colectivo, la Iglesia se formu-
la & 57 misma dentro del proceso histérico latinoamerica-
Mo global, inmersa en su dindmica. Toma perspectiva
de jas clapas bdsicas de su recorrido, se ve lanzada hacia
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el futuro. Puebla determina tres fases principales ¢y
nuestra historia:

I. “En la primera época, del siglo XVI al XV,
se echan las bases de la cultura latincamericana y de
su real sustrato catélico. Su evangelizacidon fue sufi.
cientemente profunda para que la fe pasara a ser cons.
titutiva de su ser y de su identidad, otorgandole unidaq
espiritual que subsiste pese a la ulterior divisidn en di-
versas naciones, y a verse afectada por desgarramientos
en ¢l nivel econdmico, politico y social” (P 412).

II. “A aquella época de la Evangelizacién, tan deci-
siva en la formacién de América Latina, tras un ciclo de
estabilizacién, cansancio y rutina, siguieron las grandes
crisis del siglo XIX y principios del nuestro, que provo-
caron persecuciones y amarguras a la Iglesia, sometida a
grandes incertidumbres y conflictos que la sacudieron
hasta sus cimientos’” (P 11},

NII. “Hoy, principalmente a partir del Concilio Va-
ticano II, la Iglesia se ha ido renovando con dinamismo
evangelizador, captando las necesidades y esperanzas de
los pueblos latinoamericanos’ (P 11).

La caracterizacién que hace Puebla de estas tres épo-
cas es mucho més rica. Basta ahora su formulacién con-
cisa. Podemos entonces enunciar: Primera fase, Evange-
lizacién Constituyente. Formacién de América Latina
y de la Cristiandad Indiana, Segunda fase, Las republicas
independientes y el fin de la Cristiandad Indiana. Ter
cera fase, La reconstitucién eclesial y luego el resurgh
miento catélico latinoamericano que, si bien tiene su go#
ne principal en el Vaticano II, su nacimiento epocal puede
ponerse al fin de la Segunda Guerra Mundial, 1945.
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Nuesiro tema se concenira en la fase intermedia,
gptura de ja cnstiandad indiana. Esta segunda [ase abar-
. desde las guerras de la independencia hasta fines dei
!

siglo NIX, o incluso hasta [a Pamera Guerra Mundial.
L3 iprecision se debe a que el ritmo es dispar en los
[liversos paises. Pero el fmal se consuma, salvo excepaio-
jes, enire 1900 y 1918: Ia separacion Iglesia-Estado estd
va generalizada. Si no hay separacion juridica, la liber-
religiosa es completa v de hecho la separacién de pla-

aceniuada.

fad T

nos estd muy Se aerra asi la Cristiandad
que Supone ung fusion muy miima entre Iglesia y Esta-
do.

En esta divisoria imprecisa, pueden sefalarse también
los sintomas de un nuevo tiempo latinoamericano: la cri-
sis de las republicas oligdrquicas, ¢l redescubriimiento de
América Latina por las élites intelectuales, mas alld de los
limites estatales. La irrupcidn de Fstados Unidos en el con-

junto de América Latina, la crisis del positivismo y el mo-

dernismo, las tendencias democriticas y populares. Los
augurios de nuestra época contemporinea que ya toma
perfiles mds precisos luego de la Primera Guerra Mundial.
Dentro de esta contemporaneidad, primero la Iglesia se
reconstituye  firmemente  {Concilio
Roina, 1900, y Pontificado de

PRSI TS

latmoamericano  de
Pio X1}, luego, ya sobre
el resurgimiento catélicos que muestran Mede-

i v Puebia.

; Las divisiones siempre son ambiguas, pacti-
“pan de lo que termina y de lo que comienza.

'-‘\'i.u-ﬂtro. reflexion no es s6lo individual, sino que se
Mscribe en el seno del cuerpo histérico eclesial, Por eso
PUIMos de un acontecimiento comun, colectivo: —Pue-
Il’l"" Y Pprocuramos que sirva de marco y de estimulo
! Nuestra reflexién, que hacemos como miembros del
Pueblo eclesial catéblico.



iPone Puebla algunos indicios que sirvan para carge.
terizar en alsuna medida la “ruptura de la eristiandad in.
diana” del siglo XIX? éNos facilita alguna pista? Sin dy.
da, y muy valiosas. En lo esencial, son tres pistas.

Primera Pista: “Sobre todo a partir de Medellin,
con clara conciencia de su misién, abierta lealmente g
didloge, la Iglesia escruta los signos de los tiempos vy esty
senerosamente dispuesta a evangelizar, para contribuir
a2 la construccién de una nueva sociedad, mas justa y
fraterna, clamorosa exigencia de nuestros pueblos. De tal
modo, tradicién y progreso, que antes parccian antago.
nicos en América Latina, restandose fuerzas mutuamen.
te, hoy se conjugan buscande una nueva sintesis que aune
las posibilidades del porvenir con las encrgias provenien-
tes de nuestras raices comunes” (P 12).

La primera caracteristica de la crisis es la ruptura
de tradicién y progreso. ¢De qué tradicibn? éDe que
progreso? éPor qué se hacen incompatibles o, por lo menos
as{ se cree, adversos? ¢Por qué pueden hacerse compatibles
intimamente conjugados?

Segunda Pista: “La religién popular sufre, desde hace
tiempo, por el divorcio entre élites ypueblo™ (P 455). la
segunda caracteristica de la crisis, seria la ruptura de é€li-
tes y pueblo. Es decir, Puebla cree que la ruptura no &
total, que no es derrumbe o extincién. Es literalmente,
ruptura. Y esta pasa entre élites y pueblo. El pueblo st
mantiene cristiano en su conjunto, las élites no. Esto ¢
ne graves consecuencias, tanto para el pueblo como par
las &lites. ¢Por qué este conflicto? ¢Qué élites son? <P
qué les acaece ese divorcio? Esta segunda pista puede ufﬂr'
sc a la primera, con lo que resultaria pueblo tradicionalist
versus €lites progresistas. ¢Por qué esa incomunicaclﬂ_“
de uno y otro lado? Nada acaece sin razones profunclﬂs’
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ganto €N UNo COmo €n otro,

Tercera Pista: Puebla sefiala cémeo la cultura latinoa-
mericana, desde el siglo XVIII, “comienza a sufrir el im-
(acto del advenimiento de la civilizacién urbano-industrial,
Jominada por lo fisico-matematico y la mentalidad de efi-
ciencia... Produce una acentuada aceleracion de la historia
que exige a todos los pueblos un gran esfuerzo de asimila-
cién y creatividad, si no quieren que sus culturas queden
postergaclas o adn eliminadas. La cultura urbano-industrial,
con su consecuencia de intensa proletarizacion de sectores
sociales y hasta de diversos pueblos, es controlada por las
grandes potencias posecdoras de la ciencia y de la técnica.
Dicho proceso historico tiende a agudizar cada vez mas el
problema de la dependencia vy de la pobreza. El adveni-
miento de la civilizaciéon urbano-industrial acarrea también
problema en el plano ideolégico y llega a amenazar las mis-
mas raices de nuestra cultura, ya que dicha civilizacién
nos llega, de hecho impregnada de racionalismo™ (P 415-
416-417), De esto surge que desde el nuevo aconteci-
miento histérico de la revolucidén industrial en Occidente,
hay nuevas potencias dominantes poseedoras de la ciencia
y de la técnica, que por sus ideologias ‘‘secularistas’ ame-
nazan las raices mismas de la cultura latinoamericana. La
ruptura seria religién catdlica con secularismo, y este
armado con la ciencia y la téenica. Pero de un modo tal,
que dependeria de las nuevas grandes potencias, Serfan asi
€lites progresistas, secularistas, ligadas a nuevas grandes
potencias, en conflicto con bases populares religiosas. Se
tomprende que Puebla muestre también el reverso de tal
Sltuacidén: “la religiosidad popular si bien sella la cultura de
América Latina, no se ha expresado suficientemente en la
YTganizacién de nuestras sociedades y Estados. Por eso de-
% un espacio para lo que Juan Pablo II ha vuelto a deno-
Minar  “‘estructuras de pecado’. Asi la brecha entre ricos
Y pobres, 1a situacién de amenaza en que viven los més
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débiles, las injusticias, las postergaciones v somf‘ilnlir:m,:s
indignos que sufren, contradicen los valores de dignidgg
personal y de hermandad solidaria, Valores estos que g
pueblo latinoamericano lleva en su corazén como impery,
tivos recibides del Evangelio. De ahi que la religiosidag
del pueblo latinoamericano se¢ convierta muchas veces g
un clamor por la verdadera liberacion” (P 452-453)

“Sin duda las situaciones de injusticia y pobiezg
agudizan un ndice acusador de que la fe no ha tenido |y
fuerza necesaria para penetrar los criterios y las decisio.
nes de los sectores responsables del liderazgo ideologicy
y de la organizacion de la convivencia social y econdmicy
de nuestros pueblos. En pueblos de arraigada fe cristiana
se han impuesto estructuras generadoras de injusticia. Es.
tas estdn en conexidén con el proceso de expansion del
capitalismo liberal” (P 437). Vemos aqui un pucble
sin energfas para generar sus propias élites (ya ligadas a
la expansion del capitalismo liberal), pero fuerte en su
fe, como para no ser remodelado por esas élites.

Es cierto que Puebla, cuando se refiere a la cultura

latinoamericana de raiz catodlica --hecho histérico que, |

as1 como se formd se puede destruir, es decir, no delinitl-
vo —, impactada por el secularismo, indica que este aparece
succsivamente ligado a ideologias dominantes “liberal”
“marxista’, Sin embargo, la crisis de la cristiandad indian,
quc se conswma o el siglo XIX, acacce bajo el sign del
liberalismo. El impacto marxista es posterior a esa consi
macién, por eso no le tenemos aqui en cuenta.

En reswmen: Puebla caracteriza la ruptura de la cris
tiandad indiana como la obra de élites secularistas, libe&
rales, ligadas al proceso capitalista, dependientes de po
tencias urbano-industriales poseedoras de la ciencia y de
técnica, en un proceso latinoamericano de transicién &
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cultura agrano-urbana a otra urbano-industrial. Es-
1a caracterizacion no es, empero, monolitica ny puramen-
 pegativa. Exige grandes discernimientos, que no son
exactamente los mismos que se hacian en el siglo XIX,
qunque haya continuidad en el ser eclesial. La Iglesia
critica las idolatrias, la absolutizacién de valores que no
son Dios. El discernimiento mira siempre a salvar el va-
lor de su idolizacién. Esta es la actitud de critica que la
[clesia ha tomado hoy frente a la Ilustracién, parcialmen-
t¢ distinta de momentos histéricos antenores, donde sen-
1ia mas intensamenie la negatividad del valor idolizado,
sin rescatar suficieniemente la positividad del valor {que
Pﬂmérfa justamente la posibihdad de idolatria). Por
eso, nuesira actitud, desde Puebla, no es ante todo polé-
mica —aunque no pueda ni deba eliminar la polémica—,
sino de asuncién y superacion,

it

“La tarea de evangelizacion de la cultura en nuestro
continente debe ser enfocada sobre el telén de fondo de
una arralgada tradicién cultural, desafiada por el proceso
de cambio cultural que América Latina y ¢l mundo entero
vienen viviendo en los tiempos modernos y que actualmen-
te llega a su punto de crisis” (P 399), Pue¢bla muesira la
varacion sustancial de las circunstancias histéricas. En el
siglo XIX se daba el embate ascendente de la progenie mo-
derna de la [lustracién contra la Gristiandad Indiana, En
cambio, hoy la perspectiva es diferente, Esa modernidad
de la Tlustraci6n esta hoy en “‘su punto de crisis™. La Igle-
M no estd mds a la defensiva, sino que comienza a recu-
Perar la iniciativa histérica. De ahi el espiritu de San
I"_'“‘“ que cvoca Puebla como lema: “lo que no es asu-
Mido, no es redimido”. De ahi su retomar las palabras de
Pill]l'O‘ VI, ya asumidas en Medellin, de la vocacién de
América Latina a “aunar en una sintesis nueva y genial
guo y lo moderno, lo espiritual y lo temporal,
' que otros nos entregaron y nuestra propia originali-

O ant
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dad” (P 4). La Iglesia sc siente con energias, no ya parg
resistir, sino para transfigurar.

Tenemos asi el punto de partida de nuestra reflexion,
Puebla nos da tanto el marco histérico fundamental, comg
también el espiritu para asumir esa historia. No es ¢|
mismo espiritu con que la Iglesia clausuraba el siglo XIX
en el Primer Concilio Plenario Latincamericano de Roma,
Hoy nuestras exigencias y posibilidades son otras,

Puebla nos da ¢l punto de partida. Pero su vision
histérica es de muy grandes rasgos. Hay que penetrar mu-
cho miés profundamente en su caracterizacién. Puebla no
nos dauna historia minuciosa, detallada. No es su tarea nj
su intencién. Sélo grandes trazos que sirven de guia a un
pensar histérico. Por eso Puebla no ahorra las interroga-
ciones histdricas, sino que las promueve, las estimula,
Exige que se completen sus luminosas intuiciones. Lo
contrario, seria dejar morir la conciencia histérica en ge-
neralidades. Tenemos que poner a prueba si la perspec
tiva historica de Puebla y los caracteres con que esboza
la ruptura de la cristiandad indiana, nos sirven realmen-
te para la comprensién justa de esa gran crisis eclesial
latinoamericana del siglo XIX.

Ahora no pretendemos abarcar todo el ciclo de la
ruptura de la Cristiandad Indiana. Nos limitamos al
punto de partida de la crisis; la Ilustracion y la Inde-
pendencia. En este punto de partida estd el germen, estd
precontenida toda la dinamica y los contenidos principa-

les de la ruptura de la Cristiandad americana, que es tam- |

bién el tiempo de formacion y apogeo de nuestras repd-
blicas oligarquicas, ligadas especialmente al Imperio Bri-
tanico.

Nos parece esencial tener muy claro este punto de

[Jartidﬂ, pues es la base desde donde se determina todo
¢l siglo XIX, hasta entrado el sigle XX. Permite fijar
categorias, sin perdernos en las anécdotas. Sefialar las
condiciones de¢ la Ilustracion hispanoamericana, de mo-
do somero pero suficiente, en relacién principal con la
[glesia, €s nuestro delimitado propésito. Si esto se¢ hace
(impidamente, lo demds viene casi por afiadidura,

9. DIFICULTADES

Desde hace muchos anos usamos el calificativo “‘cris-
tiandad indiana™ que nos parece mas especifico que el de
“eristiandad americana’, genérico e indeterminado. Es
la cristiandad que se formd en “las Indias”, tanto de la
monarquia espaiola como portuguesa, y que puede in-
cluir 1a parte francesa de Haiti y las Antillas. Nos pare-
ce un nombre propio adecuado a la circunstancia histo-
rica v a su originalidad. La cristiandad indiana no es lo
mismo que la cristiandad medieval europea, aunque sea en
gran medida una derivacién histérica de ella. La ruptura
de la cristiandad indiana tampoco es la misma que la cris-
tiandad medieval y renacentista. La cristiandad indiana
es una cristiandad catélica, que comienza a nacer justa-
mente cuando en Europa se presenta la quiebra de la
cristiandad medieval y renacentista. La crisis de la cris-
tiandad indiana es mds tardia, se desencadena en pleno
siglo XIX. Tiene, pues, caracteristicas propias, tnicas,
No puede negarse que hay estrechas filiaciones con la
crisis de la cristiandad europea, pero no pueden identi-
ficarse sin mas. Estas filiaciones y parentescos han ocul-
tado hasta hoy las formas propias de la crisis de la cris-
tiandad indiana, subsumiéndola en la europea. Pero
¥Ya no es posible perseverar en tales confusiones gene-
tales. Se nos exige comprender lo més especifico, lo
Mds propio, de nuestra historia.
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La tarea de comprensién de lo mas especifico latmag,
meicano ¢s Jo mas dificil para nosotros. Es mds ficil y
accesible enterarnos o informarnos de lo metropolitang
(Ewropa, Estados Unidos) que de América Latina. Nues.
tra dependencia cultural es tan intensa que es mas fam;.
liar —intelectualmente— lo ajenc que lo propio. Pensar
fondo lo propio, adquirir una vision articulada y organi.
ca de su historia, es mas engorroso para el ‘“‘colonial cul.
tural”, que la erudicién brillante alimentada desde iy
metropoli. Esta es la situacién normal de las élites in.
telectuales de las zonas dependientes. Esto acaece en
América Latina y, por ende, también a las élites intelec-
tuales de las Iglesias en América Latina. Las ¢élites caté.
licas sufren en su inteligencia, bajo sus modalidades ptopias,
andlogas alienaciones que las élites secularistas. Ejemplo;
no existe todavia una vision profunda y coherente de la
historia de la Iglesia en América Latina. No se ha formula-
do todavia una gran sintesis de la historia eclesial latinoa-
mericana, lo que nos muestra el grado de inmadurez en
relacion a lo propio. Hay intentos, tanteos, esbozos.
Puebla hace un gran esbozo. Pero no hemos alcanzado nin
guna sintesis. Sintesis como capacidad de conjugar diver
sos y complejos andlisis. Lo fragmentario todavia impcra,
y sélo permite croquis, no una obra acabada. Ni qué de-
cir respecto de la Iglesia en el siglo XIX latincamericano;
nt siquiera hay bocetos del conjunto. Los que se han in
tentado, son tan escualidos, que no comunican vida alguna

Iista situacion muestra los limites inexorables de
nuestra reflexién de hoy, Todavia falta un vasio trabaje
colectivo. Es necesario dar una visién de las dificuiiades
que cxisten para una comprensién global latincamets
cana de la rupiura de la cristiandad indiana, de las di
tintas fases atravesadas. No es sencillo alcanzar una &
racterizacién de esa crisis, tan decisiva en nuestia historit
eclesial y latinoamericana. Una densa nube dc tépico®
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Fntramos al tema. La conciencia de las dificultades
qrda un comienzo de la autoconciencia de la crisis de la
crstiandad indiana del siglo XIX, No hacemos una enu-
meracién completa de diticultades, sino de las mas signi-
ficalivas.

Ante todo, falta lo mas elemental, No es ficil supri-
mir Ias barreras de las historias de cada pais y pasar a Amé-
rica Latina como conjunto. El mero esfuerzo de coordinar
cronolégicamente los acontecimientos significativos —ne-
sativos o positivos— es algo todavia no realizado. No te-
nemos claro un suficiente sistema de correlaciones de los
acontecimientos eclesiales, que abarquen desde los aspec-
tos ideoldgicos —teologias o filosoffas que influian en
laicos y clérigos, ensefianza de los seminarios, ctc.— has-
ta las estructuras econtomicas, las “‘desamortizaciones”
etc. La dispersion de los datos que se deben reunir es
todavia desalentadora para sintesis aproximadas, tan
urgentes. La ruptura de la cristiandad indiana se inicia
con la atomizacién del Imperio Hispdnico en una veinte-
na de republicas, que siguen sus propias historias, volca~
das hacia el exterior y con escasa relacién entre si. Las
historias van separdndose realmente, Las historias de las
Iglesias 1ambién. Sélo en el siglo XX vuelve a generarse
un vasto proceso de ‘‘latincamericanizacién” de nuestros
paises, que vuelve a exigir las visiones de conjunto. Por
0 sdlo ahora es posible proponerse una historia latinoa-
Mericana de la Iglesia.

Pero no se trata sélo de la dispersién del material.
Hay graves dificultades con las interpretaciones recibidas,
‘N las opiniones vigentes respecto de esa historia ecle-
al latinoamericana decimonénica, En primer lugar,
55 “historias nacionales” empiezan a escribirse aqui,
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por lo comun, desde el dltimo tercio del siglo XIX, con |,
“organizacién nacional”. Es el momento de victoria dg|
liberalismo no sélo anticlerical, sino anticaidlico. En esgg
historias nacionales, la Iglesia hace el papel del “malo”, de
la inercia histérica, de lo residual. Domina una historiy
politica y militar, a la que luego se incorporan perspec.
tivas econdmicas y sociales, Pero lo religioso queda tam.
bién en un sorprendente esfumado. La Iglesia no remediy
esta ausencia, Pues las Iglesias, en la mayoria de los paises
latinoamericanos, hace escasos aiios comienzan a formu.
larse la necesidad de la historia eclesial de su propio pais,
Nuestras Iglesias conocen muy poco su propia historia (que
va mas alld de una historia institucional eclesiastica). De
manera que una historia del conjunto, tropieza con las ig.
norancias que hay en cada una de las partes que deben reu-
nirse. Por lo menos hasta hace muy poco, en los seminarios
no existia preocupacion de conocer la historia eclesial na-
cional ni la latinoamericana. iNo conocian la historia del
pueblo al que servian!

Ese desconocimiento de si misma, por parte de la
Iglesia, se veia agravado: las interpretaciones vigentes de
las historias nacionales, en grado mayor o menor, estaban
repletas de estereotipos contrarios a la lglesia, De manera
que no habia sélo ausencia, sino dependencia implicita de
visiones adversas. Por c¢jemplo: ‘“La Iglesia estd siemprt
aliada a los poderosos”. Esta proposicién era difundida

por los anticlericales —poderosos— que controlaban e/

Estado y habfan expulsado a la Iglesia de multiples activi
dades sociales. Porque results que la ruptura de la cris
tiandad indiana, no es una ruptura desde ‘‘abajo”, sino
“desde arriba’. Son los poderosos los que destruyen I2
cristiandad indiana. Son las clases altas, o por lo mencs
los segmentos muy fuertes de ellas, las que realizan la crisis

de la cristiandad indiana. Esto, que es-una evidencia par|

cualquiera medianamente atento al acontecer histéric?
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luiinoamericano decimonénico, estd sin embargo velado.
Fueron los ricos, no los pobres, los que terminaron con
Ja cristiandad indiana. Claro, esto no es respuesta a
toda la cuestidn, mucho mas compleja. Pero nos advierte
de] peligro de estereotipos todavia vigentes. Hay una ‘le-
Yenda negra” sobre los conflictos eclesiales del siglo XIX,
que €s indispensable esclarecer. §6lo ahora, la crisis de la
“Polis oligarquica” permite una nueva mirada.

Desde comienzos del siglo XX empezd la destruc-
ci6n de la “leyenda negra” sobre los origenes de Amé-
rica Latina, sobre la accién de Espafia en América, so-
bre la accidon inaugural de la Iglesia. Dos acciones enton-
ces intimamente ligadas. Es sabido que en la historia
no basta vencer. Para vencer hay que transformar al
vencido en malvado. Nadie tolera no ser el bueno en un
antagonismo. Espafia fue el primer gran imperio ultrama-
rino que se derrumba en la Europa Occidental expansiva.
No sélo fue derrotado, sino envuelto en la leyenda negra
que acompaia siempre a los vencidos. A la Espaiia cat6li-
ca, le sustituia la Inglaterra protestante, como poder he-
geménico. Asi los vencidos, los decadentes, tienen gran
dificultad de autocomprenderse sintéticamente. Pierden
hasta su propia historia. El formarse de las repiblicas lati.
roamericanas coincidia con la mdxima postracién de
Espafia, en una autoconciencia disgregada. De tal modo,
era muy dificil para nosotros la percepcién de nuestros
origenes con claridad. Sin la Iglesia de Espaiia y Portu-
gal, {qué podiamos comprender de nuestras Iglesias? Po-
diamos conocer si historias eclesiales generales, escritas
desde paises protagénicos, como Alemania y Francia.
P_Cro de Espafia, poco llegaba. De ahi que nuestras filia-
Clones fueron brumosas. S6lo en el {ltimo tercio del siglo
XIX Menéndez y Pelayo proporciond una visién global del
Proceso eclesial hispanico, pero era una historia tan depen-
diente, que era mas facil escribirla desde los ‘‘hetero-
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doxos”. Esa obra no fue continuada. Solo ahora, casi
siglo despuds, con la Historia de la Iglesia en Espana iy,
gida por Garcia Villoslada, tenemos respaldo hispanic,
para poder verncs a nosotros mismos. La historia deg
plazada a la leyenda, Para que esto pueda suceder en Amg.
rica Latina, debe suceder también en el progenitor ibérice,
De lo contrario, quedamos rengos; nuestro pensar histd.
rico tendria lagunas esenciales, S&lo ahora podemos
contar con los elementos indispensables de la histor,
eclestal hispanica. Aunque ya, reiteramos, desde comien.
zos del siglo XX, con el aporte principal de investigadores
espaioles, se fue terminando con la leyenda negra de
nuestros origenes. Esa parte de nuestra historia latinoa.
mericana ¢s la mejor estudiada. Logico, pues durante
los siglos XVI-XVII y XVIII se esta bajo la unidad de Ia
nonarquia, lo que permite con naturalidad las visiones
unitarias. Es la parte mas trabajada ‘“‘unitariamente”
de la historia latinoamericana. Lo contrario acaece con
el siglo XIX. Aqui lo natural, es la visién separatista.

Por todo esto, hoy lo mas dificit de pensar de mo-
do conjunio, es la historia eclesial latinoamericana del
siglo XIX. 8i la primera leyenda negra esta destruida, la
segunda leyenda negra —sobre la ruptura de la cristian.
dad indiana— todavia no. Y no se trata de ninguna con-
traposicion “‘rosada”, sino sencillamente de historia.

3. BAJOEL SIGNO DE LA ILUSTRACION

La Independencia de América Latina se realiza bajo
el signo de la Ilustracién. Podemos hacer abarcar el perio-
do de su vigencia directa entre nosotros, desde 1750 2
1840. Esto, en su sentido mads estricto. Su espiritu puedt
prolongarse hasta el liberalismo ecuatoriano que abft
nuestro siglo. El enfoque iniciade por Jovellanos y Cam’
pomanes termina de modo exasperado en Benito Jude
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s, Justo Rufino Barrios, Guzman Blanco, Eloy Alfaro
]w,mdas Plaza. Existe una continuidad evidente. De
f;a [lustracion espaiiola nace ¢l paulatino ptoccw de la
uptura de la Cristiandad Indiana, bajo la presion cre-
dente € inevitable de las potencias hegemdnicas, ante to-
Jo Inglaterra, fuego Francia y Estados Unidos. También
mismas fechas, de 1750 a 1840, sefialan quizas el
ijempe mayor de invertebracién histérica de la Iglesia
Catolica, manifestado claramente en el
:.“irntn'a de su centro unificader, el Papado. Hoy nos es
dificil comprender hasta qué punto llegaba entonces
la sujecion de la Iglesia a los Estados. Pocas veces los Gé-
sarcs habian dominado tanto a Pedro. Ean tales condicio-
inicia la crisis

las

maxhmo abati-

Hes Se de una zona subordinada como
era la naciente América Latina. Algunos le han llamado
“eristtandad colonial™. Ll nombre no es del
todo exacto; peca también por demasiado genérico, Sin
duda, es una ‘“‘cristiandad indiana dependiente’, no un

autoceniro como lo fue la “‘cristiandad medieval y renacen-
tista europea™

erisis de la

Respecto de la ITlustracién, son necesarias aigunas

hociones claves para entender el marco en que se inicia
nuestro siglo XIX, el de la ruptura de la cristiandad india-
ia,

(Cudl era la situacidn del Imperio Hispanico del que
I 1 1AM 0S8 patte
S ocase ¢n Westtalia, a mediados del siglo NVILL
30, habia mantenide la
\penas cedia en la gran batslla del
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America Lating; alll se concentd la digputa. Si
e “nire Yguerras de ‘Ll.glnn , ¢las pasaron
:}IIIII ." aribe. :P(:rc: Espaiia, (,:ddd vez mas fantasmal, des-

TeeOmo primera potencia
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v por Francia catolica, cra desgarrada por esa LEnsiGy,
Desde 1700, en Uirecht, Espaia entregd su comercig 4
los ingleses, a la vez que sc aliaba con Francia por ¢l “py.
to de lamilia™ de los Borbones. Uno se admira de su Capa,
cidad de resistencia en América, durante tanto tiempo g,
decadencia. A mediados del siglo XVIII se inicia un cieryg,
resurgimiento: ¢s la llustracién espanola, Pero el renag.
miento —como potencia de segundo orden-- serd lugay,
La lucha entre las potencias dominantes, Inglaterra y
Francia, la destruirdn con dos sucesivos golpes mortales:
la derrota naval de Trafalgar (1804) en manos de los iy
gleses v la destruecion del Estado por ocupacioén francesy
(1808). Del derrumbe del Estado en Espaia, vendra la in.

dependencia Hispanoamericana. Pero veamos los caracte. :

res bdsicos de la Tlustracion espaniola. Para cllo tomaremos
especialmente titulos de obras y acontecimientos signifi-
cativos ¢n la segunda mitad del siglo XVIII, que es donde
toma forma pujante la Hlustracidon catélica espariola. Un
resumen del marco en gue se desencadenara el proceso

independentista, en lo que se relaciona mas directamente |

con la [glesia.

Con cl Concordato de 1753, el Estado llegaba al
maximo control posible de la Iglesia en Lspaiia. Los por
vilegios del Patronato Regio en las Indias se extendian
a toda Espana. El “regalismo” imperaba y el Papado ce-
dia posiciones bajo la presién de las grandes monarquias
del despotismo ilustrado. Menéndez y Pelayo calificd

.

al regalismo de “herejia administrativa®™, la mds gris ¥
perniciosa, donde no sblo se afirma la supremacia del
poder civil, sino su potestad de imponer reformas en ¢
seno de la lgleisa. Con Carlos I se llega a la teoria del |
“Vicariato Regio”. Por ldgica, esta primacia del pode!
civil, interesada en disminuir al maximo la autoridad del |
Papado, empalmaba con las corrientes “‘episcopalistas” }I.
de independencia de las Iglesias nacionales. Febroni
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o del jansenista Van Espen, escribird su célebre
ntra ¢l Papado, “best seller’ de la época. En Van
texto obligatorio— y Febronio se formd la men-
| de la mayor parte de los clérigos del tiempo de la

‘lisflfi’“]
abri co
Espen
raliclac :
hltlﬂPc ndencia.

yientras que las tendencias del clero secular eran mas
pien regalistas, las 6rdenes y congregaciones religiosas esta-
pan mds ligadas al Papado. Esto lleva a las Monarquias a
dar €] golpe en un punto neurdlgico. la Compaifa de Jesus,
obligando al Papade a suprimirla en 1773. Carlos III pro-
hibe la obra del jesuita Suarez por sostener el origen po-
pular del poder politico. La disolucién de la Compaiiia
de Jests fue augurio de los intentos posteriores de supri-
mir todas las érdenes y congregaciones religiosas asi como
de la debilidad maxima del Papado. El siglo terminarfa con
la ocupacién de los Estados Pontificios por los franceses
y la muerte de Pic VI prisionero (1799).

Dentro del contexto ilustrado contrario al espiritu
mondstico y contemplativo, es también evidente que
habia una gran proliferacidon de conventos y frailes,
desproporcionada, y que la Monarquia —a partir del
Concordato de 1757~ puso el mayor empefio en reducir
ta cuantia exagerada de eclesiasticos, entre los. cuales
habfa muchos indtiles, sin vocacién. En su conjunto,
las 6rdenes no estaban en una época de esplendor, si-
"o de decadencia. Asi, hasta la Independencia, se pro-

dujo una disminucién permanente de religiosos. Esa era
la tendencia,

! ESta situacién agravaba la cuestién de los bienes
{f‘deS‘aStiCOS. En Espafia eran cuantiosos. Se plantea la
adelg"““m:tizacién”. E.n 1?75 se publica el Tratade de
" s:gal‘a de {\mon:tl'zacmn de Campomanes, que abrid

¢ de disposiciones desamortizadoras, aceleradas
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por el famoso Informe de Jovellunos de 1784, My
acle lante VETCITI o8 511 T i :'(.'-..1.“-1-('.)” americana, cuyi Lilt
mo eco seran tas medidas de Eloy Alfaro y Leonidas Pl
za enn Ecuador al abrirse el sigle XX, Serda entonges i

&
=

(in de la Cristiandad landiana.

Significativa del asentanents de la Tlusiracion

pancla, de los novaiores, de Ja primera generacén el
mista, es la Real Pragindiica de Fernmando VI, prohibicnds
gue s impugnara ¢l benedictino Benito Feijoo, en 175]
Feljoo cs, con su Teatio critico universal, ¢l gran divil.
gador y propagandista de la “modermizacién’’. Introducio;
del “ensayismo”, fue al siglo XVIII lo que Ortega y Gasset
al siglo XX. En 1745 aparece la “‘Fisica moderna, racio.
nal y experimental’’ de Andrés Piquer. Primera vez que
la fisica se separa de la filosofia en Espaiia, aunque
también en un pensar ecléctico. Espaiia no alcanzaba ya el
nivel filos6fico de las “*sintesis”, El siglo de Oro de la se-
gunda escolastica habia pasado y sélo sobrevivia en iner-
cias degradadas, mortecinas. Sudrez fue la ultima gran
sintesis, correspondiente a la primera fase del Barroco,
que implica la primacia de Espafa. En cambio, la segunda
fasc creadora del Barroco ya no es Espafia. La forman
—desde nuestro dngulo eclesial— Galileo, Descartes, Pas-
cal, Vico. Esta segunda fase creadora catdlica del Barro-
co, principalmente con Galileo y Descartes -es la que
inaugura la modernidad—, El segundo barroco abre la mo-
dernidad, con la ruptura epistemolégica de las ciencias fi
sico-matematicas y la revolucién filoséfica cartesiana. A
todo esto, Espafia quedd marginal, agotiandose, Por ot
parte, la lglesia tuvo los conocidos conflictos y descon
ciertos, en que la primera fase del Barroco se hizo obs
ticulo de la segunda Los jesuitas quedaron prendidof
a Sudrez, no asimilaron en profundidad la ‘rupturd
epistemoldgica” moderna y se condenaron asi a W
pensamiento ecléctico ante esa modernidad. Sélo €
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auestro siglo, con J. Marechal, el pensamiento jesuita
comicnza a tener congruencia “‘moderna”,. En cambio,
o Oratorio de Berulle serd la gran espiritualidad que com-
sende esa revolucién y dard su sello a esta segunda fase
Jel Barroco. Esto significa, también el desplazamiento
de Espafia por Francia.

La dificultad jesuita ante la “nueva ciencia” en el
sentido de alcanzar una nueva sintesis, y no un oportu-
pismo ecléctico, se refleja en su XV Congregacién Gene-
ral de 1706, donde se dice: “Por una parte, hay princi-
pios cartesianos que se oponen no solamente a la sana
filosofia, sino a los dogmas de fe y pueden inducir en error
dogmatica a los incautos. Por otra parte no se puede negar
que los cartesianos, con el estudio y observacion de la
naturaleza, han descubierto fenémenos que nosotros de-
hemos explicar en la fisica, so pena de ser tenidos por
ignorantes en las ciencias naturales. Si abandonamos la
partc amena de la fisica y nos encerramos en las especu-
laciones metafisicas, ahuyentaremos de nuestras escue-
las a los oyentes, los cuales se suelen qucjar de que en-
derezamaos todo el estudio de la filosofia, exclusivamente a
la tcologia especulativa y de que en la misma teologla,
dejando las cuestiones mds tiles, tocantes a la moral o
a la polémica, perdemos un tiempo precioso en sutilezas y
metafisiqueos msustanciales”. Bsta es la manifestacién mas
clara de una situacion eciéctica, que serd la de toda la
lustracién hispanocamericana,

Sin embargo, es sintomdtico que Feijoo no se refie-
" puincipalmente a Descartes, sino a Bacon y su experi-
Mentalismo, Aqui vemos el desplazamiento que caracte-
za 2 la Ilustraciéon en relacién al momento barroco de
2 fundacién de la Modernidad. Muestra ya la praponde-
‘“fmcia inglesa, que se afianza a todo lo largo del siglo
v, Bacon, Locke y Newlon son sus grandes simbo-
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los, I.a llustracién francesa va cede ante la influencia i,

glesa. Francia cede ante Inglaterra, Su altima batal, |
A B

serd la de Napoledn, que arrastrard a la ruina al Imperj, |
[ispénico. Locke ¢s el gran padre de la Ilustracion, |
la tradicion empirista nominalista post-cartesiana, e
decir, repensada después de Descartes y la  instauracigy,
de la ciencia moderna, Desde el punto de vista de |,
filosofia, podria sostenerse que la crisis de la cristiandy
indiana tiene su comienzo en Locke y su final en Spen.
cer. Si bien es cierto que Feijoo no conoce a Locke,
pone —como D’Alembert en el Discursa Preliminar a |
Enciclopedia~, a Bacon como el iniciador. Pero en la Ey
ciclopedia ya es a partir de Locke. La operacidon esencia |
de la Ilustracién —y dentro de ella la Enciclopedia— se.
ra reinterpretar la instauracién de la Modernidad en|
Galileo y Descartes, expulsando de ella a la Iglesia Cat. |
lica. En el siglo XVIII, el Gnico pensador de importancia|
que reivindica la tradicion de Descartes y Malebranche|
contra Locke, es el cardenal Gerdil, pero no incidira nada
en el ambito hispdnico.

Feijoo no es sdlo un gran ‘“‘actualizador’ del ambien:
te hispanico, que trae noticias del movimiento cientifico
y filoséfico, sino también es un critico de las supcrsticin-'-
nes de la religiosidad popular, barroca, que ya no era reali |
mentada en profundidad. “Depurar la hermosura de lai
religién de vanas credulidades”. La sensibilidad ncucli~|
sica, en las antipodas del barroco, podia podar con sV
moralismo y sobriedad muchas excrecencias supersticiosd
patraiias y falsas tradiciones. Pero era también una puriﬁ:'
cacion que ignoraba muchas profundidades. La religiosidat
popular era exuberante, jovial, en las antipodas de un cier
to jansenismo. Asi, en 1765 se prohibe la representacié”
de autos sacramentales, en 1777 de bailes en las iglesi
atrios y cementerios, en 1780 de danzas y gigantones de]
cartéon en las procesiones, en 1788 las comedias de santo®)
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En 1ealidad, este tipo de sensibilidad es mds propia
¢thies que del  pueblo. El neocldsico, por otra parte
, demasiado estético,

de

po €14

“Centinela contra Francmasones™ (1752) del fran-
ciscano José Torrubia plantea otra gran cuestién, presen-
e durante todo el ciclo de descomposicion de la Cristian-
dad Inciana. En 1751 hubo en Lima el primer proceso
mqui;xiturial contra masones. En México, el primero fue
en 1785, Londres era el centro de la masoneria. Esta se
habia fundado en 1717, en el espiritu de la Tlustracién
acionalista, deista. Las logias pasan de Gibraltar a Cadiz
y otros puertos (1739). Penetra en la anstocracia. Fl
presidente  del Consejo de Castilla, el Conde Aranda
~amigo de Voltaire (Ecrasez I'Infame, doucement)—
funda en 1760 la gran logia espafiola, independiente de
Londres que se afiba al rito escocés en 1780. Estd mis
ligado a la Masoneria francesa. Aranda fue decisivo en Ia
expuision de los jesuftas. La expansion de las logias con-
mu6 miensamente. A pesar de las condenas pontificias
de 1738 y 1751, numecrosos catélicos mtegraron las
logias. Un tradicionalista y papista famoso como José
de Maistre fue masén. En la independencia hispanoa-
mericana fueron también numerosos. Las condenas pon-
bficias insistieron. Creo que sblo desde mediados del
siglo XIX no hubo maés catélicos en la masoner{a. La
guerra con la Iglesia ya era abierta, Guerra que habia
tomenzado, mas difusa, con la Enciclopedia.

Por fin, en esta segunda mitad del siglo XVIIl,
dos acontecimientos decisivos para la comprensién
de todo 1o que sigue. De un lado, la Revolucidn Nortea-
Te“‘"f‘f!ﬂ ¥y la Revolucién Francesa. El nacimiento del
‘onsiitucionalismo” moderno. De otro lado, se desen-
“ena 1a Revolucion Industrial en Inglaterra, lo que
la hegemonia britanica bajo nuevas formas en

hay

tSeoany,

163



el curso de todo el siglo XIX, Los que antes se jne,
ran a la Revolucién Industrial seran primeras F"”*“(i;l-'
Los que quedan atrds, serdn marginados y dependieng,
Es lo que ocurrird agudamente en el siglo XIX 4,
Espafa comoe a América Latina, Todavia estamgg
esas margenes,

=
04

Desde el dngulo que nos importa, la Constityejy,
Norteamericana serd uno de los modelos politicos de ¢,
do ¢l siglo XIX latinoamericano. Hace declaracidn i
derechos humanos, a la vida, a la libertad, a la propiedyy
etc. Separa la Iglesia del Estado y establece la liberyy
de credos. Como la realidad norteamericana es de mpl
ples confesiones protestantes y una pequefiisima minor,
catdlica, el Estado no adopta ninguna religién y dej
a todas en libertad. Una realidad religiosa plural geney
una actitud pluralista de parte del Estado. Muy distinw
es el proceso de la Revolucion Francesa.

I
La crisis de la Cristiandad medieval y renacentist |

del siglo XVI habia sido resuelta, en su primera fas,
con la formacién de dos cristiandades: la catolica al surd
Europa, y la protestante al norte. Las dos cristiandadr:]
eran mutuamente intolerantes, se excluian. Pero las cfi
tiandades protestantes Uevaron una légica distinia de b
catélicas. Ambas se ligaban intimamente al Estado: Cujtt
regio, ejus religio. Pero ¢l protestantismo se desarrolla pd
incesante divisién interna, en tanto que esencial al catul
cismo el esfuerzo de awtodespliegue en la unidad. E
hizo que en las cristiandades y Estados protestanic
pronto hubiera tal multiconfesionalidad, que se desemb!
caba naturalmente en la libertad religiosa. Aquit, los ™
excluidos cran los catélicos. En Inglaterra, los catolic®
perseguidos varios siglos retomaron la igualdad de (lt‘i";'
chos politicos pocos aiios después de la independencid ©
América Latina; el episcopado se restablece en 1850. m
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orte, 1as cristiandades v los Estados Catdlicos man-
su .ll'l. su unidad religiosa, sin proliferacion confesional

otk S =
.Hl\'l‘(_:ll.l excluidos los protestantes. Aqui ¢l pluralismo
g ‘;:,,- ruptura con la rcligh'm rcvclatlu,_ por ¢l deismo,
ccularizacion, por el “laicismo™, directamente crj-
la Iglesia Catolica. Cierto acionalismo
eario o la fe, se desarrollé principalmente en la Ilus-
"o francesa, en la Enciclopedia. Reivindicaba la tole-
oncid ¥ ¢l pluralismo de creencias, como en Inglaterra.
Jege €80 DO acaecia por desarrollo de la cariocinesis pro-
estante, sino por ruptura militante racionalista contra la
sfesia Catolica, Ese racionalismo ilustrade, cerrado a la fe
(rscendente, simpatizaba sin embargo. por los efectos po

NHIE
por l:] ¢

hacia ese

tice
cl

“-"“'[(_l[

liticos, con ¢l protestantismo. La Tlustracién racionalista
fpe asi hostil al catolicismo e indulgente con el protestan-
ismo. Ademds, ¢lla misma era reflejo interno en los
Estados Catolicos de la hegemontia creciente de los Estados
protestantes (Inglaterra, luego Estados Unidos y Prusia).
listo nos permite ya entrar a delinir escuetamente ¢l signi-
licado refigioso de la Revolucion Francesa.

La Revolucién Francesa pasa por tres fases, Monar-
quia Constitucional, Republica ¢ Imperio, En sus dos pri-
meras {ases se produjeron las medidas decisivas,pues con
¢l Imperio se logrd la pacificacién y el concordato, bajo la
lérrea (uiela napolednica. La crisis de la Iglesia con la
Revolucion Francesa pasa por tres momentos, Al comien-
2 ¢l clero apoya el paso de la reunién de los “tres esta-
dos™ {Antiguo Régimen) a la Asamblea General, ala abo
[l'.'ii'm de los privilegios estamentales y feudales, a la decla-
"a('-“"_’n de los dercchos del hombre, Luego se toman las tres
Nedidas contra la Iglesia. La primera, la nacionalizacién
e 10dog los bienes eclesidsticos (la desamortizacion) y
YN de esos bienes. El clero pasaba a ser asulariado
el Boido, La segunda va mas de

for a fondo,
LN K . . F .
Ma eclesidstica contra las érdenes y congregaciones

nas
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religiosas. Se hace un reglamento de quince articuly
acerca de los conventos v sus moradores, S¢ fija el nluyg,
ro minimo de micmbros de una casa religiosa, los religy,,
sos guedan sometidos a la jurisdiccién episcopal, no g
admitia que en adelante recibiesen novicios {salvo alg,.
nos institutos dedicados a la ensenanza, fomento de |y
ciencias o beneficencia), ctc. Era la destruccion de [y
Ordencs y congregaciones religiosas. Vine la resistencia y |y
persecucion, la venta de casas religiosas, etc. Se prohibe
hasta llevar el habito religioso, La tercera es la culminaciay
del regalismo: 1a constitucion civil del clero. Las reformgs
administrativas llegaban a su apogeo, aftectando la consti.
tucién misma de la Iglesia. Fijaban formas de cleccion del
presbiterio y el episcopado por el cuerpo electoral politi.
co, desconocian a la Santa Sede. Era una constitucion d.
vil que convertia a la Iglesia en parte del Estado, Era el
cisma. Tras varios intentos de Pio VI para evitarlo, al pe.
nerse en practica la constitucion civil del clero, el Papa
la condena ¢n abril 1791. Todo esto acaece ¢n la fase de
la monarquia constitucional. A partir de entonces, apa
rece la persecucidn y el conflicto abierto, la ruptura, Asi
pasa luego todo el tiempo de la Republica. Con ¢l Impe-
rio, en 1801 llega la pacificacién, Estas medidas, que sc
toman apretadamente en Francia entre 1889 y 1891, se
ran las que —en mayor o menor grado-- se iran aplican
do en toda América Latina en el curso del siglo XIX
hasta Eloy Alfaro y Leonidas Plaza, al abrirse el siglo XX
Los bienes eclesidsticos, los religiosos v el control del
episcopado y su relacion con Roma, son los tres frente
en que se desarrolla la batalla de la ruptura de la Cristiar
dad Indiana, donde se ira pasando de la unanimidad ¢&
télica al pluralismo, la lIglesia libre en Estado Libre. S¢
llegaxd a que la Iglesia sera mas libre del Estado, cua®

do la sociedad en su conjuntn ya no sea tinanimemente ¢ |

tolica. Aunque es una paradoja {cuanto mas catdlica uné
sociedad, mas tiende a controlar el Estado a la Iglesid ¥

.,-ice\f‘ersa) gue ticne‘ su lr.')ft;i’cu pmi:u_nda. Es una constan-
te que ¢ extrae por mduccién empirica.

Para terminar ¢l marco de base, una referencia a la
revolucién Industrial. El siglo XVIII es, en Europa Occi-
Jental, de una extraordinaria prosperidad y un ritmo de
crecimiento sin igual en relacién con todos los tiempos
anteriores. Por eso se experimenta y se vivencia tan inten-
amente la nocién de “progreso”. Este desarrollo apoyado
en el comercio, las manufacturas y la hegemonia mundial
(Voltairc escribe la primera filosofia de Ia historia univer-
sal, que toma en cuenta el conjunto de la Tierra y no
¢l munde mediterrdneo y europeo solamente} va a tener
un nuevo envidn sin precedentes: la revolucion industrial,
El despegue se inicia en Inglaterra con la introduccién del
“maquinismo” {mdquina a vapor), en zonas densamente
pobladas, con concentracién empresario-técnica, que per-
miten la expansion del capitalismo industrial (sobre la an
terior base mercantil), el notable aumento de productivi-
dad, de velocidad del transporte y avance del “‘mercado™
en todo el dmbito social. El nuevo mundo emergente ten-
dra sus tedricos primero en Adam Smith, luego Malthus y
Ricardo, Al comienzo la diferencia entre los paises que
entran en la dindmica maquinista no es tan alta con los
manutactureros (por ejemplo, al iniciarse el siglo XIX
la distancia entre el Imperio Hispanico y el Britanico,
dunque apreciable no era tan inmensa como lo sera luego
de Jas guerras de la Independencia). Al iniciarse el siglo,
li{ Ilustracién espariola luchaba todavia por la “‘actualiza-
¢ion”, En 1825 el derrumbe es tan grande en Espana y
1 América Latina que la brecha serd abrumadora.

La Ilustracién espafola es una Ilustracién Catdlica,
'§u simbolo serd Jovellanos, que intenta conjugar tradi-
o0 y progreso, Pero Jovellanos es un ecléctico, La Tlus-
fAcién catélica es ecléctica. Es sintomdtico gue no pro-
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duzca ningin gran pensador, ninguna ‘‘sintesis’. Ly,
muestra su dehilidad, su dependencia. Pero en Fspaiia y
en las Indias, la Ilustracion catolica es hegemonica (aug,
gque ¢n relacion a Europa Occidental, es depcndicmc).
Si contraponemos la Ilustraciéon catdlica con la “engy
clopedista”, racionalista, laicista, lo podriamos hace
con las figuras de Jovellanos y de Aranda. Al comienzg,
Aranda es minoritario en las élites; Jovellanos mayos.
tario. Poco a poco, sin embargo, Aranda ira desplazando ,
Jovellanos. En la segunda mitad del siglo XIX serd frapn,
camente hegemobnico, Aunque, es cierto, las masas po.
pulares siguen siendo bairocas. Esto es una anticipacion
simbolica de lo que sigue.

4. LA INDEPENDENCIA ABRE LA CRISIS

Al abrirse el siglo XIX imperaba en todo el ambitg
hispanocamericano —en sus clases dirigentes— la Tustra
cién Catdlica, con los caracteres eclécticos ya senalados,
Sus itendencias, en relacién a la Iglesia, son regalistas,
jansenistas, galicanas. Se ha hablado de un ‘‘necjansenis.
mo”, que engloba las tres tendencias unitariamente, y &
la denominacion que creo mas apropiada, para difcren
ciarle del jansenismo original. Este, desde el Agustinus de|
Jansenio, Con Saint Cyran, Arnauld, Pascal, pr(.)segufal
la discusion abierta anieriormente por jesuitas {Molina)
y dominicos (Bainez) sobre las relaciones entre naturalez
y gracia, libertad humana y divina. Es un jansenismo teo
légico, extremadamente rigorista. En cambio, la segunds
fase, su continuacién en el siglo XVIII, es un jansenisme
eclesiolégico y politico, Se pasa del jansenismo teoldgicd
al eclesiolégico y politico. El belga Van Espen es su m#
xima expresién en su “Jus Eclesidsticum Universum”™
regalismo, espiritu reformista, criticismo histdrico, d‘_"
fensa del episcopalismo y conciliarismo, intento de Lim"
tar la jurisdiccién eclesiastica al campo puramente esp"
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dtual. Serd introducido por el valenciano G. Mavyans,
;lpolngisla del Concordato de 1753, Lucgo de la expul-
son de los pesuitas, Van LEspen se volvia texto de dere-
cho candnico obligatorio en Universidades v seminarios.
gu influencia fue inmensa, determinante, Se era catoli-
co, en un cierto clima “cismético” (hubo en Holanda una
iglesia jansenista, el cisma de Utrecht, que creo adn so-
previve). s lo que se manifiesta en el IV Concilio Pro-
vincial Mexicano de 1771, totalmente neojansenista. el
Conscjo de Indias considerd innecesaria su aprohacion
por Roma.

Puede acolarse que el neojansenismo esta ligado en
la Revolueidn Francesa a la sancidn de la “*Constitucién
Cwil del Clero”. El neojansenismo afirma la primacia
del poder civil, se trate de monarquia absoluta o de repi-
blica. Habra asi neojansenistas absolutistas v liberales, uni-
dos por el cordon umbilical de convertir a la lalesia en
una parte dependiente del Estado. Lste serd uno de los
rasgos del liberalismo “‘anticlerical” oligdrquico hispanoa-
mericane, Y esto es lo que permite la convergencia, apa-
teniemente cxtrafa, del jansenismo eclesial con la Ius-
tracion - Enciclopedista, gque es racionalista, secularista,
deista y atn materialista, Estas dos aguas se mezclaran
de forma continua, incluso ambiguamente ¢n la vida de
muchas personas. Sin embargo, puede decirse que en la
Primera mitad del siglo XIX predomina la lustracidn
Catélica (neojansenista en distintos grados), y que en la
**unda mitad predomina la herencia de la lustracion
2 secas, de la enciclopedista, con la hegemonia de su pro-
9_enie Positivista. Aqui se consumars ya el fin de la Cris-
tandad Indiana. Simultaneamente, en la Iglesia latinoa-
Mericana, desde 1831 en adelante, se ird afirmando la lu-
tha por 1a “libertad de la Iglesia” ante el poder del Estado,
f!“'i’ culminard en el Concilio Vaticano I. Este ascenso
UI‘il*amcmtano", seiialard el fin de la ‘Slustracién caté-
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lica™ cclesialmente considerada. Porque el
nismo™ catdlico latinoamericano conciliard sin dificultgy
con la estructura constitucional del Estado liberal. Nuesgy,
ultramontanismo no estard ligado, como en Europ

'"lllLI'LLHH;“[I,_

Ela

tradiciones mondrquicas. Sera un ultramontanismo “repy, |
blicano” sin problemas. Las formas de gobierno no lo (g, |

terminarin como ¢l “tradicionalismo' europeo.

Intentemos percibiv la 16gica historica que se desplieg
en el primer tercio del siglo XIX, respecto de la Tglesia oy
Hispanoamérica. I'sta logica de crisis se desata con d dernum,
e del Imperio Iispanico y o surgir de los nuevos Estados,

Ya al iniciarse el siglo XIX, estaba en el aire la impos;.
bilidad de que Fspafia mantuviera a las Indias en su orhity,
En 1803. Godoy proponia a Carlos IV instalar Tres Regen.
cias en las Indias, a favor de tres Infantes de Castilly |
sustituyendo los Virreinatos. La idea tuvo buena acogidy |
en la Corte, pero la guerra con Inglaterra hizo que Carlos
IV desisticra de exponer a sus hijos en la travesia. kn
realidad, EFspaiia estaba casi incomunicada con América
desde 1796, por su alianza con Francia; esta situacion se
prolongard hasta 1814, cuando la caida de Napoleon. Ida
mas radical habia tenido ¢l Conde Aranda veinte anos
antes, cuando propuso formar en las Indias tres Reinos,
unidos por un nuevo Pacto de Familia excluyendo a los|
ingleses del comercio y haciendo participar en cambio a los
franceses. El conde de Aranda, ante la independencia de
Estados Unidos, prevefa un nuevo poder continentd)
emergente, cuyo ejemplo  seria irresistible. Propont:
adelantarse a tal situacion de crisis, Esto le hizo caer ¢
desgracia con Carlos III. En la puja anglo-francesa por o
comercio de indias venceria inexorablemente Inglaterra. El
célebre Burke formulo claramente la politica britdnica e
1792: Si Espana se aliaba con Francia, Inglaterra debis
adelantarse contribuyendo a desmembrar la monarqui)
espanola con la independencia de las Indias; si Espana 591

|
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gliaba €on Inglaterra contra Francia, entonces no habia
Problema. el comercio de Indias caia en total control
inglés, pues el inico competidor de temer era Francia. Las
dos hipotésis se cumplieron sucesivamente, el Imperio hispa-
pico salté a pedazos. No hacia falta la conquista, bastaba el
control comercial. Serd toda la politica de Canning.

En 1802, el célebre abate Pradt, que tanta incidencia
rendra en el proceso emancipador y religioso hispanoame-
ricano, escribia ““Las tres edades de las Colonias®, notable
andlisis geopolitico de la situacién (1). All{ supone que
Hispanoamérica se dividird en 15, 17 ¢ 18 Estados. Esta
visién, tan realista, la retomara Bolivar en su carta de Ja-
maica (1815); alli formulard con claridad la razén de esta
atomizacion: la falta de un *‘poder intrimseco’ que la uni-
fique. El poder del Estado en Espaiia mantenia la unidad
de las Indias pero, roto ese vinculo, Hispanoamérica, gi-
gantesca y dispersa, carecia de ‘‘centros’ o “‘metrépolis”
interiores, capaces de mantenerla en unidad. Lo racional
cra aceptar la disgregacion pues era inevitable, pero esta-
bleciendo una “federacién’ que mantuviera los lazos uni-
livos y preparara ¢l camino a uniones mds profundas.
Acotemos que Bolivar sera *“federativo™ con los Estados
resultantes, pero resueltamente enemigo del federalismo
en la formacion interior de los Estados, pues sostenia que
¢so era arrojarlos a la anarquia,

En 1808 comienza a desencadenarse el drama previs-
1o, Napoleén traiciona a su aliada Espana ¢ impone en
Bayona a su hermano José. Por alli andaba el abate Pradt
de asesor. Viene el alzamiento, una verdadera guerra re-
ligiosa contra el invasor francés que simbolizaba la in-
¢redulidad, pues se rememoraban las jornadas de la revo-
e

(1) Aguirre Elortiapa, Manuel: “El abate Pradt en la emancipa-

cién hispanocamericana. (Analecta gregoriana, Roma 1941)
Pag. 63. Esta obra, junte con la de Pedro Leturia “*Relacio-
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lucién francesa no solo de persecucién a la Iglesia, stao (],
sustitucion del culto cristiano por el de la Naturaleza
de la Razdn, Al no ser reconocida la usurpacion, la maoiay,
quia quedaba acéfala, la soberania revertia —segun la de.
tsina tradicional de Tomds y Sudrez— a los pucblos. Al
comenzd primero la guerra civil entre juntistas y regen.
tistas y Iuecgo de independencia. La primera fase, que dy.
ra hasta 1814, es guerra civil en las Indias, aunque hay,
conatos de tudependencia. Luego serd ya de independey
cia, A la altura de 1820—consumada la revolucidn de Rie.
ya estd decidido el proceso irreversible de indepen.
dencia y formacion de los nuevos Estados americanos
Aqui se hace patente ¢l comienzo de la cuists de fa Cris.
tiandad Indiana. ¢éCémo serd ia constitucion religioss
de los nuevos Estados? MNuestra cuestion estalla a partir
de 1820.

20

Visto cl impiescindible marco politico, retomemos
¢l hilo de! proceso religioso desde la apertura del siglo,
anteccdente necesario de la crucial deécada del 20,

El Papado estaba en una de sus horas mas sombrias:
descoyuntado de las glesias nacionales por el dominio del
Estado sobre ellas, estaba en el colmo de su debilidad. Su
fortaleza esta en ser cfectivo centro de convergencia ¥
unidad de las [glestas en todas las naciones., Sus hilos
mas fieles, las érdenes religiosas, son quebrados, mate-
rial y espiritualmente. Dice el historiador Philip Hugles:
“Dios salvo entonces a la Iglesia envidndonos la Revolu-
cién Francesa para destruir el absolutismo real. Efectiva-

nes entre la Santa Sede e Hispanoamérica {Analecta gregorid
na, Roma, Caracas, 1939/1961), es guia indispensable par?
la comprension del proceso eclesial hispancamericano en el
primer tevcio del siglo X1X.
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mentcs hacia 1790, t'uersE de los estados de la Iglesia v de
los DUEVOS Estados Unidos de América, no habia un
colo pafs en el mundo en que la religién catdlica gozara
Je libertad para vivir plenamente su propia vida y niun
qolo pais catdlico en que se le ofrecicra otra perspectiva
que la de una progresiva esclavitud y un gradual debili-
gmiento” (Sintesis de Historia de la lglesia. Ierder,
1958, pag. 268). Pio VI muere preso en 1799, En ese
colmo de la impotencia, sin embargo, Mauro Cappelia
i (futuro Gregorio XVI en 1831) escribia confiado. *T1
mionfo della S, Sede ¢ della Chiessa™ (Roma 1799). Ls
elecio Pio VII, que como cardenal chiaramonti, QObispo
de Timola, en una homilia (1797) afirmé la compatibili-
dad de cristianismo y reptblica, criticando el pretendido
origen divino del poder real. Pio VII hace ¢l Concordato
de pacificacién con Napoledn, un meodelo de la “era de
los concordatos™ moderna. Lucgo es el bloguco continen-
tal conira Inglaterra, para arruinarla quitando mercados a
la incipiente revolucién industrial (que se volverd sobre
Hispancamérica). Plo VII se declara necutral. Napoledn
ecupa a Roma en 1808, la anexa y aprisicna al Papa, que
sélo sera liberado en 1814. El derrumbe del Imperio His-
panico toma a la Iglesia en semejante situacién. Casi
acéfala,

La primera fase de la ciisis del Imperio Hispanico es,
o sdlo la guerra de liberacién contra los franceses, sino
la guerra civil americana entre juntistas y regentistas,
Pues ambos bandos se reclaman de Fernando VII, El
Pl‘f@tl.irsm Miranda —financiado por los ingleses— e¢s el
Principal independentista. En 1810-12 se reunen las
Cortes (e Cadiz, con participacién de americanos. En
1.815 la guera civil se resuelve contra los juntistas ame-
YCancs, Solo sobreviven  las Provincias Unidas del Rio
'1f‘ la Plata, que todavia no han declarado la Independen-
4 Presionado por Espafia y la Santa Alianza, el Papa
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escribe la enciclica “Etsi longissimo'” (30-1-1816) ¢
hortando a los americanos a la lealtad con Fernando V)
El absolutismo restaurade de Fernando VII precipity g
resurgir de la guerra hispanoamericana, esta vez claramey,
te independentista.
|
Las Cortes de Cadiz son la antecedente de las (]unstg_I
tuyentes de los distintos Estados hispanoamericanos en [y
aios siguientes. Mds atn, esta precontenida en ellas tod,
la politica del liberalismo anticlerical hasta entrado ¢l g
glo XX,

Si comprendemos bien los comienzos, lo demads se da.
ra por afadidura. Fn Cadiz se impone la visién de Jovella
nos y Campomanes, netamente individualista en cuants
al reordenamiento de la propiedad rustica. Las Corte
climinan el vasallaje, el poder feudal, suprimen los maye.
razgos, aunque no tocan el poder de los terratenientes, e
decir, no hay reforma agraria contra ellos, sino sélo con
relacion a las posesiones comunes de villas y pueblos (de
samortizacion civil) v las poscsiones de las drdenes veli
giosas (Jesamortizacion eclesidstica). Se venden los bicne
de Iglesias v municipios. Esto ya tenia su precedente: baje
el absolutismo, en 1795 se habian atacado los biencs di
hospitales, hospicies, cofradias, instituciones benéfica
obligando a su enajenaciéon. Fue el primer ataque a li
propicdad eclesial, que desmantelaba los servicios sociale
que aquella prestaba, pues la asistencia social la realizal
la Iglesia y no el Estado. Luego, en tiempos de Napolcdn.
se reducen los conventos a la tercera parte; José Bonap#
te, ante la resistencia encabezada por los religiosos, supl
me completamente las érdenes monasticas y se seculariz
sus miembros en 1809. Dispone la abolicién de inmunid?]
des y exenciones, Singular es que las Cortes de Cadiz, ¢
medio de una guerra de liberacién nacional, popular !
religiosa, en ese mismo momento, a su vez dictan las m‘":
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Jdidas contra ¢l monarquismo y sus bases materiales. Aquf
;e inicia 1a divisién de las “dos Espaiias”, sus incompren-
sjones reciprocas. Pero se inicia no como conflicto de
ilustrados enciclopedistas versus catdlicos, sino ante todo
de “liberales” constitucionales catélicos neojansenistas
contra “‘absolutistas” catdlicos, también “‘regalistas”
aungue ya mas moderados en este aspecto. La palabra
sliperal’’ se inventé alli. Gidiz se prolongd en el Trienio
liberal (1820-1823) y tuvo su apogeo en las desamortiza-
ciones de Mendizabal en adelante (1837-1855).

Examinando después la politica de desamortizaciones
en Espafa, decia el eminente Joaquin Costa *la revolucién
pasé sin que el pueblo hubiera adquirido un palmo mas
de tierra”, A diferencia de la Revolucién Francesa, en
la que la desamortizacién eclesidstica consolidé una gran
clase media campesina, de pequefos propictarios (que ya
existia), en Espafia —y luego en América Latina— estas re-
formas ‘‘debian alumbrar un neolatifundismo territorial-
mente mas extenso, econdmicamente mas egoista y so-
cialmente mas estéril que el precedente™ (llistoria Social
y Econémica de Espana y América. Vicens Vives, Editorial
Teide 1959, Tomo V, pag. 83). Tenemos asi una antici-
pacion dela historia de las desamortizaciones civiles {con-
tra cuyos resultados se levanté la reivindicacién de la re-
volucién mexicana del siglo XX) y de las desamortizacio-
Nes eclesiasticas de América Latina. Los ricos individua-
les, se hicieron mds ricos. Los pobres siguieron pobres o
mds pobres.

Pero llegamos al fin, a los afios 20!
Empicza la organizacién de los nuevos Estados Inde-
Pendientes, las discusiones sobre la Constitucién. Albor

igado al Trienio donde se inician las guerras civiles-reli-
Blosas Espana. El cursc de la historia americana —en
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este aspecto—aunque presente algunas afinidades, no ge.
ra igual. Aqui son todos ‘‘constitucionalistas”, Las d;.
ferencias seran dentro del *‘constitucionalismo ™.

La primera “‘reforma eclesiastica” se plantea en ¢
Sur del Continente, en Buenos Aires, con B. Rivadaviy
Aqui comienza propiamente la ‘‘cuestion religiosa”,
pues en la década anterior, en la lucha abierta por “jun.
tistas” y ‘'regentistas’’, se trataba de la interpretacion dg
los mecanismos institucionales en juego, ante la acefaliy
de la monarquia. Por eso, en conjunto, la década del 19
no presenta una tematica religiosa aguda por parte de
los dos bandos. Hay anuncios de lo que se desencadenars
en los afos 20, pero no pasan de eso. En cambio, ahora
hay que decidir concretamente qué formas tomaran log
nuevos Estados. La relacién con la Iglesia les es esencial,
pues la poblacion es masivamente catdlica. Esto acaece
dentro de un nuevo contexto: la hegemonia britanica, que
no es, por cierto, una hegemonia catdlica.

El Congreso de Tucuman de 1816, que declard la In-
dependencia de las Provincias Unidas, habia aprobado el
propdsito de entabiar relaciones con la Santa Sede, pucs
la Iglesia estaba sin obispos desde 1812, Tuvo, es obvio,

una serie de intervenciones regalistas (nombrd parrocos, |

legisld sobre cosas litargicas, etc.). Ya el Dean Funes sos-
tenfa que el Patronato no era un privilegio concedido ala
persona de los reyes, sino un derecho inherente a la so-
berania y el nuevo Estado su natural heredero. Todoe se
puso candente en los afios 20, con la “reforma general
del orden eclesiastico™ (1822} iniciada per Rivadavia:

alli se creaba un senado eclesidstico; se incautaban los |

bienes de los conventos, se prohibia hacer volos religio-
sos antes de los 25 afos, se limitaba el ndmero de religio-
sos cn las casas, con minimos y mdximos; suprimia dicé
mos; semctia los religiosos al ordinario diocesanc, it
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ore. Son medidas que se repetirén casi con monotonia
qurante €l siglo XIX, en distintos paises de América
patina. Es el ncojansenismo. Al comienzo no es todavia
¢l enciclopedismo que, muy minoritario, apoyaba todo
gs0: instrumentalizaba al neojansenismo para sus pro.
pios fines. Muchos han encontrado en la relorma de
pivadavia la influencia de Juan Antonio Llorente sa-
cerdote  renegado, colaboradar de José Bonaparte y
qdministrador entonces de los bienes amortizados. En
1819 hizo, dedicado a los americanos, sus *‘Discursos
sobre una  Constitucidon  Religiosa, considerada como
parte de la Civil Nacional”, Era un enfoque abierta-
mente cismatico, antirromano. Para que haya idea de los
matices, sefalemos que el Dean Funes refutd a Lloren-
i y que fue apoyado por Giegoire, ¢l famoso Obispo
juamentado francés, de gran predicamento en la época.

La reforma rivadaviana produjo una reaccién ad-
versa en los pueblos del Rio de la Plata que la sintieron
come un ataque a su fe. Hubo caudillos que levantaron
la bandera de *“Religion o Muerte” (l'acundo, el que
ego  atacard Sarmiento). los opositores mandan a
Fray Pacheco a entablar negociaciones directas con Ro-
ma. Se levantan las voces de Castro Barros y Medrano,
en defensa del Pontificado. El indomable v pintoresco
fray Castasieda calificaba la reforma como “lglesia An-
dlicana de Buenos Aires”. El sarcasmo no estaba despis-
lado, pues desde Londres venia la propaganda cismitica
Principal. Conviene aqui un breve recuento.

En Londres y Paris estaban los centros europeos de
Mayor propaganda independentista. Alli los mensajeros
hispancamericanos se mezclaban con los espanoles exi-
idos. Se editaban varias revistas, que se difundian en

tod: I o ’ .
da Hispanoamérica. Los Ingleses tenian la mejor red
{p 4 N - .
mtercomunicaciones, montada ademas sobre las
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logias masdnicas. Sin embargo, Londres, llamada por Mg, |
néndez y Pelayo centro del *“filibusterismao™ literario (ideq,
légico), no es reductible a una sola perspectiva. Habia ung
gama de posiciones. Desde Blanco White, cura apéstaty,
vuelto anglicano, propagandista abierfamente cismitico,
hasta Andres Bello, ne ojansenista moderado, alta expresiéy
de la Ilustracidén Catdlica americana. Aunque la verdad e
que la propaganda cismatica daba ¢l tono. Se edita ey
Londres, por ejemplo, “dedicada a los pueblos libres de
América’” en 1826 *Verdadera Idea de la Santa Sede", de
Pedro Tamburini, famoso tedlogo del obispo de Rica, del
Sinodo cismatico de Pistoya. La obra tuve una difusidn
excepcional. De aquellos dos centros venia también la gran |
influencia de Destutt de Tracy v Jeremias Bentham, nue.
vas variantes de la tradicién de Locke, empiristas y utilita-
ristas mas radicalizados. Rivadavia y Santander serdn espe.
cialmente tributarios de Bentham y sus manias legislativas,

La reforma eclesiastica de Rivadavia se reproduce,
mis cque como influencia propia, por ser sintoma y desen-
cadenante del clima ideologico generalizado en los dmbitos
hispancamericanos. En sus élites, ante todo.

El Dictador Francia, “Yo el Supremo”, en Paraguxly,'
en 1824 suprime los conventos y scculariza sus sacerdotes,
elimina ¢l cabildo catedral de Asuncion, el Unico obispe
queda totalmente marginado, etc. El Dr. Francia, come
sefiala Adriano Irala Burgos, cvoluciono desde el catolicis
mo a un deismo rousseauniano: “para cl pueblo queria k
conservacion del catolicismo, Claros rasgos de josefisme:
se interesaba de los detalles del culto que él ya no practicd
ba, considerando a la religién no bajo su aspecto de verda
revelada, sino bajo la moralidad que la misma imponfa @
pueblo. El culte debra disponer de lo que necesitaba, pé
ro sin lujos y sin una jerarquia eclesiastica que concentrar
el poder™ {Ver “La Evangelizacién en el Paraguay”, Ed
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(oyola, Pag. 150). El caso Francia, sin embargo, es muy
t.riﬁi"al y 1o se 1epitio. Sé6lo luego de la muerte de Francia,
pll‘.{" Carlos Antonio Lépez —en términos sicmpre rega-
listas—- regularizar las relaciones con la Santa Sede y res-
wblecer la jerarquia catolica.

En Chile, la situactén es semejante a la rioplatense.
Un antecedente original de [a crisis eclesial, es Ia del jesufta
chileno desterrado Manuel Lacunza (1731-1801) con su
obra “La Venida del Mesfas en Gloria y Majestad”, en ex-
1)e('.l&tCi|f)l‘l milenarista, y por eso sospechosa a las autorida-
des eclesiales. Tuvo su impacto en Buenos Aires, donde
Manuel Belgrano la hizo imprimir en Londres (1816}, Tam-
bién se imprimi6 entonces en Puebla y en Paris. Como aco-
tacion, digamos que Lacunza resucit en los circulos bibli-
cos de los afios 1930. El milenarismo, bajo distintas formas,
reaparece en tiempos de crisis. Pero no es esta dindmica la
que prospera en los afios de 1820, sino el neojansenismo.
En 1824, el ministro Francisco Pinto impulsa reformas
eclesidsticas, copia de las de Rivadavia. En tal situacién, lle-
za a Buenos Aires y Chile la Mision Juan Muzzi (en la que
venfa Juan Maria Mastai, el futuro Plo IX), llamada antes
por O’Higgins y Cienfuegos, que es el pnmer contacto di-
recto del Pontificado con el mundo hispanocamericano.
Desde siempre, las monarquias ibericas habian impedido
toda relacion inmediata de las Iglesias locales con Roma.
S6lo en 1807 habia llegado a Brasil el primer Nuncio con
la corte portuguesa exiliada, La Misién Muzzi terminé en
fracaso, pero fue el augurio de las nuevas relaciones con
Roma. En las interesantes Memorias de su secretario, José
Sallusti, se anota la propaganda anti-romana que difundian
Por doquier los mercaderes ingleses.

Si pasamos a la zona “bolivariana”, se plantean nue-

vag perspectivas interesantes, El Precursor Miranda, de
Ik ; ey . A R Py
d(”luge:; enciclopedista, propicia la religion catélica es-
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tatal, pero cismatica de Roma. En Bolivar, la evolucidy,
es distinta. Durante ¢l proceso revolucionario, Bolivy,

va desde una visién deista, mas bien hostil a la jerarqu ia,

hacia una franca revaloraciéon de la Iglesia Catélica. My,
chos factores convergen en esa evolucién. Una relacidy
mas cercana con la fe popular. Una necesidad de salvar de
la anarquia a los nuevos Estados, apelando al sostén (g
la Iglesia, vinculo unitivo del pueblo. Bolivar vuelve j
Ia Iglesia. En cse camino, desde 1822 Bolivar intenty
contactos con Roma por medio del obispo Lasso de Iy
Vega. Pasan diversas vicisitudes. Pues asi como Ledn X[
envia la Mision Muzzi (1823) al gobierno de Chile, luegy
presionado por la Santa Alianza y Espaia lanza el breve
desaprobandoe la insurgencia hispanoamericana (Etsi iam
diu, 1824), para arrepentirse y tener contactos en 1825
con el enviado de Bolivar. Vacilaciones de los momentos
de transicién. Provee de obispos las sedes de Bogota y Ca
racas, Santa Maria, Antioquia, Cuenca y Quito en consis-
torio de mayo de 1827, con la protesta violenta de Fernan.
do VIL. El camino de las relaciones directas entre el Pa-
pado, las Iglesias locales y los nuevos Estados, estaba
abierto. Bolivar hizo el Brindis de Bogota: ‘‘La causa mas
grande nos une en este dia, el bien de la Iglesia y el bien
de Colombia. Una cadena sélida vy mas brillante que los
astros del firmamento nos liga nuevamente a la Iglesia Ro-
mana, que es la puerta del Cielo. Los descendientes de
San Pedro han sido siempre nuestros Padres, pero la gue-
rra nos habia dejado huérfanos como el cordero que ba
la en vano por la madre que ha perdido. La madre lo ha
buscado y lo ha vuelto al redil: ella nos ha dado Pastores
dignos de la Iglesia y de la Repdblica. Estos ilustres Prin-
cipes y Padres de la Grey de Colombia son nuestros
vinculos sagrados con el Cielo y con la tierra. Serdn nues
tros maestros y modelos de la religién y de las virtudes
politicas. La unién del incensario con la espada de la ley
es la verdadera arca de la alianza’’ (octubre 1827).
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pe tal modo, Bolivar hacia una polilica eclesidstica
opuiesta 2 la pregonada por ¢! Abate Pradt, que queria
ncluso Patriarcados mdependientes. Sin embargo, Pradi,
que murié reconciliade con la lglesia, no habia sido
puned regalista; por el conurario, defendia la separacion
de la lglesia y ¢l Estado, como una nccesidad de libertad
Je la Iglesia. Pradt se habia opuesto radicalmente a la
constitucion Civil del Clero durante la revolucién fran-
cesa. Quizd esos pensamicntos de Pradi estan presentes
en el discurso de Bolivar, en Chuquisaca, en 1826 al Con-
qeso Constituyente de Bolivia donde sostiene que una
Constitucion del Estade no puede prescribir un culto reli-
sioso, en Términos que hoy evocan al Vaticano 1.

kn México, acaecieron primero las grandes revolucio-
nes populares encabezadas por Hidalgo y Morelos, Las mas
pu[)l..ll.’..rf.‘s del ciclo de la Independencia. En ellas, su pen-
samiento era: “‘La religién catolica serd la tinica sin 1ole-
rancia de orra’. Reflejaba ¢l sentimiento de las masas.
Las cuestiones de “‘libertad de cultos” y de la “separacion”
serin planteos de las élites, pues en realidad no habia otros
cultos, salvo el de los comerciantes extranjeros y personas
sucltas, La Constitucion de Cadiz también decra. ““La reli-
gion de la Nacién espanola es y serd perpetuamente la
catblica, apostélica, romana, tnica y verdadera. La Nacion
la protege por leyes sabias y justas y prohibe el ejercicio
e cualquier otra” (Art. 12). En el Plan de Iguala, se pro-
dama la independencia de Espaia y la unidad catdlica re-
!Igif)sa. Las discusiones que siguieron fueron de indole neo-
lnsenista, con algunos conatos cismdticos. México estaba
SIn obispos. Gregorio XVI, en su primer consistorio de fe-
brero de 1831, nombrz seis obispos para las principales va-
‘anles de México. Es de sefalar que poco después, ¢l Dr.
‘0mez  Farfas, “patriarca del [iberalismo”, impulsaria
la primera reforma eclesiastica de 1833, analoga a la de Ri-
“davia, Es el antecedente necesario dc la siguiente “Re-
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forma” de Benito Judrez, mas violenta y radical, de 1837
a 1859, que va desde las desamortizaciones civiles v ccle.
siasticas hasta la libertad de cultos v separaciom Iglesiy.
Estado. Las desamortizaciones de la “*Reforma® son
ejemplo mds patente de la nueva expansion del latifundis,

mo que impulsan las repiblicas oligarquicas en toda Aing_ |

rica Latina,

Los procesos en los paises no mencionados, siguen cy.
minos semejantes, con diferencias de tiempos e intensida.
des, Ya es suliciente enumeracion.

En México hay una variante importante. Es la presen.
cia el poder de Estados Unidos que contra la masonerfy
del rito escocés, impulsaa la “masoneria del rito yorquino”
a través de su embajador Joel R. Poinsett, un anarquizador
del pais. Una de sus figuras claves, Lorenzo de Zavala, que
se proponia segin sus palabras ‘la entera destruccién
del Poder Lclesidstico™, terminara después en primer vice
presidente de la Repiblica Texana, luego incorporada a
Fstados Unidos, Poinseit tuvo como un elemento esencial
de su politica el desmantelamiento de la Iglesia Catdlicy, |
para guebrar la unidad religiosa mexicana, que era sostén
de la unidad nacional, tan dificil en medio de las incer |
tidumbres del nuevo Estado. Aqui comenzo ya el retrocese
de Inglaterra y Francia en Hispanoamérica frente a Esta
dos Unidos. |

!

Ante ¢l panorama del proceso eclesial, puede percibirst |
que Ia apertura de los ailos 1830 aleja definitivamente 2]
posibilidad de Iglesias cisméticas en los nuevos Estados
latinoamericanos. Gregorio XVI reconoce las nuevas repl |I
blicas. El camino se inicia con la “Sollicitudo Ecclesi
rum” (5 agosto 1831). El Papado establece sus lazos di]
rectos con las Iglesias locales. Estas se afirman cada V€
mas defensoras de su libertad ante el Estado, movido siem
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e por 1a reivindicacion del Patronato y con sus l(‘.l‘E(lt‘]'l-
cias neojansenistas, No es un azar que cn 1831, el dean de
[ im, José Ignacio Moreno publicara su “Ensayo sobre la
up;emacia del Papa™ que tuvo numerosas ediciones y un
oran €co, incluso en Europa. Es la culminacion de una gran
rucha de los defensores de la unidad de la Iglesia Catodlica
on América Latina, desde el extremo norte, México, con el
osuita Basilio Arrillaga hasta ¢l extremo Sur, Argentina y
chile con Castro Barros. Sera aquel animoso camalduense
yvlauro Cappellari, ahora Gregorio XVI, el que inicia “1l
mionfo della Santa Sede e della Chiesa” en medio de tantas
incertidumbres de sobrevivencia,

5. CONCLUSION

La Ilustracion hispanoamericana fue primordialmente
catolica. El ultimo gran esfuerzo para “‘actualizar * al de-
cadente Imperio de Espana y las Indias. Un promisor es-
fuerzo que se frustrd con las catastrofes que abrieron el
siglo XIX. La tenaza de Inglaterra y Francia le destrozaron,
La torpeza del absolutismo de Fernando VII consumé
la tragedia. La guerra civil se hizo de Independencia, Las
nuevas repablicas nacieron en medio del caos. Bajo la nue-
va hegemonia de Inglaterra —y otras menores como la de
Francia y Estados Unidos-. [a [lustracién catdlica hispa-
noamericana termind en un gran fracaso. Aunque alumbré
¢l nacimiento de las nuevas repiiblicas.

La segunda mitad del siglo XVIII y el primer tercio del
XIX, son de extrema postracion eclesidstica. El mayor aba-
Umiento del Papado. Esla descomposicién de las Cristian-
dades Catélicas europeas y también de la Cristiandad India-
M. Hemos puesto el marco para comprender la crisis de
*Sta Wtima. El comienzo de la ruptura que seiiala la década
de 1820, finico momento en que existié riesgo de cisma
tojansenista., Después de 1830 eso quedd descartado. So6-
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lo hubo algunos remedos miserables de Iglesia naciony)
La comunién catdlica se mantuvo firme.

La Ilustracion catélica hispanoamericana y la crisis ¢,
la década del 20, nos dan las bases para comprender el e
sarrollo de toda la dindmica de la ruptura de la Cristiandag
Indiana, hasta su consumacion, al abrirse el siglo XX. 1,
Thustracion fue de las élites, no de las masas. Esa Ilustracigy
catdlica, dijimos, hegemoénica en Hispanoamérica, pero
en el contexto de las potencias marinas, Inglaterra y Frap,

cia. Era dependiente de la Ilustracién inglesa y francesa_'

hostiles a la Iglesia catolica. Por eso el eclecticismo fye
destino de la Tlustracién Catélica. No tuvo el vigor v |y
capacidad de una nueva sintesis (que hubiera quebrade
esa dcpendencia). Sin sintesis propia, carecia de posibi.
lidades de autodesarrollo. Pues el eclecticismo crece por
agregados, en tanto que la sintesis por autodespliegue
(aunque incorpore lo otro). Incapacidad de sintesis es
signo de dependencia. Capacidad de sintesis revela auto
posicidén, ruptura virtual o actual de las dependencias,
No es extrafio que todavia nuestro pensamiento se deba-
ta asediado por ¢l eclecticismo.

El proceso de ruptura parece claro. La Ilustracién caté-
lica fue cediendo mds y mads a la Itustracion ‘‘enciclopedis:

ta”. Mariano Moreno traducia el “Contrato Social” de |

Rousseau y eliminaba las partes referentes a la religion.
Narifio traducia los ‘“Derechos del hombre” y los comen:

taba incluyendo referencias a Santo Tomds. No habia rea- |

sunciones asimiladoras y transformadoras. El mayor pens#

dor americano ilustrade catdlico es, sin duda, Andrés B¢ |

o. Su itinerario es simbdlico. Aprendié inglés traducien
do a Locke.Pero su pensamiento se asentd finalmente €0
Thomas Reid, critico de la tradicién empirista de Locke-
Por eso de Bello se pasa facilmente a Balmes y los ne”
escolasticos de la *‘Civilia Catdlica”, desde la segunda m¥
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i del siglo NIX. Ellos tambicin vicnen de Reid, Por un
pad H g

jpples, °¢ SRS e :
; 4l ambite catdlico latinoamericano, Pevo va Balmes

imcia ke ruptura con el pensamiento inglés, Me
sefiero ‘ : ' :
« los neoescolasticos no tienen nada de “‘necjansenistas’.
’.‘;alnwg. es catolico hiberal, pero “ultramontano™. Iiso ex-
phea su inmensa influencia en la Iglesia hispanoamericana
ﬂnsltfior a la etapa que hemos considerado. La Hustracion
;-atélica basica se bifurca: por un lado “catélicos liberales™
Jtramontanos, por otro lado liberales neojansenistas, mds
v mis “enciclopedistas”. Bello también fue reconocido
maestro por grandes “‘anticlericales”. El apogeo de esta
direccién es en la segunda mitad del siglo XIX, con el auge
del Positivismo, que pone a la Iglesia como residuo de una
época superada. Pues hubo la época “teolégica” (la colo-
aial), luego “‘metafisica” (la independencia) y ahora “po-
sitivista” (cientifica). Eso era lo que crefan las élites fini-
seculares. Dentro de ellas los catblicos era sitiada minoria,
aunque el pueblo silencioso mantenia la fe, es claro, empo-
brecida. .

Podria seguirse también el hilo de las declaraciones
constitucionales, Primerc son las afirmaciones de la reli-
gibn catdlica como anica y excluyente. Después es la re-
ligidon catélica junto a la libertad de cultos. Finalmente
viene la separacién de la Iglesia y el Estado. Todo esto,
dicho en los textos de variadas maneras. Las dos ultimas
formas son ya el fin de la Cristiandad Indiana. Esto se pre-
cipita desde la segunda mitad del siglo XIX, con el apogeo
de las repiblicas oligdrquicas, en la o6rbita anglosajona.
Los puertos daban base social al disenso. La Iglesia no era
an uninime en la sociedad. Esto fue dando realidad al pri-
mitivo designio de las minorias enciclopedistas de los co-
Menzos de la crisis, pues la Iglesia era todavia cuasi und-
Mime en 1a década de 1820, por lo cual la Gnica posibilidad
del disenso era promover un “‘catolicismo cismatico™ Lue-
80 esto ge hizo imposible, la [glesia fue volviéndose *‘ultra-
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montana’ y afirmando su libertad ante el Estado. Pera
multineamente perdia base en las clases altas y mediy
mas ligadas al circuito comercial britanico. Fsto fue dand,
mavyor realidad social a la exigencia de libertad religios,
Asi, el Estado y la [glesia lucharon ambos para librarse ¢,
la hegemonia del otro. Eso liquidaba a dos puntas la mjs.
ma Cristiandad. Aunque la Iglesia mantuviera nostalgi;ls_
que clla misma contribuia a aventar.

Hemos visto el comienzo de la segunda fase historie,
de la Iglesia en América Latina —la ruptura de la cristian.
dad indiana— segin el marco de Puebla. El recuento de
los hechos historicos verifica y da carnadura a los gran.
des esbozos de Puebla. Pero todavia falta mucho pan
completar la revision historica del siglo XIX eclesial lat;.
neamericano. Sin esa revision no alcanzaremos la auto
cociencia histérica madura que nos exigen las tareas
de nuestro tiempo,

il PARTE

ACTUALIDAD



DEL ROMANTICISMO CATOLICO
HISPANOAMERICANISTA AL SOCIAL
CRISTIANISMO DESARROLLISTA

Proposiciones para la comprension del pensamiento

catélico en Chile ante la crisis de la Polis oligarquica

Pedro Morandé

1. INTRODUCCION

El presente ensayo analiza dos tendencias del pensa-
miento catolico en Chile contemporianec que debicron
plantearse el advenimiento de la sociedad de masas como
el fenémeno més importante de entre aquellos que inter
pelaban a su época. Ellas son: el romanticismo catélico
hispanoamericanista v el social cristianismo desarrollista.

No se trata, sin embargo, de un estudio monografi-
€0, sino mas bien de un ensavo de interpretacion y sinte-
Sis que guistera aportar luces al analisis de la problematica
Constituida por la relacion entre “lglesia v Cultura Lati-
Neamericana”, especialmente, desde el punto de vista del
desaffo que representa para la intelectualidad catolica el
‘Tld""'llimicnlu de la “*cultura urbano-industrial”., El ob
Ftivo de este trabajo no es entonces desarrollar propia-
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mente una tesis, ni menos demostrar alguna ya existey, O obstante, al sugenr esta posibilidad de sintesis estamos

te. Su propdsito se resume mejor seialando que quisier,
hacer comprensible el contexto histérico-socioldgico e
donde la intelectualidad catdlica de los Gltimos cincuep,

ta afios busca aquellas motivaciones de raiz existenciy| |

gque la llevan a desarrollar orientaciones y respuestas dj.
ferentes a los desafios de la época. Nos excusamos ep.
tonces anticipadamente por no realizar un andlisis sjs.
temdtico de los conceptos que utilizan las dos corrien.
tes bajo estudio lo que seria, sin duda, de mucho prove.
cho. Nos limitaremos, en cambio, a bosquejar la perspec.
tiva con que ellas analizan la naciente cultura industrial,

Estas dos corrientes del pensamiento catélico nacen
estrechamente vinculadas a la Iglesia. Ambas comparten
la inspiracién de la “‘doctrina social”, especialmente de
las enciclicas Rerum Novarum y Quadragesimo Anno,
y definen su accién en la sociedad como una exigenci
de servicic que nace de la conciencia creyente antes que
de cualquier calculo racional determinade por las coor
denadas del poder. De hecho, estas dos tendencias sur
gen en el seno de un mismo grupo, nucleado fundamen

talmente en torne a la naciente Accién Catdlica y a su|

lejos de creer que ¢ésta haya sido ya realizada. Tampoco
sensamos que las discrepancias que llevaron a formular
wstas corrientes como alternativas hayan sido superadas.
ge trata solamente de una posibilidad que bien vale la pe
pa explorar con detencion. Nuestra afirmacién en el pre-
sente ensayo es la siguiente: tanto el romanticismo cato-
lico hispancamericanista como el social cristiano desa-
rrollista corresponden a dos momentos del desarrollo del
Pensa,micnto catblico contemporaneo enfrentado a la cri-
sis de la Polis oligarquica que necesitan de una sintesis
superior que los asuma en conjunto. Una tal sintesis de-
peria considerar al menos dos elementos fundamentales:
por una parte, una clara conciencia histérica del papel
desempeniado por la Iglesia en la evangelizacién de la cul-
tura latinoamericana, tanto en lo que respecta a sus ac-
clones como a sus omisiones y, por otra, una clara aper-
tra a considerar las sociedades latinoamericanas actuales
tal como ellas son en su dimensién estructural, es decir,
evitando toda sobreinterpretacion culturalista de las re-
laciones sociales. La realidad social sobrepasa en su com-
plejidad los modelos que habitualmente se construyen
sobre ella y el gran riesgo de la actividad intelectual es

rama estudiantil. Sin embargo, la percepcién de los acon | justamente prescindir de esta consideracién reificando sus

tecimientos sociales y politicos y el contexto histérico
de entre guerras hace que este nucleo original pierda su
homogeneidad y llegue finalmente a constituir dos ten|
dencias alternativas, en donde las diferencias no son me
nores que las similitudes.

Si consideramos estas dos tendencias a la luz dd
Documento de Puebla resulta sorprendente constatar qu
una sintesis superior entre ambas es posible, lo cual &
por cierto impensable en los afios en que cada una de ell¥
tuvo su apogeo. Este es un argumento mas para ver en
Puebla un momento maduro de autoconciencia eclesis
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modelos. Pensamos que Puebla aporta los dos elementos
que hemos mencionado en la medida en que no adopta
4 priori ni una visién ‘“‘culturalista’ ni una visién ‘‘socio-
logista” de la realidad social, sino que intenta mds bien
4 sintesis. Pero esta sintesis es apenas un esbozo que
Necesita ser elaborado en todos sus detalles. Hacia ese
objetivo quisiera contribuir el presente ensayo.
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II. LA CRISIS DE LA POLIS OLIGARQUICA COM

CRISIS DE IDENTIDAD

Dos son los grandes problemas que, como ejes coqy,
denados, enmarcan la inquietud intelectual al despunty
el siglo XX. Por una parte, la llamada ‘“‘cuestién social»

!

que en Chile se desarrolla estrechamente vinculada al py,
cimiento del proletariado en el enclave salitrero y al sy
gimiento de amplios grupos medios urbanos con fuertg
aspiraciones de movilidad social y participacion politicy,
Por otra, el debilitamiento y posterior colapso de la Polj |
oligirquica, lo que trae consigo una enorme crisis cul.|
tural ¢ institucional junto a diversos ensayos de recons.
truccidbn que aun no cesan de experimentarse. Estos dog
problemas van, naturalmente, ligados. La cuestidén socii
es un fendmeno que exige de la Polis oligdrquica profun. |
das transformaciones, tanto de sus estructuras como de su|
simbolos legitimadores, exigencia ésta que no puede ser
satisfecha sin arriesgar su propia estabilidad y vigencia|
Al mismo tiempo, la indefinicién del sistema en crisis,
sus inadecuadas respuestas y su tardanza en reacciona |
no podian mas que acrecentar la marginalidad de los nue
vos grupos emergentes. De mode tal que no es posible se
parar la cuestiéon social y el colapso paulatine del régimen,
fénomenos que constituyen en vedad las dos caras de li
misma medalla. En rigor, se trata de un sistema coorde |
nado en que la referencia a uno de estos problemas oblig
inmediatamente a buscar una contrapartida en el otrd
Esta medalla de dos caras es modernidad o, si se quiere, ©
proceso de modernizacién que, si bien encuentra antedt
dentes culturales profundos en la época de vigencia d¢
positivismo ilustrado, no logra constituirse en cuestié’
nacional sino hasta comienzos del presente siglo, especial |
mente cuando s¢ generaliza la conciencia de que la guer™
civil de 1891 no habia resuelto nada, pues fue mé
bien un ritual de estertor que el fundamento de un pue®
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comienZ0- El parlamentarisme triunfante en el 91 era un
nodelo oligirquico para una sociedad oligarquica cuando
|, emergencia de nuevos grupos sociales exigia mds bien
Ia transicion  hacia nuevas férmulas institucionales. La
sucrra civil no fue asi una lucha entre lo nuevo y lo vigjo.
;'116. por el contrario, una manifestacién de la incapa-
cidad de la Polis oligdrquica para ponerse a s{ misma en
cuestién 'y ver mas alla de las disputas ideoldgicas que
una era llegaba a su término.

Cualquiera sea, sin embargo, la interpretacion de los
hechos acaecidos en las postrimerias del siglo XIX, lo cier-
to es que la intelectualidad nacional percibe la situacion
a comienzos de siglo come Ja de una gran crisis que no so
lo afecta cuestiones coyunturales de organizacién y buen
gobierno, sino que es una crisis espiritual que sacude
los ¢cimientos de la nacionalidad, de la identidad. Como
se sabe, este no es un fenomeno particular de Chile,
sinc que se encuentra presente con distintas caracte-
risticas en todo el continente. Pareciera incluso que
en Chile adquicre una expresion mas bien moderada,
si comparamos el fenémeno con lo acaecido en otros
paises latinoamericanos. Cualquiera sea empero la mag-
nitud de su cxpresién, el sentimiento de crisis aparece
de manera determinante en la conciencia intelectual.
En lo politico, se percibe que el pais se vuelve ingober-
nable. Las alianzas, contra-alianzas y toda suerte de
tombinaciones parlamentarias no logran resolver el pro-
blema de la inestabilidad puesto que reflejan, mas alld
de toda intencién de las personas mnvolucradas, un estilo
bolitico de salén que no se aviene con la importancia de
los grupos sociales excluidos. Los nuevos actores socia-
1?5 Lo se encontraban en el parlamento, sino en la calle,
fn 1o econdmico, pese a los grandes recursos entregados
POt el enclave salitrero, éstos no se redistribuyen a toda
4 poblacién por medio de la accion del Lstado, sino
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1

gue se concentran en un estilo oligarquico de consumy,
remedo “Belle Epoque™ europea. En o soc u[
se aumenta la distancia entre los distintos grupos y g
tratos sociales haciéndose explosiva la situacién de quig,
nes comienzan a engrosar la poblacién de las ciudade,
sin encontrar en ecllas ni infraestructura adecuada,
emplec, ni derechos laborales asegurados que lllll)l.l:ra_n
podido quitar fuerza a sus demandas sobre el blstcmdl
_Y cuando la acumulacidén de todos estos factores no pued, |
dar por resultado otra cosa que la existencia yllxtﬂpll(‘sl_;-l
de varios paises o naciones distintas dentro de un mismg
territorio, entonces la crisis no puede dejar de percibir
se sino como una crisis moral que afecta la identidad mis
ma de la nacién, su integridad, sus valores, su desting,
su autocomprension o, en una palabra, su ethos cultural

de la

La reaccién dela intelectualidad nacional ante est
sentimiento de crisis no es, sin embargo, inmediata. Fsto
tampoco es por demdas una novedad criolla, Las crisis tic
nen siempre un momento paralizante que inhibe la com
prension cabal de su origen y de sus causas. Asi, salvo
honrosas excepciones, recién en la década del 20 comien
za a florecer un pensamiento intelectual de relativa im-|I
portancia. Los primeros afos, en cambio, se agotan en b
agitacion, las revucltas estudiantiles, los discursos cnccn'(
didos y la oratoria parlamentaria. A la crisis misma ¥
suma, entonces, la pobreza intelectual para cnmprender
la, lo que termina siendo percibido como una suuauul'
desesperada y sin salida. Nada mads elocuente que las pe|
labras de Vicente Huidobro para describir este estado &
dnimo: “Un pafs que apenas a los cien afos de vida 651'5|
viejo y carcomido, lleno de tumores y de supuraciones &)
cancer como un pueblo que hubiera vivido dos mil afios?]
se hubiera desangrado en herof{smos y conquistas’,

“Todos los inconvenientes de un pasado glorioso pero sif
la gloria. No hay derecho para llegar a la decandenc®
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sin haber tenido apogeo™.
-‘L'n pais que se muere de senectud y todavia en paiales
es Algo ahsurdo, es un contrasentido, algo asi como un
aino atacado de arteriosclerosis a los once anos™

Después de analizar la corrupcion de todas las insti-
(uciones publicas concluye:
“por eso €s que toda nuestra insignificancia se resuclve en
ana  sola  palabra: falta de alma. iCrisis de hombres!
iCrisis de hombres! iCrisis de Hombre!... De la mera co-
munion de vientres no resulta una patria, resulta una
piara”.

Pero el momento no es propicio a los intelectuales.
“En Chile cuando un hombre carga algo en los sesos y
quicre salvarse de la muerte, tiene que huir a paises mds
propicios llevando su obra en los brazos como la Virgen
llevaba a Jests huyendo hacia Egipte™...

Y esta fue finalmente la opcidn tomada por quien
citamos.

El analisis que los intelectuales hacen de la crisis
queda durante mucho tiempo, sin embargo, circunscrito a
la eritica del estilo politico del parlamentarismo de fronda
y del decadentismo opulento de las costumbres de la oli-
garquia. Una y otra vez se repite el tema de la corrupcion
en diferentes niveles institucionales y el tema de la des-
composiciéon moral. Se culpa, entre otros grupos, a la nue-
va plutocracia nacida de las finanzas y del comercio que,
al asociarse con los grupos de raigambre aristocritica, ha-
bria debilitado en ellos su sobriedad y sentido ético.
Pero no alcanza a perclblrse que, tras estas manifestacio-

Nes exteriores, es la misma Polis la que sufre trizaduras
Mortales,

En ¢l dmbito de las élites catdlicas, por ejemplo, se
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tuvo desde un comienzo una gran receptividad a la ency.
clica Rerum Novarum, Sin embargo, ella es acogida fup,.
damentalmente como una interpretacidon a la conciencyy
creyente suscitada por la magnitud de la “cuestién s,
cial”. Asi, surgen numerosisimas inicaitivas de respues.
ta a este llamado por parte de los mismos miembros de
la oligarquia y que se tradujeron en organizaciones e asisten.
cia y alivio a los sectores postergados de la poblacién,
Falta en cambio una interpretacién de dimension histé.
rica de la enciclica que hubiese llevado a comprender
la inminencia de una nueva era, con nUEvos grupos y
actores sociales. En Chile fue méas bien la tradicidy
laicicista quien primerc se percata de [a emergencia
de nuevos actores historicos que ponen en cuestidén tan.
to el estilo cultural como la institucionalidad del siglo
“ XIX. El catolicismo de la Polis oligarquica podia com.
prender la existencia de grupos asalariados y formular
para ellos, por ejemplo, la tesis del salario justo. Pero no
teria categorias para comprender a los grupos medios
urbanos, sus ansias de movilidad social, su concepcion
secularizada de la autoridad y su pragmatismo ético
de conveniencia. Recién a comienzos de la década del
30, con la organizacién del movimiento de la Accién Ca-
tolica, la Iglesia comenzara a llenar este vacio,

II. LA BUSQUEDA DEL SENTIDO HISTORICO PER-
DIDO: EL MOMENTO DEL ROMANTICISMO‘
CATOLICO HISPANOAMERICANISTA

Pensamos que no es una casualidad que las crisis de
identidad de las sociedades despierten en la intelectual:
dad una respuesta que es, en un primer momento, de |
orientacioén romanticista. Nos parece, en efecto, que um
de las caracter{sticas mas permanentes del romanticismo |
a pesar de sus muchas corrientes y divergencias, ¢s la bus |
queda de un sentido histérico perdido. Se trata de un i |
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ento de reconciliacién con el origen que permita al su-
{10 historico recuperar la conciencia de su destino. Toda
crisis moral apela a la reformulacion de la conciencia his-
rorica Y, Por medio de ella, al redescubrimiente del su-

iet(l.

Y esta es efectivamente la problematica que la crisis
de los primeros aiios del siglo XX le sugiere a los intelec-
tuales nacionales, una vez que logran despertar del primer
periado de pardlisis. Los primeros en reaccionar son jus-
amente los hitoriadores. Si durante el siglo XIX la ma-
yoria de ellos fueron de tendencia predominantemente
liberal, ahora ante la crisis, no podian evitar una posicion
mas bien pesimista sobre el desarrollo de la republica.
De alguna manera todos perciben la **decadencia” en que
ha terminado el siglo anterior, aunque varien las inter-
pretaciones que se elaboran acerca de las causas de la
misma. La influencia de Spengler es notable, aunque
se acreciente a ratos la duda si acaso ella no se da mads
que en la terminologia sin llegar al concepto propiamen-
ie tal. A fin de cuentas, el tema no es la decandencia de
Occidente, sino de la Polis oligarquica y parlamentaria
chilena, de modo que habria que guardar debidamente las
distancias,

Pese a la idea de **decadencia” vy al espiritu antili-
beral de muchos de los intelectuales que adoptan dicho
concepto se sigue considerando, en lo fundamental,
que el sujeto histérico que entra en crisis es la repiblica.
Tal vez esto se deba al papel preponderanie que han ju-
gf‘dU todos los estados latinoamericanos en la constitu-
¢én de la nacionalidad de sus respectivos paises. Cual-
Quicra sea la razén, sin embargo, subsiste el hecho gene-
falizado de concebir el momento de la Independencia v
la Constitucién de las nuevas repiblicas como ¢l momen-
¥ e que aparece el sujeto histdrico que entra en crisis
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al finalizar el siglo pasado. Con ello, la concepcion de la

crisis y de la “decadencia’ se vuelve mis politica e
cutural. Mds que la pérdida del nicleo valdiico consiyyy,
nve del ser social se detecia como causa de la crisig Ly
incapacidad de la oligarquia para encarnar los valopg
fundantes de 1a npacionalidad
su incapacidad como clase dirigente para constituirg,
“sacramento” de la unidad naciong]
E]l Espiritu e “fronda” de la aristocracia criolla, siep.
pre latente, habria sido posible mantener bajo contr|

Yy, Consecuenicments
g |

en simbolo v

en la época de los gobicrnos fuertes, autoritanios perg
impersonales, Con el patlamentarismo, en cambio, s
habria producido un paulatino desgaste de este contrg],
reapareciendo en toda su magnitud anarquista el espi-
ritu de “fronda™ vy arrastrando al estado a la decadencia
y a su mas honda crisis. La contrapartida de la decaden.
cia es, entonces, la glorificacién del estado autoritario de
comienzos de Ia repablica. Es notorio, sin embargo, que
esta vuelta al Estado Portaliano de los primeros dias ne
se sugiere a partiv de una argumentacion pragmatica de
mero restablecimiento del orden, sino que se sugier
mds bien como una vuelta mitica al momento del orisen.
El sujeto historico habria extraviado su camino y cob
cllo el sentido de su destino y se hace necesario que lo
reencuentre volviendo al lugar de donde partic. La supe
racion de la crisis es vista asi como upa necesidad de re
fundacidn, no como creacién de algo completamente nue
vo y distinto, sino como restituciéon del pasado redimidd
de todas las impurezas que el paso del tiempo fue in¢
vitablemente acumulando.

Al lado de esta linea general de pensamiento, inspi
rada en tendencias romanticistas de indudable cuno 'J]‘_"
man y spengleriano, surge del lado del pensamiento calt”
lico una fuerte corriente también romanticista pero e
inspiracion hispanica, que reconoce en Ramiro de Maezt
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paderoso guia intelectual. Su principal exponente cs

i : e L . Ay -
Fyzacuure, Coincide circunstanciaimente con la

aime : NG L ;
} iente anterior en su vision pesimista Irente a los
i)

pomentos que vive la replblica pero prlcsc-mal_. en czlmhi‘c.),
dos novedades que parecen de excep.cmnal importancia.
o primer lugar, se traia de un pensamiento militantemen-
¢ catdlico que reconoce de modo expreso el magisterio de
Rerum Novarum y de Quadragesimo Anno frente a la
cuestion social. En segundo lugar, sc cuestiona —desde su
sneulo catélico— que el sujeto histérico que entra en pro-
[unda crisis a comienzos del siglo XX sea la reptblica. El
necesario reencuentro con el origen para rescartar la iden-
fidad y el sentido histérico perdido no hay que buscarlo
segiin esta corriente intelectual en las primeras décadas
del siglo XIX, sino en el siglo XV1 en los momentos en
que se¢ amalgaman las culturas amerindias con el univer-
salismo catélico espafiol, dando origen a una sintesis nue-
va que es Hispanoamérica. Estas dos novedades introduci-
das en el analisis dan a esta corriente romanticista una pro-
lundidad pocas veces alcanzada en el ambito de la inte-
lectualidad chilena, transformdndola asi en una linea de
pensamiento capaz de saltar las particularidades propias de
la &poca de su formulacién y de constituirse en un punto
de referencia atin vigente de la discusién intelectual,

En uno de sus ensayos mds notables, “Hispanoa-
mérica del dolor”, Eyzaguirre emprende la tarea de con-
quistar e] sentido histérico perdido, como Gnica esperanza
de entender y enfrentar la crisis cultural de su época. Ya
el mismo titulo del ensayo nos ubica en la dimension
‘“manticista tan tipica de su pensamiento: el dolor paté-
1€0 de quien busca afanosamente su identidad sin lograr
t:‘‘""“’?.’llirlt:; del todo. Apoyandose en Dostoiewsky de-
':lfli‘?l al “hombre que sufre por el mundo” como un tipo
i“.pt"kn\ de civilizacién. Se trata basicamente de un sufri-
Mt egpiritual, del sufrimiento del sujeto que, para
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constituirse a si mismo como un ser historico, det,
afanosamente encontrar en lo dado un sentido superj,
que lo lance de la trivialidad al herofsmo. No se pieng,
sin embargo, que este heroismo es solo ¢l de la guerry ):
la batalla, el del enfrentamiento a la muerte y la tragedj,
Eyzaguirre no quiere constituir a un Siegfrido hispang,,
mericano, ni dotar a sus personajes de espadas inveng,
bles. El heroismo del que habla es solo el de la virtug
el de Santa Teresa y San Juan de la Cruz, Es la angustj,
de saber que en la actuacién histérica de los hombre
concretos esta suspendida una finalidad eterna.

Naturalmente que para el neoiluminismo contem.
poranco esta dimensién romantica suena a escape, a re
construccién mitolégica de una trayectoria histdrica que si.
guié siempre dimensiones mucho mds banales. Por ew
que resulta siempre mucho mis facil identificar la na-
cion con la instituciébn y declarar el origen del sujeto
histérico-cultural equivalente al origen de la nocién
de estado vigente. Lo mas valioso de las tendencias
romanticistas resulta, a nuestro juicio, del rechazo de
esta pretendida identidad. No se recurre a la mitologh
sin un fundamento poderoso y éste no es otro que lz
necesidad de buscar el sentido del sujeto histbrico e
un plano anterior al de la convencionalidad del orden
institucional. La identidad del sujeto es un problem
cultural, del ethos que codifica los valores que tras
cienden cualquier orden dado.

Su mirada a la crisis obliga entonces a Eyzaguil®
volver al origen. Es una crisis de identidad: “Améric?
una y doble, paraddjica y armoniosa, tierra de batall?
perpetua, de perderse y recobrarse, de vivir etem®
mente muriendo. Esta es la América de la angust™
del agonizar sin limite, la América nuestra, india !
espafiola, que busca sin descanso su definicién o
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[uchat consige v los demas™.

No desconcce Eyzaguirre que la conquista espa-
fola de América dejo vencidos, Sostiene, sin embargo,
que €n razon del catolicism? que inspira l;:l expansion
espﬂﬁ‘)la: de su cardcter eminentemente universal y su
gentido trascendente de la historia, Espaila aportd
qna sintesis nueva, que no destruye las culturas aulée-
(omas, Sine que las asume e integra en proyecciones atlin
mavores de las que jamds podrian haber sobado. No
5(11(; introduce la escritura v uniforma el tervitorio
bajo el imperio de una misma ley. Por el cauce de Espana
dadvino el cristianismo en alanoso anhelo de moderar
las discrepancias, de sanar con el amor las heridas de
la lucha armada, de hacer de poderosos y débiles seres
iguales en esencia, emparejados por el mmplacable rasero
de la muerte y el objetivo juicio de Dios”. Con esta
conviccion rechaza decididamente las tendencias indi-
genistas de comienzos de siglo que, en su lucha con ¢l
pesitivismo  decimonoénico intentan retrotraer el sentido
americano a la etapa pre-espaniola. “Lo que los conquis-
tadores destruyeron apenas es comparable con lo que
transportaron de cultura, y nadie puede ahora sentir
merecida nostalguia por los sacrificios humanos de los
aztecas, la antropofagia de los caribes o la magia negra de
los araucanos. Hay que cuidarse a tiempo de esta re-
trogradacién absurda e imposible a un autoctonismo ya
superado, que voces interesadas alientan desde fuera.
Es la forma sutil que se ha encontrado de barrer el espiritu
0 nuestros pueblos y echarlos desnudos a la nada para que
fll'l:i los coja el primer imperialismo que pase”. El indige-
MSmo es visto asi como un intento de disolucién de la
Sitesis hispanoamericana que sélo puede terminar en
“0lonialismos de nuevo cufio que transformen la validez

Univero p . o
C_"_“‘-lbal de la sintesis cultural lograda en descomposi-
100 particularista.
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El legado espatol no es otro que el catolicismo, g
paba actiia sélo como vehiculo e instrumento. Y esto |y
bria sido posible solo porque Espaiia misma habria expg,
rimentado en la época de su Siglo de Oro una sintesis g,
los valores universales del catolicismo con su institucig,.
nalidad juridica. Asi, si bien es posible distinguir clarg,
mente cntre el vehiculo y el contenido, teniendo |,
preeminencia este Gltimo sobre el primero, no seria sipg
un mero acto de abstraccién pretender disociar ¢
nuestro caso al catolicismo en Espaia. Ello hace que |
tradicién cultural hispanoamericana deba ser considen,
da unida a su propia historicidad, especialmente a |y
creacién institucional espafola del siglo XVI. Lg
valores universales del catolicismo no son entonces abs.
tractos, sino que toman carne historica.

Eyzaguirre considera que las premisas de la sintesis
hispanoamericana pueden resumirse en dos: “‘conciencia
de la dignidad humana y conciencia de una ley moral
que rige la vida internacional v asegura la existencia a las
individualidades nacionales”. La primera de estas pre
misas ¢s definida en los siguientes términos: “El indivi
duo como sujeto de intereses temporales ha de estar so-
metido al Hstado; mientras el Estado, a su vez, ha de
servir a lo racional, atributo especifico de la persom
y ésta, como encaminada a un fin trascendente, ha dt
ordenarse s6lo a Dios. He aqui la escala de ascension
que construyé el espafiol para anudar el cielo y la tiem
y en que la meta divina dela persona no llega a ser s
plantada por opresoras estatolatrias”. La segunda @
estas premisas es remitida a la formulacién de Francist®
de Vitoria sobre el derecho de gentes. Ahora bien, &
nada hubieran servido estas premisas si ellas no hubicrd@
tomado cuerpo en las instituciones y en la condut¥
generalizada de las personas. Eyzaguirre sostiene W
la conducta de los conquistadores, pese a las naturdl®

2
ra
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cepciones, as{ lo demuestra, Eran éstos principios cul-

l..\‘{-;llt‘ﬁ gue no adquieren vigencia recién cuando reciben
L[::l formulacion juridica, sino que ella deriva del
S0 concepto de justicia de la tradicidon cultural
modclaclzi. por el catolicismo: el derecho a la salvacién
oterna hace iguales a todos los mortales. “La justicia
Jel espafiol gira en torno a la salvaguardia de la fe”,

Esta sintesis cultural inicia, segin Eyzaguirre, un
Pm’odo de decandencia a partir del siglo XVII “en
que mueren el santo y el caballero andante y sobresale
¢l picaro como imagen de ruptura entre el ideal y la
vida”. Sin embargo, su pruecba decisiva llegara con el
desaparecimiento  del monarca, simbolo  extevior
de su unidad histérica. No s6lo los pafses americanos,
sino también los espaiioles se ven sometidos a un pro-
ceso de paulatina disgregacién regionalista con la con-
sigiiente pérdida de la unidad politica que expresaba la
vocacién universalista de la sintesis cultural. La inde-
pendencia de los paises latinoamericanos es vista, en con-
secuencia, mas como un acto de descomposiciéon que
¢omo un acto ce creaciébn y constitucién de un nuevo
toncepto de Polis. En esto discrepa la situacién de los paises
del mundo angloamericano que si enfrentan su proceso
independentista como la culminacién de un crecimien-
10 que llega a su etapa madura: “Muy otro es el camino
eguido por las colonias inglesas. Aqui la emancipacién
0'se hace porque se haya perdido la fe en un ideal,
Puesto que jamds se tuvo alguno. Es el frio realismo de
fas contabilidades puritanas ¢l que aconseja excluir a Ingla-
?“1'1'& de la explotacién de las tierras que van del Atldntico
A los Apalaches y reservar la renta exclusiva a sus morado-
Tcs‘ La etapa de una conquista de puro tipo econémico
fQ@nza asi su natural plenitud”.

La independencia de Hispanoamérica, que es en un
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primer momento mera desagregacion politica, se va vg|.
viendo también paulatinamente contra su alma cultury]
“El repudio lo cubrié todo,y después de arrojar desde.
floso un ropaje que habia cubierto las carnes de Amdéricy
por espacio dc tres siglos comunicandeles el calor cris.
tiano, corrié con la vergilenza que produce la desnudey
tras otras galas que hubo de mendigar a las pucrtas de n.
ciones de culturas, no sélo diversas, sino a menudo anta.
gonicas a la suya™ Especialmente importante es par
Eyzaguirre el vueico hacia el liberalismo, pero por sobre
todo, hacia el positivismo. Este vuelco no puede sino ter.
minar ¢n la disolucion del alma colectiva, puesto que ng
afecta nada mds que a las instituciones del ordenamien.
to juridico, sino que al mismo concepto de justicia, Ep
efecto, la dimensién ontolégica es sustituida por la suje-
cion al procedimiento. Asi, para que una ley sea justa,
se requerird, en adelante, que se dicte en la forma pres-
crita por la constitucion. El “orden que asi brota no e
en manera alguna de raiz teoldgica como en el viejo sis-
tema desaparecido, sino de pura inspiracién positiva,
Ya no se trata de dar un impulso cristiano, caballeresco
y misional a la vida, sino de asegurar el equilibrio de
las cosas. No se busca un orden interno, sustancial, on-
toldgico, sino uno externo, legal, positivo”. El “ordo
amoris’ se sustituye por el orden juridico positivo.

La crisis es vista, en el fondo, como el resultado
de una “‘apostasia interior’” cuya culpa recac de manen
preeminente sobre los hombros de los grupos dirigentes,
particularmente de la aristocracia. El problema no rad:
ca asi en el Estado o en los mecanismos que éste tient
a su disposicion para el adecuado control social, sin
en la clase dirigente que sustenta este aparataje. Tam
poco quedan exoneradas de culpa las élites intelectuales:
pensadores y artistas que, en lugar de reconciliarse cof
el alina colectiva, se entregan a la imitacidén y a la mod?
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de culturas extraiias. iPor la fidelidad a la esperanzal es
o llamado que hace Eyzaguirre para superar la crisis,
y ¢l, en su vida personal, fue fiel a este proposito. Por
eso su oficio predilecto fue el de maestro. Rechazd, en
cambio, todo tipo de participacion directa en el ambito
de la politica que lo hubiera llevado, sin duda, al campo
dc las alianzas y compromisos parlamentarios. La mag-
nitud de la tarea por hacer, la reconciliacién con el ethos
hispanoamericano, no era algo que pudiera decidirse por
mecanismos institucionales, sino mds bien por un lento
proceso de conversion interior a los valores abandonados.
Si la crisis era mds cultural que politica, ese debira ser su
frente de lucha. Fue entonces maestro y de generaciones.

Mencionamos precedentemente que la ‘‘cuestion
social” habia sido también una preocupacion fundamental
de esta corriente del pensamiento catdlico, En el caso
de Jaime Eyzaguirre es también una cuestién capital.
Su reconstruccién del sentido histérico lo lleva a encon-
trarse con el concepto de Justicia como nucleo de la tradi-
cion cultural hispancamericana, La miseria por la que
atravesaban grandes sectores de la poblacion, especialmen-
te agravada por la depresion del treinta, no es entonces
para ¢l solo un problema tactico, principto de desestabili-
zacion del orden, sino un cuestionamiente moral. Al ob-
servar fa realidad social e parece estar vivienndo en un
Pais “apenas tocado por el hdlito bienhechor de la civi
lizacién cristiana’, Y recuerda entonces la caridad como

distmtiva del cnistianismo. “Pero hay hombres que
ran voluntariamente sus oidos y sus ojos ante la ver-
tad vy frente al Pastor fuc senala la ruta nitida, exclaman

mo los judios de la vieja ley:

‘Dura es esta doctrina,

ien b podra escuchar? la cuestian soctal es enton-

wmte todo un clamor del pobre, clamor que debe ser

'spondide por el imperative ético de la justicia v la ca-

Hdad eristiana.
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Sin embargo, ademis de esta actitud esencial, cobrd g
los vjos de muchos intelectuales de la época creciente im.
portwicia las ideas y experimentos corporativistas desarro.
llados en Europa durante la década dei treinta, especial.
mente los de origen austriaco. Eyzaguirre dedica numero.
sos articulos a este tema, adhiriendo y defendiendo el prin.
cipio del corporativismo, Detras de este esquema de
ordenamiento social le parece ver un principio esencial de
justicia social que sale al paso de la anarqufa generada por
el libre mercado liberal que fija el salario por la regla de la
oferta y de la demanda. La libre concurrencia era para ¢
expresion de un anarquismo economico que, ademas de
motivar crisis peridédicas de desequilibrio entre produccién
y consumo, hacia pagar con los salarios el costo de este
desequilibrio. El corporativismo le parece, en cambio, la
introduccién de un principio racional de orden en el mane-
jo de la economia, a la vez que proteccién frente al mas
débil. Por otra parte, juzga también el corporativismo
desde el punto de vista politico al considerar que [a crea-
cién de organismos intermedios naturales entre el indivi-
duo y el estado no debilita la autoridad de este ultime,
pero tampoco deja desprotegido al individuo frente a las
arbitrariedades del poder.

No obstante, estimamos que seria errdneo, como
han sugerido en ocasiones algunos analistas de la historia
politica, identificar esta corriente del pensamiento catoli-
co con el corporativismo de una manera esencial, como
si ese hubiese sido el nicleo de su pensamiento. También
se ha insinuado, en ocasiones, que esta tendencia es de
tipo restaurativa, por el sélo hecho de considerar la cor
poracién medieval como medelo de institucionalizacion
de los valores del catolicismo. Sin pretender entrar en po-
lémica, pensamos por nuestra parte que existe en esta V-
sién del corporativismo la atribucién de una funcion
arquetipica que se deriva del intento de reconciliar @
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qjeto con su sentido histérico y no de algin tipo de in-
mlo\-'iLisnm frente al pasado. De hecho, las tendencias cor-
pm-ativas se desvanecieron después dec las expertencias
[ascitas ¥ escasamente puede encontrarse huellas de ellas
en la postguerra, Y la funcién arquetipica desempenada
por algin modelo social del pasado no indica necesaria-
mente restauracionismo, sino que, por lo general, signi-
fican todo lo contrario. La reconciliacién con la tradi-
cién es vista mas bien como “‘esperanza’, como supera-
cion futura del dualismo paralizante entre la realidad
representada por un sujeto y su conciencia historica y
[a representada por un orden institucional en el que no
logra reconocerse a si mismo.

Con todo, el haber escogido el corporativismo como
modelo de reflexidn de la cuestidn social, cre6 en esta co-
miente de pensamiento una gran laguna que jamas pudo
superar y que la Ilevd, a nuestro entender, a declinar
paulatinamente en su vigencia. Nos referimos a la incom-
prensiéon de la naturaleza de las clases medias emergentes,
En efecto, los unicos elementos del corporativismo que
pudieran aproximarse a la comprension de la situacion
social de la clase media son los constituidos por la profe-
sion y el oficio. Ambos suponen no obstante, en su base,
la vocacion. De zhi que la profesién y el oficio fueran
siempre concebidos en un orden social jerarquizado en
que el trabajo humano es entendide como autorrealiza-
¢ién, como perfeccionamiento de sf mismo, como fideli-
dad a la misién a que el sujeto se siente llamado por sus
dptitudes, por su conocimiento, por su formacién pro-
ff:‘SiOna]. Por ello que, desde un punto de vista arqueti-
Pco, Ja funcidén plblica fuera concebida como mera
“ordinacién de un bien comin que, en verdad, ya esta-
4 asegurado antes de ella por la sola fidelidad de los in-
Viduos a su vocacién.
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No es de este tipo, sin embargo, la fuente ocupaci,
nal generalizada de la clase media chilena en formacioy
Sin desconocer que a nivel de la educacion piablica tal ve,
pudiera hablarse de profesiones que intentaban satisface,
una vocacion, como el caso del maestro, por cjemplo, |,
mayoria de las ocupaciones de la clase media correspon.
den al sector de los servicios burocriticos, tanto en g
drea publica como privada, y al sector del comercio, 1
ocupacion en este caso no es profesioén ni oficio necesary.
mente, sino que es mas bien un medio para ganarse |,
vida gue puede ser abandonado tan pronto se encuenig
uno mejor, de mayor prestigio o mgreso. En ese seniidg
[a clase media es un grupo de wrdnsito. No es obrera, ¢
pesar de su condicién asalariada, ni es oligirquica,
pesar de su casi ilimitada propensién al mayor reling
miento y a la elevacion de su nivel de vida. Como mode

lo arquetipico de comportanmiento escoge aguél que per
tenece al grupo que deline y modela sus aspiraciones, & |
decir, a todos los estratos superiores al suyo. Su -.:.u;.-|
portamienio tiende a ser entonces de naturaleza imitativa |
y determinado casi en todas sus facetas por el apremio |
de la movilidad social. Desidentificarse con los grupos|
asalariados y asimilarse al estilo superior de vida es ¢
mecanismo que provoca la movilidad ascensional, sea cst
real o meramente simbdélica. No se pertenece a la clas
media por vocacion, sine por oportunidad.

No quisiera dejar la idea de que el corporativisnt |
no concibe la movilidad social presentando un cuadi
estatico de la estratificacion, No es asi, También la con
sidera, pere come perfeccionamiente del oficio o profe
sion al mterior del gremio. La movilidad, en este caso:
esta vinculada al valor que se cultiva v no se le abandon?
por la ascension dentro de la jerarquia social, La sitwd
cion de la media es.,

clase a este respecio, diferentt

gl valor que se cultiva se encuentra idenfilicado con la
expectativa que produce la posicion a la que se quiere
legar. Una formulacién de esta aspiraciéon la encontra-
mos en la tan comuan expresién de que los hijos de uno
sean mas que uno. Este ser mas no se refiere a la vocacién
2 un crecimiento en la virtud, sino al status social. Se
trata de ser mas socialmente hablando, acercarse al va-
lor representado por el grupo donde se quiere llegar. De
ahi que el concepto de orden de la clase media sea distinto
del concepto de orden que puede deducirse, por ejems-
plo, de los escritos de Eyzaguirre, Para éste, el orden es
el resultado que se produce cuando cada cual es fiel a
su vocacion, a su destino histérico, a su ethos cultural.
Para Ia clase media, en cambio, el orden es la condicidn
de posibilidad de poder tener algin dia un valor, de
ver cumplida una expectativa, Asf, acceder a un cargo
de notoriedad publica, por ejemplo, es la recompensa al
esfuerzo de movilidad mas que el inicio de una vocacién
de servicio que, institucionalmente es de oportunidad,
pero gue estaba ya prefigurada en la adhesién del suje-
to a los valores que le dan sentido a su vida.

Por esta razon, pareciera que el romanticismo ca-
tolico no logra trascender un modelo social en donde
s6lo hay aristocracia y pueblo, élite y masa, dirigentes y
dirigidos. Apela a la aristocracia por el sufrimiento del
pueblo y le reprocha su inconsecuencia frente a los va-
lores culturales que definieron una vez su sentido histé-
rico, Quiere restaurar la vocacién de servicio al bien comin
que deberia tener toda autoridad publica, para que de ella
S¢ beneficien todos los grupos que necesitan proteccién
Social por la debilidad de sus ingresos, de su educacién o
de su condicién, Pero en este esquema no hay lugar para
la clase media, ni exceptuamos a aquellos grupos, tam-
"Fl"ll de este sector social, que viven de un oficio por voca-
Clon, Creemos, por nuestra parte, que esta carencia serd
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la que condicionard ¢l desarrollo de la otra gran tenden.
cia del pensamiento catdlico que queremos analizar, ¢f
social cristianismo desarrollista.

IV. LA ACEPTACION DE LA SOCIEDAD DL MASAS:
DESARROLLO DE LAS TENDENCIAS SOCIAL
CRISTIANAS

Este segundo momento del pensamiento catdlico en
Chile contemporineo bebe de las mismas fuentes que [a
tendencia ya analizada, especialmente de las enciclicas so-
ciales y de la Acciéon Catolica. Sus lideres pertenecen tam-
bién a la Asociaciébn Nacional de Estudiantes Catélicos,
motor intelectual de toda esta generacion. El catolicismo
militante es tan notorio en un caso como en el otro, lo
mismo que la confesién de valores trascendentes frente
al sentido de la historia, éDénde radica entonces la dife-
rencia de ambas corrientes intelectuales? éNo tienen aca-
so los mismos principios, no reconocen las mismas fuen-
tes de inspiracion, no leen a los mismos autores, no cs-
tan ascsorados por los mismos sacerdotes? Tal vez el
principio de la diferencia radique en la afirmacion que
Gil Robles le hace a Eduardo Frei en Madrid a comien-
zos de la década del trcinta: “La generaciéon futura de-
pende de la Acciéon Catolica, pero no olviden la poli-
tica”. Esta serd la tonica decisiva del social cristianismo,
incluso al riesgo de llegar a ser en un momento su mds
importante razdn de existir.

No debe entenderse esta afirmacién, sin embargo,
como si la corriente social cristiana hubiese visto en lz
crisis de comienzos de siglo dimensiones puramente po-
Iiticas. Al igual que en la tendencia romanticista, se per-
cibe en este caso que la crisis es mucho mias profunda
que ¢l desajuste institucional generado por el caudillis-
mo politico como reaccién al parlamentarismo, Es una
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oisis de cultura. Pero no afecta tnicamente a la identidad
o los paises hispanoamericanos, sino al mundo entero.
fn 1934 escribe FEduarde Frei: “Hoy asistimos no a una
crisis politica sino a una crisis de civilizacidn: es una
cultura que se agota. Lo que esta en quiebra es el hom-
pre. El hombre es ante todo un ser moral; hoy pretende
ser s6lo un ser econdmico. Una formacién filosofica y
espiritual nos urge mas que una formacién economica”.

Esta crisis universal de la civilizacién tiene como
especial escenario a Europa, en donde lucha el comunis-
mo v el anticomunismo fascita o nazista. Por ello, a
diferencia de los romanticistas, los social-cristianos no
se vuelcan al pasado en busqueda de la conciencia his-
torica perdida por la infidelidad a los valores originales,
sino gue tratan m4as bien de construir un marco de refe-
rencia valérico para la crisis que contenga una definicion
positiva frente al futuro y que no agote su contenido ni
en el anticomunismo ni en el antifascismo. Este marco
de relerencia se mueve, por una parte, en la dimension
representada por los conceptos opuestos de democracia
v totalitarismo; por otra, en la dimension representada
por los conceptos opuestos de materialismo y humanismo.
Asi, se condena por igual a todas las ideologlas materia-
listas y totalitarias, sean de derccha o de izquierda y sc
teivindica, en cambio, el humanismo y la democracia co-
mo formas superiores del desarrollo de la humanidad.
No obstante, es notorio €l esfuerzo que se despliega para
demostrar que este humanismo democritico es mds una
posibilidad futura que un hecho ya conquistado. Es una
Tespuesta a la crisis que no recurre a arquetipos historicos
tonocidos, sino que quiere elaborar sus propios modelos.

El social-cristianismo define para si, de esta manera,

un itinerario revolucionario. Pol{ticamente nace vineulado
4l Partjdo Conservador y no se percibe, al menos en un pri-
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mer momento, que existan con este partido diferencias in,
salvables en el plano doctrinario. Lo que los diferencia g
la *“actitud” préctica frente al futuro, la percepcion de que
la doctrina social sblo es viable a partir de una reforma dg
orden existente. “Creemos y sentimos €l fracaso de una es.
tructura espiritual, econdmico-social y politica. Y comg
creemos y sentimos este fracaso, trabajamos por otro or.
den diferente. Esto es lo nuevo y revolucionario de nues.
tra posicion... No sostenemos sélo un cambio de salarios,
Somos una nucva conciencia y una nueva mentalidad,
Queremos una reforma sustancial .

Esta actitud de renovacidon frente al futuro implica
ba una mayor apertura frente a los grupos sociales emer-
gentes. Asi, sin dejar de ser la cuestion social un llamado
a la conciencia de los cristianos por el sufrimiento de am-
plias capas de la poblacidon, se le agrega, sin embargo, una
dimension estructural, sociolégica, No basta sélo la con-
version interior de las élites sensibilizadas por el catolicis-
mo, 8$ino que se ve necesario también definir un programa
politico que dé satisfaccion a los grupos emergentes, Al
concepto de democracia, constituido fundamentalmente
por la idea de la defensa de los derechos humanos y del
cquilibrio de poderes para proteger al débil, se le agrega
ahora la dimension de “participacién” e “integracién”
de todos los grupos sociales que no encuentran en el or-
den antiguo una identificacién ideolégica o una satistac-
cion real de sus necesidades. La afirmacién “no se trat
solo de un cambio de salarios” puede ser interpretada,
a nuestro entender, como un rechazo al csquema bipolar
€lite-masa, aristocracia-pucblo o burguesia-proletariado.
La cuestiéon social adquiere la dimensién del desafio
representado por la necesidad de pensar un futuro mult
clasista, que no “transforme los proletarios en burgueses’s
smo que dé a todos los grupos sociales, por diversos que
éstos sean, una posibilidad de satisfacer sus demandas ¥
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Jde sentirse, enconsecuencia, actores de sus propias deci-

5i| ES.

Hasta la inmediata postgucrra, ¢l social-cristianis-
mo actiia précticamente reducido al imbito de la dis-
cusidn ideoldgica en el foro pablico. Sin embargo. a par-
iir de la década del cincuenta, se produce un cambio no-
(able con la aparicion de la Cepal y con la definicién
practica y operativa del concepto de "desarr()llo”.l La
preocupacién por la cuestién social deja de ser patrimo-
nic casi exclusivo, en el ambito de las profesiones, de
clérigos, abogados e historiadores y comienza a interesar
a1 economistas, socidlogos, cientistas politicos y planifica-
dores quienes le dan al problema una dimension “técni-
ca” que lo sustrae, al menos parcialmente, de sus conno-
taciones religiosas y val6ricas. No hay que olvidar que el
triunfo norteamericano en la segunda guerra mundial ha-
bia zanjado el problema de las identidades culturales pro-
clamando la vigencia del panamericanismo y, con ello,
una especie de “‘ecumenismo’’ valérico, Este fendémeno se
hace notar con fuerza en la intelectualidad catélica, quien
comienza a tomar ahora las enciclicas sociales mis como
una fuente de inspiracién global gue como una normativa
necesaria de imponer en el plano juridico. La verdadera
solucién a la cuestién social debia venir de la ciencia y de
la técnica puestas al servicio del “desarvollo™.

Este cambio de actitud contribuye sin duda a darle
al social-cristianismo un impulso politico que terminara
por llevarlo al gobierno en la década siguiente. Aungue
no ocultaba la inspiracién catélica de sus propuestas,
tampoco necesitaba de la confesionalidad para impul-
sar su vigencia. La convergencia con otras fuerzas sociales
¥ politicas podia producirse de la mera definicién pro-
gramitica, despejando asi el fantasma del clericalismo que
Siempre ha pesado, por lo demds, en el éxito politico de
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las corrientes de inspiracion eatolica. Sin embargo, esta fug
una medalla de dos caras. La secularizacion creciente de log
fundamentos de las politicas llevadas a cabo por el social.
cristianismo si bien aumentaba considerablemente sy
acogida entre los sectores medios, introducia por otra
parte una éfica de conveniencia que, acompaiiada de tody
suerte de oportunismos, amenazaba reducir ¢l movimien-
to a consensos puramente institucionales. Con ello, ¢l
diagnéstico original de la crisis moderna, caracterizado por
la descompaosicion moral, corria el riesgo de olvidarse y
de sustituirse por el diagndstico de una crisis solamente
institucienal. Y efectivamente, pensamos que esta tenden-
cia termind por imponerse haciendo de los esfuerzos refor-
mistas iniciales una cuestién de legislacién mas que de
cambio de mentalidad. Mirado desde el momento actual,
el gobierno de Eduardo Frei se juzga mas como una bue-
na administracién del estado que como un punto de in-
flexion de la historia politica del pais.

La vinculacién del social-cristianismo con el con-
cepto de desarrollo propuesto por Cepal introduce en el
pensamiento catélico un elemento ideoldgico desconoci-
do, a saber, la ideclogia del progreso técnico infinito. Esta
ideologia es en verdad hija del positivismo, cualquiera sca
el matiz: ideoldgico que adquiera en situaciones histéricas
particulares. Las ciencias sociales positivas han sido espe-
clalmente sensibles a esta herencia, lo que se ha manifes-
tado de preferencia en el privilegio que recibe la dimen-
sion estructural de la realidad social en desmedro de su
dimensién cultural. Con cllo se produce una verdadera
torsion del pensamiento utdpico, el cual es despojado de
su dimension ética y transformado en un modelo de plani-
ficacién racional. No sin razén denomina Mario Gongora
el perivdo del social-cristianismo en el poder como la “‘¢po-
ca de las planificaciones globales”. El fundamentalism®
de la época universitaria y de la Accién Catdlica es sustitul-
do ppor el pragmatismo de los planificadores cuya tarea €8
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quperar [os “*obstiaculos al desarm]ltﬁi, No nos 1'c|"<'ri|jms
aqui por cierto al ingrediente pragmatico cue acompana a
cualquier movimiento social que llega al poder publico, re-
quisito indispensable para armonizar intereses. IHablamos
mas bien del pragmatismo hecho ideologia, que transfor-
ma toda discusién de valores en un cdlculo racional de
optimizacién entre medios y fines. Este nuevo ingredien-
le ideoldgico no estuvo ausente de la crisis experimenta-
da por la intelectualidad catblica durante la década del
sesenta, siendo a nuestro entender de especial importan-
cia en ¢l proceso que terminé con la incorporacién de
algunos  sectores social—cristianos a los partidos marxis-
as. La critica que se hacfa a la “ingenier{a social™ de
tipo funcionalista se hizo extensiva sin mds al pensa-
micnto catdlice, sin que éste hubiera podido defender-
se adecuadamente en un terreno cn que la secularizacién
del mundo era ya la premisa de toda discusion intelectual,

Con todo, habria que precaverse de interpretar esta
evolucién  ideoldgica que comentamos como resultado
de una dinamica exclusiva de las ideas en boga, de las dis-
cusiones entre intelectuales. Hay también tras todo este
proceso elementos estructurales que se nos hacen com-
prensibles a partir del papel desempeiiade por los grupos
medios en el itinerario del social-cristianismo. Comen-
tamos anteriormente c¢omo uno de los lactores que pro-
hablemente hicieron perder vigencia al romanticismo ca-
tolico habfa sido su arquetipo corporativista frente a la
tuestidn social, puesto que dejaba fuera a todos los sec-
lores sociales cuyo oficio no correspondia propiamente
al cjercicio de una vocacién. La corriente social-cristia-
M3, en cambio, es particularmente sensible a esta exclu-
Sitn de ciertas ocupaciones y desarrolla diferentes concep-
'8 tendientes a terminar con ella. La idea de “‘participa-
460" como una de las caracteristicas basicas de la demo-
ffacia se encamina, en buena medida, a dar satisfaccién
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a la clase media que comienza a integrarse mastvameng,
a los ambitos superiores de la toma de decisiones, tang,
politicas como econdmicas, sociales y culturales. Oty
tanto podria decirse de los restantes grupos excluidog
de la Polis, como por ejemplo, de los pobladores mary;.
nales, de las mujeres de estratos bajos y de los campesingg,
A diferencia de los gobiernos propiamente populistas, ¢
social-cristianismo procura para estos grupos integraciones
organicas que no se agotan en la movilizacién de masa;
para la legitimacion de un lider carismatico, sino que pre.
tenden la organizacién permanente y con relativa auto.
nomia para cada uno de estos conglomerados sociales.

En el plano ideolégico, esta tendencia de integra
cibn y participacién recibié el nombre de ‘“‘comunitaris.
mo”. 8i se le compara con el arquetipo corporativista, se
verd que entre una y otra formulacién hay similitudes
notables que hacen pensar en una centinuidad de pers-
pectivas. Con todo, tampoce puede ocultarse una dife-
rencia sustancial. Si el corporativismo medieval organiza-
ba sus gremios en virtud del trabajo entendido como
profesién de un oficio, el comunitarismo, en cambio,
reemplaza este elemento vocacional del trabajo por uma
concepcton socialista, en donde se considera trabajador a
todo aquél que vende su fuerza de trabajo como medio
de ganarse la vida. Con esta definicién se amplia consk-
derablemente ¢l dmbito de los grupos sociales a quienes
es aplicable el modelo, quedando en la prictica inclui-
dos todos los conglomerados sociales conocidos, A su
vez, introduce un elemento utdpico en la ideologfa so-
cial-cristiana al proponer como meta final una sociedad
que no discrimina socialmente por el trabajo, sino que
todos son respetados por 1o que son y no por lo que hacen:
Este elemento utdpico costé al social-cristianismo muchas
Incomprensiones de parte de todos los sectores ideolégicos
nacionales, por cuanto no lograba explicarse con dlaridad

216

‘T

4 la derecha la diferencia de este modelo con la formula-
don marxista de la saciedad sin clases y, por otra parte,
Jos grupos marxistas que se sentian tdentificados ideolo-
geamente con la idea de una “sociedad de trabajadores”
qo entendian el afdn integracionista v pluriclasista del co-

punitarismo.

Con todo, la discusiéon en el plano mtelectual no
paso de tener a nivel pablico una importancia puramente
retbrica y propagandistica. La ideologia del comunitaris-
mo fue sustituida en el ambito operacional de la accidn
del gobierno social cristiano por la “‘planificacion del
desarrollo”. Como ya se mencieno, ¢l elemento pragma-
lico de la ideologia del progreso técnico sustituyo la refen-
cia utopica en el plane de la toma de decistones. De all{
en adelante se observa una progresiva tecnocratizacion
del social-cristianismo que, por una parle, satisface ple-
namente a los grupos sociales emergentes con ansias de
movilidad social y enajena, por otra, a importantes sec-
lores intelectuales catélicos que comienzan a ver en el
marxismo un sustituto a la vez utdpico y cientifico del
comunitarismo. Para comprender adecuadamente este fe-
nomenc es preciso no olvidar la enorme importancia que la
movilidad social tiene para los sectores medios. En efecto,
la clase media se identifica mds plenamente con una ideolo-
gia del progreso técnico infinito gue con una ideologia
fundamentada en elementos utopicos. En el primer caso se
le asegura, tanto en el plano de laideologia como en el de
la accién, un camino ascendente de mejoramiento del
hivel de vida. En el segundo caso, en cambio, se pone en
Cuestidn hasta la misma movilidad ascensional puesto que
Sicmpre existe la posiblidad de tener que renunciar a ella
M virtud de valores superiores relativos al advenimiento
definitivo de los tiempos.

Digamos, para concluir, que el social-cristianismo se
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ve profundamente impactado con el triunfo posterior de|
neoliberalismo v de la ideologia de la seguridad naciona],
Entre los intelectuales catélicos comienza a generalizarse
la percepcion de que la renuncia a los valores en favor (e
un pragmatismo al servicio del desarrollo puede llegar 4
tener costos altisimos, no solo en el plano politico y social,
sino sobre todo, en el plano moral. Conello, pareciera que
el ciclo iniciado por el pensamiento catélico romanticisty
y continuado por el social cristianismo se hubiera cerrado
con una vuelta al punto de partida: la descomposicion mo.
ral de la sociedad, la falta de vigencia de un nuacleo de valo-
res éticos que pueda prevalecer por encima de las contin.
gencias institucionales que ha traido Ia historia reciente,
¢Y qué ha quedado después de cincuenta anos de parti.
cipacién activa de la intelectualidad catélica en la conduc.
cion de los asuntos piblicos? No sin razén la situacién
actual de la intelectualidad catélica nacional esta rodeada
de un profundo pesimismo. Pero pensamos, por nuestra
parte, que esta es sblo la primera etapa de letargo y para-
lisis que provocan las crisis serias. La intelectualidad, doli-
da por la crisis moral, se vuelve sobre si misma en proceso
de autoconversion, de busqueda de las raices culturales,
de redefinicion de valores, de busqueda del sentido histo-
rico. ¢Dara alguna vez el paso a un cambio de actitud, de
percepcidn positiva de las posibilidades futuras de la socie-
dad o permanecera mas bien una actitud gnéstica de aban-
dono del mundo ante la imposibilidad de vencer el dolor ¥
el sufrimiento?

No se puede profetizar, por cierto, el desarrollo fu-
turo del pensamiento catélico chileno, ni cudnto durard
el abrumamiento que la realidad social y politica ha in-
puesto a la actividad intelectual, Pensamos, sin embargo:
que una comprension de la crisis actual por parte del pen
samiento catdlico implicard necesariamente la elaboracion
de una sintesis que recoja algunos de los problemas que
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hemos analizado a través del romanticismo catélico his-
pnnoumericzlnista y del socal-cristianismo desarmrollista
v los 1lumine desde una perspectiva superior. La mera
{cedici()n de las posturas intelectuales nacidas en los afios
(reinta corre el grave riesgo de reproduciy nuevamente sus
respectivos fracasos.

yv. ALGUNOS DESAFIOS PARA LA ELABORACION
DE UNA SINTESIS DEL PENSAMIENTO CATOLI-
CO LATINOAMERICANO

Sefialamos mds arriba que Puebla representa, a nues-
tro juicio, la posibilidad de una sintesis de las corrientes
del pensamiento catdlico expuestas precedentemente por
cuanto hace de la cultura, por una parte, tema central
de la reflexion eclesial latinoamericana pero no se cierra,
por otra, frente a la problematica de las nuevas clases so-
cles introducidas por la modernidad ni frente a la pro-
blematica de la secularizacién de los valores religiosos que
la ha acompaniado. Percibe, por un lado, el desafio que
representa el secularismo para la identidad de un pueblo
forjado desde su nacimiento en ¢l senc de una cultura
evangelizada, pero esta lejos de suponer, por otro lado,
que la superacion de este desafio descanse sélo en un acto
personal de fidelidad a los valores, desconociendo el papel
desempenado por las estructuras sociales.

Sm embargo, pareciera que Puebla es a este respecto
apenas un comienzo. Es necesaric reflexionar todavia
detalladamente y a la luz de nuestra historia accrca de la
relacién que guardan los valores con las instituciones so-
ciales. Si tomamos como ejemplo el romanticismo caté-
lico hispanoamericanista encontraremos que prima en su
Pensamiento el momento de la conversidon interior, de
la busqueda de la identidad histérica, del reencuentro del
Sjeto consigo mismo. Pero no puede sino terminar en una
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visién pesimista del mundo cuando descubre que la socie-
dad de masas ha creado grupos e instituciones con otrog
fundamentos éticos y que la bisqueda del consenso vald.
rico para reconocer en ¢l la propia identidad queda susti.
tuida por la mera afirmacién tautolégica del orden posi-
tivo: la ley es justa si se dicta de la manera prescrita por el
ordenamiento juridico. Su reaccién ante este fendmeno
es el apoliticismo del testimonio personal en la verdad y
en la caridad.

Si tomamos como ejemplo el social-cristianismo desa-
rrollista encontraremos, en cambioc, que sin ocultar la
profesién de valores catdlicos se acentia, sin embargo, el
momento de la accion institucional, de la eficacia de la
organizacién y del ordenamiento juridico, del compromi-
so politico por la reforma social. Todo ello desata un
proceso de movilizacion de fuerzas sociales que, para ser
manejable dentro de los 1imites de las instituciones, nece-
sita racionalizar sus objetivos y tecnificarse; transformar
los elementos éticos y utépicos originales en planes y
programas de creciente pragmatismo que terminan por
ahogar el carisma que los inspird. Ello genera nuevamente
tensiones que escapan al calculo racional y que terminan

finalmente por poner en jaque o por destruir la institucio-
nalidad.

Planteadas como alternativas, las dos tendencias co-
mentadas se cierran sobre s{ mismas en un dilema sin solu-
cion: rechazo del mundo moderno o aceptacién acritica
del mismo. Aunque ellas mismas no lo quieran ésta es la
logica que desarrollan. Pero vistas ambas corrientes en
perspectiva histérica se nos aparecen, en cambio, como
dos momentos de un mismo proceso que se iluminan mu-
tuamente en su contribucidon al todo. Ambas intentan res-
ponder a la profunda crisis cultural y politica desatada
por el colpaso de la Polis oligdrquica. Pero mientras una

220

jecalea el papel que la ‘‘apostasia interior” dcscrtlpeﬁa
en cl desencadenamiento de la crisis, la otra .csta m_ais
interesada en solucionarla a partir de la dinamica social
:ntroducida por los grupos emergentes que buscan la
constitucidn de una nueva Polis. El pesimismo frente al
futuro de una de las corrientes intelectuales es inversa-
mente proporcional al optimismo de la otra,

Por diversas circunstancias historicas ambas tenden-
cas del pensamiento catélico se disociaron de modo tal
que cada una, por separado, vivié su propio ciclo de creci-
miento, desarrollo y decadencia. El resultado final es que
12 nueva Polis, que adn no logra descubrir completamente
su identidad, corre el riesgo cierto de constituirse a espal-
das de los valores del “sustrato catélico™ de Ja cultura
latinoamericana. La sintesis posible obliga necesariamen-
tc al replanteamiento de ambas corrientes intelectuales.
la busqueda de la identidad histérica no puede reflejar
solamente el doloroso patetismo que causa ver un mundo
desgarrado y sin rumbo. Por este camino se salta sin més
desde la denuncia profética al anuncio de la proximidad
de la hora del juicio. La modernidad se vuelve asi mo-
mento apocaliptico que no merece ser considerado mas
alli de su eminente conclusién. A su vez, sin el paso
obligado por el dolor que causa la “apostasfa interior”, la
sintonfa con las aspiraciones de los grupos sociales emer-
gentes sélo puede transformarse en oportunismo antiu-
tépico que se descompone moralmente cada vez que en-
tra en crisis la legitimidad de los poderes que reparten
los excedentes que llevan a la movilidad social.

Es indispensable, en consecuencia, para romper la
logica de estos circulos del razonamiento replantear la re-
lacién entre los valores y las instituciones. EI momento
fundante del sujeto histérico hispanoamericanc no podrd
ser considerado solamente como un momento cultural,
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en ¢l sentido de una reapropiacion mitologica del ongen
También fue dicho momenio un acto de fundacion ing.
titucional, De alli que no baste afirmar que América La.
tina ha sido tocada por el catolicismo en su matriz culyy,.
ral, aduciendo para ello la presencia de conceptos taleg
como la justicia o la caridad en el arquetipo que se nog
propone del hidalgo, del caballero o del santo. Seriy
indispensable completar esta vision analizando las instity.
ciones introducidas, especialmente aquellas relativas 3]
trabajo vy a la fiesta, éCudl es el susirato catdlico de [y
encomienda de la hacienda, de la mita, de las reduccio-
nes indigenas, del mestizaje y de las tantas otras institu.
ciones surgidas o reasumidas de la tradicidn cultural
prehispdnica precisamente en los dos primeros siglos de
la evangelizacion de América? Mientras esta pregunta no
sca debidamente analizada —y pensamos aqui sobre tode
cn la contribucion de las ciencias positivas— la respuesta
frente al sentido histérico original que se pierde posterior-
mente en la crisis provocada por la modernizacién, per-
manecera irremediablemente en el plano del mito sin
conexién con las estructuras efectivamente vigentes.
Lllo llevaria tarde o temprano a la negacién del mundo
moderno y a la basqueda de un refugio en la séla pro-
clamacion de valores subjetivamente interrogados.

Un sustrato valdrico que vive solamente en las imé-
gencs v en ¢l lenguaje no pasa de ser una proyeccion idea-
lizada de quien lo formula. No puede afirmarse simulté-
neamente que el catolicismo ha dejado una huella pre-
funda en nuestro nicleo cultural hispanocamericano
y lamentarse después que, al mirar las instituciones ac
tuales, la situacién de los diferentes grupos sociales, p¥
reciera que el cristianismo en verdad apenas hubiese to*
cado nuestra cultura. Lo que estas dos afirmaciones s
multdneas y contradicterias revelan es simplemente que %
tiende a considerar la cultura y también el catolicism?
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como un fenémeno que sélo vive en el lenguaje procla-

matdlo.

Los valores no pertenecen nada mds que al orden del
“oir”. No son solo palabra proclamada y escuchada o
desatendida, sino también estructuras de reciprocidad
e intercambio. Y si bien esta afirmacién tiene caracter
universal, mayor peso ticne todavia si la refertimos a la
fundacién de Hispancamérica, puesto que las culturas
que encontrd el cristianismo al llegar al continente no
eran culturas de la palabra, con grandes sistemas filo-
soficos o teologicos para explicarse el sentido del mun-
do, de la historia, de la salvacién. Eran mas bien cultu-
ras cuyos valores operaban por la eficacia de sus siste-
mas simbélicos, de sus rituales y de sus contraprestaciones,
antes que por la eficacia del argumento vy del juicio. No
fueron grandes “predicadores™ los gue tuvieron a su
cargo la evangelizacién de America. Fueron mds bien
personas, clérigos y laicos, que lograron integrar y asu-
mir, en la medida de lo posible, las tradiciones cultu-
rales vigentes, los sistemas de organizacién del trabajo,
las festividades y ciclos rituales, ¢l sentido sacral de la
produccién y el consumo. Donde elle no se logré, tampoco
[ue posible una evangelizaciéon duradera y permanente. En
otras palabras, la evangelizaciéon de América se ligd profun-
damente al mestizaje, no sdlo en sentido étnico, sino tam-
bién y principalmente en sentido cultural. De alli’ que sea
Nuestra Senora de Guadalupe el simbolo mds preclaro de
la presencia activa de la Iglesia en la tradicién histérica y
cultursl de América Latina.

Pensamos que sdlo a partir del reconocimiento del
hecha, sociolégicamente demostrable, de que el “sustrato
Catdlico” va mucho mas alld de un conjunto de creencias y
Valores formulados en el plano de la palabra, podrs el pen-
Samiento catolico tener acceso a la formulacién de una
SINtesis que sea respuesta a la nueva Polis. De lo contrario,
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reproducird inexorablemente las alternativas filoséficag
desarrolladas hasta la saciedad por el mundo moderno,
En su célebre tesis sobre el espiritu del capitalismo, May
Weber definié la modernidad europea y norteamericana,
es decir, la vinculada a la ética protestante, como un “gran
monasterio profano”. Al contemplar la modernidad lati.
noamericana, en cambio, pareciera mas acertado definirly
como un ‘“‘gran templo prefano”, en cuyo centro, como
antafio las piramides mexicanas, se encuentra la piedra
sacrificial. La diferencia entre una y otra imagen es ani-
loga a la que podemos establecer entre una cultura que
constituyé la modernidad por un “‘desplazamiento unila.
teral al logos™ y otra, la nuestra, que por conservar adn
vivo su sentido liturgico de la cotidianeidad, sus sistemas
de eficacia simbdliea, tiene pendiente todavia la resolucion
del problema de la modernizacion. Este hecho no pucde
ser indiferente al punto de partida epistemoldgico desde
el cual se intente elaborar la sintesis del pensamiento cato-
lico latinoamericano de que hemos venido hablando. Todo
lo contrario. Debe ser asumido como el fundamento de
toda nueva sintesis. En tanto no se Jo haga, tendemos a
pensar que el ciclo constituide por ¢l romanticismo caio-
lico hispanoamericanista y €l social-cristianismo desarro-
llista se reproduciva inevitablemente en todas sus parciali-
dades y [alsas alternativas con evidente beneficio de las
tendencias secularistas totalizantes que hemos conocide
en los ultimos veinte afios.

NOTA BIBLIOGRAFICA.:

L. El texto citado de Vicente Huidobro esti tomado de
su articulo “Balance patridtico” de 1925, reproducido por
Mario Goéngora en su libro “Ensayo histérico sobre la no-
cién de Estado en Chile en los siglos XIX y XX, Santiago,
1981. La referencia a Mario Géngora sobre la “época de a3
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l,'_;;i'.i‘l'ii:.n'ii~n-:.~a alobales™ se encuentra en este mismo hibro,

9. Los textos citados de Jaime Eyzaguirre estn tomados
Je sus ensayos “Hispanoamérica del dolor™ y ‘For la lideli-
dad a la esperanza” publicados en un mismo volumen por
pditorial Universitaria, Santiago, 1969, y de un articulo
quvo aparecido en la Revista Estudios No. 85, Encro de
1940, citado por Mariana Aylwin en *‘Perspectiva de Jaime
[yzaguirre”, Santiago, 1977.

3. Los textos citados de Eduardo Frei han sido extrai-
dos de la reciente recopilacion hecha por Oscar Pinochet
de la Barra bajo el t{tulo *El pensamiento de Eduardo Frei”
Santiago, 1982,



EL PENSAMIENTO DE GUSTAVO J. FRANCESCHI Y
LA REVISTA CRITERIO EN LA CULTURA POLITICA
DE LA ARGENTINA CONTEMPORANEA (1928-1978)

Carlos Alberto Floria
Marcelo Montserrat

INTRODUCCION

El 8 de marzo de 1928 los argentinos éramos gober-
nados por Marcelo Torcuato de Alvear. Terminaba un pe-
riodo singular de la politica argentina que nuestros abue-
los recuerdan con nostalgia y algin ingenioso escritor
califico6 como “la etapa Principe de Gales™ de la politica
nacional. Terminaba también una larga postguerra que
los norteamericanos vivieron como ‘“los alegres afios
veinte” y el mundo occidental sobrevivié sin advertir
~como casi nadie lo advirtié por entonces-- que se habia
escrito ¢l prélogo del imprevisto, conmovedor y dramadti-
co ‘“crash” del 29. Los radicales ocupaban la presiden-
cia desde 1916, pero se hallaban divididos entre yrigoye-
fistas y antiyrigoyenistas insinuando el final de una épo-
€a competitiva y el recomienzo de las polarizaciones
Caracteristicas dela historia nacional. Entre el Peludo y
¢l Pallo no habia diferencias de corazén, pero si de es-
tilo. Entre el personalismo populista de don Hipélito y el
aristocratismo popular de don Marcelo, el estilo encubria
“mundos” diferentes, aunque en momentos criticos el
Vicjo confiara en su amigo y éste no fallara al caudillo.
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EI mundo culiural se mantenia o una cierta distay,
cia eritica, ambigua entre los liberales, arisca y al cah,,
agresiva entre los antiliberales. La vida politica no pare
cra conmoverse por lo que sucedia en los sectores inte
lectuales sanados por las ideologias militantes de enion.
ces, v el mundo religioso tenia sus preccupaciones Ligaday
a las querellas doctrinarias mds bien que a las cucstiones
de partido. Las polémicas eran [recuentes, la agresividagd
no faltaba, aunque los hombres discutian sin asociar ne
cesariamente los confilictos ideoldgicos con el peligro de
la propia vida. No era la Argentina salvaje que conoceria
mos en la década del 70, aunque para algunes el odio by
ocupando un lugar cada vez mas notorie en la vida de

los argentinos.,

Los catolicos, sobre todo los intelectuales catolicos,
estaban comprometidos en las polémicas ideoldgicas na
cionales v europeas, Habian sucedido hechos conmove-
dores en anos todavia recientes y les parecria a las mas
significativos que era preciso senalar la presencia catolica
en la Argentina cultural, social y politica, quizds en esc
orden. [n ese ano de 1928 se fundd Criterio, en torne
de uno de los hombres mas cultos que conocié la Argen-
tina contemporanea —Atilio Dell’Oro  Maini—, quien
moderd la militancia cultural e ideclégica del naciona-
lismo catélico de entonces. Porque CRITERIO nacid 3
se desenvelvio, durante mds de una década, al abrige
del nacionalismo intelectual y politico, pero a la verd
de personalidades que hacian de la lucha ideol6gica und
puja moral. Los nacionalistas recuerdan bien aquellos
tiempos, pero también los recuerdan quienes no sob
indilerentes a la vida cultural.

CRITERIO reunié desde sus comienzos a pluma

importantes v al cabo significativas para la historia con
tempordnea de la Argentina intelectual. Dell’Oro Maint
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con Tomas Casares, Octavio Pico Estrada y otros, habia
creado antes el Ateneo Social de la Juventud y mids
tarde, con César Pico, los Cursos de Cultura Catdlica,
cuya resonancia cultural y doctrinaria fue notable. Lo
que sucede en 1928 es una suerte de prolongacién de
esas actividades que, sin embargo, tendra pronto vida
autonoma. La expresion es CRITERIO. Enrique Zuleta
Alvarez recuerda en un ensayo reciente los comienzos de
una publicacién ‘‘que sigue todavia, aunque con una
ortentacion radicalmente distinta de la que tuvo en sus
comienzos™’, segin la impresién de este serio inteleciual
mendocmo y militante del nacionalismo republicano (1)
CRITERIO reunia a Dell’Oro, Casares, Faustino J. Legon,
Eduardo Mallea, Jorge Luis Borges, Francisco Lws Ber-
nardez, Julio Irazusta, Samuel W. Medrano, César Pico,
Ignacio B. Anzoategui, Ricardo E. Molinari, Ernesto
Palacio, Manuel Gdlvez, Vicente Fatone, Ulyses Petit de
Murat, Julio Fingerit, Emilio Peitoruti, Homero Manzi...

El propodsito de este articulo es recrear en alguna
medida cincuenta afios de cultura politica nacional e in-
ternacional a través de CRITERIO. Un trabajo mds bien
historiogrdfico, en el que se intentara, ante todo, exponer
y comprender. La revista de cara a la Nacidn, en sus po-
lémicas mejores o de mayor vigencia, de frente al totali-
tarismo, y en su prédica de valores y actitudes que con-
sideré en cada tiempo deseables o en cada proceso criti-
co, preferibles. Estos cincuenta afios rezuman la crisis
de las crisis: el 30, el 48, el peronismo histérico, ¢l 55, las
transiciones erriticas, los entremeses constitucionales, los
regimenes militares. Este medio siglo —y no otro— contie-
e ¢l fendémeno nacionalista y su traduccién en la Argen-

(1) El Nacionalismo Argentino, Buenos Aires, Ed. La Bastilla, 1975
tomo 1, p. 189,
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tina, el impacto de la revolucién comunista, el fascismo,
el nazismo, la agonfa —unamuniana— de la democracia, La
historia nacional e internacional contempordnea —en rela.
cién constante— tuvieron a CRITERIO como testigo, co-
mo fiscal, como parte y como juez, segtin los humores, los
estilos, los temperamentos y las creencias de sus escritores
y editores responsables.,

Este resumen no pretende agotar una revisién en mu-
chos pasajes fascinante, ni abrir juicio sobre el contenido
de las ideas que en cada momento se expusieron dejando
al lector en libertad espiritual para hacerlo. Los directores,
los consejos de redaccion, los colaboradores, cambiaron.
Los énfasis ideologicos, las creencias politicas relevantes,
las mentalidades y la seleccion perceptiva, también, Pero
estos cincuenta afios han sido experimentados como una
vivencia solidaria. Los sucesores no juzgaron a los funda-
dores. Los que s¢ fueron nunca renegaron de quienes que-
daban. Estos no cayeron en la tilingueria intelectual ni en
la tentacion de “‘arrepentirse’ de algtin segmento del pa-
sado, como si hubiera side de su gobierno. 8i criterio es
norma para conocer la verdad, juicio o discernimiento, la
“linea” de CRITERIO no se aparté de ella: fue la del
testimonio y la reflexién sincera, la de informar sobre la
realidad sin escamotearla y la de opinar sin frivolidad.

El resumen no elude nuestras opiniones personales
0 nuestra particular interpretacion de cada época y de
cada etapa politica. L.éanse nuestras acotaciones dentro de
la linea insinuada y no como una manera de deslindar
responsabilidades intelectuales. En todo caso quedardn
patentes probables discrepancias, no una renuncia a la
solidaridad para con CRITERIO, que es para nosoiros
una entidad con su propia, y querida, personalidad. De-
jaremos hablar a la revista en todo lo posible, aunque haya
existido una labor selectiva. Porque el método expositivo
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1o €S el de la cronica sino el del ordenamiento de proble-
maticas relevantes: la politica nacional, la polémica doctri-
naria, la vida internacional.

DE CARA AL PAIS

El nacionalismo no tiene una vertiente sino varias,
puede reconocerse un nacionalismo liberal —sobre todo
en el siglo pasado—, un nacionalismo conservador, ¥
nacionalismos antiliberales, como el republicano, ¢l mau-
rasiano o el fascista... En nuestra historia politica con-
gemporanca la Iinea de mayor influencia fue la maurra-
siana; luego la republicana y la conservadora; por fin
la fascista, Hubo muchos maurrasianos en las filas catd-
licas durante la década del 20, hay en nuestros dias
maurrasianos que aun se ignoran. Pero los catélicos afi-
liados a esa lynea padecieron antes de 1928 la conmocién
de una condena pontificia a la Action Frangaise y ciertas
obras de Charles Maurras, Pio XI, en 1926, sacudié al
mundo intelectual y pelitico europeo con una condena
enderezada a poner en evidencia que muchas de las ideas
del doctrinario francés significaban vaciar al catolicismo
de su contenido y de su especificidad en aras de un cua-
dro institucional en el que la Iglesia ingresaba como apo-
yo institucional del poder politico, de un orden apropia-
do a su pensamiento conservador y reaccionario. Para
mediv el impacto de aquel pronunciamiento es preciso
aludir al pensamiento de Maurras, un esfuerzo extraordi-
hario por dar a la derecha francesa una doctrina firme y
oherente. Tal vez el Gltimo esfuerzo casi logrado en ese
Sentido en lo que va del siglo, al cabo frustrado al acan-
lOnarse en el integrismo. Maurras no era catélico, pero la
l:l”ﬁ'i‘ina de este agndstico —segun algunos— constituia un
Uerte clericalismo ateo, una suerte de teocracia sin Dios.,
Lo paraddjico era que ese indiferente religioso aparecia
fomo el tedrico mds influyente de una derecha donde
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muchos catélicos hallabanse cémodos, en buena medid,
porque la docirina maurrasiana reservaba a la Iglesia y,
papel politico relevante en favor del orden y de la unida
politica. Sus ideas no diferfan mucho de las de Bonulg
o de Maistre, pero los fundamentos sy, Laicismo no sig.
nificaba en Maurras ausencia de religién o antitei{smo, sing
subordinacién de la religion, dependencia de lo religiose,
Politique d’abord era la voz de arden maurrasiana. Pfy
XI disiparia equivocos: en todo caso, “religion primero™
Maurras no se referfa al Evangelio, pero alababa a Romg,
Cuando dice que es “ROMANO" asocia a Julio César coy
¢l Papa, evoca “la Iglesia del Orden”. Fundada por no
cieyentes, la Action Frangaise tenia ideas favoritas: orden,
tradicién, disciplina, jerarquia, autoridad, unidad, trabajo,
continuidad, familia, corporacion, autenomia, descen.
tralizacion, organizacion obyera... pero contra la repablica,
la democracia, el sufragio universal, el extranjere —sobre
todo alemdn--, los partidos politicos... Los catdlicos de la
Action Frangaise sc¢ proclamaban “integrales’, Sus adver-
sarios los llamarian integristas. En el sistema de Maurias
la Iglesia es una institucién social, y la alianza no es tan-
to con el catolicismo a secas, sino con cierto estidio
histarico de él.

Se puede entener mejor, en este contexto, el nacio-
nalismo de los colaboradores politicos de CRITERIO v
de algunos de sus colaboradores culturales, Iacia 1928
muchos equivocos relativos a esa cuestién se habian disi-
pado y quienes cscribian estaban mas cerca del nacionalis-
mo antiliberal conservador o republicano que del de fi-
liacion maurrasiana. Algunas de las “ideas favoritas™ s¢
encuentran en las piginas de la revista de esos afios in-
ciales, pero no el sistema  de ideas de Maurras, La prédi-
ca de la revista tenifa presente, en cambio, la doctrina social
de la Iglesia en los términos de Rerum novarum y, muy
pronto, de Quadragesimo anno, las ensefianzas del cato

289

licismo social y las influencias del pensamiento politico de
filiacién hispana. Las aproximaciones politicas seguian las
.endencias del nacionalismo. Hoy diriamos que la manera
de juzgar la realidad, de criticar el populisme yrigoyenista
y el comportanienio de los partidos, expresaba cierto clitis-
mo conservador, mientras que la prédica anticomunista
era rotunda y sin claudicaciones. Pero esa prédica y los
andlisis consiguientss son mucho mas complejos y matiza-
dos que lo sugerido por ensayistas e historiadores cue han
tomado a CRITERIO como fuente para escrutar la historia
nacional contemporanea (2).

Cuando se aproxima la crisis del 6 de septiembre de
1930 alentada por cast toda la eposicion —liberal y anti-
iiberal = a Hipolito Yrigoyen, CRITERIO no se encuentra
entre los paladines del golpe de Estado. Sus redactores,
digaimoslo de paso, tampoco parecen hallarse entre los me-
jor informados de lo que se preparaba. Quince dias antes,
fa revista publica Un llamado a la cordura que comienza
asi: “‘Desde hace dias cierta prensa irresponsable y bullan-
guera, cuyas convicciones poliiicas tienen virtudes cama-
lednicas, s¢ esmera por ofrecer a su publico que ¢s la
asa inferior y rudimentaria- la casi seguridad de un mo-
vimiento subversivo. No se concrela absolulamente nada,
como es natwal... pero se esti sembrando el alarmismo
por todas partes con una inconsciencia rayana en la insen-
satez,..” (CRITERIO 3, (1930}, t. 9, n. 129 p. 247). Sigue
diciendo que la situacién es mala, que nucstro pais no es
una Arcadia, que atraviesa una grave crisis, pero que el
remedio a esto no puede venir de una accién derrotista
0 subversiva sino de una prudente pero efectiva labor de
educacion’, que sebalando derechos y deberes rechace
(2} Un ejemplo tipico. de este simplismo historiogrifico lo cons-

tituye el libro de Marysa. Navacro Gerass), Los nacionalistas,

Buenos Atres, Ed. Jorge Alvarez, 1969,
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“rotundamente sugestiones brotadas de cerebros cbtusog
o de apetitos inconfesables...”.

Dos dias antes de la crisis (n. 131, p. 311) publicy
otro comentario -Los sintomas se repiten— donde asc.
cia la acciéon revolucionaria con “‘agitadores profesionales
y con un vasto complot mundial bolchevique...”” El golpe
del general Uriburu, alentado por los nacionalistas y los
antyirigoyenistas de casi todos los sectores, aparece regis-
trade con sencilla ingenuidad el 11 de septiembre (n 132
p- 326, ya que no debe olvidarse que la revista tenfa en.
tonces una frecuencia semanal que mantendria hasta co.
mienzos de 1949). En la jornada del 6, se escribe: *Tras
la vigilia apresurada y expectante, amanecio el 6 de sep-
tiembre predado de novedades. Sobre la ciudad volaba
una escuadrilla de 25 aeroplanos, evolucionando en torno
de la Casa Rosada. iLas tropas de Campo de Mavo, avan-
zan sobye Buenos Aires! éLa revolucién? Imposible sa-
berlo. Una revolucién tience siempre el prestigio de una
batalla campal...”. Viviase la primera gran crisis politico-
militar de nuestra historia contemporanea. No se perci-
bian, parece, su dimension ni sus posibles proyecciones.
El mismo ejemplar contiene (pp. 333-4) un sutil articulo
de Ramiro de Maeztu, fechado en Madrid en agosto de
1930 y titulado La Monarqura Militar...

Semanas después, CRITERIO toma posicién frente al
Manifiesto del gobierno provisional {8 —1930--, 1, 10, n.
136, pp. 461-2); lo apoya, comparte la idea de que la re-
volucién no se ha hecho para sustituir en el poder unos
pocos hombres por otros y termina diciendo: “Falia
que la masa independiente se agrupe en una nueva fuerza
nacional y haga valer su voto fundado, concienzudo, en
pro de las reformas planteadas...””, El Presidente Uriburu,
uien sc manifiesta lector asiduo de CRITERIO, concede
en el siguiente nimere una entrevista a un redactor: Yo
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jabajaria veintitrés horas al dfa. Y hablarfa con tedo el
qundo. Pero con todo el mundo que no me solicitara em-
Pleos...". El presidente dedica una fotografia con su fir-
ma. ‘Nuestra calidad de papel impide publicarla...” dice
o redactor. “La Casa de Gobierno se esta limpiando y re-

faccionando”, anade. “Es otra Casa de Gobierno, ésta...”
(n. 137, p. 499-500).

Los tramites politicos del gobierno provisional
son seguidos con atencién displicente. Cuando muere
Uriburu, la revista dedica al viejo revolucionario militar
un comentario bien dispuesto, Resume su obra politica
en un extenso andlisis titulado El general José F. Uriburu,
que concluye asi: “En lo que cabe dentro de estas lineas,
puede sintetizarse la labor del general Uriburu como apre-
surada € inconexa en lo politico, bien enderezada en lo
social, sobre todo en el ataque directo a los elementos
subversivos, trabada en lo econdémico por razones que van
de la crmsis a la ideologia conservadora que sustentaba,
y limpia en lo administrativo. La historia tiene amplio cam-
po para su juicio, pues. Digamos, para concluir, que la fe
patridtica del militar que acaba de fallecer lejos del suelo
nativo, apenas resignado en forma constitucional el poder
conseguido revolucionariamente, marchaba pareja con
la fe catélica del hombre y que de esa fe dio gallardas
demostraciones durante su vida y su muerte” (CRITERIO
5 -1932—, 1. 16, n. 218, p. 183). Mientras tanto, el Epis-
topado emite una pastoral sobre ‘‘la angustiosa situacién
¢conomica por la que atraviesa el pafs”,

En 1932 se encarga de la direccién de la revista mon-
Sehor Gustavo J. Franceschi. Sacerdote respetado, intelec-
tual responsable, gran causeur, hombre cultisimo, polemis-
“ temible, valiente y con excelente informacién —sobre
t‘;’dD europea, y en Europa francesa—, poseedor del estilo
directo de un periodista cabal, monsefior Franceschi “‘mar-
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¢4 todo un tiempo de CRITERIO.

Franceschi habia nacido en Paris €l 28 de julio (e
1881 y llega o Buenos Aires con su madre cinco afos des.
pués. Se ordena en 1904 y, a partir de alli, inicia una ex.
traordinaria actividad que se desplicga en tres dmbitos: o
intelectual, el religiosoe y el de la accidn social. En el pyi.
mero de ellos, ¢s menester recordar su obra El espiritug.
lismo en la literatura francesa contemporanea aparecid,
en 1917 y su condicién de miembro fundador de la Aca.
demia Argentina de Letras en 1931, En el terreno pasto.
ral, es designado en 1920 candnigo de la Catedral Metio
politana y en 1929 asume el cargo de rector de la Capilly
de Nuestra Senora del Carmen que ejercera hasta prici.
camente su muerte. Todavia se conservan los ecos de Iy
memorable noche portetia del 11 de octubre de 1934 de.
dicada por el 32° Congreso Eucaristico Internacional a
los hombres, y en la que la voz potente de monsefion Fran.
ceschi vibré como pocas veces. En el tercer plano, su in-
terés por la cuestion social se manifiesta va en 1902,
siendo aGn seminarista, al escribir varios articulos pua
cl periddico de la Liga Democritica Cristiana que ese
mismo afio habia fundado el padie Federico Grote, Des:
de ese momento, ejercerd una amplisima obra, sobre
todo, como asesor del Secretariado Econdémico-Social de
la Accion Catdlica Argentina, creado en 1934, Hasta su
muerte, ocurida en Montevideo el 11 de julio de 1957,
monsefnior Franceschi mantendrda un vinculo inconsitil
entre esos tres planos de su personalidad.

En CRITERIO, tomé el testimonio que Dell’Ore
Maini dejaba y condujo la revista durante un cuario de
siglo. A poco andar, su manera de encarar la realidad
quedaba impresa en el editorial El recurso revolucionario
¢A qué fingir que no oimos las palabras que se pronu
cian en la calle? Una de éstas es, sin duda, e] vocabld
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re\,u:pluci(m. Se lo murmura en los grupaos, se lo comenta en
1as tertulias, se lo clama en ciertas asambleas, hasta se lo
Jee €N determinados periédicos, Y detras del téljmim), la
realidad, Toda América, prede decirse ha si
do reciente o es todavia, presa del bervor revolucionario,
y no lo ignord en 1930 la Reptiblica Argentina. Afirmar
que en NUESLro pais la revolucién es imposible, o que na-

sicio en un pasa-

dic piensa en ella, demuestra s6lo una ignorancia absolu-
ta de la situacion general, y de la mentalidad que poseen
muchos conciudadanos nuestros. Me he decidide, pues a
encarar este tema. Segin la cldsica frase: cuando Anibal
¢std en las puertas de Roma hay que hablar de Anibal...
Y hablar de Anibal sin franqueza es peor que no men-

tarlo” (CRITERIO 5 -1932), 1. 18, n. 247, pp. 175-7).

Franceschi hace un racconto de las revoluciones. Des-
de 1890, dice, se ha creido que el remedio estaba en la
fuerza: **hay que obrar sobre las inteligencias y los co-
razones mas que sobre los cuerpos. No es cambiando el
personal gobernante sino los sistemas, que se robuste-
cera la nacién. Su prédica sera dirigida desde cntonces
al hombre concreto pero, sobre todo, al hombre cristia-
no, a las responsabilidades que le conciernen en los mo-
mentos histéricos v en las situaciones que vive. Por eso
treduce y publica, meses después de reflexionar sobre
Ja situacion social argentina —un editorial sobre La pro-
ietarizacion de ia clase media (CRITERIO 6 1935
L19, n. 261, pp. 221-4) es particularmente significative
fundamental sobre el

un  documento bien comun que

Suscaben ios mejores imtelectuales catolicos franceses,
desde Borne y Gilson a Maritain, Lacroix y Vaussard,
En ¢} proponen a sus compatrictas un examen de con-
tiencia a paitin de ciertos principios “sencillos v seneral-

Menre olvidados. El dominio politico vy social es no sola-
Mente, sino ante  todo y esencialmente humano, es de-

I, moral... Habrfamos debido pedir a las energias de
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nuestra vida religiosa y espiritual el iluminar en este do.
minio nuestra inteligencia y ensanchar nuestras pruden.
cias...” (CRITERIO 7 —1934—, t. 23 n. 325, pp. 83.7),
En el ntmero siguiente, el directo adecua el documente
francés a la situacién argentina en el editorial Equivocos
(pp. 101-3). Se refiere a palabras entendidas con senti.
dos varios, que confunden mas de lo que comunican y
oscurecen en lugar de iluminar la realidad. Y elige algu.
nas: corporativismo, nacionalismo. “Dificil serfa hallar
hoy quienes no admitan en alguna forma la necesidad
de reorganizar la sociedad; y confieso que por mi parte
siento una intensa satisfaccion en ello, ya que hace
exactamente treinta afios, cuando el corporativismo era
profundamente impopular entre nosotros, hice mis pri-
meras armas en el periodismo sosteniendo la doctrina
corporativista. Pero no todo corporativismo es igualmen.
te admisible... Nosotros los catélicos tenemos ahi también
concentos rjue fluyen directamente de nuestra filosofia
social: algunos han sido recordados por 8.8. Pio XI en
la enciclica Quadragesimo anno. De ahf que no nos sea
licito aprobar indistintamente todo corporativismo...”
(El subrayado es nuestro). Andlogas advertencias formula
con relacién al nacionalismo, porque ¢l buen monseiior
era demasiado inteligente, penetrante y amigo de lo com-
plejo como para entregarse sin prudencia a las ideologias
de moda.

Cuando la realidad vaya produciende experiencia,
monseinor Franceschi pasard sus ideas e impresiones por
csa criba y las retomard renovadas. Franceschi no era un
rcaccionario, para quien lo mejor estid integro en algn
scgmento del pasado que serfa bueno re-activar. Ni era un
“asimilacionista”, para quien la Iglesia debia estar siempt¢
en la cresta de la ola ideologica para mejor entender a 1o
hombres y militar mejor... En algin momento de 1934
escribird a Carlos Ibarguren una carta publica que se com
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en editorial de la revista (La inquietud de la hora,
( "III lxll) 7 —1984— 1. 25, n. 385, pp. 317-20) y arre-
términos politicamente

nete €0n conmaovedores: |1h'.'}"

lismo, corporativismo, nacionalismo.., olra vez. Cree
4 los primeros hombres vivientes que ha criticaco al li
teralismo desde

sual? del

la democracia cristiana, apartada “poi

individualisme  liberal v del colectivismo

alista, a propbsito de su adhesion a un grupo de jo-

s oreanizados para el estudio de los problemas so
o] 4

e Halls

alla, a tines de 192017, anrgu el antiliberalismo

s{ solo no le parece un programa suficiente, ya que

unir ¢a un solo haz a todos los antiliberales equival

dria a fundar el club de los hombres que no tocan el

violoncello™. Se siente entre los precursores del corpo-

wativismao, pera “hdcese necesatio especificar a cual de ellos

oz la [)ni_"ﬁ_‘:'(:h-"l:j", ¢Al régimen de Oliverra Sala-
en Portugad, al de Dol

ni en Italia, o meluso al soviético, no exento de notas cor

{uss ¢t Ausina, al de Mussoli-
porativas? Piensa que los dos primeros aportaron lo maas
io sobre ¢l tema, sin evitar problemas visibles en lo que

denominag “‘demaocracia funcional”™. I'n cuanta al vacio-

nalismo, éste “‘debe ser... nacional, es dear no puede cs-
tar canstituido por un ideario totalmente de mmporiacion”™
En todo caso, sin embargo, *existe el peligro de no ver mas
que lo politico v olvidar la fisonomia social del pais”
Fsta afirmacion de Franceschi es muy importante para

ender el sentido de su pensamiento. Mas bien que el
stado —de quien sospecha, asi como de sus cultores-
t5 la soctedad la que lo preocupa. En lugar de las ideolo-
glas, son sus portadores quienes reclaman su atencidn,
La cuestién social, tema de juventud de Franceschi, mar-
card su percepecidn de la realidad y su predica para la ac-

cion sobre esa realidad.

La politica ingresa en la preocupacidon del segundo
divector de CRITERIO a través de lo social y dcsde la
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perspectiva moral, El tema se hace explicito afios mag
tarde, cnando Franceschi se decide a explicar cudl es *,
posicton politica adoptada personalmente y que escoyf
también para este semanario” (La politica en CRITERIO
10 —1937—, 1. 32, n. 490, pp. 277-80). Alude a los par.
dos politicos, y se declara independiente de todo part).
dismo, aunque de paso critica el compertamiento de [a
mayoria de las organizaciones, que ‘‘buscan solucicrics
pricticas para los problemas mmediatos, y nada mas”,
Se refiere al clectoralismo, que constituye para €l
dolencia argentina inherente al régimen, y justifica I
prescindencia de la revista respecto de los partidos salvo log
comunistas, socialistas y democrata progresistas, a 1os que
se opone por principio y por principios. Admite la nece-
sidad de la reforma constitucional, repudia al fascismo y a
la dictadura, se declara ajeno a un corporativismo asociado
a un régimen autoritario, oportunidad en la que distmgue
entre la dictadura ‘*que es un régimen politico y la cor-
poraciéon hien entendida, que es una representacion eco-
néomico-social a la que se da intervencién en la cosa pi-
blica...” (p. 280).

L2 revolucién de 1943 no fue para CRITERIO una
sorpresa auncue su director y colaboradores no estaban
entre los “iniciados”. El editorial firmado por monsenor
Franceschi y titulado La revolucion (CRITERIO 16
-1948—, 1. 50, n. 798, pp. 149-33) resumia con clardad
la escasa adhesion con que la revista habia seguido el ¢
gimen de Justo y a los partidos que actuaban en ¢l olicia
lismo y en la oposicién. Franceschi advertia que la prepa-
racion de la fénnula democrdta-nacional “a mas de 1

tar a los partidos opositores v disgustar a los que salfan
mal librados en la vepartija de prebendas, excitaba 128
criticas vehementes de las personas hartas ya de ver per
petuarse individuos y sistemas incompatibles con a8

necesidades del pais” (p. 151). Eso sin contar con qu¢
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o ‘“‘apelacion al soldado” se produce siempre que la
desorganizacion  social es profunda y como supremo
recurso para salvar a un pafs de la anarquia. Volvia a
ja revoluciéon del 30 para explicar su fracaso por ¢l retor-
no de la “‘politiqueria™ y proponia el apoyo al gobier-
no militar surgido de los sucesos del 43, *Me rehuso a
pensar en lo que aconteceria si fracasaran los hombres
del cuatro de junio —escribia— pues no veo mas que
dos posibilidades: o bien la vuelta a la politiqueria
y el derrumbe progresivo e irremediable hasta la  podie-
dumbre v la disolucién, o bien el régimen de los cuarte-
fazos y el imperio de un sargento triunfante...” (p. 153).

No es asi extraio que dos semanas después la re-
vista recibiese una carta del presidente Ramirez fecha-
da el 22 de junio {n. 800, p. 197), quien leyé con atencién
el editorial, segiin dice Gt para quienes ‘‘hemos asumido
la historica responsabilidad de restaurar para el pais los
tradicionales valores de la cultura argentina, trastocados
por una politica de ceguera suicida que se afianzaba en la
mas funesta negacién de la identidad nacional”. Al pro-
wmediar el régimen mulitar de entonces, la actitud de la
revista se habia enfriado. Comentarios politicos aislados
contraslaban con editoriales formidables sobre las gran-
des cuestiones sociales y politicas que agitaban al mundo,
v mas adelante nos referiremos a cllos. Hacla el 13 de oc-
tubre de 1945, Franceschi juzgaba que la Rephblica vivia
“dias de crisis”, pero se advierten los primeros signos de
un comportamiento que se exicenderda en ¢l tiempo. su-
gestivo repliegue politico, critica distante y oblicua;
omisiones que implican denuncias, referencias extranje-
las que sitven de contrapunto a la realidad nacional.
Afios mds tarde, monsefor Franceschi volverd sobre sus
Stnsaciones de esos afios. La ensenanza religiosa en las
tscuelas es tema de debate. El P, Herndn Benitez dispon-
4rd por una vez de la pagina editorial para tratar La en-
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sefianza religiosa ante la Ciamara (CRITERIO 19 —1946-
t. 57, n. 974, pp. 459-67) y defender la posicion tavora.
ble a la ley desde el punto de vista de la democracia —éno
cra acaso parte de la “plataforma del partido triunfan.
te’?—, de sus bondades intrinsecas, de la libertad y
de la critica al laicismo. Pero esa adhesién no era incon.
dicional, El director de CRITERIO (18, —1946—, t. 56,
n. 936, pp. 165-7) habia escrito el 21 de febrero de ese
afio un editorial titulado No abusemos de las enciclicas...

El afio de 1955 comienza para la revista con el edi-
torial Cincuenta afios de vida catolica que Franceschi pre-
senta a propdsito del quincuagésimo aniversario de su or-
denacion sacerdotal (CRITERIO 27 —1955—, t. 68, n.
1227, pp. 3-6). Hacia fines de abril una carta del Episcopa-
do a la Accién Catdlica denuncia implicitamente grayes
problemas derivados del ambiente politico, por lo que
no es casual que el documento episcopal insista en ¢l papel
de la Accion Catdlica Argentina y de su integracién en la
Iglesia. Tales precisiones hubieran sido redundantes si por
entonces no se temiera un conflicto de alguna manera
analogo al del gobierno fascita con el Vaticano, a propésite
precisamente de la Accién Catdlica, en los comienzos de
la década del 30... El ciclo decadente del peronismo go-
bernante habia comenzado hacia 1952 y era notorio al
comenzar 1955. Per6n habfa emprendido una critica di-
recta al catolicismo y a la Iglesia, en una demostracion
de soberbia y de arrogancia de poder que habia dejadv
atrds su notorio pragmatismo y sus intuiciones de la §i-
tuacion, denunciando su pérdida de capacidad para el
mando. En una estructura y en un liderazgo carismi-
ticos como los vigentes en el peronismo, la crisis del lider
era la crisis del régimen,

Cuando suceden los hechos dramaticos del 16 de
junio de 1955 —bombardeo a la zona de la plaza de Mayd;
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mucrte de inacentes, incendio de templos catéiicos, quema
Je la bandera— CRITERIO expresa dolor y repudio, y
su director emprende con madurez la descripcion y el ana-
lisis de esa realidad. Fl editorial A la luz de los incendios
(CRITERIO 28 —1955—, t. 68, n. 1239, pp. 483-6) seiala
el paso de la critica oblicua a la reflexion directa. *‘Lo que
shora en nuestro pafs importa ante todo —escribe monse-
fior Franceschi— es no perder la serenidad, no dejarse inva-
dir por sentimientos de odio, no sofiar por un solo instante
con venganzas y meditar hondamente acerca de lo que
significan los hechos acontecidos. Diez templos no arden
en Buenos Aires, ni es quemada la Curia Metropolitana
sin que de todo ello quede una leccién, A nosotros, ante
los desastres habidos, corresponde la humildad: quizds no
hayamos hecho el mal, pero tampoco todo el bien nece-
sario; no nos hemos despegado de todas nuestras rutinas,
de nuestra superficialidad, de nuestros sentimentalismos
demasido humanos, de una religiosidad aburguesada, apol-
tronada, comodona. Los templos ‘incendiados humearon
hasta comenzado el dia viernes, y durante esas horas
fucron recogidos por la policia mas de cien sacerdotes, y
con ellos dos obispos, quienes fueron puestos en libertad
casi comenzado el dfa sibado. Pero mas grave que este he-
cho es el signiente: en la tarde de ese sabado, y luego por
la noche, los cinematégrafos se vieron asediados por una
infinidad de clientes para quienes todos los acontecimien-
tos habidos no significaban nada...”” (p. 483).

La revolucién del 55 fue una rebelién contra una ré-
gimen politico opresor. Esa fue, sin duda, su justificacién
efectiva. El conflicto con la Iglesia catdlica aglutiné a los
teheldes, hizo converger a los antiperonistas, desanmé los
dnimos de la mayoria de los peronistas fieles que no per-
tenecfan al submundo del 16 de junio. Entre el entusiasmo
de una mitad y la resignacién de la otra, ocurrié la revo-
lucién. Franceschi publica entonces su editorial iLibertad!
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que rezuma alivio, serenidad y experiencia (CRITERIQ 23
—1955—, 1. 68, n. 1245, pp. 723.5). Emplea otra vez ()
racconto para retomar los inicios de un peronismo aprove.
chado de una civcusntancia favorable: “el empecinamienty,
del conservaturisino politico y econdmico que durante my
chaos anos reiné en el pais™. Expresa lo que cierto antipe.
ronismo no queria comprender: las causas sociales del pe.
romsmo, la aspiracion por la dignidad personal v la eman.
cipacidn econdmica de sus seguidores. Dice con clandag
de los abusos, la corrupcion, las debilidades del régumey
derrotado. Denuncia la inmoralidad de la vida privads
del lider y la incapacidad critica o la obsecuencia apiove.
chada de muchos de sus secuaces, Y aiade: Lo he re.
petide en diversas ocasiones y vuelvo a decirlo hoy: exis.
te en la Republica Argentina un problema politico por-
que existe un problema social, y existe un problema social
porque existe un problema moral...” (p. 724).

La critica politica, la denuncia social, ¢l andlisis
moral resurgen en Una dictadura (n. 1246, pp. 763-6),
editorial en el que Franceschi lleva la exploracién histori-
ca a los tiempos de Roque Sienz Pefa, para explicar las
causas del ascenso y caida del ‘‘dictador”, palabra que
asociaba con un célebre film de Carlitos Chaplin que ¢l
régimen militar habfa prohibido en la vispera del peronis-
mo gobernante y que Vagabond Jim (Jaime Potenze,
para los amigos) habia registrado entre las tilinguerias
ideolégicas de esos tiempos. La prédica de Franceschi, ¥
con élla de CRITERIO, se enderczara hacia los que giguen,
hacia quienes deben gobernar los tiempos postperonistas.
Ni peronista ni antiperonista —mo peronista al fin - Fran-
ceschi exhibe sus experiencias y su sabidurfa en edjtoriales
brillantes. Su amigo Joseph Folliet habia escrito en L2
Croix que ¢l peronismo era la conjuncién de dos fené-
menos; uno antiguo v local, ¢l caudillismo; otro nuevo ¥
universal, ¢l fascismo. Pero no se reducia a eso. Era tanv
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pidn, segin Folliet, una dictadura bicéfala, una doctrina y
ana praciica sociales que no quetian conlundirse m con el
liberalismo, ef socalismo tradicienal, el bolchevismo o ¢l
catolicismo social. Mas bien que una doctrina... era la “in-
quicion exacta de una stuacion...

Monsefior Franceschi muere en 1957, Quienes vivi-
mos el momento, tuvimos la sensacion de lo que significa
una plaza vacia, una luz mal guardada o la posicion
desguarnecida. Notables articulos de excelentes escritores
de tode ¢l mundo no cubrian el {lanco dejado por quien
representé a CRITERIO, lo guié y terminéd expresindolo
de manera personal. Quienes habiamos conocido y gozado
dc su amistad, sabfamos que la fransicion seria dificil.
En cierto momentio tuvimos de nuevo la sensacién de que
el transito hacia una nueva etapa seria salvado. En lugar
de los articulos, por mejores que fuesen, nos propusimos
enfrentar la realidad como Franceschi lo habia hecho, y
refllexionar a partir de ella, aunque careciésemos del estilo,
dc la manera, del ritmo y de la intuicién del director falle-
cido. El tema politico fue el destinatario de esa misiéon
“salvataje™: aparecié encubierto en comentarnos interio-
€5 que ganmon en tamafio y audacia a medida que se acer-
caban los comicios de 1958. Y estallé, si asi puede decirse,
con ¢l editorial El mensaje presidencial (CRITERIO 51
—~1958—, . 71, n. 1307, pp. 323-6) que analizd ¢l prime:
mensaje del clecto presidente Arturo Frondizi del lo. de
mayo de ese afic, A ese editorial siguid, en €l ndmero in-
mediato, El problema pelitico presente (n. 1308, pp.
363-5), un andlisis de la técnica aditiva del recordado pre-
Sidente, de las contradicciones internas de su movimicn-
0 intrangigente, de las probables posturas del peronisine
Y de las sospechas que la revista registraba a proposito
de 14 “‘distancia, demasiado notable ya, entre las ideas
del presidente y las ideas y conducta de su partido poli-
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lica™. A partir de ese enlonces, ¢l tema politico, sobre tod
nacional, se hizo habitual en los andlisis y reflexiones de
CRITERIO. Con un estilo diferente, desde aciuitudes analo
gas aunque aceptando en la pelitica una légica interior que
podia ser iluminada por la moeral pero que habia que eaten.
der primero desde ella misma, desfilaron por nuestras paginas
los polémicos tiempos de Frondizi, la fragil transicion de
Guido, la precaria existencia de Illia, el régimen militar del

66, la Argentina tragica del 73 al 76 y los tiempos presentes,

El raceonto se hace ahora mas rdpido porque las imi-
genes estan todavia grabadas en la retina de nuestros lec-
tores. Hay, sin embargo, énfasis diferentes que correspon-
den a ciertas modificaciones en la factura de los editoria-
les asi como en el método de discusién y exposicién de la
perspectiva de la revista. Hubo, también, circunstancias
muy distintas que condicionaron esas expresiones. La épo-
ca de Frondizi revelala intencién de explicar la politica des-
de si misma, sin perjuicio de formular nuestros valores
preferidos, pero el juicio moral predomina porque, entre
otras razones, asi se percibié el paso por el poder de
aquel inteligente y discutido presidente. La breve época
de Guido pone de manifiesto la precariedad de la situa-
cibn, el cimulo de intereses contradictorios que luchaban
por imponer su politica, la discordia y el desconcierto mi-
litar. La época de Illia revela los pro y los contra del go-
bierno de partido, los limites de una legimitidad cuestio-
nada por la marginacién forzada del peronismo, cierta
triviliadad arraigada en nuestro mundo politico, y la fii-
volidad también presente en los contestatarios y mentores
del golpe del 66, El régimen militar de ese afio dio lugar
a una scrie importante y polémica de editoriales politicos.
Recogidos en un volumen (8), constituyen un testimonio
temerario, pues somete a la lectura y la critica presentes

(3) N.R.Botana, R, Braan. €.A . Floria, El régimen militay (1966-
1973), Buenos Aires, Iid. [La Bastilla, 1973,
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wudadas por la perspectiva v por informaciones que brin-
4o ¢l paso del tiempo— cditoriales y articulos escritos en-
e ¢l polve de los incidentes y el calor de la polémica pro-
ducida por los hechos inmediatos, Escritos en su mayoifa
por Floria, Braun y Botana, en ese orden seglin su INCoFpo-
acton a CRITERIO, y también por Montserrat, cuando no
on conjunto, los editoriales polilicos se convirtieron en
ano de los aportes polémicos de la revista, pero también en
un esfuerzo colectivo para brindar una explicacion politica
de la realidad argentina e internacional describiendo los he-
chos primero, proponiendo juicios y valores después. A
partir de la experiencia militar, la revista enderez6 su prédi-
ca hacia la institucionalizaci6n de una democracia consti-
tcional, abierta y pluralista, mediante un proceso gradual
que CRITERIO propuso a través de una metodologia para
¢l paso Del gobierno revolucionario al orden constitucional
(41 —1968—, t. 81, n, 1549, pp. 371-5). A través del tiem-
po, esa prédica tiene algo de porfiado, constante y espe-
ranzado, aunque siempre se expongan la realidad y sus
contradicciones para que el lector pueda distinguir los idea-
les de las probabilidades de aproximarse a ellos, o de estar
mas y mds lejos, como terminarfa sucediendo a partir del
73. CRITERIO fue en esto fiel a su trayectoria, aunque el
contenido ideolégico de la prédica polftica se hubiese
modificado. Los valores fundamentales que esa prédica
tiene como presupuesto permanecen, y la experiencia nos
ha ensefiado mucho acerca de “la eterna politica” —como
dirfa Julien Freund— y de sus manifcstaciones desconcer-
lantes, como para aguardar sorpresas inéditas o cambios
sustantivos que modifiquen la esencia del fenémeno.

La revista procurdé no quedar atrapada por las pola-
tizaciones, se jugd en favor de la justicia polftica, fue hos-
W 2 Jas marginaciones y propugné siempre un compromiso
Inteligente entre libertad e igualdad. Favorecié la reincor-
Poracién del peronismo asi como en su momento denun-
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10 {as injusticias del pevonismo gobernante y la marging,.
cion de los otros, No fue, pues, peromsta o antiperonis,
sino prescindente yespecto de esa antinomia, come en ¢
pasado Franceschi para las antinomias de su tiempo. Peyg
la prescindencia partidista no significé complacenaa con
los violentos, a quicnes denuncié de continuo, ni con log
terroristas o extremistas de cualquier signo, como lo tes.
timonian sus pdginas. En medio del irracionalismo gober.
nante y contestatario del 75, CRITERIO expuso sus Ra.
zones para vivir (48 —1975~, 1. 88, n. 1718, pp. 823.5),
la necesidad de volver a la razdn, de eliminar la mentiry
de la vida puablica, de evitar el repliegue cinico a la vida
privada, de recordar y revivir el ideal cristiano, que supo.
ne a Dios salvando al hombre no individualmente, sing
constituyendo un  pueblo... CRITERIO denuncid las
responsabilidades por la vida salvaje que signé a la Argen-
tina del ltimo lustro, en esa suerte de “doble vida" que
permitia la convivencia hipécrita de dos Argentinas
aparentemente desentendidas la wna de la otra. Advir-
ti6 a los idedlogos de la extrema izquierda el precio de
su alienacién v de su cultivo sistemitico de la violencia,
y previno sobre una reaccion de la extrema derecha que
nos haria retornar al “‘estado de naturaleza” hobbesianc. Y
en la vispera de la intervencion militar de 1976 expuso
sin claroscuros la realidad asi como apeld, como en el
pasado, como en el 30 y en e] 43 —aunque no, por moti-
vos legitimos, en el 55— en favor de los Gltimos esfuer-
zos para evitar el retorno a un gobierno de fuerza. Pero
éste llegd, y no por la exclusiva presencia de una sociedad
militar sino por la claudicacion de las instituciones civiles,
la alicnacion de log violentos, la crisis de la legitiomdad ¥
cl maltrato de la legalidad por parte de quiencs debian
defenderla usindola. Desde entonces, la polfica siguc
teniendo en CRITERIO el lugar que ganara en el alti¢
cuarto de siglo, y que comparte con las otras dimensio
nes del hombre y de Ia sociedad, con pareja dignidad. ¥
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comn en los vicjos tiempos, es a través de la politica que
revive el antiguo debate sobre los fines y los medios pre-
sente en CRITERIO desde los tiempos iniciales y en al-
gunas de Jas grandes polémicas que ocuparon sus paginas,

LA POLEMICA DOCTRINARIA: EL CASO MARITAIN

Para el pilblico, la polémica relevante que atrapd a
CRITERIO en la década del treinta, fue la que produje-
ron Francescln y de la Torre, exactamente en 1937, Esa es,
sin duda, la mas conacida por su espectacularidad - -aunque
no tanto en su contenido— pero no es, de lejos, la mds im-
portante y con resonancias actuales, que tiene pocas. Mu-
cho mas representativa ¢ interesante nos parece la “polé-
mica Maritain”, por llamarla asf.

Jacques Maritain, el filosofo de Tres reformadores 3
i~ Primacia de lo espiritual, publicados respectivamente
en 1928 y 1927, comenzd a escribir para nuestra revista
desde sus mismos orfgenes. Ast pueden citarse, entre otros,
articulos como Santo Tomas y I3 unidad de la cultura
cristiana (CRITERIO 1, 1928, t. 3, n. 38, pp. 242-4)
Todo o nada (CRITERIO 3 —1930—, i. 9, n. 122 pp. 9-
10, n. 123, pp. 41-2, n, 125, pp. 107-8 n. 128, pp. 201-3)
o ¢l citado documento Por el bien comuan {(Las responsabi-
lidades del eristiano vy el momento actual) redactado se-
guramente por Maritain, ‘‘cuyo solo nombre es garantia
de precision y seguridad doctrinaria™, segin acota la revista
(CRITERIO 7 —1984—, t. 23, n. 325, pp. 83-7 y 79) (4).

(4)  Para una lista completa de los articulos que Jacques Maritain
publicé en nuestraz revista, ver la recopilacion realizada por
Marcelo Montserrat y Osvaldo D, Santagada (CRITERIO 46
—1973—, t. 86, n. 1672, pp. 387-8), con ocasién de la muer-
te del eminente pensador cristiane ocurrida el 28 de abril
de 1973,
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Los prolegémenos de la polémica arrancan el 10 de
junio de 1937 —es necesario recordar que Maritain habia
publicado ya en 1933 Del régimen temporal y de la liber.
tad y en 1936 su famoso Humanismo integral - con un
artfculo de Gregorio Maldonado titulado La nueva cris.
tiandad de Maritain a la luz de los documentos pontificios
(CRITERIO 10 ~1937—, (. 82, n. 484, pp. 131-3), escni-
to a proposito de colaboraciones del filésofo {rancés
publicadas ese mismo afio en la revista Sur.

Lo cierto es que Maldonado no se presenta precisa-
mente como un prodigio de delicadeza,ya que escribe:
“En vista de que la doctrina de Maritain produce deso-
rientacion en algunos catdlicos, sobre todo después de los
articulos Con el pueblo y De un nuevo humanismo que
acaban de aparecer firmados por aquel en la revista Sur,
abril de 1937; y ademas, teniendo en cuenta que algunas
proposiciones de nuestro fildsofo han dado lugar a que
los enemigos del catolicismo, comunistas, judios (aquf
no puedo menos de pensar en el judio César Tiempo
dando conscjos a los catdlicos... el diablo metido a pre-
dicador), apoyandose en ellas, traten de enganar a los
incautos, parece oportuno publicar ¢l presente trabajo
con el fin de proyectar alguna luz sobre las inteligen-
cias v de no dejarnos levar de cualquier viento de doc-
trinas, por bien ataviadas que vengan con el ropaje filoso-
fico. Por supuesto, y de mas esta decirlo, que aqui no s¢
ataca a la persona, sino que analizan los conceptos ¥
discuten las proposiciones’.

Maldonado utiliza polémicamente en contra de
Maritain ¢l texto de las conferencias que ¢l fildsofo ha-
bia pronunciado en Santander durante 1934, y que reco
irvon en el libro Problemas espirituales y temporales de
una nueva cristiandad. En dliima sintesis, lo que birila
a Maldonado es que Maritain afirme que “En todo @
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;o0 pensamos que urge renovar nuestras imdgenes y bus-
car para el problema del ideal de un nuevo orden cristiano
una solucién libre a la vez de liberalismo y de clericalis-
mo’. Tal propuesta le parece a Maldonado sospechosa de
proximidad al movimiento Le Sillon y a la Action Fran-
caise, por paradojica que suene hoy esta doble y contradic-
toria fillacion doctrinaria. Maritain es acusado, a la postre,
de “revolucionario” y de heterodoxo al sostener que “‘en el
campo de las relaciones entre lo espiritual y lo temporal
seria donde el principio pluralista que a nosotros nos pa-
rece caracteristico de una nueva cristiandad encontraria
su aplicacién mads significativa”, Tal pluralismo, que per-
mitiria la colaboracién entre cristianos y no cristianos en
la edificacién de la ciudad temporal, relativizando histé-
ricamente el modelo de la cristiandad medieval, le resul-
ta a Maldonado francamente “sillonista’ y, por ende, re-
probable a pattiy de la carta de Pio X a los obispos france-
ses sobre la condenacién de Le Sillon (23-VIII-1910).

El 17 de junio de 1937, siete dias mis tarde, aparece
en la revista una carta firmada por Manuel V. Ordéiez,
en defensa de Maritain, La concisién del texto va pareja
con su eficacia argumental: Ordénez afirma con razon
que *‘todas las frases de Maritain, que transcribe el sefior
Maldonado, son de puntos en que el filésofo analiza el
contemdo de la ciudad temporal; es decir de aquello que
la Iglesia deja a la libertad de los hombres realizar, siem-
Pre vy cuando se respete lo espiritual, ue es primario”,
Defensor de un legitimo pluralismo, Ordéiiez critica las
@oranzas medievalistas de Maldonado y aclara, con pre-
¢sién, que cuando Maritain habla de anticlericalismo ello
1o significa en modo alguno la adoptacién de una actitud
anticclesial. El autor concluye su carta con una apelacion
(I.C perenne actualidad: “*Como cristiano, también me di-
Mo a mis hermanos, a propésito de lo que considero una
desviacién del laicado, implorando que volvamos a nues-
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tro puesto. En lugar de hurgar los errores de un cristiana,
que por tan altamente colocade tiene mids trascendencyy
lo que de ¢l se dice, empleemos nuestro esfuerzo en cons.
truir nosotros un sistema indemne de los pecados que tie.
nen los ajenos’ {n. 485, p. 158),

La contestacién de Maldonado no se hace esperar,
ya que aparece ¢l 24 de junio, pero no ailade nuevos argu.
mentos sino que reitera simplemente su posicidén original
(n. 486, p. 175). En el mismo nimero, y bajo la firma de
Rafael Pividal —traductor afios mas tarde de la edicion
argentina de Tres reformadores - aparece una encendida
Defensa de Maritain. Pividal refuta concienzudamente a
Maldonado al afirmar que ““‘Una nueva cristiandad no scid
posible si no sc tiene en cuenta la edad en que vivimos™,
y al reivindicar el ideal de la libertad, del que “no se trata
aqui de saber si es bueno o malo en si: es un dato real
probablemente definitivoe™, pues brota de la concienciz
de la dignidad humana en todos los 6rdenes de la cultura,

Gregorio Maldonado retorna a la palestra de inmedia-
to (n.487, p. 206), sin agregar nada sustancial. Muestra, en
cambio, de la repercusionm que la polémica iba alcanzando,
en la carta colectiva encabezada en sus firmas por don
Dardo Regules, enviada desde Montevideo vy publicada por
CRITERIO en ese mismo ninunero, a continuacion del iex
to de Maldonado. La carta adhieve vivamente a la posicion
de Maouel V. Ordonez y se reclama [liel al Maritain de Hy-
manismo integral v de la Lettre sur I"Independence.

Ya en julio de 1937, la polémica se encrespa al vin
cularse ahora directamente con las posiciones adoptadas
por Maritain en tormno de la guerra civil espanola. Mo
schor Franceschi, quien habia viajado a Espaita un me
antes, escribe desde Vitoria un editortal ttulads Vida
burguesa, vida heroica, cn ¢l niismo numero donde |2 ;h'-ii"

mica iniciada por Maldonado se insinuaba (CRITERIO 10

1937, t. 32, n. 484, pp. 125-7), que sintetiza ¢l tono
dominante en el catolicismo de aquel entonces [rente al
cofhicto espanol. “Hace un mes que estoy girando por
[ispaa: basta no ser completamente ciego para darse
cuenta de que aqui, como en Alemania, como en Jtalia,
como en Austiia, como en Francia maiana, la vida bur-
guesa se ha tornado completamente impracticable... Fend-
meno muy digno de tenerse en cuenta: la juventud con que
alterno cada dia, y que ha estado en las trincheras y vol-
verd a ellas, no aspira a descansar en el éxito conseguido,
sino a construir una Espana imperial... No ignoro, por
otra parte, que ni hay comcidencia total ni miras acerca
de este vocablo imperial con que tropiezo a cada instante,
ni cstd exento de errores, graves a veces, la doctrina tota-
lirarista que se viene forjando...”. Franceschi concluye su
editorial con un enfitico aserto: “La juventud no ha na-
cido para ¢l placer sino para el heroismo, ha dicho con ra-
zim Paul Claudel, y Mussolini ha afirmado que debe vi-
virse peligrosamente. Otro tanto habra expresado Rudyard
Kipling en ese poema If, tan breve y sustancioso que no
entiendo come no ha sido mis amado de nuestras juven-
tudes. Hasta los mismos comunistas lo piensan asi y Dur-
tain ha notado cdmo en muchos elementos de los kom-
somol hay un anhelo de sacrificio en pro de las generacio-
nes futuras. Y ésta serd sin duda la suerte del mundo en-
lero, st es que quiere librarse de esa otra forma de bur-
Suesia igualitaria, tosca y bestializada que constituye la
tlapa final del comunismo: bienestar sin alma ni libertad.

Que nos describcn como ideal supremo los discipulos
de Lenin™,

~ No es de extrafiar que apenas vuelto de Espafia ha-
biéndose topado con la polémica, y tras la publicacién
de un articulo de Julio Meinvielle titulado Los desvarios
de Maritain, donde el autor declara **que la guerra espaiiola



que han emprendido tan gloriosamente los nacionalistag
espafioles a las ordenes de Franco es una guerra santa”
(CRITERIO 10 —1937—, t. 32, n. 488, pp. 227-8), «
mismo monsefor Franceschi entre abiertamente en la lizg
con ¢l editorial E| movimiento espanel y el criterio catdij.
co (n. 489,pp.245-254). Franceschi rechaza liminarmente
la acusacion de fascita que algunos drganos de prensa ¢
han endilgade y alirma “que si sospechara que la revoly.
¢ién espafola es una acomeltida del capital contra el tra.
bajo, o del despotismo contra toda libertad, o del sable
contra la dignidad humana, sin mas la habria condenado ™,
A partir de esa definicion, el director de CRITERIO anali.
za cuidadosamente la postura de Maritain acerca del
conflicto hispano, tras reconocer la amistad personal que
los liga {no debe colvidarse que Jacques Maritain habfa
estado en Buenos Aires durante 1936, siendo designado
pofesor honorario de los entonces famosos Cursos de Cul-
tura Catdlica, y que CRITERIO habia publicado sus Pala-
bras alli dirigidas, en 5 —1936—, t. 30, n. 451, p. 180).

Monsefior Franceschi, al contrario de otros, no pene
en tela de juicio la ortodoexia de la doctrina maritainiana
sino que discute su posicién practica frente al problema
espaiiol. Para Franceschi, como para el Ramiro de Maeztu
que c¢n mayo de 1931 escribia un articulo titulado El
complot republicano (CRITERIO 4 -1931— +. 12,
n. 171, pp. 559-60), la Republica habria de caer por una
pendiente de creciente ilegitimidad y ‘el gobierno del
Frente Popular, nacide de una violencia consistente en
la falsificacién de la voluntad general, y por lo tanto -
rinico en su creacion, fue igualmente tirdnico en el ejerci-
cio del poder, porque no pensd en el bien comian de I
sociedad sino en su propio provecho”, de manera il
“que la justicia acompana a los revolucionarios”, ks inte
resante advertir el manejo que Franceschi hace del discu™
so de Gil Robles ante las Cortes del 16 de julio d
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1956 (5). En sintesis, la opcion se plantca, para el autor,
cnire dos revoluciones. la bolchevique o la nacionalista,
csta Ultima convertida en una Cruzada. El entonces direc-
ror de CRITERIO analiza seguidamente la tendencia fas-
cita atribuida al franquismo, La rechaza y considera que
o programa de Franco se aproxima al de Oliveira Salazar
més que al de Mussolini o Ilitler. Es cierto que “‘queda la
pslabra totalitarismo™, pero Franceschi, siguiendo [a car-
a de Pio XI al cardenal de Milin monsenor Schuster, de
1931, cree posible distinguir dos sentidos en ese vocablo:
ano, segin el cual todo hombre sin excepeidn forma parte
del Estado; otro, a pattir del cual todo hombre, con todas
sus facultades, depende exclusivamente del Estado. Mien-
nas el primero le parece compatible con la férinula tomis-
1 “todo hombre estd ordenado a la sociedad civil, pero
no segan todo su ser”, el segundo es francamente ani-
quilador de la persona humana y de su libertad como
ocurre en los casos del nazismo y el comunismo (6). Con
todo, el autor confia en que ‘el catolicismo fundamental
de Espafia eliminard casi automdticamente lo que cs anti-

{5} En torno de este ntrincado tema, el lector puede consuliar
hoy una abundante bibliografia, de la que destacamos tan
solo las obras de Richard A. H. Robinson, Los origenes de
la Espana de Franco (1931-1936), Barcclona, Ed. Grijalbo,
1973, esp cap. 6 v, pata una visidn mis general, las de Ray-
mond Carr, Espana (1808-1939), Barcelona, Ed. Arnel,
1970, esp. cap. 15; Raymond Carr (Ed.), Estudios sobre la
Repiiblica y la Guerra Civil Espanola, (Barcclona, lid, Ariel,
1974 (2a. ed); [Hugh Thomas, La guerra civil espafiola,
Barcelona, Ed. Grijalbo, 1976 (2a. ed.), con una bibliogia-
fia pracucamenic al dia, v Gabrnel Jackson, The Spanish
Republic and the Civii War {1931-1939), Punccton, 1965, v
A concise History of the Spanish Civil War, Nueva York,
1974, ambas traducidas ul castellano recientemente José Ma-
ria Gil Robles recopilé sus Discursos parlamentarios, Ma-
drid, Ed. Taurus, 1971, v publicd, entre otros hibros, No fue
posible la paz, Barcelona, Ed Arviel, 1968



catolico en el toralitarismo. como un cuerpo robusto eff.
mina la ponzona”, sobre todo apovandose en las impre.
siones recogidas de una entrevista que ha sostenido cop
el general Franco. Por fin, Franceschi examina con cuids.
do el problema vasco, y concluye lamentandose del te.
rror blanco que Maritain halla en las filas de los *‘naciona.
les”.  Cree poder explicarse las actitudes de Mantam,
Mounier o Maurac por el temor a que “Espaha nacion.
lista pudiera ser un dia aliada de Alemania”, pero juzg
esa inquictud “muy respetable desde el punto de vista de
los intereses temporales franceses, mds de ninguna mane.
ra incluvente sobre nuestro juicio acerca del movimiento
espaiiol visto a la luz de los principios cristianos”.

Sigue un breve articulo de Julio Meinvielle, Carta 2
Jacques Maritain de César E. Pico (CRITERIO 10 --1937—
t. 32, n. 492, pp. 330-1), en el que el autor parece incli-
narse, al menos iransitoriamente, por un régimen a la Doll-
fuss o a la Oliveira Salazar, solucion que juzga ademas in-
dispensable “en parses como el nuestro, donde la falta de
instituciones tradicionales ofrece un campo propicio para
que a la sombra del demoliberalismo arraigue un estado de
convulsion comunista’,

En este clima intelectual, pues, influido doctrinaria-
mente por las enciclicas de Plo XI Quadragesimo anno
(15-VI-1931), Non abbiamo bisogno (29-VI-1981), Mit
brenneder Sorge (14-111-1937) y Divini Redemptoris
(19111-19387), la polémica llega a su punto critico con la
respuesta que el filsofo francés envia al articulo d¢
Meinvielle Los desvarios de Maritain, antes citado. Casl
todo este nimerc de CRITERIO (10 —1937—, t. 32, n:
493, del 12-VIII-1937), estd centrado en la discusion de le

(6) Cfr. el excelente libre de Anthony Rhodes, I Vaticano ®
le dittadure {1922-1945), Milano, Mursia Ed., 1975, rrad. ¢
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que desde el titulo mismo se definen como  Posiciones.
Maritam fecha su carta en Meudon, el 29 de julio de 1937,
v protesta vehementemente contra los ataques de Mein-
viclle, “No es propio de un método honesto - escribe- el
querer (como o hace e Seiior Meinvielle) usar de una
mancra partidista la autoridad de la Santa Sede y pretender
que los catolicos que critican el uso hecho de la nocion de
guerra santa en el conflicto espafol, y que desean (a
ejemplo de Osservatore Romano), que una accién me-
diadora ponga lo mds pronto posible fin a una guerra de
exterminio, se hallan por esto mismo en oposicion abierta
con dicha suprema autoridad... Treinta afios hace que
lucho por la sola causa de Jesucristo y de la verdad. Este

joven sacerdote olvida demasiado lo que es debido en
justicia al honor del préjimo. Le perdono sus injurias, pero

que no crea que renuncio a defender mi honor de cristiano
y de filésofo cristiano™ (p. 349) (7).

A continuaciéon de esta carta vibrante, es monse-
iior Franceschi quien toma la palabra. Su respuesta se cen-
tra sobre dos argumentos principales: en primer lugar, la
repercusion equivoca que las declaraciones de Maritain han
tenido en los medios periodisticos argentinos —la aluston
a Sur “‘cuya orientacién es francamente de izquierda’ se-
sun Franceschi, traerd otra polémica—, v en segundo tér-
mino, la consideracién de que el problema espafol supe-
ra lo puramente politico para alcanzar una dimensién so-
cial y religiosa que compromete la conciencia cristiana,
“Se engloban a mi parecer equivocadamente bajo el rétu-

————

P. Colacicchi y presentacion de Gianfranco Bianchi, esp. pp.
12-3- y cap. VIIL.

My Cfr. Anthony Rhodes, op. cit., cap. VIII:Il papato ¢ la com-
plicata situazione spagnola.
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lo de fascismo todas las reacciones de tipo autoritarig
contra los regimenes individualistas liberales v contra lyg
amenazas comunistas. Es sin embargo bien claro que
mientras algunos de tales movimientos tienen una ascen.
dencia hegeliana, otros la tienen o del todo catélica o muy
vecina. ¢Quién podria establecer correctamente una co.
munidad  entre el nacionalsocialismo y el Sr. Oliveiiy
Salazar...? Estoy persuadido de que nos hallamos en pre.
sencia de una coincidencia accidental, y que confluyend
hoy, eslas dos corrientes estin destinadas a separarse ma.
nana: ello es fruto de la doctrina en que se funda... Me
permito afirmar que, a pesar de la contribucién italiana y
alemana en lo militar que recibe el Gral, Franco, y a pe-
sar también de ciertas manifestaciones incorrectas de
Falange, en su impulso profundo y en sus posibilidades
el movimiento espaiiol responde a una doctrina que .lo
avecina a Oliveira Salazar pero no a Mussolini, por no
mentar a Hitler” (p. 351) (8). La nota concluye, tras
alusiones a los excesos cometidos en el curso de la-guers,
con un parrafo enérgico: “De propésito he querido de-
Jar de lado las disquisiciones filosoficas que no eran
necesarias en Ja cuestién que nos ocupa. No caigo, como
los vascos, en la tentacion de “la mano tendida’ ni flirteo

(8) En este punto, la lucidez de Franceschi es cjemplar. Hoy la
mejor historiografia sobre el fascismo concuerda en la dis
crecion con que ha de wsarse el concepto para no confund
regimenes autoritarios tradicionales con regimenes fascistas,
ya que estos Gltmos —el alemdn y el italiano, sun con sus

dfsunclnnes comparativas— séle pueden comprenderse s

toricamente a partir de una wnple caracterizacdn tempoial,

geogrifica y socal, Cfr. Renzo De Felice, El fascismo (Sus
interpretaciones), Buenos Aires, Ed. Paidos, 1976, ¢sp. Com

clusion, y del mismo autor, Intervista sul fascismo (a cura di

Michael A. Ledeen}, Roma-Bari, Laterza Ed. 1975, cap. VI

y ¢l arriculo El faseismo, publicado en CRITERIO L[ (1977, 1

90,n.1773,pp 544-57)
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con los rojos de Valencia a la espera de que se aplaquen
un poco, porque la historia de ciento cincuenta afios me
ensena que las izquierdas mansas son infaliblemente de-
voradas por la izquierdas extremistas. Desearia como el
que mds que cesara el derramamiento de tanta sangre.
pero tales comto van las cosas no veo de qué modo vaya
a lograrse por este camino una solucidon que no sea provi-
soria ¥ claudicante, Es imposible evadirse de la dura rea-
lidad. ¥ entonces, puesto a optar entre una victoria gue
permite la vida de las almas y otra que condena a la muer-
te espirttual no sélo la generacidén presente sino, en cuanto
puede preverse, varias generaciones futuras, me quedo leal,
franca, desembozadamente con la primera” (p. 352).

En ese mismo numero v en el siguiente (CRITERIO
10 —1937—, 1. 32, nn. 493 y 494, pp. 356-60 y 378-83)
es nuevamente Julio Mcinvielle quien acomete contra
Maritain. En el primer articulo, titulado Contestacion
a Jacques Maritain, el autor protesta contra el pensador
[rancés por la respuesta a que éste ha dirigido al director
de CRITERIO, a proposito de su articulo Los desvarios
de Maritain, ya citado. “Maritain se haria un gran favor
—escribe— y haria uno mayor al mundo cristiano si se
limitase a su tarea de filésofo cristiano en lo especulati-
vo y en lo practico. Porque en cso lo admiramos sus
amigos con el mismo fervor con que atacamos su acti-
lud equivocada con respecto de Espana”™ (p. 360). Pero
tn la segunda colaboracion, concebida bajo el titule
De la guerra santa, Meinvielle intenta refutar un articulo
de Maritain aparecido en la “ouvelte Revue Frangaise,
¥ avanza sobre cuestiones mas de fondo. Por de pronto,
Maritain habia rechazado vigorosa y razonablemente la
hocion de “‘guerra santa” utilizada por el movimiento
Racionalista espanol. “Justa o injusta —afirmaba Mari-
fin— una guerra contra una potencia extranjera o una
guerra contra conciudadanos queda desde entonces nece-
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sariamente lo que ella es de suyo y por esencia, algo profy.
no y secular... L. guerra no se convierte en santa sino Gue
pone en riesgo de hacer blasfemar lo que es santo’. Pag,
Meinvielle, en cambio, resulta claro *“‘que en Espaiia s
entabla una lucha teoldgica” (p. 380), en la que se hyy,
aliado felizmente la Cruz y la espada contra el comunisma,
Espana arribard, segin el autor, a la “‘tercera soluciton.
“Ni comunismo, ni fascismo, sino cristianismo’. Pero éste
saldrd de la Espafia que sangra. Y no serd una creaciiy
utépica forjada en el cerebro de un filésofo sino una reno.
vacion, una Restauracion de los valores eternos que viven
en el alma espanola, que asf como ha podido renovar I
gesta de Guzman ¢l Bueno, sabra también renovar sy
grandiosa tradicién social y cultural de los Siglos Grandes”
(p. 383).

A mediados de septiembre, y con el titulo general de
Puntualizaciones, la polémica alcanza otro pico (CRI-
TERIO 10 -1937—, 1. 33, n. 498, pp. 53.7). Ahora es
Jacques Maritain quien en carta fecha el 26 de agosto de
1957 desde Bagnoles, rebate el articulo de monseiior Fran.
ceschi Posiciones (CRITERIO, n. 498). La firme contes-
tacion de Maritain aclara diversos puntos: manifiesta, en
primer lugar, que también para él la guerra de Espaiia no es
una cuestién meramente polftica; rechaza, a continuacion,
¢l recurso a la guerra civil para imponer una ideologfa po-
litica, sea cual fuere; manifiesta, en tercer término, su ho-
rror por los perseguidores de la Iglesia espaiiola, pero
afirma también: “Nunca me resignaré a una guerra quc
tendrd como consecuencia el perpetuar, quizd siglos, el
malentendido funesto entre el catolicismo y el pucblo obre-
ro, y que, mientras proclama que defiende la religién, usa
los procedimientos bérbaros que la guerra de Espaiia pone
en obra”; insite, en cuarto lugar, sobre los procedimientos
de exterminio arbitrados por ambos bandos y, finalmente
considera que mejor que escandalizarse de la repercusion
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e SUS mam lestaciones, hubiera sido }l:u-t'-';l'l a la rectili-
Li x "

(acion de las deformaciones periodisticas basadas en elias,
(2 carla concluve con un panato de simgular profundidad:
“pstos (mes annigos beles) me comprenderan cuando des-
de ¢l fondo del corazdn les digo: 81 se quiere evitar a una
pacion la suerte de Espafia, han de eviiatse ¢l cometer las
faltas en que alli se mcunio. En todos los paises del mun-
do tienen fos catdlicos dos vias abiertas ante ellos: una en
la que, sin negar ni desconocer la importancia de los me-
dios externos y politicos, hacen pasar el espiritu del Evan-
selio antes de tales medios; otra en que hacen pasar los me-
dios externos y politicos antes del espiritu del Evangelio.
La prumera via es mas dificil y laboriosa, y conduce a la
salud de la cwilizacion. La segunda lleva en definitva gran-
des catdstrofes. 8i en une u otro de los paises donde puede
dar, por débil que sea, mi testumonio, tales catdstrofes so-
brevinieran (lo que Dios no quiera), per lo menos estaré
asegurado en conciencia de haber avisado a quienes quie-
fan oir’’ (p. 54).

A continuacion de esta carta, se reproduce la contes-
tacion de Franceschi. la dignidad de ambos polemistas es
ejemplar: “La divergencia que pueda haber entre nosotros
—escribe Franceschi-- no ya sobre principios sino sobre
un caso concreto de aplicacion de los mismos, no destru-
ve en modo alguno ni el profundo afecto que siento por
Ud., ni la estima por el gran cristiano, ni la admiracion
por ¢l insigne filésofo”. Los argumentos del Director de
CRITERIO precisan otros anteriormente expuestos. Fran-
ceschi insiste en la preocupacién patridtica que predomina
en las catélicos franceses opuestos a Franco, y vuelve a
inclinarse por la necesidad de una victoria total de éste,
sin intervencion alguna de potencias mediadoras, Rechaza
seguidamente el empleo de la nocién de “‘guerra santa’
dplicada a la campaia bélica de los “nacionales” y se
Muestra proclive a considerar la justicia de la guerra antes
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que su hipotctica santidad. Tal justicia le parece eviden
e, va que ‘el gobiermo era el sedicioso” debido a la ile
gitimidad de ejercicio en que habia caldo. Eufienta des.
pués la afirmacion de que la guerra perpetuara “el mal.
entendido funesto entie el catolicismo vy la clase obrera”,
tal como lo sostiene Maritain, “‘éAcaso los tres millones y
pico de electores que votaron por la derecha o el centro
oponiéndose al Frente Popular no eran pueblo?... No .
fundamos ¢l concepto de que ¢l Gnico pueblo es ¢l cle.
mento rojo’’. Por otia parte, monsenor Franceschi no cree
que puedan compararse los procedimientos de un banda
con los del otro: “El caracter de exterminio fue dado ala
lucha por los rojos desde ¢l primer momento; por lo que
toca a los nacionales, si bien hubo excesos que son inevita-
bles en toda lucha de este género y que la autoridad no de-
jo de reprimir, es un hecho que en general hubo modera-
cion”, A la prolética afirmacion maritainiana de que ‘‘un
dia todos los expedientes seran abiertos, y o que ahora se
calla lo sabra la historia”, Franceschi replica que ¢llo pro-
bard precisamente sus asertos. Por fin, el autor contesia
el Gltimo punto de Ja carta de Maritain y distingue dos
posibles sentidos de la palabra “‘antes™, uno respecto de
la jerarquia de los medios —indubilable en lo que a la ca-
ridad se refiere—, pero otro ligado al orden de su empleo
en el tiempo. Concluye: “... puede ocurnir entonces que
la fuerza, impregnada siempre de caridad, haya de preceder
a la caridad en si, traducida en apostolado™ (p. 56).

La polémica directa terminard con este dltimo in-
tercambio epistolar. Sobrevendrd, sin embargo, un cdi-
torial de monseiior Franceschi titulado Sur y CRITERIO
(CRITERIO 10 —1937—, t. 33, n. 499, pp. 77-9), ya que
Sur habia salido mientras tanto al cruce de la califica:
cion de “revista de izquierda’ que el director de CRITE-
RIO le habia indilgado en plena polémica con Maritain:
No debe extranar, ademds, que el nombre de don Lisandro
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Je la Torre aparezca implicado en el cditorial, ya que
qan no concluida la discusion con Maritain, Franceschi
o lanzd al vuedo contra las posiciones anticlericales del
solitico democrata progresista, en otra célebre polémi-
i

-4 que tendria una intensa aungue excesiva repercusion
A1 (C
local (JJ

Es justo recordar gue ocho afos después de la bre-
02 con el fildsofo francés, monsenior Franceschi escribi-
T.’-;n_, un latgo editorial dividide en tres partes y titulado
Jacques Maritain, embajador ante la Santa Sede, que
constituye un notable estudio de la persona y de la doc-
irina del gran pensador (CRITERIO 17 1945 t, 54,
m. 885 al 887, pp. 161-9, 185-92 y 209-18), y al que el
mismo Maritain prestoé pleno acuerdo.

Pasados doce anos de aquella singular polémica, las
paginas de CRITERIO conocieron una nueva y felizmen-
te breve tenida sobre la ortodoxia de la filosofia maritai-
niana, El debate implicaria al P. Julio Jiménez B., S.I,
autor del libro La ortodoxia de lJacques [daritain, a su
colega el P. Enrique Pita, S.I, vy al P. Julio Meinvielle
quien se habia enfrentado con Jiménez desde la revista
Presencia (CRITERIO 22 --1949—, t. 62, n. 1091, pp.
233-40). El entonces vicedirector de nuestra revista, Luis
R. Capriotti, a cargo tiansitoriamente de la direccion,
dedicd —con el explicito apoyo de monsefior Franceschi

9) De parte de monsefior Franceschi, ver los editonales Ante
una diatriba (CRITERIO 10 —1937—, t. 32, n. 495, pp. 397-
401); Hombre, no te enojes.... (t. 33, n. 497, pp. 29-33):
(Enemigo que huye..? (t. 33, n. 499, pp. 80-3) y la pieza
final Los procedimientos de un polemista (t. 33, n. 501, pp.
128-131), Para las posiciones de Lisandro de la Torre, ver
Obras, Buenos Aires, Ed. Hemsferio, 1952, prdlogo vy
notas de Radl Larrs, tomo II1, p. 39-214,



io esencial del sicuiente ndmero (rv, 1092, PR, 202Z2-254
una vasta clucdacion de las Iul-':c::-i\s S OEN JHeH Ay
el iitulo En torno a darttain, (que consutuye uni S0
defensa de Ia ertodoxia catdlica del [l wota, La co

polémica condluirin rotundamente, en la misma fines
impulsada por Capriotii, con la publicaciin del actveu,

del P,
vielle (n, 1003 pp. 295-5304).

A da muerle de facques Marriain, quien iras la pole
mica habfa continuado escribiendo en nuesiva revisia as
duamente, se le cndié e ella ¢l homenaje deledo 2w
a4 su obra tascendente (CRITERIO 4
1975, t. 86, n. 1672). .

gran  houra vy

DE FRENTE AL TOTALITARISMQ

Como ya hemos adveriide, es casi imposible separa
tos andlists que eriterio efectud desde su nacnmiento acerca
de la politica nacional, de Ia permanente vy vigilante aten-
clom que consagrd a los procesos intermacionales y, lunda-
mentalinente, a los europeos. No se requicre demasiada
perspicacia para penetrar las razones de esta apasionani
interrelacion: la formacion cultural de rafz europea —sobre
todo francesa— de muchos de los miembros de la revisii,
pero, hmdamentalmente, el debate ideolégico universal
sobre el fenémeno totalitario, explican con creces esa vio-
culacion y justifican Ia necesidad de examinarla con [fide
lidad histérica.

Demas estd decir que la posicion de CRITERIO ante
el comunismo, desde su primer namero, fue decidida v
combativamente adversa. Ello es harto conocido, pera,
en cambio, lo s mucho menos la actitud que la revisid
asumié frente al totalitarismo de derecha, en sus versio-
nes fascista y nacional-socialista. De all{ que, sin olvida?
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Jiménez B., 8.1, Nugva rectificacion al Sr. Main.

ja primera, nos interesc destacar aqui preferentemente
|1 otra vertiente antitotalitaria de CRITERIO.

A partir de tales precisiones, es notable constatar,
en este punto, la coherencia doctrinaria de la revista en
su primera época, y, una vez instalado monseior Frances-
chi al frente de ella en 1932, la lucidez y hasta la clarivi-
dencia de algunos de sus andlisis. No deja de constituir
una experiencia de humildad historiografica - para quienes
esto escribimos— la comprobacion de que Franceschi plan-
teaba, al calor de la polémica y con matices ideolégicos
que hoy ne compartirfamos en su plenitud, muchos de
los problemas que el mundo académico sigue actualmente
debatiendo.

La revista rompe el fuego contra ¢l régimen italiano el
16 de julio de 1931, con el editorial Catolicismo y fascis-
me  (CRITERIO 4 —1931—,t. 13, n. 176, pp. 73-4) a2un-
que desde mediados de junio sigue €l conflicto con extre-
ma atencion. No es extrano: ha estallado en Italia la crisis
entre la Iglesia y el Estado, a propésito de los ataques de
ésic contra la Accién Catdlica y en tomo del problema
¢encral de la educacion de ia juventud, que €l fascismo
pretendia monopolizar. La Enciclica Non abbiamo bisog-
ne del Papa Pic XI, emitida ¢l 29 de junio de 1931,
repercute de inmediato en la redaccién de CRITERIO vy
¢l editorial citado, del 16 de julio, sefiala “lo que ya es-
taba en el dnimo de muchos: la divergencia fundamental
tnire la doctrina de la Iglesia y la doctrina del sistema
politico imperante en Italia... Los fildsofos del fascismo.
ipo Gentile, han procurado darle un contenido ideolégi-
to a esa fuerza politica, que en principio fue tan sélo
n movimiento de reaccién contra ¢l liberalismo y el co-
Munismo. Y sélo han lograde quintaesenciar un concep-
'o: el nacionalismo que, llevado a sus extremas conse-
“encias cae en la condenacién del Sylabus. Para ¢l “‘fas-
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ci0”, para Mussoling, “artifice del alina italiana”, el Estad,
lo es todo... Jurfdicamente, tal posicién es msostenible
porque atenta contra la libertad y el derecho natural fic;q_f
iener esa posicion, come lo hace et “duce”, implica un,
tiranta sin limites, que se iguala a la bolchevique™ (p. 73),
El editorialista cree que el episodio de la Accién Caidli.
ca “‘es el corolario de una larga secuencia de actos man;.
fiestamente prepotentes, del fascismo ensoberbecido”,
que jugd tacticamente la carta concordataria de los Tra.
tados de Letrdn mediante una “politica turbia e intere.
sada”, pretendiendo involucrar a la Accién Catdlica con ¢f
extinto Partido Popular de Don Sturzo. La nota concluye
apelando a la unidn de los catdlicos y recordando “‘que
también los partidarios de Daudet y de Maurras, preten.
dieron aparecer como verdaderos catélicos y también
ellos, como a Mussolini, S.8. Pio XI les demostrd que
la primera condicion de la catolicidad es la sumisién a la
catedra vaticana, representante de Cristo en la tierra”
(pp. 73-4). Interesa advertir, en este final a toda orques
ta, ¢l togque antimaurrasiano, enfrentande al politique
d’abord de Maurras con el Maritain de Primacia de lo
espiritual. A su debide turno, Franceschi comentaria edi-
torialmente la retractacion de la Action Francgaise en 1939,
casi trece anos después del clamoroso Non possumus de
Maurras y su grupo, tras la condenacion de Pio XI (CRI-
TERIO 12 —1939—, t. 38, n. 594, pp. 269.273). Lo cicrto
es que hacia mediados de septiembre de 1931, la revista
registra un aplacamiento de la crisis, en el editorial El con-
flicto entre la Santa Sede e ltalia (CRITERIO 4 —1951—,
t. 13, n. 184, p. 329), tras ciertas concesiones del Duce
no sin antes dejar de advertir que ‘“‘cl ejemplo de ltaka,
deberd servir también a otros gobiernos que, como el d¢
Espafia, atraviesan un agudo ataque antirreligioso” (10)

(100 Anthony Rhodes, op cit,, caps. I al IV para la cuesi:gn sralid
na; cap, VII para el problema de la Action Fracaise
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Ya hacia fines de 1931, la revista editorializa dcida-
nente sobre Hitler (CRITERIO 4 —1931—, «. 14, n. 199,
,. 596). En una breve nola, ei Fihrer es descnito  como
“un agitador profesional” y un insuperable conocedor de
125 masas, aungue lamentablemente ¢l autor se equivoque
4 considerar que pese al inesperado triunfo electoral del
14 de septiembre, “‘hoy las probabilidades de que sea
Gobierno, son extremadamente remotas” y ‘‘parece,
pues que sus talentos de gobernante han de quedar,
para suerte de Europa, inéditos”. El editorialista conje-
tura que “su estrella politica parece declinar” —vatici-
nio compartido por analistas europeos—, “ya que la per-
sonalidad de Briining le ha restado elementos de la dere-
cha... En definitiva —concluye— Hitler ha prestado, sin
querer, grandes servicios a la Republica. Al acentuar su
extremismo de derecha, ha servido de contrapeso del otro
extremo, del comunismo, y permitido asi una politica
moderada de centro”, Come se ve, el optimismo poli-
tico ha sido una actitud siempre presente en nuestra re-
vista.

En agosto del ano siguiente, un articulo de Julio
Fingerit titulado Ingredientes del hitlerismo GRITERIO 5
-~1982—, t. 17, n. 231, p. 107-9) y escrito seis meses an-
tes del acceso de Hitler al poder, sintetiza la situacion ale-
mana con rasgos mas acertados que el anterior pero igual-
mente con errbneos prondsticos. Fingerit sostiene que el
trasfondo histérico de la Alemania weimariana, de *‘la
republica de Alemania, no por conviccién del pueblo, sino
por imposicién del enemigo”, es ¢l de una “‘psicosis de
irresponsabilidad™ traducida, por ejemplo, en la hiperin-
flacién —-que él cree inducida— de 1923. Ei Zentrum, de
inspiracién catblica parece conservar ain la sangre fria
Yy, en menor medida, la socialdemocracia, pero el pacto
weimariano original se la ha desmoronado irreversiblemen-
te, frente a la paradoja de un junker prusiano -Hinden-
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burg— gobernando una republica. *Pero en Munich —con.
tintia Fingerit— hay una cerveceria gue a poco se hard me.
morable™ {p. 108). La descripcion de un IHitler, el herma.
so vy mitico Adolfo de las camareras, que “‘tiene la cay
de un sinvergiienza, con la frivola energia de un aventure
ro sin grandeza”, la evocacién de Lunderdorff despresii.
giado por su matrimonio con “‘una doctora en abortog
y en metafisica’”, los errores politicos del comunismg
aleman y otros muchos aspectos de la realidad weimg.
riana se plantean vigorosamente en el articulo. Por fin
su autor analiza el desarrollo social del proceso. “lLa
burguesiz media esta proletarizada econdémicamente; pero
tiene una cultura a la cual no renuncia: no se resigna, pues,
a incorporarse en el proletariado doctrinariamente. Hitler
sc presenta, insiste, y convence; los jbvenes de esa bur-
guesia se determinan a hacer la guerra interna, lo mismo
que los comunistas, le rodean, y como guien hace decen-
te a un patdn que se adopta en la familia, le integran la
doctrina, le proveen de principios culturales, le metalizan
la técnica y le militarizan las huestes’. En verdad, Fingerit
no se engaia respecto de la ideologia nazi —la juzga cu
extremo nactonalista, racista y anticristiana— pero Uende
a menospreciar {a capacidad politica de Hitler, al 1gual que
tantos alemanaes de aguellas época. Si bien piensa que no
se pucde esperar del hitlerismo nada mejor que del comu-
nismo, ya que aguél cs una réplica contra éste —“'es la
burguesia media alemana que le quiere ganar de mano 4l
proleteriado en trance de asaltar al Estado™, conjetura
audazmente el autor—, Hitler mismo no le parece otia
cosa que un mere “‘oportunista’, un “‘advenedizo®. Las
cosas esian, pues, de esta suerte: los junkers tienen el go-
bierno y tienen el ejército; Hitler tiene sus tropas de asalto
y tiene su partido organizado. Estin en si negocian o ne
entre cllos, en si pactan o no entre ellos™ (p. 109).

Pero es a partir de 1933 cuando comienzan a aparect!

en las paginas de CRITERIO los notables andlisis de mon-
geflor Franceschi, acerca de esta temdtica. En un editorial
fechado en Munich el 20 de abril de ese aio y publicado
bajo el sobrio titulo de Hitler (CRITERIO 6 )1933—, t. 20,
n. 272, pp. 149-52), ¢l nuevo director de la revista resume
sus impresiones del naciente régimen nacionalsocialista.
Franceschi comienza por reconocer gue “‘el problema hitle-
rano, como el fascista, como toda la crisis contemporanea,
es de una complejidad enorme: los factores en juego suman
gran cantidad y mezclan su acciéon hasta constituir una
marafia dificilmente extricable”, de modo tal que el edito-
rial no aspira a presentar un cuadro completo de la situa-
cén sino tan solo algunos rasgos significativos de ella, no
sin antes advertir que *‘algunos de los clementos del hitle-
rismo tienen un cardcter imitativo, olros son estrictamen-
ie alemanes, y no faltan los de indole universal’ (p. 149).

Resulta atractiva para el lector actual la singular aten-
cion que Franceschi presta a los aspectos simbaolico-politi-
cos del nazismo (11), *Vi por primera vez en Munich -re-
lata—, en el frente del cuartel general hitleriano, la insignia
completa de la organizacidn... una suerte de ldbarc cons-
tantiniano con ¢l agregadc de una ctuz gamada, signo
10 cde una reivindicacion histdrica sino de una rewvindica-
cion étnica... Otro tanto ocurre con la camisa: .., Hitler la
adoptd porque antes la empled Mussolini. Pero basta com-

(11} Desde tal perspectiva aborda hoy George L. Mosse, uno de
los mejores historadoies del nacionalsocialismo, ¢l origen de
ese movimiente. Ver, entre sus mas recientes obras The
Nationalization of the Masses (Political Symbolism and
Mass Movements in Germany from ihe Napoleonic Wars
through the Third Reich). Nueva York, Howard Ferting,
1974 (hay traducetdn italiana de Livia De Felice con in-
troducetdn de Renzo De Felice publicada por la eduonal
U Mulino de Bologna en 1975}, v la Intervista sul nazismo
(a cura di Michael a Ledeen), Roma-Bari, Laterza Ed , 1977,
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parar un ‘“‘camisa negra’ con ‘“‘camisa castafio” o kaki og.
curo para ver la diferencia. Aquél, con su negro fez dotad,
de una borla que cae sobre la frente, con su punal si g
trata de un jefe, es un poco “compadre”, fanfarrén, perq
tiene brio y una cierta elegancia insolente, El aleman, ey
cambio, de camisa mas estrecha, con su brazal que siem.
pre se corre del codo hacia abajo, y su kepi desairado, se
parece a los mensajeros de telégrafo que vemos desfilay
rapidamente por las calles de Buenos Aires. El fascismo
ha respetado la bandera nacional; el hitlerismo la ha sus.
tituido practicamente con la partidista. Y esto tiene sy
hondo significado’ (pp. 149-50}.

Franceschi intuye ademas una diferencia entre los mé.
todos: inspiradas para €l ambas tendencias en un neohege-
lianismo —que ha liquidado, entre otras cosas, las vicjas
autonomias federales alemanas—, igualmentc carentes am-
bas de sobrenaturalismo, el fascismo “‘cmplea mas la ter.
minologia cristiana y los conceptos del paganismo clisica”,
mientras el nazismo tienc “‘un fuerte sabor a Walhalla bar-
baro”. Pero, mias alld de todo esto, el analista sagaz advier-
te la inédita intensidad de la crisis global alemana, que
distancia al fenémeno nazi del fascista. En lo que al adve-
nimiento de Hitler se refiere, Franceschi no vacila: ... el
autor verdadero del éxito nazi no es Hitler sino von Papen”
(p. 150). ‘“Militar de carrera, habituado a los métodos
soldadescos prusianos, que nunca se distinguieron por su
flexibilidad,le resultaban incémodos no digo ya los proce-
dimientos parlamentarios sino los simplemente represen-
tativos”. En lugar de propiciar —tras el fracaso de Schlei-
cher— una alianza catélico-socialista, ya que “‘era ésta Ja
que durante los Gltimos diez afios habia levantado la posi-
cion internacional alemana, creado el nuevo régimen mo-
netario, iniciado una corriente de comercio exterior’s
von Papen abandoné a sus companeros de antafio y acom
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sj06 a Hinderburg que entregara el poder a Hitler (12).

Franceschi registra a continuacién la persecucion
illdf;-lz “Desde hace cinco abos ¢l movimiento racial en-

carnado en el hitlerismo habia acumulade una mole

inverosimil de publicaciones, propaganda y odios... Era
pecesario dar una prenda, y a falta de otra cosa se cred la
campaiia antisemista’ (p. 151). El editorialista consta-
(a, dentro del nacionalismo, una clara tendencia antica-
(6lica que propicia *‘la absorcién por el Estado de todas las
instituciones juveniles, la oficializacion de los procedi-
mientos eugénicos radicales, y la restauracion del movi-
miento loss von Rom apartarse de Roma, que tuvo tanta
importancia en ciertos momentos del siglo XIX™. Por
lo demas, *‘la naturaleza misma del nacional-socialismo,
que ve en la raza el ideal supremo como lo ve Mussoli-
ni en la nacién representada por ¢l Estado. es poco com-
patible cen la doctrina catélica sobre la primacia de lo
espiritual. Puede haber un tratado de paz, pero no una
[usion entre ambas afirmaciones. Y la experiencia —sc-
fala premonitoriamente Franceschi— ensefa ¢que los
tratados de paz son siempre provisorios, El momento
aleman es oscuro, mas que ¢l de cualquier otro pais.
Ouiera Dios que de estas tinieblas no salga una tempes-
tad” (p. 152). El lugar v la fecha al pie del editorial
(Munich, 20-IV-1933) no hacen sino reforzar la tension
profética del analisis,

A comienzos de 1934, monseior Franceschi retoma-
i estas @ltimas precisiones en un largo editorial titulado
Catolicismo y nazismo (CRITERIO 6 —-1934--, . 22,
m. 318 vy 314, pp. 197-201 y 221-225), Media entre es-
U2y Cfr Ia mejor biografia de Hirler escrita hasta el presente: Joa-
chim €. Fest, Hitler, Baicclona, Ed. Noguer. 1974, tomo [,
cap. 1V.
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te editorial y el anteriormente comentado, la firma de]
concordato entre la Santa Sede y Alemania (20-VII-1933)
fruto de las negociaciones entre el Secretario de Estado car.
denal Pacelli —Nuncio Apostdlico en Alemania durante
afios— y el Vicecanciller von Papen, Pero a Franceschi ng
se le escapan los sintomas de una creciente descomposi.
cién. Por de pronto, ¢l mismo Hitler ha pretendido sos.
tener que el concordato implica un neto reconocimiento
ideoldgico del nacional-socialismo por parte de la Iglesia,
apenas firmado el documento, y usando el socorrido argu.
mento de la barrera contra el comunismo. Franceschi se-
fiala con razén: “Si un concordato importara la solidari-
dad con la filosofia o sociologia que estd bajo cada vég;.
men, la Iglesia seria la institucién més llena de contradic-
ciones del mundo’ (p. 200). En sintesis, el deterioro de
la sitnacion Iglesia-Estado le parece inevitable y sus cau-
sas se remontan a la esencia misma de la ideologia nazi,
Ln esto, ¢l autor insiste en “que no puede cometerse eror
mas grave que el de identificar a Mussolini, Hitler
Doltuss. Los periddicos, al usar el término fascismo para
los movimientos encabezados por estas tres personalida-
des, contribuyen a la confusién. Preciso es distinguir para
apreciar” (p. 221) (13). De este modo, mientras Mussolini
s mas un realizador que un doctrinario, a su juicio, y “'sus
maesiros telectuales: Niezische, Maquiavelo, Sorel, vy
tambicén un poco Goethe, han infloido mas sobre la Forma
cion de su cardcter ue sobre su pensamiento en fo gue
toca a doctrina general... Hitler es completamente distin
L6y netamente mferior. Su formacion intelectual, mu-
cho mds rudimentaria, se inspira sobre todo en Hegel 1
I'ichte”, bien que superficialmente digeridos. Mientras
Mussolini habria dejado prudentemente en la vana la rea
lizacion concreta de algunos postulados doctrinarios, i
tler y sus colegas, gracias a su mentalidad germantca (ue

{13) Cfr. Anthony Rhades, op. cit., caps. 1X al XIV.

ene mucho de geémetra y que trata les problemas poli-
cos como los matematicos, habia de llegar forzosamente
hasta el dltimo término de la serie™ (p. 221). Este punto
final de la ideologia nazi estd —para Franceschi— en la
confluencia de la teorfa racista y el totalitarismo estatal.

Hegel, Fichte, y mas atras ain Lutero y un protestan-
tismo propenso a convertirse en religién de Estado, son pa-
ra ¢l director de CRITERIO los factores remotos de la
controversia doctrinaria (14). La descripcion de las etapas
del conflicto es de una extraordinaria minuciosidad, sobre
todo en punto al programa de esterilizacién propugnado
por el nazismo. Aqui es donde Franceschi cree con Gil Ro-
bles en una “‘restauraciéon del paganisme’™: no hay, para él,
“despotismo comparable a éste... y el Santo Padre, que
habia establecido ya los principios de la enciclica Casti
connubii, aplicélos al caso presente en su alecucion de Na-
vidad ¢l 23 de diciembre proximo pasado™ (p. 223). Pero
i situaciéon llega a un punto itnaceptable con el nombra-
miento  de Alfred Rosenberg en el area cultural -encarga-
do de ereai ¢l “hrombre nueve germanico”—, ya que sus
ideas contenidas en EF mito del siglo XX son francamente
apticristianas v han side condenadas por el Santo Oficio.
Bl editorial se cierra con la mencion del atentado come-
tdo contra el arzobispo de Mumich, cardenal Faulhaber,
fluien habia denunciade, en su alocucidn navidena, las
teorias racistas, y con una fGcida premoniciin: “Los dias
de sufrimiento seran muchos y acerbos, ya hay sacerdotes
en las cdreeles y campos de concentraciéon pero la Iglesia
acabard por lograr que sus derechos, los derechos de Cris-

{14) Paca un andlsis cxhaustivo de las premisas historicas de! na-
cienalismo, es imprescindible leer la obra de Karl Dietrich
Bracher, la dictadura alemana (Génesis, estruclura y conse-
cuencias del nacionalsocialismo), Madrid, Alianza Ed., tomo
1, cap. 1
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to y de las almas, sean respetados™ (p. 225).

A la par que esta franca condena del totalitarismo
de derecha, y tras juzgar severamente el asesinato del can-
ciller austriaco Dollfuss, avizorando claramente la respon.
shilidad de Hitler (CRITERIO 7 —1934—, t. 23, n. 335,
p. 321), monseitor Franceschi se dirige contemporinca.
mente contra el de izquierda. En agosto del mismo aiio,
y bajo el titulo de Anticomunismo escribe (CRITERIO
7 —1984—, . 23, n. 337, pp. 3736} un editorial donde
distinguc agudamente tres clases de anticomunistas.
Los primeros lo son porque ven “‘en el comunismo un ene-
migo de su comodidad... De ahi su odio al bolchevismo,
y de ahf también su llamado al fascismo y a la dictadura”
{p- 373). El segundo grupo obedece a sentimientos mu-
cho mas nobles. “No todos los nacionalistas, pero si
buena parte de ecllos tienen ese modo de ver”, debido a
su repudio del internacionalismo, el colectivismo y ¢l ma-
terialismo que estdn en el corazdn del sistema comunista .
“Pero existe un tercer grupo de adversarios que, sin recha-
zar las solidas razones del segundo, van mucho mas alld,
y se colocan en un punto de vista muy superior. Para
sus miembros la irreductible hostilidad arranca de esto:
el comunismo es un totalitarismo que aspira a organizar
la humanidad entera —hombres, mstituciones ¢ ideas—,
en torno a un principio que es propiamente cl de la anti-
caridad'’ (p. 374). Franceschi cierra su andlisis vigorosa-
mente: “Creo haber senalado la razén fundamental de
la oposicion catdlica al comunismo. Aun cuando dejara
de cngendrar los atroces sufrimientos que actualmente
derrama, y difundiera en todas partes el bicnestar; aun
cuando se tornara patridtico y nacionalista, nuestro re-
pudio seria tan absoluto como lo es hoy dfa. El culto de

Dios y el culto de la materia no pueden coexistir en ¢l
hombre” (p. 376).

Tres afos después, Franceschi vuelve a interrogar,
shora en el plano de la dignidad humana a secas, a los (ota-
jtarisTOS. En el editorial El hombre en el proceso tro’rski.sta
(CRITF.RIO g —1937—, t. 31, n. 467, pp. 125-9), realiza
qna honda diseccién de las purgas stalinianas, para pregun-
arse finalmente: **éQué ha quedado del hombre ¢n todos
eslos seres, qué de su dignidad, de su naturaleza?... No hu-
yo bajeza en que no incurrieran. Asi al menos lo manifes-
wron... Todo ha sido espontaneo. Y sino lo fue, los inven-
ores de semejantes patrafias, Stalin, Vyschinski, Ulrich,
.n atn mas canallescamente criminales que ellos... Esos
pcsonajes han brotade de las novelas de 1')05}0icvsky‘
{p- 128) (15). Algunos meses después, cl editorial Nacio-
nalsocialismo y dignidad humana (CRITERIO 10 —1937-
.. 33, n. 501, pp. 125-7), partiendo de “un principio que
no cahe discutir: la libertad en si es un bien”, recuerda
los postulados de la Enciclica Mit brennender Sorge que
el Papa Pio XI emitiera ese mismo afios (14-111-1937),
equipara en injusticia politica a las dos vertientes totalita-
tias y termina afinnando briosamente: “No dudo de que
desde el punto de vista material lleve a cabo el nazismo

(15) Una vez mas asombra el Ycido equilibrie de Franceschi. Hay

que subrayar estas palabras escritas en 1937, hoy, que los
“nuevos filbsofos” franceses han quedado casi a la derecha
de Soljenitsin en su denuncia de las atrocidades stalinianas.
O tempora...! Todavia en el Paris de 1950 un poeta ran ex-
quisito como Paul Eluard respondia asi a André Breton, ante
una solicitud de intervencion en favor de Zavis Kalandra, un
historiador checo: “Estoy demasiado ocupado con los inocen-
tes que claman por su inocencia para prestar atencion a unos
culpables que claman por su culpabilidad”. Con razén un
aforismo polaco advierte que “‘una conciencia limpia suele ser
fruto de una mala memoria”.
Cfr. Robert Conquest, The Great Terror (Stalin’s Purge of the
Thirties), Nueva York, Collier Books, 1973 (ed tevisada), ¥
Annie Kriegel, Los grandes procesos en los sistemas comunis-
tas, Madrid, Alianza Ed., 1973.
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grandes cosas... pero Falta saber a costa de qué. El homly,
vale mids que las piedras y que los gjércitos robustos, y
[a violacion de los derechos esenciales de millones de cop,
ciencias no es compensada por un aumento de las cosecliyg
o por la construccién de numerosos caminos... Y tarde
temprano las conciencias se libertardn, porque siempre [,
fuerza es vencida por ellas”” (p. 127). En esa misma linc,,
la revista afirmard que ‘“‘no hace falta ser judio, ni filoge.
mita, para sentir horror anle la barbarie desencadenad;
en Alemania contra los hebreos. Ni siquiera es necesari
ser cristiano: basta ser hombre. No creo que en los dog
mil anos de nuestra e¢ra se haya visto nada semejante”
{CRITERIO 11 --1938—, t. 36, n. 559, p. 288).

Ya en abril de 1939, la revista marca la inminencia
del conflicto bélico, en el editorial La absurda guerra (CRI.
TERIO 12 -1939—, . 37, n. 580, pp. 341-3), *‘una gueiia,
no digo segura en el término de pocos dias, mas inevitable
en un plazo corto olargo siermpre que las cosas sigan comoe
van... Una guerra que hoy seria mas que europea, y quc, i
pesar de lo imaginado por algunos, sera forzosamente lar-
ga porque ninguno de los dos lados cedera sin haber agoia
do su capacidad de resistencia, una guerra gue serfa ncce-
sariamente ideolGgica porque, a falta de los gobiernos, lan
zarfa a fos pueblos de mentalidad no towlitaria conie
los partidarios del sisiema contrario...” (p. 542), una gue
rra absurda, en definitiva, por las consecuencias tremendas
que engendrard. Para Franceschi —-que mantiene en cste
punto una fidelidad inconsitil a sus posiciones doctring
rias originales—, “las doctiinas totalivarias, ya sean propi
mente fascisias, ya nacional-socialistas, son herederas de
un liberalismo mas o menos izquierdista, a pesar de que
verbalmente lo execren (16)... Kl mdividualismo estatal
{(16) Ln este esmicto punto, ¢s interesanie cormparar las abiimd

ciones de Franceschy, nacidas de una fuente ideoldgics d

versa, con las hipotesis de Renzo De Felice, en las obt#®
ciiadas en la nota 8
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lm:I'undu'ncmc materialista, que es esencial al n:’\cinr‘ml-
socialismo, se aproxima al comunismo mucho mas aun,
i cabe, que el vigjo liberalismo clasico™ (p. 342). De allf
que crea ver €n el pacto Molotov-von R_ll;’bcn‘trop una con-
firmacién factica de sus sombr{os vaticinios ideologicos, y
lo exprese asi en el editorial Hacia lz catastrofe (CRITE-
RIO 12 —1939—, t. 38, n. 599, pp. 397-9). Moviéndose
exclusivamente en el plano doctrinario de las afinidades
cotalitarias, el autor juzga harto logica la alianza germano-
sovidtica y su fervor lo lleva a concluir: “He escrito estos
partalos riuc' anteceden sobre todo para que los catélicos
no se dejen seducir por el aspecto politico ni por ¢l
¢xito diplomatico de los regimenes totalitarios. Lviden-
temente es facil burlarse de la ingenuidad de Chamberlain
o de las vacilaciones democraticas. Levantemos un poco la
mirada: ni lo politico ni lo econémico han de sex tenidos
como criterio suptemo en cuestiones de tanta importan-
cin. Mas a fondo debemos ir: hasta lo social, lo filosofico,
fo rl'l]:'_l‘]i'ml),,.” (2. 399).

CRITERIC seguira con exlremo interés o que su

director habfa calificade de *“‘absurda guegra” aungue
cirando alsunos prondsticos que soslayaban la consisten-
cia de las conductas politicas concretas, mas alla de hipo-

Con todo, Franceschi

ielicas convergencias ideolagicas.
continuaréa fiel a su simdtrco rechazo totalitano. En mar-
2o de 1944 (CRITERIO 16 —1944—, L.
200) alirmara aim, arrojando  luz
ctos Tuturos de nuesira propia cultura de la violencia
contempordnea:  “Bajo cada camisa negra hay una cami-
58 roja... Asimismo bajo cada canisa parda, hay al menos
¢il potencia, una camisa roja” (p. 199) (17).

52, . 885, pp.

sobre  Clertos

(17) V. hay Georges Cotuer, Ambigiedades de la praxis: del mar-

xismo al fascimo, Bogota, CEDIAL, 1977.



A fines de 1944, monsctior Franceschi comienza Iy
publicacidén de un largo editorial articulado en cuatro partes,
que contiene una prolija exégesis de la alocucién pronun.
cida por Pio XII, en la Navidad de ese afio, sobre el pro.
blema de la democracia (CRITERIO 17 —1944-5—, ts, 53
y 54, nn. 878 al 881, pp. 629-32, 5-10, 29-34 y 53.9),
El documento es analizado en profundidad y abundan las
observaciones agudas, como aquella que advierte en el
Rousseau del Contrato Social ¢l germen de una vertiente
democritico-totalitaria (p. 9) (18}, y las que Franceschi
urde alrededor de la distincién entre masa y pueblo, ca-
racteristica del texto pontificio. Concluye afirmando quec
“no se trata aqui de sustituir las inclinaciones individua-
les a la ensefanza de la Iglesia, dando como de ésta lo que
nace de aquéllas. Por mi parte nunca he ocultado las sim-
patias que profeso hacia una verdadera democracia: fui
miembro de la Liga Democratica Cristiana desde antes de
ser sacerdote, hace mas de cuarenta afios, he escrito mu-
chas paginas a favor de este régimen, y a mayor abun-
damiento ahi estan las que componen el presente estu-
dio” (p. 58). “De todos modos, colocarse al margen de
un movimiento, y contentarse con una critica netativa,
que zapa pero no construye, es condenarse a la esterilidad.
No desconozco los multiples errores de la democracia en
los decenios pasados, pero en manera alguna admito que
se los atribuya a una radical y absoluta incapacidad del
pueblo para juzgar acerca de lo bueno y lo malo en el
orden politico”. En dltima instancia, hay que retomar
las centenarias palabras de Lacordaire, cuando alguien
lo enfrenté con fallas de la democracia: “éMe dicen us-
tedes que la democracia es una joven salvaje? Pues bien,
bauticémosla: no cs incapaz de sacramentos” (p. 539}

(18) Cfr. J. L. Talmon, Los origenes de la democracia totalitaria
México, Ed. Aguilar, 1956. La edicién original es de 1951
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El término de la guerra da oportunidad a monseior
pranceschi para realizar una brillante sintesis del totali-
qarismo de derecha. Serd la muerte de Mussolini ¢l episodio
que dara origen, inicialmente, a dos cditoriufles en los que
pasm‘é revista al hombre y su obra. En el primero de e]los_,
situlado precisamente Benito Mussolini (CRITERIO 18
1945, t. 54, n. 895, pp. 401-8) y escrito el 10 de ma-
vo de ese ano, el editorialista examina sine ira et cum
;tudio al fascismo. Son mis de dos décadas de agitada
pistoria italiana —y de los propios andlisis de Franceschi—
Jos que se escrutan retrospectivamente en busca de las cla-
ses csenciales del movimiento y del régimen. El autor re-
cuerda su viaje a Italia de 1922, donde pudo, “‘observar
stentamente a los miembros constituyentes de los fascii.
Habfa sin duda en éstos una masa proletaria, pero creo que
sus mejores elementos eran hombresde clase media: el
sapatero de la esquina, el alacenero de la media cuadra,
¢l médico de barrio, ¢l dueio de un pequefio taller... A
estos se agregaban soldados oficiales ex-combatientes irri-
tados por los vejamenes de que se les hacia objeto, capi-
talistas que temblaban por sus bienes, estudiantes amigos
de las aventuras” (pp. 402-3)} (19). Franceschi relata
¢l crecimiento del consenso de un lider carismdtico y, a
la postre, su progresiva pérdida de contacto con la realidad
entre la adulacién y el servilismo, v afiade: “Por esto decfa
muy justamente Cavour que “la peor de las Camaras es
menos dafiosa que la mejor de las antecamaras” ' (p. 403).
Nada falta en el editorial: la marcha sobre Roma, con las

(19) La obra de refcrencia obligada para contrastar hoy los andli-
sis de monsenor Franceschi con la posterior evolucion
historiogrfica, es la magna biografia escrita por Renzo De
Felice, Mussolini, Torino, Einaudi Ed., 1963-74, con sus
cuatro volimenes aparecidos que abarcan los afios 1883-1936.

Para la crisis entre la Jglesia y cl fascismo, pueden con-
sultarse: Anthony Rhodes, op. cit., caps. I a 1I1; Edward R,
Tannembaum, La experiencia fascista {Sociedad y cultura en
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ambiglicdades del rey, el alerta del Partido Popular y
desconcierto de Pio XI; ¢l valor meramente politico-me.
trumental concedido por ¢l Duce al catolicismo, heredad,,
de Maurras; la crisis de 1931 con la Iglesia y su jefe, quei
vecchio ostinato, como gustaba vepetir Mussolini;
fatal acercamiento de la Alemania nazi que acelerary
el derrumbe. Al fin, y ‘‘ante ese cadaver arrojado sohge
un monton de basura, baleado, hecho pedaros, escupido™,
Franceschi concluye que ‘el fascismo ha muerto, no e
las iras populares sina de su propia consustancial insufi.
ciencia™ (p. 408).

Dos semanas después, y ante observaciones de algu-
nos lectores, vuelve Franceschi sobre el tema en €l edito-
rial La obra constructiva de Benito [dusselini (CRITERIO
18 1945, (. 54, n. 897, pp. 449-34). El autor quiere
ir a lo esencial y comienza iwonizando. “Por de pronto,
cstoy persuadido de que nadie me pide hablar de 1o que
podriamos lamar el aspecto turistico de la obra mussoli
niana” (p. 449}, De lo que si escribe es del problema del
corperativismo, que le parcce la meduala sacial del iégimen
fascista, Intensas lechuras de Dottar y otros, una visita petr-
sonat al Ministro de las Corporaciones en 1987 v ¢l atento
anidlisis de la evolucion del sistema, le permiten al autor
distinguir en ¢l cuatro ctapas bien delimitadas, gue van des-
de antes de fa marcha sobre Roma hasta el discurso del
8-II1-1984 en que ¢l Duce avunca la implaniacidn (ol

TR R 1 tevrec1On
C51va aesird 102}

ded sistema corporative. Advierte la prog esira
‘
i

1
del sindicalismo catolico, al tiempo de fa hquidacion del
Pairticdo i)ilijilla.ir de Don Stuizo, ¥ terrmna rechazando la
concepcion estatista que abicnta al corporativisino fascistd,

como enfrentada a la doctrina social cristiana. ks miteresan

Italua, 1922-1945), Madnid, Alanza Ed |, 1975, cap. 73 ¢ 1
volimenes 1 (Mussoling, i lascista, ¢ 1§ (1923-9), cap. V)V
[V (Mussolini, il duee (1929-36), tomo I, cap. 1) de fa b0
grafia de Renzo De Felice.
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o aue Franceschi mismo alirma que “Nunca he
seultado mis simpatgas por un corporativismo. pero no lo
eng0 para cualquier corporativisino, ni me hasta que un
réoimen lleve la etiqueta de corporativo para tributarle mis
aplausos™ (p. 452). (20).

Durante la segunda quincena de agosto de 1945, la
revista consagra tres editoriales al derrocamicnto del ré-
gimen Harionals (CRITERIO 18 -1945 - t. b5,
nn. 909 a 911, pn. 142-56, 173-80 y 197-204) bajo el ti-
wlo de Adolfo Hitler. Esta singular serie constituye pro
hablemente uno de los mds penetrantes analisis hitérico-
politicos escritos por monsefior Franceschi y seria vana la
nretensidén de glosar aqui todas sus ricas facetas. Limité-
monos, en cambio, a seiialar sélo algunos aspectos insos-
layables. Por de pronto, el editorialista revela un conoci
miento directo de la personalidad de IHitler recién llega-
do al poder. “Lo he escuchado por radio en varias opor-
umidades, y directamentc una, en abril de 1933 'alld
bame en el palacio de la Nunciatura de Munich, sita frente
20y El lector que haya seguido la evalucion que aqui sugerimos

del pensamicnio de Franceschi no puede sorprenderse ya que

de esta dable adhesion a la demociacia y al corporativismo, in-
terpretada I3 primera en clave politica y el segundo en sede
social a partir de Quadragesimo anno, nn. 34 y 35, es decir
un corporativismo social v no de un corporativismo polite
co-totalitario como el fascisty.
Ver sabre wina: Jean-Yves Calvez v Jacques Pecnin,
Egiise et société éeconomique, Paris, Aubice, 1961 (2/c¢d),
cap. XIX, parte [H; en worno de los malentendidos generados
por el uso del término “‘corporativismo™ en el seno de la
ensefignza social de la Iglesia, conviene leer ¢ articulo de
Oswald Von Nell-Breuning, Cémo se escribié la encielica
“Ouadragesimo  anno’, en CRITERIO 45 (1973), 1. 86,
n. 1659-60, pp. 136,
En todo caso, el historiador ha de guardarse aqui, si
quiere comprender verdaderamente la sicuacion, de juzgar

i
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a la Casa Parda, cuartel general del nacional-socialismo ey
la capital de Baviera™. (Recuerde nuestro lector el viaje de
Franceschi a Alemania en aquel ano y su editorial Hitler,
que ya hemos comentado). “Toda una multitud Degd
hasta alli, pidiendo que el Fihrersaliera al balcon. Consin.
(i en ello y pronuncio un breve discurso. Su isico per.
sonalmente me desagradaba, mas comprendo que ante
muchos ojos se justificaba el calificative que corria en bo-
ca de sus admiradores, especialmente del sexo femenino,
der schone Adolf, el hermoso Adollo. La voz era algo
ronca pero sonora, ¢l gesto amplio, la diccién muy clara,
la expresion sencilla y directa, capaz de llegar hasta ¢l
alma de las gentes. No respondia por cierto al tipo cli-
sico del orador tal cual lo entendemos los latinos; no 1e-
nia tampoco la concision de Mussolini; carecia de profun-
didad pero le sobraba elocuencia... Habia aprendide a
hablar” (p. 150). ContinGa una minuciosa historia del
ascenso y la conquista del poder por Hitler. Interesa se-
fialar aqui los juicios sobre la resonancia popular y la
indiferencia intelectual ante Mein Kampf; la cosmovi-
sion racista que excede el mero antisemitismo, segun las
ideas de un Rosenberg ¢ de Walther Darré (“ministro de
Agricultura con Hitler y que, detalle curioso, nacid, hijo
de alemanes, en nuestro barrio de Belgrano”, acota Fran-
ceschi (p. 153) ); la irracionalidad profunda de la ideo-
logiz; los mecanismos propagandisticos montados por
el partido —ilustrados ejemplarmente por las vastas esce-
nografias perfeccionadas después de Speer-; la creciente
militarizacion de la vida pelitica weimariana en medio de
la crisis econémica, y la actitud indiferente del ejército
habilmente regenerado por von Seeckt. No falta (pp-

el horizonte doctrinario de Quadragesimo anno seglhn los
criterios de Octogesima adveniens...

155-6) el acertado examen sociolégico de la composi-
[ion partidaria y las frivolas intrigas de von Papen, inge-
auamente dispuesto a *‘civilizar™ a Hitler.

El segundo de los editoriales arranca con un analisis
sicologico de Fiihrer. Lo cree extremadamente mculto,
ero duefio de una inteligencia “sobre todo practica” (p.
173}, un tipico realizador que carece del sentido de }a me-
dida v se halla poseido por una hybris fatal. Franceschi estu-
dia la infancia del lider nazi, su gusto por la “magnilo-
cuencia wagneriana” (p. 174), su entusiasmo histrini-
co por el cine y hasta el episodic --convenientemente
slenciado en Alemania— de la relacién con su sobrina
Angela “Geli” Raubal, quien se suicidé en 1931. La ines-
wbilidad del temperamento hitleriano traducida en cdleras
subitdneas y abulias repentinas cede lugar a la mencion de
“la implacabilidad de sus venganzas” (p. 174), convenien-
temente ejemplificada con la pugna de 1934. “Le falté
conciencia moral, pero le sobré voluntad”, sintetiza Fran-
ceschi (p. 175), tras descartar el reduccionismo psicopa-
tologista ya en boga en aquella época. A continuacién,
es el plano de la organizacién politica sobre ¢l que se
mueve el editorialista: “la centralizacién del Estado y la
identificacién del mismo con el partido (p. 176) son los
dos rasgos tipicos del Estado totalitario. Un sistema
ademds pretendidamente imperial —como lo queria el
Moeller van den Bruck de El tercer Reich y, posterior-
mente Karl Haushofer— que comienza por desbrozar el
camino hacia Ia guerra destruyendo a la oposicién in-
temna, Franceschi no elude la cuestion de la responsa-
bilidad politica del Zentrum en 1933, que “ya no cra
la torre inconmovible que en vano habia querido arro-
ar al suelo Bismarck en los afios del Kulturkampf”
(p. 177), a pesar de los esfuerzos de Briining y de
Monsefior Kaas, quien se refugia en el Vaticano. Barri-
da la oposicién, comienza el diseno del “hombre nue-
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una cultura puramente mtelectualista’ wquel Gt
precisamente 1os ntelectuales no han tenido en cuen:
perque ignoraban “la oposicaion entre el espiritu v [,
vida, entre el Logos v el Bios, que plantea Ludwig K|y
ges.w.” (p. 178). “Este programa es reahizado al pie de |5
letra”, y acota Franceschi: “ 1Qué miltuencia debe habe,
gjeraado sobre las nuevas generaciones semejanic organ;.
zacién cuando hasta fiiosofos como Heidegger adhinerop
fervorosamente a ella!™ (p. 179). Como en ¢l caso del
fascismo, también el editorialista se plantea el problema
del consenso y considera “que la inmensa mayoria de

los germanos se pronuncié por el Fiihrer” (p. 180). El

papel de los cristianos en este proceso es severamente juz-

gado: entre los luteranos la resistencia fue escasa, a pesa:
del heroismo de pastores como Nieméller y Dehnj; enire
los catolicos, “el asunto presenté mayor complejidad”,
aunque a pesar de todo, ain quedd un remanente qua no
advirtio que “como en el Ocaso de los dioses de Wagner,
las aventuras de Siegfried habian de termimar con el incen
dic de Walhalla™ (p. 180) (21).

El tercer editonial estd integramente consagrado a
fa guerra, a partir de un fino examen del papel de la diplo-
macia y del Estado Mayor alemanes tras Versalles, El cres-
cendo estrategico hitleriano —Austria, Checoslovaguia,
Polonia— podria sorprender a muchos, pero “quienquic-
ra recordard el programa formulado en Mein Kampf y
repetido cien veces podia anunciar, sin temor a equivo-

{21) Cfr. Anthony Rhodes, op. ait.. caps. Xi a XXIII; Robert A
Graham, Il Vaticano e il nazismo, Roma, 1975; y Karl D
trich Bracher, op. air., romo 11, cap. 7

arse, ¢l desarrollo de los acentecimientos [utures™,
wobre todo, camdo “a la politica de sutileza se sustituia
desde comienzos de 1938 la de la fuerza, y ¢l simbolo de
ese cambio era el retire de Neuiath y la instalaciom de
Ribbentrop en ¢l ministerio de Relaciones Exteriores™
(pp- 201-2). Franceschl insiste en la visién de un Musso-
lini acorralade mas adn tras la firma del ““pacto de acero”
y privado ““de la independencia suficiente para resistir a su
colega de eje’ {p. 203). As{, en definitiva, marchd Hitler
a la guerra, por desprecio a las potencias occidentales, por
una creencia ciega en su invencibilidad militar, y, por
altimo, por una aceleracion desmesurada del tempo de
su pelitica exterior, &Murié Adolfo Hitler?, se pregunta
Franceschi al cabo de su largo andlisis. *“Creo que si
—responde— no por razones documentarias sino psicold-
gicas... su sensibilidad enfermiza debia llevarlo a perecer
en una apoteosis de escombros, envuelto en las llamas
(ue consumieron simultaneamente el cadaver de Siegfried
y ¢l cuerpo de Brunhilda. Quiso entrar de esa manera en
la leyenda de los héroes... Peroc creo que esto no napi-
de terminar afirmande mi conviccién de que el Fithrer
Adolfo Hitler fue uno de los hombres mas nefastos que
la humanidad haya padecido” (p. 204) {22).

Estas exhaustivas recapitulaciones del totalitarismo
derrotado no hicieron olvidar a Franceschi las dificulta-
des politicas que traeria consigo la post-guerra, en parte
por las exigencias del que —miembro de los aliados—
habia resultado con ellos vencédor. Asi lo revelan una

(22) Para todo el anilisis de Hitler, v. Joachim C. Fest, op. cit.
Monsenor Franceschi recogid sus escritos esenciales sobre
el problema totalitario en los tomos III y IV de sus obras
completas, Buenos Aires, Ed. Difusién, 1945-6, desgracia-
damente interrumpidas. A fines de 1955 publicé La demo-
cracia cristiana, Buenos Aires, Ed. CRITERIO,
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serie de editoriales como La paz (CRITERIO 18 —1945-
t. 54, n. 896, pp. 425-7), La mision soviética en San Fran.
cisco, escrito por Richard Paltee {n.898, pp. 473-5), Lj
consclidacion de la paz (1.535, n. 905, pp. 53-6} y ¢l ar.
ticule El Papa y la guerra f{irmado per monseinor G5,
Montini, entonces Sustituto en la Secretaria de Kstado
de la Santa Sede, y después Pablo VI (CRITERIO, t. 54,
n. 900, pp. 531-2).

Ya el abo siguiente monsefior Franceschi recogerd
las lecciones del discurso de Winston Churchill en Ful-
ton acerca de la “cortina de hierro” que ha caido de
Stettin en ¢l Bdltico, a Trieste en el Adridtico, en un edi-
torial titulado Una advertencia de Mr. Churchil (CRITE.
RIO 19 —-1946--, t. 56,n.938-9, pp. 218-7).

En 1953, morird el tercero de los grandes dictadores
totalitarios de nuestro siglo v Franceschi aprovechara
para escribir De la muerte de Stalin a los disturbios de
Alemania (CRITERIO 26 -1953—, t. 66, n. 1196, pp.
703-8). La pintura no deja de tener toques impresionistas.
“Me ha llamado la atencién en alguno de sus retratos una
especie de sonrisa de las que en jerga portefia llamamos
“sobradora”, cazwrra, burla mezclada con una dosis de
menosprecio y absoluta seguridad de si’ mismo” (p. 704).
El problema de la secesion estd sagazmente planteado:
“¢Y a qué responde el nombramiento hecho del compaiie-
ro Nikita Krushchev como primer secretario del Partido
Comumista de la Unién Soviética, lo que lo convierte en e
No. 2 del gobierno, desplazando, al menos en apariencia
al ciudadano Molotov? éSe trata de una simple cuestién de
personas o bien de lo téenico sobrepuesto a lo propiamen-
te politico?”(p. 704). Para ¢l autor, el punto critico de la
historia mundial “esta situado hoy en Asia” (p. 706) ¥
aunque piensa fundamentalmente en la India, Indochina
estd citada. En febrero de 1955, un editorial titulado O¢-
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cidente versus Oriente (CRITERIO 27 —195:'.:-—‘-. 1. G8. n,
1230, pp- 123-6), abre plenamente la perspecuva de una
nirada universal donde China y Africa —en visperas d.(:
gandung— comienzan a interesar mas y mas a Franceschi.

Pero la “guerra fria” internacional dejaria muy pron-
(0 paso, en las péaginas de la revista, a una “‘guerra calien-
(¢” interior cuyo testimonio ya hemos recogido v que
narcaria nuevos rumbos en la atencién central de CRITE-
RIO. A pesar de ello, uno de los ultimos editorialcs escritos
por monsenor Franceschi, E} mundo en erisis {CRITERIO
99 —~1956—, t. 69, n. 1272:3-4. pp. 845-6), senalaria las
angustias de un hombre universal transido entre Budapest
v Port Said. De alli en mds, serfan los articulos de Joseph
Folliet, Jacques Leclercq, Marcel Laloire y tantos otros
hasta hoy, ademas de una perspectiva editorial que nunca
dejo lo internacional de lado, los que mantendrian a
CRITERIO permanentemente ligado a las grandes lineas de
nuestro siglo.

CONCLUSION

El balance, por fin, ha terminado. Exhibe, por lo
pronto, tres “tiempos” en la relacién entre CRITERIO
v la politica. En el primero, que coincide con la direccion
de Atilio Dell’Oro Maini, la revista emerge como una res-
puesta confesional y cultural a los desaffos de su época.
La politica aparece de rondén, en comentarios aislados
0 a través de la pluma de escritores extranjeros de militan-
tia catélica.

El segundo pertenece a los veinticinco afios de la con-
duccién de monsefior Franceschi. La posiciéon de Frances-
¢hi sefiala la de CRITERIO, como él mismo lo reconoce
™ varias oportunidades. Y los cambios, la evolucién del
director perfilan las evoluciones y los cambios de CRITL-
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RI1O. El nacionaiista antitberal, simpatizante det corpos
tismo social v el FBlangismo espaiol signe pantualmen .
tos hechos, compara fos idesles con Ta vealidad, v o
cevitalizando {2 wlea de una democraca cristina, com,
un gran gesto gque comenzo al filo del siglo v termimn ooy
su muerte, De &l puede decirse con justicia que fos errose;
lueron de su tiemps y los aciertos tueron ¢ resultado ¢
una ecuacion personal que meluyé la formacidn cristiang,
la sensibilidad social, lIa cuttura y la sagacidad.

El tercer tiempo nos concierne de manera directa,
Comienza tras la muerte de Franceschi y la politica ad-
quiere una dimensién analitica propia, se cific mas a lo
nacional, la factura de los editoriales es colectiva, vy, sin
embargo, la linea de CRITERIO sigue siendo fiel a la razon
de ser de su existencia: la reflexién de cristianos para dis-
cernir y juzgar la realidad, para, en suma, cvangelizar la
cultura —la cultura politica, también— tal como lo recla-
ma hoy la Iglesia desde Evangelii nuntiandi hasta Pucbla.
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EFRAIN GONZALEZ LUNA

PRECURSOR DE PUEBLA

Carlos Castillo Peraza

Escucla de Filosofia Universidad la Salle
Para Don Luis Calderén Vega,

abuelo y amigo

Todo parece indicar, a estas alturas de la reflexion
que intenta comprender el significado de los documen-
tos de Puebla como un momento de capital importancia
para la Iglesia y para los pueblos de América Latina que,
como lo afirma Alberto Methol Ferré (1) todo un philum
latinoamericano hace eclosién en ese hito de la historia
eclesial v continental que tuvo lugar en la Conferencia
Episcopal de enero de 1979.

En efecto, no pocos latinoamericanos —tanto cato-
licos como no catdlicos— preparan, a veces por senderos
inadvertidos incluso por ellos mismos, el conjunto de ca-
minos que conducen a Puebla. No todos, afortunadamente,
se disclvieron en la corriente de la [lustracion disfrazada
de Modernidad, ni todos dieron por buena en bloque
la imagen de la Iglesia difundida desde fuera de ésta para

(1) Cfr. “El Resurgimiento Catblico Latinoamericano™ en Reli-
gién y Cultura; CELAM, Bogotd, 1981; pp. 63-124.
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defenderla a rajatabla o para combatirla desde trincherg
ajenas a la Iglesia misma,

En México, destaca el caso de Efrain Gonzdlez Lung
A él vamos a referirnos ¢ intentaremos demostrar qQue se
trata de uno de los precursores de Puebla,

1. BOSQUEJO BIOGRAYICO

Gonzdlez Luna nacié en Autldn, Jalisco, el 18 de
octubre de 1898 y pricticamente pasé toda su vida e
Guadalajara, ciudad capital de aquella entidad federativy
mexicana. “En mi familia —escribié él mismo - se conser
vaban intactas y fecundas, no en quietud anacrénica, sino
aptas para su eficaz conjugacion con los hondos cambios
del presente, las mejores tradiciones cristianas de la fami.
lia mexicana, que es el fruto tal vez mis rico de la simien.
te catdlica espaniola en tierras de América, ejemplarmente
cultivadas por tres siglos™ (2).

Segn testimonio propio, su formacién infantil abar-
c6 la lectura de la Biblia cuyas palabras “‘corren hoy por
los mismos lechos que les fabré mi padre en el conmovido
estupor de mi alma de nifio”, la de *“Virgilio y los roman-
ticos espafioles —Bécquer en primer término—"" y Cha-
teubriand. Luego los estudios de preparatoria y los de De-
recho. Se gradué como abogado en octubre de 1920. Se
casé en enero de 1923 con la Srta. Amparo Morfin. Tu-
vicron ocho hijos. “Mi esposa y mis hijos son mi fuerza 3
mi equilibrio, mi centro de gravitacién y mis alas, mi ta-
rea y mi premio. Sin la familia que tuve y la familia que

{2)  En la revista "“Abside”, XXIX, nimero 3; julio-septiembre d¢
1965, pp. 221 y siguientes. Citado por Bravo Ugarte, José
en Ffmm Gonzilez Luna, Abogado, Humanista, Politica, €&
tolico™; México, 1968, Ldiciones de Accién Nacional, p. 10
siguientes.
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{engo —anoté—, ni obra ni operario hubieran sido posi-
bICS.” (3].

Hombre con vocacién intelectual definida, Gonzdlez
puna formé una “‘gran biblioteca particular... de unos
10.000 volimenes” que comprendia ‘‘grandes enciclo-
pedias... mucho de literatura espanola, francesa, inglesa
v de la Antignedad Cldsica; copiosa cantidad de obras
de Historia Universal, de la de varios pafses, especialmente
de las de Espana, México y Jalisco; colecciones documen-
tales histéricas y de importantes revistas mexicanas y del
extranjero, un excelente lote de Sociologia y, en fin, mul-
titud de obras relativas al Arte en sus diversas épocas, de
Europa y de México” (4).

Sus articulos y ensayos muestran sus preferencias.
Traductor de Claudel, estudioso del Derecho Romano, Ana-
lista del Renacimiento Espafiol —‘“‘auténica primavera de
la cultura cristiana, en armonia y comunicacién organica
con la antigiiedad clésica y con la naturaleza perenne del
hombre” (5)—, conocedor de Vitoria, de Carl Schmidt,
de Waldo Frank, de la Doctrina Monroe, de Sorel y de
Carlos Pereyra, de los liberales norteamericanos, de Marx,
de Benda, Erasmo, Tomas Moro, Vasco de Quiroga, André
Sigfried, Chesterton, Vasconcelos, Santo Tomds, los fildso-
fos y literatos de la emigracion y el exilio rusos, Dante,
Ortega vy Gasset, Maritain, San Agustin, Christopher
Dawson, James Joyce; suscrito a revistas de todo el mundo
—incluida la de Victoria Ocampo y critico perspicaz del
Panamericanismo. Sus obras completas son recopilaciones
de articulos, ensayos, recensiones, conferencias y discur-
s0s,

e —
(3)  Ibid.
(4)  Bravo Ugarte, op. cit. p. 30.

{5)  Gonzédlez Luna, Efrain, (EGL en adelante), **Viaje al pais de

la parrania”, Obras, Tomo I, México, JUS, 1974, p. 34,
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Su renombre trascendid México, Fuc invitado por |,
National Catholic Welfare Conference, al Congresa Integy,
mericana de Probleas Sociales, celebrado en diversas ciy,
dades norteamericanas en septiembre-octubre de 1942 y
alli fue —junto con Maritain— redactor de las conclusiy.
nes. Sus traducciones de Claudel le valieron las Palingg
Académicas de Francia.

Le toca vivit a Gonzalez Luna, en su adolescenciy
y €n su juventud, la Revolucion Mexicana con todas sys
facectas, entre las cuales no falta la del jacobinismo ilus.
trado y socializante que bajo el manto de progreso, ela.
boré6 una legislaciéon anti-religiosa (anticatdlica funda.
mentalmente) y culmind en la persecucién de 1926 3
1929 y en la resistencia popular contra el gobierno en sus
varias vertientes: civica, cultural, educativa y armada. Fue
miembro activo y dirigente de la Asociacién Catdlica de
la Juventud Mexicana (A.C. J.M.), tal vez la agrupacién
mas relevante en aquella lucha polifacética, semillero de
catblicos militantes y de verdaderos martires; llegd a ser
el presidente diocesano de la organizacion. Esta, después
del conflicto, paso a ser una rama —juvenil-varonil— de
la Accién Catdlica Mexicana. También fue Congregante
Mariano. Fue asimismo uno de los cofundadores y el
filésofo —si asi puede hablarse— del Partido Accién Na-
cional, institucién que reunid hombres y mujeres de las
mas variadas procedencias (catélicos tradicionalistas,
catdlicos sociales, vasconcelistas, luchadores de la auto-
nomia universitaria, positivistas, liberales, revolucionarios
desilusionados, etc.), en torno a una declaracién de princi-
pios marcada por la doctrina social de la Iglesia. En 1952,
fue el primer candidato presidencial de dicho partido, en
el que milit6 desde 1939 y hasta su muerte. La revista ofi-
cial de dicho instituto politico hospedd y difundié los tra-
bajos de Gonzdlez Luna.
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Dice Bravo Ugarte: *““Accién Nacional, con declarada
adhcsifm a las bases nacionales de Religién, Cultura ¢ Ilis-
(oria, ha tenido siempre tendencias catélicas, aunque no
explicitamente, por prohibirlo la Constitucion y su pro-
gama (de AN})... que aspiraba a reunir también a  cato-
licos que lo aceptaran”. Gonzdlez Luna murié en 1964 (6).

9, PUNTO DE PARTIDA

“Hoy vamos a considerar el mas preeminente tal vez
de nuestros datos fundamentales, el catolicismo, no en
su esencia religiosa sino simplemente como hecho social,

Se ha formado ya una compacta y definitiva unani-
midad de opiniones computables sobre esta proposicién
basica: la evangelizacién catdlica v la obra religiosa que
ellz construyd, fueron el principal factor genético de la
Nacion Mexicana, la premisa moral del mestizaje, la causa
eficiente, 1a materia y la forma de nuestra cultura en el
nacimiento y hasta relativa madurez que alcanzo la Nue-
va Espana, la filosofia y la moral determinantes de nuestra
estructuracion juridica y politica, la substancia de nuestra
vida espiritual durante los tres siglos de la Colonia. Esta
sola tesis... bastaria para aclamar a la Religién Catdlica....
como piedra angular de la nacionalidad’(7).

{No encontramos en estas ['-I"{lSCS CIRTOS ‘facentos
Poblanos’’? Bastaria recordar las frases de la Conferencia
Episcopal sobre la presencia decisiva de la evangelizacion
en los origenes del Nuevo Mundo, en las raices del Con-
tinente, como sello de una originalidad histérica y cultu-
tal, como marca de la identidad esencial latinoamericana,

-H-‘-"-_‘———_—
{6)  Bravo Urgarte, op. cit. pp. 68-69.
7 EGL, “Humanisso politice”, México, JUS, 1955, pp. 52-53.
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como natriz cuitural de los pueblos que surgiecron en ¢
Continente, ¢s decit como fuente de la que surgen vy farg
que ilumine los sistemas de tepiesentacion, de cxpresian,
normativos y de accion que constituyen —para cmples;
las categorias de Jean Ladriere— la culrara latinoamer;
cana, cuya siniesis expresiva es Marfa de Guadalupe. Lag
expresiones de Gonzdlez Luna son ineguivocas.

“Desde la Independencia —continda ¢l autor— libye
ya del regalismo espanol y de la vinculacién politica de
patronato que podia autorizar la imputacién, por obser.
vadores superficiales, de un soporte exterior desde la
metrépoli, abandonado a sus propias fuerzas, el Catoli-
cismo mexicano ha estado sometido a una dura vy larga
pruecba: los constantes esfuerzos de suplantacién por el
protestantismo americano, frecuentemente ayudado por
gobiernos antinacionales”. Gonzalez Luna afirma el fra-
caso de esos intentos que mucho tuvieron que ver con la
ideologia *‘modernizadora y progresista’ de los gobiernos
de México, “flustrados” y dependientes por obra y
gracia de la politica exterior norteamericana que se pro-
ponia dar al Continente —el discurso de Gonzdlez Luna
se refiere a lo sucedido entre 1921 y 1942— una menta-
lidad y una politica que facilitaran, previa ruptura con
“lo tradicional® —catdlico, la industrializacion “modema’,
liberal y capitalista, El intento pasd incluso por la promo-
cibn gubernamental de una grotesca ‘“Iglesia Catdlica
Mexicana’ encabezada por un sacerdote apostata al que €l
poder politico dio el titulo de “Patriarca’ y la sede en un
templo de la ciudad de México. El otofie patriarcal y su
invierno, fueron inmediatos. A esto se refiere Gonzalez Lu-
na cuando afirma “‘el fracaso, de tal manera absoluto qu¢
no ha podido escapar al ridiculo, de los conatos de cism?
urdidos... por nuesiros peores gobiernos® (8). He aqui

(8) 1hd.
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qn no rotundo a una religién del poder.

Mais adelante, en el mismo discurso, el autor describe
como €l catolicismo mexicano resistio la persecucic')n' y
continué siendo “‘substancia tenaz de las costumbres, hilo
de oro que salva la unidad (de los mexicanos) y continui-
dad de las generaciones”, gracias a que ‘“‘integran orgéni-
camente la realidad nacional” y no es, como sus atacan-
tes, cosa “‘secundaria y pasajera”, en relevo constante, que
#s] cabo de un proceso patolégico méds o menos prolon-
gado” se derrumba por “impotencia y olvido”. De aqu{
concluye que “si la Nacién ha de salvar la crisis * serd por-
que la conducta de los mexicanos se inspire “‘en el conoci-
miento claro, desnudo y sincero de su propia realidad”,
radicalmente catélica, y porque el Estado se decida a fre-
nar su tarea de “socavar los cimientos espirituales de
México”., Con lucidez de quien comprende las relaciones
y las diferencias Iglesia-Estado, Gonzilez Luna sefiala que
‘“nadie piensa en restauraciones ni predominios imposi-
bles, ni siquiera en privilegios de ninguna especie”, sino
en algo sencillo y necesario *para la obra de unidad™: un
“régimen de derecho comin para la religiéon del pueblo
mexicano” (9).

No escaparon a la mirada penetrante de este mexica-
no problemas como el del mestizaje, ¢l de la amenaza
imperialista contra los pueblos de América, el de los erro-
res liberal y marxista, el de las relaciones con los Estados
Unidos y el de la tentacién de la disolucién catélica en la
modernidad no catélica. A todos nos vamos a referir, aho-
ra que hemos aclarado ya el punto de partida, semejante al
de Puebla, de este pensador preocupado por mantener la
columna vertebral catblica de la cultura popular mexicana,
acosada por quienes ‘‘persiguen la conformacién abyecta

) Ibid. pp. 54-55.
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de la mtelrgencia y de la voluntad de los gobemados g
ideario, pasiones vy programas de los gobemantes™, v que
tienen como complices 2 “aquellos que, Hamados por vo
caciéon o por profcsu’m al servicio del espinity, lo traicionan
para enitegarse al rencor facciose, al poder imsolente y
renumerador, al egoismo o al miedo” y de los que da uq
preciso catalogo: *‘el intelectual oportunista, el escrtor
a sueldo, el periodista que tiene en la tanfa codigo y evan
gelio, el maestro que cuida mas el puesto que la ensefan
za, ¢l magistrtado que ¢s primero revolucionanio y lucge
hacedor de justicia, ¢l profesionista... que podria ser orien.
tador v gula en ¢l urgente esfuerzo de salvacién nacional
y a quien sélo preocupa la salvacién de su comodidad y de
sus ganancias”, es decr las €lites encaramadas al carro
triunfante del poder “modernizador” que sélo obtendrian
sus fines si “la fortaleza es entregada por sus propios defen-
sores” (10).

3. IDEAS CLAVE
3.1. Historia, mestizaje, identidad, raices

La revista argentina *“‘Sur” (que dirigia Victoria
Ocampo) llevé hasta Guadalajara el informe sobre un de-
bate efectuado en Buenos Aires el 13 de octubre de 1941.
La pregunta inicial era ‘“‘¢{Tienen las Américas una Historla
comun?” Gonzilez Luna se ocupa del asunto a partir de lo
que informa al respecto la publicacion y escribe *“Sobre
una historia comiun™ (11), articulo que se publica en M¢xi-
co en febrero de 1942. Nuestro autor alirma que la pre-
gunta bonaerense implica “otras a las que estdn ligados,

(10} EGL, "*Viaje al pais...”, op. cit. pp. 28-29.
{11) EGL, “Sobie una historia coman”, en Obras, Tomo 1, p 143 ¥
siguienies,

IR
£
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1o solamente el pasado, sino el presente y el porvenir de
ynérica: ¢Tienen los paises hispanos del continente una
pase comiin de unidad entre si y con la América Sajona?
;ademds de la comunidad continental derivada de la
ubicacién geogrifica, existen factores de diferenciacién v,
cosiguientemente, de constitucién de familias internacio-
pales entre los pafses situados al sur del rio Bravo, por
una parte,y los que se extienden hacia cl norte, por otra?”’
_Gonzdlez Luna, se enfrenta, nos dice, a la “‘tendencia...
hacia la dilucion de los factotes especificamente ameri-
canos en un producto cultural resultante de aportacio-
nes cosmopolitas predominantemente europeas”’, lo
cual harfa del debate mismo ‘“una desalentadora expe-
riencia, si no supiéramos que no formula la realidad del
espiritu nacional argentino” (12).

El mexicano ataca con buen éxito las generalizacio-
nes de Roger Caillois en iorno a ‘“un tipo genérico de
hiroe pl'ap'ular continental, en el que caben lo mismo
Bolivar que Washington o Lincoln”, asi como el error
de equiparar el tipo de nacimiento de los Estados Uni-
dos con el del resto de las naciones del sur, pues tienen
“bases histdricas, raciales v culturales’” distintas. Lue-
go afirma que Pedro Enriguez Urefia sélo “hace comen-
tarios Incidentales” y tacha a Carlos Cossio de “nihilista
en materia de comunidad interamericana”, en la medida
en que reduce aquella a la unidad geografica. De la inter-
vencién de German Arciniegas dice que es una ‘‘curiosi-
dad sociolégica”, pues hablar de la “localizacién de las
culturas alrededor de las cuencas marinas” extendiendo
indebidamente el fenémeno del Mediterraneo, no vale
Para América, ni es aceptable que la unidad historica se
¢ entre emigrantes europeos que acaban hablando el mis-

o

U2} 1bid.




muo ichoma al taspiantarse a €ste Continente.

St embargo, algo bueno espiga Gonzdlez Luna on o
debate, Lo encuentra en la miervencion de Eduarde Gy,
zalez Lanuza, cuyo aporie transcribe: “cuandn se g,
ha HNamado pais de mulatos como queriéndonos ofcndey
yo creo que, al contrario, es el mejor elo@io que se puc rh:
hacer de América. Porque, precisamente por ser un pajg
de mulatos, es agui donde la idea de unidad cultural... 5
va a realizar plenamente . Es en este pais de mulatos o
donde se va a realizar esa idea catdlica, plena, universal, de
cultura™. Estas frases permiten al mexicano iniciar ung
reflexion contra *‘cl entreguismo fatalista, interesado y co.
barde” y contra *“la evasién hacia Europa”, como rutas
para Hispanoamérica y lo lleva a postular un “americanis-
mo realista que dé a nuestros pueblos el conocimiento
de su ser, de su dignidad, de sus limitaciones y de su voca-
cién; que bésicamente fije su conciencia y su voluntad en
la afirmacién, el amor y la defensa de sus esencias vita-
les” (13).

Esto requiere, afirma, el “conocimiento de la estruc-
tura historica coman’’ cuyas notas indica de inmediato el
autor: “son idénticos su fe, su idioma y su cultura, que las
funden en la ecumene occidental, con rango ilustre... son
fruto del mismo proceso de formacién que se prolonga por
mas de trescientos afos, las modela para siempre y s¢
encierra en una sola palabra: mestizaje”. Esto no quiere
decir que no existan problemas también semejantes a par-
tir de la independencia de cada nacién hispanoamericana,
y la sola enumeracion de éstos nos pone también a pensar
en Puebla: “la desigualdad resultante de la interrupcién
del mestizaje y de la tarea misional; el desequilibrio de

(13) Ibid.
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wader economico y politico en ¢l continente, la conse-
cuencia de inmigracion e inversiones extranjeras; la desin-
icgracion de su estructura espiritual por el abandono de
los cimmentos propios; la predisposicion imitativa de ten-
dencias e instituciones ajenas y la virulencia de doctrinas
de importacion, ligeramente abrazadas; la falsedad de
puestra vida pdblica, es decir, la discrepancia entre la teo-
ria constitucional y la realidad de nuestros regimenes dic-
atoriales™ (14).

El articulo de Gonzalez Luna termina con una afirma-
cién relevante: “Otra vez hay que repetir que no postula-
mos ningun linaje de provincialismo, ni menos la desvin-
culacion respecto de Europa. Creemos, por el contrario,
que el hombre de su familia, de su casa y de su tierra, es
mas capaz de injertarse entrafiablemente en la universali-
dad y de enriquecerla con valores positivos, que el turista,
aunque sea el turista de la cultura’ (15). La historia, si,
pero la de las naciones nuestras; no-un cosmopolitismo
sin raices, sin savia nacional y, naturalmente, colonizado
a veces sin siquiera ser consciente de estarlo,

Estas afirmaciones que hemos anotado no son casua-
les. Datan del 42, es cierto, pero tienen precedentes en la
obra de Gonzdlez Luna. En el 41, por ¢jemplo, al analizar
la “Doctrina Monroe”, el jalisciense profetizaba: “Alguna
vez se estudiara la historia de América Espafiola como
resultado de la ubicacién de nuestros paises hispanicos,
mvertebrados por falta de doctrina politica, junto a Ia
gran Federacién del Norte, dinamicamente organizada y
conducida por la Doctrina Monroe”, heredera de las ideas
de quienes, en ese pafs, estaban convencidos (como lo es-

,—————

(14) [bid.
(15) Ibid.
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taba Marx), de las “‘pobres posibilidades™ de las naciones
ue nacieron al desintegrarse el “Imperio Espafiol”. Gon.
zdlez Luna criticaba la consecuente “buena vecindad™ vy
lo que la doctrina contenia de ataque implicito contra
“la vinculacion genealdgica conocida con el nombre de
hispanidad™ que dejarian al capricho del “amigo” mis
fuerte, la conminacion —contra el débil— de pasar “por
zonas de sometiendo o de negacién de las esencias nacio-
nales” (16).

Ese mismo afio, Gonzalez Luna habia escrito ires
articulos para abordar el tema del mestizaje y el del pana-
mericanismo, en los que también preparaba el camino para
sus afirmaciones del 42. Se trata de *“La América de ia
Migracion', *La América del Mestizaje” v "“Un panameri-
canismo en busca de nombre” (17).

En el primero,el autor afirma que *la tragedia de
América o, simplemente, la historia de América, consiste
en el desequilibrio resultante de una vertiginosa concentra-
cién de poder en una nacién formada por la conjuncion
de abundanles corrientes migratorias europeas ¢n un in-
menso y privilegiado recinto geografico, junto a la inerte
desarticulacion de paises irreductiblemente diversos de
aquélla por la composicion racial, por el procedimiento
genético... paises de lenta, titubeante y dolorosa formacién...
escépticos ante la espléndida promesa de su reciproca co-
municacion ante su ineluctable vocaciéon de unidad”, Esto
dejé el centre gravitacional del poder en los Estados Uni-
dos, una nacién sin mestizaje cuyos fundadores no vinie-
ron ‘““a salvar almas ni a crear una raza”, porque el inmi-
(16) EGL, “Biografia de un mito: La Doctrina

Tomo I, pp. 53-59,

(17) EQGL; Obras, Tomo I, pp. 77-101.

Monroe”, Obras
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ante “no es padre ni es apostol”, ya que lo mueve “una
voluntad de poder para ¢l bienestar” y entonces le estorba
¢] aborigen, al que suprime o afsla. El pionero no predica:
desplaza y ocupa; no discute principios: busca tierras y
oro; no quiere volverse a enredar en ¢l “embrollo europeo™
que dejé atras: emprende una ‘‘aventura dgil y engendra
sociedades sin infancia, robustas y activas” (18).

En cambio, la América del mestizaje es hija “de la
tesis cristiana de igualdad radical de la especie”, realizada
en la practica por “‘Espafia y las poblaciones indigenas®
que los espafioles encontraron aqui en el Nuevo Mundo.
“El espanol se unié al indio para ser, durar y salvarse
unidos, unos *‘y dar espina dorsal al mestizaje como
“politica de la Redencion” que no suprime ni desprecia
al débil, al salvaje, sino que lo eleva y lo salva™ a partir
de una ‘‘idea misional®’ (19).

De tal diferencia ha nacido el panamericanismo. Este,
promovido por los Estados Unidos, intenta separar a His.-
pancamérica de Europa y organizar bajo la batuta de
Washington una unidad ‘“‘econémica, politica, militar y
cultural”, El autor de ninguna manera rechaza las relacio-
nes Norte-Sur, pero afirma que de ninglin modo *'la vecin-
dad puede suplantar al parentezco”. En consecuencia,
postula relaciones realistas que no dependan de “manias
Injtativas” ni de desarraigos latinoamericanos que nos
dejarfan sin historia propia, pues el panamericanismo
de la “buena vecindad® se convierte en tarea de ““forma-
cion de una fabulosa comunidad continental de sistemas
politicos imaginarios que sélo ha servido para fortaleci-
Miento y perpetuacién de tiranfas mostruosas”. Hispa-

{18) Op. cit. pp. 77-81
{19) 1bid pp. 83-88.
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noamericanos y norteamericanos deben, pues, reconoce;
la “originalidad ireductible” de las naciones al sur dgj
rio Bravo y promover que tal originalidad se manibes
‘‘en expresiones propias”, en desarrollo de una “aptityg
democratica’ que hunda sus rafces en la historia propia (e
aquellas (20), que nace de la evangelizacidn catdlica de
Espana y Portugal.

Sin embargo, los embates anti-catolicos cuentan con
el apoyo de quienes el autor llama los “neocristianos” a los
gue describe como “aparentemente familiares del desfila.
dero, aunque a menudo tienen bien escogido el muro roque.
fio de la seguridad terrestre en que se respaldan”. Dice de
ellos que *‘padecen la psicosis de la componenda y todo
lo sacrifican a la busqueda de puntos de encuentro y cola-
boracién con los enemigos de su fe”” y afirma que “hasta
llegan a sentirse, en plena tarea de defeccidon practica, un
poco misioncros entre infieles’” Se trata de quienes se di
suelven dentro de las corrientes gque atacan a la Iglesia sin
siquiera intentar comprenderla y no son capaces de cm-
prender el esfuerzo de entender lo que ella es, lo que ha
hecho y lo que hace. No conciben a ésta, afirma, ‘‘sino
presentando la mejilla derecha para el segundo punietazo o
interminablemente crucificada”, lo cual les sirve para exi-
mirse ‘‘de la obligacion de luchar por sus derechos™ (21).

Estos errores de comprensidn histérica, dice Gonzé-
lez Luna, han tenido consecuencias desastrosas que es pre-
ciso conocer si se gquiere corregir €l rumbo. Si las naciones
de Latinoamérica son *‘unidades dolorosas en liquidacion”
y “pobres comparsas olvidadas de su dignidad nativa®,
esto se debe a un proceso que comienza ‘“‘en el sigla XVI

£20) Ibid pp 95101
{21) Ibid pp 74-75
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con la Reforma Protestante y que muy pronto cerrard ¢l
palance de su ejercicio”. Sus efectos son:

— La degradacién del hombre que *'de hijo de Dios se
convierte en unidad bioldgica”.

— Occidente baja “a la categoria de mecanismo, de
sisteina de articulaciones artificiales, obra de interés, de
habilidad y de fuerza” porque se ha roto la conciencia co-
min de valores que tejian ‘“‘un orden de comuniones™,

— La conducta individual y la colectiva “‘mudan
su repertorio de motivaciones: la santidad es suplantada
por &l éxito, la salvacién por el bienestar y la histora, en
vez de afdn religioso, es empresa de lucro y de poder...
la internacional del dinero y la del odio son anverso y
reverso de la misma tela®,

— La politica se desnaturaliza y niega a la persona; el
Estado “‘es cualquier cosa menos...gestiéon del bien co-
min”’,

Frente a este panorama, Gonzalez Luna postula pa-
ra los paises latinoamericanos un *‘retorno a la Hispani-
dad” que permita a los pueblos salvarse de la trampa que
le tienden ‘la propaganda frentepopulista y la opinidn
anglo-amecicana” que identifican Hispanidad con ‘el
actual régimen politico de Espaia’ (¢l de Franco). La
Hispanidad, para el mexicano, “es un tesoro viviente de
valores espirituales que, como rtodos los destinados al
hombre, lienen una virtud ética, es decir, una capacidad
Inmanente para la promulgacién de normas universales,
superiores a combinaciones politicas, a intereses nacionales
¥ a combinaciones intermacionales™”, En fin, define esa
Hispamdad como *‘el cuerpo y el alma, la unidad y la
forma de un consorcio supranacional ligado por un triple
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vinculo: la estirpe espiritual, la comunidad histdérica Y gl
parentesco racial”’, que se basa ‘‘en la nocién plenarj,
del hombre... en la participacién en una cultura integra.
mente humana... en la postulacién de una doctrina pol;.
tica que hace de la comunidad y del soberano auxiliares
del destino del hombre... siibdito de la ley moral”, Vitor,
y Sudrez estin aqui. Es esa Hispanidad la que hay que re.
encontrar para superar “‘el falso humanismo renacentisty”
que exaltd al hombre para acabar negdndolo en un proce.
so que vincula “falso Renacimiento..., Reforma, filosofis.
mo, revolucién liberal y comunismo” (22). Es esa Hispa.
nidad la que estd en nuestra acta de nacimiento como na.
ciones, Y “nadie ignora que, perdida la nocién de la pro-
pia identidad, no hay progreso posible, sino patolégica
agitacién de manicomio; y que superar un pasado, en
nuestro caso egregio, no es de ninguna manera regarlo,
sino, por contrario, edificar sobre €l la maciza escala del
ascendimiento” (23). Esta Hispanidad es la que cimen.
taria una auténtica Patria Grande.

3.2. Cultura y Nacién

Para Gonzdlez Luna, la cultura es ‘“vida y obra del
espiritu referidas a épocas histéricas y a sociedades
humanas participantes de una profunda unidad. Es
algo “‘universal y, al mismo tiempo, tan inconfundiblemen-
te peculiar” que, desde €l horizonte nacional, no es “an-
tagonica de los valores universales” sino que “‘constituye
su expresion natural.

El autor fundamenta sus afirmaciones al sefalar
que “todo lo humano estd regido por la ley de la encar-
nacion y, consiguientemente, aun sus actividades y ma

{22) lbid. pp. 117-144.
(23) EGL, Obras, Temo 2; pp. 21-29,
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nifestaciones mas abstractas, més incompatibles con la
individualizacidn, sin perder su libertad substancial, sin
desplazarse de la altura que domina lo temporal y con-
yngente, lienden a situarse en un marco concreto, a cor-
poreizarse para su manifestacion terrestre, para su accidén
positiva y eficaz entre los hombres”. Las culturas, insis-
ie, “no son entes de razom, sino realidades historicas,
universales en cuanto a su ser esencial, particulares en
cuanto a su incorporacién vital en determinada sociedad™.

En consecuencia, no ¢s posible cerrarse en lo particu-
lar, ni soslayar esto para perderse en lo universal. Toda uni-
lateralidad, la del guetto nacional y la del cosmopolitismo
sin raices conducen a la frustracion de la busqueda de la
identidad latinoamericana o de la nacional. Pero es sumer-
giéndose en las particularizacienes “‘como se llega a
localizar a los sujetos mas ricos de determinados atribu-
tos”. 8in embargo, no a cualquier cultura Ie es dado el
poder “marcar ¥ conducir durablemente todas las manifles-
taciones de la vida humana”. ni el fograr trascender fron-
teras: “las culturas, movimientos espirituales’”, sélo mere-
cen ese nombre cuando tienen “‘vigor y amplitud bastan-
tes” para impregnar y encauzar toda la actividad —tednica
¥ practica— de los bombres, Elementos de una verdadera
cultura, dice Gonzilez
portancia, “‘en jerarguia vital”, son. en primer término,
como “dato medular™, la religion luezo. "una metafisica
v, en general, una filosofra, ¢s decit, un sistema coherente
de concepeiones v sentidos del hombie v del universo,

una, ¢n orden concéntrico de -

ina moral, un arte, una ciencia y una téenica™, La cultura,
¢ Amdrica Latina, ¢s la occidental, que “‘no es un sincre
ismo pasajero, sino una viviente unidad que debe al cris-
tianismo el ser, el trascendimiento de los factores de proce-
dencia exterior y la indefectible perenidad’.
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Il autor anade que es el aporte cristiano ¢ que hace
que a pesar de las relaciones y diversos enlaces que pueday
vincular a América con otros puntos o centrog de poder,
ienoumos “columna vertebral”, Y afiade, concenivado sy
vellexiéon en México: “La caraclerizacion sistemilica ep
nuestra cultura nacional esta por hacerse, es deci, la de-
linicién de nuestro aporte especifico al espiritu occiden
tal o, en olros Lévminos, del coeficiente de refraccion del
Occidente cn la realidad mexicana”. Todo esto, es precis,
sefialarlo, fue escrito en 1942 (24).

Poco después, en encvo de 1943, anadia que *la catds-
trole —recuérdese que es aiio de guerra mundial— e Ia cul-
tura occidental es consecuencia de (una) mortal disloca-
cién” que ha separado saber cientifico, saber filoséfico y
conocimiento teoldgico. “La ciencia desprecié la filosofia
y ambas negaron la Teologia. De aqui arranca la corriente
que desemboca en una hipertrofia téenica de la que el
espiritu estd ausente, e¢s decir, una barbarie, que lo es tan-
to en Jas épocas del confort satisfecho como en las de la
salvaje matanza’ {25).

Pero aqui hay que dar marcha atrds. Yaen 1933, enla
revista “‘Temas”, Gonzilez Luna publicaba un brillante
articulo intitulado *“Sobre la Cultura y sus crisis’ (26).

Gonzilez Luna comienza sefalando el error que con-
siste en considerar la cultura como patrimonio exclusivo de
un grupo reducido y refinado. Hace suya, por el conrario, <!

(24)  “Nacién y Cultura™; op <t Tomo 2, pp. 107-111
{253) “Cristiansmo y Hilosotia”, op. ¢t pp. 141-149.
(26) BGE, Obras, Tomo 7 pp. 139154

concepto de cultura como “fen6émeno social, de alcance
.an amplio que comprende scctores supranacionales de hu-
manidad y, en cuanto al tiempo, supera siglos y generaclo-
pes”’, aungue reconoce que, con frecuencia, los valores de
wma cultura son descubrimiento y obra de “grupos selec-
(08" que tienen ‘‘conciencia histérica”. El fenomenc ¢s
social, s, pero sus “fuentes activas** se encuentran ‘‘en
un nivel espiritual superior” al que llegan pocos: los que
son conscientes de formar parte de “‘un tejido viviente de
relaciones espirituales, mundo superior de valorar:iones
y sentidos que alimenta todas las formas del conocimlentg,
del sentimiento y de la accién, en todos los planos y di-
recciones de la vida™.

El nivel y la comunicacién, sin embargo, son para
el autor “dimensiones exteriores” del fenémeno social
referido, como lo es también su “universalidad™. Ahora
bien, lo que nos da el “‘contenido substancial” de la cul-
tura es otra cosa. Este es ‘“‘una comunidad de conceptos
intuidos v razonados, aprehendidos por el conocimiento
logico y pot la penetracién conquistadora del sentimien-
to... conceptos que luego revierten sobre el conocedor y
¢l sentir, imponiéndoles cauce y modos pecubares, y de-
terminando en consecuencia una precisa direccion vital,
un sentido y una actitud que marcan con sello propio to-
do el sector humano abarcado por un orbe cultural. De
aqu{ —concluye— arrancaran la civilizacién y la historia™.

El autor se pregunta por las relaciones entre indivi-
duo y comunidad en lo que toca a la cultura. Responde
que ‘el vigor de la cultura estd en razdn directa del na-
mero y unanimidad™, Cita luego al ruso Venceslao Ivanov
—el ¢critico de la “‘obsesién de la tabula rasa” y defensor
de ia idea de cultura como “‘Thesaurus’que forma la dig-
nidad y el patrimonio de la humanidad— para hacer suya
la reflexién de éste en torno al gozo que algunos sienten
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cuando rompen con todo lo anterior; tal gozo “deriy,
esencialmente del hecho de vivir la cultura no como yp
radiante taberniculo de dones, sino como un sistema de
sutiles coacciones”. Los valores, los genuinos valores que
forman parte de una cultura, no son diques, sino cauces:
“conjunto de direcciones y normas de cardcter ético”,

Finalmente, Gonzilez Luna seiiala que ‘“‘la raiz de
la cultura arranca de capas mds hondas que el simple co-
nocimiento cientifico, de alecance solamente pragmatico
¥, con mayor razén, que la costra superficial de la civiliza.
cion”. Para encontrarla hay que ir “hasta aquellas misterio.
sas profundidades del ser en que ¢él mismo y el universe
todo son abarcados en una vision Unica y completa, mj-
crocosmos cuya clave de interpretacidén esti en nuestras
manos y que m filosoffas ni ciencias seran capaces de for.
mar, sino una fuerza superior, una iluminacién trascen-
dente que nos introduce en ¢l secreto del mundo y en el
corazon de nuestro propio enigma. El arbol de la cultura
se nutre de savias religiosas’’. Una revisidon perspicaz de
los hechos que marcan incluso a quienes pretenden ser fun-
dadores de una nueva cultura muestra, afirma el autor, la
exigencia fundamental “de una concepcién completa,
congruente y exclusiva del universo® que permita articular
arquitectéonicamente “politica, economia, ciencia, filose-
fia, derecho, arte”, de modo tal que todo pueda *‘ser me-
dido y explicado con la nueva medida”, Gonzalez Luria
se refiere aqui al materialismo histérico del que afirma gue
“si la mteligencia rusa, no la burguesa ni menos la identi-
ficada con el zarismo, sino la positiva y sincerament<
comunista tuvicra derecho al pensamiento v a la expresion,
estarfa formada ya una metafisica del comunismo, rectift-
cadora del rigido dogmatismo impuesto por la diciaduia ¥
con vistas inéditas hacia la religiosidad”, La influencia de
Berdiaeff es obvia y el autor la hace explicita cuando cita:
“son las energias del alma las que ¢l comunismo pone al
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crvicio de una ideologia atea’.
o -

Después de precisar asi su idea de cultura, Gonzilez
(una afirma que precisamente el aspecto religioso de aque-
llz ¢s €l que permite inierpretar sus crisis, descubrir el pro-
ceso de su eventual deterioro y detectar los puntos de par-
tida para su reconstruccion: “El viento del espiritu rige
velas y vuelos mientras sopla. Los panoramas horizontal-
mente cerrados se abren a lo alto y mltiples miradas dis-
tantes siguen cautivas la marcha del mismo Sol”. Y ahade:
4gi el Espiritu estd ausente, la cultura naufraga”.

Ante las crisis de la cultura o de una cultura hay dos
lipos de actitud negativa —indica— que agravan el m‘al.:
Una, en cl caso de la cultura cristiana es de “disponibi-
lidad expectante y pesimista” y la practican quienes han
perdido la fe y no encuentran una fe nueva para subsis-
tirla. La otra es de ‘‘espera mesidnica o, mas exactamente,
de Parusia social activamente apresurada” y reunc a los
que tratan de aniquilar to'a la constelacion de valores anti-
suos para substituirla por ‘“‘un orden totalmente nuevo,
exactamente antagbnico’; conserva ‘‘la técnica por su va-
lor instrumental para la obra de demolicion y de ulterior
edificacién. Estd enterrando una cultura y preparando
otra, pero sin nexo de continuidad entre ambas”. A aque-
los los Hama“merolicos” (charlatanes) y a éstos ““Atilas ’,
ninguno de los dos —a su juicio— tienen algo que ver “‘en
la dramatica nobleza de la querella™.

Pero la crisis cultural de América y de Europa cuenta
con hombres y con medios para redescubrir sus potenciali-
dades. Los hombres son aquellos que ‘‘no abandonan el
campo... ni desesperan de su salvacién”; son los quc, en la
Cultura Occidental, ‘‘distinguen la estructura del revesti-
miento” y saben que la fuerza del sacudimiento rompe la
ciscara y facilita ¢l descubrimiento de lo fundamental. Na-
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da licnen que hacer los profetas apocalipticos ni los opti.
mistas ingenuos. “Lo unico honrado es afrontar la reg.
lidad con todas sus consecuencias™ y —cita a Caso— teney
fe en que los brazos de la Cruz “son ain suficientemente
recios para colgar de cllos nuestro destino, confiar en [y
regeneracién de la cultura cristiana, purificada por una pa.
sion precursora de la luz indefectible™ (27).

Y écobmo habra de ser esa cultura resurgida y regene.
rada? Habra de ser “la plena, armoniosa, ordenada y equj.
librada realizaci6én de los valores de la persona humana”
(28). No ha de ser materialista porque “‘mutila al hombre,
cierra los horizontes del espiritu, reduce la vida humana y
una disputa feroz, sangrienta, por la satisfaccién sensible,
insuficiente para todos; rebaja la condicién humana a ni-
veles abyectos de zoologia”. Ni ha de privilegiar —hipertro-
fiandolo— algin valor por encima de otro, porque “no es
posible pensar en una plenitud del espiritu que se desen-
tiende del dolor y de la justicia”, aunque exalte “tal vez
morbosamente, determinados valores espirituales’ que son
de mayor jerarquia pero siempre se dan encarnados. (29).

Dos citas finales, en pleno espiritu de Puebla:

“Cambiara el signo de la cultura v de la historia cuan-
do quede vestaurado, como prototipo de la cultura occi-
dental, ¢l fiel cristiano que cae y se levanta, que estd satu-
rado del sentido de la salvacion; que es, en suma, el hom-
bre eterno integrante de eciimencs victoriosas y, més ati,
del Cuerpo Mistico, capaz a su vez de configurar épocas y

(27) Ibid.
{28} EGL, “Humanismo politice”, p 150,
(29) Ibid.
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culiuras hasta el fin de los tiempos, en afanosa prefigura
jon del reino de Dios

“La cultura modemna es precaria y contingente
¢éndolo, tiene que engendrar teorfas de cambio, de rota-
cion o recurrencia y, en Gltimo término, de fatal caduci-
dad. Es la cultura del hombre desterrado de la cternidad,
del huésped desesperado de cdrceles sucesivas”™.

“El hombre eterno, redimido y salvable, scrd el obre-
ro de la cultura viva, idéntica, perfectible y victoriosa....

“Sin un verdadero renacimiento cristiano seran inuti-
les cuantas diligencias exteriores apuntalen el edificio su

.ruinas, Personas, costumbres, comunidades, instituciones

estin en gran parte vacios de auténtico contenido cris-
tiano. Llenard este vacio cualquier forma de barbarie
con fmpetu suficiente para emprender el asalto... No es
cierto que una fe en crepusculo esté siendo vencida por la
pujanza de una nueva fe en pleno ascenso auroral. Ocupan
fuerzas inhumanas.., las fortalezas abandonadas por cris-
tianos que no han sabido serlo o han dejado de serlo. Eso
es todo” (30).

Y, después de ir a lo més hondo y universal, Gonza-
lez Luna lleva su reflexion al ambito nacional:

“Lo que pasa es que, en la mayor parte de nuestros
paises, la conciencia de la identidad nacional y, sobre to-
do, la vocacién y el derecho de nuestros pueblos a
configurar sus instituciones y a organizar su vida conforme
a su propio ser auténtico, estdn ahogados por la dictadura
mterna.

e

{30) Ibid. p. 374.
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“Las teorias constitucienales dan forma a instrumen.
tos de simulacion democratica al servicio de las facciones
usufructuarias del poder; pero el Estado no es represen.
tativo, esta cortado de sus fuentes vitales y, al mismo tien,.
po bloquea esas fuentes y frusta la presencia activa, saluda.
ble y enérgica de la Nacibén, en sus relaciones con los de.
mais Estados” (31).

Ahora bien, la cultura no es, para Gonzalez Luna, al.
go independiente del resto de la realidad social. Parcce
concebirla como englobante; asi se entiende cuando afir-
ma que “no cs indiferente la coyuntura histérica a ningu.
na de las formas especificas de la cultura, ni son éstas in-
dependientes entre si, sino, por el contrario estrechamen-
te solidarias, Las instituciones politicas, la filosofia, el
arle, el derecho, la economia, la evolucion social, en suma,
estdn organicamente comunicadas’’ (32).

Hay nacién, pues, cuando hay cultura. De lo contra-
rio, no hay factor aglutinante ni personalizante. Sin cul-
tura, el Estado es simple maquinaria de opresion, Por
supuesto, se trata de cultura en el rico significado que
le da Gonzalez Luna al término. Pero puede haber cult-
ra y nacién y, al mismo tiempo un Estado que no sea
expresion fiel ni adecuado premotor, sine pesada impo-
sicibn y adversaric de aquellas. Para adecuar nacion-cul-
tura con Estado —particularmente cuando éste representa
un freno o una mutilacién de aquellas— se requiere la uc-
cién politica nutrida en los valores nacionales, en la cul-

tura nacional, en la identidad nacional, en la historia na-
cional,

(31) 1bid. p. 376-378,
(32) EGL, Obras; Tomo 3; pp. 105-111: “De una filosofiz burguesa”
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3.3. Politica

En uno de los primeros articulos (33) que Gonzalez
Luna publicé en el érgano periodistico del Partido Accion
Nacional -*'Introduccion a un inventario doloroso™

lanteaba la diferencia entre naciones sanas con alguna
‘Jesion localizada” en el 4mbito de lo politico y naciones
victimas de una ‘“‘descomposicién general, en que la co-
rrupcién de politica es concomitante de la corrupcion de
todos los deméas drdenes de la vida social.

Sc trataba entonces —1940— de encontrar €l camino
que debia seguir el partido que acababa de nacer. El tema
a discusién era el de la participacién politica en el ambito
de lo electoral encabezado por un ex-vanconcelista brillan-
te: Manuel Gémez Morin, quien habia sido uno de los
grandes luchadores de la autonomia universitaria y tam-
bién, muy joven, rector de la Universidad Nacional Auto-
noma de México, distanciado mds tarde de Vasconcelos
por razones que aqui no analizaremos.

Desde ¢l principio, Gonzdlez Luna amplié el cam
po de la discusién, “No se puede esperar un tratamiento
especifico dirigido a los 6rganos y funciones estrictamen-
te politicos”, afirmé. Lo que se requiere —decla— “‘es
un sobrehumano esfuerzo terapéutico sobre cada érgano,
cada funcién, cada unidad integrante de la nacién enfer-
ma”. Luego seria posible dedicarse ‘“‘a una empresa de ca-
racter exclusivamente politico”.

Pero, con perspicacia, no cerraba ¢l camino politico,
pues aclaraba que era ‘‘mis exacto decir” que, mientras
aquella accién sobre todo el cuerpo lesionado no llegara
a sanarlo al menos parcialmente, la politica debia tener
“Un contenido social, abarcando en su planteamiento y

{33) Obras; Tomo 1; pp. 21-23.
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en su estuerzo la totalidad de la vida social, o que ¢l de.
ber politico fundamental sera rehacer la vida social, su.
nearla hasta lograr por lo menos que el Estado deje de se;
la pastula en que culmma y se maniliesta la podredumbire
general”. Sobre todo, esto era vélido para paises en los que
“e] Bstado mismo es el foco mds eficazmente nocive de ly
desintegracion™, Seria “errémeo y culpable” limitar el es.
fuerzo politico *a un sector mmimo del frente inmensura.
ble, €l meramente clectoral™, afirmaba, pero anadia que
no debia despreciarse o menospreciarse “‘el deber de sufra.
gio, con 1an incomprensible Jigereza escarnecide por orga-
nizaciones que s¢ pretenden regidas por normas éticas su.

periores y que asumen tarecas de orientacion nacional™
(34).

Para ¢él, la politica, considerada con la amplitud que
acabamos de senalar, es una *“técnica de salvacion’, enten-
dida la salvacion como la “'superacion de un estado inferion
para ascender a un estado superior”, como todo lo que
signifique “‘conquistar un valor superior’”, como todo lo
que ayude a suprimir o a mitigar subyugaciones *‘a una
miseria ¢ a una debilidad”. Este, sin olvidar que cualquier
salvacién en ¢l orden temporal lo es por participacion con
“el mas dramatico, ¢l mds trascendental de los tipos de
salvacion' que ¢s el que corresponde *‘al destino eterno vy
definitivo del hombre™.

Gonzalez Luna sintetizaba su técnica de salvacidn —al
hablar contra la participacion en las elecciones federales
mexicanas de 1940— con estas [rases: “reconocimiento de
la preeminencia de los valores permanentes y definitivos
sobre las contingencias”... “‘subordinacién del episodio
o de la anécdota al destino” (35).

(34) Thid.
(35) “lHumanismo....”, op. ¢it. pp. 15-25,
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Como consecuencia, proponia el autor un “‘camino
nucho mds largo y mucho mas duro” que habria —segun
¢~ de consumir todavia “muchas abnegaciones, tal vez
nuchas vidas, antes de que suene la hora del pode.r“ (36?.
ge trataba si, de una tarea con un punto de partida mis
(adical: *“Ni orden nuevo ni reorganizacion del Estado
s lograrin sin una verdadera reforma espiritual de
jos hombres” —decfa— y ésta depende de una “‘esencial
rectificacién de conciencias y voluntades...” y de “la rees-
tructuracién de la sociedad'” que no puede “seguir vivien-
do invertebrada y dispersa’ (37).

1a politica, entendida en este tan amplio cuan p_rofund?
sentido —que, por cierto, podria valer para la accién poli-
tica en casi toda nuestra América, en la que la politica na-
da sobre una crisis de lo civico, como lo ha sefialado Car-
los Siri— es, para Gonzalez Luna, un saber, un ensenar, un
organizar, una lucha por el Derecho, un apostolado y un
sacramento {38). Es, en resumidas cuentas, una encarna-
cion a la que todo hombre, v en particular todo cristiano,
esta obligado:

“qos fabricantes de pretextos angélicos conside-
ran o dicen considerar muy bajos los campos dolorosos
en que estas luchas politicas se libran; pero olvidan que
libertar y redimir es siempre imitar, sin duda con irrep}c-
diable pequefiez infinitesimal la Liberacion y la Redencion.
Recordemos que las precedi6, como premisa deslumbran-
te, el Sumo Misterio: la Encamacién, substancialmente
un bajar a la carcel cuyas sombras y cadenas era necesario
destruir y un consubstanciarse con el paciente de la escla-
vitud ™.

{36) Obras, Tomo 1; pp. 22-23,

(37) Obras, Tomo 1; pp. 155-160: “El Estado en el cruce de los ca-
minos”’ :

{38) Cfr. “El Hombre y el Estado’, coleccién de conferencias de EGL
Ediciones de Accién Nacional, sin fecha.
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“Toda alma humana —concluye Gonzdlez Luna coy,
cita de Chesterton— debe de alguna manera consumar ¢lj,
misma la gigantesca humildad de la Encarnacién. Todg

nhombre debe descender a Ia carne para encontrar la humg,
nidad’’ (39).

3.4. “Unidad Catolica continental”

Gonzalez Luna wutilizaba el concepto de hispanidad
para expresar el conjunto de clementos culturales que |¢
dan cohesién a cada nacién latinoamericana, que consti-
tuyen ¢l nicleo de su identidad particular y que las vincu-
lan continentalmente. La fe catélica es el nicleo de ese
conjunto.

Pero, debajo y por encima del panamericanismo,
Gonzdlez Luna sabe que hay un catolicismo norteame-
ricano. El mismo que impidié que los liberales mexica-
nos entregaran a Washington buena parte del territorio na-
cional, en tiempo de Judrez. Y es interesante lanzar, aun-
que sea brevemente, una mirada a los planteamientos del
mexicano en relaciéon con tal realidad y las reflextones
que suscita.

Como se recordard, Gonzdlez Luna fue invitado a
los Estados Unidos por la National Catholic Welfare Con-
ference —dependiente del episcopado de aquel pafs—, al
Scminario Interamericano de Estudios Sociales, efectua-
do en Washington con el tema “La Crisis de nuestra Ci-
vilizacién™. Alli fue encargado, junto con Maritain, de
redactar el documento final del evento. Era el afo de
1942. La Guerra Mundial estaba a la mitad., Norteamé-
rica dejaba atrds la depresién y comenzaba su auge. Con
éste, el de lo que Methol Ferré llama la difusién de un

(39} lbid. pp. 43-44.
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modelo triunfante que no se critica a si mismo, cuyos
heraldos no comprenden lo que la Iglesia Catdlica es ni
lo que representa en Hispanoamérica. Pero, a pesar de to-
do, de los medios catélicos de los Estados Unidos sale
la invitacién a pensar la crisis.

Gonzilez Luna informa que el Seminario estuvo
orientado ‘‘hacia un propdsito de unidad catdlica conti-
nental” basada en la dimensién universal que corresponde
al catolicismo cuya ‘‘suprema aspiracién terrestre” es
—nos dice el autor— ‘‘unir, liquidar conflictos, sumar es-
fuerzos y voluntades, suscitar la asistencia reciproca, la
ayuda, solidarizar la vida, la esperanza y el destino”.
Luego indica que el hecho natural indudable es que His-
panoamérica y los Estados Unidos, dada la geografia, se
ven obligados a vivir ‘‘en un sistema de relaciones deriva-
do de su vecindad”. Y seflala mas adelante que los catdli-
cos de ambos lados del Bravo, obligados a fomentar la
unidad, deben favorecer los esfuerzos ‘‘de comunicacidén
y armonia entre los participantes de su fe en todos los
paises del Nuevo Mundo (40),

El mexicano comienza con una reflexion interesante.
Exige que no se confundan las relaciones entre los catdli-
cos de los diversos paises del Nuevo Mundo con las rela-
ciones politicas entre los paises hispanoamericanos y los
Estados Unidos. Reconoce que al estrecharse los lazos re-
ligiosos sale beneficiado el dmbito de las relaciones po-
liticas y admite que el problema de éstas forma parte
del ambiente del Seminario, porque hay hispanoameri-
canos que piensan que sus paises han sido tradicional-
mente tratados de modo ‘“injusto, perjudicial ¢ incom-
prensivo’ por los Estados Unidos.

{40) “‘Colaboracidén Catélica interamericana’’ en EGL, Obras, Tomo
2, pp. 121-140.
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La tarea de los catdlicos, dice, es propiciar un ey
cuentro amistoso que de algo sirva para lograr “rectilicy
ciones saludables™ a partir de la conciencia comuin de se;
catdlicos, universales, ya que una de las causas de los pro.
blemas es *la acentuacion excesiva del coeficiente nacio.
nal sobre los valores y principtos universales™ y “‘el ocaso
de la cultura... se caracteriza por la preeminencia del par-
ticularismo sobre la aptitud para la vida universal”. Sm
olvidar, por supuesto, los catdlicos del sur del Bravo,
“que hemos sufrido graves, numerosos, continuos agravios
de los Estados Unidos” y gque nuestra historia internacio-
nal ha side ‘el dialogo violento entre el garrote y la
tranca”, es decir, entre el luerte que golpea y el débil que
se encierra. Asi, la amistad no es posible.

Pero si lo seria si ‘‘reiteramos nuestro convencimien-
to de que la veafirmacion y la defensa de las esencias na-
cionales son... necesarias” y, al mismo tiempo, los Esta
dos Unidos rectifican substanciahuente su conducta y de-
tienen sus intentos de disolver nuestras rafces histaricas
de “fe, lengua, sangre ¢ historia”, porque la amistad “es
participacién de iguales”; es tambi¢n, aunque parezca pa-
radojico, respeto  por las diferencias, en este caso por las
identidades nacionales; es asimismo ‘‘goce y fruto de la
libertad, no celoso exclusivismo o interesada codicia que
aisla al amigo para explotarlo’, Y, por otia parte, se re-
quiere ‘“una difusién prebminar de la verdadera historia
americana’” —porque, en los Fstados Unidos, hasta en
los medios catolicos proliferan *las patranas oficiales o
facciosas que con el nombre de historia falsifican nues-
tro pasado para fundar una lucrativa vy fraudulenta de-
formacion del presente™.

Finalmente, anota, la amistad seri posible si se

pone en actividad “‘algo que ya existe” y que hay que
poner en comunicacion: ‘‘corrientes que proceden de
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manantiales religiosos, es decir, de la mas honda y defi-
qitiva region del espiritu’; por _esa, en el tcxt,.o de su
ropia intervencion ante los §em1naxistas, Gonzilez Luna
psistia €n que cl panamericanismo PO tolerable sI es
ﬁgrcsjén contra la hispanidad, porque es}a, en los térmi-
108 que ya senhalamos, “eg un fruto espléndido del R'e'na-
amiento Espaiiol, el tnico capaz de emprender la edifica-
cion de los paises de Utopia que, para el resto del mun-
do, no han pasado de ser cosa de libros y fantasias” (41).

3.5. Las naciones y los imperios

S6lo hay imperio aceptable, dice Gonzilez Luna, si se
somete *a un principio espiritual, superior y contrario al
interés del poderoso”. Y los que se ven —el ruso y el nor-
teamericano, desde el fin de la guern; el aleman, el italiano,
ol estanilista durante el conflicto— estén ‘‘desatados de to-
da obligacién que trascienda sus propias determinaciones
auténomas y ejerciendo dominio incontrolable sobre zonas
del planeta sometidas de hecho a su poder”. En América
el acoso imperial viene de los Estados Unidos y “no es 1i-
dito echarse en brazos de una dominacibn... para huir de
otras, aun cuando la solucién se conjugue con aparentes
colaboraciones econémicas o de cualquier otra indole,
que no pueden cambiar el signo de la entrega’’.

Por eso, los pafses de Hispanoamérica deben articu-
larse *‘en una familia de naciones llamadas a integrar una
unidad superior” (42), de manera que, por medio de una
fuerza espiritual” se contrarresie el desequilibrio de
poder que se manifiesta en una “‘amplia ¥ prolongada ac-
Gién imperialista, ejercida por los Estados Unidos”, Tal

——

“1) ibig,
(42) “La Nacién ¢n el choque de los imperios’’; Obras, Tomo 1: pp.
33-48.
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fuerza, asevera Gonzalez Luna, “es el catolicismo, por |,
hondura y trascendencia de su esencia religiosa misma; por
su imprescindible dimensién universal... y, finalmente
por ser el unico dato espiritual comin a todos los paise
de América, aun cuando en los Estados Unidos los catél;.
cos formen minoria...” (43).

Pero ese tejido, a los ojos de Gonzalez Luna, no pue.
de “ser obra exclusiva de gobiemos. Por lo contrario, lo
mejor lo mas importante de la tarca debe ser realizado
por los pueblos mismos, directamente, comunicandose ey
todos los terrenos posibles, creando v tejiendo los hilog
de amistades y colaboractones entre personas e instituciones
privadas, hasta que lleguen a construir un sistema orgdnico
que los gobiernos no podran olvidar ni frustrar”, Gonza.
lez Luna, con perspicacia, advierte la distancia entre pue-
blos y gobiernos, la opresidon de aquellos por éstos, el abis-
mo enire paises reales y maquinarias politicas deformes;y
advierte también que mucho de lo que se imputa a los
Estados Unidos es obra de tiranias locales que, maquiavé-
licamente, wrasladan al Norie las acusaciones que sobre
ellas pesan, aunque reconoce que tales maquinarias cuen-
tan las mas de las veces con el respaldo norteamericano,

Sin embargo, cl imperialismo es también econdmico:
“...agente de desunién, resentimiento ¢ injusticia, tan ac-
tivo y funesto” como el imperialismo politico. Este no
podra contrarrestarse sin c¢conomias nacionales fuertes
que no sean sblo “‘meros mercados y proveedores d¢
materias primas para la produccién de Estados Unidos’,

ni mientras las empresas norteamericanas gocen de pit-
vilegios (44).

(43) “Colaboracién catdlica...”, en op. cit. pp. 138-139.
(44) Ibid. pp. 139-140.
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No es menos dristico el autor cuande desmonta
|ps mecanismos de opresion, falsificacidén intelectual,
pfopaganda v totalitarizactén del imperio ruso, ni en su cri-
tica a la doctrina marxista leninista. All{ estdn, entre otros,
sus articulos “Suicidio de Occidente”, “‘La economia con-
tra el hombre”, *‘Alegato por Polonia”, “Emancipacién
nacional y lucha de clases”, *Martirio y derecho de Polo-
nia”, “Sobre el materialismo histérico”, etc.

3.6. La apuesta por el pueblo

En su ‘‘Balance de una campana” (45), que se refiere
a la lucha electoral de 1946, Gonzdlez Luna afirma: *°El
pueblo no ha desertado, no ha dejado de presentarse siem-
pre que se le ha llamado... El pueblo no ha fallado nunca,
sino los intelectuales, los ricos, los “bien pensantes”, los
selectos que cometen un crimen contra el espiritu y con-
tra el hombre al equiparar selecto y solitario... los que no
tuvieron fe en él ni en si mismos, los que optaron por la
sumisién o la complicidad con las fuerzas antinacionales,
los gue ensuciaron con un tratamiento egoista los bienes
personales y los propios de la convivencia humana en vez
de vivirlos vy defenderlos en comin y para la comunidad
por medio de una politica vigilante, activa, constante...”
{46).

Luego, en ‘“Los motivos del desertor’ denuncia que
“en el mundo empresarial y en el politico es donde el re-
lativismo doctrinal y el reblandecimiento moral llegan
a extremos mas alarmantes”. Esos dos mundos se rela-
cionan y se alian contra el pueblo porque los empresa-
rios “atrapados en el laberinto del interés ccondémico
que fatalmente se manifiesta en términos de compraven-

{45) EGL, Obras, Tomo 4; pp. 99-122.
(46) 1bid. p. 105,
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ta y de provecho, estan arrojando al lodazal principiog
y normas cuya sede estd situada infinitamente mgs
arriba” (47).

De alli que, en el dmbito politico buscara que Ac.
cion Nacional, “‘en su composicién y en sus propositos”
fuese desde su origen ‘‘eminentemente popular, aunque
no clasista”. Y esto porque —‘‘tiene que ser popular to.
da organizacién que pretenda orientar, encauzar y dirigir
hacia la accién politica a la ciudadanfa toda de México”
(48).

Pero el problema, como hemeos visto, no e€s mera nj
radicalmente politico, sino de encuentro de la identidad
nacional y de construccién de la nacién “como forma ple-
na y viviente de sociedades humanas unidas por la cultura,
la historia y el destino’’. Si no se entienden las cosas asi,
“es frecuente padecer un complejo colonial que se mani-
fiesta por la necesidad no sélo de interpretar las vicisitudes
de la patria en funcion de factores alégenos, sino también,
desgraciadamente, por la facilidad con que se suprime el
itinerario esencial ¢ intransferible para embarcarla en em-
presas extranas. Esta dolencia hace actualmente extragos
entre panamericanistas y comunistoides”, afirma nuestro
autor (49). Y una nacidén, afade, ‘'no puede nacer como
coquista de clase, sino sélo como cumplimiento de una
esperanza regada con el sudor y la sangre de todas las
clases; como mayoria de edad en que se cumple un pasa-
do comun, como empresa comin, como hogar coman, co-
mo atdn y responsabilidad comunes’ (30).

{47) EGL, Obras, Tome 6; pp. 125-128.

(48) “*Balance,..”, Obras, Tomo 4; p. 107.

(49} “Emancipacion nacional y lucha de clases’, en EGL, Obras,
Tomo 3; pp. 4349,

(50) Ibid. pp. 4849
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Y en “‘Clases sociales y lucha de Clases’’ (51) el autor
enala la diferencia entre “clase real” y “clase mito”.
aquella es la *“formacién correspondiente a los fines profe-
gnales de los hombres que forman una sociedad determi-
nada y a las actividades ejercidas para el cumplimiento de
qales fines”, pero siempre considerada dentro del marco
de su drea nacional, independientemente de sus relaciones
con clases andlogas en otras naciones. La segunda, necesa-
ra por irrefutable —ya que es mito, idéntico a las convic-
ciones de un grupo—, es algo instrumental para fines que,
frecuentemente, no tienen que ver con los de la clase real;
¢l mito las hace politicas, internacionales y antagdnicas,
las hace elemento de una tactica de enfrentamiento, de
una ideologia de la lucha.

Gonzédlez Luna plantea entonces la disyuntiva “lucha
o comunion'’’. Afirma la interdependencia y el mutuo con-
dicionamiento de las clases, cuya existencia no niega y
cuyos conflictos reconoce, sin erigirlos en ley, Define ade-
mis a la sociedad en términos de ‘‘unidn, solidaridad y
cooperacién” y afirma que “una nueva nocién se impone,
con connotaciones inéditas y excelencias acendradas:
la comunion™,

Y équé es la comunidn? He aqui la respuesta de Gon-
zilez Luna:

“*Algo mas que la ciega necesidad de encender y pre-
servar la llama vital, tan ardiente como precaria, algo mas
que el cumplimiento de una ley impuesta al universo tan
fatalmente como la de la gravitacion, sostiene y eleva las
formas de la convivencia humana y las instituciones so-

o

{51) EGL, Obras, Tomo 8; pp. 53-71
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ciales: el conocimiento del origen, del vinculoe y del des.
tino y, sobre todo, el amor, la nueva ley sabida y queri.
da, la nueva y suprema fuerza de cultura y de salvacigy
que exige cristiana denominacion especifica: la comy.
nién’' (52).

4, A MANERA DE CONCLUSION

Ha sido dificil espigar en la obra de Gonzidlez Luna
todos los temas que podran servimos para afirmar que,
dentro de ese philum catélico que conduce a Puebla, ocu.
pa este mexicano un lugar relevante por la conciencia cla.
ra del ser y de Ia historia de los paises evangelizados en ¢l
amanecer de su historia.

Es obvio que no puede haber coincidencia total, sobre
todo porque los documentos consultados tienen la marca
de alguien que optd por colaborar con la Encamacion en
¢l ambito de la politica y las urgencias de su compromiso,
en las dificiles circunatancias en que éste se dio, ocuparon
de manera preferente su atencion.

Queda también por hacer la comparacién directa y
sistematica con el texto de Ia II Conferencia Episcopal
Latinoamericana, la de Puebla, para precisar coinciden-
cias y divergencias. Este trabajo permite, si, afirmar
que Efrain Gonzilez Luna, un hombre que no vié el
término del Concilio Vaticano II ni Medellin, es un pre-
cursor de Puebla. Y, ademas, permite reivindicar la me-
moria de un catdlico ejemplar, fiel a la Iglesia, atento al
mundo, intelectual comprometido, olvidado en México
por la historia oficial y por muchos que debiéramos co-
nocer mejor su pensamiento y su obra y continuar dan-
do testimonio como él supo darlo.

(52) 1Ibid. pp. 70-71.

324

1

[T

BIBLIOGRAFIA

Gonzilez Luna, Efrain, '*Obras”, 8 volamenes, Méxi-
co, Ed. Jus; 1974-1977,

Gonzdlez Luna, Efrain, ‘“Humanismo Politico™;
Predmbulo, seleccién y notas de Luis Calderén Vega.
México, Ed, Jus, 1955.

Gonzilez Luna, Efrain, “El Hombre y el Estado™; Ed.
Acc16n Nacional, sin fecha.

Bravo Ugarte, José, “Efrain Gonzilez Luna, Aboga-
do, Humanista, Politico, Catblico”. México, Ed,

Accion Nacional, 1968.

Religién y Cultura, CELAM, Bogota, 1981.



TECNICA Y TECNOCRACIA EN AMERICA LATINA

Pable Capanna

Desde la II Guerra Mundial, cuando la victoria se defi-
ni6 por quienes poseian la superioridad industrial, v con
las nuevas tecnologias aparecidas a partir de ella {energia
atdmica, materiales sintéticos, electrénica, automatizacion,
informdtica), consideramos que se ha iniciado una tercera
Revolucion Industrial, comparable a las que produjeron
a su tiempo la maquina de vapor y la electricidad.

Aunque ya parezca apresurado haber calificado a esa
era como Atomica, Espacial o Cibernética, lo cierto es que
la tecnologfa ha ide ocupande cada vez mds espacio en
la vida social; en los paises industrializados ha llegado a
lencr una gravitacidon no sélo mayor sino cualitativamente
disiinta a la que tuvo en toda su historia anterior; simulta-
ncamente, la téenica ha comenzado a ser objeto de una cre-
ciente retlexion en todos los planos: filoséfico, teolégico,
politico, juridico, ético y estético,

En la década que acaba de transcurrir, a raiz de los
avances de la perspectiva ecolbgica en las ciencias natura-
les, de la creciente destruccién de la naturaleza y de la
trisis de recursos, un nuevo factor ha aparecido; comien-
22 a despertarse la preocupacién por ¢l medio ambiente
bumano, el interés se centra en la “calidad’ antes que en
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el “nivel” de vida; todo elio ha llevade a cuestionar poy
primera vez la propia esencia dela tecnologia y sus con.
secuencias culturales, la polémica rebasa ya los laborato.
rios, las fabricas y los centros de decision, para ganar lag
calles, con caracteres de ideclogia.

En toda la doctrina social que va desde Rerum Nova.
rum hasta Laborem Exercens, el magisterio de la Iglesia ng
s¢ ha detenido especialmente sobre este tema; aunque no
es dificil hallar numerosas reflexiones sobre el mismo,
hasta ahora se ha preferido situarlo en un contexto mas
amplio; la dignidad del hombre concreto sobre todas las
abstracciones, o el primado de la ética entre las ciencias,

Sin embargo, no deja de ser significativo que ¢l tema
de la técnica comience a recortarse del contexto del tra.
bajo, la justicia social y la propiedad, en los documentos
del pontificado de Pio XII, ¢l cual coincide precisamente
con los afios iniclales de esa nueva revolucién industrial,
cuando el mundo se asoma a una cuarta fase de la historia
de las técnicas (1).

Aun cuando hasia entonces el magisterio no habia
dedicado especial atencion al tema de la tecnologia, exis-
tia sin embargo una abundante literatura producida por
escritores y pensadores laicos. Por lo general, habian en-
carado a la técnica desde una perspectiva de condenacion
global, bastante apocaliptica, lo cual les habfa valido ¢l

(1) Segin Lewis Mumford {1934}, estas fases fueron: Eotécnica
{s. XIII - XVIll), caracterizada por la energia eodlica ¢ hidriu-
lica y la madera como material; Paleotécnica (1760-1890), era
del hierro y del carbdén; Neotéenica (1890-1940), basada ¢n
la elecrricidad, el petrdleo y los metales livianos; y ‘‘Biotéc
nica’’ (1940 — ) donde predominarian la energia atd
mica y los materiales sintéticos.
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note de “‘reaccionarios™ y “‘antiprogresistas’’; curiosamen-
te, sus audacias empalidecen ante cuanto escriben hoy los
ccologistas mas enfervorizados.

Al visitar la Exposicién Universal de Paris en 1900,
mientras el agnostico Henry Adams se postraba ante las
dinamos, en las cuales vefa un nuevo dios celoso y terri-
ble, el catblico Leén Bloy sélo presentfa la abominacion
gatdnica.

Luego vinieron escritores como Bemanos {Francia
contra los robots, 1946}, Enrico Castelli {Introduccion a
una fenomenologia de nuestro tiempo, 1949) o Gabriel
Marcel (Los hombres contra lo humano, 1951), a veces
tan decididamente “‘mecanoclastas’ como Blay, y de todos
modos tan desconfiados frente a la técnica como cabia es-
perar de su formaciéon de hombres de letras. Algunos, co-
mo Friedrich Dessauer, intentaron llevar la espiritualidad
al mundo de la produccién industrial. Otros procuraron
la reconciliacién del cristiano con el mundo moderno de
manera francamente optimista, como Emmanuel Mounier
(El pequeio miedo del siglo XX, 1959). Por entonces,
escribfa Teilhard de Chardin paginas fervorosas, que solo
serian leidas décadas mads tarde, en las cuales se exalta-
ba a la técnica como continuadora de la obra divina,

Los textos de Pio XII fueron pensados en el umbral
de una nueva era técnica que se abria con grandes espe-
Tanzas, pero ain estaba bajo la sombra de Hiroshima y
los hornos crematorios (*la alianza de la téenica v la bar-
harie™, al deciv de Guardini). Concebidos en este clima es-
piritual, reflejan una iension dialéctica entre esperanza y
temor, bajo cuyo signo se inicia una reflexion eclesial so-
bre el problema de la ieénica.

Fntre Jos temores, encontramos la  amenaza del de-
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sempleo {un eco lejano de las experiencias de la primer,
Revolucion  Industrial), la ambigua libertad que ofrece
el aumento de los ocios, y el avance de una secularizaciéy,
que subordina todo al reloj, eclipsando la plegaria y ¢
culto.

Entre lo mas interesante que proponen est la distin.
cion entre técnica y “espiritu técnico”. Asi como alahy
a la téenica como fruto de la inteligencia del hombre,
y por ende un don de Dios, Pio XII observa al “‘espirity
técnico™ como una nueva forma de materialismo, la ten.
tacién de idolatrar a la técnica, y hacer de ella “la perfec.
cibén de la cultura y la felicidad terrena’ (2).

Estas reflexiones también se insertaban en el marco
de la entonces incipiente apertura hacia la sociedad secular
y la blisqueda de una espiritualidad laical, entre cuyas prin-
cipales manifestacions estuvieron la Accién Catélica v los
Institutos Seculares.

Cuando el Concilio Vaticano II vino a consumar esa
apertura, se generé un clima de optimismo que parecié
aventar todos los temores y postergar por el momento
toda critica del progreso; el proceso de aggiornamento
venia a superar el prolongado encierro de los catélicos;
la Iglesia comenzaba a reflexionar sobre el “caso Galileo”
y ansiaba restaiiar las heridas abiertas por la cuestién mo-
dernista. Los laicos, por su parte, querfan ser hombres

como todos, y para hacerse aceptables se hicieron llamat
“progresistas”’,

(2)  Pio X1, Radiomensaje de Navid 1953 ([l Popole") , Cfr. §I-
VA G. Sergio, ss.cc. La técnica y su influencia en la cultura. El
pensamiento del Magisterio desde Pio XII hasta Pablo VI, ¢n
Teologia y Vida, Santiago de Chile, vol, XXI, n. 34, 1980-

330

La saludable revisiébn colectiva de actitudes que tra-
jo el Concilio opté por subrayar solamente lo positivo y
aquello que podia abrir el didlogo con los no creyentes,
dejando atrds siglos de desconfianza y el recuerdo ain
fresco del Syllabus.

De tal modo, la descripcién de la civilizacién secula-
nsta que hallamos en Gaudium et Spes, aunque ponia en
la balanza las angustias junto a las esperanzas, no cuestio-
naba especialmente al *‘espiritu técnico”, cuyo avance
parecia tan inexorable como un proceso natural.

En los documentos de Juan XXIII, la técnica apare-
ce como ¢l medio idéneo para elevar las condiciones mate-
riales de vida Mater et Magistra (1961), pasa revista a los
recientes avances tecnolégicos (n. 7} y recomienda el
uso de téenicas avanzadas para el desarrollo integral (ns.
26-40). Estima que aun los enormes problemas demogri-
ficos habran de resolverse con ‘‘un renovado empeiio cien-
tifico-técnico™ (n. 50). Sin embargo, recuerda que “el
mandato divino de dominar la naturaleza no se da para fi-
nes destructivos’ (alusién al armamentismo, n. 53) y no
deja de senalar que si el progreso cientifico-técnico es un
clemento positivo, no debe ser elevado a valor supremo,
pues solo posee un cardcter instrumental (n. 47).

Pacem in Terris (1963) ve en *‘el progreso de las cien-
cias y los inventos de la técnica... la grandeza del hombre”,
y detrds de ellos, la grandeza de Dios que ponen de mani-
fiesto. Aspira a que los hombres ‘‘armonicen plenamente
Su ciencia, su técnica y su profesion con los bienes supe-
tiores del espiritu” y atribuye el debilitamiento de la “ins-
piracién cristiana” en un munde donde “las institucio-
nes civiles florecen... con el progreso cientifico y técnico™,
Solamente a la ““falta de coherencia entre la conducta y
la ferr,
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Los textos de Pablo VT reflejan un cuadro algo distip,
to, en el cual hallan eco los conflictos ideolégicos y o
proceso de la descolonizacién del Tercer Mundo. En Pg,
pulorum Progressio {1967) reconoce a la industrializacig,,
como “sefial y factor de desarrollo” (n. 25), aunque su
tono es menos optimista. Observa que la industrializaciéy,
de los paises marginales se traduce en un “choque de civi.
lizaciones” que lleva a perder la identidad tradiciony|
para asumir las técnicas occidentales; se trata de un temg
al cual ya apuntaba Pio XII. Subraya la “tentacién mate.
rialista que puede traer aparejado el progreso (n. 41) y des.
liza una frase profética: “la tecnocracia del mafiana pucde
engendrar males no menos terribles que el liberalismo de
ayer” (n. 34). Una mayor preocupacién aparece en Octo-
gesima Adveniens (1971). Analizando el fenémeno de I
urbanizacién, Pablo VI se pregunta “si el hombre no estj
volviendo contra si los frutos de su actividad. Después de
haberse asegurado un dominio necesario sobre la natura.
leza, ¢no se estd convirtiendo ahora en esclavo de los ob-
jeto que fabrica?”,

Toda esta evolucién en la ténica de los documentos
pontificios refleja de algin modo las crisis que el mundo
vivié en las ultimas décadas, y en particular las conmocio-
nes que sufri6 el cuerpo eclesial.

En efecto, muchos laicos y clérigos, movidos por el
afan de mostrarse *“‘abiertos’ ante los no creyentes, fueron
asumiendo compromisos con la sociedad secularista, Te-
micndo volver a ser tratados de “reaccionarios™, y con una
ignorancia casi total de la filosofia moderna, asumicron
la critica marxista porque se les ofrecia como “cientifi-
ca”. Por miedo a tener que cargar con otro Galileo o per
der el tren de la Historia, llegaron a perder la fe y fueron
usados hasta sobrepasar imperceptiblemente todos los 1
mites, incluyendo el de la violencia.
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Ihcieron suya una de las creencias mas arraigadas de
la Modernidad, jamds cuestionada ni siquiera por el mar-
<ismo: “la réenica es neutia en si y puede ser usada tan-
o para el bien come para el mal”. Creyeron gue bastar(a
cambiar el orden social (las “‘estructuras™ para que los
mismos medios que servian para esclavizar sirvieron pata
herar al hombre, una vez puestos al servicio del bien co-
mun. Asi como se airibuia a la injusticia social ¢l *“*mal
wo’’ de las técnicas, ¢l problema paso a segundo plano,
sim advertir que habia un comin denominador de elicen-
cia, rendimiento y produccién que unia en profundidad
a les grandes bloques ideolégicos. El mismo razonamien-
to pragmatista llevo a tolerar la violencia, pensando que
el fin justificaria cualquier medio.

El aggiornamento implicaba superar un retraso de
siglos, lo cual explica muchas de las ingenuidades poli-
ticas y filosoficas que se pusieron de manifiesto cuando
los cristianos comenzaron a abordar realidades que so-
lo sabian tratar de manera moralizante. En cuanto a po-
litica o economia, ciencias que ignoraban, los cristianos
“progresistas™ fueron acriticos y confundieron ideologia
con ciencia,

Este retraso filos6fico y esta apertura al mundo cien-
tilico-técnico comienzan ya a ser superados, tal como lo
evidencia el nuevo lenguaje del magisterio, que ya no se
limita a las categorfas escoldsticas y asume las reahidades
actuales.

Por f, ocurre hoy que ¢l cristiano que en dos déca-
das ha terminacdo por asumir el progreso, se encuentra con
Que el mundo secular ya esta dejando de ser *‘progresista’,
Comienza a revisar profundamente sus fines y sus medios,
Su estilo de vida v, en definitiva, el propio “espiritu técni-
€0”, Se trata ahora de una reflexién surgida fuera del cris-
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tianismo, para la cual los cristianos tenemos mucho que
aportar, solire todo st dejamos de lado los sentimientog
de inferioridad, y usamos ¢l discernimiento con fidelid,g
a la Palabra.
1. LOS PROBLEMAS DE AMERICA LATINA

Desde la especial perspectiva de un continente compo
América Latina, ampliamente cristiano y pese a todo toda.
via preindustrial, sumido tanto en arcaicos e injustos sis.
temas como sometido a depredaciones y procesos de in-
dustrializacidon ‘“‘salvaje”, se aprecia un clima espiritual
bastante distinto. En él es donde viene a insertarse la re.
flexion que propone Puebla.

El ¢je en tomo al cual gira el Documento de Pucbla,
siguiendo las hucllas de Gaudium et Spes, es la cultura,
Se trata de una cultura ain en busca de identidad, con un
sustrato indo-afro-europeo a medias integrade y a medias
evangelizado, sometida a la gravitacion de una civilizacion
secularista que le sobreviene desde el exterior, y en tren
de producir grandes transformaciones que se resumen cn

la {6rmula “cambio de una sociedad agraria a una urbano-
industrial” (. 460).

La *“‘adveniente cultura universal”, vista desde Amé-
rica Latina, no es tan sélo la cultura del futuro (como
podia ser en Gaudium et Spes) sino una alteridad cultu-
ral: es la cultura “inspirada por la mentalidad cientifico-
técnica.. que pretende ser universal” (n. 421) y que nos
llega desde afuera.

En las Wltimas décadas, América Latina muestra un2
“tendencia hacia la modernizacién, con fuerte crecimicn
to econémico, urbanizacién creciente del continente, tec:
nificaciéon de las estructuras econdmicas, politicas, milita
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¢tc.”, Irente a la cual se regisira un creciente empobre-

[€2y

qmiento de nuestros pucblos (n. 1207).

La cultura urbanc-industnal llega a América Latina
scontrolada por las grandes potencias poseedoras de la
qenoa y la téenica™ (n. 417), y lasuada por la “depen-
dencia econémica, tecnoldgica, politica 'y cultural™ (n.66).

Pero las amenazas no se limitan tan sélo a la de-
pendcnaa, sobre la cual tanto se ha escrito sino se ex-
jenden a ciertas caracteristicas esenciales de la cultura
arbano-industrial: la ‘‘mentalidad de la eficiencia” (n.
415), el secularismo, derivado de la secularizacion (nos.
83-942) vy el consumismo (nos. 56-834), que deriva de
una parcializada visién economicista del hombre (n. 311).

Puebla no se encierra en un rechazo indiscriminado,
sino busca una sintesis: “tradicién y progreso, que antes
parecian  antagbnicos en América Latina, restdndose
fuerzas mutuamente, hoy se conjugan buscando una nue-
va sintesis” (n. 12); los pueblos de nuestro continente
aspiran “‘a compartir los avances de la ciencia y la téc-
nica modernas” (n. 136). Sin embargo, estos avances de-
ben ser cuidadosamente discernidos, como por ejemplo
se hace en el Documento al ocuparse de los medios de
comunicacién social (ns. 1065 a 1073). Si por una parte
se elogia a éstos como elementos de “‘educacién asistema-
tica’ {n. 1018) también se critican sus ‘‘mensajes alienan-
tes” (n. 1077) y se repara en que la invasién de los me-
dios sobre la privatez dificulta la oracién (n. 908).

El Documento de Puebla contiene muchas referen-
tias a la técnica, pero dedica especial atencién a la *‘tec-
Nocracia”. Por lo general, utiliza el vocablo “‘técnica”
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como sinonmo de conocmientc espeefico (n. 70§

como alusion al mwunde mdusiaal (n 76} No vacds
recomendar ciertas técnicas conio los recurses audio.
suzles en la catequesis (n. 1009), los “recursos de son de
Ton 1086) y los “medios modernos e

novar la vida pariequial (n. 77).

¢ amagen

Puchbla parte de un origmal concepto de la cull
que se destaca pov su amphimd “ecologica®;

; 14 detine
como ‘¢l modo particular como, en un pueblo, fos hom.

bres cultivan su ielacién con la naturaleza, entre s{ m

mos y con Dics™ (n. 386). En la *‘telacion con la natu.

raleza” estd implicita la presencia de la técmica, que se
asimil2 a aquella por su matertalidad objetiva: “Por la i
bertad, proyectada sobre el mundo material de la natu.
raleza y la técnica, el hombre... logra la realizacion de
su dignidad™(n. 323).

La técnica es el instrumento por el cual la persona
humana estd “llamada a dominar el mundo” (n. 70) rea
lizando el sefiorio conferido a Adsn; los Obispos reco-
miendan “‘a los cientificos, técnicos y forjadores de la so
ciedad tecnoldgica”™ (que) alienten el espintu cientifico
con amor a la verdad, a fin de investigar los enigmas del
universo 'y dominar la tierra” (n. 1240). Pero “dominar”
no significa destruiur, sino administrar, y entre el man-
dato biblico del Génests y nuesiro mundo se mremo-
nen el pecadn v la Redencién. j

El conflicto entre “ciencta y fe, entre la 1écnica v
¢l hombre” parece manifestarse en nuestro continente
especialmente en el dmbito de la Universidad, donde
“la secularizacion de la cultura y los progtesos de 12
tecnologia plantean interrogantes que pueden cenfun-
dir a los creyentes” (n. 1052)

.
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Esto no impide que Puebla sefiale otras dreas de
conllicto, especialmente vinculadas con la problemiti-
ca ecologica: la limitacién de recursos (n. 130), su ex-
plotacién irracional (n. 139) y “los efectos devastadores
de una imdustrializacion descontrolada™ (n. 496).

Por lo menos respecto de una técnica, la de la in-
formacién, Puebla admite la ‘*‘neutralidad instrumen-
al” de los medios, que ‘“‘los hace disponibles para el
bien o para el mal” {(n. 1241). El problema de cémo
los medios se pervierten se situaria pucs en el plano de
Jos valomes. st se produce la paradoja de que “la persona
humana, llamada a dominar el mundo impregna los me-
canismos de la sociedad de valores matenalistas™ (n, 70).

Del mismo modo, tras recomendar a cientificos y
técnicos que profundicen y amplien sus conocimientos,
bs previene “‘para que eviten los efectos negativos de una
sociedad hedonista y la tentacidn tecnocratica”, aplican-
do “la fuerza de la tecnologia a la lucha contra el subde-
sarrollo™ {n. 1240},

Seglin esta Optica, el problema no reside en las técni-
cas mismas, si no en una manifestacion del ‘espiritu téc-
nice”, que aqui es definido como Tecnocracia.

La tecnocracia es analizada como parte de la visién
cientista del hombre (cap. 1-6, especialmente n. 315) y
lambién se cncuentra comprendida en la vision economi-
asta, cuando se llega a poner *“la meta de la existencia
bumana en el desarrollo de las fuerzas de produccién’

(n. 318).

Se estd aludiende a la mentalidad tecnocritica cuan-
do se habla de “‘modelos de desarrollo que someten a los
Uubajadores y sus familias a frios cdlculos econémicos”
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(n. 37); es “una fria tecnocracia™ la que exige un cos,
social mhumano a los sectores mds pobres (n. 50). Py,
aitimo, se afirma que en la cultura whano-industrial, *,
programacién de la vida social responderd cada vez mj
a los modclos buscados por la tecnocracia™ (n. 129),

La tecnocracia aparece asi como la idolatria de [4
técnica, una sobrevaloracién fetichista que confunde ¢
medio con el fin, y olvida el sujeto humano y su Creador,
el remedio estard pues, no en frenar el progreso téenico
sino en cfectuar la critica de las idolatrias (n. 405) y libe.
rarse de ellas (n. 140).

Dentro del espiritu de Puebla y del magisterio mds
reciente intentaremos pues analizar esta cuestién, procu.
rando saber hasta qué punto podemos considerar neutral
cualquier tecnologia vy si el problema de la recta utiliza-
cién de las técnicas es solamente un problema moral o po-
litico. Para ello tendremos que considerar siquiera super-
ficialmente ciertos caracteres que han hecho de la cultura
urbano-industrial la primera civilizacién de la historia fun-
dada esencialmente sobre la técnica, y la peculiaridad de
sus problemas, también inéditos.

2. TECNICA, CIENCIA Y TECNOLOGIA

La técnica nace con el trabajo humano y ocupa un
lugar principal entre los fundamentos materiales de la
civilizacion: es el medio de relacionarse con la naturaleza ¥
a la vez de liberarse de sus coerciones, que posibilita 12
existencia de las formas superiores de la cultura.

Desde que el hombre trabaja, la experiencia adquirida

en su didlogo con la materia se ha sedimentado en un tipo
de conocimiento pragmitico (arte, oficio, profesién) que

338

jpunta no tanto al “por qué” yal “‘para qué” dc-l’t'ra-
hajo sino al como efectuarlo. Este “'saber hacer” empirico
s convicrte en Know-how tecnolégico desde el momento
en que s¢ vincula con la ciencia moderna.

La técnica ofrece hoy la imagen de un poder autd-
pomo, aunque como nos lo recuerda Laborem Exercens
(n. 5) el sujeto de la técnica sigue siendo el hombre, su-
jeto del trabajo, y si entendemos que aun la investigacion
¢s trabajo, la técnica no es mas que trabajo objetivado.
De ‘“‘aliada del trabajo, creada por el cerebro humano”
la técnica puede convertirse en su adversaria, precisamente
por esta apariencia de autonomia que ofrece,

En la Antigiiedad la tecnologia no se contaba entre
los principales motores del cambio y de la vida social. Para
Aristoteles, 1a técnica tiene por misién “completar’ la obra
de la naturaleza, asi como el arte es esencialmente Mimesis
o imitacién de aquella. Por esta razén la mecanica antigua
(Arquimedes) se reduce esencialmente a la Estdtica, mien-
tras que la moderna persigue el movimiento y nace conla
cinematica de Galileo. La técnica de los antiguos alcanza
sus mayores logros alli donde se trata de *‘perfeccionar” o
tompletar la obra de la naturaleza, por ejemplo en la inge-
nierfa civil de los romanos,

La ciencia moderna, en cambio, surge en didlogo con
la técnica y con vocacién de técnica. Tiene su profeta en
francis Bacon, quien le propone como meta la “Gran
Instauracién  del Reino del Hombre en el Universo™:
Mnto con el conocimiento objetivo, nace la mentalidad
fdustica,

Ya no sc trata de contemplar un orden eterno sino
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de transformarlo: es una nueva lectura del mandato by,
blico de dominar la naturaleza a la luz de una antropaojg,
gia ya erosionada por la secularizaciéon y el humanism,,
autosuficiente. La Modernidad pretende transfoymar, co,
rregir la naturaleza, y espera algin dia crear (3). Ll hombr,
asume el papel de Dios y comienza a socavar las bases de
la naturaleza, a la cual pertenece en su realidad corpora],

Hasta el siglo XVIII, este programa permancce aje.
no a las practicas del trabajo, que siguen moviéndose ba.
sicamente dentro de la técnica empirica del artesano. 1,
“ciencia aplicada” sigue sicndo un juego de salén, como
ya lo habia sido la sofisticada tecnologia de los alejan.
drinos del siglo III antes de Cristo. La misma Revolucién
Industrial no se inicia en los laboratorios cientificos, sino
procede del ingenio de artesanos de escasa cultura, mo-
vidos por la competencia y el lucro; ellos producen una
serie de cambios téenicos cualitativos que pronto se con-
vierten en resultados econdmicos cuantitativos y abren
camino para la introduccion de la ciencia “pura” en el
mundo de la produccion.

Paralelamente se produce un acercamientc entre los
sabios, que ya en el siglo XVII habian dejado sus gabine-
tes para fabricar con sus propias manos los instrumentos
y modelos de experimentacién que necesitaban, y los téc-
nicos empiricos: nace la Tecnologia.

(3) La expresion mds desembozada de este proyecto la encon-
wamos e¢n una frase de Ledn Trotsky: ** iNo existe nada wn
penetrable para el pensamiento conciente! iDormimaremos
todo! iReconstrwiremos todo!” (Marxismo y ciencia, con-
ferencia pronunciada el 27 de septiembre de 1925 apte
Congreso Mendeleeviano, en Leftteratura, arte, libertd, MuldD.
Schwarz Eduore, 1958.
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A menudo la invencidn téenica antecede i la ¢ ienicia
(la maquina de vapor nace antes de que se formulen las
eves de la Termodiamica), pero poco a poco :amhas s¢-
a;mcias se van unificando en una: la Lt‘cnc'.;lr;gla,_ que no
¢s simplemente “‘ciencia aplicada’ sino llécmcu'fund;-nm:n-
wada en principios cientificos; si la ciencia El(:bla ser desin-
teresada, segun el ideal clasico, la tecnologia no puede ser
otra cosa que interesada y pragmatica.

[l paso mds reciente es la industrializacion c!c la_pm.-
ia produccu’m de tecnologia. Al inventor bohemio ¢ md.l-
vidualista del siglo XIX, casi un artesano, suceden los LL
horatorios de Investigacién y Desarrollo, verdaderas fa-
hricas de tecnologia, donde cientificos, ingenieros y téc-
nicos son puestos a trabajar para alcanzar fines economi-
camente valiosos (4).

La propia ciencia *‘pura” resulta cada vez mas diffcil
de distinguir de la *‘aplicada”, pues sc hi-l visto que aun la
investigacién més alejada de las necesidades inmediatas
puede producir efectos econdmicamente rt':ntaplcs. La
tecnologia pasa pues al primer plano. y la ciencia se“su-
bordina; quienes financian la investigac.i{m sszcn. fl“c s‘a-
ber es poder” y por ello organizan la investigacion segan
pautas productivas industriales. La tecnologia se convierte
en una mercancia mas, quizas la mas valiosa, que se vende
o se transfiere cuando ya es obsoleta; aqui aparece el pro-
blema de la dependencia tecnologica de los pafsc:s que no
pucden o no quieren encarar sus propias investigaciones,

Al mismo tiempo, esa tecnologia que en el sigho pa-

(4)  Cfr. SABATO, Jorge A. El uso de la ciencia en la produccion
de tecnologfa , en Criterio, Buenos Aires, n. 1722, 28 de agos-
to de 1975,
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sado tardaba unos cincuenta asos en scr transforida o |,
industria, hov se aplica productivamenic unes res i
después, maodificando  profundamente s nentalidadeg,
los estilos de vida, las actitudes, mas alla de toda olanif.
cacién y muchas veces mas alla de las monciones de quie.
nes la prayectaron; produce asi la impresion de uns tacrg
incontrolable, casi una fatalidad natural. A la hora (e
evaluar sus cfectos, se hablard de un mal e de Lo Léenicy,
y se cuestionardn los valores a cuyo servicio ba sido puesia,

La teenologla se ha convertido en la principal fuente
del poder, pues de ella dependen tanto el potencial econs.
mico como el militar. En una confrontacion armada no
vence quien tiene mas tropas sino quien tiene una mejor
tecnologia bélica. En el campo econdmico, los producta-
res de materias primas pueden pensar ¢ iponer condi
ciones al mundo industrial, pero en definitiva sélo pueden
aspirar a venderlas momentaneamente a mejor precio, pues
no son duefios de la tecnologia necesaria para explotarlas.

Este poder que confiere la tecnologia lleva fcilmente
a pensar en que todos los problemas pueden ser resueltos
mediante ella; de esta abusiva extensién del *‘espiritu
técnico” surgen las manipulaciones del hombre y la ten-
tacién de la tecnocracia, como total subordinacion de lo
pesonal a la planificacién.

3. NEUTRALIDAD E INTENCIONALIDAD EN LA
TECNICA

En esta sitnacién, éhasta qué punto puede aun consi-
derarse neutral o indiferente la técnica, haciendo recaer
toda la responsabilidad en quienes la utilizan? Ocurre 2
menudo que éstos son los utilizados, sin saberlo o guerer
lo, por desconocer la dindmica interna de un proceso (ue

los rebasa. Es en este caso que se suele hablar de “‘efectos
no deseados”,
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[ 5 idea de la neutralidad de la técnica deriva en ulti

., instancia de la antigua distincién estéica entre lo que

1de de nosotros y lo que depende de la fatalidad

al, Esta distincién, que habria que culminar en el

ico kantiano que separa la buena voluntad de los resulta-

objetivos de la ac cion (que a su vez remite a la polémica

» s1 estricta area de vali

Ibgica de la fe y las obras), tien .
ta personal, pero ya comienza a
2 L 4

la esfera de la condu

1] cuando las decisiones son compartidas o impli-

Invéncion

la invencién técnmica no €s una busqueda desinte-

1 0 FE g e e L N
resada como es o deberia serlo wvestigacion cien-
t{fica o la reflexién filosofica. Parte de una necesi-

fica

dad especi y administra los recursos intelectua-

dCCl Ll,

les y materiales para satis

El inventor aspira a producir un beneficio concreto:
para tener algiin valor, la técnica debe ser rentable y
1 i ; - - r

eficaz, condiciones que dependen de la situacion eco-

nomica.

En este plano no hay neutralidad, sino intencionali-
dad precisa, y tanto mds cuanto mas definido es el
producto. Por ejemplo, es dificil imaginar fines be-
néficos para la bomba neutrénica, como imaginarle
aplicaciones perversas a una receta de cocina. “Neu-

tral”” puede ser la fisica nuclear hasta cierto punto,



b}
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pero no lo son las tecnologias nucleares desarrolls.
das para la fabricacion de bombas o la produccidy
de energia,

Conversion de tecnologias

Un cierto margen de neutralidad poseen las diferenteg
aplicaciones que pueden hacerse de un dispositive
o procedimiento parciales, apartindolos de la inten-
cidn original del inventor.

Ej.: Volta invent6 una *“pistola eléctrica” destinada a des-
cubrir la presencia del gas de los pantanos (al cua erré-
neamente se atribufa la malaria); en 1887, Robert
Bosch la convirtié en la bujfa del motor de automé.-
vil...

En ngor, no se trata de neutralidad de una técnica,
sino de un mismo principio cientifico con dos aplica-
ciones distintas, incorporado a proyectos globales de
distinta intencionalidad.

Del mismo modo, el principio de la cinta de montaje
creado por Olds y Ford para la fabricacién de auto-
moviles, fue rdpidamente “‘convertido” durante la i
guerra Mundial para la produccion de tanques. Mu-
chos siglos antes, el profeta Isafas anunciaba que con
las espadas se harian rejas de arado y con las lanzas,
hoces... (Is. 2,4).

Contexto socioccultural

La introduccion de una tecnologia en la sociedad puc-
de modificar sus pautas culturales, o ser asumida por
las estructuras existentes para darle un fin distinio-
Nuevamente, no hay neutralidad sino conversion:

d)

Ei.: e ciertas cultutas arcaicas, donde la vida no se
tige por un estricto horario, ¢l relof es incorporado
como adorno o simbolo de status,

~ La imprenta fue inventada por los budistas chinos
hacia el 5. VIII, para difundir su doctrina, pero ¢l Es-
tado y los letrados se apoderaron de ella para impri-
mir textos confucianistas y combatir al budismo.

Autonomia de! nroducto

Una creacion técnicu v un procedimiento industrial,
una vez puestos en prictica, generan una cierta iner-
cia, pues obligan a trabajar para conservarlos, por lo
menos hasta tanto no se haya amortizado su costo.
De este modo s¢ producen paradojas: para mantener
las fuentes de trabajo debe recurrirse a la obsolencia
planeada del producto que técnicamente podria ha-
cerse mis durable, o bien postergar la aplicacién de
tecnologias mas eficaces para no desmantelar la in-
dustria montada sobre otras técnicas, aunque cstén
obsoletas,

Efectos no deseados

La casi absoluta imposiblidad de prever las conse-
cuencias sociales de una determinada tecnologia, por
lo menos antes de la aparicion de la computacién y
las téenicas de simulacion matemdtica, ha producido
efectos que escapan a la intencién de los inventores.

Ej.: La television, creada como wedio para transmi-
tir informacién y cultura, ha creado su propio lengua-
je ¥ ha pasado a cumplir la funcién de entretener.
Cualquier tentativa de reconvertirlo a fines educati-
vos, deberd tener en cuenta ese lenguaje y esa fun-
cion. Pero de cualquier modo_ no podrd evitar algunos

L9
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de sus efectos no descados: pérdida de interds por [
lectura, deteriora de la comunicucién personal, pag
)

) ial.
vidad.

El mito de la neutralidad impide analizar la dindmicy
interna de la tecnologfa y acaba sometiéndonos a los efec.
tos no deseados. Al desplazar el sentido al campo de log
fines (subjetivos) omite examinar atentamente los medios
cuya dindmica propia conduce a consecuencias objetiva,s?

Se dice que de buenas intenciones est4 empedrado e
camino del infierno. Algunos procesos tecnologicos del
mundo actual nos muestran cémo es posible que, partien.
do de una intencidén humanitaria, se llegue a situaciones
desbumajzantes, por no haber evaluado todas las variables
€n juego.

Tomemos como ¢jemplo el desarrollo del autémovil
particular. Creado para que todos fueran libres de ir don-
de quisieran, se ha convertido en factor de mortalidad,
contaminacién, destruccién de la vida urbana ¥ causa de
Ia crisis energética (5).

Un joven granjero, Henry Ford, soiié fabricar un vehicu-
lo para hacer queé todos pudicran ir al campo a disfrutar de
la naturaleza. Logré convencer a un puablico hostil y creé
la necesidad del automévil, de modo que hoy se lo usa
para ir a trabajar y se trabaja para pagarlo, se cubre la tie-

ma de cemento y se han descubierto nuevas maneras de
morir.

(5) DE ROUGEMONT, Denis. El porvenir es cosa nuestra (1977}
Buenos Aires, Sur 1980.
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Fra un clfecto no deseade que muy pocos previeron,
¢ que resulta de la contradiccién entre Jos principios que
i'_. han dado ongen: ¢l individualismo romantico, ¢l ideal
igu;-},lifalil}.dt‘mOC[i_’l{ll(:O, y una economia basada en un
cONSUINO siempre creciente,

Del mismo modo, la mejor de las intenciones y la mads
cficaz de las técnicas pueden resolver un problema y crear
3 Ja vez muchos otros. La vacunacién masiva y la pediatria,
introducidos en culturas arcaicas, logran frenar espectacu-
larmente la mortalidad infantil, pero al no estar acomparia-
das de un desarrollo integral, que incluye alimentacién y
educacion, a la larga pueden provocar un descenso ain
mayor del nivel de vida.

En los paises avanzados, la medicina ha puesto su
objetivo en combatir a la muerte por todos los medios,
en lugar de tratar de mejorar la calidad de la vida. De tal
modo, las técnicas médicas, desligadas del *‘arte de curar”
han deshumanizado la relacién médico-paciente, han
creado tratamientos e intervenciones superfluas, las en-
fermedades iatrogénicas y la automedicacion. Mientras se
lucha por mantener artificialmente con vida 2 quien pue-
de afrontar el gasto, se postergan indefinidamente las po-
liticas de medicina preventiva. La estatizacién y la colec-
tivizaciébn suelen agravar aln més estas tendencias,
que ponen la perfecciéon de la técnica por encima de
quien es su natural destinatario, el hombre,

Pero el mayor efecto no deseado de la téenica mo-
derna es de cardcter global: es la tecnolatria, entre cu-
¥os corolarios estd el consumismo. El hombre siempre
tendié a absolutizar un bien relativo, hipostasiando con él
aun al mal relativo que contiene al decir de Toynbee; el
hombre moderno hizo de Ja técnica un sucedéneo de la
religion.
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En politica, en economia, en educacién, cultura
salud, se tiende a equiparar todos los problemas a las ¢
laciones del productor con su matesia, eclipsando al hop,,
bre concreto para scmeterlo a la ley de los grandes ny
NETOS.

Si la crueldad de los antiguos déspotas estaba limita.
da por la escasa eficiencia de sus armas, la técnica ofrece
hoy la posibilidad de aniquilar a la entera humanidad, y
la mentalidad eficientista ha producide idedlogos que
calculan la “‘eliminacidn fisica™ de sus adversarios como
quien remueve un obsticulo material, o tecnocratas que
piensan en sacrificar algunas generaciones de préjimos
poi “amor al lejano”, cuyo profeta fue Nietzsche

El eficientismo tiende a eclipsar la vivencia religio.
sa, eliminandoe el riesgo. {Para qué creer en la Providen
cia, si tenemos el seguro y la prevision social? El hébito
de tratar con procesos industriales, con obsolescencia
y piezas intercambiables, conduce a pensar que todo
es fungible y reemplazable; as{ ya no se piensa en ¢l ma-
trimonio indisoluble sino en la pareja transitoria, no se
plensa en onentay vocaciones persenales simo disponer de
un material humano en funcién de objetivos globales.

Gabriel Marcel observaba que hoy un matrdmonio
puede plantearse seriamente s1 tiene un hijo o compia
un auto; la 1écnica antomotriz y Ja téenica anticoncep
tiva le dan libertad para optar; pero {tenemos una técnica
que les ensefie a ser responsables?

Condenar a “la técnica” en bloque por estas defor-
maciones tiene tanto sentido come idolatrarla, y este €
el error en que muchos han caido. Lo tnico que puc;lc
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condenarse es la idolatria o la ignorancia con que hemos
cenido manejdndola, dejando arruinar el mundo que nos
habfa side confiado para que lo demindramos, no para
envilecerlo o despilfarrar sus bienes. Acusar de ello a “'la
téenica” serfa como condenar a la sexualidad porque
existen la pornografia y la prostitucién, o condenar ¢l
rrabajo porque existen la explotacién y la desocupacion,
o condenar, en fin, a la libertad porque hace posible el
pecado,

Se trata pues de tomar conciencia de las limitacio-
nes de la técnica para no ser dominados por nuestras pro-
pias obras como el aprendiz de brujo, se trata de replan-
tear los objetivos y reconvertir las técnicas para ponetlas
al servicio del hombre, El mandato de “‘someter la tierra”
significa hoy también controlar a la téenica, y aprender a
conocer su poder para ponerlo al servicio del hombre in-
tegral. (Laborem Exercens, 5). En definitiva, se trata de
efectuar una profunda critica de esa mentalidad que en
el Documento de Puebla se denomina “‘tecnocracia”.

4. LA TECNOCRACIA

Era inevitable que una cultura que se habia estruc-
turado en torno de la tecnologia concibiera alguna vez la
idea de una politica técnica y un gobierno de los técnicos.

Fn efecto, asi como el término “tecnologia™ fue
creado durante la primera Revolucién Industrial (Johann
Beckmann, 1777), comenzé a hablarse de “tecnocracia”
en la época del surgimiento de los regimenes totalitarios,
en visperas de la I Guerra Mundial.

Aquello que aqui nos interesa es como se origina
esta mentalidad a través de distintas etapas.
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Napoleén impulsé a la Ecole Polytechnique, ddndo]e
una disciplina militar y un tipo de educacién enteramen,
nuevo, basado exclusivamente en la matematica, la fisicy
y la quimica; formé asi generaciones enteras caracierizy.
das por el espiritu técnico. Pero el propio Napoledn debi,
esa preferencia a la formacioén que a su vez él habia req.
bido en las academias militares fundadas c¢n el siglo ante.
rior, donde se impartia ese tipo de educacién,

De la Ecole Polytechnique, institucién que reviste
para el s. XIX la misma importancia que la Royal Society
inglesa para la ciencia del s. XVII o el Museo de Alejandria
para la Antigiiedad tardia, salieron tanto los mejores fisi.
cos ¢ ingenieros de su tiempo como los primeros idedlogos
de la tecnocracia: Saint Simon y Comte,

El positivismo de Comte, unido a una religién de la
humanidad que concebia como suceddneo del catolicis-
mo, ¢s harto conocido en Latinoamérica. Pero si Comte
Insistia mas sobre la ciencia, concebida de un modo su-
mamente conservador, fue su maestro Saint Simon quien
sin duda puede ser considerado como el precursor de la
tecnocracia.

Saint Simon elogiaba al Politécnico como *‘el mids
alto establecimiento de instruccién que jamds se haya or-
ganizado”. Propuso el ascenso al poder de los “produc-
tores” y técnicos, y la organizacién de un Parlamento
Industrial, donde las bancas se adjudicarian por ramas
de produccién,

Acusaba a la Iglesia de haberse negado a presidir la
actividad industrial por haber lanzado un anatema sobre
la materiz y el trabajo. Pensaba que la industria debia
ser considerada “santa”, porque servia para mejorar 12
situacion de las clases mis pobres, ¢ imaginé la creacién
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Je up nUevo clero encargado de armonizar los esfuerzos
de las distintas ramas industriales, bajo el lema “todo por
ja industria, todo para ella” (6).

La Tecnocracia, como ideologia politica propiamen-
re dicha, aparecié en U.S.A. durante la década de 1920.
puede sostenerse que asi como el sansimonismo deriva
del clima espiritual del Politécnico, la tecnocracia nortea-
mericana procede del espiritu de Menlo Park, el laborato-
rio industrial de Edison.

Inspirados por el fisico Steinmetz y dirigidos por
Howard Scott, un grupo de ingenieros, arquitectos y ad-
ministradores de empresas forjaron entonces una nueva
teoria politica segun la cual todos los problemas del pais
debian ser encarados como problemas de produccidn,
partiendo de un relevamiento de los recursos energeticos.
Propusieron la creacién del ‘‘Estado Tecnificado de Nor-
teamérica’’ dirigido por una élite que se autoperpetuaria.

Thorstein Veblen, quien quizds fuera la figura mas
notable del movimiento, lo lamé “‘Soviert de ingenieros”.
Conforme al estilo norteamericano, la ideologia fue
registrada como una marca comercial por William H.
Smyth {Tecnocracy, Inc.).

Su influencia politica fue innegable, si tenemos en
cuenta que muchas de sus sugerencias fueron adoptadas
por el New Deal, y que Scott llegd a ser asesor de uno de
los sindicatos mas radicalizados, la LW.W.

Concebido durante la Depresién, perfodo en ¢l cual tu-

g _ITH%

(6) Doctrine Saint-Simonienne. Paris, Librairic Nouvelle, 1854.
{(Letre 4 un Catholique, p. 40; Le Prétre, p. 441).
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vo cierto eco, el movimiento profetizaba un colapso de ly
cconomia norteamericana para 1945 En 1942, los tecy,
cratas cayeron en el descrédito al publicar solicitudes ex
los periddicos pidiendo que EE. UU. dejara de apoyy,
a sus aliados que luchaban contra Hitler; solian « ﬁm
en su apoyo opimones de Mussolini y de Alfred Rosey.
berg (7). La guerra los hizo pasar al olvido, aunque en lo
aﬁos‘ subsiguientes hubo varios intentos por reeditar ¢
movimiento; su epigono mas célebre fue James Burnham,
autor de “La Revolucién de los Directores”, que evoly.
cion6 del trotskismo al impenalismo,

Como los fisideratas, que han desaparecido del cam.
po de las doctrinas econémicas, aunque nadic puede pres.
cindir de su concepto de “crecimiento”, la tecnocracia
ya no existe come partido ni como ideologfa explicita, (8)
aunque la palabra, usada generalmente para referirse 2
los expertos apoliticos, a los estamentos técnicos o al fan.
tasma de una dictadura cientifica, ha pasado al lenguaje
comun. Este uso indica que de cierto modo se refleja una
realidad. La tentacién de convertirse en una élite ilustra-
da sigue presente entre los expertos llamados a cumplir
func?ones de asesoramiento, y el caricter técnico que
domina a las mas importantes decisiones, les brinda oca-
siones de hacerlo.

Cfr. ARMYTAGE, W.H.G. Historia social de la tecnocracia,
Barcelona, Ed. Peninsula 1970,

Sin embargo, en una reciente teunidn de la sociedad Mont Pé-
lerin (Vifa del Mar, Chile, Noviembre 1981) el economista aus:
triaco Erich von Kuehnet ha sostenido que “la democracia no
pucde segir adelante, y en su lugar se necesita un gobierne
tecnocerdtico, donde primen la experiencia, el saber y la liber-
tad personal (se entiende: la liberiad de los teendcratas, y 10
la de los gobernados).

(7
(8)

ﬂ

El creciente abismo que aleja al hombre comin de
la comprensidn de los factores técnicos conspira contra
la democracia; no siendo fisico ni ingeniero, ¢s dificil,
por ¢j. saber cudl es la mejor politica energética.

El problema que se plantea aqui es cémo educar a
jos expertos para que no se vuelvan tecnocratas, y al pa-
blico para que pueda comprenderlos, cémo hacer que ase-
soren adecuadamente para posibilitar decisiones politi-
cas prudentes; en una palabra, el control social y politi-
co de la tecnologia.

Mientras ello no se logre, crecera la incomprensién
entre el hombre de cultura media y el especialista, que acu-
mularé resentimientos y generard peligrosos mitos, alimen-
tados por la desconfianza hacia una ciencia incompren-
sible.

5. ACTITUDES LATINOAMERICANAS FRENTE A
LA TECNICA

Para que se produjera una tecnocracia autéctona en
América Latina seria necesario que el subcontinente hu-
hiera completado las primeras etapas de su industrializa-
cidn. Lo que en cambio se da son actitudes tecnocriticas
limitadas a las élites urbanas con poder de decision, o imi-
taciones del estilo de pensamiento tecnocrdtico de los
paises avanzados.

Para desarrollar sus potencialidades socio-culturales,
América Latina necesita elevar la calidacd de vida de sus
habitantes, garantizdndoles una mds equitativa distribu-
cion del fruto de su trabajo, y un respeto efectivo por su
dingidad. La manera mds eficaz de lograrlo parece ser la de
segwir el camino ya recorrido por [os parses avanzados: Ia

mdusirializacion,



Cabe discutir, en cambio, qué clase de industrializ,.
cién y qué clase de tecnologia le conviene. Fs preciso de.
terminar si es necesario repetir todas las etapas que olrog
han seguido antes, incluyendo sus errores, o si s¢ puede
€Nsayar un camino propio y novedoso.

En el Documento de Medellin (Cap. VII-1,2) se clasi.
ficaban las élites latinoamericanas en tres sectores, politi.
canente alineados de derecha a izquierda: tradicionalista.
conservador, desarrollista y revolucionario. Las actitudes
tecnocraticas se atribufan al desarrollismo (desacraliza.
cion y mentalidad téenica) mientras que los restantes
scctores se definian por la separacién entre fe y respon.
sabilidad social (tradicionalistas) o expuestos a las crisis
de fe (revolucionarios).

Ocurre que, salvo algunos grupos definitivamente
reaccionarios cuyo interés estd en perpetuar economias
arcaicas, todos los sectores aspiran, de diverso modo, a
cierto desarrollo industrial.

Los conservadores desean la “modernizacién’; los
desarrollistas auspician una industrializacién que lleve a
la sociedad de consumo; los revolucionarios proponen
un desarrollo forzado de estilo colectivista o estatista.

Al margen de este esquema se sitdian aquellos que
aspiran a conciliar los beneficios de la tecnificacion con el
respcto por las idiosincracias latinoamericanas y mantie-
nen una actitud critica.

a) Tradicionalismo antitécnico
Del mismo modo que los escritores aristrocratizantes

curopeos como Carlyle y Ruskin repudiaban la industriali-
2acién, o los confederados del Sur estaunidense reacciona
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pan frente al Norte industrial en nombre de sus valores feu-
jales, existe en América Latina un sector tradicionalista
(It ¥

que suele escudarse tras cierto idealismo de origen litera-

|‘i0 .

Este humanismo adverso a la técnica se apoya en el
viejo sentimiento “‘antiyanqui’” que no ha s?do il'wentado
por las izquierdas sino que procede del nac1onal;smo. En
la literatura, tuvo sus arquetipos en José E. Rodé, con su
contraposicion de Ariel al Caliban materialista del Norte,
o en Rubén Dario, con su l{rica reivindicacién ante Rloose-
velt de *fa América hispana, que aun reza a Jesucristo y
aun habla en espafiol”’.

En el drama “La gringa’ de Florencio Sdnchez, cuyo
tema es el choque entre los inmigrantes y los criollos, se
expone una vertiente popular de este sentimient.o; es la
invectiva del viejo Cantalicio que trata de “ascsmos"’ a
quienes vienen a talar “su” drbol para ampliar una granja...

Pero todas las elegias por las bellezas naturales holla-
das por el progreso resultan un tanto sospechosas si quie-
nes las entonan son los beneficiarios del atraso, que se
erigen en protectoresde la inpolutez tropical y la pintores-
ca miseria para huir de ellas toda vez que pueden hacerlo,

Tampoco merece una consideracién seria cierto eco-
logismo de importacién que seduce a parte de la juventud,
en cuanto todavia carece de todo vinculo con la realidad
vivida,

b}  Modernizacion
Numerosos sectores latinoamericanos, entre guienes

. ’ R - i e i
S¢ Incluyen los regimenes militares, aspiran a “‘modernizar
Sus pafses.



Como Napoleodn, las élites militares ]zttimmmcricanas
han recibido una formacién técnica, lo cual les ha dejads,
cierta familiaridad con el lenguaje cientifico y el deseo de
actualizar sus tacticas bélicas. Fuera del campo armamery,.
tista propiamente dicho, suelen tener més preacupaciéy
por los simbolos del progreso que por el progreso mis.
mo. Quieren darle a sus pafses todo aquello que les by
impresionado en sus viajes turisticos o en sus cursos de
post-grado realizados en el exterior.

Como gobernantes, prefieren construir faradnica
autopistas antes que mejorar el transporte masivo, impor.
tar sofisticados sistemas de comunicacién via satélite an.
tes que reparar equipos telefdnicos. Si son empresarios,
consideran imprescindible poseer computadoras, aun
cuando no sepan utilizarlas y sigan tomando sus decisio-
nes en forma intuitiva. En la medicina, esto se vincula con
ciertas modas, como la tomografia computada o los car-
dioinjertos, en medios sociales donde aun no se ha supe-
rado la mortalidad infantil.,,

En definitiva, se trata de una actitud mdgica que
recuerda a ciertos mitos surgidos en la Melanesia, los Car-
go Cults; movidos por un similar fetichismo, los ind(ge-
nas ‘construyen simulacros de aeropuertos y ‘“radios”
magicas, por medio de las cuales imploran a los dioses

que les envien aviones cargados de heladeras, televisores,
ete. (9).

¢) Desarrollismo

3 . o o . . .
Por su parte, el desarrollismo aspira a una maodemni-

(¥)  Cfr. LANTERNARI, Vittorio. Movimientos religiosos de libe:-
tad ¥ salvacion de los pueblos oprimidos. Barcelona, Seix Bi-
rral 1965
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sacion mas profunda: la industrializacion, Considera que
un crecimiento sostenido del PBI, cen predominio de los
sectores secundarios y terciarios, es el tnico medio para
que las naciones ganen autonomia y gravitaciéon en el con-
cierto mundial.

Esta ideclogia, que se manifiesta en pafses con cierto
grado de concentracién urbana, es sosienida por las
imul'gtlesfas nacionalistas y parte de las clases medias, Tam-
bién atrae a ciertos sectores militares, para quienes ¢l po-
tencial industrial es el mejor respaldo para la defensa na-
cional,

Para el desarrollismo, la industrializacién parece ser
un fir en si misma, aunque en la mayoria de los casos no
se realice a partir de una capitalizacién propia sino otor-
gando concesiones a las empresas trasnacionales, Por este
camino, se¢ puede alcanzar un elevado producto bruto in-
dustrial sin poseer la menor mdependencia, tal como lo
demuestra la economia de los enclaves asidticos del tipo
Hong Kong o Taiwan.

Uno de los dogmas desarrollistas es la prioridad de la
industria pesada, por lo cual entienden siderurgia, petré-
leo y carbén, Sin duda, hay aqui un eco de la admiracién
latinoamericana por Inglaterra, (propia de todo el s, XIX)
que se elevo a un nivel de potencia mediante el hierro y el
carbén,

Pero si analizamos el caso de Japoén, protagonista del
desarrollo mds espectacular de los Gltimos tiempos, vere-
mos que su €xito se debe al haberse adelantado a las nece-
sidades del mercado mundial antes que haberse obstinado
tn cierto tipo de industria. La industria pesada ¢ue Ja-
Pén venfa construyendo desde la decada de 1930, con
fines militares, tenia un limite: la carencia de minerales.
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Sin abandonarla, los japoneses desarrollaron oo tipo g,
industrias manufactureras, desde los transportes (superpe.
troleros} al software (electronica, comunicaciones) y o
cientemenie el sector automotriz. Este €squUema €8 pProly,.
blemente irrepetible, debido a las peculiares condicioneg
de la experiencia japonesa, tales como la obligada rcstric‘-
cion de gastos militares o el contar con una en(')rme, frugy)
y disciplinada mano de obra. Pero seguir predicando "dp
nl?dr) acritico el dogma de la industria pesada en Latinr,u:
meérica, sin tener en cuenta las caracteristicas geograficas
o poniéndolo como alternativa excluyente a [a explotacién,
agropecuaria, es hacer lo contrario del ejemplo japongs,
donde la capitalizacién se ha logrado mediante una ofen.
si;ra miltiple, sin descuidar ni siquiera la pesca y los tex-
tiles,

Otro rasgo dogmadtico del desarrollismo es su resisten-
cia a considerar siquiera los argumentos ecologicos, Restan
importancia a la contaminacién o a los inconvenientes
del impacto tecnolégico sobre las culturas; suelen alegar
que nuestros recursos son tan grandes que ya habrd tiem-
po de hablar de su agotamiento en el futuro, cuando no
sostienen que este tipo de preocupaciones nos son incul-
cadas por una conspiracién de quienes quieren sofocar
nuestro desarrollo. Cuestionar la eficacia técnica les
parece una herejia imperdonable.

d) Revolucionarios

Las izquierdas revolucionarias, por su parte, suefian
con un esquema leninista; sus tdcticas van desde apoydr
los objetivos desarrollistas hasta experiencias de industrid-
lizacibn como aquella intentada por Guevara en Cubi
cuyo fracaso hizo que volviera a las armas. Una variante
distinta fue la ideologfa anarcomacionalista de la izquier
da peronista argentina, que quiso ser autdrquica y cri
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jca de la industrializacion, pero cuyos reiterados fraca-
s0s la llevaron paulatinamente al marxismo.

La izquierda revolucionaria, mds radical que la tra-
dicional, ha popularizado la critica del desarrollo depen-
diente. La critica de la dependencia cuestiona la transfe-
rencia de tecnologia, especialmente cuando proviene de
las multinacionales, por cuanto impide fijar objetivos
propivs y se limita a suministrar mano de obra y mercado
consumidor. Pese a todas las exageraciones que se dijeron
en su nombre, la teoria de la dependencia contiene ele-
mentos de verdad, aungue su critica sea limitada.

En efecto, no se dice que Cuba, pais ‘‘revoluciona-
rio” por excelencia, simplemente ha pasado de una depen-
dencia a otra: en lugar de ser un pais productor de aztcar
explotado por EE.UU., ha pasado a ser un abastecedor
de azlicar de la URSS, la cual no necesita comprarselo, y
pagandolo con carne de cafion. Lo mismo puede ocurrir-
le a Nicaragua.

La critica de la dependencia solia cuestionar la “‘neu-
tralidad” de la técnica en un sentido politico, aunque pen-
saba que cambiando el rétulo ideoldgico, la misma téeni-
ca no habria de producir idénticas estructuras sociales.
Por dltimo, toda su impecable critica de la tecnocracia
v la mentalidad eficientista se derrumba en cuanto aspira
a imitar al totalitarismo soviético, que sigue siendo el
ejemplo més acabado de tecno-burocracia que se conozca.

6. EL FATALISMO DEL PROGRESO

Un brillante periodista cientifico (10) ha seiialado con
acierto algunos de los mitos mds difundidos acerca de la in-

(10) CALDER, Nigel. Technopolis. Social control of the uses of
science, Londres, Panther Books 1970,
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dustrializacidén; son los supuestos incuestionados y copy,.
partidos por todos: liberales, conservadores, marxistag
y desarrollistas,

Uno de ellos es el del “Libro”: los descubrimieniog
cintificos se producen cn una secuencia necesaria y fata),
como §i estuvieran cscritos en un Libro de la Naturalezy
cuyas hojas fuéramos haciendo pasar una tras otra. Pero ¢f
orden cronologico no es ni légico ni necesario. Se puede
recurrir a alguna de esas hipotesis “contraficticas” que in-
dignan a los historiadores, y ver que en la década de 193¢
no habia ningln inconveniente para que los fisicos descu.
brieran el laser, y se concentraran en ¢l plano de la 6ptica
y las comunicaciones. Durante la II Guerra Mundial, hu.
biese habido sin duda esfuerzos por crear alglin “rayo de
la muerte”, pero la guerra hubiese concluido por medios
convencionales y casi seguramente con el mismo resulta-
do. Sin la bomba, la energia atomica hubiese llegado tar-
de o temprano, pero hubiera sido mas ficil encontrarle
aplicaciones pacificas de lo que en realidad ocurrié.

Otra ilusion (el “ferrocarril”) consiste en suponer
que hay un camino recto y obligado que va de la ciencia
basica a la tecnologia; esto también es falso, porque es
sabido que gran cantidad de tecnologia factible no se
desarrolla porque le impiden intereses consolidados, ¥
una nueva técnica solo se vuelve valiosa cuando tiene
demanda en un mercado.

Estas creencias fatalistas que todos dan por supues-
tas, afirman que existirfa una serie de etapas fijas e inclu-
dibles que todos los paises deberdn atravesar para indus-
trializarse, sencillamente porque se dieron en este orden
hasta :ahora: artesanado, manufactura, industria pesada,
racionalizacion del trabajo, automatizacién.
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De hecho, historicamente la industrializacion se ha
hecho imitando algan modelo exitoso, pero el resultado
jamas ha sido idéntico a aquel. La Rusia semindustrial
de 1917 tomé como modelo a Europa, y luego a EE.UU.,
vendo en el marxismo la herramienta necesaria para que-
mar etapas; luego fue China quien lo hizo, imitando a
Rusia y empezando por fijarse como objetivo el nivel de
vida inglés; Japon se tecnifico con la mirada puesta en
EE.UU., deseoso de adquirir el poder industrial que lo
habia derrotado.

Sin embargo, los cambios mas decisivos se produje-
ron cuando se tomd algin atajo. Inglaterra inicié la Revo-
fucién Industrial tomando el principio mds avanzado del
momento, la divisidn del trabajo impuests en las manu-
facturas estatales del continente (recuérdese a Adam Smith
y su famosa fabrica de alfileres), pero en lugar de crear
empresas estatales, hizo de aquel principio la base de
la industria privada.

Estados Unidos aun era un pafs agricola cuando Jeffer-
son visité Francia y conocid ¢l principio de las normas y
tolerancias alli aplicado; levanté a su incipiente industria
enteramente sobre esa base, aventajando a Inglaterra, que
tenia que reconvertir sus fibricas, Del mismo modo, la
maquina de vapor inglesa fue aplicada a la navegacion por
un norteamericano (Fulton) porque la marina britdnica
contaba con una enorme flota de barcos a vela que no
hubiese side conveniente reemplazar rdpidamente, y
EE.UU. 1omé la delantera en este campo. De algin modo,
se trata de las ventajas de la flexibilidad frente al poder
establecido.

Vista desde la perspectiva de los paises pobres o sub-

desarrollados, como son los nuestros, esta carrera por el
Progreso estd condenada a no alcanzar jamas su objetivo,
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porque esta apuntando a2 un blanco mévil. Como en |,
paradoja de Zendn, aunque se tratara de una liebre que
quiera alcanzar a la torturga, jamas lo podria hacer poy.
que la ventaja que ésta le lleva es de orden cualitativg,
Si el objetivo que se propone un pals pobre es alcanzar ¢]
actual nivel de vida norteamericano, podrd tardar ciepn
anos en hacerlo, pero cuando lo logre los norteamericanos
estarin mas lejos, o bien sufriendo las consecuencias de
los errores que €l se apresta a repetir de modo fatalista,

Generalmente no se repara en que adoptar tecnolo.
gias, procesos productivos y sistemas de organizacion
siempre produce cambios en los valores y estilos de vida;
por algo Puebla habla de civilizacién “‘urbano-industrial™,
porque la concentracién industrial trae como consecuen-
cia la hipertrofia urbana, y esta es una consencuencia
cultural.

No tenerlo en cuenta, es desconocer otras experien-
cias historicas, entre ellas el caso soviético,

Mientras que Marx, en sus escritos mas utdpicos,
apuntaba a la autogestién de los productores, Lenin se fij6
el objetivo de la industrializacién forzada. En su afan por
alcanzar el nivel europco, no vacilé en asumir el sistema
de métodos y tiempos de Taylor y Gilbreth, y aun contra-
té a Albert Kahn, el constructor de las grandes plantas
de Ford, para que disefara fibricas semejantes en la URSS.

Las consecuencias son conocidas: la autogestion solo
se ha dado como timido experimento en un pais peri-
férico, Yugoeslavia, y serfa una verdadera herejfa en ¢!
sistema soviético. Mientras que los obreros pelacos, que
nominalmente estdan bajo el gobierno del proletariado,
tratan de alcanzar los derechos ya adquiridos por los sip-
dicatos occidentales, los avances mis efectivos hacia siste:
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mas organizativos de mayor participacién y respeto por la
dignidad del trabajador, proceden de empresas capitalis-
tas, como la Volvo de Suecia o la Fiat en Ttalia,

Por otra parte, ¢l crecimiento de la ‘‘tecnoestructura™
(Galbraith) o de! “complejo militar-industrial” (Eisen-
hower) indican que las potencias tienden a la tecnocracia
en las actuales condiciones, es una tendencia que habrd
que tener en cuenta si queremos evitar que ocurra entre
1OSOLIOS.

Fl modelo japonés, enormemente eficaz en el plano
técnico-econémico, tampoco resulta digno de imitar desde
una ¢scala cristiana de valores: es una civilizaciéon Hena de
tensiones, donde coexisten el refinamiento del samurai
con la eficiencia del manager, donde la lealtad ciega a la
empresa ocupa el lugar de la lealtad feudal, enormemente
fragil v dependiente de la provisién de materas primas,
con un alto nivel de vida, pero con una calidad restringida
por la contaminacion y el hacinamiento. Quizas haya
sido la solucién mejor y el menor de los males para su pue-
blo, pero es una experiencia imposible de imitar.

7. OPCIONES TECNOLOGICAS PARA AMERICA
LATINA

Durante la Década del Desarrollo, instituida por la
U.N,, se propuso que los paises ricos transfirieran su tec-
nologia a los subdesarrollados, para ayudarlos a superar
sus problemas. La ingenuidad del planteo radicaba en el
hecho de que siendo la tecnologfa el principal factor de po-
der del mundo actual, nadie estd dispuesto a entregar po-
der real a posibles competidores; en que tiene un elevado
costo paralas posiblidades de los paises pobres, y ademas
Pertenece por lo general a las corporaciones transnaciona-
les, con un poder superior al de muchos estados soberanocs,
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sin estar obligadas a cumplir los compromisos de la UN,

De esta conjuncion de hechos surgié la “transferen.
cia” que se limité a vender tecnologias obsoletas o proce.
sos industriales amortizados a los cuales adn podia sacgy.
seles algin proveche gracias al bajo costo de la mano de
obra v a los mercados poco exigentes. Era logico que ocy.
rriera, si se piensa que cuando se trata de hacer beneficen.
cia, lo que se dona a los pobres ¢s la ropa usada; y nunca
falta quien se le ocurre darles una ocupacion, haciendolos
trabajar en provecho propio...

Los pueblos de América Latina han seguido haciendo,
como muchos otros del Tercer Mundo, ¢l papel de indige-
nas ingenuos frente a astutos conquistadores; parte de
nuestros males provienen no tanto de aquello que tratan
de vendernos sino de lo que accedemos a comprar, cam-
biando recursos naturales invalorables por confort para una
pequenia élite, como antafio se cambiaban tierras por cuen-
tas de celores, o Manhattan por un montén de pieles.

Otros males son el mimetismo y el verbalismo, que
explican las “modernizaciones” superficiales, las ‘“‘revolu-
ciones” que se limilan a cambiar de nombre a las calles, o

la nacionalizacion de la miseria, en lugar de crear riguie-
za (11).

Habra que tener criterios selectivos para transferir aque-

{11} POIRIER, Jean.Formas de impugnacién, de compensacion ¥
de trasposicién de lo real en las sociedades en vias de desarro-
lo, e¢n Los hombres ante el fracaso (ed. Jean Lacroix}, Bar
celona, Ed. Herder 1970,
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Il recnologia que efecuvamente se ajusta a nuestros ob-
jctivos: mo todo lo que ahorra mano de obra o abarata
an producto es Gtil en cualquier etapa del desarrollo.
La tecnologfa industrial es hoy “fabricada’™ en los
lzboratorios de Investigacién y Desarrollo (I & D ) de
los paises centrales, los dnicos --se dice— que cuentan
con capitales suficientes para financiarla. Las tecnologias
que diseian son adecuadas a las necesidades de esos pai-
ss O bien resulta rentable vendérselas a mercados mas
pnbres. La investigacion basica (antes llamada ‘‘ciencia
pura’’) corre por cuenta de Universidades y Fundacio-
nes; la mayor parte de la 1&D que se hace en la industria
¢s simple mejora de productos ya impuestos {como auto-
motores y electrodomésticos) o desarrollo de procesos
aliernativos que se archivan hasta tanto resulten conve-
nientes. Esta investgiacién se [inancia en gran parte con
las regalias obtenidas con la venta de tecnologia a los pai-
ses subdesarrollados, lo cual lleva a profundizar la brecha
con el tiempo.

Paraddjicamente, entre quienes hacen la investiga-
cion pura o aplicada hay muchos nativos de pafses po-
bres que emigran ante la posiblidad de contar con me-
dios que serfan inalcanzables en su patria.

Uno de los recursos bésicos para la creacidn de tec-
nologfa, la inteligencia, cscapa a diario rumbo a los pal-
ses desarrollados, de modo tal que si se quiere tener al-
guna posibilidad de desarrollo auténomo, se hace impe-
tiosa la retencién de cerebros. El problema es harto co-
tocido, aunque la solucidn no sea ficil, pues se (rata

de ofrecerles condiciones atractivas en su pais de ori-
fen,

Esto ocurre porque los especialistas e investigado-
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res se forman en los paises centrales, donde se convey,
cen de que sélo es ciencia lo que all( se hace, porgue mésl
que el método y la actitud cientifica adquieren la mey,
talidad y los hdbitos tecnocrdticos. Pensar que s6lo -s‘;
puede hacer ciencia en las grandes Fundaciones, es ign,
rar la existencia de una masa de investigacién imitil Pro
ducida en las burocracias tecnocriticas con el fin de res.
paldar carveras personales a expensas de generosos presy.
puestos, que se traduce en montatias de papers intileg
que demuestran verdades de Perogrullo. Nigel Calder
ofrece algunos tipicos fiascos cientifico-técnicos acercy
de los cuales se ha hablado poco, pero que fueron nota.
bles por su despilfarro; el caso del avidn anglo-francés
Concorde, desarrollade sélo por razones politicas, o ¢
proyecto Mohole, destinado a perforar las capas inferio.
res d_e la corfeza terrestre, que luego de ser ampliamente
publicitado en los afios 60 se disolvié en silencio {(12).
D_os décadas antes, Erich Kahler daba ejemplos aun mds
pintorescos: el uso de complicados sociogramas para de-
mostrar que el lider tiene pocos amigos; o que los perros
grandes les quitan la comida a los pequefios, demostrado
luego de meses de ensayo en laberintos (13).

Los cientificos y técnicos formados en um estilo
de investigacién que tiene como fin no confesado gastar
e? presupuesto que le ha sido asignado, concibiendo la
ciencia como un empleo y una carrera, suelen caer de las
nubes cuando regresan a casa; tanto pueden pasarse el
resto de sus dias lamentando el atraso en que han caido,
aunque gocen aqui de un prestigio que dificilmente ten-
:drlan en los grandes centros culturales, como caer en la
ilusién revolucionaria de creerse llamados a redimir del

{12) CALDER, op.cit. P.L, cap. 5.

(13) KAHLER, Erich. La torre ¥ el abismo. Buenos Aires, Fabril
Editora, 1959, cap. II,
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atiaso, con  total desconcamiento de las necesidades
de su pueblo.

La transferencia tecnolégica y la radicacion de ca-
pital extranjero deben pues ser cuidadosamente infegradas
en un esquema de prioridades y necesidades. Los paises
pobres mo pueden prescindir de ellas, ni tienen medios

ara hacer como la URSS, que encargd a Fiat la puesta en

marcha de la planta de camiones de Toghattigrad viendo
que no tenfa objeto desarrollar toda una tecnologia del
transporte cuando tenia capital para comprarla. Los pai-
ses pobres, cuya capitalizacién es reducida o se malgasta
en armamentos, puede en cambio seleccionar qué tec-
nologia compraran y a qué costo, Un recurso prudencial
puede diversificar los proveedores de tecnologia para
adquirir capacidad de maniobra y no someterse a mono-
polios.

La tecnologia que necesitan los paises “pobres” no es
siempre la mismaj; asi como sus condiciones son distintas,
tampoco hay recetas ni modelos Ginicos, en todo caso, serd
una ecuacién donde entrenlos recursos con que efectiva-
mente se cuenta, una jerarquia de necesidades reales, y un
factor Unico para cada pueblo o regién: el hombre con-
creto y su cultura, respuesta Gnica de una comunidad a un
entorno natural y al llamado de Dios. Inscribir la tecnologia
en un marco ecolégico, planteo que otros estan aprendien-
do a hacer tras muchos errores, puede servirnos para pla-
near un desarrollo armdnico. Se tratard de evitar repetir
¢rrores ajenos en una imitacién servil, potenciando los va-
lores de nuestra cultura, y poniendo a su servidio el desa-
rrolle material, en lugar de renegar de ellos y asumir cie-
gamente todos los efectos no deseados de una civilizacién
industrial actualmente en crisis. Si no estamos obligados
a reproducir las\mismas etapas de progreso, nos queda la
posibilidad de desarrollar nuestro propio modelo en fun-
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cién de nuestra idiosincracia, aplicando el método cient;.
fico a la creacion de téenicas que satisfagan nuestras re,,

les necesidades, en lugar de transplantar soluciones pep.
sadas para otras situaciones.

Crear tecnologfa en América Latina puede parecer
utépico hoy, por la escasa acumulacién de capitales exis.
tente y el elevado costo dela mvestigacion avanzada. Pe.
o puede ocurrir que los paises ricos se vuelquen precisa.
mente a esas lineas de investigacion movidas por la nece.
sidad de invertir el excedente de sus procesos productivos,
qU€ necesitan mantencr constantemente activos,

El problema de los capitales no es insoluble si se plan-
tean objetivos mas realistas, cuantificando las metas prio-
ritarias que nos interesa alcanzar, y se destina a la investi-
gacién siquiera una parte de lo que se gasta en la adquisi-
cién de tecnologfas superfluas y especialmente en arma-
mentos. De todos modos, llegado el caso de una confla-
gracion nuclear, los armamentos obsoletos que nuestros
gobiemos adquieren a tan alto costo, serian initiles para
la defensa, y sélo hallarfan empleo en estériles conflictos
entre pueblos llamados a un destino comun.

El objetivo de “alcanzar’ a las superpotencias se vuel-
ve utdpico si pretendemos encarar proyectos que suponen
toda una acumulacién previa de recursos técnico-econdmi-
cos, tales como las nuevas tecnologias, por ahora sélo ac-
cestbles a las grandes potencias: el control de la energia
termonuclear, la metaturgia espacial, los reactores auto-

fertilizantes y aun la biotecnologia, que se apresta a invadir
la industria,

Pero si fijamos como objetivo cubrir las necesjdades
concretas del hombre latinoamericano y no solo “estar al
dia”, invirtiendo la tendencia 2 la frustracién, en lugar de
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recnocratas  formaremos investigadores y técnicos con
real vocacién de servicio.

No se trata de cerramos al mundo y buscar una qui-
mérica autarquia, porque en ¢l mundo interdependiente de
hoy ningun pais, ni siquiera los sw:lpcrdcsarrollados, pue-
den hacerlo; simplemente se tratara de apuntar a una ma-
yor independencia relativa, que bu_Sque Caplt?llzaf y no
dilapidar la creatividad local, canallza.nd’? la inteligencia
hacia fines solidarios, y tomando “ata]'os en c,l progreso.
Si las sofisticadas tecnologias indust_rlale? estan protcg}-
das por patentes y marcas, la ciencia ba!su:a es todavia
accesible, y el disefio de procesos altemativos cuenta hoy
con un recurse eficaz para prever sus efectos: el P}antea-
miento racional apoyado en téenicas de simulacién ma-
tematica, un instrumento que esti a nues:tro alcance,
porque ademas de computadorag, s6lo requiere recursos
“baratos’’: inteligencia ¢ imaginacion.

Si los dirigentes toman conciencia de .las‘necesidades
reales y, superando el sentimiento de inferioridad que los
empuja a imitar, no temen invertir recursos en apoyo de
la creatividad, podran surgir nuevas tecnologias per}sadas
en funcién de nuestra realidad, que también podran ser
Gtiles a otros pueblos con problemas semejantes,

En esta perspectiva, podria resultar convenientev de-
salentar el automévil particular, adoptado como fetiche
del progreso, y desarrollar mejores sistemas Fle transporte
colectivo, remodelando nuestras grandes ciudades, que
hoy tienden a parecerse todas a remedos de Nueva York.

Tecnologias postergadas o posibles, como los: ,vehicn}-
los de colchén de aire o los sistemas de locomocién deri-
vados de los modulos de exploracién lunar, podn’a_n
aplicarse eficazmente para la construccién de maguinaria
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vial o agricola en selvas tropicales, en zonas anegadizag
0 montanozas.

Un campo de especial importancia podria ser la tec.
nologia de alimentos, en un continente que sufre desnutyi.
cién aungue posee una naturaleza prodiga y una larga tra.
dicion agraria; asi se abrirfan mercados para reemplazay
las tradicionales exportaciones de materia prima bruta,
Esto habrd que pensarlo en escala no sélo nacional, sing
de integracion regional, para contar con mercados sufi.
cientemente amplios,

Otro enorme campo virgen es el de la explotacién
de las energias alternativas; ello puede hacerse creando
tecnologia propia, seguramente inferior en eficacia a la que
desarrollen los paises avanzados, pero adecuada a las nece-
sidades locales. La energia solar, edlica, mateomotriz,
geotérmica o de la biomasa pueden brindar soluciones re-
gionales de importancia, al reducir la dependencia del pe-
troleo o los combustibles nucleares; aunque los resultados
pucdan no ser espectaculares al comienzo, cada paso que se
dé en este sentido serd un avance hacia la autonomia y la
descentralizacion.

Se trata de simples sugerencias, y estd en manos de
los expertos indicarnos los “pro” y los “‘contra” de cada
alternativa. La mision del cientifico y del tecnélogo no
es tomar decisiones inapelables para el profano, quien
habrd de sufrir sus consecuencias a Ja larga (eso serfa tec-
nocracia} sino asesorar y formar a la opinidén publica para
que sepa qué le conviene y cudl es su costo (14).

Una tarea, por ultimo, compete al mundo de la cul-

(14) LAURENT, P. Pour une éthigue de l'energie, en Projet (P4’
ris) n. 158, set.-oct. 1981.
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Y especialmente a la filosofia: analizz'ar, clesd? uni
)L.,.Spcctiva periférica, el destino de las soc.ledadcs incus-
wriales, profundizar en la esencia de la téc_mca para apren-
der @ controlarla, y pensar en las condiciones de una $o-
cedad mas fraterna, donde la eficiencia no sea lla tnica
medida, smo ¢l hombre concrete con su dx'gn.ldad..ﬁs
necesario actualizar las virtudes naturales y cristianas um-
plfcir.as en nuestra cultura, haciendo crecer las “‘senullas
del Verbo™ también en el mundo de la téenica y la eco-

Ilﬂml)ﬂ..

371



ALGUNAS EXPRESIONES DEL FENOMENO
RELIGIOSO EN LA ACTUAL NOVELA
HISPANOAMERICANA

Cristo Rafael Figueroa

I. CONSIDERACIONES DE BASE

Mias que desarrollar un toépico, mi aporte a este en-
cuentro quicre plantear algunos interrogantes desde la pers-
pectiva de mi objeto de estudio y trabajo: la Literatura.
Debemos partir entonces de un hecho bisico: el ser mismo
de la literatura y lo que ella significa, para luego ponerla
en relacién con el fenémeno religioso. Dicha relacién no
es externa a la literatura, porque ella, como acte creativo
del hombre; v el fenémeno religioso, como expresién y
manifestacion de una estructura humana trascendental
¢stan profundamente ligados.

La literatuva, y cuando hablamos de literatura, nos
referimos a obras concretas, nos interroga, no sélo a nivel
de la creacidon misma, sino de ia difusién y comunicacién
que ella propicia. Precisamente la literatura tienc algo
que decir, hoy, aqui, porque en sus génesis las obras mani-
fiestan al hombre en aquello que tiene de m4s profundo,
y la experiencia religiosa, no es independiente de la con-
tormacién humana. En efecto, la literatura como expre-
sién del hombre es fruto de un proceso creativo, es un in-
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tento del misme por superar los limites de toda comunicy.
cién, y ain mas, al decir de algunos criticos, es un intentg
de tal magnitud que posibilita el encuentro de los hombreg
en aquello que aparentemente es incomunicable: Ja COIY.
prension profunda de la realidad, del sentido mismo de la
vida, de la soledad... Entonces, la literatura, al querer [je.
gar a eso mas profundo del hombre y expresarlo, no pue-
de prescindir en ningin momento de ia cspintualidad
de aquel, espiritualidad por lo demas profunda, que iq
cuestiona y lo lanza a la biisqueda de una trascendenciy
dadora de sentido. En otras palabras, la literatura, coma
todo arte, brota de la entrega toial del hombre y dentro de
esta rotalidad se encuentra su ser religioso, su ser Relligare,
que siempre estd presente ya como afirmacién de una vi-
vencia profunda de fe —baste recordar el caso de Bema.

noff—, ya como deseo de negacién —baste recordar el ca-
so de Sartre—,

En definitiva, mno existe literatura independiente de
alguna concepcién de la religiosidad; ella, la literatura es
siempre plasmacién del espiritu en cualquiera de sus ma-
nifestaciones, y la espiritualidad le plantea preguntas al
hombre que lo eleva de si mismo. En verdad, siendo la
obra literaria producto de una autenticidad de vida, nece-
sariamente se sittia ante la trascendencia, ya para afirmar-
la, ya para negarla. El primer caso, no ofrece mayores
problemas de comprensién, el segundo, por el contrario,
cuestiona el concepto mismo de espiritualidad y al hacerlo,
lo amplia: no sélo se constituye en dimensién espiritual
un tipo determinado de religiosidad sino que la negacion
de algunas puede engendrar diferentes concepciones de
la misma. La espiritualidad, en Albert Camus, por ejem-
plo, se vuelve compromiso con la comunidad o se identifi-
ca con la vivencia de la fraternidad, en el latinoamericano
César Vallejo adquiere modalidades suprasagradas: dgape,
compartir constante del dolor o del amor, unién de las
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enies ¥ de os corazones de todos los hombres en to-
mettes o

as las latitudes del mundo.

&

Podemos plantear shora otra estrecha relacién en-
e 1o religiose y la Liicratura: la resu]}aql‘e cntre la obra
sestada v las manifestaciones de religiosidad en unu)(:(f-
iZAL-Li\air;{a(L de donde aquella surge v en la cual tendrd vi-
da a través de la recreacion de los lectores, FEn electo, el
Libra, la obra, surge de una colectividad a partir dc_la
mediacion de un creador, quien es un in(li\-'ldu’() ll;’n‘f:.i]l‘l-
dividual, v lo es, porque en gran medida, a través de ¢éi se
expresa toda una comunidad, Es decir, el creador no se ha
hecho solo, posee unas estructuras mentales que se corres-
ponden con las de aquella. Y el autor, es en verdad crea-
dor, porque tiene una especial capacidad de plasmar,
de representar, de cuestionar lo que ve y vive él y lo que
ven y viven aquellos que lo rodean.

Segim lo anterior, el aspecto religioso se con{stit_u_ve
en problematica y responsabilidad del autor, y usi mismo
lo serd también de la comunidad de la cual forma parte.
Por lo tanto, no podemos separar en ningin momento
al yo creador, de la sociedad, como no podemos separar
tampoco la experiencia religiosa individual de una expe-
rencia de comunidad que recibrd o rechazard el libro
esciito. Ese libro que es un heche social porque brota
de la sociedad y alcanza su plenitud dentro de esa misma
sociecad, que a su vez espera ser clarificada a través de
¢l que le revela algo de si misma, y dentro de esa esfera
¢ encuentra sin lugar a dudas su sentido religioso. Por
€50, cuando una comunidad se acerca a las obras litt?-
rarias, lo que en realidad busca, es desarrollar mas y mas
Su espiritualidad y no vale la pena leer libros si e]l’os. no
Nos dicen algo sobre el espiritu y sus diversos movimien-
tos. Hay abras que nos afectan, que afectan la comuni-
dad y son precisamente aquellas capaces de mover nues-
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tros resortes espirituales y al hacernos comprender Mg
ver mas, despiertan en nosotros sentimientos de di\-'ch)
indole: de conversion, de ser mejores, de ser mds, d:
$er conscientes...

La relacion espiritual entre el creador y una comy,.
nidad se realiza por medio de un elemento, muchas ve.
ces mirado peyorativamente, y exaltado en el mensaje
del Concilio Vaticano IT a los artistas: La Belleza, Al
respecto dice el Concilio:

Este mundo en que vivimos tiene necesidad de la
belleza para no caer en la desesperanza, la belleza
como la verdad, es quien pone la alegria en el corazc'm:
de los hombres, es el fruto precioso que resiste Ja
usura del tiempo, que une las generaciones y las hace
comunicarse en la admiracion, y todo ello por vues.
tras manos” (1)

 En este sentido, la belleza es culmen del logro espi-
ritual y la blsqueda de ella no es otra cosa que el intento
desgarrado del hombre por acercarse a la trascendencia.
La belleza es posible en la obra literaria, gracias a las
cualidades del lenguaje que la conforman, pusihlidadcs
dadas por su naturaleza especifica: opacidad, ambigiiedad,
connotacion y por las cuales la obra literaria inuiyu: tnd
nueva relacién entre la palabra y su sentido, entre el len-
guaje y su objeto, esto es, el lenguaje literario plurisigni-
flei y la realidad que designa se hace umprevisible, logrando
asi mayor efectividad en su representacién al superar ¢l
simple dato sensible. Es esto lo que nos desinstala y nos
pom_: €n conlacte con lo trascendente al despertar nucs-
tra interioridad. Por ello, la Literatura y el arte, en gene-

{1} Concilo Vaticano |11, Mensaje del Coneidio a la Humanidad
a los Artistas, No. 4.
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yal, s¢ mueven siempre en la esfera de lo simbélico (2)

es ésta la misma esfera donde se mueve la religiosidad.
En verdad, la experiencia profunda de la trascendencia
no se puede expresar sino en simbolos. He aqui otra
especial relacion entre la literatura y lo religioso. Quizds
s necesario explicitar mds esta dimensién para hacernos
conscientes del profundo sentido religioso que conlleve la
actualizacion del lenguaje simbélico realizada tanto por el
creador como por aquel que lee y contempla la obra. El
simbole es una Imagen, objeto material, que da sentido
a una realidad invisible y misteriosa; posee una figura y
tiene por si mismo una significacion, El simbolo es la
expresion de lo inexpresable, de lo intangible v ana de
sus cualidades esenciales es que revela velando y a la vez,
velando, revela. Su esfera, por consiguiente es ambigua, no
expresa tanto una idea, sino que reteniendo nuestra aten-
cion en él, impide que aquella alcance una conceptuali-
zacién clara. E]l mundo simbélico ocupa un lugar equi-
distante entre el mundo de las ideas y el mundo de las
cosas y todo el mundo es un objeto simbolico. Por lo
tanto, y en definitiva, la capacidad simbélica supone
esa facultad del hombre para ver en el cosmos, cn las
creencias, en las relaciones humanas, en los seres inani-
mados, un contenido espiritual. El simbolo, asi concebida,

es un juego del espiritu y toda la actividad humana es,
asimismo simbdélica.

{2y Roland Barthes, Critica e vérité, Paris, Ed. du Scuil, 1966,
p 53, dice: “La lengua simbélica a la que pertenecen las
obras literarias, ¢s por su estructura una lengua plural, cuyo
codigo estd constituido de tal mode que cualquicr palabra
(cualquier obra), por él engendrada posce significados mil-
tiples’.

Gran parte de la critica actual atribuye especial importancia
a la pluralidad significativa de la obra literaria, relactonan-
dola con la estructura misma del lenguaje, con las estructu-
ras del inconsciente, con los arquetipos, con los mitos, etc,
En este sentido, Ja dimensién plurisignificante, simbélica, del
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Por otra parte, la obra literaria, al decit de Alfonsg
Reves, expiesa al hombre en cuanto es hembre, a rravég
de los temas, por €l denominados “‘radicalmente huima
nos’: ¢ paso del tiempo, ¢l amor, la muerte, la tascen
dencia... Y estos temas radicalmente humanos son aque.
llos, que para nosotros, cristianos, sc sintetizan en ¢l mi.
Lerio pasnm]: muerte y resurreccion. Sin miroducimos
en profundidades teologicas, la muerte v la resurreccion
son asumidas por Ciisto otorgandoles un sentido a las
pastbilidades y a las grandezas del hombre, Por esto, o
cada momento nos encontramos con la alegria del mno
que nace y a cada momento también, compartimos el
dolor del hombre que muere. Sentimos la soledad y
luego distrutamos del gozo de la vida comunitarta. Va-
mos creciendo en el tiempo y avanzando en nuestra ma-
nera de comprender las cosas, de hacernos hombres; en
ese mismo crecer experimentamos la disminucién de las
fuerzas vitales y envejecemos. Tal es el misterio del hombre
que sblo se “‘esclarece por la revelacién, Por Cristo y en
Cristo se ilumina el enigma del dolor y de la muerte, que
fucra del Evangelio nos envuelve en la absoluta oscuridad”
(3). Y la verdadera literatura expresa y representa éstos
topicos, son ellos los que Ja convierten en trascendente vy
los que logran hacer de las obras creaciones validas para los
hombres de todos los tiempos. Por esto, no perdemos el
tempo leyendo obras que solamente buscan entretencr-
nos en su anécdota,

lenguaje hrerano se constituye en una fuente de estudio y re-
flexién del aspecto religioso en nuestra literatura hispanoame:
ricana, tanto a nivel de recreacidén de conciencias miricas, o
davia presentes en nuestro dmbito, como a mwvel de concien-
ctas filosoficas, presentes en muchas obras de cardcter urbano
En ambos casos, el manejo de simbolos e iméigenes totalizan:
tes, permite vivenciar diversas formas de religiosidad.

(3) Concilio Vaticano II. Constitucién sobre la Iglesia en el mun-
do No. 2.
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Para finalizar esta reflexion inicial sobre la relacion
jireratura-religiosidad, digamos que toda ebra Literaria bus-
ca recrear ¢l mundo para darle un sentido, y teda autén-
fica litexatura es siempre profética, entendiendo por pro-
fecia, no la adivinacién del future, sino aquella dimen-
sion dadora de un sentido al presente, El escritor verda-
dero se constituye en un profeta humano, que busca, en
medio de 1a oscundad una pequefia luz, correspondién-
dose con aquellos profetas divinos, que inspirados pos
Dics revelaron la verdad. Basta recordar para esclarecer
esta 1dea, Ja profunda relacion entre literatura y religio-
sidad patente en el Gran Libro, el unico que con mayus-
cwla podemos denominarlo asi. La Biblia. Lo profético
es también simbodlico. La Literatura es profecia y sfm-
bolo.

II. EL CREADOR, LAS OBRAS, EIL. FENOMENO
RELIGIOSO (algunos ejemplos comentados)

Habiendo esbozado en la primera parte de estas
reflexiones un acercamiento a la preocupaciéon funda-
mental de este encuentro: relacién Iglesia-Cultura a
partit de las cualidades mismas del fenémeno religioso
y de la naturaleza intrinseca de la obra literaria, nos
detendremos ahora en un segundo aspecto donde la
relacién  literatura-religiosidad se plantea a otros ni-
veles de significacion. En este caso, nos fijaremos en
la obra literaria como un fenémeno social, capaz de
Tepresentar otros, dentro de los cuales, la religiosidad
dparece como un rasgo claramente distintivo. Comen-
taremos algunas obras representativas de la novela
latinoamericana de este siglo, sin excluir otras formas
de expresién.

Entendidas religiosidad y literatura como fendme-
05 sociales, se presenta una doble posibilidad de refle-
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xion: la obra como documento epistemoldgico y la oby,
como factor de cambio al hacer patente a un grupo gy
conciencia religiosa posible. Se podria formular la cues.
tiébn de una manera mas sencilla: el hecho mismo de
autor ante ¢! fenémeno religioso y la obra como repre.
sentacion de un mundo en donde se dan relaciones rel;.
giosas de diversa indole. Estos puntos desde la perspec.
tiva de una sociologia de la religion, estdn intimamente
ligados a todo lo que hemos dicho hasta el momento. §j,
podemos fijarnos en el autor, podemos fijarnos en la
obra. Podemos detenernos en la obra y su relacidn con
un yo creador, percibiendo en ella las claves significati-
vas que permiten profundizar las estructuras mentales que
le han dado origen. Pero también podemos verter la obra
hacia la sociedad, a la cual, de alguna manera siempre cri-
tica o cuestiona, porque la auténtica literatura brota de un
no conformismo, de un no instalamiento ¢n la realidad. La
obra, tomando la expresién de Teilhard de Chardin es
siempre un ‘llamamiento a ser mas’'.

Con respecto al autor frente al fenémeno religioso, es
siempre problematico saber hasta qué punto ¢l deforma la
realidad o la clarifica, y no podemos en consecuencia,
enfrentarnos a la obra literaria con los mismos criterios
con los que nos enfrentamos a obras histdricas o sociolé-
gicas. Se hace necesario comprender v sentir ese lenguaje
especifico de la literatura, al cual ya haciamos alusion an-
terformente: a ese ser expresiéon. La obra literaria aporta
elementos para comprender la realidad, pero éstos, al re-
presentarse, aparecen reelaborados y exigen una actitud
critica. Muchas de las fallas y limitaciones en la compren-
sion de las obras literarias radican en la excesiva preocw
pacién por el qué dicen, tomado textualmente, olvidan-
do el céomo dicen y la intencién del autor, que debe
percibirse desde la totalidad de la estructura y no desde
un elemento aislado. Es decir, la obra puede crear su pro
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iq realidad, en cuanto que al ser creativa logra palpar y
agregar elem'entos que revelan g .penetran aun }113.5 la
rimera realidad, esto es, la objetiva. Toda Teoria Lite-
qria contemporanea en cualquier perspectiva que se ubi-

que, ha dejado clara esta cualidad de la auténtica litera-
fra:

“Entre ¢l mundo imaginario creado por el lenguaje
literario y el mundo real, hay siempre vinculos, pues
la ficcién literaria no se puede desprender jamas de
la realidad empirica. El mundo real ¢s la matriz pri-
mordial y mediata de la obra literaria; pero el lengua-
je literario no se refiere directamente a ese mundo, no
lo denota: instituye, efectivamente, una realidad pro-
pia, un heterocosmo, de estructura y dimensiones es-
pecificas. No se trata de una deformacién del mundo
real, pero si de la creacidén de una realidad nueva, que
mantiene siempre una relacién de significado con la
realidad objetiva’ (4).

Es en su estructura total y nueva donde las obras pue-
den decimos algo, revelarnos algo sobre nuestro mundo.
Ellas nos presentan la problemidtica humana a fondo que
no puede, ecn ningin momento, prescindir de lo religioso.
Al estudiar, por ejemplo, el Macondo de Garcia Marquez
o Santa Maria de Onetii, percibimos que son simbolos
de realidades latinoamericanas, de problematicas humanas
donde lo religioso aparece como ausencia o se¢ constituye
en una presencia, Percibimos en ellas todo un compleje
Semidtico, dentro del cual es fundamental el comporta-
miento religioso. Las obras, por su posibilidad represen-
lativa totalizante de la realidad, nos permiten con frecuen-

(4) Aguiar ¢ Silva, Victor Manuel de, Teorfa de la Literatura.
Madrid, Gredos, 1978, p, 18,
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cia comprender mas a fondo ¢l fendomeno religioso, POrque
en ellas, tenemaos un mediados privilegiado: el autor Jue
precisamente es artista en cuanto ve mds, sicnte mas, cop,.
prende mas, El hoa logrado plasmar en ¢l maximo Nive]
postble de coherencia y unidad las tendencias o inquiciy_
des de una sociedad, que solo parcialmente percibiriameg
fuera de la obra.

A través de las obras literarias se pueden percibir ma.
nifestaciones “entre comillas’ objetivas del fenémeno re.
ligioso por lo que anotdbamos anteriormente con respec.
to a la propia realidad que crea el lenguaje literario: pue.
den presentarse, por ejemplo, relaciones entre la figura
del parroco, el ualcalde, el terrateniente o el jefe de la
policia —recordemos obras de Jorge Icaza, Alcides Ar-
guedas o Ciro Alegria— relaciones, que por mias de ser
muchas veces, hiperbdlicas y subjetivistas, han conduci-
do a percibir sensiblemente la falsificacién acontecida
en el verdadere sentido de las instituciones religiosas.
Esas obras, con sus exageraciones, que pueden en muchos
casos, dolernos, avivan en nosotros el deseo de estar aten-
tos a corregir todo aquello que pueda ser negativo v que
permite tales deformaciones. Asi pues, ain las obras mis
negativas en su visién de lo religioso, pueden propiciar
una continua revisién de actitudes y si es el caso, de con-
version en aquello en que nos hayamos equivocado.

Las obras literarias pueden hablarnos de los elemen-
tos sustantivos bajo los cuales se manifiesta la religion, ¥
también de los elementos funcionales, ofreciendo, muchas
veces, una mezcla nueva de magia, tabd y religién, como
bien lo han expresado Rulle, Vargas Llosa o José Marfa
Arguedas al presentar los componentes de la religiosidad
popular, o sus diferentes manifestaciones en concepcioncs
cosmoldgicas propias de los pueblos indigenas. En otros
casos, nos conducen a percibir sicologismos religiosos
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{Ernesto Sabato) o la negacién misma de la religién (Ju-
Jio Cortdzar). En definitiva, a través de las obras literarias
se puede obtener un conocimiento vivencial de las moti-
vaciones y valores populares, de la importancia que en las
culturas ha tenido la religiosidad, de las instituciones crea-
das por la iglesia, en fin, de todo ¢l ambito cultural de
puestros pueblos latinoamericanos, aspecto capital de la
renovacion en que todos estamos empenados.

Una vez comentados los aspectos anteriores de la
religiosidad a través de la literatura, nos detendremos aho-
ra, mas concretamente, en algunas obras representanti-
vas de la nueva novela latinoamericana, que manifiestan
diferentes facetas de la religiosidad, insistiendo especial-
mente en dos de ellas que son constante preocupacién
en las reflexiones de Puebla: las obras que muestran va-
lores religiosos previos o anteriores al cristianismo, y
que luego se integran o no con él, y las obras donde el
hombre parece haber abandonado el sentido religioso
entregdndose a una especie de ateismo prictico.

Las primeras de éstas exaltan valores religiosos que
tienden hacia Ia magia, el tabt o el mito. Valores, que
ain en sus formas negativas se conservan subyacentes en
medio de pueblos ya evangelizados, pero existen también
ahi valores de entrega y servicio, que es necesario recu-
perar, constituyéndose todo ello en parte significativa de
lo que se ha denominado Religiosidad Popular, A este res-
pecto, la Iglesia, desde hace ya algan tiempo, se ha preo-
cupado y se preocupa por descubrir valores subyacentes
tn la religiosidad popular. Entiende que en medio de la
magia o el tabl se encuentran posibilidades de equilibrio
y de desinstalamiento racional, dignos de tenerse en cuen-
ta dentro de la csfera de la espiritualidad humana, que
Nunca ha dejado de estar presente en Latinoamérica,
donde hoy por hoy, ni la mas extrema secularizacién de
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la cultura es capaz de destruir el arraigado sentimieny,
religioso. Esta inquietud por rescatar valores culturale
de la colectividad constituyé preocupacion fundamenty)
en las ponencias de la Conferencia Intergubernamenty)
sobre las Polfticas culturales en América Latina y el Ca.
ribe (Bogotd, 10-20 XI, 1978). Sc tiene en cuenta ahorg
la vitalidad y naturalidad de la dimensién religiosa de[
pueblo (indio, campesino, negro, criollo, €tc.), sus ansiag
de trabajo, de colaboracitn, de perddn, etc. ...

Asi se vuelven los ojos hacia la religiosidad popular,

la de las grandes niasas, la de los “‘catdlicos festivos”,

En ella se descubre la presencia de una dimensidn

trascendente, que'no destruye el pensamiento IGgico:

pero lo coloca en su lugar. La relacién a la natura-
leza que habita en la religiosidad popular hace al hom-
bre mds respetuoso y solidario, pera no esclavo del
cosmos. El valor que se da'al simbolismo, a la imagi-

nacion, a la fantasia, a lo sensible, al sentimienl.o; a

la afectividad, a las vivencias misticas, al sacrificio,

al desprendimiento, al espivitu y al cuerpo, Ia hacen
hoy miés atrayente y digna de tenerse en cuenta: son
valores que se van perdiendo para los hombres de

la civilizacion téenica y cientifica” (5).

En la anterior perspéctiva, la literatira se constituye
en una alta faente de conocimiento de todas esas crcen-
cias v supersticiones, de toda esa mentalidad coleciiva
cquidistanie enire’ [0 mitico y lo hloséfico, entre lo ins-
nntive v lo racional, Fn este caso, se podrian mencional
varios atitores de grandes calidades literarias: Juan Rullo,
Jos¢ Maria Arguedas y Miguel Angel Asturias, enire ciros.
(5) " Maximine Anas, “Rehgiosidad popular en América Latina”

en Iglesia Religiosidad popular en Ameérica Latina. Celant.

No. 29,1977, p-27.
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fn verdad, como conocer profundamente el ser multiple
del indio latinoamericano sin leer “Los Rios Profundos>?
como percibir y entender la identidad del mexicano ol-
vidando a*‘Pedro Pdramo™? Cémo saber a ciencia cierta
& muchas de nuestras manifestaciones culturales toman
qus raices en mitologias indigenas expresadas y represen-
tadas en obras de la calidad de “Hombres de Maiz”’? Cree-
mos pertinente ahora, precisar un poco mas las visiones
de lo religioso patentes en las estructuras narrativas de las
ires obras que acabamos de enunciar:

En “Los Rios Profundos™, José Maria Arguedas, lo-
gra evocar y vivenciar la verdadera dimension religiosa del
ndio, donde la musica es muchas veces un ruego a todas
las manifestaciones de lo sagrado que residen en la natu-
raleza v la danza, un ritual, a través del cual, la comunidad
india ha expresado su comunién con los dioses y con la
esfera espiritual. En este sentido, el ritual viene a ser la
religtém en accidén. Mediante él, este hombre indio se en-
cuentra con los arqueirpos de sus antepasados y sus hé-
roes, con sus modelos divinos, Desde el principio, el hom-
bre primitivo sitda su modelo en el plano trashumano. Al
respecto dice Mircea Eliade: “no se llega a ser verdadero
hombre, salvo conformindose a la ensefianza de los miitos,
salvo imitando a los dioses” (6). Asi, para todos estos
pucblos prmitivos, lo esencial consiste en evocar periodi-
camente ¢l acontecimiento primordial que fundé la actual
condicion humana, v toda su wida serd una eierna conme-
moracion, una elerna rememoracidn que transforma al
Presente en un eterno presente y que los sitta en los
llempos primigenios en donde tuvo lugar toda creacién,
¥ ¢n donde todo espacio es sagrado. He aqui una dimen-

(6)  Mircea Eliade, Lo sagrado y lo profano. Barcelona, bEdu,
Guadarrama, 1967, p. 89



sion religiosa profunda y digna de rescatar dentro de ung
identidad espiritual colectiva.

Juan Rulfo, por su parte, en su *‘Pedro Pdramo”, no
sOlo ofrece una visién trdgica e intemporal de la realida
mexicana, de la revolucién, de la futilidad de la historia
sino que llega a presentar una visién trdgica de la existen.
cia toda, donde el hombre no puede controlar su desting
alcanzar el amor o desarrollar una moral con sentidoj
Comala es un brasero a la boca del infierno, pero sin po-
sibilidad de redencién. La visién tragica de Rulfo impli.
ca una inadecuacién del cristianismo en la mentalidad
colectiva: la concepcién mitica del pueblo azteca entr
en conflicto con la cristiandad engendrando una mezcla
de elementos: el ansia del cielo o de trascendencia yla
obsesion de las 4nimas en pena que después de la muer.
te vagan errantes por la tierra sin nunca obtener descan-

so. El critico mexicano Joseph Summers es claro al res.
pecto:

“El peso de una carga muy vecina al pecado origi-
nal oprime no sélo a Pedro Pdramo, sino también al
Padre Renterfa, a Susana... Pero en oposicién a los
conceptos cristianos, los personajes de Rulfo llevan
esta carga a través de la vida sin ninguna perspectiva
de alivio, sin sacramentos efectivos que actiien como
fuerzas compensatorias y sin esperanza de redencidn
en el otro mundo, puesto que vida y muerte son un
“continuum™. El cielo estd mds alli del alcance de
todos. Ni fe religiosa, ni solidaridad humana ofre-
cen ningin antidoto contra un modo de existir en

el cual el hombre estd condenado a sufrir y a hacer su-
frir 2 los otros” (7).

(7)  Joseph Sumers. “Juan Rulfo a través de la ventana de la 5

pultura”, en Novelistas Hispanoamecricanos de hoy, Juan Lo
veluck, Taurus, 1976, p. 170.
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Finalmente, “Hombres de Maiz” de Asturias drama-
iza la destruccion que los maiceros —explotadores racio-
pales que usan la religion con fines de poder hacen de un
sistema orginico de vida, de una conciencia mitica natu-
ral, donde el maiz es divino y no un elemento que apor-
ta beneficios materiales. De todas maneras, la destruc-
cibn es incontrolable, pues los maiceros han cometido una
especie de pecado original al introducir un elemento de
desequilibrio en la naturaleza. La vida pierde entonces su
significado porque la pureza de las mentes indigenas no
entiende el mundo del comercio y huyen despavoridos.
En este caso, cristiandad y conciencia mitica maya con-
forman una antinomia, no se integran: Nicho el cartero, se
convierte en coyote que habita la cumbre, y recupera su
sabiduria ancestral, rompiendo las cartas que se le habian
confiado, confirmindose asi la incapacidad del indio para
adaptarse a una organizacién racional moderna. Entonces,
miticamente se funde con Ia tierra, con sus totems de siem-
pre. Emir Rodriguez y Monegal afirma de la novela. “En
este gran libro no hay limites entre lo real y lo sobrenatu-
ral, sus personajes viven simultdneamente ¢l ahora y el
ayer y también el futuro, son ellos mismos y sus antepasa-
dos, son ellos y sus animales totémicos, atraviesan las ba-
rreras del tiempo y del espacio, son convocados magica-
mente, son mediums” (8).

Como anotamos anteriormente, nuestra literatura
contemporinea también nos muestra otro tipo de hombre
latinoamericano, Hacemos referencia en este momento a
la literatura de una América que es una y miltiple, una
América donde las culturas primitivas y populares convi-
ven con las grandes urbes, donde a su vez, un hombre de-
Sencantado y pesimista busca un sentido a su existencia

S _

{8)  Emir Rodriguez Monegal. Narradores de esta América (T.1)
Buenos Aires, Edit. Alfa, 1976, p. 182,
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sin poder encontrarlo, Parece que ha olvidado su dimen
sion religiosa y se remucve dentro de un ateismo que o
inactiviza y no le ofrece posibilidades. Este aspeclo lg
podemos percibir en obras, sobre todo, correspondientes
al Cono Sur: “Rayuela” de Julio Cortazar, “‘Sobre Hé.
roes y Tumbas™ de Ernesto Sabato y “El Obsceno pdja-
ro de la noche™ de José Donoso, etc.

En efecto, en “Rayuela”, la trascendencia parece
estar ausente. Sin embargo, Horacio busca en Ia inmanen-
cia (“Encontraré a la Maga?”) y se plantea un angustioso
deseo de llegar al ciclo, pero no sabe cémo. Es tanta su
ansiedad, que cuando intenta suicidarse, quisicra caer en
el cielo de una rayuela, seguramente intentando encon-
trar después de la muerte un sentido, algo que lo llene. José
Donoso, por su parte, en sus novelas, dramatiza la pre-
cariedad de la existencia presentando siempre la reali-
dad en un momento de aguda crisis, a punto de derrum-
barse, de caer en la nada. En este mundo no funciona
ningun tipo de orden y los personajes, esforzados en per-
manecer, se agotan, se extenlan, pierden la identidad y
se van entregando a la muerte, sugiriéndonos la falta de
un sentido religioso que otorge moralidad v posibilidad
de superar los limites o sugiriéndonos también las con-
secuencias de haber asumido débilmente la trascendencia
o de haber renunciado a la realizacion en medio de una
sociedad hipoerita y mentirosa, decadente y desencanta-
da. Del munde cadtico y agoviante, pero con alguna es-
peranza, de Ernesto Sabato, nos referiremos mds adelante
de estas reflexiones.

Las dos problemiticas religiosas anteriores: presencia
yjo coexistencia de lo mitico-magico con lo cristiano, €
indiferencia religiosa que suele caer en diferentes ateismos,
s¢ yuxtaponen, como también se yuxtaponen los subur-
bios y los rascacielos en nuestras ciudades, como se yuxta
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ponen la ya lamosa cultura de la pobreza de Oscar Lewis
. las formas mas sofisticadas de capitalismo, la fe y el es-
Cepticismo. Manifestaciones éstas que evideucian la esen-
._; de um continentv mcstize, barroco desde srempre...
De esta manera se cruzan las cosnciencias miticas —ambi-
ros naturales— y las conciencias racionales— ambitos ur-
produciends €] supcrregionalismo de que habla

ntonio Gandido en nuestra novela contempordnca y gue

por la (uerza del contrasie, de la p.giu('legt

literatura se alterman casi

» formas mas solisticadas de racionalismo

simples de naturaleza y vitalidad religiosas,

vituales sagrados vy los agnosticismos pricticos y

hasta mtelectualies [()}

Esta actitud barroca puede quedar representada en
obras, que en grandes frisos, alternan dos concrencias det
mundo, dos esquemas mentales, vanos sustratos religio-
sos ¢ mtrincadas formas de religiosidad. Rec¢ordemos,
a manera de ejemplo, *'Los Pasos Perdidos’ de Alejo Car-
peatier, donde coexiste una selva primitiva y una civih-
zanion urbana impuesta por los conquistadores europeos.

| personaje, abenado por el racionalismo esquemitico
de una ciudad frivola y mecanizada decide ir en busca de
sus pasos perdidos interndndose en una selva, que resul-
ta ser una confrontacién con su interioridad, con la vida y
la refigiosidad natural, donde los valores humanos per-
manccen intalterables gracias a la intemporalidad del
mito, Sin embargo, al final, el personaje no puede regre-
sar, desde la ciudad, nuevamente a la selva, porque ya no
s posible encontrarla otra vez. De todas formas, como

) Antomio Cdndido. “Literatura y subdesarrollo” en América
Latina en su Literatura. Coordinacion e introduccién por
César Fernandez Moreno. Siglo XXI Editores, 1972, pgs
335 344,

i1
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Ulyses, posee una verdad distinia que siempre lo cueg
tiona y lo enfrenia con la trascendencia de su vida y de sy
cultura,

Para [linalizar estas reflexiones creemos imporiante
ejemplanzar con textos concretos las dos posiciones pa-
tentes en nuestra novela actual y que muestran mas es.
pecificamente las mamfestaciones religiosas a que nos
hemos releride.

Dice Emesto, el protagonista de “Los Rios Profun.
dos™ en uno de sus parlamentos evocativos, que son ade
mas, los creadores del universo parrativo de la obra:

“Ingresamos al templo y el Viejo se arrodillo sobre
las baldosas. Entre las columnas y los arcos, rodea-
dos del brillo del oro, senti que las bovedas altisi-
mas me rendian. OF rezar desde lo alto, con voz de
moscardones a un coro de hombres. Habia poca
gente en ¢l templo. Indias con mantas de colores
sobre la cabeza, lloraban. La catedral no resplandecia
tanto. La luz filtrada por el alabasiro de la ventana
era distnta de¢ la del sol. Parecia que hzbiamos cai-
do, como en las leyendas, a alguna ciudad escondi-
da en el centro de una montana, debzjo de los mantos
de hielo inapagables que nos enviaban luz a través de
las rocas (...).

—El Sefior de los Temblores— dijo, mostrando un re-
tablo que alcanzaba la cuma de la boveda. Me mitd,
como si no fuera yo un nifo. Me arrodillé junto a ¢
y mi padre al otro lado,

Un bosque de ceras ardia delante del Sefior. El Cristo
aparecia detras del humno, sobre el fondo del retablo
dorado, entre columnas y arcos en que habian tallade
figuras de dngeles, de frutas v de animales.
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Yo sabta que enando el teono de ese Crucilicado apa-
recia en la puerta de la catedral, todos tos indios del
Cuzco lanzaban un alarido que hacia estremecer la
ciudad, y cubrian, después, las andas del Senor y las
calles y caminos, de flures de “Tijchu™ que es roja y
déhil.

£l rostro del Crucificado era casi negro, desencaja-
do, como ¢l del pongo. Durante las procesiones con
sus brazos extendidos, las heridas profundas, y sus
cabellos caidos a2 un lado, como una mancha negra,
a la luz de la plaza, con la catedral, las montafas, o
las calles ondulantes, detrds, avanzarfa ahondando
las aflicciones de los sufrientes, mostrandose como ¢l
que mas padece, sin cesar. Ahora, tras el humo y esa
luz agitada de la mafiana y de las velas, aparecia
sobre el altar hirviente de oro, como al fondo de un
crepiisculo del mar, de la zona témida, en que el oro
es suave o bnllante, y no pesado y en llamas como el
de las nubes de la sierra aita, o de la helada, donde el
sol del crepusculo se rasga en mantos temmbles.
Renegrido, padeciendo, el Seior tenia un silencio
que no apaciguaba., Hacia sufris, en la catedral tan
vasia, entie las Hamas de las velas y el resplandor del
dia que llegaba tan atenuade, el rostro del Cristo
creaba sufrimiento, lo extendia a las paredes, a las bo-
vedas y las columnas” (Ed. Losada, 1976, ps. 22-23).

Sin entrar a considerar las motivaciones de este frag-
mento, plastico y poético, al mdximo es capaz de mostrar
sensiblemente la piedad y el sentimiento religioso del
indio, percibimos que El Crucificado adopta las formas
distintas del sufrimiento, que se extiende a las paredes de
la catedral y asi mismo se vuelve de pronto cosmico en la
haturalcza: las montanas, las flores, las calles. Los dngeles,
las frutas y los animales estdn al mismo nivel de importan-
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cia. Los espanoles al llegar a América, impusieron la re|j.
cidn catdlica, irrespetando las creencias panteistas de log
habitantes americanos. Ellos aceptaron las il]‘li)l)ﬁitinlu-\;
aungue mezeladas con gian parte de sus ritos, E;L-m.l:'n-.-i.,!

se as{ una dualidad religiosa come la de este Crucilicadg,

que es tiascendente, pevo contiene en carne viva el suf

mienta desgurrado de todos, hace gala del dolor del indin
y parcce manilestar faga mas fuc €586, Sim f".']'i"'u,'t;'f,l.\, €s5ie
Cristo stempre sufriente engendra una ¢specte de pedad

rambién cosmica que se transficre en flores, flantos o aly
a luz o las paredes de la catedral. Quizag
expliquen la actitud de la iglesia de respe.
tar y no destruir los valores religlosos dentro de una cul-
tura interiorizada, gue asume su historia, su mito y asi su
dimensidén trascendente, en contraste con otras formas cul-
turales existentes en la civilizacién occidental. Al respecto
afirma Maximino Arias:

ridos que agitan

Cdsos COmo sl

“El hombre occidental empieza a darse cuenta-de
que estd inmerso en una unidimensionalidad de esca-
lofrios, v busca nuevas dimenstones que le eqrilibren
y salven. (...) Busca entonces el lugar donde se asien-
ta el dlito de lo otro, de lo realmente diferente, y cree
encontrarlo en la religion. Pero ahora no puede com-
prender la religién como un asunto individual, sino
como una dimensién social, de todos, que sirva ala
salvacion del pueblo, de las naciones, del mundo. De
agul la preocupacién y el estudio de las religiones, y
el deseo de asumir mucho de las religiones populares,

porque cree ver en ellas la solucidn tnica a sus neurd-
ticas inquietudes’ (10).

Entendemos ahora por qué estas obras narrativas re-

(10) Maxmmn(‘)Arias _“’Rcliglomdacl popular en América Latna’
en Iglesia y Religiosidad popular en América Latina. Cclam:

Documento Ne. 29, p. 22

12

cuperan una dimension espiritual y trascendente, para la
pistoria y para la cultura latinoamericana.

En contraposicién de la visién anterior, leamos ahora
un texto de “‘Sobre Héroes y Tumbas”’, donde un persona-

jes Fernando Vidal Olmus, desesperado y perdido en el

fondo del sin-sentido posee una facultad racional y esque-
matica para concebir a Dios:

“Después me ponia a cavilar sobre ¢l sentido general
de la existencia, y a pensar sobre nuestras propias
inundaciones y terremotos. Asi fui elaborando una
serie de teorfas, pues la idea de que estuviéramos go-
bernados por un Dios omnipotente, omnisciente y
bondadoso me parecia tan contradictoria que ni si-
quiera creia que se pudiese tomar en serio. Al legar
a la época de la banda de asaltantes habia elaborado
ya las siguientes posibilidades:

1. Dios no existe

2. Dios existe y es un canalla

3. Dios existe, pero a veces duerme: sus pesadillas
son nuestra existencia

4. Dios existe, pero tiene accesos de locura. esos ac-
cesos son nuestra existencia.

5. Dios no es omnipresente, no puede estar en todas
partes, A veces esta ausente, en otros mundos? En
otras cosas?

6. Dios es un pobre diablo con un problema dema-
siado complicado para sus fuerzas. Lucha con la
materia como un artista con su obra, Algunas
veces, en algin momento logra ser Goya, pero ge-
neralmente es un desastre.

7. Dies fue derrotado antes de la Historia por el
Principe de las Tinieblas. Y derrotado, converti-
do en presunto diablo, es doblemente despresti-
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giado, pucsio que sc le atribuye este universo ca-
lamitoso”. (Edii. Sudamericana, p. 243-244),

En este fragmento, Dios se¢ ha vuelto un problema
intelectual, se ha racionalizado por completo, ¢s sélo ted-
rico, ya no es vivencial, como €l Crucificado de “Los
Rios Profundos™. Es algo distante, que no llena la vida
y mais bien deja la sensacién de un horrible vacio: So-
mos las pesadillas de Dios o simplemente producto de sus
accesos de locura; las imdgenes hablan por sf solas en toda
esta novela. Sin embargo, en la obra, aunque no a prime-
ra vista, el instinto aparece como sagrado, como una fuen
te de armonia y amor y como un elemento indispensable
para la comunion y la convivencia. Con otro personaje
{Martin), Sabato c¢xpresa Ja necesidad de alcanzar un mun-
do mas existencial, con valores de comunidad, oponiéndo-
se a aquella tradicién que ha deformado al hombre, que no
ha educado su corazon y lo ha convertido
con una inmensa cabeza {11). Simbélicamente, la estrucru-
ra de la novela constituye un viaje del sexr hacia la unidad
—recordemos el viaje de Martin al sur, ya purificado, para
enfrentarse con su propia trascendencia— De ahi que
la dltima parte se denomine “Un Dios desconocido”. Y
es esta actitud, que implica un desajuste de io religioso,
lo que hace de nuestra literatura, especificamente de in-
dele urbana, una fuente de conocimiento de aquella e¢
fera donde lo religioso parcce haberse quedado atsds,
mas, sin embargo, nos dice que algo ha faltado, imnss-
tiendo obsesivamente en la tematica de la soledad -no
es arbitrario el titulo de “Cien Afos de Soledad”— como la
tnica realidad del ndividuo. Y en este caso, se patentiza

(11) Lilia Dapaz Strout “Sobre Héroes y Tumbas™: misteno ritural
de purificacién, La resurieccidon ‘‘de Iz carne” en Juan Love
huck, op. cit. pg. 197-235
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constantemente en Jas novelas, ya rurales, ya urbanas:
vargas Liosa, Carlos Fuentes, Manuel Mejia Vallejo, ete.

Podr{amos haber traiado otros topicos que nos hu-
bieran cenducido también a obias y autores concretos: la
ficura del sacerdote en la novela, los rituales de niciacion

o de punficacién, las costumbres religiosas, las distintas

deilicaciones que realiza el hombre, etc.; pero baste con
Jfirmar que la litecatura y el arte, en general, fienen mu-
cho que decirnos acerca de la espiritualidad del hombie
v la manera ¢émo ella se ha concretizado en formas re-
il;IIIJSEj.S. El hombre se manifiesta en su expresion, y el
latinoamericano estd ahi, hablindonos de su realidad,
cuestionando nuestra 1dentidad. 81, la literatura no
define, es una gran busqueda, y en nuestro caso concre-
to pasa por “Héroes” y*“Tumbas”, incontables “Cien afnos
de Soledad”, recupera “pasos perdidos”, pide “un cambio
de piel”... Y en este sentido, nosotros, como latinoamer-
canos debemos estar plenamente ubicados en el proceso
cultural en que vivimos, para daile una comprensién a
nuestra existencia. Y sin Ia expresion humana, sin la bi-
icratura, el hombre queda mutilado, incapaz ya de cap-
lar simbolos —de comunicarse con lo trascendente—.
Asi, tanto la literatura, como la expresion religiosa, nos
exige silencio para escuchaila y amor para compienderla,
La literatwra, como la experiencia religiosa, exigen res-
pucsias pewsonales v luegoe colectivas, Bn detinitiva, ¢l co-
nocimiento que obtenemos de la realidad religiosa a traves
del lenguaje literario interroga y cuestiona, por lo 1anto
¢s digno de tenerse en cuenta para lograr la recuperacion
de una dimensién religiosa diluida en manifestaciones
mezcladas que se mueven con violencia entre lo incons-
ciente y lo racional, entre mitos y racionalismos filosé-
ficos.
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CREENCIAS POPULARES DE HAITT Y CATOLICISMO

Prof. J. B. Romain
Director del Centro de Investigaciones
Humanas y Sociales

Las creencias populares de Haitl son el resultado de
un sincretismo de creencias de antiguas tribus negras afri-
canas, en particular del Dahomey; de creencias cristianas,
especialmente catdlicas, y de algunas transformaciones
del naturismo de los indios aborigenes.

Lo esencial de las religiones negras que desde el co-
mienzo del siglo XVI iban a mezclarse con el cristianis-
mo, sobre todo, para configurar las creencias haitianas
locales, se resume como sigue: indiferenciacién del hom-
bre y de las cosas; atribucién de cualidades de hombre a
los animales, plantas, minerales, objetos; posibilidad
para el hombre viviente o difunto de cambiarse en ani-
males o plantas, para los grupos humanos de aliarse a los
animales y utilizar sus fuerzas, participacion y antropo-
morfismo; continuidad entre lo natural y lo sobrenatural,
entre la materia y el espiritu, medios de proteccién gra-
clas a la ejecucion de ritos; depositos de fuerza constitui-
dos por el talisman y los altares; magia considerada como
la prolongacién de la religién.

Estas religiones tradicionales se llaman entre otras.
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fetichismo, animismo, politelsmo, totemismo, manismo,
dinamismo, vitalismo, paganismo (1).

EL CRISTIANISMO

1) Bajo su aspecto doctrinal, contribuye a reforzar el
monoteismo fundamental de estas creencias, domi-
nadas por la omnipotencia del dios dahomiano: SE
o Mawu,

2) Bajo su aspecto ritual, contribuye a popularizar ahi la
iconografia y las imdgenes de los Santos del calenda-
rio romano; aln a establecer un sistema de correspon-
dencia entre estos y los santos o lod africanos. Asi,
invocar la divinidad africana Legbd, es invocar a San
Antonio,

El naturismo indio aborigen, sin influencia neta, pare-
ce perpetuarse en el simbolismo de las piedras ceremomia-
les v de los veves; las primeras vienen frecuentemente
del material litico siboney, arwak, caribe; los segundos que
simbolizan diagramas sobre cuyo origen los debates siguen
aan abiertos; ya que a pesar de su nombre ewé, parecen
semejantes a los que estan dibujados y conservados desde
hace mucho tiempo en ¢l Museo Indio de Santa Fe (USA).

Vodou haitiano! es el término especifico que desig-
na, en la practica, esta mezcla de creencias diversas que
el tiempo ha amalgamado y consolidado,

Al estudiar de cerca este vodou —a través de sus con-

tradicciones aparentes y e] farrago de mitos— el observa-
dor atento descubre en cllos los elementos de base de

(1) DESCHAMPS, Huberc: Les Religions de 'Afrique Noire,
P.UF, 1954, p. 69.
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roda religion, a saber: una filosofia, un panteén, un clero,
[itos, un simbolismo, una moral, una escatologia,

— descubre igualmente las relaciones de coexistencia
histérica de esta religién con uno de sus componentes: el
catolicismo;

— puede apreciar mejor la conclusién de este trabajo,
presentado como un ensayo de respuesta a tres cuestiones
sobre las relaciones actuales de estas dos religiones.

EL VODOU ES UNA RELIGION
1. Filosofia Vodou
a) Dios

Papid Buen Dios, o Gran Maestro, es un demiurgo.
Su obra comprende el mundo de Arriba y el de Abajo.
Su trabajo de creaci6n se coloca en el origen de los tiem-
pos. Después se retiré a su imperio, hasta el séptimo cie-
lo desde donde ve con cierta indiferencia el universo
que modelé. Este universo tiene por centro geografico
localizable a Guinea. Si creemos al Hougan (2) Pedro H.,
cuando el creador llamé a la existencia a los seres y a
las cosas, los constituyd en dos categorfas. La primera
se expandié sobre la tierra. Comprende las entidades
del mundo sensible, a saber: el reino animal (con el hom-
bre), el reino vegetal y ¢l reino mineral. La segunda pobld
¢l espacio libre y las profundidades de las aguas. Los tres
reinos animal, vegetal y mineral se reencontraron allf
absolutamente idénticos a los de la primera categoria sal-
vo que son colocados en un mundo invisible al comun de
los mortales.

e

(2} Sacerdote de Vodou.
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Las dos categorfas tienen la misma organizacion vy ge
sitian en una perspectiva reciproca. La una aparece comg
¢l reflejo invertido de la otra.

b) Alma

El Gran Maestro ha comunicado un dinamismo a log
seres y a las cosas. Este dinamismo es afirmado o atenua.
do segin el ser o el objeto que se beneficia de €1, La tierra
tiene un alma, la planta tiene un alma, el hombre tiene
un alma,

II. Panteon

El Gran Maestro, al abandonar la tierra por razones
olvidadas en Hait{, pero recordadas por la tradicién de Gui-
nea (3}, cred toda una serie de seres inmateriales a los cua-
les delegd sus poderes y cuyo papel consiste en servir
de intermediarios entre él y los humanos. Estos seres in-
materiales se llaman angelito bueno, santos, zangnes, mis-
terios, especialmente lod. De acuerdo con el alma se apo-
deran del individuo en la concepcién y dirigen su destino.

Bajo los términos genéricos de dioses o espiritus, se
les puede distribuir sca segin el elemento de la naturaleza
que les sirve de dominio, sea segin el culto que se les tri-
buta, sea por su origen haitiano o africano.

Distribucion de los espiritus segiin el dominio:

—  espiritus de las aguas: Agwé, La Sirena, Juan Danté
—  espiritus del aire: Shangd, Agom-Toner, Aid4-Quedd

(3) ROMAIN, J.B. Quelques Moeurs et Coutumes des
paysans haitiens, p. 15.
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_.espiritus del fuego: Ogou Balindjé, Ogou Feraille,
Ogou Badagris
—  espiritus de la tierra: Leghd, Loké, Aizan.

Distribucion de los espiritus segin los cultos:

Tres principales cultos forman el Vodou: El Arada
(Rada), el Congd, y €l Pétro...
—  espiritus Aradd: Dan Bald, Adan-Uz6, Legba, Shangd
—  espiritus Congd: Mondongue, Biliki, Congé-Demelé
—  espiritus Pétrd: Ti Juan Pied Fin, Juan Kita, Erzuile
Zieux rojos.

Distribucién segin el origen geogrifico:

—  espiritus venidos de Africa: Lokd, Dan-Bala, Agwé,
Makandal, Legba, Guédé

—  espiritus de origen haitiano: Anaise, Filomise, Sava-
na, Marassd créole, Ogou, Dessalines.

III. Clero

Existe todo un colegio sagrado al servicio de los dio-
ses. Este colegio comprende del lado masculino: los lapla-
ce, los abanderados, los hougan. Del lado femenino: las
abanderadas, las sefioritas Hounsi, las Mambé.

La iniciacion completa culmina con el Sacerdocio, es
decir que el Vudiano llega a ser Hougan o Mambo pasando
por los grados dichos: :

1) Lava cabeza
)  Kanzd
3) Asson

o]

b4 4

El Lava cabeza marca el final del estado “bossale
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violento, incontrolado por la posesién de la persona por sy
espiritu: esto, gracias a una agua lustral rociada sebre Iy
cabeza en condiciones determinadas.

El Kanzé (Kan-carne, zo fuego, ewé) la prueba del
fuego. Ll aspirante se muestra capaz de tener en sus manos
materias Incandescentes sin quemarse o sin apariencias
de sufrimiento. Signo cierto de que atravesard las peripe-
cias de la vida, con coraje y firmeza.

El Asson es un sonajero lleno de vértebras de culebras
que el iniciador entrega al candidato en €l curso de una ce-
remonia, como simbolo de su poder. Recuerda que todo
poder reside, en definitiva, en el culto ofidiano de los tem-
plos de Quidha y de Alladd.

IV. Cultos y Altares

Los pasos magico-religiosos del Vodou abrazan las
relaciones con innumerables espiritus, especialmente
con el Gran Maestro, con los lods, las almas de los
vivientes y de los difuntos. Tales pasos son emprendi-
dos por medio de un sacerdote que hace una “erisis de
posesién® en quien se encarna entonces un espiritu Vodou,
o por el fiel mismo si conoce los procedimientos de acer-
camiento.

Ellos se concretizan en tres ritos principales: el Rito Ara-
da, el Rito Congd, el Rito Pétré,

El Rito Arada recubre los ritos llamados de Guinea.
Pasa por representar la parte pura de la religién Vodou en

lo que tiende esencialmente hacia el bien.

El Rito Congd redne los espiritus sedientos de sangre,
que exigen constantemente sacrificios y que amenazan
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Jas peores calamidades.

El Rito Petré se reconoce en el uso del cerdo como
animal de sacrificio y en los caracteres magicos de estos
sactificios. Por el Pétrd, el Vodou llega a la magia, ya que
el sacerdote, indiferentemente sirve en €l a los dioses con
las dos manos “a la vez los de la mano derecha y los de
]a mano izquierda” obligando asi a estos a acoger sus
volos.

Estos ritos se ejecutan sobre tres altares diferentes.
el altar personal, el altar familiar, el altar colectivo. El
altar personal, se llama oratorio o rogatorio. El protege
las dos fuerzas espirituales del individuo a saber: el an-
gelito bueno, en general, y temporalmente, el dngel
bueno robusto.

Ll altar familiar se lamé Houmfé o casa de los espiritus.

El altar colectivo, agrupa Santuarios de los cuales unos
son centros de entrenamiento a la vida ascética (Nan-Cam-
peche, De Réal...) y los otros, altares al aire libre (Bordo
de mar de limonada, Salto de Agua).

V. Simbolismo

Con ocasién de las ceremonias, la exhibicion de los
objetos sagrados, como muchas manifestaciones verba-
les o de gestos, da testimonio del simbolismo profundo
en el Vodou.

a) Simbolismo del poste mitdn
Este poste heche de madera dura, imputrescible se

levanta desde el suelo hasta la cima del peristilo. Estd pro-
visto de un pedestal de mamposteria. Puede no figurar



materialmente pero se le representa siempre por el pensa.
mients. Los iniciados lo consideran coma colocadeo no so.
lamente en ¢l centro del perisiilo sino en el centro de|
mundo. Lo consideran como una escala cuya cima tocy
al cielo y cuya base toca las aguas subterrdneas. En ung
vegion, hasta en un simple lakou (patio) pueden existi;
varios postes mitans: su pluralidad no estorba. Ellos re.
presentan todos el ¢je sagrado, el eje del mundo construi-
do segtin el modo ritual.

h) Simbolismo del Vévé

Vevé: cierto dibujo ejecutado sobre el suelo del peris-
tilo, durante una ceremonia, por medio de un polvo de
naturaleza o de colores variados,

Se le interpreta como un blasén individual, porque

tenido en cuenta todo, cada gran dios posee uno que le
es especifico.

Otros ven en €l una reproduccién de formas astrales:
estrellas, planetas, etc.

VI. Moral:

Se deduce de un conjunto de pricticas que tienden a
preservar ianto al individuo como al grapo familiar en sus
bienes espirituales y materiales.

—  Prohibicién de atentar contra la vida de otro (Rito
Rada)

—  Prohibicién de beber ciertas bebidas, especialmente ¢l
café, sin derramar por el suelo un poco del contenido

de su recipiente por la intencién de los muertos (to-
dos los ritos).

—  Prohibicién de servir a los dioses con las dos manos,
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desviando haciz ue fin malético las fuerzas espiritua-
les puestas a su disposicién con miras al bien. (Rito
Rada).

y1i. Escatologia

El hombre se compone de un cuerpo, soporte mate-
rial y de dos principios espirituales: ¢l dngel bueno robus-
to y el angelito bueno.

El angel bueno robusto se parece al alma de los cris-
tianos v no difiere de ella sino porque ella puede ser victi-
ma dec magia en ciertas condiciones. Si la partida del angel
bueno robusto es espontinea {muerte natural), el dngel
bueno robusto sigue el destino normal del alma de los
cristianos. Si ha sido victima de practicas magicas, sufre un
destino atormentado, pasard por peripecias diversas has-
ta su transformacion en zombi (4).

El angelito bueno es un espiritu Vodou, una fuerza
(lod) de origen africano, Protege al individuo, le da a ve-
ces poder y riqueza. A la muerte del vudiano, parte
normalmente después de la ceremonia obligatoria del
Dessounin (Oeste) o de la Dégradacion (Norte). Si no
adopta automiticamente otro miembro de la familia
¢l tiene la facultad de retirarse a tres lugares:

Bajo las Aguas, dondc lleva una existencia pareci-
da a la de los hombres sobre la tierra.

—  FEn la Cjudad-del Campo, ciudad mitica elevada a la
cima de una montafia de Puerto de la Paz esta ciudad

{(4) El indviduo “muerto” por procedimicntos mégicos o anes-
téstcos y “‘resuctado’ por el Bokor. Individuo que vive en-
segurda como un esclavo con sus facultades voluntarias casi
abolidas.
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habria sido fundada por los miembros del Alte Cl¢.
ro Africano cuando desembarcaron en Santo Domin.
go al comienzo del siglo XVIL

- En Guinea, que simboliza el Africa Negra en su tota.
lidad.

RELACIONES ENTRE VODOU Y CATOLICISMO
Actitudes antes de la Indcpendencia de HAITI (1804)

Las relaciones comenzaron, en verdad, en los comien-
zos del siglo XVII cuando los colonos de Santo Domingo
retomaron para su utilidad la idea de traer del Africa ne-
gros que se acomodasen mejor al clima de Hait{ que los
indios. La Compaiiia de las Indias Occidentales se encar-
gb especialmente de Ia Trata. Ella introdujo negros a San-
to Domingo al ritmo de 30.000 mas o menos, cada afio,
entre 1750 y 1789.

El Cbdigo Negro editado por Colbert en 1685 regla-
mentd la situacién religiosa de los transplantados en su
articulo 20. Ellos debian adherirse a la fe catdlica y
romana gracias a los cuidados de agentes del culto colo-
cados para este fin. Pricticamente no sucedid nada, Fs-
tos se contentaron con bautizarlos, sin instruccion pre-
via, en €l momento de desembarco en el puerto mismo;
mas solicitos por enviarlos a las casas de los colonos
que acababan de adquinirlos, La situacion de estos “bau-
tizados de pies” fue diversamente comentada,

No se tardd en dividir a los negros de las plantacio-
nes, en aquellos que hab{an cumplido la prescripeién real
y en los que no la habfan cumplido todavia. Los primc-
ros agobiaban a los segundos con sus burlas y les deno-
minaban “negros bossales”, es decir, torpes, mal pulidos:
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a0 wocados por la gracia del bautismo cristiano. La ex-
‘;{-qic_'-.n de esta oposicién pasd primero al lenguage y
yonto a las costumbres en general. Pero por un proce-
L, de asioilacion, y después de transposicion, gl estado
']};,;ﬁs;.al de ayer —a medida que la mentalidad c‘lcl escla-
o cambiaba y que las ideas contestatarias de liberad se
nfiltraban— llegd a ser la del negro que, desde su Hcgada
a4 Santo Domingo, 1o habia renovado su fe en los dioses
Jfricancs por la iniciacién Vodou (3).

Comportamiento de Lideres

Makandal. Al encarnar un dios guineano, houngan,
mago y curandero de este nombre, el esclavo Makandal
sterrorizaba a la colonia, haciendo morir envenenados o
de otra forma a aquellos que no compart{an sus miras de
Kberacion de la colonia por las armas, el fuego y la san-
gre. Escapéd muchas veces, de las manos de la gcndz_n*me-
rfa y acredité asi ante sus compafieros la creencia de
que su espiritu protector Vodou le habia otorgado con ¢l

| conocimiento de las virtudes de las plantas la facultad de

volverse invisible,

Condenado por el Consejo Superior del Cap perecid
en la hoguera en 1758 asegurando a sus congéneres que,
después de su muerte, el dios a quien habia servido, de-
fenderia su causa.

Boukman. Deja, en lengua vernacula, una arenga €c-
lebre —particularmente significativa aqui— para maugurar

la Cruzada Santa contra la inhumanidad de los colonos
Hancos.

(5) ROMAIN, J B., Quelques Moeurs ct Coutumes des paysans
hanicns, 1959, p 155.
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“Bon di¢ ki fé soley, Ron dié ki fe laplw, Ben di¢ |

fe toute bagay ou wé sa blan ap fé nou pasé, ou wé mize

vap ¢ nou subi, A, Bon dié blan yo pa kapab Bon d;¢
neg”’ (6)

Boukman ¢ra, en 1791, Jefe de los esclavos rebeldes
de Santo Domingo y al misme tiempo, Houngan, s decir,
Sacerdote Vodou. El reunfa en sus manos mando politicn
y mando religicso. Su nembie queda unido a la espectacy.
lar ceremoma religiosa del Bosque-Caimédn no lejos del
Morne-Rojo en ¢} Norte de Haiti; ceremonia llanmada a ve.
ces pacto de Sangre, que consistia en hacer beber sangye
sacrificial de cerdo a miles de conspiradores para marcar
su fidelidad a Boukman y su fe en la guerra de hberacion
que iba a emprender bajo la égida de los dioses de Africa,

Toussaint Louverture

Se comprometié (1791-1802) en una polftica muy
flexible de la cual un volante llevaba al catolicismo. Se ler
lo que sigue en su famosa Constitucién de 1801 “la reli-
gibn catdlica, apostélica y romana es la sola y tnica que
se profesa publicamente ™.

Actitud después de la Independencia

La independencia es proclamada en 1804, La Cons-
titucion Jmperial de Dessalines (1806) estipula: *da reli
gion carolica, apostélica y romana, que cs la de todos

(6) Buen Dios que hace ¢l Sol, Buen Dios que hace Ja Huvia,
Buen Dios que hace todas las cosas, estds al coriiente de 148
desgracias que causan los blancos a log negros; de las miscods
que les hacen soportar Ah! Buen Dios de los blancos, i no
pucdes ser ¢l Buen Dios de los negros,
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{os haitianos, es la religién del Estado. Serd promovida y
p;utcgida especialmente”, La Constitucion de 1804 lo
encareci6d al declarar! la religién catdhca, apostolica y ro-
mana es la Gmica reconocida por el Gobierno; el ejerci-
1o de los otros cultos es tolerado, en privado.

Las diferentes cartas fundamentales consagrardn luego
este privilegio del catolicismo con ligeras variantes.

1820

En lo que relata la histona el rey Enrique Christophe
reinaba sobre ¢l Departamento del Norte y le habia impri-
mido un vivo 1mpulso en diversos aspectos. Sin embargo,
el monarca empleaba mano de hierro para realizar sus am-
bic10s0s proyectos.

Ahora bien, un dia que asistia a la Misa parroquial de
Limonade sufrié por un ataque de apoplejia. Cayé contra
¢l respaldar del sillén real y se rompié la cabeza. Su sangre
corrid sobre una piedra que se ha conservado como re-
cuerdo.

Aqui se detiene la verdadera historia. Fue completa-
da por la leyenda sigwente: El rey forzaba las conciencias.
Continuaba la politica adoptada por Toussaini Louver-
ture que counsistia en dar a Santo Domingo el predomi-
no del cristianismo sobre ¢l Vodou. La divinidad Mama
Buku, descontenia de la actuacidén del cey ante los dioses
gumeanos lo aplastd en todo el esplendor de su glonia y
iecibié en recompensa de su esclarecida accién el patro-
nato de la region de Limonade (7).

{7}  ROMAIN, J B; Quelques moeurs «t couiumes des pasans
haitiens, 1959, p 177
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1860

Trunfo oficial del catolicismo en Hait{ por fa Firm,
de un Concordato entre el Gobierno Haitiano y el Vayj
cano bajo la presidencia de Fabre Nicolds Geffrard y |
Pontificado de Su Santidad Pio IX.

1941

Una sombra sobre el cuadro! es el afio de la campaiia
llamada antisupersticiosa o atn de la *‘renuncia’ segin un
término verniculo consagrado después. Las autoridades
eclesidsticas catlicas organizaron entonces pesquisas
en las habitaciones de los campesinos y del proletariado
urbano. Su accién apoyada por el Gobierno del Presiden-
te Lescot tenfa por fin desfruir ‘las Gltimas rafces supers-
ticiosas neo-africanas” en Haiti, llevando a los campesi-
nos a repudiar sus creencias animistas cristalizadas en ¢l
Vodou. Numerosos objetos cultuales de gran valor artisti-
co desaparecieron asi en un auto de fe. Sin que se pueda
decir otro tanto del Vodou mismo.

1966

Firma de un Protocolo que ponia el clero, compuesto
hasta entonces, sobre todo de Bretones, er manos de na-
cionales. Firma 1gualmente de una declaracién de adhesion
del Gobierno de Hait( a los valores espirituales y morales
de la cwvilizacién cristiana, al mismo tiempo que de su vo-
luntad de seguir dando, conforme al articulo 1 del Con
cordato, una proteccién especial a la religién catélica y
SUS MINJstros.
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ESTADO ACTUAL DE LAS RELACIONES ENTRE
EL VODOU Y EL CATOLICISMO

Surge del andlisis hecho mas arriba que las creencias
populares llamadas Vodou reunen los caracteres generales
de una religon; de una religién sincretista, mds bien arcaica,
comprometida muy profundamente con la supersticion y
la magia por algunos de sus ritos fundamentales, tales co-
mo el Petré y el Congé. Sin embargo al existir en Haitf
desde el primer cuarto del siglo XVII, ¢l Vodou testimo-
nia, por sus relaciones historicas tanto positivas como ne-
gativas, con el catolicismo y su resistencia al esfuerzo mi-
sionero que responde a una funcién social en la cual no
ha sido todavia eficazmente reemplazado.

Semejante conclusién parece encontrar un eco en las
preocupaciones de la seccidn de cultura de una estacién de
television italiana cuya encuesta reciente, con especialistas
haitianos, trataba de las cuestiones siguientes:

— El Vodou se acomoda mejor al catolicismo que al
protestantismo?

— Hoy dia (1982) ¢l Vodou) se encuentra en un estado
de progreso o de estancamiento?

— Las relaciones entre la jerarquia catdlica y los fieles
del Vodou se han mejorado en estos tltimaos tiempos?

Respuesta a la cuestién 1

Numerosos haitianos opinan que la conversién al
protestantismo, por ejemplo, preserva contra todo retorno
del iniciado a la préctica del Vodou, lo contrario de la con-
version al catolicismo, Investigaciones en curso tratan de
comprobar el fundamento real de esta opimén. Entre tan-
lo, una estudiante de la Facultad de Etnologia, actualmen-
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te etnopsigquiatra bollante (8), vatd en 1963 por nuestr,
peticion, de mosttar que protestantismo v Voedou evoly
cicnan, muchas veces sobve terrenos comunes. Su mvesi.
gacidn en efecto, adelantada en of dominio del suefio, pruc
ba que el sucfic tiene la misina significacidén para piotes
tantes de masas populares y vudianos de Haitl. Prucha gue
la gran mayoria de prolestanics no emprenden ningiin
proyecto sin haber sido advertidos en sueio, sim habes te-
nido wuna “‘visién”, basandose, al emplear la palabia ‘v
sidén’’ sobre un versiculo del Nuevo Testamento. “Al final
del tempo, dice este versiculo, yo difundiré mi espiniiu
sobre toda carne, los ancianos tendrvan suefios, los jove-
nes visiones”,

Mientras que el dogma protestante prohibe al fiel
tratar de conocer el porvenir e interpretar los suefios.

El autor ha redactado y ejecutado un cuestionario
segun ¢l método de muestreo tomado al azar en diez Igle-
sias protestantes de la capital. He aqui su contenido:

Preguntas:

1. Da usted importancia a sus suefios?

2. Ha tenido usted un suefio de caricler premonitorio
o profético?

3. Busca usted la interpretacion de sus suciios?

4. Dios le ha dado a usted o a alguien que usted conoce
un remedio en suerios?

5. Dios ha respondido a una de sus oraciones o a uno de
sus conocitdos por un sueiio?

6. Espera usted un suefio para emprender algo importan-
te?

7. Dios se ha aparecido en sueiios a usted o a sus cono-
cidos?

8. Tiene usted visiones?
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Cuente wn sueho mmporfante que usied o una persona

conoada por usted haya temao.

[as I

glesias interrogadas cran las siguientes:

Iplesia Pentecostal Nacional: 50 personas
9, Jfelesia de Dios de la Prolecia: 20 perscnas

3. Iglesia de Duos Pentecostal: 20 personas

4. Iglesia Bapusta de Puerto Principe: 20 personas
5. Iglesia del Nazareno: 20 personas

6. Iolesia Baptista de Pétion-Ville: 20 personas

7. lglesia Metodista Libre. 10 personas

8. lglesia Africana, Metodista Episcopal. 20 personas
9. Iglesia Adventista: 10 personas

10, Iglesia Metodista Wesleyana: 10 personas

Resultados de la encuesta

Personas interrogadas ... ....... AR i ST Y R 200
Media aritmética de respuestas

la. pregunta ........... 82 ofo de respuestas positivas

%a. pregunta . ..........76.5 ofo de respuestas pos%t.'}vas
8a. pregunta ... ........68.5 ofo de respuestas posilivas

fa. pregunta . ....ve s 73.5 ofo de respuestas positivas
Ba, pregunta ... .. ......75.5 ofo de respuetas positivas
Ba. pregunta . ... .. ... . 57 ofo de respuestas positivas

7a.pregunta ........... 81 ofo de respuestas positivas
8a. pregunta . . .. 75 ofo de respuestas positivas

.
*

(8) PHILIPE, Dr. Jeanne: Protestantisme haitien et le réve,K 1963,
Mémoire de 2éme Année a la Faculté d’Ethnologie d'Haiti.
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Respuesta a la cuestion 11

Podemos decir que en nuestros dias la jerarquia capg.
lica trata de comprender mejor a los vudianos que en ory
época. Su actitud es mucho mas abierta sobre todo despugg
de la nacionalizacién del clero catdlico {1966) v del desa.
rrollo de las Ciencias Humanas y Sociales en Hait1. La ma.
yoria de los miembros del clero hattiano son mas biep
inclinados hacia el estudio cientifico del comportamicntg
de los practicantes catélicos frente a la cultura haitiana, Fj
catolicismo, ante la proximidad del afio 2000 usa otros
métodos o técnicas para suextension en el parls diferentes
de los discutibles de la campana llamanda antisupersticiosa
de 1941,

Respuesta a la cuestion ITI

El progreso y el estancamiento del Vodou son fun-
cién de muchos factores y también de la posicién de quien
estudia simultaneamente estos fenémenos complementa-
rios. Por eso es dificil si no arriesgado pronunciarse en un
sentido o en otro. Indudablemente, existe un mejoramien-
to en la presentacion del material cultual en relacion con
el standar de vida actual: construceién suntuosa de Iglesias
Vodou en lugar y en el puesto del peristilo arcaico; ilu-
minacion alguna vez en neén en lugar vy en el puesto del
fuego tradicional.

Pero se puede admitir que el Vodou ha progresado,
en si, porque conoce después de mas de un cuarto de siglo
un periodo de tregua relativa con sus rivales catolicas ¥
protestantes; porque no es mas combativo violentamente
por sectores influyentes de la sociedad haitiana; porque ¢l
practicante no es mas hostigado como en el tiempo de 1a
ocupacién americana; porque las prohibiciones con las cud
les fue golpeado han desaparecido aparentemente
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Podemos también mencionar su estancamicnio, sl Do
su regresion, porque ¢l Vodou comercial de glorietas, pro-
penso & la magia estd mds en boga que el Vodou natural
ransttido de padre a hijos, de generacion en generacién.

% ok k kK
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ESBOZO DE UN PANORAMA DEL PENSAMIENTO

CATOLICO EN EL BRASIL

Ana Maria Moog Rodrigues

A. EL PERIODO COLONIAL
1) ElPatronato

El hecho mis relevante para el estudio del pensamien-
to catdlico en el Brasil, es la comprensién de lo que fue la
concesion del Patronato y las consecuencias que de ella
resultaron para la historia del pais.

La concesién del Patronato fue hecha a los reyes de
Portugal por los Papas, en calidad de privilegio, que se les
concedia como consecuencia de las dificultades de admi-
nistracién eclesidstica, principalmente por las distancias
y la precariedad de las comunicaciones.

Comenzd como un privilegio concedido a la Orden
de Cristo, orden de caballerfa anténoma en los moldes
medievales y feudales, y eventualmente incorporado a la
Corona Portuguesa. Estando los reyes de Portugal, como
también los de Espafia, en lucha permanente por la re-
conquista de las tierras tomadas por los arabes en la Pe-
ninsula Ibérica, y siendo el reino de Portugal muy leja-
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no, el Patronato de la Orden de Cristo fue confirmad,,
hasta hacerse pricticamente un derecho de Estado, ¢l Py
tronato Regio.

El Paironato se entendia como el derecho de adm).
nistracion de los beneficios eclesidsticos ¥, POr consiguten .
te, de la percepcidn de los diezmos. Se entendia también
no muy correctamente, como el derecho al beneplzicu.r;
real para la divalgacion de las bulas y breves promulgados
por los Papas. En otras palabras, por el Patronato la lgle.
sta Catdlica era oficialmente transformada en responsabi-
lidad de los Reyes de Portugal ¥, por lo tanto, en Iglesia
oficial del Reino. Después de la independencia del Brasil
habiendo reivindicado los estadistas del Imperio el pri\-ii
legio del Patronato, como un derecho de los emperadorcs
brasilefios, la Iglesia Catélica pasé a ser también la Iglesia
Oficial del Brasil.

Roma concecié al emperador del Brasil el Patronato
de la Orden de Cristo, pero no firmé ningin acuerdo, de
n*{mdo que el privilegio tenia, a los ojos de Roma, un ca-
racter temporal. S6lo, con la Cuestién de los Obispos, al
final de la época Imperial, el Patronato fue reconsiderado.

Como consecuencia se puede comprobar la identifi-
cacién de los prouyectos del Reino de Portugal con los
de la Iglesia, y viceversa. La reconquista infundié en los
portugueses la idea de que tenfan, como pueblo, una mi-
sion en la tierra, la de retomar para Cristo las tierras de
los infieles. Esta idea maestra es la que preside, al t1érmi-
no de la Reconquista, la gran empresa que constituye el
Ciclo de los descubrimientos de los portugueses,

La idea de la misién de extender el Reino de Dios,
esta, pues, presente en el espiritu de los portugueses, en ¢l
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momento del descubrimiento del Brasil. Esta idea de mi-
sion es la que presidird el trabajo de los misioneros que lle-
garon al Brasil durante mas de tres siglos de colonizacién.
2} espiritu de misién estaba también presente en las luchas
que los portugueses emprendieron contra los invasores de
otras tierras, tales como los hugonotes {ranceses y los ho-
landeses. Nadie lo ilustra mejor que el Padre Antonio
Vietra, cuando exclama: “Exurge, quare obdormis, Domine
(Levantate, por qué duermes, Sefior’), recitando indignado
el salmo contra Dios, que no se toma a pecho, como de-
bia, fa causa de los portugueses en la guerra contra Jos ho-
landeses. Mas adelante dice:

“No he de pedir rogando, sino protestando y argu-
mentando, pues esta es la licencia y libertad que tiene
quien no pide favor sine justicia. Si la causa fuera sélo
nuestra, pediria nuestro remedio, suplicaria favor y mi-
sericordia. Pero como la causa, Sefor, es mis vuestra que
nuestra, y como vengo a requerir por parte de vuestra
honra y gloria y por la fe en vuestro nombre, propter
nomen tuum, razén es que pida sélo razén, justo es que
pida sblo justicia”, *

2) La Segunda Escolastica Portuguesa

El segundo punto importante ue €s necesario consi-
derar para la comprension de las ideas ligadas al catolicis-
mo en el Brasil, esla de la Segunda Escoldstica, llamada
Escoléstica Barroca o Escoldstica Portuguesa.

La fermentacion intelectual desencadenada por la
discusion de los temas teolbgicos y suscitada por las Re-

*

VIEIRA, Antonio. Sermones. En Obras completas. Libreria
Chardon Porto ¥ Francisco Alves, Rio de Janeiro. Vo. ClV,
p- 283./4.
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fOl”[}‘l:?iS Protestantes, no agité solamente los problemag
p(?llthOS. juridicos y morales trajdos por los descub;.
mientos y la conquista de los mares, nunca antes navega-
dos”, sino que suscité también grandes debates en lug
centros wniversitarios de Salamanca, Alcald, Coimbra, y
desperté la reflexién de hombres de Ia estatura de un Pe.
dro'dc Fonseca, de un Francisco Sanchez, de un Luis de
Molma, para no hablar de Francisco de Vitoria y Fran.
cisco Sudrez. La ténica de esa meditacidn se encontraba
tmpregnada del espiritu humanista v renacentista. Aun—
que fuese prolongacién de la Escol4stica, marchaba al en-
cuentro de los problemas contempordneos rehaciendo el
camino recorrido por los pensadores de la Escuela, refor.
mular.ldo las soluciones precedentes, en Ia medida en que
lo exigfa la nueva problematica. De ah{ que se hable de
una Reforma Catélica, paralela a las Reformas Protestan-
tes, antertor al movimiento denominado Contra-Reforma.

& En el contexto de la Contra-Reforma surge la Com-
paiiia de Jesiis, cuyo propésito expreso es el de formar un
ejercito espiritual para la defensa de la fe con las armas
de‘ la cultura. Escoge San Ignacio de Loyola a Santo To-
mas lde Aquino como Doctor oficial de la orden. lo que
implica la aceptacion de las tesis tomistas en cu’estioncs

teol'oglcas, preservada la libertad en lo que se refiere a las
posiciones filoséficas.,

: En la Compaiifa de Jestis se destaca la obra de Fran-
cisco Suarez, la cual tuvo inmensa influencia no sélo en
la Pen’insula Ibérica sino en toda Europa. Las doctrinas
de Suarfez son, en muchos aspectos, una reinterpretacion
del t,omlsmo en la medida en que se propone actualizar las
tCO‘I‘li].S‘ dc‘Santo Tomids de Aquino en cuestiones de Fisi-
cay clencia moderna; en el andlisis del acto libre Sudrez
se 1nchnf) mis por la solucién de Duns Scoto que, es mas
voluntarista que el intelectualista Santo Tomds, Asi es
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que Sudrez se autoproclamaba un ccléct’ico porque sc es-
forzaba por recoger todo lo que le parecia verdadero y so-
lidamente comprobado, a fin de formar un sistema propio,
perfeccionado o antigue con el nuevo.

Aunque se admita que el eclecticismo es una tenden-
cia natural del espiritu humano, mds que una filosofia pro-
piamente dicha, se puede suponer que en el Brasil se desa-
reolld, por influencia de Sudrez y la predicacién de los je-
suitas formados bajo su orientacién en Coimbra, una pre-
disposicion al eclecticismo, posteriormente adoptado ofi-
cialmente como la filosofia del Imperio.

3) La Contra-Reforma y los Moralistas del Periodo
Colonial

El 26 de enero de 1564, e} Papa Pio IV ratifico las
conclusiones del Concilio de Trento, propiciando la Bula
Benedictus Deus et Pater. Se clausuraban veintidds afios
de controversias, cuyo objetivo fuera trazar con la mayor
nitidez posible los limites intransponibles entre la doc-
trina aprobada y aceptada por la Iglesia, por una parte, y
la herejia por otra. Habian terminado los tiempos del gran
movimiento de la critica a los textos sagrados, estimula-
do por el humanista Eramus, que marcé el comienzo de la
alianza entre el Renacimiento y la Reforma. Con la reafir-
macién de la tradicién como criterio de verdad, no habia
ya lugar para discusiones de esa naturaleza. Asi como sélo
habia una Iglesia, la Catdlica Romana, habia sélo una ver-
dad religiosa, ensefiada por esa Iglesia y s6lo un texto in-
discutible, el de los libros santos, aprobado por esa Iglesia.
Terminadas estaban las dudas, las concesiones y los equi-
vocos. La doctrina quedaba fijada en los cénones, cuya
primera edicién seria impresa el 18 de marzo del mismo
afio. Los limites de la doctrina estaban, en cierta forma,
demarcados negativamente por el Index Librorum Prohi-
bitorum.
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Mirado a la distancia, se debe reconocer que el Con.
cilio de Trento realizé una obra gigantesca. En lo que
concierne a la disciplina, fueron enormes los resultados
en la mejora de las costumbres del clero, en la restawya.
cion de los sentimientos apostdlicos por parte de los obis.
pos, haciendo la vida eclesidstica m4s seria y recobrandg
la dignidad que en gran parte se habia perdido. En esy
esfera, en que las criticas de los humanistas, los politi-
cos y los protestantes hah{an sido contundentes, la Con-
tra-Reforma fue una clara demostracién de Ia capacidad
de la Iglesia para reformularse., Después de clausurarse
el Concilic se edité el Catecismo que presidirfa la forma-
¢ion de la conciencia eatblica. Se trataba de una ensefianza
sencilla acerca de les puntos bdsicos de la doctrina para
todo el mundo catdlico.

Sin embargo, lo mas importante es destacar que el
Concilio hizo esencialmente una opcidn contraria al pun-
to de vista moderno hasta aqui caracterizado, como el
espiritu que irfa al encuentro de los problemas del mun-
do contempordneo, desde un punto de vista antropocén-
trico e hizo una opcién por el primado la salvacion, es
decir, por el primado de Dios en la vida del hombre. La
finalidad del hombre en la tierra —de salvar su alma an-
tes de organizar el mundo— era enfatica. As{ como la fi-
nalidad de cada uno, individualmente, era la salvacion
de su alma, Ja Iglesia como un todo, tenfa la finalidad de
salvar las almas. Urgia luchar contra la herejia en el An-
tiguo Continente, asi como propagar la fe en el Nuevo
Mundo. Con esos objetivos fue como Ignacio de Loyola
fundé la Comparifa de Jesas, al mismo tiempo que el
pueblo portugués y espaiiol confirmaba que la tarea mi-
sionera era su propia vocacidén nacional.

No obstante, ese espiritu misionero y apostolico
de propagacién de la fe y purificacién de las costumbres,
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llevado hasta la exageracion por el brazo de la Inquisicion,
pudo acarrerar, v de becho acarred por toda la Pt:nfnsu.lzt
l'l‘m_'-i"'u:zl y hasta en ltalia, innuwmerables abusos d('.-. [anatis-
mo, persccuciones, autos de fe, en fin, un clima (!c_h-rrw
dsmo cuttural gque fue el exterminio de casi iodo tipo de

creatividad,

Ern el pericdo celonial se difundia en el Brasil el sa-
ber tipreo que Max Scheler denomina de saber Ide salva-
cién. Su ohjeivo es la salvacion del alma y la resistencia a
la teniacion, 1o que €5 el compodiamienio etico por exce-
fencia. El saber de salvacion pmphea una acepaidon negati-
ca del mundo y, por consigwmente, de la dimension coi-
perea del hombie, Lo que se enfatiza es la vulnerabididad
:ld'c Ia condicién humana por su dimension corporea,
por las tentaciones de la came y las pasiones del mundo.
Es obvio que el pesimismo inherente al saber de s'al‘v’a-
cion se refiere mucho mas al mundo y a la condicion
humana de estar en el mundo, que es a la persona huma-
na como tal.

De esa manera se comprende la aparenie paradoja
del pesimismo de fas doctrinas protestantes de predesti-
nactébn de haber piopiciado el desarrollo de la cultura
moderna, ¢n la medida en que, independientemente de
cualquier clase de mediaciones, correspondia al ]u)mPre
edifrcar en la tierra una obra digna de 1a glona de Dios,
mientras que el optimismo catélico contenido en la rea-
fuwmacién de la salvacion por las obras, se asfixiaria por
el estancamiento de la cultura, bajo la égida del saber
de salvacién.

El hecho es que la produccién del pensamiento bra-
sileio en la Colonia, por lo menos hasta la Reforma Pom-
balina, es de cufio eminentemente motalista y pesimista
en lo que respecta al mundo, enfocando sobre todo sus
lentaciones.,
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4) La Reforma de Pombal

Con la llegada al poder del Marqués de Pombal, ilu.
minista portugués cuyas reformas se encaminaban a Ia
modernizacion de Portugal y su equiparacién, en el esce-
nario europeo con las naciones avanzadas, fueron expul-
sados los jesuftas de los territorios portugueses y respon-

sabilizados del atraso cultural en que se mantenia el pue-
blo.

Se difundib luego un empirismo mitigado en filosofia
cuya caracteristica principal era la valoracién del saber
cientifico y, principalmente, del saber técnico. Se resta.
bleci6 el interés por el conocimiento y el dominio de las
cosas de este mundo.

En la Universidad de Coimbra, reformada por el
Marqués de Pombal fue donde estudiaron la mayoria
de los estadistas que vinieron a crear y fortalecer las ins-
tituciones del Imperio brasilefio.

B. PERIODO IMPERIAL
1)  Eclecticismo

La Independencia del Brasil fue hecha por hombres
que pasaron de las ideas del Iluminismo europeo que ha-
bian asimilado, a la ideologfa liberal, Durante el Imperio,
la mayoria de los catélicos brasilefios adoptd una forma
de conciliacién, buscando un término medio entre la con-
denacién tridentina al pensamiento modemo y ¢l libera-
lismo radical, es decir, el culto 2 la libertad absoluta que
redundariz en el libre examen de la Biblia. Optaron por un
realismo moderado, tal como el expresado por la filosofia
tradicionalista francesa, llamada en parte, catolicismo li-
beral, o por el eclecticismo que fue la filosoffa dominan-

426

te durante cuatro décadas del IT Reinado. El filésofo bra-
sileno Miguel Reale, en su libro Filosofia en Sao Paulo,
afirma que: *era el Brasil, a mediados del siglo pasado,
ambiente propicio a la recepcidn del eclecticismo de Cou-
sin, capaz de componer en unidad, no sin cierto encanto
verbal, el deseo de una filosofia secular, propia de hombres
que se consideraban culturalmente emancipados de cual-
quicr subordinacién a la Iglesia, y la aspiracién no menos
viva de atender a un sentimiento religioso, alimentado des-
de la cuna*,

Claro estd que considerando las circunstancias his-
toricas de los brasilenos —habiendo conquistado apenas
la independencia politica, avidos de participar en la cul-
tura curopea donde libertad era la palabra de orden, v
siendo herederos de una profunda tradicion de religiosi-
dad-— serfa extremadamente bien venida a este ambiente
una filosofia que, por la propia fundamentacién de la
libertad, justificase la espiritualidad y la religiosidad. De
ahi la entusiasta y universal adhesion que en el Brasil
recibié el eclecticismo de Maine de Biran y de Victor
Cousin durante todo el periodo del Segundo Reinado.

2)  Tradicionalismo

Fuera del espiritualismo ecléctico que se identifica-
ba en el plano politico con la ideologia liberal, se verifi-
c6 también, conforme ya se dijo, entre Jos catolicos bra-
silefios, una preferencia por el tradicionalismo como pen-
samiento filosbfico, como también por la ideologia poli-
tica tradicionalista, en ningin momento identificada con
el absolutismo,

*®

REALE, Miguel. Filosofia en Sao Paulo. 2a. edicidén, Sao
Paulo, EDUSP/Grijaibo, 1976, p. 19.
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La razon individual es fuente de errores y equive
cos. De ahi se puede concloiy  que el wadwcionalismo, co-
mo filosolia que noe cree en la razén individual como
fuente de conocimiento y de la evidencia como criteiio
de la verdad, y propone la Revelacion de Dios y la Thadi-
¢ion de la lglesia como sustituto de la misma razén v evi-
dencia, es una filosolia que no merecio la aprobacion de la
Iglesia. Esta hizo numerosas rescrvas a sus principales re-
presentantes, los cuales, por otra parte, ocupan un lugar
menor en la historia de la filosofia moderna. Lo mads im-
porfante, sin embargo, es comprender que el tradicionalis-
mo retoma la condenacidon del mundo moderno que se
habia fortalecido ¢n las raices Ia opcion tridentina, restau-
rando la tradicién del saber de salvacién, en un mundo
que, desde el advenimiento de las ideas iluministas, se
oponia diametralmente a la Iglesia. *Ecrasons I'infame!”
fue el famoso dicho de Voltaire.

Esta corriente tradicionalista en Portugal y on ¢l Bra-
sil, habia fortalecido la reaccion al programa cientifista
de la Reforma de Pombal el cual insinuaba la posibilidad
de fundar [a moral sobre la base del conocimiento cien-
tifico. Mas tarde, el posiiivismo habria de preconizar la
misma idea de la posibilidad de una moral cientifica y
una vez mas se enriqueceria ¢l reaccionarismo catélico
contra esa suposicion y, por lo tanto, contra el positvis-
mo como corriente estructurada del pensamiento al final

del Iimperio v dominante después de la proclamacién de la
Republica.

As{ es que durante el imperio el tradicionalismo se
opuso al eclecticismo, la doctrina oficial v en la Repiiblica
continud oponiéndose a la doctrina oficial que ya entonces
era el positivismo.
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3) LaCuestion de los Obispos

Al final del Imperio tuvo lagar la cuesiion gue se hi-
so «llebre en la historia del Brasil, Hamada fa Cuestion
de fos Obispos.

fn la mentalidad predominante existia enorme res-
seto por el principio de autoridad de la Iglesia como me:
diadora de la salvacion e intérprete de la revelacion y por
o1 Emperador, representante de la antoridad mixima del
I'stado. Se podria hablar, por lo 1anto, de la coexistencia,
durante ¢l Imperio, de un catolicismo liberal, de un cato-
licismo tradicionalista y de un catolicismo regalista y
conservador.

Ademds, cuando el Papa Pio IX resolvié definir la
condenacién a los errores modernos, principalmente al es-
piritu del liberalismo, en la Enciclica Quanta Cura, de
1864 y en el anexo Syllabus, algunos obispos formados
en Europa inevitablemente habrian de entrar en choque
con la Corona y, consecuentemente, con la ideologia re-
galista y la liberal, pues en ese¢ momento aflord en la con-
ciencia catdlica el elemento de respeto a la autoridad de la
Iglesia. Dichos obispos se apresuraron a exigir la exclusién
de los masones de las hermandades, a reivindicar la auto-
nomia de la Iglesia en la gerencia de sus negocios, lo que
implicaba, para los estadistas del Imperio, un atentado a la
soberania de la Corona. El choque seria inevilable. Se
trataba de un conflicto entre la religion oficial y la Iglesia,
propiamente dicha. Igualmente, de un conflicto entre li-
berales que defendian el principio de la tolerancia y la li-
bertad de conciencia, considerando que cada cual tiene el
derecho de buscar la verdad donde la encuentre. Y que, al
contrario, la Iglesia estaba convencida de que la verdad,
una vez revelada, no puede dejar de ser suministrada y
transmitida. Este fue el meollo de la *‘Cuestion de los Obis-
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pos” que conmovid profundamente la estabilidad del Im-
perio.

C. EL PERIODO REPUBLICANO
1) Reaccion Catdlica

Con la proclamacion de la Reptiblica se realizd la se-
paracién entre la Iglesia y el Estado. La actitud de los obis-
pos brasilenios ante el golpe que habia terminado con la Mo-
narquia y proclamado la Repitblica, fue de expectativa. No
defendieron la Monarquia porque entre ésta y la Iglesia,
no se habra restablecido un clima de compatibilidad des-
de la “*Cuestion de los Obispos™, No opinaron sobre la o1-
ganizacion politica del nuevo Estado, pero cuando fue pro-
mulgado el deereto del 7 de enero de 1890, fueron vehe-
mentes en su condenacién. Este Decreto introducia la liber-
tad de culto y privo a la Iglesia Catdlica de los privilegios
de que habia gozado hasta entonces, como religion ofictal
del Estado.

Los obispos brasilefios iniciaron desde entonces un
irritado v sistemdtico combate a la filosofia de la seculari
zacion instaurada con la Republica. Lo que ellos preten-
dian de acuerdo con la doctrina de la Iglesia, era la distin-
cion entre los poderes temporal y espiritual, pero no su
separacion, considerando implicada en el término separa-
¢cion, la idea de oposicion.

En realidad, ademas de los motivos de orden doctri-
nal, la Iglesia del Brasil, adaptada al patronato y a la divul-
gacion de su mensaje por intermedio de las estructuras del
Estado, no cstaba preparada para el ejercicio de su mision
a través de los medios de evangelizacién exclusivamente.
En el periodo que siguio, Roma asumié la responsabilidad
de fortalecer el escaso clero formado en el Imperio.
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No cbstante, la filosofia predominante entre los ca-
tolicos brasilefios, era la del tradicionalismo, instigada
més todavia por la hostilidad de la filosofia dominante,
positivista. Esto llevaba a los catolicos a dirigir miradas
pesarosas al pasado monarquico.

2) Las Prcocupaciones Sociales

Al comienzo del siglo las nuevas preocupaciones de
la lglesia de Roma, expresadas en las enciclicas del Papa
Leédn XIII, no habian tenido todavia penetracion en el
ambiente catdlico del Brasil.

Un caso como el del Padre Julio Maria —Julio César
de Morais Carneiro antes de recibir las Ordenes— que pre-
sentaba una predicacién impregnada de las preocupaciones
politico-sociales de Ledn XIII, era raro o quizds unico.

Profundamente sensible al pensamiento de Leon X111,
fue la primera voz catélica que se levanto con gran reper-
cusién en el Brasil para proclamar la necesidad que tenia
la Iglesia de unirse al pueblo. Su intencién era la catoliza-
cién por la evangelizacion. Su predicacion se opone a una
Iglesia ligada a las élites aristrocriticas y predica un catoli-
cismo democritico, comprometido en las luchas politicas.
Fue el precursor de todo el movimiento posterior de la
Iglesia cn el Brasil, de compromiso en la lucha por las re-
formas sociales que comenzé con la Accién Catélica y hoy
se ha extendido por toda la Iglesia,

Pero el empeiio de casi la totalidad de la Iglesia, al
principio del periodo republicano, de los laicos intclec-
tuales catolicos y de la jerarquia, fuc en cl sentido de
restablecer una alianza con el Estado, basada en la alir-
macién vigorosa de la importancia de la fe cristiana y las
tradiciones religiosas del pafs.



3)  Restauracion catdlica

En 1916 Dom Sebastidn Leme, entonces Arzobispo
de Olinda y Recife, mis tarde Cardenal de Rio de Janeiro,
explicitaba su pensamiento sobre el catolicismo brasile-
nio en su célebre Pastoral, donde afirmaba que en ¢l Bra-
sil habfa una poblacién que se decia catélica y era total-
mente ignorante en materia de religion, Exhortaba a los
intelectuales catdlicos a profundizar en el conocimicnio
de su religién, pues de no hacerlo y no asumir un catoli-
cismo consciente, no habria la menor posibilidad de que
la Iglesia ejerciera alguna influencia en la cultura brasilefia,
Fue el comienzo de la restauracién catdlica,

Se fundé la Revista El Orden en 1921;y en 1923,
el Centro D. Vital donde se comenzé un ciclo de influencia
del catolicismo en los medios intelectuales.

En los comienzos, el pensamiento del fundador del
Centro, Jackson de Figueiredo, era un pensamiento conser-
vador y autoritario, influenciado por €l Integralismo Lusi-
tano de Antonio Sardinha y ¢l pensamiento de Carles
Maurras y de la Accién Francesa.

Ante la amenaza para la Iglesia, representada por la
emergencia de las Revoluciones Sociales en Rusia y en Mé-
xico y las consecuentes persecuciones al clero v a los ca-
télicos en general, la predicacion del Centro D. Vital fue de
denuncia del socialismo, del comunismo, del laicismo en
general y de los peligros de la anarquia civil.

Se predicaba en particular vy, consecuentemente, el
principio del Orden y de la Autoridad y en ésto el Centro
D. Vital era representativo del pensamiento catélico brasi-
lefio en esa época. Poco después se fundaron los diversos
movimientos integralistas brasilefios, cuyas semecjanzas con
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varios aspectos del pensamienio fascista, entonces en plena
ascension en Europa, eran manifiestas.

En el Centro D. Vital, a partir del final de Ia década
del 30, hubo una asimilacién y difusién de un pensamiento
diferente; el pensamientio de Jacques Maritain que, a tra-
vés de la accidén del entonces presidente del Centro, Alceu
Amoroso Lima, y posteriormenie de otros pensadores
brasilefios eminentes, pasé a ejercer enorme influencia en
la intelectualidad, provocando muchas conversiones que
repercutieron inmensamente en la vida intelectual del pais.
La obra de los pensadores neotomistas, Gilson, Sertlll'a’n-
ges, Garrigou-Lagrange, matcé nitidamente la formacion
de los jOvenes catolicos en la décadas del 40 y 50.

Asi es que en la conflagracién mundial entre los fas-
cismos europeos y las democracias, la intelectualidad ca-
tolica se colocd entusiastamente al lado de las democra-
cias.

No obstante, desde 1930, después de la Revolucién
que marca el término de la llamada Republica Vieja, se
habian restablecido los lazos que ligaban a la Iglesia y al
Estado por un acuerdo ticito realizado gracias a la habi-
lidad politica del Cardenal D. Leme y del Presidente Ge-
tulio Vargas,

De esa manera, la posicién paradéjica del Estado Nue-
vo en la II Guerra Mundial, que era la de un gobiemo auto-
ritario que entraba a la guerra para luchar al lado de las
democracias, se reflejaba también en la Iglesia que vivia
las mismas ambivalencias, pues sus miembros oscilaban
entre la ideologia del orden y el de la democracia,

21



4)  Periodo Posi-Guerra

De 1961 a 1964 se realizo en Roma el Concilio Va-
ticano 1l cuya convocacion venia a atender a la inquietud
de la Iglesia ante los problemas suscitados por su partici-
pacion en el mundo. Las recomendaciones del Concilio
dieron renovado impulse a la participacién de la Iglesia en
los problemas del mundo y a la actividad de los laicos,
tanto en los movimientos de la Iglesia como en las activi-
dades politicas propiamente dichas.

El términe del Concilio Vaticano II, comcidié en el
Brasil, con la Revolucién de 1964, En el transcurso de los
ultimos diez y ocho anos, las relaciones entre la Tglesia v el
Estado babran sido bastante tensas, en la medida en que
la Iglesia post-conciliar estimulé una mayor participacion
de todos los hombres en la solucion de sus problemas, po-
sicion que coincidia con los deseos de la poblacién y en
la medida en que la lacha contra el comunismo levd al
gobierno revolucionario durante algunos afos a ejercer
una fuerte represion de las libertades civieas,

La Iglesia rectbié con simpatia la Revolucion pues
ella también estaba preocupada con el rumbo que toma-
ban las fuerzas inflamadas por el proceso populista y
anarquista que precedié a la Revolucion y con las pers-
pectivas de quc esas fucrzas las gobernaran sectores de
tendencias conocidamente marxistas,

Simultaneamente habia un movimiento dentro de
la Iglesia, en cl sentido de un compromiso cada vez mas

definido en pro de la promocién de mayor justicia so-
cial en el pais.

En realidad, la misma idea de orden es ¢l fundamen-
to de la ideologia tradicionalista, que esta siendo reva-
Iidada en funcién de la exigencia por la justicia. El pro-
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plema ¢ue surge ante la conciencia de ~los catolicos, {l:n
este momento en que la nacién se empena en el rcsttab e'
cimiento de la democracia, e€s el del *modus fasciendi
de este orden social mds justo.

En los Gltimos afios ha surgido en el Continente
un movimiento de elaboracion teolégica que se ha lla:—
mado de Teologia de la Liberacion yLgue a pesar de‘ cs-
tar inspirado en la Filosofia de la .Lllbr::mcmn lclc origen
europeo, consiste cn un fenémeno{ H‘I(_‘d]t[_.) en la historia
del Continente, va que la teologia al'llf.‘l‘ll)l'ITlC)ﬂ(: adop-
iada fue siempre fiel reflejo de la elaborada en Europa.

CONCLUSION

La historia de la lglesia Catolica en el Brasil demues-
tra que el pensamiento catolico ha (_IHClladl;l,Lﬁllt.l'i‘ Ll.l".l;.l u
itud de repudio del mundo y preocupacion tlt‘)n‘n_u._'p,l-h
por la salvacion de las almas, y una actitud df: participacion
en las cosas del mundo, en la apertura ecléctica h:}cm la
conciliacién del pensamiento tradicional de la Iglesia con
los problemas nuevos que van c«_cmfronrandn los hombres
en las nuevas contingencias historicas.

Por lo tanto, en cualqueira de las dos actitudes el
pensamiento catélico ¢n el Brasil ha estado Siel'ﬂ.[)l“(f pro-
fundamente arraigado en el respeto por la tradicién de
la Iglesia.

Las diversas expresiones de la Teologia de la Libera-
cién utilizan una metodologia marxista al analizar la rea-
fidad histérico-cultural latinoamericana, asi como la pro-
pia historia de la Iglesia Catoblica en el continent(?. Cf}}l-
siderando que las formas tradicionales de evangelizacion
estuvieron impregnadas de valores ideolégicos, correspon-
dientes a situacién de opresion, buscan estas Teologias
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“desideologizar” (sacar de las ideologfas) el contenido
del mensaje Tvangélico, desencarnindolo de sus formas
tradicionales de expresion.

La validez de los conceptos de la Teologifa de ta Li-
beracion y de sus proposiciones, ha sido objeto de la aten-
cion y de vivos debates entre los pensadores catélicos lla-
mados tradicionalistas y de los llamados progresistas.

El cuestionamiento hecho por los tedlogos de la libe-
racion a las formas tradicionales de pastoral y de ensefian-
za religiosa, suscitan la pregunta sobre la posiblidad de
desligar el contenido del mensaje evangélico de las formas
tradicionales en su encarnacion en la cultura occidental.
Serd posible la desideologizacién completa sin la
racion? Sera posible la desencamacién del mensaje evan-
gélico de las formas de la cultura occidental sin que haya
pérdida de elementos fundamentales del contenjdo adqui-
rido por la profundizacién de la conciencia catélica a
través de los siglos?

Estas preguntas y otras semejantes deberan llevar a los
filosofos catélicos interesados en el problema de la filoso-
fia de la cultura a profundizar su meditacién sobre el tema,
En dltimo andlisis, el desafio est4 lanzado a todos los pen-
sadores catélicos latinoamericanos para repensar sus pro-
pias culturas en funcién de los valores evangélicos conteni-
dos en cllas. No serd mera coincidencia en ese caso, el he-
cho de que el Papa Juan Pablo II haya instituido, justa-
mente ahora, el Pontificio Consejo para la Cultura. Ojald
esta reunidn tenga éxito en el esclarecimiento de algunos
de los problemas que preocupan tanto la conciencia catd-
lica en ¢l mundo actual.
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PERU: PUEBLO CON VOCACION CONTINENTAL

Luis Fernando Figari

El Perdi es un pueblo que ha sido bendecido con una
vocacion continental, Desde su lejano pasado llegan hasta
nosotros testimonios del afin de las gentes de estas tie-
rras por extender su presencia hacia horizontes mas afif
plios. Esos impulsos que han precedido a la constitucién
del Pert propiamente tal, han permanecido como elemen-
tos de la realidad surgida con la evangelizacién constitu-
vente, cooperando en definir y desarrollar su fisonomia,

El Pert de hoy, surgido de un largo proceso histori-
co en ¢l que se da el triunfo sistematico del ser humano
sobre el formidable obstaculo de la tierra y la asimilacion
del medio, al igual que la fusién en un nicleo humano de
variedad dc elementos religiosos, culturales, bioldgicos y
econdmicos, es fruto de una comunidad de destino exis-
lente en la sucesién de numerosas generaciones. La auto-
conciencia de esa realidad mestiza que se va conformando
a través del tiempo es sincrénica con la fisonomia cultu-
ral propia que se genera y va dando paulatinamente lu-
gar a la conciencia de vinculo particular ante una empre-
sa comun., No se puede dejar de subrayar en este aspecto
el misterioso influjo de la tierra que por medio de una
suerte de proceso osmoético va comunicando su huella sin-
gular a los que en ella moran, configurandose incluso
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plasticamente en sus creaciones culturales.

I’Dcsde que se Inicia propiamente la gestacién de la
nacion peruana al tomar contacto los conquistadores eg.
panoles con los pobladores del imperio del Tawantinsuy,
hasta hoy, se va dando una sucesiva evolucién que pasa:
por la voluntad incidsica de imperio, al virreinato, la anuto.
conciencia americana y su contribucién a'la gesta emane;.
padora, el comocimiento y amor de lo propio, el hecho de]
Estado peruano y su conciencia nacional, y el paralelo v
progresivo redescubrimiento de la misién comiin en el ho-
rizonte de la vinculacion latinoamericana, en base a la tam.
b'ien com@n raiz del mestizaje y de la evangelizacién cons.
tituyente.

El Perfl, como América Latina toda, se revela como
una realidad mestiza. El mestizaje es su dmbito y su estilo,
Este no se reduce sélo a lo meramente biolégico, sino que
se da en las diversas manifestaciones sociales de la vida.
Bien decia el gran historiador clisico del Perq, José de
la Riva-Agiiero, uno de los pensadores que mds ha con-
tribuido a la toma de conciencia del Perti mtegral: “So-
bre lo material y lo biolégico predomina lo espiritual
¥ lo psiquico”. Hay una idiosincrasia mestiza. Esta rea-
lidad aflora con claridad de evideneia tan pronto se
ahonda un poco sobre la epidermis de lo cotidiano. “Dos
herencias a la par sagradas integran nuestro acervo espiri-
tual; y 'si presentan sendos defectos, ofrecen también
correspondientes virtudes y antidotos. Renegar de cual-
quicra de ellos, —afirmaba Riva-Agilero— serfa torpe ¥
menguado”. Los nuevos pueblos no son mis las civili-
zac?ones nahua y maya-quiché, o el imperio azteca, o los
cacicazgos chibchas, o los calchaqufes tucumanos o €l
u}'llpcrio mca, ni tampoco son Espana, ni su prolonga-
c1op espacial en el Nuevo Munde, Se trata de una realidad
novedosa, inédita que algo tieme de los antiguos pobladores
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v algo de los nuevos conquistadores. En el caso del Pera,
i1:1}-’ ecos remotos hechos presencia en el Tawantinsuyo,
que unidos al nervio espanol constituyen un novedoso
sroceso hacia una realidad que trasciende sus compo-
pentes €n una sintesis tan meta-pre-hispdnica como me-
ta-hispanica. “La sangre es espaiiola, incaico es el latido”,
cantard poéticamente José Santos Chocano, quien se
siente “‘algo precolombino y algo conguistador”. Con-
ira o que algunos lamentablemente consideran, el asumir
la conciencia de la identidad mestiza d¢  lo nuestro no
debe llevar a considerarnos menos, a la verguenza ni a
nada que a ello sc asemeje. El ser distinto nunca debe ser
motivo de Lristeza, sino causa de aceptacion y [idelidad
a st misino, La wvisién cristiana de las cosas debia poner
coto a manifestaciones de scbrevaloracion o infravalora-
cion de lo humano, sean cuales {ueren sus caracteristicas
estructurales, sus apariencias, independientemente de las
maltiples maneras de vivir lo humano. Para la fe que ha
sellade con su impronta Ja realidad del Continente de la
lisperanza, el hombre debe ser siempre visto desde una
perspectiva teologal de Dios Creador y de Dios Reden-
tor, desde aguel enfoque tan apreciade por nuestros pue-
blos de la fraternidad fruto de la comun fialiacién maria-
na. El horizonte de humildad que porta el cristianismo
debe traducirse en la aceptacion de la verdad, sin triun-
falismos ni derrotismos funestos. iAmérica Latina es un
pucblo continente cuya identidad es mestizal Esta es una
afirmacion que al surgir de la constatacion de lo real en-
clerra un dinamismo prometedor de realizaciones en los
diversos 4mbitos de la vida de los hombres que pucblan
las tierras americanas.

No son pocos los hitos que a través del devenir histé-
rico se alzan como testigos del magnifico proceso de fu-
SIon y sintesis en el que surge un pueblo con conciencia
de misién. La historia del Perti, al lado de sus miltiples
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y fecundos episodios muestra una incomparable cony;.
nuidad vital. Acontecimientos, hombres, ideas se succdeyp
en diversidad y pluralidad que no hacen sino resaltar la 4.
mirable presencia de ciertos clementos que, por sobre 1o
episddico, aparecen y reaparecen dando una nota de per-
manencia en la movilidad del cuadro. Una lectura histéri.
ca, por mas limitada y superficial que sea, no puede sing
reparar en esa inisteriosa fecundidad comin que toman.
do impulso de la tierra se plasma en los hechos vy las ideag
de los hombres en una sintesis viviente que va constituyén.
dose en el alima nacional.

Aportandonos un poco de estas consideraciones ge-
nerales, pasaremos revista breve, y por cierto muy incom-
pleta, a algunos de los jalones significativos que ilustran
el surgimiento del Peri como un pueblo con vocacién
continental. La materia exigiria un trato m4s exhaustivo,
pero en esta ocasién, gravemente limitados por el espacio,
no tenemos pretensién alguna de hacerlo. Esperamos que
estas reflexiones cumplan con lo que Alberto Wagner de
Reyna planteaba al considerar la historia —toda historia—
como evocacién: “La evocacién es comprometedora, Ex-
clusivamente lo que nos toca, nos hiere —en lo vivo—, es en
verdad objeto de ella. El evocar es un volver atrds, un re-
torno al origen, y con ello hacerse originario, un buscar-
s€ en su base, buscar en su propio seno —en el yo comu-
nitario, en que suclen germinar los mitos— confrontdndo-
¢ consigo mismo en la autenticidad. Con ello somos lan-
zados a lo futuro: el hombre se proyecta permanentemen-
te sobre sus posiblidades, y lo hace escogiendo una entre
las muchas que se le presentan. Mas cuando toca fondo, al
recuperar su originalidad, es traide a su esencia, librado
de lo adjetivo, sacudido del lastre adventicio de lo coti-
diano, y el vigor de su empuje recobra su pristina inten-
sidad”,
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s RU PREINCAICO

Los antecedentes mas pumitivos en la evoluctdn de la
vocacion peruana s¢ descubren timidamentc en ¢l Pera
quroral, en aqueillos hombres y pueblos que vivieron
en tiempos 1emotos en los territorios que luego sexfan el
peri. Al analizar ¢cémo se va forjando el espiritu nacio-
nal peruano no se puede pasar por alto la respuesta hu.
mana al reto del ambiente que va dejando su impronta
en el alma de las sucesivas generaciones. Constatando f4-
cilmente la continuidad geografica del territorio resta
descubrir las huellas antiguas del alma mestiza, de la idio-
sincrasia nacional como rasgos que, a pesar de las trans-
formaciones que sufren desde tiempos lejanos, permane-
cen como una tendencia perfilatoria, como elementos
sustanciales que perviven bajo lo accesorio.

La inquietud religiosa que acompafara el peregrinar
del peruano a través del tiempo, y que hallard su senda
de plenitud a raiz de la evangelizacién original, se descu-
bre testimonialmente desde los remotos restos del Hom-
bre de Lauricocha que vivié en la sierra central andina
hace unos ocho mil afios. Misterioses monumentos como
el Templo de las Manos Cruzadas (2,240 a.C.), en Kotosh,
el mas antiguo de América, que ha sido adecuadamente
calificade por Hermann Buse como “puro espiritu religioso
objetivado”, son magnificos testigos del hambre espiritual
de los habitanres del Perdl arcaico. La monumental arqui-
tectura del templo El Paraiso (1,600 a.C.), ubicado al nor-
te de Lima en la zona de Chuquitanta, ¢l templo de As-
pero, cercano al nortefio Puerto Supe; el templo de Aldas
(1,300 a.C.) en las vecindades de Casma, que segin dlti-
mos descubrimientos  podria haber sido inspiracién del
templo de Ia Venta (814 a.C.) situado en la zona del Gol-
fo de México son muestras indiscutibles de cémo el hom-
bie ansiaba 1rascender la contingencia en la que sc des-
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cubrfa inmerso, de como se abria paso desbordando la py.
tina cotidiana hacia el espacio sagrado del templo vy del
rito que éste reclama, de cémo se encontraba —en tltim,
instancia— remitido mas alld de sf mismo. La religiosidag
del peruanc arcaico se manifiesta con acentuados rasgos
en las diversas culturas que siguiendo a la de Chavin de
Huantar (1,500 a.C.) ~asentada sobre una base “misiona]”
cultural de tal magnitud que ha hecho percibir a Rafae|
Larco Hoyle la presencia de un dindmico y expansivo
movimiento religioso como su impulso subyacente— se
suceden hasta el siglo XV de nuestra era.

Las milenarias tumbas esparcidas por doquier son
testimonios del culto a los muertos que son una constan.
te cultural del Antiguo Peni constituyendo la manifesta-
cion palmaria de la lucha de los arcaicos habitantes por
vencer a la muerte, por conquistar la perennidad, v reve-
lando la creencia en una vida mds all4 de la muerte. Las
npresionantes ‘‘chullpas” o torres funerarias del alti-
plano andino, las cavernas funerarias, las huacas son ine-
quivoco signo de un ansia de trascender los I{mites del
acaso y la finitud en busqueda de lo duradero. Los res-
tos y monumentos develan la conviccién de los antiguos
de que los quehaceres del hombre no terminan en la
tumba. Recordatorio de esta orientacién, los arenales
al sur del Puerto de Pisco cubren los momificados restos
de los misteriosos constructores de cementerios de la cul-
tura que Max Uhle llamé Paracas. Acompaiiados por sus
vistosos y exdticos geniecillos o demonios ceremoniales,
fascinados por el mar y buscando su cercania perma-
nente, los paracas desarrollan tradiciones sepulcrales defi-
nidas y muy avanzada que muestran su fe en la vida més
alld de este mundo, y al parecer revelan el desarrollo —por
lo menos incipiente— de la idea de que la continuacién de
la vida més alld de ésta se daba en relacién a la conserva-
cién de los restos mortales. Al lado del periodo dc 125
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Cavernas o pozos funerarios, aparece el de la Necrépolis,
auténtica ciudad de muertos, En ellas todas las estructu-
ras estan ordenadas a la camara sepulcral, centro del via.
je al “miés alld”. Si el de las necropolis fuese un fenéme-
no social posterior a Martin Heidegger parecia organiza-
do para oponerse a la tesis del filésofo alemdn, pues consti-
tuyen un modo de vida de acuerdo a un ser-para-mds-alld-
de-la-muerte. Arcana cultura que con sus momias y sus
cementerios parece traducir en hechos aquel evocador pen-
samiento de Maurice Barrés al definir la patria como “la
tierra y los muertos®’.

La apropiacion del horizonte como una conquista
artistica del espacio vacio, que alguno ha llamado **horror
al vacio”, es un aspecto que no se puede dejar de anotar.
Aunque es una caracteristica no poco frecuente se descu-
bre con marcadas notas en la fina cerdmica cubicrta de
diminutos dibujos de la cultura Huamachuco o Cajamar-
ca (siglo II d.C.), los mantos de Wari Kayan con su riqui-
sima ornamentacién y colorido tipicos de la obra textil
de los Paracas, y privilegiadamente en los ceramios de la
cultura Nazca. La alfareria de los nazcas sin duda ha con-
sagrado a sus autores como los mejores pintores de cera-
mica de la Antigua América. Con mitica plasticidad que
busca cludir el azul y el verde, colores del inmenso y
desafiante espacio marino, el artista nazquense plasmard
en figuras misteriosas, acaso vinculadas 2 los mantos pa-
racas, lo que parece mostrar una filosofia del cosmos en la
que lo real-natural se sacrifica ante el signo creado, en la
que el espacio virgen es dominado por el trazo y el color,

Esa misma voluntad de apropiacién del espacio que
acoge sus impulsos profundos integrandolos de alguna ma-
Nera en la creaciébn humana se percibe homogéneamen-
te a lo largo de la costa en la edificacion de los templos
de vigilancia en las alturas de los cerros, o en la construc-
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cion de templos v fortalezas que parecen coronacioncs
de las cumbres, prolongaciones de los desiertos. La mis.
ma contante aparece en las zonas de sierra, en dornde
colosales  edificaciones compiten armonicamente  cop
los accidentes de la arisca cordillera con sus picos v
quebradas. Por doquier las ruinas de hoy aparecen come
elocuentes testigos de un alma indémita que sintonizan.
do con la armonia ambiental la plasma en sus creaciones
arquitecténicas.

El océano con su seduccién mortuoria en Paracas,
y con su provocadora presencia en Nazca ¢s un tema
siempre recurrente y significativo, Su mensaje de inmen-
sidad, de vacio de infinito, de horizonte lejano se torna
seductor hechizo para los religiosos habitantes del valle
del Rimac que edifican sus truncas pirdmides como ob-
servatorios desde donde se contempla el encanto del mar,
al que se sospecha vinculado con su religién y con sus
ritos funerarios. La amplitud marina es espacio mate-
rial de conquista para los aguerridos guerreros mochicas
de la costa norte, quienes no sélo se dedican con gran
maestria a la pesca en sus “caballitos” de totora v a rea-
lizar empresas de guerra contra los pueblos vecinos, sino
que expedicionarios lanzados a la aventura marina su-
picron descubrir islas como las de Chincha, de donde
eXtrafan guano para sus cultivos.

Un estado poderoso en la costa"sur, cubriendo casi
todo el departamento actual de Ica, se lanzé entusiasta a
la _c?llquista del mar premunido de afanes comerciales,
quiza impulsado por la memoria de las tierras lejanas
de las que procedian. Con su ingenioso sistema de i):rsas
y balanzas, en sus grandes balsas marineras, los chinchas
recorrieron la costa, llegando incluso hasta el actual Chile.

El mar, espacio abierto, desafiante, misterioso afrajo
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la inquictud y ¢l afdn de conquista del antiguo peruano, y
de ser ciertas las hipdtesis que descubren en los tiawana-
kos a los edificadores de lo monumentos colosales de la
Isla de Pascua, atrajo también su misidn civilizadora.

El impetu guerrero y de conquista —economica, es-
tética o religiosa— se traduce en la presencia de reinos
expansivos que por su crecimiento devienen en imperios.
El afdn de apropiacién del mundo mas alld de la vida por
los cultos funerarios, de la significacién por la religion,
de los espacios vacios y desafiantes por la creacién artis-
tica; la captacién de la naturaleza, ya asumiéndola como
en las obras escultoricas y arquitectOnicas reveladoras
de una misteriosa clave de armonia total, ya suponiéndola
y trascendiéndola como en las obras pictdricas en telas y
pieczas ceramicas, hacen manifiesta una vocacién de uni-
versalidad,

El imperio paleo-quechua de Tiawanako, posiblemen-
te vinculado con las mds arcaicas culturas Chavin y Pucard,
con sus colosales obras y su misteriosa irraciacién religiosa
y el imperio Wari, cuya sede pnincipal se ubica en el actual
departamento de Ayacucho, vinculado al primero en el
aspecto religioso, cultural v técnico, constituyen el Heri-
zonte Medio de las culturas pre-incas. Imperio guerrero y
civilizador, el Wari luege de su formacién hacia el siglo
VII de nuestra era, reforzado por la religion del dios llo-
roso tiawanakense, pugna por desbordarse de sus amura-
ladas cindades hacia la costa por la que se desparraman
sus guerreros conquistando e influyendo sobre pueblos
vencidos, a los que uncen a su universo cultural y someten
a la férula de su imperio. Desde el costefio santuario de
Pachacdmac, en las cercanjas de Lima, irradian su influjo
y su dominio a las vencindades de Huaraz y hasta Caja-
marca, en la sierra norte, Huancayo y Huamachuco en la
sierra central; Sihuas, en la sierra sur, y Supe y Jequete-
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Peque en la costa norte. Doblegado por su magnitud, con.
?»umido por el esfuerzo de sus inmensas conquistas ¢
imperio tiawanakoide de Wari camina hacia su desintegra.
cién en el siglo XII y posterior extincién en el siglo X111,

Ante la decadencia Wari, el impulso imperal se ep.
carna en el valle de Chimo, floreciendo el imperio Chimyg
entre los siglos XIII y XV, bajo una monarquia heredita-
ria. Con la direccion de los Chimo-Cdpac, titulo de los go-
bernantes, los chimis se extendieron desde la prodigiosa
ciudad de Chan-Chan por todo el litoral norte, utilizando
incansablemente el mar en su proceso expansivo. Luego
de un largo y tenaz asedio en tiempos del Inca Pachaéfl-
tec, y del brutal sitio puesto a Chan.Chan por el ejército
de Tdpac Yupanqui, hijo del monarca quechua ala muerte
del Inca, el Chimo Cdpac Minchancaman “en vista de la
extenuacion y desesperacién de su pueblo, se sometid”, se-
gan escribe Hans Horkheimer. Minchancaman fue llevado
al Cuzco donde fue incorporado a la corte incaica, pasan-
do el gobierno de sojuzgado Chimt a su hijo. Hacia me-
diados del siglo XV la posta imperial pasé definitivamente
al gran imperio de los cuatro “suyos”.

Todos estos rasgos recogidos en sus manifestaciones
significativas en diversas culturas no hacen sino dibujar la
constante de hombres que en intercambio fructifero con
su entorno natural buscan romper Jos propios limites, ir
mds alld de si, apropiarse del espacio en un impulso uni-
versa.] Y universante, en una explosién de presencia y de
clommjo cuya nota sintética es el impulso de imperio.
]:.sta.rs. carac?erfsticas, asumidas a su modo por el imperio
del Tawantinsuyo, forman parte creativa del ser nacional
peruano. José de la Riva-Agtiero, en su penetrante epilogo
a “La Historia en el Perg” (1910}, afirmaba enfitico: *“No
hay raza de los que habiten en el territorio ni hay época de
los sucesos realizados en él que puedan considerarse aje-
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pos a nuestra idea de patria y cuyo olvido o menosprecio
no enflaquezca y menoscabe el patriotismo, porque todos
ellos componen el cuerpo y el alma del Peri™.

EL PERU INCAICO

Sumido en un mitico pasado, oculto tras la bruma de
las leyendas de los Hermanos Ayar y las sugerentes del
Lago Titicaca, sobre el dios creador Wiracocha y su distri-
bucién del mundo luego del gran diluvio, s¢ oculta con to-
da probabilidad —segin se¢ concluye de los principales
cronistas— la emigracién de las tribus quechuas al altipla-
no del Callao hacia la cuenca del Huilcamayo y la zona de
Pacaritambo, en la actual provincia de Parure, El proce-
so tenido de trasfondo religioso parece coincdir con la
destruccién de la cultura Tiawanako hacia los siglos IX
y XI d.C. Riva-Agiiero ve en los incas a los restauradores
del horizonte tiawanakense. “Los incas, vastagos fieles de
un munde anterior, salvados de una catdstrofe o diluvio
social, representan una reaccidén neta, un decidido retor-
no a la unidad, al culto, arquitectura y supervivencias
tiahuanaquenses, después del periodo del semiolvido, frac-
cionamiento, degeneracién y barbarie, cuyos antagonistas
francos y triunfadores fueron”,

Los restauradores incas, bajo la guia de Manco Capac
se ensefiorearon del valle del Cuzco venciendo crueimen-
te a los huallas, y derrotando a los sahuasiras, alcahuizas
y calcuchimas, dando origen al *“Estado universal de los
andes” como lo ha llamade Arnold J. Toynbee.

Al lado de la estructura administrativa cuya organiza-
cién y magnitud no pueden dejarse de admirar, segun con-
fiesa el famoso Padre Acosta;la unidad politica y las orien-
taciones econdmicas muestran un avanzado nivel cultural,
que unido a los territorios que ocupé hacen que la afir-
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macion de Toynbee quede mias que justificada. La (e,
cera  vocacion imperial y unitaria, sus desarrollados ¢y,
tos religiosos y su concepcidn de la vida, “sintesis finy
en que las culturas andinas vinieron a desembocar y re.
mansarse” —dice Riva-Agiiero—, son la base de susteny,
de un Estado conquistador y absorbente que vive perma.
nentemente en una dindmica expansiva,

El gobierno del Inca llegé en su maxima expansion
a los territorios del Alto Pert (hoy Bolivia) y al noreste
argentino, a las tierras que hoy conforman el Ecuador,
la zona del rio Ancasmayo en territorio colombiano, y
buena parte de Chile. Se estima que las expediciones incas
llegaron probablemente hasta Tierra del Fuego en el sur
del Continente, y a la selvitica zona del rio Paititi que
puede llamarse su frontera oriental. No se descarta que
Tdpac Yupanqui (fines del siglo XV) —a quien José Anto-
nio del Busto califica como ¢l “Alejandro del Nuevo Mun-
do™ por sus tan magnificas como asombrosas conquistas—,
impulsado por el hechizante espacio del mar y guiado por
su celo expansivo llegara a Oceanfa en su famosa expedi-
cidén marina, quiza a la isla de Mangareva o a la de Nuku-
Hiva en las que se cuentan relatos sobre un guerrero ltama-
do Tupa que llegé a las islas y Iuego partié.

Las increibles dimensiones del Imperio fueron logra-
das por métodos curiosos en los que se buscaba ante todo
la expansién sobre gentes y tierras, pero procurandc que
ella fuera pacifica. Se aplicaba un proceso inicial de suges-
tidn y sélo al fallar éste se producia la guerra. La mira
priotitaria era atraer gente al imperio, no hacer guerra.
Ello se percibe en un cintico en que se hacfa memoria de
la marcha desde la base de Pacaritambo en afin de apro-
piacion expansiva, que recoge el cronista Sarmiento de
Camboa: “Pues somos nacidos fuertes y sabios, seremos
poderosos./ Salgamos de este asineto; vamos a buscar
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jierras fértiles.f Donde las hallaremos, sujetaremos a las
gentes./ Hagamos guerra a cuantos no nos recibieron por
;cﬁorcs". Se trata dc una estrategia de conquista, pero
no de guerra innecesaria. [ustrativamente se¢ multiplican
Jos testimonios que muestran ¢l sentido individual dc las
penas a los vencidos, v lo generoso de la accién de los
monarcas quechuas ante sus enemigos. La guerra no era
venganza, aunque tampoco se desconccen casos donde
se descubren censurables excesos. Pero esto uGltimo no
parece ser lo usual. Y es que quizd detrds del expansionis-
mo incaico hay una conciencia de misién civilizadora
y protectora como por ejemplo podria apreciarse en
una cldsica oracidn al sol que recoge el Padre Bernabe
Cobo, en la que se reza imprecativamente al' dios Sol al
que se llama “padre”: “sean tus hijos los Incas vencedo-
res cle todas las gentes, pues para esto los creaste”,

Tl inca aparece como un pueble misional que com-
bina la épica guerrera vy triunfal, con la ternura y la me-
lancolia. Un pueblo esforzado y prictico que conquista
la fragmentacion del territorio por la obra unitiva de sus
caminos, que vence lo inhoéspito de las monitanas por las
andenerias, y la sequedad de los desiertos por el esfuer-
20 admirable de acueductos y asombrosas obras de irriga-
cion. Pueblo austero, de un espiritu sencillo ¢ ingenuo
como (edos los vinculados al hechizo de la naturaleza,
posee junto a un notable sentido de lo huminoso una as-
célica social que por asociacién de ideas no deja de recor-
dar en algo a las abstinencias o prohibiciones del Yama
yoquico -Ahimsa (no violencia); Satyan (no mentir);
Brachmachaya (castidad); y, Asteya (no robar)—. Para
los habitantes del Imperio el valor social de la honestidad,
de la verdad y del trabajo se traducian en tres aforismos
Negativos: “‘ama sua, ama llulla, ama quella (no robar, no
mentir, no ser octoso}”. Con ellos se combatian las plagas
sociales de la flojera, de la apropiacién ilicita, de la mentira,
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y en definitiva se iba contra un esquema individualista
y anti-social centrado en el egoismo. Se descubre todo un
sistema civilizador subyacente, que mas alld del Yachay-
huasi o Morada del Saber —para los nobles—, se orientaba
a la educacion del pueblo simple de conformidad con su
visién eminente religiosa de la vida, a punto tal que el
conquistador Mancio Sierra de Leguizamo relataba admira-
do en su testamento: “hallamos estos reinos de tal manera
que en todos cllos no habia un ladrén, ni hombre vicioso,
ni holgazan, ni habia mujer adaltera, ni mala, ni se per-
mitia entre ellos, ni gente mala vivia en lo moral”.

La misma tan censurable estructura totalitaria que
pone a la persona y a las comunidades a merced del po-
deroso Estado, haciéndolas depender en todo de la bu-
rocracia imperial, pareceria responder también al nis-
mo enfoque anti-egoista; y si bien tiene muy serios de-
fectos, no se ocultan algunas tendencias que serian res-
catables en una filosofia de la vida que valorase otras ca-
racteristicas mas plenas del ser humano. Hay, por ejem-
plo, signos claros de una preocupacion social por ¢l pue-
blo, una orientaciéon a la obra social que encontrara una

dimensién mas adecuada al armonizarse con la concien-
cia cristiana,

Respecto a los valores y defectos del incario en el
aspecto social, Riva-Agiiero traza un claroscuro suma-
mente revelador. “Puede rotundamente afirmarse, que
los Incas llevaron la socializacién econdmica al mds al-
to grado de desarrollo y madurez asequible en un im-
perio belicoso y semibdrbaro: con la absoluta prescrip-
ciéon de la propiedad individual perpetua, la universal
requisicién para el trabajo ristico y el servicic militar,
la anual adjudicacién de lotes y remensura de los
campos, las faenas comunes y los turnos en ellas (mi-
tas), los graneros y almacenes publicos; la distribu-
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gén de viveres, ganados y ftiles de labor; la asisten-
ga de los ancianos, invalidos, huérfanos y viudas; la
cspccial atencién del Gobierno a las clases menesterosas,
_uno de los mds preciados apelativos del Inca era c‘l
“Huajcha Chyac” (Amante de los pobres)—; la multi-
plicacién y engranaje de visitadores, inspecttores y emplea-
dos; las rigurosas leyes suntuarias; la ob.hgatoncdad del
matrimonio en edad determinada; el estnct? dcbcr. de la
delacién judicial, y la imponderable omnipotencia del
Estado. Por eso es tan itil y sugestivo su estl:ldlo en lo-s
dfas presentes”. En otro lugar de esta sfntes?s de su wi-
sion del Tawantinsuyo, que titulara “Encomio del Pue-
blo Quechua”, Riva-Agiiero escribe con dureza: ‘La
experiencia del Per Incaico ha sido concluyen.t.;:. La
tutela del Estado, como en ninguna parte vigilante
y nimia, enriquecié y enervd a las nacionesf que com-
ponian el Imperio del Sol. Llegé éste rdpidamentc a
la misma senilidad apatica por la que con tanta facili-
dad han sucumbido todas las sociedades de tipo anilo-
go, como los imperios indostanos y egipcios, el chin?,
el persa aqueménide, €l romano y el ruso. Mucho mas
que ellos, el del Tahuantinsuyo, para obt?ner el sosie-
go y el bienestar material, ignoré toda hbcrtad: desa-
rraigb toda inciativa, comprimid toda espontancxdad. v
todo arranque; ¢ hizo asi, de una de las razas mejor
dotadas de América indigena, una timida grey de escla-
vos tacitumos”. Independiente de los defectos que toda
obra humana posee, ¢l imperio del Tawantinsuyf) se
caracteriza por una inmensa obra civilizadora realolzada
sobre la base comiin del pasado arcaico, asurmcnc'lo_
sus expresiones locales, generando un proceso de sin-
tesis cultural lamentablemente inacabado a la llegada de
los espafioles, lo que le permitié descubrir a Baudin una
superposicién de valores en muchas zonas, como scna}?
en su valioso trabajo “El imperio socialista dc los Incas™
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Sin embargo, tal es Ia valoracién que la obra del [n,.
perio le merece al gran gestor de los estudios perusian;.
tas, Riva-Agiiero, gue sostiene: “El Perd moderno Vive
de dos patrimonios: del castellano y del ncaico, el segun.
do —que ha llamado sintesis final de las culturas andinas-—-
aunque subalterno en ideas, instituciones y lengua es ]
primordial en sangre, instinto y tiempo. En él se contie-
nen los timbres mds brillantes de nuestro pasado’’. Perg
consciente de la fuerza profunda que viene desde tiem.
pos’arcaicos hasta nosotros, no vacila en considerar a ese
Pertt como “obra de los Incas tanto o mis que de los
conquistadores; y asy lo inculcan —dice, de manera tici-
ta pero irretragable, sus tradiciones y sus gentes, sus nu-
has =y su terrorio’. Las ensefianzas del gran historia-
dor han llevado a los peruanos preocupados por la iden
tidad nacional a protundizar en la historia pre-hispanica
como condiciéon indispensable de una plena captaaén’
del Perd integral.

Por su parte, Luis Alberto Sanchez, reconociendo la
magnitud de la gesta del Tawantmsuyo, no sélo para €l
Pell;l, smo para las tierras americanas que vivieron bajo
su ilnﬂuencm, en su “Historia General de América®, re.
cogiendo testimomos del argentino Levillier, del chileno
Galdames, y de los ecuatorianos Juyon Caamafio y Jaram-
llo, no duda en designar a la historia meaica “como resu-
men de la histona sudamericana prehispanica®. Y en cier-
to sentido, la cualidad de sintesis inicial que porta ¢l im-
perto inca le concede la razén,

EL PERU EN EL VIRREINATO

Al lado de las culturas arcajcas y de su sintesis
en el Imperio del Sol, la presencia hispanica en las tie-
rras <Elel Antiguo Perii constituye el otro gran factor de
esa sintesis viviente que es la peruanidad. Victor Andrés
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Belatinde va mas lejos al considerar que *‘en el Pern, a
raiz de la conquista, se echan las bases de la cultura ame-
ricana”, en lo que seria una manifestacion de su resonan-
cia continental.

Para mejor entender el impacto de la conquista es-
paitola y su obra misional y evangelizadora en el proceso
del desarrollo de la conciencia nacional peruana, y sus
ecos americanos, nada mejor que recurrir a un testigo
de los primeros aios republicanos, a Bartolomé [lerrera
(1808 - 1864), quien luego seria Obispo de Arequipa,
cuyas visiones del Nuevo Mundo Hevaron al famoso tra-
dicionalista espaiol, Juan Donoso Cortés a exclamar
al finalizar una entrevista con el ilustre peruano. “iCuan
grande es la Américal Ahora venge a comprenderla®.

La explicacidn del proceso de maduracién de la con-
cicncia del Pertt integral no se podria explicar si se igno-
rase a Bartolomé Herrera, No poco del segundo tercio del
quehacer decimonénico peruano se desarvolla en torno a
este gran hombre con dotes de reformador y educador,
a su accion piblica, a su pensamiento, v a la presencia de
sus discipulos leales que prolongan sus ensefianzas hasta
que son asumidas por las inquietudes de los integrantes
de la Generacién Novecentista.

La obra de Herrera es inmensa, lo que se puede apre-
ciar en uno de los considerandos del texto con que el Go-
bierno de 1929 encomienda su publicacién en un volumen
de la “Biblioteca de la Republica’: “Que en los discursos
y escritos de don Bartolomé Herrera se encuentran ideas
cuyo conocimiento y divulgacion interesa al Estado —dice
la Resoluciéon Suprema— porque se fundan en el andlisis
certero de la realidad nacional y constituyen un sistemna
organico de principios constitucionales y sicoldgicos que
tienden a la definicién y conservacién del verdadero or-
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den social”. De [a vasta produccién del antiguo Rector de
Convictorio de San Carlos, tomaremos sélo algunas ideas,
de entre la multitud de ellas, que expresa en el famosisi.
mo sermén pronunciado en el vigésimoquinto aniversario
de la emancipacién, por encargo del Supremo Gobiermno,
y en las notas respectivas, La Oracidn Gratulatoria de 1846
constituye el lugar donde Herrera expone con mayor cla-
ridad y con abreviada visién sus ideas sobre la génesis del
Peri.

Desde una perspectiva de fe en la Providencia Divina,
Herrera afirma: “El imperio de los Incas, a quienes Dios
€nviG a reunir y preparar estos pueblos, para que recibiesen
la alta doctrina de Jests, habia legado al mayor grado de
prosperidad y de adelanto posible, atendido su aislamiento.
Los principios fundamentales, sobre que Dios ha estableci-
do el orden del mundo moral eran su legislacion. La tie-
rra estaba arada ya y dispuesta para recibir el Evangelio.
¢Pero como habia de llegar a ella el misterioso grano? Este
era el secreto de Dios”. Tal era su conviccién providen-
cial y religiosa que no duda en recordar que incluso “a la
sorpresa que debilan experimentar los habitantes de esta
tierra, al ver una nueva raza humana, habia Dios prover-

do con la profecfa antigua que anunciaba a toda América
su venida”,

No hay duda de que Herrera concibe al Pert desde
una perspectiva marcadamente religiosa. Su interpretacién
de los hechos, que muestra huellas agustinianas, revela una
clara opcién en favor del elemento religioso como funda-
mental en la creacién cultural. No que el maestro caroli-
no ignore otros factores, sino que prioriza el religioso, “El
Peri estaba sediento de la verdad divina --s€rniala recono-
ciendo la trascendencia de la realidad peruana por sobre el
tiempo hacia el incario--: y en Espaiia rebosaba *Ja fuente
de agua viva”. En el Peri exist{an ya las semillas de una
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guerra de sucesion que amenazaba destruir el imperio

vencedora del aislamiento que la habia dominado ocho si-
glos, se levantaba Espafia ansiosa de propagar su fe y de
ensanchar sus dominios, El Perii necesitaba ya el bautismo:
Espafia extendia sus brazos vigorosos para recibir en ellos
pueblos que ofrecer a la Iglesia”. Mas adelante seftala

“El valor y el catolicismo de Espafia se lanzaron sobre las
Antillas, Tierra Firme, Méjico, el Perti y Chile”’. Y hablan-
do de lo que hoy se conoce como evangelizacién constitu-
yente dird: ‘Disiparon en los millones de hombres que
formaban el Per... luz verdadera: destruyeron los altares
de los idolos: dejaron el verdadero Pachacamac dueiio
soberano del culto que le habian disputado viles criatu-
ras: formaron el nuevo Perd, el Pert espaiiol y cristiane
cuya independencia celebramos”. No le faltaria pues ra-
z6n, ya que segun sefiala Garefa Calderén la nota colonial
fue lo religioso: “La religién, como en la ciudad antigua,
se convirtié en el pivote de la vida, la politica, el pensa-
miento, la legislacién y las costumbres™.

Su rica concepcién historica muestra impronta agus-
tiniana al sefialar la necesidad del proceso emancipador.
“Tres siglos nos llevé la madre patria en sus brazos, Nos
asegurd el catolicismo, la unidad de la fe... nos formé co-
mo nacién, Pero una nacién es un conjunto de medios
ordenados por la Providencia, para que cumpla sus miras
con la inteligencia y con voluntad propia. Era preciso
pues, que la nacién peruana cumpliera de este modo su
destino, Asi como habia colocado Dios tantos pueblos
bajo la autoridad de los romanos, para facilitar la propa-
gacién del Evangelio, colocd a los americanos bajo la de
Espafia, para que el Evangelio llegara puro a ellos y se arrai-
gara ¢n su suelo, iQuién sabe con qué otros altos fines,
que revelara el tiempo, querria que hubiese en tan vas-
tos estados unidad de fe, de ideas de lengua! El imperio
romano debio desplomarse, para que viviera con su vida
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den social’’, De la vasta produccion del antiguo Rector (g
Conviclorio de San Carlos, tomaremos solo algunas ideag
de entre la multitud de ellas, que expresa en el famo:;;’gif
mo sermbén pronunciado en el vigésimoquinto aniversari,
de la emancipacidn, por encargo del Supremo Gobierng,
y en las notas respectivas. La Oracion Gratulatoria de 1846
constituye el lugar donde Herrera expone con mayor cla-
ridad y con abreviada vision sus ideas sobre la génesis del
Pera.

Desde una perspectiva de fe en la Providencia Diving,
[errera afirma: “El imperio de los Incas, a quicnes Dios
envié a reunir y preparar estos pueblos, para que recibiesen
la alta doctrina de Jesus, habia llegado al mayor grado de
prosperidad y de adelanto posible, atendido su aislamiento.
Los principios fundamentales, sobre que Dios ha estableci-
do el orden del mundo moral eran su legislaciéon. La tie-
rra estaba arada ya y dispuesta para recibir el Evangelio.
éPero como habia de llegar a clla el misterioso grano? Este
era €l secreto de Dios”. Tal era su conviceidn providen-
cial y religiosa que no duda en recordar que incluse *a la
sorpresa que deblan experimentar los habitantes de esta
tierra, al ver una nueva raza humana, habfa Dios provei-
do con la profecia antigua que anunciaba a toda América
su venida”,

No hay duda de que Herrera concibe al Perd desde
una perspectiva marcadamente religiosa. Su interpretaciéon
de los hechos, que muestra huellas agustinianas, revela una
clara opcién en favor del elemento religioso como funda-
mental en la creacién cultural. No que el maestro caroli-
no ignore otros factores, sino que prioriza el religioso. “‘El
Perti estaba sediento de la verdad divina --sefiala recono-
ciendo la trascendencia de la realidad peruana por sobre el
tiempo hacia ¢l incario=: y en Espaila rebosaba *‘la fuente
de agua viva”. En el Pert existian ya las semillas de una
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erra de sucesion que amenazaba destruir el imperio
vencedora del aislamiento que la habia dominado ocho si-
glos, se levantaba Espafia ansiosa de [propagar su fe.y de
ensanchar sus dominios. El Perti necesitaba ya el bautismo:
Espana extendia sus brazos vigorosos para recibir en ellos
pueblos que ofrecer a la Iglesia”. Més adelante senala
«E] valor y el catolicismo de Espaiia se lanzaron sobre las
Antillas, Tierra Firme, Méjico, el Perit y Chile™. Y hablan-
do de lo que hoy se conoce como evangelizacién constitu-
yente dird: *‘Disiparon en los millones de hombres que
formaban el Per(... luz verdadera: destruyeron los altares
de los {dolos: dejaron el verdadero Pachacamac duefio
soberano del culto que le habfan disputado viles criatu-
ras: formaron el nuevo Pert, el Perdl espaiol y cristiano
cuya independencia celebramos™. No le faltaria pues ra-
zén, ya que segin senala Garcia Calderén la nota colenial
fue lo religioso: “La religién, como en la ciudad antigua,
se convirtié en el pivote de la vida, la politica, el pensa-
miento, la legislacion y las costumbres”.

Su rica concepcién histérica muestra impronta agus-
tiniana al sefialar la necesidad del proceso emancipador.
“Tres siglos nos llevé la madre patria en sus brazos. Nos
aseguré el catolicismo, la unidad de la fe... nos formé co-
mo nacién. Pero una nacién es un conjunto de medios
ordenados por la Providencia, para que cumpla sus miras
con la inteligencia y con voluntad propia. Era preciso
pues, que la nacién peruana cumpliera de este modo su
destino. As{ como habia colocado Dios tantos pucblos
bajo la autoridad de los romanos, para facilitar la propa-
gacién del Evangelio, colocd a los americanos bajo la de
Espaiia, para que el Evangelio llegara puro a ellos y se arrai-
gara en su suelo, iQuién sabe con qué otros altos fines,
que revelard el tiempo, querria que hubiese en tan vas-
tos estados unidad de fe, de ideas de lengua! El imperio
romano debié desplomarse, para que viviera con su vida
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propia cada fragmento de él; y con la monarquia espaiig),
debia suceder esto mismo™.

En sus Notas al clasico sermoén, Herrera precisa mgg
sus conceptos. Mostrando la inmensa penetracion de o
mestizo, aunque no lo llame asi, el maestro Herrera afjr.
ma: “Basta tener ojos para saber que el Pera de ahory
no es el de los Incas. Las razas que Espafia trajo a habi.
tar cn este suelo han formado con la indigena un pueblo
nuevo enteramente’. Aparece agui en germen, con con-
tornos un tanto imprecisos y oscuros gue parécen luchar
por definirse, lo que habra de ser clave intelectiva de la
peruanidad: le mestizo. Insiste con énfasis en la nove.
dad del Pert surgido después de la venida de los espaiioles,
y la asocia reiteradamente a su matriz cristiana. Sobre ello
remarca polémico: “ahora es tiempo ya de conocer que
el imperio de los Incas desaparccid hace tres siglos que el
pueblo que existe en el territorio que no se ha desmem-
brado de aquel imperio, es un nueve Pert, el Perd espaiol
y ciistiano no conquistado sino creade por la conquista™,
Reconociendo que los espafioles querian el oro, resalta
sin embargo su vocacidén hercica y de aventura, y sobic
todo que *‘deseaban propagar la religion™. Frente alo que
se conoce como Leyenda Negra de la Conquista, recono-
ce la existencia de censurables abusos debido a la flaqueza
humana, pero considera que ¢llo no es causa para negar
la realidad de las cosas. Afirma que los espafioles no fue-
ron enviados a cometer excesos personales: “‘Que se trata-
se ‘mui bien € amorosamente a los indios: que se viese con
amor y dulzura y no se consintiese que nadie les infiriese
agravio: que se les hiciese buenas obras y se les alhagase
como a cristianos y projimos’: tales fueron literalmente las
instrucciones dadas por los reyes de Espafia”.

Librado de la resonancia veladora de sus trazos polé-
micos y apologéticos, se descubre bastante completo ¥
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sugerente el cuadro que disefic Herrera en su magistral
seymon. Sin embargo, la marcada defensa del clemento
hispanico —portador de la fe— ha merecido que alg}lnns
pierdan la pista de la concurrencia del aporte csp‘ano.l!e
jacalce que Bartoloré Herrera postula en la constitucion
del Perti nuevo. Ciego y torpe tendria que haber sido el
gran maestro carolino para no percatarsc de la perviven-
cia de los elementos teldricos, biolégicos y artisticos,
por decir lo menos, que desde el universo inca informa-
ban la nueva realidad del Per, La magnitud del aporte del
incario, por ejemplo en el orden estético, es tal que Riva-
Agiiero sefiala encomidsticamente: “cl poderoso fermen-
to indio que hay en el arreglo espafiolizado del drama
quechua ‘Ollantay’, en las obras de Lunarejo y en casi
todo nuestio churriguerismo en las Bellas Artes del Vi-
rreinato”. ¢Por ventura desconocia Kerrera la obra del
Inca Garcilaso de la Vega? Grande tendria que haber si-
do la ignorancia del célebre educador para andar desa-
visado en relacién a la magnifica gesta cultural en que
cronistas, misioneros y simples espafoles se lanzaron fas-
cinados a la apropiacién de las realidades particulares
de nuestras tierras y sus habitantes inmortalizando sus
recolecciones en originales composiciones desconocidas
en el Viejo Continente. 1Y mas atn cuando se piensa
en la fecunda influencia de las lenguas nativa y espafolal
Nesciente hasta el extremo seria el orador sagrado de no
comprender como buena parte de la unidad politica y
administrativa de extenso Virreinato del Pera se fundaba
en la magnifica infracstructura incaica, Jurista de talla,
¢podia acaso ser tan inepto como para pasar por alto las
investigaciones y el original aporte creativo de Ondegardo
Matienzo, el gran Solérzano y Pereyra, y tantos olros.
Conocedor de la realidad nacional, la multitud de cru-
ces enclavadas en los cerros andinos, velando solicitas a
la entrada de los pueblos, cubriendo protectoras el paso
peregrino del caminante, éno le sugerfan la creadora
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acogida de la fe en estas tierras? éSu formacidn eclesigy.
tica y su actividad pastoral eran tan deficientes como Para
no descubrir las expresiones arcaicas subsistentes en dj.
versos aspectos del culto y la vida religiosa? Obvias, Yy por
ello innecesario consignarlas, resultan las respuestas. [
claro que no se le puede pedir al Herrera de 1846 [a ma-
durez y equilibrio reflexivo de sucesivas generaciones
republicanas, como también que es injusto deformar gy
vision integral. Se debe reconocer sin reticencia alguna
que en €l surge vigorosa la tesis del mestizaje, la n(;ci(')n
de una sociedad nueva nacida de una historia comun
de un recuerdo colectivo que integra sus dis{miles com-’
ponentes —inca y espafiol— en una realidad distinta v ma-
cl'ur:l que por afirmacion de los propios reclama la c:r.nan-
cipucibn,

El Sermn es una pieza clasica en la reflexién de la
peruanidad, y hasta, por extensién, dirfa que sus conside-
raciones iluminan la ascendencia de los pueblos hermanos
de América Latina. Asombra lo completo de sus visiones
que dardn fruto maduro en el siglo XX, en la conciencia
del Peri. La riqueza de los factores que presenta es tal
que corre el riesgo de no ser debidamente recogida en
una limitada exposicién como la presente. Por ejemplo
no falta la alusién, hoy obligada, a ilustres por su sensi-,
b1]1_dad religiosa y social. “Gracias le sean dadas —dice
ref_u‘ie’ndose al Altisimo— por haber colocado entre Es-
Pana y America la celosa humanidad de Casas; por ha-
bernos enviado esa multitud de apostoles que propagaron

el Ev?ngelio, y la caridad de Loaisa y la santidad de Mo-
grovejo”,

‘ No’deja de asombrar la coincidencia entre la sustan-
cial de éstos planteamientos del pensador peruano, y los
cxpuestos en “los grandes momentos de Ja Evangeliza-
€lon en Ameérica Latina”, en ¢l Documeto de Puebla.
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Hechas las salvedades de tiempo, precision de concep-
(os, cvolucién de ideas, y otras légicamente necesarias,
Bartolomé Herrera, en su Oracioén Patria, ofrece una ima-
gen de las cosas muy semcjante a la que aparece cn la
vision historica que ofrece Puebla. En cierto sentido bien
se le podria considerar como remoto precursor de la no-
cién de *‘evangelizacion constituyente™.

EL. PERU EN LOS PRECURSORES Y LA EMANCI-
PACION

Resufta evidente que los precursores de la emanci-
pacion fueron todos ellos almas sensibles a las que de una
u otra forma se les insinuaba la realidad profunda del
ser distintos de los espaficles. Algunas mentes privilegia-
das fueron captando la madurez del espiritu ya americano,
ya peruano, v a través de un proceso lento, adhiriéndo-
se al deseo de vivir una vida colectiva auténoma en la que
el patriotismo y el americanismo se vinculaban y enrique-
cian. E] desarrollo de la emancipacion serta la culminacién
de la primera etapa del proceso de afirmacién americana
y nacional en el que la idea de lo propio seria la constan-
te decisiva, en el que el afecto a “lo nuestro’ va siendo
cada vez mds nota esencial, que junto con la protesta yla
conviceion sobre la necesidad de reformas alimentan los
progresos hacia la emancipacién de Espafia.

Antes que de ninglin otro debe hablarse de Juan Pablo
Viscardo y Guzmaén, verdadero adelantado entre los pré-
ceres separatistas, que ya en 1780 se encontraba laboran-
do esforzada y activamente en la Europa donde habia
sido desterrado como consecuencia de la supresién de la
Compafifa de Jesis, con la meta de liberar al nuevo mun-
do del dominjo espafiol. Sus recursos a los ingleses, a
quienes acudid, se trocarfan en amargo fracaso luego de
unos prometedores vaticinios iniciales. Al calor de su
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experiencia llegd a la conviccién de que la gesta liberp,,
dora debia ser asumida por los interesados, y YﬁCOgicﬁ-
do antiguas reflexiones que dejan percibir su formacigy
escolastica, cuando se conmemoraban los trescientog
afios del descubrimiento de Cristédbal Colon, Viscardg
redacta su elocuente ‘Carta dirigida a los Espanoles Ame.
ricanos por uno de sus compatriotas’, que €l mexicane
Carlos Pereyra denomina con justicia que le honra: “ac.
ta de la Independencia de Hispano América”,

Convencido de que la madurez del Continente ame.
ricano lo exigfa, preso del impetu ancestral por vencer los
osbticulos y marchar en conquista de los €spacios desa-
fiantes, cl autor arequipefio se dirige, bajo el lema “El
amor de la Patria vencerd” al universo humano constitu;-
do por sus compatriotas, los espafioles-americanos, en un
difundisimo documento cuyo valor propagandistico fue
bien aprovechado por quienes en él descubrfan sus inti.
mas inquietudes hechas argumento y sélida razén; as{ co-
mo perseguido por cuantos, leales a la Corona, captaban la
enérgica virtualidad liberadora de su mensaje,

Juan Pablo Viscardo y Guzmaén debe ser visto —segun
Hugo Garefa Salvattecci— “como uno de los primeros pre-
cursores de la juticia social en el Pert”. Situacién que
califica atin mas su condicién privilegiada como exponente
del nacionalismo latinoamericano en el siglo XVIII . El
P'adre Vargas Ugarte, serio investigador y prolifico publi-
cista, sefiala “Viscardo concebia la América Hispana como
una sola nacién y, sin pretenderlo, esbozaba el verdadero
americanismo, basado en la comunidad de origen, de inte-

reses y en la unién histérica y geografica de todos los pue-
blos que la componen”,

Muy consciente de la particular realidad social ameri-
cana, Viscardo califica a Espafia como “un pays que nos
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es extranjero”, al tiempo que pasa critica revista, transida
de dolorasa denuncia, a la situacién de los hombres ameri-
canos, segin intencién que el mismo confiesa: “‘El Nuevo
Mundo es nuestra patria, y su historia es la nuestra, y en
ella es que debemos examinar nuestra situacién presente,
para determinamnos por ella a tomar el partido necesario
a la conservacion de nuestros derechos propios, y de nues-
tros shucesores’’,

En medio de la descripcién de hechos y vejaciones, re-
conoce, a través de un testimonio indigena, a la evangeli-
zacion como aspecto positivo de la conguista espaiicla,
La descripcién de quejas no debe llevar al error de creer
que Viscardo funda en tal estado de cosas la necesidad de
la independencia, Para el gran prdcer americano, es la
realidad original del Nuevo Mundo y su historia la que
exige un gobierno propio.

Su visién religiosa de la vida, que recorre como rio
subterraneo todo el documento con ligeras afloraciones,
brota impetuoso en su magnifico epilogo, sintesis de
los ideales americanistas y generosa de Viscardo, programa
macabado que es un reto para los pueblos del Continente
de la Esperanza: “Plugniese a Dios que este dia, el mis
dichoso que habrd amanecido jamaés, no digo para América,
sino para el mundo entero, pluguiese a Dios que llegue sin
dilacién. iQuando a los horrores de la opresién, y de la
crueldad suceda el reyno de la razdn, de la justicia, de
la_humanidad; quando el temor, las angustias, y los gemi-
dos de diez y ocho millones hagan lugar a la confianza
Mutua, a la mds franca satisfaccién y al goce mas puro de
los beneficios del Criador, cuyo nombre no se emplee més
en disfrazar el robo, el fraude y la ferocidad, quando
sean echados por tierra los odiosos obsticulos que el egois-
Mo mas insensato opone al bienestar de todo el género hu-
Mmano, sacrificando sus verdaderos intereses al placer bar-
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baro de impedir el bien ajeno, qué agradable v sensib]
espectdculo presentardn las costas de América... DZ
esta manera la América reunird las extremidades de 15
tierra, y sus habitantes serdn atados por el interés comin
de una sola Grande Familia de Hermanos”,

Niicleo precursor de singular valfa, la Sociedad de
Amantes del Pais de la que fuera presidente José Baquijano
secretario Iipolito Unanue, dié origen al “Mercurio Pc.’
ruano™, en 1790, publicacién que en su prospecto se
auspiciaba dentro de una concepcién americana de amor
a‘lo propio: “Sus escritos son {ndice del nuevo rumbo ame.
rcano en cuanto a orientar la atencién hacia la naturaleza
propia y hacia la civilizacién peculiar en las tierras del
Nuevo Mundo”. Con tales pautas, la obra del “Mercurio”
hizo de ]a temética americana Y peruana el objeto predi-
lecto de sus consideraciones. Desde el primer articulo se
aprecia la predileccién que tenfan sus autores por el Perdi
frente al pensamiento europeo. El tema de la realidad ame-
ricana aparece hermanado con la investigacién del Perg
segun las diversas ramas del saber. Esa serd la modalidad
de la publicacién precursora. Esa serid también la nota
que distinguird a los entusiasmados adalides de la eman-
cipacién, separatista o no, independientemente de sus teo-
rias politicas, de laforma de gobiemo de su preferencia.

Testimonio de esta vocacién americana y a la vez de
amor a la tierra propia es Unanue, cuya vida no se conci-
be desligada del ‘“Mercurio” y su mensaje. Y Baguijano
con su admonitorio “‘Elogio al Excelentisimo Sefior don
Agusiin de Jauregui”, Virrey del Peri, en 1781, donde
paraddgicamente brillan por su ausencia las adulaciones
de estilo, y abundan por el contrario las criticas al mal
g‘obiemo y a la politica virreinal, y la exaltacidn del an-
tiguo pueblo local asumido como propio; huella indele-
ble también en su posterior quehacer de publicista que
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siembra —con necesaria cautela ante ¢l poder hispano—
jas bases del ideal americano. Y Vicente Morales Dudrez,
con su celo reformista, Presidente de las Cortes de Cddiz
donde, con Ramén Felin, dejara escuchar su voz en de-
fensa de los derechos americanos, y descorriera ante los
representantes peninsulares el velo que cubria a una Amé-
rica en acelerado proceso de maduracién. Y el espiritu
justo de Mariano Alejo Alvarez que enrostra al gobernan-
te la violacién de las Leyes de Indias afirmando con
enérgica exigencia: “Ll espafiol en los reinos de Espafia
debe ser considerado primero, y por consiguiente el ame-
ricano en las Américas”, Y el contradictorio Vidaurre con
su ‘“Plan del Peri”, donde desde el Cidiz de 1810 extien-
de su visidon critica sobre el gobierno virreinal en tierra
americana, Y José de la Riva-Agiiero y Sianchez Boquete,
estratega genial inspirador de la gesta sanmartiniana de la
Camparfia del Peni, conspirador nato que al calor de varios
afios de afanes, sacudido en lo {ntimo por la develacion del
alzamiento de Pumacahua lanza su ‘Manifestacion His-
torico-Politica de la Revolucién de América”, en la que
enumera sus famosas 28 causas de los americanos contra
la dominacién espaiiola. Y, entre otros muchos testigos
de la vocacién patribtica y americanista, José Faustino
Sdnchez Carrién —mas Padre de Ia Patria que propiamen-
te procer—, el “Solitario de Sayan”, discipulo de Baqui-
jano, celoso colaborador de Bolivar, entusiasta propulsor
del Congreso unitario de Panama, convencido de la im-
periosa necesidad de concentrar “‘en una gran masa de la
Reptiblica a las secciones del nuevo mundo’ en orden ‘“‘a

?

comunicarse las inmensas ventajas de su independencia’

Todos ellos testigos de una inquietud por la visién
universante al igual que por la libertad, identificados con
las fuerzas misteriosas que brotan de la tierra americana,
insuflados de amor por la patria grande y por la patria
chica, convencidos de la peculiar fisonomia y madurez
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de la realidad de un inmenso pueblo continenie, son hi.
tos fundamentales en el proceso de descubrir la esencia de
lo peruano, son momento privilegiado donde aflora 1,
gran vocacion unitaria del Pert, son ocasién para ahonda;
en las singulares caracteristicas que impregnan a log
hombres en estas tierras. Perd vy Ameérica, dos realida
des que con fuerza misional se descubren siempre presen-
tes en la reflexién y accidn de los precursores con carac.
ten’s:ticas que hablan de la antigua vocacién de espacio,
del impulso mis alld de si que se descubre en las culty.
ras antiguas del Peri,

EL PERU EN LA REPUBLICA

El advenimiento de la era republica significé en sus
origenes la reafirmacién de la personalidad del Perd.
El h'abe?‘ conquistado la independencia politica repercute
en vigorizar el perfil nacional. El quehacer republicano no
quiebra la visién unitaria incrustada largamente en el ser
peruano. El auspicioso respaldo al Congreso de Panamg,
la iniciativa de los Congresos de Lima, ateneo umnionista
en 1846 y 1857, muestran el dmbito peruano sellado por
un 'contfnuo afdn por eristalizar un derecho de gentes
de impronta americana, por una visidn solidaria, por el
suefio de un Continente fraterno, pacificamente unido
a las lides de la maduracién espiritual y el progreso ma-
terial. El renacer del imperialismo espaiol en 1864 encuen-
tra, que a pesar de las crecientes expresiones disociado-
res del egoismo de lo parcial, ante la amenaza, el sustra-
to prevjo aflora como impulse unificador que frusera la
pretension ambiciosa de la reconquista,

‘L'amentablemente, el influjo liberal resulta campo
PTOPICIO para que ecos deformes del imperio y el virreina-
to. se troquen en afanes caudillezcos de tantos y tantos
que quieren hacer de su pequefiez grandeza, a costa de la
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exaltacion de apelitos menudos en desmedro de los gran-
des intereses del pueblo peruano. Garcia Calderén per-
cibe que: “Toda la historia de América, la herencia de
los espanoles v de los indigenas, converge hacia esta exal-
tacion  del caudillo”. Pero, a pesar de ello, aungue sufrien-
do el mmpacto de politicas negativas, ¢l alma nacional
se aferra con terquedad a su vocacion pacifica hacia la
integracion, a la colaboracién con los pueblos hermanos
de América Latina: nueva cara del otrora impulso im-
pecial,

Duro golpe para ¢l proceso de la peruanidad es la
Guerra del Pacifico (1879} y sus desgarrantes resullados.
El testimonio heroico, la generosidad sin igual de los
combatientes fueron compensacién de la que se nutrid el
espiritu pacional. En medio de la zozobra fueron afios de
gran exaltacion patriética que se prolonga hasta entrado
el presente siglo. La contradictoria figura del anti-catélico
Manuel Gonzilez Prada {1848-1918), contestatario nato
que entre un patriotismo que terminard en anarquica ne-
gacién y amargura, y un revanchismo inmisericorde apela
con su prosa enérgica a Ja relentiva nacional: “No diga el
mundo que el recuerdo de la injusticia se borrd de nues-
tra memoria... alicemos ¢l rencor... ¥ si no tenemos garras
para desgarrar ni dientes para morder ique sicuiera los mal
apagados rugidos de nuestra célera viril vayan de cuando
en cuando a turbar el suefio del orgulloso vencedor!®.

FRANCISCO GARCIA CALDERON

Iaa leccion positiva de la infortunada experiencia la
extraerd Francisco Garcfa Calderén (1883-1953), brillan-
te analista de lo peruano y lo americano que alistado en-
tre los novecentistas contribuird a dotar a esa gencraciéon
de sus caracteristicas en favor de la historia propia, del
alma mestiza, del andlisis profundo, del respeto al ser
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hwmano, de la valoracién de lo espiritual.

Garcia Calderén vive y experimenta en carne propia
la tragedia nacional. Nacid en hogar pobre ¢ inseguro,
cuando su padre, Presidente del Perq, sufria vejdmenes
del triunfador de la Guerra del Paeifico, y presiones del
embrionario imperialismo norteamericano. Esa situacién
le marca hondamente, fructificando en patridticos
brotes de marcado matiz anti-chileno, Sin embargo, no-
blemente, pero sin olvidar nunca, responde al espiritu
unitario de su patria propugnando con americanista
conviceibn la conveniencia de una confederacién pe-
ruano-holiviano-chilena.

La cultura, la gran capacidad de sintesis, el penetran-
te don para el examen de hechos e ideas, as{ como su vi-
sion integral de las cosas hacen del Garcia Calderén
anterior a la Gran Guerra, el primer gran intérprete perua-
no de la evolucién de la cultura v la historia del Peru v
América Latina. En “El Peri Contemporineo™ (1907),
la agudeza de sintesis sobre lo nacional —tan critica como
creativa— se muestra como vago antecedente de aquel
ensayo de 1922 debido a mons. Drinot, al padre Dintilhac,
al padre Vélez y al padre Abreu que pasa revista a la reali-
dad nacional en el marco de la accién catédlica, ritulado
“La accidén social catdlica en el Perd”; y quizd como ins-
piracién mas proxima de los difundidos “‘Siete ensayos de
interpretacién de la realidad peruana’ (1928), que desde
una optica diversa —la de un marxismo ‘‘especial, diferen-
te a los demds”, de aires italicos, recortado con criclla
originalidad— escribié el tempranamente desaparecido
José Carlos Maridtegui. Igualmente porta su huella “La
Realidad Nacional”, obra valiosa, llena de planteamien-
tos positivos, lamentablemente poco editada, que con
general intenciéon refutadora, negando todo marxismo
por su parcialidad, y buscando completar algunos va-
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clos en los juicios de Martdtegul y rectificar ,ciertas apre-
claciones, publicé el peruanista Victor Andrfas Bclau.ndc,
en 1980, recopilando los articulos que bajo el mismo
titulo y con el mismo afin difundiera en el “Mer(?uno
Peruano” —tercera revista que se editaba con el mismo
pombre que el de la gran publicacién precursora— des-
de 1929.

«E] Perti Contempordneo’ no siempre acertado, no
siempic visionano se descubre surcado de i’l‘l‘tL-liCiOI‘lCS pro-
fundas y variados juicios que desde el analisis g_e()grai'u’:o
y €l panorama de la historia evalda la larga c,optorma,cmn
del Perti, deteniéndose en lo cultural, lo juridico, lo eco-
némico ¢ mcluso en perfilar la psicologia del peruano.
Los permanentes encuadres amencar_ustas, que Garcfa
Calderon preferirfa designar latinoamericanos, SON anuncio
de los trabajos que vendran.

Muchos son los aspectos que merecerian destacars'e
en extenso de “‘El PerG Contemporaneo”, como la consi-
deracién de Ia religion como “lave de la vida” en la nueva
sociedad que se forja tras la conquista, los acertadO? jui-
cios histérico-econdmicos, los trazos de la psicologia de
Bolivar y San Martin, los peligros de la imi:cacién-o la
historizacién de los elementos de nuestras manifestaciones
culturales. Bistenos por ahora recoger alguno de sus dU:-
ros juicios sobre el “‘catolicismo peruano, y con -él la reli-
gién de toda América espafiola’ a los que calfflca como
un “credo demasiado formal y estrecho, alejado de la
vida”, en el que prima ‘la parte de la férmula, del texto”,
asf como “un culto hiperdilico llevado a todos los extre-
mos”’. Sostiene que las ‘‘grandes lineas dogméticas? mora-
les de la religién se borran en esta fe que estd mas cerca
de los santos que de Dios, que olvida el Evangelio por el
sermén, fundada en un providencialismo ingenuo, genera-
liza el milagro y cae a veces en el fatalismo. Es por do-
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quiera una religién de autoridad y no una religién de espt.
ritu... de una ignorancia tranquila e indiferente... una re
ligibn externa, mecdnica, indiferente”. Admirador g
Loisy y maurrasiano, Garcia Calderdn se interesa por g
religioso como tal, y considera que ‘‘es necesario devolyer
al catolicismo sus cardcteres esenciales, olvidados o dege.
nerados en nuestra evolucién soctal, y provocar la nuevy
eclosion de estas energias antiguas y adormecidas”,

En ‘‘Las Democracias de América Latina”, el ensayis-
ta muestra un profundo andlisis latinoamericano atento a
la sombra que la “Republica imperial del Norte’’ constitu.-
ye para las democracias del Sur, Nuevo Mundo latino que
formaria un Continente, tanto desde lo geografico como
desde lo moral. Concibe la unidad como la més grande ori-
ginalidad de América Latina, que no puede ser quebrada
por “divergencias” que ‘‘no marcan separaciones esenciales,
Ellas no pueden destruir la obra secular de las leyes, las ins-
tituciones, la religién, las tradiciones y el lenguaje. La uni-
dad posee fundamentos indestructibles, antiguos y tan pro-
fundos como la raza misma’”. ‘“América Latina no puede
continuar dividida mientras sus enemigos construyen vastas
federaciones, inmensos imperios’’, sostiene tan convencido
de ello como de la necesidad de que se “‘eduque y emanci-
pe al pueblo™. Ya antes habia censurado la accién de la plu-
tocracia, y ahora descubre lo singular de América: “Ningu-
no de los problemas que agitan a Europa tienen allf impor-
tancia inmediata’”; América Latina le aparece como un mun-
do con realidad y ritmo histérico diversos de lo europeo.

En “La Creacién de un Continente” (1912), Garcia
Calderén ahonda su conviccién unitaria y original: “Ame-
rica no copia”, pues es distinta a Europa. Consciente de
que la “unidad es a la vez una tradicién y una necesidad
presente”’, plantea que: “En frente del imperialismo vi-
gilante, sélo la fusién de intereses complementarios pué-
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de dar a América la definitiva independencia. anto el Lis-
mo panameno, serd el continente meridional un imponen-
te blogue geografico. Sobre esa base territorial se const-
ruird facilmente la unidn econdmica, intelectual v maoral
de pueblos solidarios’”,

Constata la existencia de fuerzas disociadoras que
Jucha “contra la tierra y los muertos... Dentro de las repu-
blicas, combaten provincias y familias; en el Continente,
se disputan los Estados del dominio ancesiral”. “La Amé-
rica, celosa de su libertad politica no ha alcanzado aun
_sostiene— la independencia intelectual y econdmica.
[mita hasta el servilismo, endiosa al extranjero, y se olvi-
da su actual originalidad. Sucesivamente, establecemos
las bases de la autonomia en religién, en politica, en
educacién, en literatura y arte”. Critica el latifundismo y
a los ‘“‘gamonales”, y descarta el gobiemo de una sola
casta —sea pueblo u oligarquia— para la transformaciém
soctal.

Y en su agudo “El Panamericanismo: su pasado y
su porvenir” (1916), sefialard ¢l ilustre pensador con con-
cluyente vision: “El panamericanismo es, hasta fines del
Wliimo siglo, sinénimo engafioso de prepotencia, marida-
je de naciones regido por la fuerza, sonora agrupacion
en que los pueblos del Trépico obedecen a las Grdencs
de Washington y trabajan en provecho de un lejano dic-
tador”. Con sobriedad advierte: ‘la intervencibn de
los Estados Unidos preocupa, como disfraz de conquis-
ta, como regresién a un perfodo no remoto de expansion
territorial”’; al tiempo que hace mofa del esquema de
la “paz americana”.
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JOSE SANTOS CHOCANO

Junto al fundamental rol de Gareia Calderdn en ¢l
proceso de afirmacion de un Pertt abierte a su vocacion
continental, y planteando desde su amor al PerG una
visiébn americanista, aparece José Santos Chocano (1875-
1934), grande poeta como Rubén Dario —compaiero
de orientacion modernista— quien le canta: “Va como Don
Quijote en ideal campana, [ vive de amor a América y de
pasion de Espana”™ A lo que sin mucho exagerar comple-
menia Chocano en uno de sus versos: *“¢Cudl la tierra de
Indias en la que yo no he estado, / o a la que no he canta-
do trémulo de emocién? ™

*Soy el cantor de América autéctono y salvaje’, pro-
clamara descriptivo, sabedor de que su llamado le invita a
celebrar a tode un continenie, cantando a la naturaleza,
que lo sobrecoge y captura en misteriosos impulsos que
adornan sus poemas, con evocadoras imdgenes; cantando a
la historia y a las caracteristicas del hombre de estas tie-
rras, captando en el verso sus suefios, sus epopevas, su
melancolia. Viajero entusiasta, declamador y conferencis-
ta, el exdtico y tragico chocano difunde su credo en pro-
sa como en verso: “Hispanoamericanos: amad a Hispano-
Américal™ Siguicndo en ésto a Francisco Garcia Calderdn,
a quien admira tanto o mas que al espariol Joaquin Costa,
sentencia: ““Yo creo que América es para los americanos;
pero, por lo mismo, Hispano-América para los hispanoa-
mericanos”.

En su “ldearium Tropical” (1922), se muestra docu-
mentado partidario de las “dictaduras organizadas”, agudo
observador polftico, entusiasta del obrerismo y la Revolu-
cion Mexicana, asi como calificado anti-imperialista que
centra su atencién en el Canal de Panami: “eje de todo
el pscudo-imperialismo de Roosevelt”. A sus peregrinas
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ideas sobre las razas, influidas por el positivismo decimo-
nénico, anade su programa de la “Confederacién boliva-
riana”, retomando ¢l sueiio de Bolivar, 2 quien cantd en
iAremos en el marl: “Apéstol que anunciaste tu evange-
lio a las gentes, [ que, cuando no contrarias fuéronte indi-
ferentes...”

Chocano, independientemente de su personalidad
poco simpatico y de censurables episodios de su vida, es
un difusor infatigable del amor a lo propio y de una vigo-
rosa vision americana. Si sus discursos y declaracioncs
pasaron pronto, sus versos llevan a sucesivas generaciones
a contemplar familiarmente el horizonte de la Pairia Gran-
de,

VICTOR RAUL HAYA DE LA TORRE

Para el final resta tratar de los dos pensadores ue mas
han influenciado directamente en la toma de conciencia
del Perdt y su vocacién continental: Victor Rail Haya de
la Torre y Victor Andrés Belainde.

Haya (1895-1979) es un vigoroso pensador que des-
de su juventud aspiraba ‘‘a vincularse con el alma histo-
rica de este continente llamado a cumplir grandes destinos
en la historia”’, haciendo votos por “‘impedir que siga impor-
tandose desde Furopa... €l arte que no traduce las propias
emociones ni refleja el dolor del paisaje nativo... Que Amé-
rica se individualice en Ciencia y en Arte, en Moral y en
Economia, en Religién y en belleza”,

La vasta obra de Haya de la Torre, desde diversas
fuentes ofrece visos de proceso dindmico que busca una
expresién sintética. Ella presenta sugestivas coinciden-
cias con temas que pocos afos antes postulara Garcia
Calderén, influencias del Conde Hermann Keyserling, de
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K.G. Jung, de Gonzalez Vigil, Gonzdlez Prada, y claro egry
de Karl Marx y otros autores de la escuela marxista h.(\.n’
una version dialéctica permanente y original denominag;,
aprismo—. Fl término deriva de APRA, Alianza Popula;
Revolucionaria Americana, movimiento politico con ag.
piraciones continentales que Haya funda en México, ¢p
1924. El impulso de la idea fundacional estaria en Ia cons
tatacion de la originalidad espacio-temporal de América
Latina, “en la realidad ccondmico-social de NUESLros pue.
blos ¥ en el imperialismo como factor perturbante y sub.
yugador”, segiin afirma José Barba, uno de los Jovenes
tedricos del aprismo.

La vida y el pensamicnto de Haya estardn siempre
vinculados al APRA, v més cercanamente al Partido Apris-
ta Peruano, que funda en 1931, Luego de una situacién
confusa en relacidén a la 111 Internacional, *“la organizacién
de la lucha antimperialista en la América Latina™ con su
“Frente Unico Internacional de trabajadores manuales e
ntelectuales” clarifica su posicién frente al comunismo en
el Congreso Antimperialista de Bruselas. Dice Haya que
en esa ocasidén se definié *‘la linea tedrica aprista y se plan-
teo bien claramente nuestra diferencia con el comunismo...
Toda organizacién politica que no comanda Moscri debe
ser execrada y combatida... Después del Congreso de Bru-
selzfs de 1927, lo fue el APRA” Las grandes diferencias es-
tarian en funcién de la distancia espacio-temporal entre
Europa y América, fruto de la cual en el Nuevo Continen-
te —segiin Haya— el imperialismo ser(a ia primera etapa
del capitalismo, conceptualizando a éste como fundamen-
talmente ambivalente, es decir que al lado de su negativi-
dad ofrece a nuestros pueblos progreso: “La emigracion
_del capital se produce obedeciendo a una ley econdmica
1mpt:1:1'osa como la que impele a recibirlos a los pucblos no
economicamente desarrollados”,
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El desarrollo de las tesis de Haya, “‘dentro de la linea
de inspiracién filoséfica marxista’, conducird, mas ade-
lante, a los apristas a verse como la negacidn dialéctica
del comunismo.

El nicleo del extenso pensamiento del politico tru-
jillano quizd se pueda sintetizar en el titulo de un libro
publicado en 1927: “Por la Emancipacién de América
Latina”. Muchos anos después, en otra publicacién sos-
tendra: “el futuro de nuestra América nos lleva hacia la
realizacién del suefio bolivariano de unirla, para que uni-
da asegure su verdadera emancipacién y grandeza™, Y es
tan trascendente este factor que en “Teorfa y Téctica del
Aprismo”, sefiala enfitico el idedlogo del aprismo. “No-
sotros$ no somos anti-imperialistas porque somos de iz-
quierda, sino que somos de izquierda porque somos anti-
imperialistas. Ser anti-imperialistas es ser soldado de la
causa de la libertad de América Latina’.

Esa misma orientacién emancipatoria se¢ descubre al
considerar los cinco puntos del Programa Maximo del
APRA: a) contra el imperialismo yanqui; b) por la unidad
politica de América Latina; ¢) nacionalizacién de tierras e
industrias; d) internacionalizacion del Canal de Panam4,
e) solidaridad de los pueblos y clases oprimidas, Para el
aprismo el problema latinoamericano es comitn a todos
sus pueblos: “Las cadenas de nuestros pueblos esclavizados
al imperialismo yanqui son cadenas econdmicas, Y en ese
estado de sojuzgamiento, “‘las clases gobernantes son alia-
das del imperialismo y explotan unidos a nuestras clases
trabajadoras”, lo que hace ver “con el inmenso poder del
imperialismo yanqui no puede ser afrontado sin la unidad
de los pueblos latinoamericanos”’,

No hay duda que en Haya aparece la vocacién unita-
na de las tierras que le vieron nacer, la que se revela a
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través de toda su trayectoria, apreciandose nitidamente en
sus dos grandes libros: “El Antimperialismo y el APRA»
{1985), y “30 afos de aprismo® (1955). Pero, dde qué
unién se trata? Ciertamente no de la auspiciada por |og
EE.L‘TU. “Frente a la demagogia panamericanista, que g
patriotismo continental del imperio norteamericano, —gj.
ri— debemos imponer nosotros el nacionalismo econdmica
de Indoamerica... el nacionalismo quc nos ensefa que an.
te el gran interés imperialista de los Estados Unidos del
Norte, debemos oponer nosotros el gran interés de log
pucblos que forman los Estados Unidos de Indoamérica,
unidos por la suprema necesidad de defenderse™,

El enfoque aprista muestra un patrén econémico para
medir la realidad. Haya escribia en 1936: “creo en ¢l de-
terminismo econémico de todos nuestros fendmenos his-
téricos”. Su antimperialismo estd centrado en lo econdmi-
co. Y, aun cuando no desconoce elementos como la raza
y las fuerzas teltricas, su concepto de Indoameérica estd
ligado a la nacidn de la “unidad indestructible” de la *eco-
nomia americana”. Hablando de los apristas, dice Haya:
“inclinados a la interpretacién econémica de la historia,
hemos adoptado la denominacién Indoamérica como ex-
presién fundamental”. Aunque dominado por lo econdmi-
co, ¢l pensamiento de Haya no abandona otros factores.
El nombre y la idea de Indoamérica se apoyardn también
en “el espiritu y la cultura nuestra en que afloran remo-
ias savias desde los oscuros abismos ancestrales de tantas
viejas razas en estas tierras confundidas”, descubriendo
que “}a influencia del indio sobre el blanco de las Améri-
cas es indiscutible. El subconciente indio vive en todos
nosotros’’,

La oposicion al imperialismo se produce sobre un su-

puesto: la existencia de Indoamérica. La respuesta antim-
perialista nace de la constancia de la realidad original
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de América Latina: “Un mismo tiempo-histdrico... no es
aplicable a todos los Espacios”. De ahi la version de Haya
en la prolongacién dialéctica del marxismo: el aprismo.
No se debe fantasiar sobre Ia realidad americana smo bus-
carla y descubrirla. La unidad real del Continente debe
aflorar por encima de “mal entendidos nacionalismos ais-
lantes de cada repablica” buscando formar “coordinacio-
nes econdémicas defensivas”, de las que el “Mercado Ceo-
min Latino o Indoamericano es el paso necesario hacia
la unién econbémica del gran continente”. La concepcion
de un ‘“‘Estado antimperalista”™ y la necesidad de ““forta-
lecer la democracia” son medios necesarios de la lucha:
“Antes de la revolucién socialista que llevarfa al poder al
proletariado... nuestros pueblos deben pasar por per{odos
previos de transformacién econdmica y politica y quiza
por una revolucién social —no socialista— que realice la
emancipacién nacional...y la unificacién econémica y poli-
tica indoamericana. La revolucién proletaria, socialista,
vendra después”.

El pensamiento de Haya de la Torre, por su ideal
unitario antimperialista ha sido un importante factor en
la toma de conciencia de la vocacién continental del Pe-
ra; pero es justo decirlo, su influencia ha rebasado las
fronteras peruanas hacia los pueblos hermanos de Amé-
rica Latina.

VICTOR ANDRES BELAUNDE

Positivista, critico de la religién, Victor Andrés Be-
lainde (1883.1966), después de su conversién a la fe
de la Iglesia Catélica, en un itinerario que pasa por Pas-
cal y San Agustin, fue el mis importante testigo del cris.
tianismo presente en la maduracién del Perii y la realiza-
cion de su vocacién continental.
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Desde sus trabajos de juventud, como “El Pery Anti.
guo y los Modemos Socidlogos™ (1908) se percibe la que
habria de ser la gran constante de su vida: el Perd., Grap
humanista, sociblogo, jursta, apologeta, diplomitice
politico, Belatinde es siempre un enamorado del Peri. [n,.
cluso cuando fue elegido Presidente de las Naciones Uni.
das, vi6 el hecho como homenaje al Pert, ¥ COMO una oca-
sion de ejercer la vocacidn de fraternidad y solidaridag
nacida del alma profunda del Peri. “El personaje pein-
cipal y permanente es, en todas sus paginas, el Perd, esa
nacion entrafable cuyo destuno él quise alumbrar con sus
vigilias, cuyas esencias rescaté del fondo de los siglos
dandole a nuestra historia ‘un sentido prmaveral’, cuyos
valores mas altos, fundidos en una sintesis viviente no aca-
bada sino en plenc dinamismo creador, él difundié apos-
tolicamente en una prédica sin tregua” escribe César Pa-
checo Vélez.

La accion y el pensamiento de Victor Andrés Be-
lainde, desde sus tempranas inquietudes sociales hasta
su maduracién, quieren siempre ser un eco fiel de la sin-
lesis viviente que es el Perd. Su preocupacién nunca de-
j6 de ser la de “ahondar en las ensefianzas de nuestra
historia”, buscar la clave de renovacién nacional, que
no habia de ser otra que aquella que informase Ja reali-
dad de lo peruano. La descubrié en la fe. En su €nsayo
“La Realidad Nacional” —ya mencionado~, en medio
de profundos anilisis y piginas hermosas, Belatinde afirma:
“El_ catolicismo esta en las raices y en la cumbre de nues-
tra nacionalidad. El envuelve y mantiene nuestra alma
colectiva”. iNuevamente se irata de la constatacién, ya
vista en Bartolomé Herrera, de la evangelizacion constl-
tuyente! Y, lo-que es verdad para el Peri, ‘aparece tani-
bién'‘como verdad para el Continente: “La evolucién po-
litica de Hispanoamérica —sefiala ‘Victor Andrés Belatn-
de— reitera la confesién insospechable de Taine de que
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al fin y al cabo es el viejo evangelio el unico forjador
de la moralidad v el orden sociales™. Tal conviccidn de la
importancia del catolicismo en la realizacidon de Amcri-
ca Latina, le Nevd a escribir la prematuramente triunfal
sintesist “El Renacimiento Intelectual Catolico en His-
pano-América”, que figura como Apéndice de su extraor-
dinario ensavo “El Cristo de la Fe y los Cristos literarios .

La honda valoracién del cristianismo en su dimen-
sion humana, personal, social y cultural no la abandonara
jamds, Ella no sélo respondc a una orientacién intima,
no sélo surge como respuesta a lo que descubre como
una inquietud nacional, sino que ademds ve en ella una
respuesta plenificadora del ser humano, y por lo tanto de
su quchacer, de sus construcciones sociales y culturales.
Para Belainde, el cristianismo, hoy como ayer, es la res-
puesta a los males del hombre y de la vida social, Mds
adn, se afirma esta convicciéon ante del descarte del demo-
liberalismo “no porque la democracia no sea un valor
eterno, sino porque el individualismo y economicismo,
inseparables del liberalismo, carecen del sentido de co-
munidad y de solidaridad profunda y son incompatibles
con la justicia social”’; y la exclusion del socialismo de
Marx, no sélo porque dard ‘‘el dominio de una casta de
demagogos” (vaticinio que se descubre con facilidad
en ¢l mundo socialista de hoy, y que subyace en la des-
cripcion. de “La Nueva Clase” de Milovan Djilas), sino
también porque sus “formulas aparentan responder
2 nuestra ansia de justicia en las relaciones humanas, pero
prescinden de la individualidad en lo que tiene de irre-
ductible y de respetable v no dan respuesta a su expresion
profunda, la vida interior, el hambre de invisible . Ante
el negativo influjo de los “‘nuevos mitos humanos™ y la
necesidad de colaborar efectivamente en el progreso del
hombre, plantea: “Mds que munca necesitamos una filo-
solia constructiva, una filosoffa integral, el sistema que

S



una hacién: tierra, instituciones, estructuras, quedan
penetradas y transidas por los mismos principios e
ideales. Estos recalizan penosamentie a través del tiempo
una obra de inspiracién, de impregnactén y de asuncién.
Tal funcién asuntiva explica los fendémenos de transcultu-
racion. No he encontrado otro término mejor que el de
“sintesis viviente” para expresar la concepcion que
explica la evolucion de la cultura por factores espiritua-
les, sin descuidar la influencia de las otras causas sefala-
das por la sociologia™.

Es por esta senda de valoraciéon del alma nacional,
y de la reflexidon de sus procesos que Victor Andrés
Belainde lega a la visién del Perti influido sustancial-
mente por €l eristianismo. Ante la impenetrabilidad de las
culturas, postulada por alguno, Victor Andrés Belaiinde
afirma: “hay que reconocer la influencia de unas sobre
otras, en una jerarquia y con un sino en que estriba el
secreto de la Historia... En todas ellas —las culturas del
mundo— hay un elemento asumente y otro asumido. Los
elementos asumidos no pierden su esencia, sino que ad-
quieren nueva vida al ser iluminados, animados y tran-
sidos por el elemento asumente. El resultado de esta asun-
cién es una nueva forma que determina la personalidad de
cada nacion”. Es en esa linca que habla de la realidad
peruana como sintesis cuyo elemento determinante ve
en el factor religioso: “En ¢l Peru la religion concentra
todas las manifestaciones de la vida espiritual e influye
definitivamente en Ja vida econdmica y social”, dira en
“Peruanidad”, al tiempo de proclamar que: “La unidad
pelitica no bastd para crear un alma nacional. Esta solo
surgié de la comunidad espiritual que intentaron realizar
los misioneros desde el descubrimiento. Esa comunidad
espiritual es la base de la conciencia nacional peruana’.

Resulta interesante destacar que desde su perspec-
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tiva del laicismo aprista, Haya de la Torre reconocerd
trascendental importancia a lo psicologico, en cspecula-
ciones que no dejan de mostrar similitud con el pensa-
miento de Victor Andrés Belatinde: “Para que un Espacio-
Tiempo devenga determmador en la dialéctica de la His-
toria debe existit ne solo como escenario geogralico y
pucblo que lo habite; no sdle como Continenic y conte-
nido histérico en movimiento, sino como plena funcién
vital de su conciencia social del acontecer de la Historia.
En otras palabras, como la capacidad psicoldgica de un
grupo social para ‘realizar’ su listoriay paa ‘interpretar-
la’ desde su propia realidad”. Semejanza notable, pero
que no disminuye en nada las diferencias fundamentales
de la perspectiva global del pensamiento de Victor Andrés
Belatinde y de Haya.

Lucgo de lo expuesto queda clara la dindmica articu-
lada que ofrece la trayectoria de Belainde, en donde o
superior, lo religioso informa la realidad nacional y sus
manifestaciones. El mismo Victor Andrés Beladnde lo
expresa en ‘“‘Palabras de Fe” (1952). “No he conside-
rado jamds el mensaje de nuestra Religién separado de
nuestros problemas y de las grandes cuestiones de la
época actual. De aqui mi empefio en plantear los pro-
blemas peruanos desde el punto de vista cristiano (La
Realidad Nacional, Peruanidad, Meditaciones Perua-
nas); en exponer el programa constitucional catolico
del Pera (El Debate Constitucional y la Crisis Presente);
en presentar el pensamiento moderno frente al mensaje
de Jests (El Cristo de lafe y los Cristos literarios); en
examinar las tendencias de la Filosofia contempordnea
en relacién con la gran tradicion filoséfica (Inquictud,
Serenidad, Plenitud) y en analizar la crisis de la Cultura
Occidental a la luz del Cristianismo (La Sintesis Vivien-
te)”.
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La rica vision de Victor Andrés Belainde requiere
ser tenida en cuenta para captar y ahondar en la realidad
peruana, y en esa vocaciébn continental que surge de lo
profundo de su historia. Entre todas sus obras, aparece
como una gran sintesis —cualidad que entraiiablemente
apreciaba—, privilegiada en varias formas: *“Peruanidad”,
publicada en su primera parte en 1943, y en forma més
completa en 1957 y 1965.

“Peruanidad’’ es una obra de afirmacién, de identi-
dad, de extraordinario recorrido por las fuentes de esa sin-
tesis viviente que esel Perd, pero no se puede negar que
su autor considera que ‘‘ante las recientes tendencias dis-
gregadoras [os peruanistas tenemos que remozar nuestras
defensas”. Con visién englobante describe el pancrama de
los que califica como “‘unicistas’ en oposicidn a los parti-
darios del ‘‘pluralismo realista” que ‘busca la unidad su-
perior de la sintesis”: “Han desaparecido el retorismo va-
cuo vy la acometividad del radicalismo pero han quedado
subyacentes su desconocimiento del valor tradicional,
su odio al cristianismo y sus resentimientos sociales y po-
Iiticos. Estan en desuso las artificiosas generalizaciones
del positivismo, pero subsiste su repugnancia a las esencias
espirituales. El matertalismo se decora con la terminologia
marxista pero no hace otra cosa que subsumar las anterio-
res negaciones y desviaciones”’,

Belaiinde no gusta de parcialidades ni fragmentos, es
un convencido de la necesidad del encuadre, de tomar en
cuenta los contextos. No teme a las opiniones adversas,
pues dotado de agudo sentido critico ahonda los razona-
mientos de quienes piensan distinto de él, buscando siem-
pre lo rescatable, en su peregrinacién por toda verdad.
Es lo verdadero, lo real lo que importa, no el color o la
banderia. Es as{ que aplica ¢l mismo sentido integral a la
realidad peruana, comprendiendo la interconexién de los
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procesos, y la necesaria interdependencia de fendmenos:
“La vida peruana no podré separarse de la crisis profunda
de la cultura occidental, a la que pertenecemos. Los pro-
blemas peruanos tenfan que estudiarse simultineamente
con las grandes cuestiones del mundo contemporaneo —re-
sulta fundamental notar que para VAB, ‘la causa profunda de
la crisis europea, es el abandono de la concepcién cristia-
na de la vida’—. La experiencia universal iluminaba nuestra
visién intema...”” “Peruanidad’ es una gran suma de la evo-
lucién del Peni, recorrido repleto de consideraciones pro-
fundas y de grandes intuiciones, pero no es un libro termi-
nado, es sintesis inacabada como inacabada es la misma
realidad peruana.

Desde su inicial “Venciendo el territorio”, las refle-
xiones de VAB describen bellamente la gesta por la unidad
del Perti. “El legado del Imperio” es una ocasién mds para
que el autor arequipefio ahonde su bisqueda de las raices
de la psique nacional en el alma de la ‘elite’ incaica, con
su conciencia imperial: “Nuestra conciencia nacional
—concluye Belainde—, aunque tenga un antecedente en la
unidad imperial incaica, no es continuacién ni resurreccion
de esta; es un producto posterior creado en la evolucién
histérica subsecuente, sobre las bases. de elementos que
venian del Incario y los de la civilizacién cristiana traidos
por la Conquista™, Las tradiciones de unidad politica, de
una misién civilizadora, una proyeccién de justicia social y
de dignidad imperial se prestarin como cauce por ¢l que
fluyen Incario, Conquista, Virreinato y Repiblica. Hay
una integracién entre el mundo antiguo y el impetu civi-
lizador del cristianismo. El nicleo es la Conqusta. En
esa gesta: “la cultura catdlica asume las tierras y las po-
blaciones de América, infundiéndoles nuevo espiritu”. Re-
ligion y cultura, elementos siempre vinculados. “Hay una
ecuacién entre religién y cultura” —dice Victor Andrés
Beldunde—; “Es el impulso religioso el que proporciona
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la fuerza de cohesién que unifica sociedad y cultura... Una
sociedad que pierde su religion, tarde o temprano pierde
su cultura”. De ahi que el origen de la peruanidad esté
como hecho fundamental “la transformacion religio-
sa que —por la accion de Espania— se opera en el Imperio
de los Incas™. Y, mas ain. “Esta profunda transformacién
religiosa adquiere una mayor palpitacién de vida y un sen-
tido de armoniosa intimidad con el culto a la Virgen... ei
culto material es la expresién religosa por excelencia®.

Es interesante sefialar cémo los Obispos en Puebla,
al presentar sus reflexiones en torno a Santa Maria, ofre-
CEn una vision muy semejante a la de Belatinde: “La de-
vocién a Maria surge en la tierra americana —escribe el
laico peruano— con la modalidad tipica de santuarios
autéctonos”. Y, dando una sugerente visién del influjo
religioso en la conformaciéon del alma popular, afirma el
gran maestro: “Los santuarios de Copacabana y su répli-
ca en Cocharcas representan para el Perd y Bolivia lo que
el de Guadalupe para México, teniendo la reveladora se-
mejanza de su origen indigena. Son la fe y el entusiasmo
de los autdctonos los que han creado esta modalidad
del culto mariano, y, como al mismo tiempo, la forma
mariana de la religiosidad se conservé e intensificé por
lo que se refiere a los espafioles y mestizos de las ciudades
y villas hispinicas, puede decirse que el culto mariano
fue la expresién de la vinculacién de las razas y la ma-
nifestacion de la conciencia religiosa del Virreinato jun-
to con el culto del Cuerpo de Cristo. La unidad de la
religion, la misteriosa y hondamente afectiva filiacién
producida por la comin maternidad, creé una vincula-
cién definitiva entre el espafiol, el mestizo y el indio”.

El proceso de forjacién de la cultura y de Ia nacio-

nalidad peruanas es un proceso asuntivo, integrador, que va
sumando elementos informandolos con el espiritu cristia-
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no, desde la base arcaica, crisol de nuevas realidades don-
de “ambiental y psicolégicamente, se realizbé, —por la
Conguista— en medio de tmperfecciones, abusos y erro-
res, una definitiva transformacién espiritual del Pera”;
la que fue desplegandose, luego, en nuevas afirmaciones
de la sintesis.

Por su orientacién integradora, VAB se extiende en
profundos andlisis de la evolucién cultural del Pertt. “La
palabra cultura —sefala— imporfta para nosotros, un sen-
tido integral. La cultura tiene bases materiales y técnicas
pero su alma esta constituida por el desarrollo intelectual
y sobre todo por la inspiracién ético-religiosa en €l indivi-
duo v en la sociedad”. Y mds adelante precisa: ‘‘Para no-
sotros la cultura estd unida a la acentuacién de la perso-
nalidad, individual y social. El elemento esencial de la per-
sonalidad es la unidad. Realidad de unidad, conciencia
de unidad y voluntad de unidad en nuestra férmula. La
unidad en el individue supone un principio de identidad y
de autonomia en el tiempo, una posicidén vertical frente
a las varias y contradictorias solicitaciones del interés o
de los goces materiales. Este principio de unidad en la
sociedad supone una cohesion profunda que domina el
espacio y el tiempo y que vive al amparo de normas e
ideales comunes. La personalidad es unidad, y la unidad
lleva en su esencia finalidades superiores y normas éticas.
La esencia de la cultura es, por consiguiente, de orden
moral. El alma de toda cultura es el factor ético-religioso”.

Aqui se aprecia el nicleo fundamental de los pensa-
mientos de Victor Andrés Belainde en torno a la perua-
nidad, y la clave que ofrecen sus enfoques sobre la con-
ciencia nacional y la cultura peruana. “El enfocamiento
de la cultura peruana depende —dice al analizar la evo-
lucién cultural— del concepto que inspire el Perti como
entidad espiritual. Sobre esta materia... hay cuatro posi-
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ciones bien definidas: la peninsularista o hispanizante
exclusiva, que considera nuestra nacionalidad como una
prolongacién de la cultura hispdnica; la autoctonista,
que atiende principalmente al elemento indigena y con-
sidera lo hispano como un elemento agregado y destina-
do a ser absorbido por el desarrollo de las fuerzas pri-
mitivas; la fusionista, que ve en la nacionalidad y cultu-
ra peruana la yuxtaposicién y, en ciertos casoes, la fusiéon
de las culturas primitivas con los principios e institucio-
nes de la cultura occidental;por ultimo, la posicion de
la peruanidad integral, mantenida por sintesis viviente o
sea la asuncién hecha por los elementos hispano-catdli-
cos, de los elementos biolégicos, teliricos y culturales
existentes en el Peru al tiempo de la conquista™.

Tras invalorables reflexiones republicanas, Belatn-
de propugna su tesis del ‘“nacionalismo vertical”’ fruto
del ser mismo del Perii y de su vision americanista. ‘“‘Han
sido siempre absurdos los nacionalismos horizontales en
América... Nuestro nacionalismo busca el espacio cultu-
ral, por felicidad infinita e inagotable, de conquistas in-
cruentas que inporian la realizacién constante y heroica
de nuestro destino. Queremos dominar nuestro territo-
rio vy explotar nuestras riquezas para servir a la cultura
y a la justicia en el orden interno y en el orden externo®.

La solidaridad continental nace de la misién nacio-
nal que la Providencia ha seialado al pueblo peruano:
“Dentro de nuestras fronteras tenemos atin muchas con-
quistas que realizar; la de los desiertos que rodean nuestros
valles, la de las montafias gravidas de inmensos tesoros, la
de las selvas incorporadas a nuestra nacionalidad por el
esfuerzo de nuestros apodstoles y de nuestros pioneros™.
De lo interior se va a lo exterior, pero no en proyeccion
agresiva sino fraternal y solidaria ante la constatacién irre-
cusable de que los paises americanos: “piensan en catd-
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lico, hablan en espaiiol y sienten en barroco™. Es por
cllo que el nacionalismo horizontal se abraza con cl autén-
tico americanismo. Dice VAB que: “El verdadero ameri-
canismo supone un conjunto de naciones celosas de su
tradicion, orgullosas de su cultura, afirmadoras de su fi-
sonomia espiritual; porque de esa variedad de expresio-
nes y matices resultard la riqueza de la civilizacion conti-
nental. No concebimos el americanismo comeo una ante-
sala  de ese cosmopolitanismo vago, de ese humanitaris-
mo falsamente ético y trdgicamente irreal, porque destru-
ye la obra de admirable variedad de la tierra y de Ia his-
toria. El sentido ecuménico de nuestra tradicion catolica,
a diferencia del humanitarismo del siglo XVIII y del posi-
tivista y marxista del siglo XIX, supone la armonizacion
y convivencia de las culturas y de las fisonomtas naciona-
les robustecidas y plenamente expresadas’.

Con el método de siempre, Victor Andrés Belaunde
no hace afirmaciones en el vacio. La solidaridad continen-
tal es, segin constata, una constante en la evolucién his-
térica de los peruanos. El Pert es una nacién con vocacion
continental. “El legado gloriose del Incario y el puesto
de honor que nos dié nuestro pasado de esplendor virrei-
nal, no se tradujeron para nuestro pais, en la €poca inde-
pendiente, en un sentido militarista o imperialista. Muy
al contrario. No hubo nacién mds respetuosa de la persona-
lidad y de la integridad territorial de los otros pueblos y
mas adicta a los principios de la solidaridad americana
que el Pertt”. Esta es la afirmacion. Ahora la prueba. “La
expresién definitiva de la solidaridad continental y de los
principios que la encarnan se produjo en Lima, cuando
Bolivar, teniendo como Ministro al précer peruano San-
chez Carridn, dirigié la famosa invitacién para el Congreso
de Panama; v fue en Lima donde Bolivar formulé las ba-
ses de la unidn americana, en ftebrero de 1826... Estos
principios que importan el respeto a la personalidad de
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los Estados, a su integridad territorial, a su igualdad juri-
dica y la solucion pacifica de todos los litigios internacio-
nales, han sido las directivas mvariables de nuestra poli-
tica internacional”. Y entre 1845 y 1866 aparece clara
la accion del Peril en respuesta a esa vocacion que hace
desde sus profundidades. “El Pert es el drgano de la soli-
daridad continental; su sensibilidad refleja todo lo que
puede comprometer la independencia de otros paises y
la dignidad de América. Ante el simple anuncio de una
expedicion contra Ecuador, convoca al Congreso de Li-
ma del 47 que reitera en su esencia las bases del Congre-
so de Panamad; protesta por las expediciones filubusteras
contra Nicaragua y Costa Rica; cs el primer pais en le-
vantar su voz ante la tentativa de invasidn de Santo Do-
mingo; se solidariza plenamente con México, amenazado
por la intervencion ecuropea en la época de Maximiliano;
convoca el 1l Congreso de Lima y consolida la alianza
con los patses del Pacifico y al mismo tiempo que reite-
ra por segunda vez los principios juridicos de la vida ame-
ricana, sus armas obtienen el triunfo del 2 de mayo de
1866; y, por dltimo, es el primer pais que reconoce la
beligerancia de Cuba, reconocimiento que habia de su-
brayar la colaboracién de eminentes peruanos en la lu-
cha por la independencia de esa isla’.

La fisonomia moral del Perd de hoy, heredera de las
acciones del Peri de ayer, aparece asi como heredera de
una vocacién imperial de otros siglos convertida en soli-
daria y fraternal con los pueblos de América Latina. Los
lamentables incidentes entre Gran Bretahia, operando
dentro de un esquema colonial y la Argentina en relacién
a las islas Malvinas, han despertado una vez mis el celo
pacifista —sin desmedro de las causas justas— y solidario
del Pera. 1982 es otro afo testigo de la accién del Pertt
en la senda que VAB sefiala como raiz profunda de su ser:
solidaridad continental.
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El pensamiento de Victor Andeés Beladnde, con sus
ricas v diversas manifestaciones, es un lugar de imprescind-
ble peregrinacion para quien ama al Perii. En cierta me-
dida en €l se resumen las anteriores meditaciones so-
bre el Perd integral. En él se aprende a profundizar en la
realidad nacional con sentido objetivo. En él se descubre
al Pert en su vocacién humanista y continental. En €l se
hacen familiares las raices del Peri. El pensamiento de
VAB es escuela de peruanidad, y por lo tanto de voca-
cién latinoamericana y de cultura cristiana,

A diferencia de Haya, el maestro Belainde no fun-
dé un partido, sino que buscd transmitir su opcion por
el Pert integral a todos cuantos quisieran compartiria.
Y, ciertamente, no han sido pocos los que han acogido
sus magistrales ensefianzas cultivando la visién de sinte-
sis viviente en la cdtedra, en la escuela, en el periodismo,
en el servicio a Ios hermanos, en la vida ciudadana, en la
politica. El partido ‘Accién Popular’, dos veces con
responsabilidades de gobierno, sin ser el tnico, ha asumi-
do las orientaciones peruanistas de VAB y las ha condu-
cido al dmbito de la politica. Victor Andrés Belainde
no fundé un partido, pero los partidos recogen sus ense-
fianzas y su ejemplo de amor al Peru.

CONCLUSION

La realidad mestiza, de sintesis viva del Pera es fru-
to de un largo proceso que desde la base de las culturas
primitivas, pasando por el momento de la evangelizacién
constituyente, hasta el dia de hoy va formando a un pue-
blo, haciendo madurar su identidad, forjando su con-
ciencia historica y nacional. A la luz de los hechos de la
historia, y de los pensadores nacidos en tierras peruanas,
la constante vocacién continental del Per es una realidad
ineludible.
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CARTA AL CELAM

Bogota, Colombia, 10 de julio de 1982

Excmo. Sr. Antonio Quarracino
Secretario General del CELAM
Presente

Estimado Mounsefior:

Quienes participamos en la I Semana Latinoamericana
de Intelectuales Catélicos, agradecemos al CELAM, a
través de usted, el habernos convocado a efectuar una re-
flexién comin sobre el tema “La Iglesia y la cultura lati-
noamericana”’.

Desde diversos horizontes nacionales y profesionales he-
mos vivido durante estos dias nuestra condicién de caté-
licos que trabajan en el ambito del quehacer intelectual.
Es esto quiza la experiencia mds relevante de esta reunién,

Nuestra presencia aqui es una expresion de la participacién
en la respuesta al desafio que, desde Puebla, la Iglesia la-
tincamericana y ¢l CELAM hemos aceptado: la evangeliza-
cién de la cultura.

Durante las sesiones de estudio hemos confirmado la rai-
gambre catblica del Continente en el encuentro fecundo

493



CARTA AL CELAM

Bogota, Colombia, 10 de julio de 1982

Excmo. St. Antonio Quarracino
Secretario General del CELAM
Presente

Estimado Monsefior:

Quienes participamos en la I Semana Latinoamericana
de Intelectuales Catdlicos, agradecemos al CELAM, a
través de usted, el habernos convocado a efectuar una re-
flexién comin sobre el tema ‘“La Iglesia y la cultura lati-
noamericana’’,

Desde diversos horizontes nacionales y profesionales he-
mos vivido durante estos dias nuestra condicion de caté-
licos que trabajan en ¢l dmbito del quehacer intelectual.
Es esto quizd la experiencia mds relevante de esta reunién,

Nuestra presencia aqui es una expresién de la participacién
en la respuesta al desafio que, desde Puebla, la Iglesia la-
tinoamericana y el CELAM hemos aceptado: la evangeliza-
cion de la cultura,

Durante las sesiones de estudio hemos confirmado la rai-
gambre catdlica del Continente en el encuentro fecundo

493



entre el proceso evangelizador y el Nuevo Mundo que,
como también lo ha seialado el documento de Puebla,
han constituido una nueva y compleja realidad histérico.
cultural, América Latina, vivificada por la fe,

Hemos percibido desde diversas vertientes una identidad
capaz de activar el quehacer intelectual de los catdlicos
como servicio pastoral-cultural. Esa identidad indica la
urgencia de que la Iglesia acenthe la labor de evangeliza-
cién de las élites del pensamiento y del arte latinoameri.
canos, con frecuencia desarraigadas del pueblo, de su his-
toria y de su cultura. Ademads, advertimos otra urgencia:
la de desarrollar la integracion de América Latina por la
cultura, es decir, la busqueda y comunicacién de lo que
nos congrega en una historia. Asi, el proceso de re-evan-
gelizacién se nutre de nuestra realidad y evita un fideis-
mo sin bases racionales y sin raices populares.

Hemos descubierto también que es necesario profundizar
en el conocimiento histérico de los momentos decisivos de
las crisis de identidad de nuestra cultura, ya que las ideas
presentes en aquellos son asumidas por personas, grupos ¢
instituciones de mancras diferentes y llevadas a la practica
de manera singular a través de las diversas acciones sociales,
politicas, etc.

Todo esto nos muestra asimismo la necesidad de un am-
bito en el que converjan laicos dedicados al quehacer in-
telectual en los diversos paises latinoamericanos y que
normalmente carecen de un espacio de encuentro y refle-
xién en comin. Como la cultura es una realidad dindmica,
la reflexién acerca de ésta y a laluz de la fe debe ser cons-
tante y disponer de momentos especiales sitemdticamen-
te planeados para mantener una visién eclesial permanen-
temente actualizada y abierta. Parece conveniente mulii-
plicar los encuentros como ¢l de esta scmana y realizar-
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los desde mids horizontes intelectuales y nacionales. Y,
dada la importancia de la reflexién en torno a los mo-
mentos de crisis en lahistoria de América Latina, las posi-
bles futuras semanas de intelectuales podrian abordar los
de la fundacidn, independencia, positivismo, modernis-
mo, populismo, nacionalismo y otros relacionados, por
ejemplo, con la industrializacién, la ciencia, el sindica-
lismeo, etc., con la pertinente clarificacién de las relacio-
nes entre teologia, filosofia y ciencias. Todo esto, cree-
mos, responderia a la preocupacion del Santo Padre recien-
temente manifestada con la creacién del Consejo Pontificio
para la Cultura.

Manifestamos nuestro compromiso de continuar traba-
jando en nuestros respectivos ambitos dentro de las ta-
reas de la evangelizacién de la cultura.

Lo saludamos en Nuestro Sefior Jesucristo.

Cordialmente,

Alberto Methol Ferré Anibal Fornari
Ana Marfa Moog

Luis F. Figari R,

Jorge Munoz Batista

Carlos Corsi O,
Cristo R, Figueroa Pedro Morandé
Jean-Baptiste Romain Nazario Vivero
German Doig Carlos Castillo Peraza
Pablo Capanna Marcelo Monserrat
Jaime Sanin E. José Galat

Manuel Diaz Cid.
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