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prologo

El proximo Sinodo de los Obispos que se celebrard en
1983 tendra como tema “’La reconciliacion y la penitencia
en la mision de la lglesia”. El Tema esamplio y no exento de
puntos espinosos, al mismo tiempo es sumamente oportu-
no y de gran importancia pastoral en la vida y en la mision
evanhgelizadora y santificadora de /a Iglesia.

Los Sinodos, ademas de presentarse como privilegiados
instrumentos de consulta para el Santo Padre, constitu-
yen una expresion catequética y docente de especial im-
portancia, tanto por o que en ellos se dice como porque
pueden anticipar documentos muy calificados del Magis-
terio. Piénsese en la “’Evangelii Nuntiandi”, en la “‘Catechesi
Tradenti”, en la “Familiaris Consortio”. . .

Apenas conocido el tema del Sinodo, el Secretariado Gene-
ral del CELAM en union con el Departamento de Liturgia
determind organizar un encuentro que, como en similares
oportunidades, finalizara en un texto claro y breve. Se pen-
sé en el temario y se fijo la fecha, la que vino a concidir
practicamente con la publicacion de los “lineamenta”
de la Secretaria General del Sinodo.

Incumbe a las Conferencias Episcopales responder a las
diversas ‘“‘cuestiones’” que sugiere el texto de los “linea-
menta”. La presentacion de este reducido volumen es la
de prestar una colaboracidn ante todo a los Obispos, y
también (no se la considere ambiciosal!) a los diversos
agentes de pastoral. iqué bueno seria que ayudara en algo
a crear un “ambiente’” sinodal en nuestras lglesias!

Los participantes en el Encuentro juzgaron casi l6gico que
se ofreciera una reflexion sobre la Reconciliacion a partir
del mds importante texto eclesial latinoamericano de los
altimos tiempos: el Documento de Puebla. Podria ser un
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aporte para el Sinodo desde la perspectiva eclesial de
América Latina. Luego se tratd de entregar una serie
de consideraciones sobre el sacramento de /a Penitencia
en la mision eclesial, previa reflexion sobre la dimensién
penitencial de la Iglesia, toda Ella sacramento de Recon-
ciliacion. El punto de partida tuvo que ser, casi ne-
cesariamente, la “‘crisis’” del sacramento en la practica ecle-
sial de los ultimos afios, sefialando causas y raices. Estas
pueden ser mds o quizds menos, pero asi se vieron en el
Encuentro. La consideracion del Sacramento en el dina-
mismo de la vida cristiana y la pastoral de la celebracion
litargica, la catequesis y la predicacion, junto con la valora-
cion de la piedad popular y el cuidado en la formacion del
clero, son elementos para una auténtica y necesaria pasto-
ral del Sacramento de la Penitencia, segun los participan-
tes del Encuentro.,

Siempre en /a Iinea de un posible y modesto servicio tam-
bién se creyd que era oportuno reparar en dos puntos par-
ticulares que, si bien tienen proyeccion universal —el pri-
mero sobre todo—, pueden interesar especialmente en
América Latina. Por lo menos su tratamiento indica que
seria preocupante la expansion de cierta mentalidad res-
pecto a la confesién de los nifios y que, por otra parte,
es necesario reafirmar sucintamente la consideracion de
los Santuarios en nuestros Continente como lugares pri-
vilegiados de la reconciliacion y la penitencia.

Por altimo no se juzgd superfluo ofrecer una breve sin-
tesis de la historia del sacramento de la Penitencia, tema
cuya dificultad no justifica precipitadas y erréneas deduc-
ciones.

Aqui, pues, van estas paginas, el Padre Misericordioso las
bendiga.

ANTONIO QUARRACINO
Secretario General del CELAM

la reconciliacion
en la iglesia,
segun puebla

Parece logico que 1as presentes reflexiones se inicien con
una consideracion que brote del documento de la Tercera
Conferencia General del Episcopado latinoamericano, en
Puebla.

El documento no tiene ningun capitulo especial sobre la
pastoral de la reconciliacion; a pesar de las graves dificul-
tades pastorales actuales con relacion a la administracion
del Sacramento de la Penitencia, ninguno de sus parrafos
esta dedicado explicitamente a este Sacramento. Apenas
en los Nos. 951 y 1183 se menciona muy de paso el ‘‘sa-
cramento dela reconciliacion”. Aunque sea frecuente el
discurso sobre tensiones, divisiones, desuniones, brechas,
enfrentamientos y luchas, o falta de unidad, comunion,
participacidn e integracion, muy contadas veces se emplea
el vocablo ‘‘reconciliacion’’ como su posible o necesario
remedio. El perdon habia sido la gran consigna para el Ao
Santo de 1975; pero pareciera que las criticas que en cier-
tos circulos eclesiasticos en aquel entonces se hicieron a la
“‘reconciliacion’’ todavia estuviesen presentes en el cons-
ctente o inconsciente de los participantes en la cita de Pue-
bla. Con ocasion del Afio Santo algunos temian que la con-
vocacidn pontificia para la universal reconciliacién seria una
convocatoria para reconciliaciones faciles y superficiales:
engendraria la resignacion pasiva ante situaciones abusivas;
seria un llamamiento inaceptable e injusto a la benevolen-
ciay ala condescendencia;la justificacion de las situaciones
establecidas; la sofocacién de la creatividad de los més
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lucidos; un freno al desarrolio auténtico a partir de una ac-
titud mas combativa, a veces la Unica condicion para la
renovacion y la justicia; seria un encubrir los graves
problemas sociales con una especie de capa artificial de in-
sensibilidad y de falsa coexistencia social. Ya en el Anti-
guo Testamento Jeremias lanzaba advertencias respecto
a los falsos profetas de la paz: ““Han curado el quebranto
de mi pueblo a la ligera, diciendo: iPaz, paz!, cuando no
habia paz'’ (Jer 6. 14).

Sin embargo, el Papa Pablo VI, en numerosas documer-
tos, seguia insistiendo fuertemente en el término *‘reconci-
liacion". En la audiencia general del miércoles 14 de junio
de 1975 aclaraba el Papa: '"‘Pero existe el hecho de que la
palabra ‘reconciliacion’ forma parte esencial de la
economia de la redencion; afecta a una necesidad insusti-
tuible de la salvacion realizada por Cristo; basta para de-
mostrar esto la autoridad y la frecuencia del concepto que
ella expresa en textos muy claros y repetidos de la Sagrada
Escritura (cf. Rom 5, 10-11; 2 Cor 5, 18-20; Col 1, 20, 22:
Ef 2, 16, etc). Entra en aquel designio de reparacion, de
misericordia, de perddn que teje toda la trama del Evange-
lio, y gue une la labor reparadora de Cristo a su labor re-
novadora (cf. Ef 4, 24;Col 3,10;2 Cor 5, 17: Apoc 21, 5,
etc)’.

Para reconocer el rico contenido cristiano de esta pala-
bra, basta considerar uno de los textos citados, el de 2 Cor
5, 18: ""Todo proviene de Dios, que nos reconcilio consigo
por Cristo y nos confié el ministerio de la reconciliacion’’.
Sin miedo a una categoria tan cristiana, capaz de resumir
el mismo meollo del Evangelio, a pesar de poder ser tam-
bien falsamente interpretada, el Papa Juan Pablo |1 la reto-
mo como tema para el Sinodo de los Obispos de 1983. En
el Discurso al Consejo de la Secretaria General del Sinodo
de los Obispos, el dia 10 de octubre de 1981, explicaba
Juan Pablo I1: “La reconciliacidén y la penitencia consti-
tuyen de por si una parte claramente necesaria, y dirfamos
la principal, del mensaje de salvacién anunciado al mundo
por Cristo Jesus’',

Veamos, pues, qué es 1o que nos dice el Documento de
Puebla sobre lareconciliacién. Ya casi al final, en el n.1301,
encontramos un parrafo que parece resumir muy bien
un pensamiento que atraviesa un poco todo el Documento.
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En el parrafo anterior, n. 1300, habla de un espiritu o una
caracteristica que debe enmarcar la evangelizacion en Ame-
rica Latina radicalmente cristiana, "‘pero donde la fe, como
vivencia tolal y norma de vida, no tiene la incidencia que
seria de desear en la conducta personal y social de muchos
cristianos'’. La fe no ha alcanzado aun su plena madurez.
Las mismas culturas vivas del Continente, como también
la nueva civilizacion técnico-cientifica en formacion,
piden un empefio mas evangelico de los cristianos. En este
contexto viene entonces el n. 1301:

“Por eso, hoy y manana en America Latina los cristia-
nos, en nuestra calidad de Pueblo de Dios, enviados para
ser germen segurisimo de unidad, de esperanza y de sal_\{a-
cidén, necesitamos ser una comunidad que viva la comunion
de la Trinidad y sea signo y presencia de Cristo muerto
y resucitado que reconcilia a los hombres con el Padre en
el Espiritu, a los hombres entre si y al mundo con su
Creador”

Como se ve, este parrafo (inspirado en el n. 593 del
anterior Documento de Trabajo), es todo un programa pas-
toral. Propone primero la meta: ser una comunidad que
viva la comunion de la Trinidad. Después los medios: re-
conciliar a los hombres con el Padre en el Espiritu; recon-
ciliar a los hombres entre si; reconciliar al mundo con su
Creador. Estudiaremos esto en cada uno de sus elementos
propuestos. Se anadiran algunas consideracipnes sobre la
utgente necesidad de reconciliacion al interlgr de la mis-
ma lglesia. Asi este aporte a la tematica del Sincdo tendra
cinco partes:

I Comunidn Trinitaria: Modelo y Meta
11 Reconciliacion con Dios

I Reconciliacidén de los hombres entre si
v Reconciliacion con la naturaleza

\% Reconciliacion al interior de la lglesia
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I. COMUNION TRINITARIA:
MODELO Y META

Sinnumero de veces el Documento de Puebla nos recor-
dara incansablemente su hilo conductor: comunion y parti-
cipacion. Este ya famoso binomio es la categoria clave
de todo el Documento. Es su preocupacion constante. En
la presentacion del Documento informa la Presidencia de la
1} Conferencta General del Episcopado Latinomaericano:
“Puebla es un espiritu, el de la comunion y participacion
que, a manera de linea conductora, aparecio en los docu-
mentos preparatorios y animo las jornadas de la Conferen-
cia’.

Si preguntamos a Puebla qué es la Evangelizacién en
América Latina, la respuesta sera: comunidn y participacion
(Cf. el titulo general de la Tercera Parte). Si deseamos
saber cual es la mision de la lglesia, Puebla indicarad todo
un programa: ‘‘Predicar la conversion, liberar al hombre
impulsario hacia el misterio de comunion con la Trinidad
y de comunidon con todos los hombres, transformandolos
en agentes y cooperadores del designio divino’' (n. 563). Si
indagamos qué es la Iglesia, responderd: ‘“Sacramento de
comunion” (n. 220). Si le preguntamos qué entiende por
liberacidn, informara que es liberacion de todas las servi-
dumbres del pecado personal y social para el crecimiento
progresivo del ser por la comunion con Dios y con los
hombres que culmina en la perfecta comunién del cie-
lo (n. 482). Si queremos saber qué es la familia, explicara:
centro de comunioén y participacidn (cf. n. 568 ss). Si insis-
timos con consultas sobre la Comunidad eclesial de base,
anunciard que es centro de comunion y participacion (cf.
nn. 565, 617, 640). Si dirigimos el interrogante hacia la
Parroquia o la Dibcesis, informara que son comunida-
des que hacen presente y operante el designio salvifico
del Sefior, vivido en comunidn y participacion (n. 617).
Si indagamos cOmo entiende a los ministros ordenados
0 no ordenados en la Iglesia, insistird: son agentes de
comunion y participacion (cf. titulo del cap. 1l de la Ter-
cera Parte). Si le pedimos la razén de ser de la Liturgia,
el Testimonio, la Catequesis, la Educacion o la Comuni-
cacion Social, asegurara: son medios para la comunidn
y participacion (cf. t/tulo del cap. Ill de la Tercera Par-
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te). Y si queremos que nos informe cémo entiende todo
el esfuerzo ecuménico, contestard con un capitulo titula-
do "“didlogo para la comunion y participacion’’.

Estamos, pues, ante una categoria esencial al Documen-
to de Puebla. Durante la misma elaboracién del Documen-
to, muchos Obispos solicitaron una mas precisa aclara-
cion de esta vision de fondo. Por eso el dia 9 de febrero
de 1979, cuando las Comisiones comenzaron a trabajar
en la tercera redaccion del texto, la Comisién de empal-
me entregd a cada Comisidn una hoja con explicaciones
mas precisas sobre el sentido de las dos palabras. ““Comu-
nion'' y “‘participacion’ son conceptos que se interpene-
tran: ""Comunién toca mas al ser de Dios (Trinidad) y al
deber ser del hombre (‘que todos sean uno, como T,
Padre, y 'Yo somos una'). Es unidn vital, plena de amor,
desde lo mas hondo de si, que abarca todos los aspectos
de la vida humana, no sdlo lo espiritual. Participacion di-
ce mas relacidon con la accion: es comunicacion esto es,
camino o proceso hacia la comunidn. Y vale tanto de par-
te de Dios (que se comunica o participa a los hombres), co-
mo de parte de los hombres (frente a Dios y entre si). En
consecuencia iria mas bien en la linea de la comunion
todo lo que es signo de unidad ya existente o anhelo de
unidad mayor; irfa mas bien en la linea de la participacion
todo lo que es camino o medio para crecer en la unidad,
para poder dar de si o llegar a compartir lo que los otros
tienen”.

El mismo Documento de Puebla aclara su binomio en
los nn. 211-219, desarrollando su pensamiento en siete
puntos:

1. Parte de un hecho fundamental: Cristo nos “‘revela”
al Padre y nos da su Espiritu. En este hecho tenemos io
que Puebla llama ‘‘'las raices Ultimas de nuestra comu-
nion y participacion’ (n. 211).

2. Describe lo que entiende por Comunion Trinita-
ria: “'Cristo nos revela que la vida divina es comunion trini-
taria, Padre, Hijo y Espiritu viven, en perfecta intercomu-
nion de amor, el misterio supremo de la unidad. De alli
procede todo amor y toda comunidn, para grandeza y dig-
nidad de la existencla humana' (n. 212).
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Un buen tedlogo resume asi la doctrina cristiana so-
bre la Comunidon Trinitaria: “Todo lo que el Hijo
es, lo es porque lo ha recibido del Padre. Y el Padre
todo 1o que es, excepto la relacion de paternidad, se
lo ha entregado al Hijo sin reservas; de lo contrario ni
el Padre ni el Hijo serian Dios. Todo a su vez, 1o que
es el Espiritu Santo o ha recibido del Padre y del
Hijo, Quienes, sin reservas, excepfo su paternidad vy
filiacion e inspiracion activa, absolutamente se han
entregado al Espiritu. Quien a su vez, sin ninguna
mengua, en todo su ser se refiere en plena corriente
de amor al Padre y al Hijo. Una consecuencia salta
a la vista en esta corriente vital trinitaria, y es la
siguiente: las personas divinas son constiturdas en su
individualidad irrepetible e infinita, por la mutua en-
trega, sin reserva absoluta, sin mengua alguna, en la
divinidad. Esta entrega significa la Unica e irrepetible
divinidad, la unidad de Dios, su augusta comunidad.
Entonces, la individualidad en Dios, su triple indivi-
dualidad, es constituida totalmente por su comuni-
dad, por su unidad. La medida de la identidad de la
distincion de las personas divinas es la comunidad
divina. Y la medida de la comunidén es la misma
comunidad-unidad, es la identidad de la triple indi-
vidualtidad trinitaria’® (Javier Lozano, en la revista
Medeilin 1979, p. 374).

3. De esta comunién o vida trinitaria los hombres somos
llamados a participar en o mediante Jesucristo, con su acti-
vidad pascual. “"Por su solidaridad con nosotros, Cristo
nos hace capaces de vivificar nuestra actividad con el amor
y de transformar nuestro trabajo y nuestra historia en ges-
to liturgico, o sea, de ser protagonistas con El de la
construccion de la convivencia y las dinamicas humanas
gue reflejan el misterio de Dios y constituyen su gloria
viviente'" (n. 213).

4. Viviendo asi en Cristo, llegamos a ser su Cuerpo mis-
tico o su Pueblo, ""Pueblo de hermanos unidos por el amor
que derrama en nuestros corazones el Espiritu’”’. Esta es
la comunion a la que el Padre nos llama por Cristo y su
Espiritu. A ella se orienta toda la historia de la salvacion
y en ella se consuma el designio de amor del Padre (n.
214).
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5. Es, pues, una comunion que abarca el ser desde las
raices de su amor y debe manifestarse en toda |a vida, adn
en la dimension econdmica, social y politica. ““Producida
por el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo, es la comunica-
cion de su propia comunion trinitaria” (n. 215).

6. l_o_ que Ia_s muchedumbres de América Latina buscan
es precisamente esta participacidén en la comunion trinita-
ria (n. 216).

7. La misma Evangelizacion se entiende como un *‘llama-
do a la participacidn en la comunién trintiaria’’. Otras for-
mas de comunion, cuando son animadas por la gracia, pue-
den ser un comienzo hacia la comunion trinitaria, pero no
constituyen el destino Gltimo del hombre (n. 218). La par-
ticipacion en la comunion trinitaria es el elemento consti-
tutivo esencial de la comunion y participacion propuesta
por la Iglesia.

En la segunda redaccion del texto se hacfa esta obser-
vac@r_w: “nos preocupa que esta comunion (trinitaria)
se disimula, se silencia o se devalia en algunas posicio-
nes teologicas o pastorales excesivamente temporales.
En ellas el Padre y su amor se dan por supuestas. La
obra de Cristo se reduce demasiado a su significado
temporal. La gracia del Espiritu no es presentada en
su Justa medida, como si se temiera quitar al hombre
su autonomia vy su libertad’".

Aungue esta observacion ya no esté en el texto final de
Puebla, ella explica, sin embargo, el notable vigor con que
los Obispos latinoamericanos nos presentan insistentemen-
te como modelo la Comunién Trinitaria y nuestra real par-
ticipacion en ella, conceptos estrictamente cristianos vy
sobrenaturales. Ya antes, en el n. 182, cuando hablaban
del plan inicial del Creador, habian ensefiado que "‘al ha-
cer el mundo, Dios cre6 a los hombres para que partici-
paramos en esa comunidad divina de amor: el Padre con
el Hijo Unigénito en el Espiritu Santo’". Después, en el
n. 184, explicaban que el ser humano, eternamente 'ideado
y eternamente elegido en Jesucristo, ‘‘debia realizarse co-
mo imagen creada de Dios, reflejando el misterio divino
de comunién en si mismo y en la convivencia con sus her-
manos, a través de una accién transformadora del mundo.
Sobre la tierra (el hombre) debia tener, asi, el hogar de
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su felicidad, no un campo de batalla donde reinase la vio-
lencia, el odio, la explotacion y la servidumbre”’,

La Comunién Trinitaria como modelo y meta para nues-
tra comunidn indica que las relaciones interpersonales son
elementos constituyentes para el binomio comunion-parti-
cipacion tal como lo entiende Puebla. En este sentido el
Vaticano |l, en Gaudium et Spes, al exponer su doctrina
sobre la ""indole comunitaria de la vocacion humana segun
el plan de Dios” (titulo del h. 24), proponia esta refle-
xion: “El Sefor, cuando ruega al Padre que ‘todos sean
uno, como nosotros también somos uno’ (dn 17, 21-22),
abriendo perspectivas cerradas a la razon humana, sugiere
una cierta semejanza entre la unién de las personas divi-
nas y la union de los hijos de Dios en la verdad y en la
caridad. Esta semejanza demuestra que el hombre, Unica
criatura terrestre a la que Dios ha amado por si mismo, no
puede encontrar su propia plenitud si no es en la entrega
sincera de si misma a los demas’’.

Asi se entiende esta afirmacion fuerte de Puebla en el
n. 273: “Sin una radical comunién con Dios en Jesucris-
to, cualquier otra forma de comunién puramente humana
resulta a la postre incapaz de sustentarse y termina fatal-
mente volviéndose contra el mismo hombre''.

Es lo que anunciaba el n. 1301 que estamos comentan-
do: ““Necesitamos ser una comunidad que viva la comunidn
de la Trinidad"".

Il. RECONCILIACION CON DIOS

Todo lo que hemos considerado es una vision ideal casi
utdpica del hombre y de su sublime vocacion a la partici-
pacion en la comunidén de la Santisima Trinidad. '‘Pero el
hombre, ya desde el comienzo, rechazé el amor de su Dios.
No tuvo interés por la comunidn con El. Quiso construir
un reino en este mundo prescindiendo de Dios. En vez de
adorar al Dios verdadero, adord idolos: las obras de sus
manos, las cosas del mundo; se adord a si mismo. Por eso
el hombre se desgarré interiormente. Entraron en el mun-
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do el mal, la muerte y la violencia, el odio y el miedo.
Se destruyd la convivencia fraterna. Roto asi por el peca-
do el egje principal que sujeta al hombre al dominio amo-
roso del Padre, brotaron todas las esclavitudes. La realidad
latinoamericana nos hace. experimentar amargamente,
hasta limites extremos, esta fuerza del pecado, flagrante
contradiccion del plan divino” (nn. 185-186). ... La
corrupcion plblica y privada, el afan de lucro desmedido,
la vanalidad, la falta de esfuerzo, la carencia de sentido
social, de justicia vivida y de solidaridad. .. debilitan e
incluso impiden la comunién con Dios vy la fraternidad”
(n. 69).

Para entender mejor la naturaleza del pecado, Puebla
pone lado a lado la gracia y el pecado (n. 326). Ambos
tienen su punto de partida en el plano de las relaciones
del hombre con Dios. Si la gracia es la entrada en la comu-
nion de amor con el misterio divino y la participacion en
su misma vida divina, el pecado sera lo contrario: ruptura
con el amor de hijo, rechazo y menosprecio del Padre.

En realidad, la evangelizacion que pretende realizar los
ideales de la comunién y participacion sera siempre ardua
y dramatica, “‘porque el pecado, fuerza de ruptura,
obstaculizara permanentemente el crecimiento en el amor
y la comunién, tanto desde el corazén de los hombres, co-
mo desde las diversas estructuras por ellos creadas, en el
cual el pecado de sus autores ha impreso su huella des-
tructora’ (n. 281).

El pecado es ante todo una ruptura con Dios que ‘'envi-
lece al hombre” (n. 328). “"En cuanto este pecado destruye
ta vida divina en el hombre, es el mayor dafic que una per-
sona puede inferirse a si misma y a los demas’ (n. 330).
Pues, como ya explicaba el citado n. 186, el pecado rom-
pe "'el eje principal que sujeta al hombre al dominio amo-
roso de] Padre”, brotando entonces de esta ruptura con
Dios todas las demas esclavitudes, miserias, desequilibrios
y divisiones. El pecado es ‘‘raiz y fuente de toda opresion,
injusticia y discriminaciéon'’ (n. 517).

Lo primero, lo mas trascendental y lo mas urgente para
el hombre pecador que rompio6 sus lazos de amor con Dios,
ya no participa en la Comunion Trinitaria, siente un tragi-
co desequilibrio en su propio interior y tiene perturbadas
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sus relaciones con los demas y con el resto de la creacidn,
sera tratar de reconciliarse con Dios para reequilibrarse,
reubicarse; en una palabra muy cristiana: para salvarse.

{Como conseguird el hombre su reconciliacion con
Dios? ¢Como se salvara? La respuesta a esta pregunta fun-
damental nos lleva a la soteriologia cristiana, al capitulo
de Puebla titulado ‘““La Verdad sobre Jesucristo, el Salva-
dor que anunciamos'’ (nn. 170-219). “Por El y en EIl ha
querido el Padre recrear lo que habia creado™ (n. 195).
Nos reconciliamos con Dios Unicamente ‘‘por la parti-
cipacidon en la vida nueva que nos trae Jesucristo y por la
comunion con EIl, en el misterio de su muerte y de su
resurreccion” (n. 329). Pues ''Jesucristo ha restaurado la
dignidad original que los hombres habian recibido al ser
creados por Dios a su imagen, llamados a una santidad o
consagracion total al Creador y destinados a conducir la
historia hacia la manifestacién definitiva de ese Dios que
difunde su bondad para alegria eterna de sus hijos en un
Reino que ya ha comenzado’ (n. 331).

En este proceso de reconciliacién del hombre con Dios
entra también la indispensable mediacion de la lIglesia,
“‘depositaria y transmisora del Evangelio’ (n. 224): “Ella
prolonga en la tierra, fiel a la ley de la encarnacion visible,
la presencia y accidén evangelizadora de Cristo’" (ib.). La
Iglesia es el ‘‘sacramento universal y necesario de salva-
cion” (n. 222} o reconciliacion. Ella “‘es el lugar donde
se concentra al maximo la accion del Padre, que en la
fuerza del Espiritu de Amor, busca solicito a los hombres,
para compartir con ellos —en gesto de indecible ternura—
su propia vida trinitaria (n. 227). Al leer esta hermosa en-
seflanza uno piensa espontaneamente en el confesonario,
el lugar donde se recibe mediante un gesto sacramental el
perddn divino, la reconciliacion personal del hombre con
Dios, el comienzo de una nueva manera de reconciliarse
también con los demas y con toda la creacion, aunque de
ese gesto sacramental no se habla explicitamente en Pue-
bla.

Como la ruptura con Dios (el pecado) fue la raiz y fuen-
te del desequilibrio personal, social y césmico, asi la re-
conciliacion con Dios sera la imprescindible condicidn para
el reencuentro del equilibrio personal, social y cdsmico.
El humanismo cristiano no es inmanente. La apertura del
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hombre hacia Dios le es esencial: “No seria posible el au-
téntico y permanente logro de la dignidad humana en este
nivel (de las relaciones humanas), si no estuviéramos al mis-
mo tiempo auténticamente liberados para realizarnos en el
plano trascendente. Es el plano del Bien Absoluto en el
que siempre se juega nuestra libertad, incluso cuando pare-
cemos ignorarlo; el plano de la ineludible confrontacion
con el misterio divino de alguien que como Padre llama
a los hombres, los capacita para ser libres, los guia provi-
dentemente y, ya que ellos pueden cerrarse a El e incluso
rechazarlo, los juzga y sanciona para vida o para muerte
eterna, segun lo que los hombres mismos han realizado li-
bremente. Inmensa responsabilidad que es otro signo de la
grandeza, pero tambien del riesgo que la dignidad humana
incluye’” (n. 325).

LLa reconciliacién con Dios es para el ser humano peca-
dor la condicion absoluta para su realizacion personal.
Cortada de su Creador, la criatura se pierde. Por eso se
asevera que el hombre es por su misma naturaleza un ser
religioso, es decir: necesariamente referido a Dios. Es los
que Puebla llama la "dimensién religiosa’” del hombre
{n. 390). Puebla llega a afirmar que *'lo esencial de la cul-
tura esta constituido por la actitud con que un pueblo afir-
ma o hiega una vinculacién religiosa con Dios, por los va-
lores o desvalores religiosos. Estos tienen que ver con el
sentido Ultimo de la existencia y radican en aquella zona
mas profunda, donde el hombre encuentra respuestas a
las preguntas basicas y definitivas que lo acosan, sea que
se las proporcionen con una orientacion positivamente
religiosa, o, por el contrario, atea. De aqui que la religién
o la irreligion sean inspiradoras de todos los restantes
drdenes de la cultura —familiar, econdmico, politico, ar-
tistico, etc.— en cuanto los libera hacia un ultimo sentido
trascendente y los encierra en su propio sentido inmanen-
te” (n. 389).

Sobre este plano trascendente de nuestra relacion con
Dios “‘se realiza en plenitud nuestra libertad por la acepta-
cion filial y fiel de Dios y entramos en comunion de amor
con el misterio divino y participamos de su misma vida”
(n. 326). Esta comuniéon con Dios, que es comunion de
amor vy nos dignifica radicalmente, hace posible el amor
cristiano y ‘“‘se vuelve por necesidad comunidn de amor
con los deméas hombres y participacion fraterna’ {n. 327).
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Es la conocida y clasica doctrina cristiana: tomando como
punto de partida el amor de Dios transformado en comu-
nion con la vida divina que nos hace hijos de Dios,
construiremos nuestras relaciones con los demas hombres
como hermanos y nuestras relaciones con la naturaleza
como sefores. De este modo viviremos el misterio de la
comunién y participacion al mismo tiempo en el plano
de las relaciones con Dios, en el de las relaciones con los
hermanos y en el de nuestras relaciones con el cosmos, sin
jamas hacer exclusivo ninguno de ellos. "Asi no lo redu-
ciremos ni al verticalismo de una desencarnada unién es-
piritual con Dios, ni a un simple personalismo existencial
de lazos entre individuos o pequefios grupos, ni mucho
menos al  horizontalismo  socio-econémico-politico’
{n. 329).

I1l. RECONCILIACION DE LOS HOMBRES
ENTRE SI

Ya lo hemos sefalado: como ruptura con Dios, el pe-
cado trastorna también nuestras relaciones sociales con
los hombres. ‘A la actitud personal del pecado, a la rup-
tura con Dios que envilece al hombre, corresponde siem-
pre en el plano de las relaciones interpersonales, la actitud
de egoismo, de orgullo, de ambicion y envidia que genera
injusticia, dominacién, violencia a todos los niveles; lucha
entre individuos, grupos, clases sociales y pueblos, asf
como corrupcion, hedonismo, exacerbacion del sexo y su-
perficialidad en las relaciones mutuas. Consiguientemente
se establecen situaciones de pecado que, a nivel mundial,
esclavizan a tantos hombres y condicionan adversamente
la libertad de todos” (n. 328).

Puebla es elocuente e incansable en la descripcion de
los desequilibrios y desordenes sociales en América Lati-
na. Todo esto muestra la urgente necesidad de una pasto-
ral de reconciliacién de los hombres entre si. Hace parte
de la opcion pastoral fundamental de Puebla: ““Optamos
por una lglesia-sacramento de comunién, que en una
historia marcada por los conflictos, aporta energias irreem-
plazables para promover la reconciliacién y la unidad soli-
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daria de nuestros pueblos’ (n. 1302). Pero no sera facil.
Ser peregrinos comporta siempre una cuota inevitable
de inseguridad y riesgo, dado que el pecado y la debili-
dad nos acompafnaran constantemente (cf. n. 266). Y el
pecado no estara Unicamente en los que son llamados opre-
sores. Habita asimismo en {os oprimidos. De los mejores
catdlicos se puede afirmar con Puebla: ““Por el corazén
de cada cristiano pasa la linea que divide la parte que
tenemos de justos y de pecadores’ (n. 253). Mientras hay
pecadores habra problemas sociales. La pastoral de recon-
ciliacion de los hombres entre si serd una tarea permanente
jamas perfecta de la lglesia, hasta la consumacién.

Ampliamente inspirado en los nn. 494-560 del Docu-
mento de Trabajo, Puebla presenta en los nn. 491-506 un
verdadero programa de “‘evangelizacion liberadora para una
convivencia humana digna de hijos de Dios” (es el titulo).
No sera dificil discernir en la expresién “‘convivencia hu-
mana digna de hijos de Dios" la urgencia cristiana de la
“reconciliacion’. No se trata de encubrir los graves proble-
mas sociales con una capa artificial de insensibilidad y
de falsa coexistencia social. Debe haber un sincero esfuer-
zo de conversion. Pero también la conversién ‘‘es un pro-
ceso nunca acabado’’ recuerda Puebla (n. 193).

La pastoral de la reconciliacidn de los hombres entre
si, propuesta por Puebla en los mencionados nn. 491-506,
es fundamentalmente una declarada guerra contra los ido-
los. “"El hombre cae en la esclavitud cuando diviniza o
absolutiza la riqueza, el poder, el Estado, el sexo, el pla-
cer o cualquier creacion de Dios, incluso su propio ser o
su razén humana’ (n. 491). La misma liberacion es un
bien que puede ser absolutizado y transformado en idolo.
La adoracién de lo no adorable y la absolutizacién de lo
relativo, lleva a 1a violacion de lo més intimo de la persona
humana: su relacion con Dios y su realizacion personal.
La caida de los idolos restituye al hombre su campo esen-
cial de libertad. En este contexto Puebla recuerda que esta
es la palabra liberadora por excelencia: “‘Al Sefior Dios
adoraras, solo a EI daras culto’” (Mt 4, 10). La verdadera
liberacion libera de una opresion para poder acceder a un
bien superior. Los elementos mencionados (riqueza, poder,
Estado, sexo, placer, saber, liberacién), en si considerados,
son bienes de la creacion, '‘para servir efectivamente a la
utilidad y provecho de todos y cada uno de los hombres
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y los pueblos” (n. 492). La anunciada guerra contra los
idolos no es ni debe ser una lucha contra estos bienes

de la naturaleza que es necesario salvaguardar. Se lucha
contra su absolutizacion.

Sin la caida de los idolos no habra reconciliacioén.

Reconciliacién supone liberacion. Liberacion reclamard
reconciliacion.

La dinamica interna de esta declarada guerra contra
los idolos incluye en cada batalla tres momentos com-
plementarios e inseparables: la atenta consideracion del
punto de partida: liberacion de; del punto de llegada:
liberacion para; y de los medios que deben emplearse en
este proceso (cf. nn. 482 y 486). Tenemos, pues:

a) Liberacién “‘de”. La primera pregunta serd: ide qué
quiere liberar nuestra pastoral de reconciliacién? Una pas-
toral de reconciliacion supone ruptura que hay que repa-
rar. La accion liberadora supone una situacién de esclavi-
tud, servidumbre, cautiverio, opresion o dependencia. Su-
pone idolos. Todos concordamos en que es necesario bus-
car primero las causas de estos males o (dolos que claman
por liberacion, para entonces descubrir sus remedios o
los medios reconciliadores. Para dar una respuesta cristia-
Na a esta pregunta fundamental, no basta el analisis cient|-
fico del hombre individual (psicologia), ni el anélisis cien-
tifico de la sociedad (sociologia), aunque ambos analisis
sean también necesarios. Ya hemos visto que, segun Pue-
bla, la raiz y fuente Ultima est3 en el pecado, fundamental-
mente destruccion de la vida divina en el hombre con |z
consecuente ruptura con Dios. Solo a partir de la rica an-
tropologia eristiana propuesta por Puebla en un capitulo
especial (nn. 304-339), que corrige tantas visiones inade-
cuadas del hombre en América Latina, estaremos prepara-
dos para entender correctamente el punto de partida in-
dicado en el n. 482: “La liberacién de todas las servidum-
bres del pecado personal y social, de todo lo que desgarra
al hombre vy a la sociedad y que tiene su fuente en el eqois-
mo, en el misterio de iniquidad’.

b) Liberacion ““para”. Jamas serd suficiente liberar “de".
Seria unaaccion liberadora inacabada, que abandona a los i-
berados en caos de perplejidad, desorientacion, duda y anar-
quia. Es necesario conocer de antemano el punto de llegada.
También aqui solamente la antropologia revelada por Dios
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en Jesucristo sera capaz de dar la ur_\ica respue“sta ci_erta. E'l’n.
482 Puebla piensa poder resumirlo asi: “‘La ||berac!9n
para el crecimiento progresivo en el ser, por la comunién
con Dios y con los hombres, que culmina en la perfecta
comunion del cielo, donde Dios es todo en todos y no ha-
bra mas lagrimas’’. Ya hemos visto suficientemente que
crecer en el ser significa para Pgebla crecer en la parti-
cipacion en la Comunidn Trinitaria. Esta es la meta de los
cristianos. Ella se realiza poco a poco en la historia, en la
personal de cada uno y en la comunién de Ic_Js pue_eblos,
abarcando las diferentes dimensiones de la ex1stenC|.a: lo
social, lo politico, lo econdmico, lo cultural y el conjunto
de sus relaciones. Pero ‘“‘en todo estp ha de circular la
rigueza transformadora de! Evangelio, con su aporte
propio vy especifico, el cual hay que salvaguardar’ (n. 483).

c) Los medios. También con relacion a los medios que
nos ayudan a salir del punto de partida para llegar a la
meta deseada, hay que buscar la respuesta en Ig verdad
cristiana sobre el hombre y su redencidn. ''Nos liberamos
(del pecado) por la participacion en la vida nueva que nos
trae Jesucristo y por la comunion con El, en‘el m|s,te'r|o
de su muerte y su resurreccion” (n. 329). Mas ex_ghata-
mente todavia nos explica Puebla: “Es una IiberaCIon que
sabe utilizar medios evangélicos, con su pecu‘liar eﬁ_caqa
y que no acude a ninguna clase de vi(_)lenaa ni a Ialdlalec-
tica de la lucha de clases, sino a la vigorosa energia y ac-
cidn de los cristianos, que, movidos por el Espiritu, acu-
den a responder al clamor de millones y mi_llones de her_-
manos’’ (n. 486). Somos invitados al camino del segui-
miento de Jesus: ““Camino que no es el de la autoafirma-
cion arrogante de la sabiduria y del poder dgl hombre,
ni el del odio o la violencia, sino el de la donacidén desinte-
resada y sacrificada del amor. Amor que abraza a todqs
los hombres. Amor que privilegia a los pequefos, los dé-
biles, los pobres. Amor que congrega e integra a todo_s en
una fraternidad capaz de abrir la ruta de una nueva histo-
ria” (n. 192).

La reconciliacion es la mejor palabra capaz de resumir
fos medios evangélicos.

Concretamente Puebla nos ofrece tres ejemplos para
nuestra guerra contra los dolos.
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* Liberacion del idolo de la riqueza para el uso comun
de los bienes (nn. 493-497).

* Liberaciéon del idolo del poder para una convivencia
social en libertad y justicia (nn. 498-506).

* Liberacion del idolo de! placer para la auténtica vida
humana y familiar (estd apenas indicado en la nota
1 al n. 506 pero mds ampliamente en los nn., 535-
536 del Documento de Trabajo).

Son tres ejemplos. Pero esta misma dinamica puede
ser aplicada analogamente a otros rdolos que se presentan
0 van apareciendo.

En el caprtulo sobre la Iglesia, al considerarla como Fa-
milia de Dios (nn. 238-243), el Documento de Puebla en-
sefia que la filiacion divina, recibida mediante el Bautis-
mo, ‘‘es el gran tesoro que la Iglesia debe ofrecer a los
hombres de nuestro Continente’”” (n. 240); entonces afir-
ma que "‘de la filiacién en Cristo nace la fraternidad cris-
tiana’ (n. 241), proponiendo luego esta importante con-
sideracién: “El hombre moderno no ha logrado construir
una fraternidad universal sobre la tierra, porque busca una
fraternidad sin centro ni origen comun. Ha olvidado que
la Unica forma de ser hemanos es reconocer la proceden-
cia de un mismo Padre’. “‘Por la participacién del Espi-
ritu Santo en Cristo también nosotros podemos llamar
Padre a Dios y nos hacemos radicalmente hermanos’”
(n. 330). En la bella expresién del Concilio somos ‘‘hi-
jos en el Hijo'" (GS 22f). Segin la Carta a los Romanos,
somos hijos de Dios s6lo y cuando el Espiritu de Dios ha-
bita en nosotros y nos dejamos guiar por El (Rom 8, 14,
pero hay que leer todo el capitulo octavo). No basta *‘ser
hombres' para, por este solo hecho, *‘ser hijos de Dios”,
ensena Puebla (n. 332). Somos llamados a ser hombres
nuevos con la novedad del Bautismo (n. 179), por el cual
fuimos hechos hijos (cf. nn. 240, 250, 252). “"La alianza
nueva que Cristo pactd con su Padre se interioriza por Es-
piritu Santo que nos da la ley de gracia y de libertad que
el mismo ha escrito en nuestros corazones. Por eso, la reno-
vacion de los hombres y consiguientemente de la sociedad
dependera, en primer lugar, de la accion del Espiritu San-
to’” (n. 199).
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Era el programa de Puebla: ““Mediante la evangeliizacion
plena, se trata de restaurar la comunion con Diosy, como
elemento también esencial, la comunion entre los hombres.
De modo que el hombre, al vivir la filiacion en fraternidad,
sea imagen viva de Dijos dentro de la Iglesia y del mundo,
en su calidad de sujeto activo de la historia’ (palabras to-
madas del Documento de Trabajo en la presentacion del
Documento de Puebla por su Presidencia).

En el Mensaje a los pueblos de América Latina, la Con-
ferencia de Puebla considera que el contexto socio-cultu-
ral en que vivimos es tan contradictorio en su concepcion
y obrar que no solamente contribuye a fa escasez de bienes
materiales, ‘‘sino también, lo que es mas grave, tiende a
quitar a los pobres su mayor riqueza que es Dios’'. Por eso
nuestros Pastores sienten ‘el sagrado deber de luchar por
la conservacién y profundizacion del sentido de Dios en
la conciencia del pueblo’,

Es, pues, necesario recordar una vez mas la gran tesis
de Puebla que debe orientar toda nuestra pastoral de re-
conciliacion de los hombres entre si: ““Sin una radical co-
munién con Dios en Jesucristo, cualquier otra forma de
comunidn puramente humana resulta a la postre incapaz
de sustentarse y termina fatalmente volviéndose contra
el mismo hombre (n. 273). La razon ya fue dada por
Medellin en el n. 14 de su Documento sobre la Paz: ‘‘la
paz con Dios es el fundamento Gltimo de la paz interior
y de la paz social'’. De ahi la repetida exhortacion del
Concilio Vaticano Il: “La edificacién de la ciudad terre-
na se funde siempre en el Sefior y se ordene a EI'" (LG
46b, AG 43f). Sin este fundamento y sin esta orientacion
sera inUtil cualquier esfuerzo de reconciliacion de los
hombres entre si.
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IV. RECONCILIACION CON LA NATURALEZA

Nuestro esfuerzo de construir la comunidén y parti-
cipacion debe hacerse sobre ires planos inseparables:
“La relacion del hombre con el mundo como sefior; con
las personas como hermanos; y con Dios como hijos”
(n. 322). En cierto sentido la ruptura con Dios (el pecado),
ademas de trastornar las relaciones interpersonales, dese-
quilibra también nuestras relaciones con la naturaleza
(cf. Rom 8, 19-22; GS 13a). Esta es la razén por la cual
en el n. 1301 Puebla nos exhorta a ser también una co-
munidad ‘‘que reconcilia. . . al mundo con su Creador’.

Cuando la Biblia nos revela al hombre como *‘imagen
de Dios” (veanse los textos citados por Puebla en la
nota 1 al n. 316), quiere ensefiarnos que somos o debemos
ser cooperadores de Dios y sus auxiliares en la obra de la
creacion y construccidn del mundo. Por eso el hombre es
constituido sefor de todas las cosas que existen en la
tierra: para dominarlas, perfeccionarlas, usarlas y tornar-
las mas humanas y ser asi de hecho, como decia el Con-
cilio Vaticano |1, *‘centro y cima de todas ellas’” (GS 12a).
Pues la verdad es que el hombre fue colocado por Dios
en un mundo inacabado, imperfecto, apenas comenzado,
en evolucion, con grandes virtualidades que deben ser ac-
tualizadas; con numerosas fuerzas brutas que deben ser
sometidas. Por orden divina es la tarea del hombre con-
tinuar, perfeccionar, ayudar aevolucionar, actualizar las vir-
tualidades de la naturaleza, dominar las fuerzas ciegas del
universo, para ser entonces su senor y rey, centro y cima:
fa “imagen de Dios”. Es as' como el hombre dara gloria
a Dios: “Con el sometimiento de todas las cosas al hom-
bre, sea admirable el nombre de Dios en el mundo”
(GS 34a). Pues *‘las victorias del hombre son signo de la
grandeza de Dios y consecuencia de su inefable designio”
(GS 34c).

En esta doctrina piensa Puebla cuando describe el de-
signio original de Dios: “El hombre eternamente ideado
y eternamente elegido en Jesucristo, debia realizarse
como imagen creada de Dios, refiejando el misterio divino
de comunion en si mismo y en la convivencia con sus
hermanos, a través de una accion transformadora sobre
el mundo™ (n. 184).
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Todo eso, sin embargo, el hombre lo hard siempre
“en alianza con Dios” (Cf. nn. 187, 276, 279), sin “‘ele-
var el afan de autonomia humana hasta negar toda de-
pendencia del hombre respecto de Dios” (GS 20a), con
“grave peligro de la vida cristiana” (AA 1b). El actual
movimiento de emancipacion o secularizacion, en si
“justo vy deseable’ (cf. Puebla n. 434), debe ser ‘‘garan-
tizado frente a cualguier apariencia de falta de autonomia.
Acecha, en efecto, la tentacion de juzgar que nuestros
derechos personales solamente son salvados en su ple-
nitud cuando nos vemos libres de toda norma de la ley
divina. Por ese camino, la dignidad humana no se salva; por
el contrario, perece” (GS 41c). Querer separar
y oponer al hombre con respecto a Dios y concebir la his-
toria como responsabilidad Unica del hombre, es una ideo-
logia fuertemente rechazada por nuestros Obispos como
“secularismo’™ (n. 435), declaréndose, ademas, que la
Iglesia, “‘en su tarea de evangelizar y suscitar la fe en
Dios, Padre Providente, y en Jesucristo, activamente pre-
sente en la historia humana, experimenta un enfrenta-
miento radical con este movimiento secularista: Ve en
¢l una amenaza a la fe y a la misma cultura de nuestros
pueblos latinoamericanos’ (n. 436).

Por la libertad proyectada sobre el mundo material de
la naturaleza y de la técnica, el hombre logra "la inicial
realizacién de su dignidad’’: someter ese mundo a través
del trabajo y de la sabiduria y humanizarlo de acuerdo
con el designio del Creador {(n. 323). Pero en nuestra
concreta situacion de hombres pecadores este sefiorio
no deja de tener su ambivalencia. Hay la gran tentacién
de transformar el poder, el tener, el saber y el placer en
idolos (cf. n. 491). También en sus relaciones con la
naturaleza lo mas importante no es multiplicar las cosas
de las que el hombre pueda servirse, sino desarrollar
las personas. Puebla retoma un conocido dicho del Con-
cilio Vaticano Il (GS 35a), pero le da todavia mas impor-
tancia, cuando afirma que ‘lo mas propio del mensaje
cristiano sobre la dignidad humana’’ consiste en ser mas
y no en tener mas (n. 339). También el Papa Juan Pa-
blo Il cita este texto conciliar en su Enciclica Redemptor
Hominis (n. 16) y comenta: “Existe ya un peligro real
y perceptible de que, mientras avanza enormemente el
dominio por parte del hombre sobre el mundo de las co-
sas, de este dominio suyo pierda los hilos esenciales, y de
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diversos modos su humanidad esté sometida a este mun-
do, y él mismo se haga objeto de multiple manipulacién,
aunque a veces no directamente perceptible, a través de
toda la organizacién de la vida comunitaria, a través del
sistema de produccidn, a través de la presion de los me-
dios de comunicacién social. EI hombre no puede renun-
ciar a si mismo, ni al puerto que le es propio en el mundo
visible, no puede hacerse esclavo de las cosas, de los siste-
mas econdmicos, de la produccion y de sus propios
productos’'.

Aqui surge la preocupacién actual por lo que llaman
“ecologia’” Esta palabra (que viene de orkos = casa), aun-
que designe la ciencia que estudia fas relaciones existentes
entre los organismos y el medio en que viven, puede ser
entendida también como ‘‘reconciliacién del hombre pe-
cador con la naturaleza’. El Documento de Puebla se refie-
re mas de una vez a esta preocupacidon relativamente
reciente. En el n. 139 toma un tono profético cuando ad-
vierte: “‘Si no cambian las tendencias actuales, se sequira
deteriorando la relacion del hombre con la naturaleza por
la explotacién irracional de sus recursos y la
contaminacién ambiental, con el aumento de graves dafios
al hombre y al equilibrio ecoldgico’. En el n. 496 anuncia:
“El agotamiento de los recursos naturales y la contamina-
cion del ambiente constituirdn un problema dramatico’.
Tres son, pues, los males denunciados por Puebla:

* Explotacion irracional de los recursos de la naturaleza.
* Agotamiento de los recursos naturales.
* Contaminacion ambiental.

Por estos motivos, enire objetivos, opciones y estrate-
gias pastorales anunciados en el titulo antes del n. 1229,
Puebla propone en el n. 1236: “‘Preservar los recursos na-
turales creados por Dios para todos los hombres, a fin de
iransmitirlos como herencia enriquecedora a las genera-
ciones futuras’'.

Para ayudar a los hombres justamente inquietos por el
agotamiento de los recursos naturales y la contaminacién
ambiental, Puebla recomienda que ‘el dominio, uso y
transformacion de los bienes de la tierra, de la cultura, de
la ciencia y de la técnica, vayan realizandose en un justo
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y fraternal sefiorio del hombre sobre el mundo, teniendo
en cuenta el respeto de la ecologia’ (n. 327).

Ya el Concilio Vaticano Il observaba que ‘‘el mundo
moderno aparece a la vez poderoso y débil, capaz de
lo mejor y de lo peor, pues tiene abierto el camino para
optar entre la libertad o la esclavitud, entre el progreso
o el retroceso, entre la fraternidad o el odio. El hombre
sabe muy bien que estd en su mano el dirigir correcta-
mente las fuerzas que él mismo ha desencadenado, y que
pueden aplastarle o servirle” (GS 9d). En la Enciclica
Redemptor Hominis, n. 15, el Papa Juan Pablo |1 sefialaba
que el hombre actual parece estar siempre amenazado
por lo que produce. El resultado del trabajo de sus manos
y mas aun de su entendimiento se traduce muy pronto y
de manera a veces imprevisible en objeto de '‘alienacion”,
es decir: se vuelven contra el mismo hombre. "En eso
—advertia el Papa— parece consistir el capitulo principal
del drama de la existencia humana contemporéanea en su
dimension mas amplia y universal’”’. Somos cada vez mas
conscientes de que la explotacién de la tierra, del planeta
sobre el cual vivimos, exige planificacidén racional y hones-
ta. El Papa aclara: "Era la voluntad del Creador que el
hombre se pusiera en contacto con la naturaleza como
‘duefio’ v ‘custodio’ inteligente y noble y no como ‘explo-
tador' y ‘destructor’ sin ningun reparo’’.

Por esta razén recomendaba el Documento de Puebla
que el hombre debe someter este mundo a través del tra-
bajo ‘'y de la sabiduria” {n. 323). Nuestros Obispos pi-
den a los cientificos, técnicos y forjadores de la sociedad
tecnoldgica que alienten el espiritu cientifico con amor
a la verdad; que eviten los efectos negativos de una socie-
dad hedonista y la tentacidn de la tecnocracia; que apli-
quen la fuerza de la tecnologia a la creacion de bienes y
a la invencion de medios destinados a rescatar al hombre
del subdesarrollo; que den valor a la sabiduria, teniendo en
cuenta una profunda inquietud manifestada por el Concilio
Vaticano Il en Gaudium et Spes n. 15 (n. 1240).

Era efectivamente una de las preocupaciones del Conci-
fio, cuando proclamaba que ‘‘la naturaleza intelectual
de la persona humana se perfecciona y debe perfeccio-
narse por medio de la sabiduria, la cual atrae con sua-
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vidad la mente del hombre a la busqueda y al amor de la
verdgd y del bien. Imbuido por ella, el hombre se alza por
medio de lo visible a lo invisible. Nuestra época, mas que
n?nguna otra, tiene necesidad de esta sabiduria para huma-
nizar todos los nuevos descubrimientos de |a humanidad.
El destino futuro del mundo corre peligro si no se forman
hombres mas instruidos en esta sabiduria’ (GS 15bc).

La educacidn para la sabiduria es condicion indispensa-
ble para la reconciliacién del hombre con la naturaleza.
Perq la realidad es ésta: nuestras universidades educan para
Iq ciencia y la técnica y omiten la educacion para la sabidu-
ria. Educar para la sabiduria supone la promocion de la
capacidad de admiracion, de intuicion y de contemplacion
(cf. GS 59a). Pues, ensena el Concilio, la contemplacién
y la admiracién llevan a la sabiduria (GS 56d). A este res-
pecto el Concilio observa que “muchas naciones econémi-
camente pobres, pero ricas en esta sabiduria pueden ofre-
cer a las demas una extraordinaria aportacion’ (GS 15¢)

' Es el caso de América Latina. Puebla observa que la sa-
biduria es una de las riquezas de la cultura latinoamerica-
na. "Esta cultura, impregnada de fe y con frecuencia sin
una conveniente catequesis, se manifiesta en las actitudes
propias de la religion de nuestro pueblo, penetradas de un
hgndo sentido de la trascendencia vy, a la vez, de la cerca-
nia de Dios. Se traduce en una sabiduria popular con
rasgos contemplativos, que orienta el modo peculiar como
nuestros hombres viven su relacién con la naturaleza y con
los demés hombres” (n. 413; véase también el rico n. 448).

Nuestros Obispos piensan que el dominio del hombre
sobre la naturaleza debe ser entendido en intima conexion
con el sefiorio de Jesucristo sobre la naturaleza y la histo-
ria. Pr_esente y actuante en la historia (n. 177), Jesucristo
s Insistentemente proclamado Sefor de la historia (nn.
174, 195, 276, 289, 301). Y, asegura Puebla, la Iglesia
como Familia de Dios “es el hogar donde cada hijo y her-
mano es también sefior, destinado a participar del sefiorio
de Cristo sobre la creacion y la historia. Sefiorio que debe
aprenderse y conquistarse mediante un continuo proceso
de conversion y asimilacion al Sefior” (n. 242)
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V. RECONCILIACION AL INTERIOR
DE LA IGLESIA

Tal vez actualmente la tarea reconciliadora mas urgen-
te y dificil de la Iglesia sea su misma reconciliacion inte-
rior. Entre sus propdsitos para el futuro, Puebla promete
poner ‘“‘el maximo emperio en salvar la unidad’ (n. 151).
Veamos primero sumariamente qué es lo que esta aconte-
ciendo en nuestra lglesia presente en América Latina.

El Documento de Trabajo informaba a los participan-
tes de Puebla que al interior mismo de la Iglesia en Améri-
ca Latina se manifiesta una pujante vitalidad, en variados
grupos y movimientos, iniciativas y programas; y afa-
dia: "Entre estos grupos, no siempre exentos de radicali-
zaciones, se crean tensiones e inquietudes internas que los
distancian y marginan de la comunidad eclesial’”” (n. 181).
Después presentaba dos categorias exiremas, entre las cua-
les se dan matices y grados menos definidos:

— "Algunos grupos conciben la mision de la Iglesia co-
mo exclusivamente espiritual y a la misma lIglesia como
un Reino trascendente, sin relacion a la sociedad. Sin di-
mension social, desinteresados de un nuevo orden mas
justo, reducen el testimonio cristiano a la practica de la
moral individualista, el culto casi magico y de obras de
beneficencia. En su adhesion a la lglesia y a su doctrina,
afioran volver a tiempos pasados’” (n. 182).

— “*Otros ven la sociedad en un conflicto entre opreso-
res y oprimidos, causado por las estructuras vigentes del
capitalismo. Su vivencia de fe se hace en el encuentro con
los oprimidos. Juzgan que la Iglesia institucional, viciada
por compromisos historicos, es un obstaculo para el que-
hacer cristiano revolucionario, un impedimento para el en-
cuentro con el hermano oprimido. Consideran que esta
Iglesia ‘oficial’ estda corrompida por la complicidad con las
clases dominantes y se dan a la tarea de organizar una
‘nueva’ Iglesia popular. Optan por el socialismo marxis-
ta y proponen una especifica teologia de la liberacidn, con
implicaciones en el analisis marxista de la realidad y con
incidencias en la cristologia, la eclesiologia y la accion
pastoral” {n. 183).
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El Documento terminaba diciendo: “Sin duda, esta divi-
sion interna de los cristianos es uno de los problemas gra-
ves de la Iglesia en América Latina” (n. 184},

El documento de Puebla lo resume en el n. 90. Después
de describir la situacidon social del Continente, concluye:

“Esta situacion social no ha dejado de acarrear tensiones
en el interior mismo de la Iglesia; tensiones producidas
pPor grupos que, o bien enfatizan ‘lo espiritual’ de su mi-
sion, resintiéndose por los trabajos de promocidn social, o
bien quieren convertir la misién de la Iglesia en un mero
trabajo de promocion humana'. En el n. 102 recuerda “las
dolorosas tensiones doctrinales, pastorales y sociolbgicas
entre agentes pastorales de distintas tendencias’'. Y, al
describir la situacidén de los ministros ordenados, presenta
entre los aspectos negativos en primer lugar: “‘Falta de uni-
dad en los criterios basicos de pastoral, con las consiguien-
tes ‘tensiones’ de la obediencia y serias repercusiones en
‘pastoral de conjunto’ " (n. 673). En el capitulo sobre la
opcion preferencial por los pobres informa que ''todo ello
ha producido tensiones y conflictos dentro y fuera de la
Iglesia. Con frecuencia se la ha acusado, sea de estar con
los poderes socioecondmicos y politicos, sea de una peli-
grosa desviacion ideoldgica marxista” (n. 1139).

Esta es la situacion

Pero hay que evitar el simplismo que piensa poder in-
cluir a toda la Iglesia o al menos a todos los agentes (orde-
nados y no-ordenados) en una de estas dos categorias ex-
tremas. Las categorias descritas se refieren a posiciones
bien definidas y claramente radicalizadas que viven mas
o menos distanciadas y marginadas de la comunidad ecle-
cial. Se puede afirmar con seguridad que la gran mayoria
de la comunidad eclesial de América Latina esta, a Dios
gracias, suficientemente unida, sin radicalizaciones, dentro
de un bueno, sano y necesario pluralismo. “Viven su uni-
dad desde la diversidad que el Espiritu ha regalado a cada
uno” (n. 244). Aunque haya vacios vy deficiencias,
garantiza Puebla en el n. 104, "‘en la Iglesia de América
Latina se estd viviendo la comunion a diversos niveles':

— "Se vive la comunién en nulcleos menores, la comu-
nion en las familias cristianas, en las comunidades eclesiales
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de base y en las parroquias. Se realizan esfuerzos para una
intercomunicacion de parroquias’ (n. 105).

— “‘Se vive la comunién intermedia, la de la lglesia par-
ticular o diocesis, que sirve de enlace entre las bases mas
pequenas y lo universal. De igual manera se vive la comu-
nion entre didcesis a nivel nacional y regional, expresada
en las Conferencias Episcopales y, a nivel latinoamerica-
no, enel CELAM™ (n. 106).

— "Existe la comunion universal que nace de la vincu-
lacion con la Sede Apostélica y con el conjunto de las
Iglesias de otros continentes” (n. 107). En los nn. 243-
249, al hablar de la Iglesia como Familia de Dios, el Docu-
mento de Puebla nos ofrece elementos sobre la unidad en
la lglesia. Recordamos seis:

1. El Espiritu Santo suscita la comunion interior de la
Iglesia. Pero ésta debe expresarse visiblemente para gue
tenga también credibilidad hacia afuera. “‘De ahi la gra-
vedad y el escandalo de las desuniones en la Iglesia”
(n. 243).

2. Cuando afirmamos la unidad de la lIglesia, no debe-
mos imaginarla, sin mas, uniforme y monolitica. La diver_-
sidad de miembros en la multitud de hermanos no consti-
tuye una realidad monolitica: “Viven su unidad desde I_a
diversidad que el Espiritu ha regalado a cada uno entend!-
da como aporte que contribuye a la riqueza de la totali-
dad” (n. 244).

3. Esta diversidad tiene sus origenes a) en la simple
manera de ser de cada cual; b) enla funcion que a cada uno
le corresponde al interior de la Iglesia y que *‘distingue
nitidamente el papel de la jerarquia y del laicado; c) en ca-
rismas mas particulares que el Espiritu suscita, como el de
la vida religiosa y otros (n. 245).

4. Fuerzas que aseguran la cohesién ‘‘en medio de las
tensiones y conflictos'’: a) la misma vitalidad de su comu-
nion en la fe y el amor, 1o que supone la voluntad de uni-
dad (elemento subjetivo) y la coincidencia en la plena
verdad de Jesucristo (elemento objetivo); c) los pastores de
la lglesia, que son ‘‘el centro visible donde se ata, aqui
en la tierra, la unidad de la lglesia” (n. 246-247).
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5. En una situacion de debilitamiento o ruptura de la
comunion con la lIglesia, los Pastores son “‘los ministros
sacramentales de la reconciliacion’’ (n. 248).
6. Este servicio de los Pastores “incluye el derecho vy el

deber de corregir y decidir, con la claridad y firmeza que
sean necesarias’’ (n. 249).

Todo el esfuerzo de reconciliar las tensiones al interior
de la Iglesia no debe olvidar la necesaria pluratidad en Ia Ia-
bor teologica, resultante de “‘métodos y modos diferentes
para conocer y expresar los divinos misterios'’ (n. 376, ci-

tando UR 17). En este n. 376 Puebla distingue dos tipos
de pluralismo:

* Un pIqr_alismo bueno y necesario que busca expresar
ias legltl_mas diversidades, sin afectar la cohesién y la
concordia.

Pluralismos que fomentan la division.

Esta Gltima expresion de Puebla necesita una acla-
racion. Era una de las preocupaciones del Papa
Pablo VI. recordaba que la Iglesia es una comunidon
cuya unidad hoy dia se ve amenazada por un plura-
Iismo carismatico que olvida las reglas del servicio co-
mun. (A donde quiere llegar —preguntaba el Papa—
ese cierto pluralismo doctrinal, arbitrario y centrifu-
go?”". En su Alocucién al Sacro Colegio (12-06-1972)
Pablo VI denunciaba “‘una interpretacién falsa y abu-
siva del Concilio, seqln la cual habria que romper con
la tradicion incluso doctrinal, rechazar la fglesia pre-
conciliar y poder imaginar una lglesia ‘nueva’, casi
‘reinventada’ de nuevo, en materia de constitucion,
de dogma, de costumbres, de derecho'. EI Papa con-
tinuaba diciendo: "'Las reacciones negativas a que he-
mos aludido parecen intentar también la disolucién
del Magisterio de la Iglesia: de una parte, porque se da
un equivoco sobre el pluralismo, en el que se ve una
||_bre interpretaciéon de las doctrinas Y una coexisten-
cla tranquila de concepciones opuestas; sobre la subsi-
diariedad, en la que se ve una autonomia; sobre la
[glesia local, que de alguna forma se pretenderia sepa-
rada, libre, suficiente en si misma; Y, por otra parte,
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porgue se hace abstraccion de la doctrina sancionada
por las definiciones pontificias y conciliares’”.

En la audiencia general del miércoles 28 de noviembre
de 1973 Pablo VI veia un problema muy especial en
la "‘reconciliacion en la Iglesia, con sus hijos, los cua-
les, sin declarar una ruptura canénica, oficial, con la
Igiesia permanecen, sin embarqo, en un estado anor-
mal respecto a la misma; quieren estar todavia en co-
munion con ella, y quisiera Dios que verdaderamente
fuese asi, pero en una actitud de critica, de contesta-
cion, de libre examen y de polémica mas libre aun.
Algunos defienden esta postura ambigua con razona-
mientos en si plausibles, es decir, con intencion de
corregir ciertos aspectos humanos deplorables o dis-
cutibles de la lIglesia, o bien de hacer progresar su
cultura y su espiritualidad, o bien de poner a la Igle-
sia al ritmo de las transformaciones de los tiempos;
pero se arrogan tales funciones con tanta arbitrarie-
dad y con tanto radicalismo, que, sin darse cuenta
acaso, ofenden y hasta interrumpen la comunién no
solo ‘institucional’, sino también espiritual, a la que
guieren permanecer unidos; cortan de esa forma la
rama de la planta vital, que los sostenia, y, perca-
tandose posteriormente del destrozo producido, re-
curren al pluralismo de las interpretaciones teoldgi-
cas (que, salvada la adhesion esencial y auténtica a
la fe de la lglesia, deberia ser no solamente permitido,
sino favorecido), sin preocuparse de que asi elaboran
doctrinas propias de facil uso, y deequivoca adhesion,
cuando no son intencionalmente contrarias a la nor-
ma y a la objetividad de la misma fe. Este fenome-
no, que se difunde como una epidemia en las esferas
culturales de nuestra comunion eclesial, nos produce
un inmenso dolor, mitigado solamente por un senti-
miento de caridad mayor hacia aquellos que son su
causa. Y el dolor se incrementa al observar con
cuanta facilidad se forman grupos calificados como
religiosos y espirituales, pero aislados y autocéfalos,
los cuales, frecuentemente, para mostrarse como ini-
ciados en una concepcidén mas interior y mas distin-
guida del cristianismo, se hacen facilmente antiecle-
siales, y se deslizan casi por gravitacion inconsciente,
hacia expresiones socioldgicas y politicas, en las que,
desgraciadamente, el espiritu religioso sustituye el
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espiritu humanistico, y ide qué humanismo! (Coémo
reconquistar a estos hijos que avanzan por senderos
tan peligrosos, como reanudar con ellos una relacién
de comunion gozosa y concorde?’”

El pluralismo se transforma en un serio problema ecle-
sial cuando, como aclaraba Puebla en el citado n. 376, "'fo-
menta la divisén”. En el n. 80 reconocen nuestros Obispos:
“Tenemos que confesar con humildad que en gran parte,
aun en sectores de la lglesia, una falsa interpretacién del
pluralismo religioso ha permitido la propagacion de doctri-
nas erroneas o discutibles en cuanto a la fe y moral, susci-
tando confusion en el Pueblo de Dios™. Y en el n. 990 de-
nuncian: “No se respetan, a veces, las competencias que
corresponden a los tedlogos vy a los catequistas en sintonia
con el Magisterio; por lo cual, se han difundido, entre los
catequistas, conceptos que pertenecen a hipotesis teold-
gicas o de estudio”. A los mismos tedlogos nuestros Obis-
pos piden: "En su servicio cuidaran de no ocasionar detri-
mento de la fe de los creyentes. .. lanzando al putblico
cuestiones discutidas o discutibles’ (n. 375).

En el citado n. 990 los Obispos remiten al texto del
Discurso inaugural del Papa Juan Pablo 11 en Puebla, que
lamentaba las ‘“‘relecturas del Evangelio, resultado de
especulaciones téoricas mas bien que de auténtica medi-
tacion de la palabra de Dios y de un verdadero compromi-
so evangélico” (l. 4). Sostenia entonces el Papa: "Ellas
causan confusion al apartarse de los criterios centrales
de la fe de la Iglesia y se cae en la temeridad de comuni-
carlas a manera de catequesis, a las comunidades cristia-
nas”. Es lo que, en este mismo Discurso (1. 2), el Papa
denunciaba como ‘‘magisterios paralelos, eclesialmente
inaceptables y pastoralmente estériles’”. Esta expresion
fue retomada por Puebla en el n. 262.

Mientras una opinion teolégica respete los criterios
de la fe de la Iglesia y no sea lanzada al publico a manera
de catequesis, no hay magisterio paralelo. Hay que afir-
marlo fuertemente para salvar la necesaria libertad teold-
gica al interior de la Iglesia. Pero existe tal magisterio
siempre que un agente de pastoral (Obispo, Presbitero,
Religioso, Catequista, Dirigente de comunidad eclesial
de base) se opone en publico, a nivel pastoral, al magis-
terio auténtico, desconoce deliberadamente las decisio-
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nes del deber episcopal de conduccién, o lanza publica-
mente cuestiones discutibles, sea en la predicacién u
homilia, sea en las clases de catequesis, sea en las confe-
rencias o charlas a los diversos grupos de fieles, sea
en articulos de periddicos o revistas populares, sea en
libros de divulgacién, sea en cassettes u otras formas de co-
municacion social. No hay duda de que este tipo de magis-
terio paralelo es una triste y frecuentisima realidad hoy en
América Latina.

““Falta en algunas ocasiones la oportuna intervencion
magisterial y profética de los Obsipos, asi como tam-
bién una mayor coherencia colegial’” {n. 678). (1).

Conclusién

A titulo de conclusion quisiera proponer un pensamien-
to que a lo largo de este trabajo fue madurando: la recon-
ciliacion es el necesario complemento cristiano de la libera-
cion. En, con y a partir de la Conferencia de Medellin
(1968) se hizo oir en América Latina el grito de la libera-
cion. Desde entonces la palabra resond por todos los rin-
cones del Continente, dio nuevas esperanzas a millones
de oprimidos, fue inspiradora de una nueva manera de
hacer teologia, orientd nuevos meétodos en la labor
evangelizadora, se tranformo en alma de miles de peque-
fnas y humildes comunidades eclesiales de base, motivd

{1) Nuestro tiempo pediria también un estudio de lo que el Documento de
Puebla nos dice acerca de la reconciliacion con los no-catélicos en Amé-
rica Latina. Hay sobre este asunto un capitulo entero (nn. 1096-1127).
Pero seria un estudio aparte, ya hecho (Cf. el nn. 20 de la *‘Coleccion
Puebla” publicada por el Secretariado General del CELAM, con 110
paginas }. Aqui solamente quisiera recordar dos afirmaciones:

* "Se comprueba cierta desorientacién de las actitudes catequisticas
en el campo ecuménico’ (n. 991).

*  “Persiste en muchos cristianos la ignorancia o la desconfianza con
respecto al ecumenismo’’ (n. 1108).

Se siente la necesidad de orientar un movimiento ecuménico mas adap-
tado a las situaciones muy especiales de un Continente todavia mayo-
ritariamente catélico (cf. n. 1100} en el cual los grupos religiosos no
catdlicos estan animados casi siempre por un espiritu claramente
sectario y prosetitista,
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un gran nuamero de valientes documentos pastorales, surgio
en el horizonte latinoamericano como signo de esperanza
y alegria. Al mismo tiempo causé tensiones, discusiones
y divisiones al interior de la lglesia, encontro resistencia
o al menos reticencias en sectores importantes de la
comunidad catdlica, recibié criticas de tedlogos preocupa-
dos con los rumbos de la reflexion cristiana, fue objeto de
aclaracién por parte de los tres Gltimos Papas, es constan-
temente adjetivada en el Documento de Puebla y es tam-
bién la gran preocupacion acual de numerosos Pastores.

La liberacion que los cristianos anunciamos recibe en
la Comunidn Trinitaria su modelo y a la vez su meta, des-
cubre en laruptura con la Comunién Trinitaria (el pecado)
laraiz y fuente de toda presion, injusticia y discriminacion,
y encuentra en la reconciliacion el medio de su realizacion.

Liberacion sin reconciliacion no es cristiana.
Reconciliacion sin liberacidon no es humana.

Después de todo lo que hemos visto, es claro que recha-
zamos la reconciliacion superficial y facil de puro apaci-
guamiento o de transitorio acuerdo, que deja todo como
estd. Seria reconciliacion sin liberacién. Como tampoco
aceptamos la liberacidn que no lleve a la Comunién Trini-
taria. Seria liberacion sin reconciliacion.

El concepto de reconciliacion supuesto y propuesto por
el Documento de Puebla exige un giro en nuestro modo
de pensar, un cambio en nuestra forma de vida, una
conversion radical. Tal vez convenga insistir algo mas en la
palabra “‘conversidon’’. Puebla es solemne cuando declara:
“"Esta es nuestra primera opcion pastoral: la misma comu-
nidad cristiana, sus laicos, sus pastores, sus ministros y sus
religiosos deben convertirse cada vez mas al Evangelio
para poder evangelizar a los demds” (n. 973).
Puebla es decidido cuando se propone: "Queremos no sola-
mente ayudar a los demas en su conversion, sino tambien
convertirnos juntamente con ellos’ (Mensaje). Puebla es
severo cuando denuncia: ‘““Muchos han mostrado una fe
poco vigorosa para vencer sus egoismos, su individualis-
mo y su apego a las riquezas, obrando injustamente y lesio-
nando la unidad de la sociedad y de la misma Iglesia’ (n.
966, cf. n. 1300). Puebla es lacido cuando proclama:
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“Tenemos conciencia de que la transformacion de estruc-
turas es una expresidn externa de la conversion interior.
Sabemos que esta conversion empieza por nosotros mis-
mos. Sin el testimonio de una Iglesia convertida serian va-
nas nuestras palabras de Pastores™ (n. 1221).

Reconciliacién cristiana supone e incluye disposicidn
para el perdon y el amor. La misma lucha o accidn por la
justicia, aparentemente tan noble, cuando no admite en su
vocabulario términos como ‘‘reconciliacion”, “‘misericor-
dia” vy “‘perdon”, y si no es animada por el amor, acabara
practicando injusticias. En su Documento sobre la Paz
(n. 14) recordaba la Conferencia de Medellin que la paz,
obra de la justicia, es ‘‘fruto del amor"’, el cual sobrepasa
todo lo que la justicia puede realizar; declaraba que "‘el
amor es el alma de la justicia”. En aquel mismo n. 14 sen-
tenciaba Medellin: ‘‘La paz con Dios es el fundamento Glti-
mo de la paz interior y de la paz social”’. Y Puebla, en su
capitulo sobre la accion de la Iglesia con los constructores
de la sociedad pluralista en America Latina, comienza
declarando que la Iglesia colabora ‘‘a través de una radical
conversion a la justicia y al amor’” (n. 1206). Y el Espiritu
de amor ‘‘urge a mayores esfuerzos y sacrificios que cual-
quier predicaciéon o proclamacién de la sola justicia™, re-
cordaba el Documento de Trabajo, n. 559, a los partici-
pantes de Puebla. Este mismo Documento, en el n. 555,
advertia “Apremiado por la situacion, el cristiano
siente la tentacion de clamar al cielo para que castigue
a los responsables, pero escucha del Sefior el reproche que
hizo a los discicuplos cuando pedian lo mismo: ‘No sabéis
de qué espiritu sois’ (Lc 9, 55)"".

En su Mensaje asegura Puebla: "No existe gesto mas
sublime que el perdén. Quien no sabe perdonar no serd
perdonado’. Y el Papa Juan Pablo |l en la Enciclica
Dives in Misericordia sostiene: “Un mundo, en el que se
eliminase el perddn, seria solamente un mundo de justicia
fria e irrespetuosa’” (n. 14). El Papa insiste fuertemente
en esta tesis: “‘La justicia por si sola no es suficiente, mas
aun, puede conducir a la negacion y al aniquilamiento
de si misma’’. Summum ius, summa iniuria (n. 12). Llega
a afirmar que ‘‘la auténtica misericordia es por decirlo
asi la fuente mas profunda de la justicia” (n. 14).
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La Evangelizacion, como la entiende Puebla, “'nos lla-
ma a la conversion que es reconciliacion y vida nueva, nos
lleva a la comunion con el Padre que nos hace hijos y her-
manos. Hace brotar, por la caridad derramada en nuestros
corazones, frutos de justicia, de perdén, de respeto, de
dignidad, de paz en el mundo’ (n.350).
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la iglesia, sacramento
de reconciliacion

I. LAIGLESIA Y LA PENITENCIA

1. Como la reconciliacién con Dios, también la penitencia
es un elemento central del mensaje evangélico

La penitencia como cambio de mente y actitud ("'meta-
noia’’) ya era predicada y exigida por los profetas del An-
tiguo Testamento: “"Echad de vosoiros todas vuestras ini-
quidades en las que habéis prevaricado, y haceos un cora-
zON nuevo y un espiritu nuevo' (Ez. 18, 31). La predica-
cidon inicial de Jesus, como la de su precursor (Cf. Mt 3,
1-2; Lc 3, 7-8), esta centrada en la proclamacion de la pe-
nitencia como Unica via de acceso y de participacidén en
el Reino de Dios y como camino de salvacion para ef
hombre pecador. Jesus empieza su predicacidon procla-
mando: ‘“Haced penitencia. (Cf. Mt 4, 17; Mc 1, 15). De
si mismo asevera que '‘ha venido para llamar a los pecado-
res a la penitencia” (Lc 5, 32) y declara enfaticamente:
“Si no hacéis penitencia, todos pereceréis’” (Lc 13, 3.5).
Increpa a las ciudades en que habia hecho la mayoria de
sus milagros '‘porque no habian hecho penitencia” (Mt
11, 20). En sus ultimas recomendaciones, segun Lucas,
manda ‘‘que se predique en su nombre la penitencia vy
el perddn de los pecados a todos los pueblos, comenzan-
do por Jerusalén' (Lc 24, 47).
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Asi, pues, también los Apdstoles son enviados por Je-
sucristo para anunciar a todas las gentes la penitencia y
el perdon de los pecados. Y ese es, efectivamente, el con-
tenido de su mensaje desde el principio (Cf. Hech 2, 38;
3, 19; 11, 18; 17, 30; 20, 21, etc.). La lglesia, como de-
positaria y transmisora del Evangelio, entiende que es su
deber “proclamar a los no creyentes el mensaje de salva-
cion, para que todos los hombres conozcan el Gnico Dios
verdadero y a su enviado Jesucristo y se conviertan de
sus caminos haciendo penitencia; y a los creyentes les de-
be predicar continuamente la fe y la penitencia” (SC 9).
“Siguiendo al Maestro, cada cristiano debe renunciar
a si mismo, tomar su cruz, participar en los sufrimientos
de Cristo; transformados de esta forma en una imagen de
su muerte, se hace capaz de meditar la gloria de la resu-
rreccion’” (Pablo VI, Cons. Ap. Poenitemini, |, 17 febr.
1966).

2. La situacion del hombre pecador exige la penitencia
como respuesta a la reconciliacion ofrecida y concebi-
da por Dios en Cristo

Sin la penitencia, la reconciliacion concebida por Dios
estaria en contradiccion con la misma originalidad del
hombre como ser libre y responsable, que se quedaria
reducido a un papel de sujeto meramente pasivo de la
misericordia divina. Su condicion de ser libre y responsa-
ble exige una actitud dindmica de participacion y colabo-
racion con el don divino. Esta respuesta activa del hombre
se llama conversion: un cambio de ruta, de mentalidad
y de modo de vivir. Jesus la describe admirablemente
en la conocida pardbola del hijo prddigo (Lc 15, 11-32).
En su largo cometnario a esta parabola, el Papa Juan
Pablo Il, enlaEnciclicar Dives in Misericordia (todo el
capitulo 1V), ensefia con razén que aquel hijo prédigo
es en cierto sentido el hombre de todos fos tiempos,
comenzando por el gue primeramente perdid la heren-
cia de la gracia y de la justicia orginal.

El Concilio Vaticano Il, en su Constitucion pastoral
Gaudium et Spes, toma un tono elocuente y dramatico
al describir la situaciéon humana: creado por Dios en un
estado de participacién en la comunidn trinitaria, el hom-
bre,sin embargo, por instigacién del demonio, en el pro-
pio exordio de la historia, abusd de su libertad, levantan-
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dose contra Dios y pretendiendo alcanzar su propio fin
al margen de Dios. Es el pecado. El mismo hombre, cuando
examine su corazon, comprueba en si mismo una inclina-
cion al mal y se sienta abnegado por muchos males, que no
pueden tener origen en su santo Creador. De este modo
el hombre rompe la debida subordinacion a su fin ultimo,
y también toda su ordenacion tanto por lo que toca a su
propia persona como a las relaciones con los demas vy
con el resto de la creacidn.

Este hecho explica igualmente la division intima del
ser humano. El se nota incapaz de domenar con efica-
cia por si solo los ataques del mal, hasta el punto de
sentirse como aherrojado entre cadenas. Son efectiva-
mente muchos los elementos que se combaten en el propio
interior del hombre. Por ser creatura, el hombre experi-
menta multiples limitaciones; se siente, sin embargo, ili-
mitado en sus desos y llamado a una vida superior. Atrai-
do por muchas solicitudes, tiene que elegir y que renun-
ciar. Mas aun, como enfermo y pecador, no raramente
hace lo que no quiere y deja de hacer lo que querria llevar
a cabo (Cf. Rom 7, 14 ss.). Por ello siente en si mismo la
division, que tantas y tan graves discordias provoca la so-
ciedad (Cf. GS nn. 13 y 10).

Esta es la condicion del hombre pecador.

¢Qué hara el hombre para salir de este estado tan dra-
matico?

E! Concilio Vaticano |l resume bien toda la soteriolo-
gia cristiana en su Decreto Ad Gentes cuando ensefa:
“"Nadie por si y por sus propias fuerzas se libera del pecado
y se eleva sobre si{ mismo; nadie se libera completamente
de su debilidad, o de su soledad, o de su esclavitud; todos
tienen necesidad de Cristo modelo, maestro, libertador,
salvador, vivificador™ (AG 8a).

Ahi esta la razon de toda la tarea misionera y evan-
gelizadora de la lglesia. Un posible cristianismo anéni-
mo o implicito ciertamente no es la solucién ideal: “Es
necesario que todos se conviertan a Cristo, conocido por
la predicacion de la lglesia, que es su Cuerpo. Porque Cris-
to personalmente, al inculcar la necesidad de la fe y del
bautismo con palabras expresas, confirmd al mismo tiem-
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po la necesidad de la Iglesia, en la cual entran los hom-
bres por el bautismo como por una puerta. Por lo cual,
no podrian salvarse aquellos que, conociendo que la
lglesia catolica fue instituida por Dios a través de Jesu-
cristo como necesaria, se negasen, sin embargo, a entrar
a perseverar en ella” (AG 7a., citando LG 14-a).
3. La Iglesia, ‘“‘siendo al mismo tiempo santa Yy necesita-
da de purificacion, avanza continuamente por la sen-
da de la penitencia y de la renovacion’ (LG 8 c)

Como opciéon fundamental la conversién es un acto
que el hombre pecador hace a partir de su propio cora-
zon en orden a Dios y a una vida que sea conforme a |a
voluntad de Dios. Implica, pues, una toma de posicion
pe_rsonal libre en su relacion con Dios, un retorno a
Dios, como el hijo prodigo al padre. En su Enciclica
Dives in Misericordia aclara el Papa Juan Pablo Il que la
parabola del hijo prodigo expresa de manera profunda la
realidad de la conversién. “Esta es la expresion mads
conc_reta de la obra del amor y de la presencia de la miseri-
cordia en el mundo humano. Ej significado vercadero vy
propio de la misericordia en el mundo no consiste Gnica-
meljte en la mirada, aunque sea la mds penetrante y com-
pasiva, dirigida al mal moral, fisico o material: la miseri-
cordia se manifiesta en su aspecto verdadero y propio,
cuando revalida, promueve y exirae el bien de todas las
formas de mal existentes en el mundo y en el hombre,
Asi entendida, constituye el contenido fundamental del
mensaje mesianico de Cristo y la fuerza constitutiva de
su mision” (n. 6).

La conversion es un acto rico y complejo: presupone
que el pecador tenga conciencia del estado de pecado, ha-
ya aceptado el don de la fe que lo obra hacia la misericor-
dia divina, esté dispuesto a separarse de la vida de pecado,
se someta a las disposiciones determinadas por Cristo y su
Iglesia para recibir el perdén divino, repare el mal causa-
do a {a convivencia humana o a la creacidn, se reconcilie
con los hombres para volver jubiloso a la participacion
de la comunion Trinitaria.

Ademés', ”esﬁando la lglesia intimamente unida a Cris-
to, fa penitencia de cada cristiano tiene también una pro-
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pia e intima relacion con toda la comunidad eclesia
(Poenitemini, I).

Cuando este acto de conversion se transforma en un
habito que acompana la vida del hombre renovado en
Cristo, tenemos la virtud cristiana de la penitencia. Por
eso el apostol nos exhorta a llevar siempre la mortifica-
cion de JesUs en nuestro cuerpo, para que también su vida
se manifieste en nuestra carne mortal (2 Cor 4, 10-11;
cf SC 12a).

De ahi la recomendacion del Concilio Vaticano Il: ''La
Iglesia, a impulsos del Espiritu Santo, debe caminar por
el mismo sendero que Cristo; es decir por el sendero de
la pobreza, la obediencia, el servicio y la inmolacion propia
hasta la muerte, de la que surgio victorioso por su resurrec-
cién. Porque asi caminaron en la esperanza todos los
Apobstoles, que con multiples tribulaciones y sufrimientos
completaron lo que falta a la Pasion de Cristo en provecho
de su Cuerpo que es la Iglesia. (Cf. Col 1, 24)” (AG 56).

4. La virtud de la penitencia se expresa de miltiples y va-
riadas maneras.

Se puede hablar con razon de una ley de la penitencia.
Es, como se vid por las ensefianzas de Jesucristo, una ley
divina, a la cual todos estdan obligados hasta la muerte y
de la cual, por ser divina, la Iglesia jamas puede dispensar.
Basada en las palabras de Cristo (Mt 6, 1-18), la tradicién
de la vida cristiana presenta el ejercicio de la virtud de la
penitencia en una conocida triada: oracion, caridad, ayu-
no. Aunque la virtud de la penitencia deba acompariarnos
en todo tiempo, la tradicidon cristiana conoce también
tiempos fuertes de penitencia, como la Cuaresma, el Ad-
viento o los viernes de cada semana. En virtud de su poder
y deber de conduccién, los Pastores de la Iglesia pueden
reglamentar juridicamente la obediencia a la ley divina de
la penitencia, como el cuarto precepto de la Iglesia sobre
el ayuno vy la abstinencia. Estar dispensado de este precep-
to eclesidstico no implica de ningin modo la liberacion
de la ley de la penitencia.

El Vaticano 11, en su Constitucién Sacrosanctum Conci-
lium, n. 110, nos recuerda que la penitencia no debe ser
s6lo interna e individual, sino también externa y social;
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manda "‘fomentar la practica penitencial de acuerdo con
las posibilidades de nuestro tiempo y de los diversos pai-
ses y condiciones de los fieles””. Con este objetivo publico
el Papa Pablo VI en 1966 la Constitucion Apostoblica
Poenitemini. En las nuevas situaciones en que hoy viven
los cristianos, la virtud y el espiritu de penitencia, decra
Pablo VI, pueden consistir, por ejemplo, "“en la fidelidad
perseverante a los deberes del propio estado, en la acep-
tacion de las dificultades del propio trabajo y de la convi-
vencia humana, en la paciente entereza frente a las prue-
bas de la vida terrena y a la profunda inseguridad que las
invade” (l11, a). Aclarando mas su empefio de adaptacion,
escribia el Papa Pablo VI: "“Los miembros de la lglesia que
se ven afectados por la enfermedad, por la pobreza, por la
desgracia, o que son perseguidos por causa de justicia, son
invitados a unir sus propios dolores a los sufrimientos de
Cristo, a tal modo que pueden satisfacer mas intensamen-
te el precepto de la penitencia, pero también obtener para
sus hermanos la vida de la gracia, y para si mismo aquella
felicidad que se promete en el Evangelio a todos los que
sufren’ (111, b). Ya el Concilio Vaticano 1| lo habia dicho:
“Sepan que estdn especialmente unidos a Cristo, paciente
por la salvacién del mundo, aquellos que se encuentran
oprimidos por la pobreza, la enfermedad, los achaques y
otros muchos sufrimientos, o los gue padecen persecucidn
por la justicia. A ellos el Sefior, en el Evangelio, les procla-
mé bienaventurados” (LG 417). "La Iglesia invita a todos
los cristianos, indistintamente, a responder al precepto
divino de la penitencia con algun acto voluntario, ademas
de las renuncias impuestas por el peso de la vida diaria”
(Poenitemini, 111, c).

En un tiempo como el nuestro, tan sistematicamente
centrado en el trabajo, se podria tal vez nablar de ta "‘vir-
tud del trabajo” como una forma especial de la virtud
de la penitencia. En la Constitueion Lumien Gentium,
el Concilio Vaticano 11 1o resume en estas palabras: “‘Aque-
llos que estan dedicados a trabajos muchas veces fatigosos
deben encontrar en esas ocupaciones humanas su propio
perfeccionamiento, el medio de ayudar a  sus
conciudadanos y de contribuir a elevar el nivet de la socie-
dad entera y de la creacién. . . gozosos en la esperanza,
ayldense unos a otros a llevar sus cargos, asciendan me-
diante su mismo trabajo diario, a una mas alta “santidad”’
(LG 4le). Juan Pablo Il ha hablado del "‘evangelio del
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trabajo” y expresa que “‘en el trabajo humanp el cristiano
descubre una pequena parte de la cruz de Cristo y la acep-
ta con el mismo espiritu de redencidn, con el cual ha acep-
tado su cruz por nosotros” (Laborem Exercens; 27).

El trabajo es una necesidad humana y pertenece a su
misma naturaleza. Por el trabajo el hombre ‘“'se perfec-
ciona a si mismo. Aprende mucho, cultiv:cllsus facultades,
se supera y se trasciende. Tal superacion, rectam_ente
entendida, es mas importante que las riquezas exteriores
que puedan acumularse. EI hombre va!? mas por lo que
es que por lo que tiene” (GS 35a). _EI trabajo —dice
Juan Pablo I1— lleva en si un signo partlcular'del hombre
y de la humanidad, el signo de la persona actlv‘a en medio
de una comunidad de personas’’; se trata de ''una de las
caracteristicas que distinguen al homb_re_ Qel resto de las
criaturas” (Laborem Exercens, parrofo inicial).

'El Concilio es todavia mas explicito cuando ensefia que
“‘por el trabajo.el hombre se une a sus herma.nos y les hace
un servicio, puede practicar la verda@era pqndad y coope-
rar al perfeccionamiento de la creacion dlvma_. No splo es-
to. Sabemos que, con la oblacion de su trabajo a Dios, Ips
hombres se asocian a la propia obra redentora de Jesucris-
to, quien dio al trabajo una dignidad sobreemlnente'la-
borando con sus propias manos en Nazareh't. DQ aquy se
deriva para todo hombre el deber _de trabajar fielmente,
asi como también el derecho al trabajo’ (GS 676).

La praxis cristiana ofrece a todos la _oportunidad unica
e incomparable de transformar su trabajo, sus obras y sus
penas en preciosa oblacién. Con toda su autc')r'ldad_ ‘Io aclara
el Concilio al hablar del apostolado de santlflcac.lo_n _de.los
bautizados: ‘““Todas sus obras, sus oraciones_e.lmaatlvas
apostolicas, la vida conyugal y familiar, _eI cotidiano traba-
jo, el descanso de alma y de cuerpo, si son hechas en el
Espiritu, incluso las mismas prgebas de la vidg,_si. se sob're'-
llevan pacientemente, se convnerter) en sacrificios espiri-
tuales, aceptables a Dios por Jesucristo (Cf 1 Pq 2, 5),.que
en la celebracion de la Eucarist(a se ofrecen piadosisima-
mente al Padre junto con la oblacion del cuerpo del Sefior.
De este modo, también los laicos, como adoradores que
en todo lugar actuan santamente, consagran el mundo
mismo a Dios" (LG 346).
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li. EL SACRAMENTO DE LA PENITENCIA

1. Crisis

La época presente nos ofrece muchas perplejidades res-
pecto a la vida penitente y, en especial, al recurso al Sa-
cramento de la reconciliacidén. Parece legitimo hablar de
varias crisis; se discute en diversos niveles y diferentes
ambitos. Nos referiremos a algunas de aquellas que nos

lp_arz_egen focar mas de cerca al Sacramento de la reconci-
jacion.

a. Pérdida o debilitamiento del pecado

Ciertamente, hgy se hace mas evidente el contenido de
agueHa formulacién de Pio Xll hace una treintena de
anos: nuestro mundo ha perdido el sentido del pecado.

_ El relativismo moral en el orden personal, familiar y so-
C|al,_ eiv desprecio por el derecho y las expresiones de vio-
lencia junto con un profundo pesimismo acerca del hom-

bre, de su capacidad de bondad y verdad, son indicios
de ello.

. Es tan grande el efecto atomizador del pecado que ca-
si se lo ha personificado, como si fuese algo existente
fuera del mismo hombre. Se hablard de los ‘“idolos” que
es preciso dejar de adorar, pero segun muchos, a las perso-
nas ya no seria imputable el pecado morital. Sin embargo,
cada hombre descubre en su propio corazén su divisién
y su desarmonia; si existiese sinceridad, se veran las ruptu-
ras _Qcasionadas por las propias acciones. El pecado, como
accion del hombre que falla en su ordenacion original, es
el origen de muchos de los males que padecemos. Nuestro
pecado bhace tan dramatica la vida: somos responsables
de su conduccidén y testigos clarividentes de que ese ma!
existente y devastador no proviene de fuerzas ciegas, sino
de aguellas creaturas a las que Dios creador dotd de inteli-
gencia, memoria y voluntad, de libertad maravillosa para
optar por el bien.

Pero estamos precisamente en un momento de la historia
del pensamlento_en que, con todas las tonalidades, se ha
querido desprestigiar la libertad humana de su propia in-
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dole, para reducir su grandeza a la capacidad de seguir
cualquier instinto y cualquiera manipulacion. Por la liber-
tad, el hombre se encamina a la blisqueda de su destino,
de sumeta: aquel bien y aquella verdad que lo hacen per-
fecta y plenamente bienaventurado. Si por un lado, se
exalta al hombre para que siga los dictados de su libertad,
por otro se mengua todo lo posible su responsabilidad
moral: a lo mas, se lo encontrard culpable de alguna lejana
accion contra el projimo. Para los creyentes, en cambio,
la libertad es grandiosa porque la persona desposa su con-
viccion y sigue voluntariamente el camino de lo bello,
lo bueno y lo verdadero. La otra cara de la libertad es el
pecado, ya que no se trata de elegir a secas. EI hombre
estd llamado por Dios a elegir el bien que lo conduce a
su fin. Cuando el hombre elige el mal, rompe su orden
propio y ‘‘se pierde” en mil callejones. El pecado, en
cuanto rechazo voluntario del orden querido por Dios,
pertenece al hombre y lo responsabiliza de lo que suce-
de en el mundo. Por eso, Puebla habla de “‘estructuras
marcadas por el pecado’” (DP 92) para que se note clara-
mente que el hombre es el responsable de esas estructu-
ras: mientras no cambie el hombre, sera inuatil luchar
por un simple cambio de estructuras. Los hombres tienen
que rendir cuentas de lo que se crea en el ambito de las
culturas, no solo sus estructuras, sino todo el vasto cam-
po de las acciones morales. Todos somos responsables
de! mundo y de la historia, la cual ordenamos mediante
nuestra santidad.

b) Desinterés por la santidad

Y asi llegamos a otra comprobacion que corre pareja
con la pérdida del sentido del pecado y que parece veri-
ficarse en la vida de nuestras comunidades eclesiales.
Nos referimos a lo que podria denominarse desinterés
por la santidad, como si la perfeccion de la libertad del
hombre por la gracia del Espiritu Santo, fuese algo
imposible, un fendémeno de épocas pasadas. La vida
de los santos es un testimonio siempre abierto —y vali-
do— a quien quiera observarlo. Los santos nos ensenan
el valor de la superacion de los obstdculos y, en primer
lugar, el alejamiento del pecado para lograr la comunion
con Dios en Cristo Jests y segun sus huellas. También
en los santos los creyentes han visto aquellos modelos de
la libertad sanada por el Espiritu Santo; héroes de la re-
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conciliacion fraterna hasta el sacrificio; hombres Yy mu-
jeres que han sabido dar al arrepentimiento, la enmien-
da y la satisfaccién todo el sentido acumulado en la ex-
periencia de la Iglesia; en ellos la libertad se hace misio-
nera, pues supieron salir de si mismos en el olvido total
para encontrar a Cristo por los caminos del mundo, anun-
ciando y proponiendo incansablemente la salvacidn como
participacion en los bienes beatificos. Comprobamos, sin
embargo, que la doctrina de la vocacion universal a la san-
tidad oportunamente expuesta por el Concilio (LG 39-42)
ha tenido eco en muchos fieles hasta el punto de haber da-
do origen a movimientos espirituales que, bien orientados,
constituyen una fuerza apostdlica en la Iglesia.

c) Pérdida o debilitamiento de la identidad catolica

La fe catolica no puede quedar reducida al “‘testimonio’”’
0 a la "presencia’. La fe necesita también de ‘‘gestos re-
ligiosos’" propios de una cultura o apropiados a ella. La
matriz catolica de nuestro pueblo latinoamericano incluye,
por la légica de la Encarnacion, la aceptacion y el valor de
lo sensible junto a lo que pertenece al ambito secreto del
corazon. La religion, con todos sus gestos, es parte de la
definicion de una cultura (Cfr DP 386). EI proyecto de
la teologia de la secularizacion ha pretendido establecer
una cultura basada en lo ético y no en lo religioso. Pero
lo religioso, en el sentido de aceptacién o negacion de la
relacion con Dios, es hoy lo que funda una cultura. La cul-
tura nuestra, latinoamericana, ain hoy estd marcada por
la fe catolica, es decir, por el misterio de Cristo revelador
del Padre y dador del Espiritu Santo en la Iglesia y por
los sacramentos.

En ciertas épocas se ha insistido en el “‘oscurantismo’’
de la lglesia Catélica como opuesta a lo “‘moderno”. E|
signo maximo de semejante tiniebla serian las practicas
religiosas incluyendo la confesion. Hoy, por suerte, aque-
lla acusacion se ha ido diluyendo y nosotros comprende-
mos que la Iglesia, lejos de ser ‘“‘medieval’, estd animada
por el Espiritu de Cristo, siempre renovador. Los que no
pertenecen a la Iglesia no aceptan esos términos pero ad-
miten el hecho. Todos esos gestos y simbolos conducen
al creyente no sélo a una verdadera fe y una actitud de
numilde disponibilidad ante Dios, sino a una elevacion
cultural, a una profundizaciéon de su libertad interior y
a una demostracion de su alegria fecunda y misionera.
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Se han escuchado voces que han quitado valor a “'la
fe del pueblo’. Pero los hombres y las mujeres de nues-
tros pueblos han conservado el amor a Cristo crucificado,
la devocién por la Eucaristia y la ternura por _Ia Virgen
Maria , cuya imagen, con rasgos mestizos, brilla en la
aurora de la evangelizacion de América Latina. EI pgeblp
tiene mucho que ensefiar y serad preciso captar su inspi-
rada busqueda de reconciliacion. EI Sacramento dp la
reconciliacion pertenece a un ambito que define la |d'eln-
tidad cat6lica mediante aquellas actitudes de reparacion
y expiacion, incluidas en el sacramento, manifestacio-
nes de la profunda adhesion del fiel a su Redentor.

La identidad catdlica ha sufrido también por el afloja-
miento disciplinar que se origind a partir de las criticas
a la moral tradicional. En el sacramento de la peniten-
cia se manifestaba mds fuertemente la crisis porque era
el confesor quien debia enfrentar los problemas morales.

Ademas, ciertas practicas religiosas han perdido su
sentido original: la Cuaresma deja de vivirse como tiem-
po de penitencia, aunque se reconoce el caracter propio
de la predicacion cuaresmal; el ayuno fue mitigado y la
abstinencia se olvida en las grandes ciudades; las vigilias,
por Gltimo, perdieron su caracter penitencial.

Hoy dia existe un real resurgimiento de lo catdlico para
volver a valorar aquellos elementos que pertencen al alma
misma del catolicismo y han permanecido vigentes en la
cultura latinoamericana. Pero no basta revalorar los ele-
mentos populares. La doctrina tradicional sobre el Sacra-
mento de la Reconciliacion, propuesta por el Concilio de
Trento a la fe de la lglesia, ha de presentarse hoy con una
pedagogia adaptada a las exigencias de la ignorancia del
mismo pueblo y a la secularizacidn que lo envuelve.

Por otra parte, las campafias de solidaridad y de ayuda
al necesitado, apoyadas en una de las caracteristicas cul-
turales del pueblo latinoamericano (Cfr DP 17), han de
inscribirse entre las formas palpables y efectivas de prac-
ticar la penitencia mediante el desprendimiento y el sacri-
ficio.

En cuanto al sacramento mismo hemos de considerar
la Reconciliacion como la sede de la misericordia en la
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que el culpable es siempre absuelto si esta arrepe:.tic.o
y en la que el confesor es, sobre todo, "padre" que de-
sempefa su papel re-presentando a Cristo Jesus. A esa se-
de nos acercamos para realizar un acto de fe y amor a
Dios, que de acuerdo con nuestras personales disposi-
ciones de humildad, confianza, dolor interno, busque-
da de iluminacién para poder ser imagen de Cristo en el
mundo y espiritu de compuncién, provoca el crecimien-
to de toda la Iglesia y no s6lo del penitente.

d) Problemas del ministerio pastoral

Aspecto muy sentido por pastores y fieles dentro de
esta crisis del sacramento de la penitencia es el de la dis-
minucidn cuantitativa de las confesiones.

Un analisis de la situacion en el que no podriamos dis-
tinguir exactamente las causas y las concomitancias, nos
ofrece un panorama que se puede resumir asi:

1. Situaciones provenientes del ambiente:

a- la secularizacion creciente hace que todo lo religioso
sea mal entendido, descuidado y aun despreciado (Cfr.
DP 1052);

b- “en union con el secularismo (...) se nos prapone
el hedonismo erigido en valor supremo”’ (DP 435), que fre-
na fas actitudes religiosas.

2. Provenientes de los cambios en la Iglesia:

a- la escasez de clero, muy sensible en la década anterior,
no permite atender convenientemente a todos los peniten-
tes;

b- la falta de catequesis de la Misa ha creado confusiones
en quienes no distinguen el valor penitencial del sacramen-
to delaEucaristia, del efecto reconciliador de la Confesion;

c- el nuevo estilo de la pastoral, mds comunitaria y com-

partida contribuye a que los sacerdotes no dediquen
esfuerzos suficientes a la atencidn personal.
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d- las homilias de las celebraciones han ganado mucho al
hacerse mas biblicas y ubicadas, pero no se ha instituciona-
lizado la catequesis que fuera de la homilia prepare y mue-
va al cristiano a la penitencia; es papel de las misiones
populares y otros medios para adultos como las asambleas
familiares.

3. Provenientes de las reformas en la celebracion del
Sacramento:

a- para algunos fieles la practica de la cqnfesic')ln ha
pasado de un rigorismo personal en que se exigian a si mis-
mos la confesidn para poder comulgar, a una libertad in-
controlada en que aparece comulgando la mayoria de los
asistentes sin el discernimiento debido;

b- la reglamentacién sobre la absolucion general crea di-
ficultades de orden practico en muchas personas que, por
una parte no tienen la ocasidon de acudir posteriormente
a la confesidn auricular individual, y por otra, quedan pri-
vadas del Unico contacto personal con el pastor;

c- ciertos problemas mayores, como la formacion de la
conciencia sobre el control-de la natalidad, han contribui-
do a crear perplejidades y dudas, con el consiguiente aleja-
miento de la practica del sacramento;

d- la falta de unidad de criterio de los confesores es tam-
bién motivo de desconcierto entre los penitentes.

4. Provenientes del peso de la tradicion no asimilada en
reforma conciliar

a- seguir considerando la Confesion como la devolucion
de una capacidad para recibir la Comunién, hace olvidar
los otros efectos del Sacramento, como el aumento de la
gracia, la iluminacion de los propios mobviles y del tra-
yecto existencial, el logro de la fuerza del Espiritu Santo
para el actuar moral etc.

b- la falta de eorganizacion en la pastoral hace que
muchos fieles desconozcan la planeacion parroquial y sus
horarios, o pretendan confesarse durante la misa segin la
costumbre;
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Cc- muchos ministros, que si han cambido el estilo de
Iqs sacramen'to’s hasta hacer de ellos verdaderas celebra-
ciones, contindan confesando en forma apresurada. si
aprovechar las posibilidades del Ritual; o

d_— los nuevos ministerios no han sido utilizados para la
Penitencia en forma tan extensa CoOmo para otras activi-
d_ades_sacramentales; el sacerdote permanece abrumado
SIin qulen le ayude en este ministerio de la Reconciliacion:

noe;elah formacion Ilturlgica y pastoral en los seminarios
o |ascomple’[ado aun para ofrecer los deseados minijs-
&' sacramento que, actualizados en |3 doctrina y en

ov

2. CAUSAS DE LA CRISIS

breLa'pSreparacion de una reflexion de toda la Iglesia so-
vocafé ?csrelimznto de la reconciliacion, como la que pro-
el Sinodo de los Obispo

_ S en su desarrollo y en
4 | sus
Icacznzizlgssnuas, exnglyg que intentemos presentar algunas de

que explican las crisis y lo

¢ s problemas que aca-
?almc-)s de reseriar. _E’ncontramos tres tensiones fundamen-
za es: entrefey rehglon, entre evangelizacién Y sacramentalj-
«?floln’ entre conciencia y libertad. Trataremos de aclarar
ast algunos elementos de base que permitirdn asumir |os

Proyectos pastorales y los r i
Oy ! emedios adecuados
matica que vivimos,  fa proble-

a) Fe y Religion

. _En_ ’el principio de la crisis del Sacramento de 13 reco
c[I|‘ac10n NOs parece ver una abierta critica a I3 Iglesia C;]:
tolica y a Ia, verdad que propone, asi como a sus expresio-
nes mas legitimas. Una Pastoral secularizante brota de|
tento de querer separar la fe de la religion. Se ha presem-
tqdq lo religioso, que consideramos el principio de la o
ten’glca cultura, como un desvalor. Asi se ha herido el o
ganismo moral del hombre, al brindarle nuevos “humanoisr-
mos - no religiosos que o conducen al materialismo, al h -
dpmsmo Y, en su forma definitiva, al ateismo pra n’wét' .
bien llamado “secularismo”’ Y Cuyo comienzo es c?ablelgr?'

contrar en el movimi . ble
(Cfr. DP 436). miento ocasionado por el Iluminismo
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Este “‘secularismo’™ o humanismo ateo segun el cual el
mundo se explica por si mismo sin que haya necesidad de
recurrir a Dios (Cfr. Evangelii Nuntiandi, 55) termina ne-
gandolo y proponiendo el placer como supremo valor hu-
mano. Asi lo que parecia solo una negacion de formas reli-
giosas reprimidas, se demuestra como una exaltacion del
individuo hasta la categoria de idolo. Las consecuencias
estan a la vista, para quien quiera observar el mundo con-
temporaneo: el estrago del individualismo ateo toca a mi-
llones de pobres y sencillos que tienen en la Iglesia una voz
de apoyo, defensa y liberacidn integral.

Los Obispos latinoamericanos reunidos en Puebla han
revaluado la Religiosidad al lado de la Fe. Entre las virtu-
des morales, la religion es sin duda la primera, ya que me-
diante ella el hombre puede integrar a Dios en su vida mo-
ral, adorandolo y alabandolo; confesandose limitado vy
pobre. Hombre religioso es aquel que manifiesta y expresa
su condicion de hombre de Dios; esas manifestaciones o
signos de amor vy servicio llegan a su apice en la oracion y
en la actitud de oblacion y sacrificio.

Hacen mal quienes separan la Fe de la Religiosidad en
la que se encarna. Algunos elementos positivos mas carac-
teristicos de la piedad popular latinoamericana son preci-
samente "'la capacidad de expresar la fe en un lenguaje to-
tal, la fe situada en el tiempo y en lugares, la capacidad de
celebrar la fe en forma expresiva y comunitaria, el valor
de la oracion y la capacidad de sufrimiento y heroismo
para sobrelievar las pruebas y confesar la fe'’ (DP 454).

b) Evangelizacion y Sacramentalizacion

La tension de evangelizacidn y sacramentalizacion ha
acentuado independientemente un aspecto de la vida de
la Iglesia en detrimento del otro, y ha sido el origen de
ciertas crisis que ahora es preciso detectar, examinar
y resolver (Cfr. DP 901).

El tema de esta tensién fue abordado por los Sinodos
de los Obispos de 1971 y 1974, y vuelto a tomar por Pa-
blo VI en la Evangelii Nuntiandi (EN 47).

Existe una vinculacion substantiva entre Palabra vy
Sacramento. EI Sacramento tiene la potencia de actua-

55



lizar la historia de la salvacion vy, por la acciéon del Es-
piritu Santo, salvar a quien participa con fe en él. La
Palabra conduce al Sacramento, para ser completada, para
que logre su meta y se manifieste fecundamente en la vida
de los creyentes. La evangelizacidén es la proclamacidon de
que Dios salva en Cristo y por la accidn de la lglesia, comu-
nidad de los fieles que mediante los sacramentos de la fe
representan los misterios salvadores. La celebracion de fos
sacramentos impulsa continuamente a la Iglesia a no reple-
garse sino a expandirse hacia las gentes para anunciar el
Evangelio y engendrar la fe, de modo que queden impreg-
nadas las culturas de los hombres con la verdad de la cual
ella es maestra. Se aplica asi el conocido principio: lo que
no es asumido, no es redimido (Cfr. DP 400).

Una Catequesis de la fe es parte de la eficacra del Sacra-
mento. Los fieles catdlicos de nuestro continente, alimen-
tados con una catequesis adecuada y una profunda vida sa-
cramental, se hardn germen de la fe en el mundo y semillas
de futura evangelizacion (DP 364).

c) Conciencia y Ley

L.a recta conciencia, que el hombre descubre como una
voz en el sagrario de su corazon, es la expresién de su
razon y de Dios mismo que le manda: Haz el bien y evita
el mal. Descubrimos en nuestro interior una ley que no nos
dictamos a nosotros mismos (GS 16). Esta ley nos conduce
a amar a Dios y al prdjimo; a buscar fielmente los caminos
de la verdad y del bien en el mundo. Asi conducimos a per-
feccion nuestra propia naturaleza racional, cuya inteligen-
cia desea adherirse a la verdad y cuya voluntad tiende ha-
cia el bien. La mayor dignidad del hombre consiste en obe-
decer a su conciencia que lo impuisa hacia el bien y no ha-
cia el capricho y los arbitrios de su subjetividad. El hombre
es libre no con el objeto de que siga los instintos de sus
apetitos sensibles ni las inclinaciones de sus sentimientos
(que son transitorios), sino las decisiones de su libertad
que busca el bien. Tremendo para el hombre y para la co-
munidad seria que el hombre se desinteresase de la verdad
y del bien, cosa que sucede frecuentemente a causa del
pecado. Pero el hombre no perderia su dignidad natural
a causa de los yerros de su conciencia por ignorancia in-
vencible. Este problema debe ocuparnos detenidamente,

pues nos parece capital para la resolucion de las crisis
presentadas.
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d) La Libertad Religiosa

El Concilio Vaticano Il dedico un documento espe;[ai
al tratamiento de la libertad relig_iosa: 'Ia declare_mon
Dignitatis humanae. El Cocilio describe asi las relaciones
del hombre con la verdad, hacia la cual tiende su intelecto

(DH 2):

_ Por ser dotado de razon y voluntad libre, e|_ hombre
como persona se siente impulsado por su propia natura-
leza a buscar la verdad; tiene la obligacion moral de
buscaria, sobre todo la que se refiere a la religion.

— Conocida la verdad, el hombre esta obligado a adherir-
se a la verdad.

— Debe asimismo ordenar toda su vida segun las exigencias
de la verdad.

Pues bien, estos tres deberes de bysca_r, abrazary practl':
car la verdad '‘tocan y ligan la conciencia de los hqmbres
(DH 1). Es por lo tanto una ob|ige_1C|on de la conciencia, a
través de la cual Dios hace participe al hombre de su ley
(“divina, eterna, objetiva vy universal™) _de tal manera que
pueda conocer cada vez mas la ver_@ad inmutable (DH 3).
Por eso, cada uno tiene la ohIigauo_n de buscar la verdad

para llegar a formar prudentemente juicios rectos y verda-
deros de conciencia.

Para que el hombre pueda cumpl'ir esta obl}gac]én de su
conciencia necesita gozar tanto de libertad psxcologtca, co-
mo de inmunidad de coaccion externa. _El c_umplrmvento
en el hombre del mandato de su conciencia permanece
lihre v no debe ser coaccionado. Por eso, el Estado,
mediante leyes, debe proteger esta inmunidad de que haC;
blamos. (1) El Concitio declara, entonces, que esta liberta
religiosa juridica, garantizada incluso a aquellgs. que no
cumplen fa obligacion de buscar, adhenrse y vivir ta ver-
dad “'deja integra la doctrina tradicional cat‘olnca acerca
del deber moral de los hombres y de las so_cnedades_par?
con la verdadera religion vy la unica lglesia de Cristo
(OH 1}). Et Concilio no se inhibe de pr_o;!amar con fuerza
la identidad de la Iglesia: “la Gnica religion verdadera sub-
siste en la lgiesia Catélica” (ibid.}.
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e} Formacion de la Conciencia

Hay, pues, obligacion de buscar la verdad, pero al mis-
mo tiempo obligaciéon de formarse juicios rectos y verda-
deros. Se trata de la formacion de la conciencia que
emite esos juicios. EI hombre la fogra recurriendo a “‘me-
dios adecuados’” (DH 3} con modos adecuados a su dig-
nidad racional y libre: la libre investigacion, la ayuda del
magisterio o ensefianza; la comunicacion y el didlogo con
otros. Una vez conocida la verdad, el hombre debe '‘adhe-
rirse firmemente a ella con asentimiento personal’’.

En esta formacion de la conciencia, cuando se trata de
cristianos, ‘‘deben prestar diligente atencion a la doctrina
sagrada y cierta de la lglesia. Pues, por voluntad de Cristo,
fa lglesia Catolica es la maestra de la verdad; su mision es
exponer y ensefiar auténticamente la Verdad, que es Cris-
to, y al mismo tiempo declarar o confirmar con su auto-
ridad los principios del orden moral gue fluyen de la mis-
ma naturaleza humana’” (DH 14). Este conocimiento de la
verdad impulsa al cristiano a la accion: '‘tiene la obliga-
cion grave para con Cristo Maestro de conocer cada dia
mas la verdad que de El ha recibido, de anunciarta fiel-
mente y de defenderla con valentia” (ibid).

Ei Concilio ha declarado ciertamente la libertad de las
conciencias, que incluso debe ser favorecida y protegida por
las leyes civiles, para que ellas sean inmunes de coaccio-
nes en su busqueda de verdad y en su ejercicio, con tal que
se respete el justo orden publico. Las conciencias no pue-
den ser violentadas.

{1) En este formacion de las conciencias no tiene competencia el poder civil
o el Estado. El Concilio lo expresa claramente (DH3): “El poder civil,
cuyo fin propio es cuidar del bien comUn temporal, debe reconocer cier-
tamente la vida religiosa de los ciudadanos y favoreceria, pero hay que
afirmar que excederia sus limites si pretendiera dirigir o impedir los ac-
tos religiosos’, Reconocer y favorecer la vida religiosa significa que et
Estado no es neutro o laicista en materia religiosa. Esa es la figura que per-
fila e} Concilio. Por eso, se debe reconocer a los padres el derecho a elegir
con auténtica libertad las escuelas u otros medios de educacidn, sin im-
poneries ni directa ni indirectamente cargas injustas por esta libertad de
eleccion. Hay mas ain: ““se violan los derechos de los padres si se obliga
a los hijos a asistir a lecciones que no corresponden a la conviccidn reli-
giosa de los padres o si se impone un sistema Unico de educacién del
cual se excluya totalmente la formacién refigiosa’” (DH 5).
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Pero esa libertad civil v juridica no significa que la con-
ciencia no esté sometida a la ley divina, a la ley de la igle-
sia vy a las otra leyes que rigen el bien comun de la socie-
dad. EI cristiano tiene la obligacion moral y grave de for-
mar rectos y verdaderos juicios morales, ordenando racio-
nalmente la vida humana. Quienes han contrapuesto con-
ciencia v ley, libertad juridica y obligacion moral, han
contribuido al desconcierto arriba detallado por el que no

pocos fieles han perdido el sentido del pecado y de la gra-

vedad de sus obligaciones morales.

Los principios del recto obrar moral son parte del ma-
gisterio de la Iglesia; ninguna libertad de conciencia puede
pasar por encima de la ley moral que propone la lglesta
para facilitar el camino del encuentro con la verdad vy la
alegria de sequirla.
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pastoral del sacramento
de la penitencia

I. EL SACRAMENTO DE LA PENITENCIA EN LA DI-
NAMICA DE LA VIDA CRISTIANA

La renovacion del Sacramento de la Penitencia insertarse
la organicidad de la renovacion de la vida de la Iglesia.
No solamente en cuanto a un plan de pastoral, sino tam-
bién en cuanto a la organicidad dinamica de toda la vida
cristiana.

El Sacramento de la Penitencia esta inserto necesaria-
mente en el proceso del crecimiento en la fe; también
forma parte de la experiencia de la vida de la comunidad.

Bautismo y vocacion a la santidad

“‘Creo en un solo Bautismo para el perdon de los pe-
cados’’: asi profesamos nuestra fe cristiana eclesial.

Pablo ensefia que por este sacramento de la remision
del pecado ‘“‘habéis muerto con Cristo al pecado, pero
estais vivos para Dios en Cristo Jests” (Rm 6, 11).

En virtud de la vocacion a la filiacion divina, cada ser
humano esta llamado a realizar en su historia la imagen
del Hijo. El Espiritu de Amor, vinculo del Padre y del
Hijo es el vinculo entre todos los que reconocen a Jesu-
cristo el Salvador; el fruto de este don de Dios es la Igle-
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sia, comunioén, en el mismo Espiritu, de todos los
que confiesan a JeslUs-Sefor.

El Bautismo es el signo de esta realidad creacional y
el fundamento de una vida nueva, de la nueva creatura
llamada a vivir en santidad'y a ser testigo de la santidad
de Dios en el mundo.

Redimido del pecado y santificado por este sacramen-
to, el hombre redescubre la armonia de su propio ser, dis-
pone de fuerza especial para establecer (o reestablecer)
la comunion con Dios, con todas las otras personas y
con la misma creacion.

4 'La vocacion cristiana hace buscar solidariamente |a fe-
licidad y glorificar al Padre de todos los bienes (Cf. GS
12; LG 40). En todo el proceso de conversién cristia-

na hasta la plenitud de la santidad, la raiz fontal es el
inicio bautismal.

Cristo Redentor, vive y realiza la vocacion de todo hombre

l.a buena noticia de nuestra Reconciliacion es Jesucris-
to. En él brillé para la humanidad vy el universo el amor
salvn’fico del Padre. Vino al mundo para salvar, entro en
la misma casa de los pecadores, se entregd a si mismo
por nuestros pecados y, por obediencia, fue exaltado a la
gloria que tenia antes (F1 2 - Cf.) Esta es la voluntad del
Padre: que por El v en EI todos los hombres sean salva-
dos_.’Jesucristo no solamente ensefid el camino de la sal-
vacion, sino que lo hizo posible a cuantos acepten su Per-
sona, su vida, su palabra. “‘Se santificd a si mismo para
que todos sean santificados en la verdad’’ (Jn 17, 17). Por
eso, El es el camino, laverdad y la vida para todos los
h_ombres. En Cristo Jesus encontramos no solamente la
liberacion del pecado, sino la realizacién de la vocacion
ala santidad y a la gloria; a la felicidad en plenitud.

La vida humana y el pecado

Con la entrada del pecado en el mundo (Cf. Rm 5,12)
el hombre experimenta la ambigiiedad en su propio ser res-
pecto a la realizacion del ideal que el plan de Dios previd

para e_l hombre y que Cristo realizé en su persona, en su
historia.
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Con facilidad el ser humano, aun el bautizado, se apar-
ta de su vocacidon original; busca su realizacion prescin-
diendo de Dios (Cf. GS 13) vy llega hasta el desprecio de
los dones y beneficios del Padre (Cf. 2 Sm 12).

No obstante este alejamiento del hombre, Diocs siempre
viene a su encuentro, hace alianza y quiere liberario de sus
males y aflicciones llamandolo a realizar las aspiraciones
mas intimas y profundas de su corazdn (Cf. Pleg. Euc. 1V).
Eso supone la iniciativa del Padre que hace un don gratui-
to en Cristo, pero también exige que cada cual libremente
acepte para su vida ese plan amoroso, capaz de orientar
la existencia hacia la plena realizacion de los anhelos de
salvacion y de perfeccion que residen en todo ser humano
(Cf. GS 14. 17).

El camino de la conversion cristiana es el paso de la
situacion de pecado a la participacion en la vida diaria,
reconciliada, que estd en germen en el bautismo pero que
debe ser desarrollado a lo largo de la existencia terrena.

La Iglesia, signo e instrumento de reconciliacion

En la comunidad eclesial, y por ella, Jesus hace visible
su presencia invisible en medio de los hombres; en el Espi-
ritu, sigue su misidén reconciliadora y liberadora. La Igle-
sia debe perfeccionar dia a dia su comunién con Cristo por
medio de la adhesion de fe, de la conversidon, de la renova-
cidén y purificacién. También corresponde a la mision de
la Iglesia a denunciar, por su fidelidad a la vocacion a la
santidad, por la palabra y por su vida, la presencia del pe-
cado en las personas y en las estructuras, creando una
nueva comunidad que pueda ser signo de la comunion y
participacion en la santidad de Dios.

En la Iglesia y por ella, el Padre sigue obrando la salva-
cion que fue otorgada por Cristo en el Espiritu; por ella
sigue invitando a todos los hombres a recibir el don de la
reconciliacién y a caminar hacia la plenitud. Dios ofrece,
en la Palabra y en los Sacramentos de modo particular,
la gracia capaz de llevar a la liberacidon del hombre de su
condicion pecadora hasta la comunidad santa cuya cabe-
za es Cristo. Pero, a pesar de su condicién pecadora vy
necesitada de redencion, la lglesia ya vive en la esperan-
za, esta nueva situacion: la lglesia es santa aunque formada
por pecadores.
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Caminar en la comunidad de los reconciliados

El bautizado esta insertado en Cristo y por él se hace
miembro de la comunidad de los reconciliados: en esto el
mundo reconocera que somos de Cristo: si el amor del
Padre, derramado en nuestros corazones por obra del Es-
piritu, nos hace vivir en la unidad. La comunidad eclesial
pues, pueblo santo y pecador a la vez, estd formada por
personas marcadas por el pecado pero llamadas y santifi-
cadas para vivir plenamente fa realidad de la vida divina.
Esta enviada también a celebrar, en la historia, la comu-
nion del Cuerpo y de la Sangre de Cristo, entregados para
la remision de los pecados.

Reconciliados por Cristo en el Espiritu, los cristianos
pueden vivir y testimoniar una nueva relacién con Dios,
con los hombres y sus hermanos y con la creacion;
asi ser instrumentos de la reconciliacion del mundo con
el Padre, aun cuando sepan que todavia no han alcanzado
la plenitud de la justificacion.

De hecho, aungue esté insertado en la comunidad de
los reconciliados, el cristiano experimenta y participa
en el mundo una historia de tensiones: historia de guerras
v de paz; de pecados vy de gracia; de divisiones y de unidad;
de egoismos y de comunidn; de individualismos y de
fraternidad; de aislamientos y de participacion; de socie-
dad marcada por el pecado y de comunidad reconciliada.

Mientras espera y prepara la venida del Sedor, el cris-
tiano esta Hlamado a vivir, en ta lglesia, el misterio de una
existencia de conversion en el seno mismo de un mundo
marcado por situaciones de injusticia, marginaciones, co-
mercializacion de las conciencias; un mundo donde el peca-
do impera y tiende a sofocar la misma conciencia del hom-
bre con relacion a su vocacion (Cf. Jn 8. 21).

En medio de esta realidad, la persona de fe esta sefala-
da en su interior por una nueva vida de santidad y es lla-
mada a concretar su aceptaciéon de la reconciliacién vy a
responder atentamente a la voz del Espiritu. Hara muchas
veces la experiencia de su fragilidad, de sus pecados, pero
le acompafia la certeza mas honda: la presencia de la mi-
sericordia reconciliadora del Sefior Resucitado. La expe-
riencia del pecado, para un miembro de Cristo inserto en
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su cuerpo que es la Iglesia, debe llevarlo a nueva apertura
al perdon prueba renovadora de la redencion en Cristo y
de la accion siempre actual del Espiritu que hace eficaz el
amor misericordioso del Padre.

En la misericordia del Sefior, muchos caminos de perdon.

En la comunidad de los bautizados este anuncio de la
misericordia divina se hace visible en signos y gestos reali-
sados en la misma comunidad. Tarea de la lglesia, la re-
conciliacion exige acciones concretas como respuesta al
don de la gracia para vencer al pecado. Por eso en la histo_—
ria, el magisterio y los pastores han insistido sobre los di-
versos modos, actitudes y lugares que favorecen el proce-
so de conversion, ayudan y realizan con eficacia la recon-
ciliaciéon: la vida de fe, los gestos de misericordiay de fra-
ternidad, el perdéon mutuo y la limosna, las formas de ayu-
no interior y exterior (4o. mandamiento de la lglesia), la
oracion (sobre todo el Padre nuestro), las reuniones para
celebrar la Palabra, los elementos penitenciales de la Euca-
ristia en su eficacia de perdon, el ejercicio de la propia pro-
fesidn, los sufrimientos inevitables de la vida, unidos a la
pasion del Senor. ..

Todos esos modos constituyen momentos y actitudes de
penitencia reconciliadora porque manifiestan la conversié_n
cristiana, hacen parte de la accidén ministerial de la Iglesia
en la obra del perdén de los pecados (Cf. GS 37) y hacen
visible la accion salvifica del Sefor.

Es Otil recordar que el nuevo rito de la Penitencia re-
conoce el valor y privilegia las celebraciones penitencia-
les, aun sin la absolucidn sacramental en el procesa de
reconciliacién. La historia de la pastoral de la reconci-
liacion es sumamente rica en la vida de la lglesia. Recuér-
dense las vigilias penitenciales. las procesiones, las estacio-
nes y rogaciones; sobre todo el gran valor sacramental
de la cuaresma, como anuncia el Prefacio | de ese tiempo
(Misal Romano).

La Iglesia celebra el Sacramento de la Penitencia

En este contexto se comprenderd el Sacramento de la
Penitencia, no s6lo como un acto aislado, sin0 como un
momento en que la celebracion del Misterio Pascual nos
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pone en contacto mas explicito, en sus signos, gestos vy
actitudes, con el perdon y la misericordia del Senor.

En conformidad con la doctrina de Cristo y de la Igle-
sia, el recurso de este Sacramento es normalmente indis-
pensable para todos los bautizados que han tenido la in-
felicidad de ofender gravemente al Padre y su designio
salvifico, estableciendo asi una ruptura en la comunion
con El, con su Iglesia y consigo mismo. Tales faltas tie-
nen que someterse al “poder de las llaves” (Cf. Mt 16,
13-19; 18, 18) so pena de negarse la necesaria mediacion
de la propia lglesia que es signo e instrumento de recon-
ciliacion.

Pero, mas alld de ese caso de necesidad absoluta, para
sequir gozando de los demas medios que el Seror concedio
a su lglesia, la frecuencia de la celebracion del sacramento
de la penitencia tuvo en la comunidad eclesial una progre-
siva valoracién. Aun para los que no hayan pecado grave-
mente, la lglesia recomienda su practica, con renovada in-
sistencia, considerando su utilidad y real eficacia (Cf.
Rito de la P. 7b), sin olvidar los otros medios de perddn
de que cada fiel dispone en la vida misma de ta comu-
nidad (Cf. PO 6; Rito de la P. 4).

Observemos que la pastoral de la Penitencia es ante todo
revelacién, anuncio, catequesis del don del perdon de Dios
en este Sacramento y que exige generosa y fraternal dispo-
nibilidad de los ministros. Una pastoral de la penitencia no
deja de lado planear encuentros periddicos con los fieles
para celebrar las misericordias del Sefior, renovar los deseos
de conversidn, perdonarse fraternalmente e implorar la
ayuda de la gracia de Dios.

Finalmente recordemos que la pastoral del Sacramento
de la penitencia renueva a la Iglesia para que cumpla mejor
su mision de reconciliar al mundo con el Padre, como tes-
tigo de la misericordia y reveladora de su voluntad salvi-
fica.
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II.LA PASTORAL LITURGICA DEL SACRAM
LA PENITENCIA FNTODE

Pocas veces la renovacion pastoral de un sacramento ha
dependido tanto del conocimiento y de la puesta en prac-
tica de un Ritual como en el caso de la Reconciliacion.
Es evidente que a o largo de la historia de la Iglesia este sa-
cramento —quizas mas que otros— sufric cambios en su
disciplina y en su praxis.

Hemos hablado de crisis, esa comprobacion exige mayor
esfuerzo para recuperarlo pastoralmente en la practica de
los cristianos y en la atencion de los mismos pastores. Y
eso no solamente para restablecer la frecuencia del sacra-
mento, sino sobre todo para que el modo de celebrarlo
sea mas significativo y, por ende, pastoralmente mas efi-
caz.

Antes de la renovacidon del Ritual de este sacramento,
su celebracion exclusivamente privada e individual —en
el sentido del aislamiento de cada penitente con relacion
a la asamblea— no ponia de relieve aspectos intrinsecos
a la misma teologia sacramental. De ninguna manera
eran negados; mas bien no eran significados en gestos,
palabras y acciones del ministro y del penitente.

Por eso serd Gtil llamar la atencion sobre valiosos ele-
mentos que el nuevo Ritual pretende recuperar y que en
otras épocas tuvieron particular significacion.

E_[ Sacramento de la Penitencia tiene una profunda dimen-
sion eclesial que debe manifestarse

Seria innecesario insistir sobre este aspecto eclesial si
el ilndividualismo gue afectd y sigue afectando a muchos
catdlicos, no fuera particularmente evidente en este sa-
cramento. De hecho, la forma de “‘administrar el perdon”
pareciera encerrar a los cristianos en la idea de que sus
relaciones religiosas individuales con Dios, que sufren per-
turbacion por el pecado, se restablecen en nueva armonia
a través del contacto con el ministro, no s6lo en el anoni-
mato frente a este —lo que es o puede ser legitimo— sino
en total independencia con relacion a la comunidad. Esto
es verdad: la eficacia de la confesion se resuelve entre peni-
tente y ministro; pero no es toda Ja verdad.
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El pecado hiere a la Iglesia y, al mismo tiempo que el pe-
cador '‘obtiene de la misericordia de Dios el perddn de la
ofensa hecha a él, se reconcilia con la Iglesia™ (Cf. LG 11}.
Pablo VI explica esta doctrina cuando dice: ""Por un ocul-
to misterio de la disposicion divina, los hombres estan uni-
dos entre si con un vinculo sobrenatural, por el cual el
pecado de uno perjudica también a los demas, como
también la santidad de uno reporta beneficio a los otros”
(Const. Apost. "Indulgenciarum dominus” No. 4, donde
cita a S. Agustin en ““De Baptismo, contra donatistas”
1, 23 - PL 43, 124). Asi como toda la Iglesia es lesionada
por el pecado, toda ella tiene una funcidon en la conver-
sion del pecador. Por otra parte, es la lglesia la que anun-
cia la Palabra que mueve a la conversion y en la que ele-
va su oracion para obtener el don de la penitencia y del
reconocimiento de los pecados. No es suficiente el esfuer-
zo personal del penitente para llegar a la confesion fruc-
tuosa. En la economia de la salvacién, la oracion por los
pecadores es medio necesario para obtener y aceptar el
don del Sefor.

El nuevo rito de la penitencia insiste sobre este aspec-
to en los niameros 3-5, 8 de la Introducciéon. Pastoral-
mente sera necesario formar la conciencia de los cris-
tianos en este sentido.

E} uso de la segunda forma de recibir a varios peniten-
tes, aun cuando se atienda a cada cual individualmente,
manifiesta con mayor claridad esta dimension eclesial, de
Iglesia orante, por el cardcter comunitario de la celebra-
cion.

En el Sacramento de la Penitencia, en cualquiera de sus
formas, la Palabra de Dios es irreemplazabie

La Constitucidn sobre la Sagrada Liturgia hizo hinca-
pie en la relacion existente entre el culto cristiano y la
Palabra de Dios (Cf. SC 24, 35, 51). Asi en todos los sa-
cramentos, aun cuando celebrados sin la Eucaristia, fue
restablecida la proclamacidn de la Palabra y debe siem-
pre contener una o mas lecturas biblicas y la oportuna
homilia.

El nuevo rito de la penitencia no solo reconoce el va-
lor de la predicacion para mover a la conversion dicien-
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do que: "'por la Palabra de Dios el fiel es iluminado para
discernir sus pecados y es llamado a la conversion y a con-
fiar en la misericordia de Dios (Rito de la P. 17), sino que
prevé en el mismo acto de la celebracion una o mas lectu-
ras biblicas o, en las confesiones individuales de un solo
penitente, por lo menos la recitacion de un texto breve
o mas extenso de la Sagrada Escritura y la correspondien-
te homilia (Cf. Rito de la P. 43, 51, 52, 60).

Debe aparecer de manera viva y eficaz la accion de la
Palabra cuando el ministro pronuncia la férmula de abso-
lucion de tal modo que permita al penitente oirla distin-
tamente como voz de Cristo que, por su ministros, perdona
{os pecados.

La dimension de oracion en el Sacramento que es alabanza,
culto, perdon y accion de gracias

La praxis pastoral siempre pidio actos de arrepentimien-
to, examen de conciencia, proposito, oracion, conver-
sion. . . Pero, en realidad, en el acto de la celebracion el pe-
nitente estaba mas bien limitado a ‘‘declarar sus pecados’.

El nuevo rito pone de relieve la oracién explicita en la
celebracidon misma del sacramento: hay oraciones propias
del ministro, del penitente y también oraciones para ambos.

Asi, antes de la Absolucién el penitente es invitado a
expresar su arrepentimiento en forma de oracion; es tam-
bién invitado a oir la misma férmula de absolucion como
una oracion del ministro; después ambos alaban al Seror
dando gracias y el sacerdote despide al penitente. Son
variadas las férmulas propuestas.

Ademas, en las celebraciones comunitarias de este sa-
cramento, las intercesiones tienen particular importancia y
ocupan lugar amplio con el fin de manifestar que no es
solamente una preparacion reflexiva, sino orante y des
plegar més claramente la funcién mediadora de la comu-
nidad al servicio de la reconciliacion.

La pastoral de este sacramento debe significar su dimen-

sidn de oracidn, de alabanza, de accion de gracias, de culto
por el don de la misericordia del Sefior.
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El mismo gesto de imponer las manos sobre la cabeza
del penitente mientras pronuncia clara y distintamente
la férmula trinitaria de absolucidn (larga o breve) —ges-
to mas tradicional en el .rito de la penitencia— es un sig-
no sacramental que con la debida catequesis, se constitu-
ye en gesto de oracion invocativa del Espiritu y manifies-
ta la eficacia de su accién actual (Cf. Rito de la P. 46).

Someter los pecados al poder de las llaves y ser educados
en la fe

En el nuevo Rito se encuentran diversos aspectos peda-
gogicos importantes para que en la praxis pastoral el sacra-
mento de la Penitencia sea bien recibido y "‘contribuya en
grado elevado en el fomento de la vida cristiana™ (CD 30).

Este sacramento, ademés del perddn de los pecados,
tiende a favorecer la formacién de la conciencia (Cf. LG
36; GS 16; DH 14) y por consiguiente a llevar a los fieles
ala madurez cristiana tan necesaria (PO 6).

En este sentido ganan especial importancia la manera co-
mo el ministro acoge al penitente. EI Rito sugiere que debe
hacerlo de manera humana, atenta, interpersonal. También
influye el lugar en que se recibe a los penitentes. El nuevo
Ritual deja a las Conferencias Episcopales determinar este
particular. Simplemente sugiere que sea un lugar adecuado,
sin excluir el confesionario.

Otro factor decisivo es el tiempo dedicado a cada perso-
na. El apresuramiento no puede sugerir ninguna idea de
formacién de conciencia y de ayuda en el crecimiento de
la fe. Por cierto, la celebraciéon comunitaria de aquellas par-
tes que no son estrictamente, interpersonales (ministro -
penitente) y las celebraciones penitenciales frecuentes, sin
absolucion sacramental, podran restituir al Sacramento de
la penitencia su funcién pedagogica en la educacion de ta

fe y en la formacion de la conciencia recta y ajustada al
evangelio,

La catequesis y la predicacion

Para superar la crisis descrita anteriormente, nos pare-
ce que los esfuerzos de renovacion catequistica y una sa-
na critica de la actual predicacion sacerdotal pueden ser

muy oportunos.
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La catequesis en todas sus formasy modalidades, tanto
la sistematica de los ninos y jovenes, como la presacramen-
tal antes del Bautismo, la Confirmacion y_el Matrimonio
es menester que grabe en todos la conC|epc1a'de la fe y la
experiencia de la relacion con Dios, Més aun, es bueno
que haya ciclos dedicados enteramente al Sacrqmen_to de
la reconciliacion, como valor substantivo de Ig vu_jg virtuo-
sa. Junto a ello serd preciso retomar la predicacion sobre
la Gracia, que en los ultimos tiempos apareceﬂraramente
Solo mediante la presentacion de la “'ley nueva, de la Gra-
cia del Espiritu Santo, se podré_suprxmlr una ment_a}lldad
legalista y entrar en la logica misma de la Tevelacron de
Dios, que nos conduce a su verdad. E;z; Gracia puede mos-
trarse en toda la Historia de la salvacion, desde el pec_aQo
original, pasando por la entrega de la Iey'moral a Moisés,
hasta Ilegar a Jesus, maestro y redentqr, imagen del amor
encarnado que debe llevarnos a actitudes morales mas
perfectas.

La catequesis y 1a predicacion tienen mucho que ver en
la formacion de la conciencia de los miembros de_l pu_eblo
de Dios de modo que cada uno aprenda a emitir juicios
personales rectos vy verdaderos acerca de Ia~ materia deAIas
acciones, sus intenciones y sus circunstancias. La predica-
cion, en especial, se transforma en uno de_los modos de lla-
mado de Dios a una vida en comunion y libre de fa ruptura
del pecado. La lglesia puede ser, con su _ch_ma de alegna
y buenas relaciones, un medio de descubrimiento y viven-
cia de este llamado de Dios.

Puebla (n. 457) declar6 que se nece§iltaba en Ar’nérl?'a
Latina un proceso de ‘‘reinformacion catequética’.
Es el modo que respondemos al desafio que provoca a la
Iglesia las oposiciones antes mencionadas. S_m_nugstra
clarificacion, en la predicacion vy la catequesis, jamas se
podra obtener el sentido del pecado y el valor del Sacra-
mento de la reconciliacion.

Incidencia de la religiosidad popular

Recordemos brevemente algunas de sus expresiones.
Pensemos, por ejemplo, la coexistencia de una a'u,tentl-
ca participacién litirgica y de un deseo de expresion co-
munitaria en cada Viernes Santo. La celebracion sacramen-
tal de la muerte de Jesus es muy frecuentada por el pueblo
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cristiano, sobre todo si se da realce a la -adoracion de la
Cruz. EIl "*Via crucis’” de indole popular que generalmente
se realiza fuera de los templos concita multitudes, dispues-
tas al sacrificio y la oracion. Familias enteras se unen a esa
marcha de dolor y penitencia, detras de una cruz. Hombres
y mujeres que sienten el honor y la responsabilidad de Ile-
var la cruz, a veces pesada, en esas procesiones. Niflos que
ven a sus padres caminar en silencio profundo por las mis-
mas calles y senderos que se transitan cada dia para las
tareas mas comunes. Hay una conciencia colectiva de que
Dios nos salva en Cristo y en la Iglesia.

Cuando a actitudes religiosas ancladas en la memoria
cristiana de nuestros pueblos se descubre una de las dimen-
siones principales del Sacramento de la reconciliacién:
hay que reconciliarse también con la Iglesia y a través de
ella, pues el pecado ha herido la vida de la comunidad cris-
tiana. Asi contemplamos con el corazén lleno de miseri-
cordia y paciencia las largas filas de hombres y mujeres,
jovenes y ancianos, de toda condicion que esperan para
confesarse en nuestros santuarios latinoamericanos.

Muchos de ellos nunca aprendieron a confesarse, pero
sienten necesidad de encontrarse con su Redentor. No pue-
den resignarse a una actitud intimista y solitaria.

La conversion mediante el Sacramento de la reconcilia-
cién, comicnza a hacerse solidaridad y expansion, ya que
en el mismo hecho de confesarse se sale de uno mismo para

“confesar’’, es decir, proclamar la fe y la esperanza, laman-
do a nuevas conversiones.

Llevar la cruz en una “‘Via cruxis’’, besarla en un Viernes
Santo o simplemente hacer la sefal de la cruz, puede sig-
nificar a un nivel mas profundo que el de la manifestacion
externa, la voluntad de asumir la Cruz de Cristo y conver-
tirla en fecundo manantial de vida pascual. En las manifes-
taciones populares tenemos la obligacion de ver un deseo
de conversion, un ansia de solidaridad y una iniciativa que
proviene del mismo Espiritu Santo como don y tarea: ha-
hacer salir a la lglesia para proclamar la salvacién. En estas
expresiones de fe catolica, el pueblo de Dios tiene un legi-

timo derecho adquirido por el Bautismo a ser evangeliza-
do.
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Podemos, pues, establecer el lugar de la religiosidad
1 1 Ladny

popular, no como algo marginal, sino COMO pPOT.:
potencial de la fe y de sus valores, también en el Sacra-

mento de la reconciliacion.

Formacion en los seminarios y Facultades de teologia

No habra superacion de crisis sin la formacion del cle-
ro. Los futuros pastores de almas deben impregnarse to-
talmente del verdadero espiritu cristiano mediante una
profundizacion de las exigencias morales de la conciencia
humana, del valor de las normas morales, de la |m_portarj-
cia de formar la conciencia de 10s demas. La lglesia cato-
lica se proclama y es "maestra de la verdad’’; lo expresa
mediante sus ministros. El Sacramento de la reco’ncnlla—
cion exige, pues, una preparacion minuciosa, no solo en
el sentido juridico o moral sino en sus aspectos dogmati-
cos, liturgicos y espirituales.

En especial habria que destacar la imlportancia'de_z un
tratamiento de principios y metodologia catequisticos,
que no se quede unicamente en las afirmaciones generales,
sino que sea capaz de orientar la catequesis de ''los sa-
cramentos’. En el procesoc de ‘‘reinformacion catequeti-
ca”, no podrian quedar al margen aquelltas institucionqs
fundamentales en la preparacion de los confesores, predi-
cadores y responsables Gltimos de la catequesis.

Convendria también cuidar mucho el uso de los tex-
tos actuales que presentan aspectos de teologn’gﬂ posﬂgva
o especulativa sobre este Sacramento. En especial, serian
bienvenidos todos los trabajos escritos de los profe;ores
de teclogia sacramental sobre este tema. Los Iit_u’rg|sta;
podrian, ademas, dar su aporte para una celebracion acti-
va, consciente y fructuosa del Sacramento. Lo_s'profeso-
res de teologia moral y los canonistas, también deben
sentirse llamados por la lglesia a dar su aporte.

Las dificultades que nos ocupan ‘‘pueden estimular la
mente a una mas cuidadosa y profunda inteligencia de
la fe'" (GS, n. 62). Los nuevos problemas, como hemos
visto, han provocado consecuencias practicas que es hor_a
de reorientar o corregir. La lglesia sigue con paciencia
la busqueda de laverdad, procurando siempre modos mas
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adecuados para proponer su doctrina a los hombres de
nuestra epoca: en ese sentido, distingue bien entre el
deposito de la fe y el modo de formular esas verdades
(ibid).

La reflexion preparatoria al Sinodo de los Obispos
de 1983, ha de tener un efecto saludable para renovar
la exposicion pedagdgica de este Sacramento de la fe.
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dos puntos particulares

A. LOS NINOS Y EL SACRAMENTO DE LA
PENITENCIA

Los Obispos latinoamericanos, refiriéndose a la Liturgia,
afirmaron que ‘‘toda celebracion de la Liturgia debe tener
una proyeccion evangelizadora y catequética adaptada a las
distintas asambleas de fieles: pequefos grupos, ninos, gru-
pos populares’” (DP 928). Esto nos parece justificar que
también en el tema de la Reconciliacion y la Penitencia,
nos detengamos a reflexionar sobre su incidencia en los
ninos creyentes. Este tema no esta exento de ta influencia
de la crisis contemporanea del Sacramento de la Reconci-
liacion.

I. Planteos doctrinales y pastorales recientes

La confesién de los nifos habia sido préactica corriente
en la Iglesia desde el medioevo hasta fines del siglo XIX.
Lo comuin era atrasar la primera Comunion. Por otra par-
te, en los primeros siglos parece que los nifios recibian la
Comunidén sin la confesion como la entendemos actual-
mente, pero no sin penitencia. A partir del Papa San
Pio X, la primera Comunion debid ser precedida siempre
por la confesidn y se establecia que la edad de empezar
a satisfacer los dos preceptos de la Confesion y la Comu-
nion es la de la discrecion, en la cual el nifio comienza a
razonar, hacia los 7 anos. Esta regla es la actual y rige para
todos, nifos v adultos: la primera confesién antecede a la
primera Comunién.
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En los anos sesenta se comenzod en algunos lugares la
practica de admitir a los nifios a la primera Comunion, sin
la confesion previa. La experiencia fue negativa para la pas-
toral: la nueva costumbre en lugar de haber provocado ma-
yor vitalidad en la Iglesia, la hundia irreparablemente en
aquellos que formarian las futuras generaciones. Los nifos
que no habian aprendido a confesarse antes de |a primera
Comunion dificilmente se acercaban al Sacramento de la
reconciliacion cuando llegaban a la edad de la pubertad,
la adolescencia o la juventud. De seguir en esa pendiente,
los estragos producidos en la fe de Ia lglesia serran irre-
mediables.

Una vez evaluada la experiencia, la Santa Sede que en el
Directorio Catequistico General de 1971 {n. 110) ya ponia
en guardia contra el cambio de la costumbre vigente, reac-
ciono doctrinalmente con firmeza en dos oportunidades
(1973 vy 1977), con el agradecimiento de los episcopados
de América Latina y el despertar de algunos pastores del
hemisferio norte que habran quedado, o bien seducidos
por la nueva praxis, 0 bien atrapados por apresuradas nor-
mas de sus antecesores en las didcesis que se les confiaban.

I1. El Problema

No negamos las dificultades del Sacramento de la re-
conciliaciéon para los nifios. Hace falta presentarlas para
que se vea el camino de solucién que proponemos. Esas
dificultades pertenecen a distintos ambitos, pues no sdlo
los nifos tendrian que ver con ellas, sino también sus pa-
dres, sus catequistas y sus confesores.

a) Los padres de familia

Es una de las principales dificultades, pues el escaso uso
del Sacramento por parte de los padres y madres influye en
la vivencia de los hijos. La contextura personal del nific se
mueve en el ambito de la imitacidon. Por eso, la carencia de
percepcion de los adultos que recurren al Sacramento, y es-
pecialmente de sus padres, les da una impresion muy parti-
cutar de la Iglesia, en donde los Unicos que se confesarian
serian ellos. La solucion propuesta al problema para acer-
carse a lo auténtico, consistente en atrasar la edad de la
confesion de los nifios, provoca mayores complicaciones
al intentar recubrir al nifio con el manto de inocencia vy
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pretender que una vida pecadora solo es concebible en el
adulto. Pero la incohrencia es que luego los unicos capa-
ces de pecar tampoco pecarian y no tendran necesidad del
Sacramento.

I3) Los catequistas

Aqui también tocamos una dificultad capital. Sg trata
de la transmision de los valores de una vida penliente,
sobre la cual nos hemos referido al hablar de la Iglesia y la
Penitencia. A los catequistas corresponde la tarea de
presentar la confesion y mostrar la misericordia y el per-
dén de Dios. La formacion moral de los nifios depende
también, ademas del hogar, de la catequesis. Habrf_a que
hacer un estudio detallado de los conceptos, la; a;htud_es
y experiencias que se vuelcan en la catequesis infantil.

c) Los confesores

Esta dificultad tiene varias vertientes, tanto por lo que
hace a la actitud de los confesores, cuanto porque soplellos
quienes captan los problemas que presenta la confesion de
los ninos.

Hay ciertos campos que requieren una preparacion es-
pecial y cuidadosa. Un confesor de ninos no se improvi-
sa ni se decreta. Se necesitan condiciones humanas pecu-
liares para realizar este ministerio; los que las poseen de-
berian inclinarse a él y ponerse al servicio de sus herma-
nos sacerdotes. La relacion humana que se entabla en el
confesionario con los cristianos, y a fortiori con los nifios,
exige varias caracteristicas de parte de los confes'ores, no
siempre halladas en éstos. Mencionamos dos ejemplos:

El primero se refiere a la capacidad intuitivg que poseen
los nifios para darse cue~ta del amor vy la amlst_ad. Un ni-
Ao debe ser recibido c.* amor y mucho mas si se acerca
a confesarse. El sacerdo’e confesor, ain siendo *‘presiden-
te y juez’, seqin la acepcion del Concilio de Trento, es
también “amigo™.

El segundo ejemplo pertenece a un campo menos im-
plicito, mas evidente, pero dificil de captar. Es el lengua-
je. El confesor debe tratar de adquirir el conocimiento ade-
cuado del modo de expresarse de los nifos.
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d) Los mismos nifios

Una de las dificultades que experimentan los nifos vy
que requieren paciencia -llena de amor por parte de los
confesores, es su experiencia de indefension y soledad. En
efecto, el nifio en la confesion se encuentra solo. Posible-
mente sea el confesionario el lugar donde los nifios hacen
por primera vez la experiencia de tener que hablar por si
mismos, sin la ayuda, el apoyo y la monitoria de sus
parientes, maestros y amigos. El nifio no sabe como hay
gue comportarse en el confesionario. Todo lo que se le
ha dicho pertenece a un conjunto de actitudes que bro-
tan, o bien de ciertas formalidades a cumplir, o bien de la
experiencia ajena. No se poseen modelos prefabricados de
concresion; por eso muchos quedaran anclados, si no se
les ayuda, en una actitud repetitiva o formal. Como no se
tiene a quien imitar, el aprendizaje es mas dificil, a menos
que el confesor sea una figura amiga y cordial, Illena de
comprension y él mismo un modelo de vida religiosa. El
Onico modelo que tienen los nifios en el confesionario
es su mismo confesor.

Otra dificultad corresponde a la memoria infantil.
Cuando se trata de acusarse, el nifio experimenta po-
ca capacidad de volver hacia el pasado, o mejor,
vive un pasado muy cercano. La historicidad del nifio se
vive mas en el presente, al menos en los primeros afos
de! despegue racional. El nifio habla y se refiere a lo que
hace poco le ocurrié. Lo de antes, sin embargo, se va
acumulando en su interior, hasta que un buen dia se ma-
nifiesta de distintas maneras.

e} El ambiente

Ciertas corrientes pastorales insisten demasiado en el
concepto de madurez y adultez para la vida de la lgle-
sia. Los sacramentos son acciones de Dios mismo y han
de aplicarse a los hombres segin la adaptacién que ha-
ce la Iglesia como Madre.

Nos parece que se habla de los nifios con un prejuicio.
Si los sacramentos fuesen sélo patrimonio de los adultos
maduros y plenos, habria que descartar tanto a los nifos
como también a la gente ruda, a los ancianos, a los dismi-
nuidos, a los enfermos. Todo eso parece ciertamente una
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exageracion y un camino intransitable. Ni la abstencién,
ni la postergacion de los sacramentos ha servido para la
maduracién de la fe.

111, Algunos datos doctrinales

La revalorizacién del Sacramento de la Reconciliacion
exige una referencia a los elementos-doctrinales que in-
tervienen de una manera mas directa en la confesion de
los nifos.

1. El pecado

¢Es capaz de pecar el nifto? La pregunta puede formular-
se de otra manera: ies capaz un nifio de poner un acto de
inteligencia y voluntad? ¢Es capaz de intencion? Hay en el
pecado una referencia a Dios: '‘conversio ad creaturas et
aversio a Deo'’. Cuando los adultos, con bastante ligereza,
dicen que los nifios tienen miedo de confesarse, ligan el
confesonario a una concepcion de Dios que no correspon-
de a la fe. En la medida en que ha descubierto su razony
a Dios, el nifio es capaz de pecar. Eso no significa que for-
zosamente haya tenido que descubrir a un Dios que casti-
ga, por el hecho de tener que suplicar el perddn. El perdon
puede ser el recurso humano frente al castigo, pero en pro-
fundidad el perdon es parte integrante del amor. Pedimos
perdon porque o sentimos; porgue nuestra accion ha pro-
vocado el dolor o la pena.

Sabemos que los nifios son capaces de intenciones po-
co inocentes y en esto siguen el ejemplo de sus padres y
del ambiente. E! Sacramento de la confesion permite a to-
dos, también a los nifos, por la mediacion del sacerdote,
descubrir la ambivalencia de sus acciones, el llamado de
Dios, la obra de Cristo para salvar al mundo del mal que
parece inundarlo, la alegria y la paz que el Espivitu Santo
derrama como en un nuevo Pentecostés. El Sacramento
de la reconciliacion es auténtica liberacion, no solamente
necesario para los ‘‘grandes’’ pecadores, sino también
para todos los que somos solidarios en el pecado. Confe-
sar los pecados de ignorancia o error (razén), debilidad
0 pasién (apetitos sensibles) y malicia (voluntad) frente
a los mandatos de Dios es importante, porque nos hace
transitar el sendero religioso desde el mal que vemos
o sufrimos hasta la solidaridad eclesial en el pecado y sus
repercusiones en el mundo.
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2. El Bautismo

El Sacramento de la reconciliacion fue siempre conside-
rado una prolongacion del Bautismo. Asi se lo llamo
durante algln tiempo “‘Bautismo laborioso’ por las exigen-
cias de la reconciliacion en la lglesia de los primeros siglos.

El nino bautizado en fa infancia ha adquirido por ese
Bautismo un derecho de orden religioso: derecho a ser con-
ducido en el itinerario de la fe; derecho a que su conciencia
catolica sea preservada hoy; derecho, en fin, a que la cate-

quesis y la predicacion faciliten su encuentro de fe con
Dios.

Asi, el nino que ha llegado a la edad de la razon exige
que en lugar de ser apartado del realismo cristiano sea for-
mado en el contenido esencial de la fe que incluye el peca-
do y la redencién, la promesa y la alianza, el sacrificio de
Cristo en la cruz y el envio del Espiritu Santo; la dignidad
del hombre y su liberacion.

La confesidén puede darle un sentido de la Pascua: muer-
te y resurreccion de Jesus, principio de vida y libertad para
todos. Toda la preparacién que un hombre maduro debe
transitar hasta llegar al Bautismo, se va dando también en
el itinerario del nifio que se confiesa y en su progresiva
incorporacion al misterio pascual.

3. El Sacramento de la reconciliacion

¢Hay que confesar a los nintos pequefios cuando llegan
a la edad de la discrecion? Las etapas que hemos recorrido
nos van acercando a la respuesta afirmativa que encontra-
mos en diversos niveles de la reflexion catolica.

a) Los nifios estan llamados a la salvacion

Los nifios, como todos los hombres, participan de la
ruptura interior que significd el pecado original y que ha
dejado una desarmonia en el género humano. Esta reali-
dad los hace pecadores y capaces de pecar personalmente.
Auln cuando haya otros caminos para la salvacion, sobre
todo de aquellos que sélo han pecado venialmente, el cami-
no ordinario es el Sacramento de la reconciliacion. No de-
berian acercarse los nifios a la primera Comunidn sin men-
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cion de su propio pecado, ya que la Sangre de Cristo se
ha derramado por los pecados de todos_. Esta es la razon
Ultima de la vinculacion entre Confesién y Comunion.

b) El ministerio de la reconciliacion debe ser abierto

No concuerda con la servicialidad de la Iglesia el negar el
ministerio de la reconciliacion a ningin fiel y menos pre-
juzgando de la situacion del penitente. Lq celet?r’auon del
Sacramento es una ocasion de ayuda, orientacion y pro-
tundizacion de la vida moral cristiana. Los ninos, mas que
nadie, tienen derecho a ser conducidos. (Lo serian acaso
milagrosamente? La lglesia no puede negarles el
Sacramento de la reconciliacion, sino a_bnr!o o mas
que pueda. Asi ella evangeliza en profundldad y ayuda a
tomar las decisiones que conducen a opciones fundamen-
tales en la existencia.

¢) Los nifios deben vincularse a sus pastores

L a vinculacion sacramental que nace en el Sacramen.to
de la reconciliacion es una profunda vivencia de la_l lglesia.
La primera confesion da origen a un vincu]o misterioso
con toda la jerarquia de la Iglesia. Este vinculo queda
profundamente enraizado en la experier_ulcna del que va a ser
conducido poco después a la Comumlon con Cristo. La
preparacion de los nifos a una confesion en Ig gdad de la
razbn, presupone una aceptacion de la logica de la
paciencia en el crecimiento de los hompres. Negarles la
confesion por su nifiez, quizas provocara l_uego la nega-
cion de querer hacer su experiencia de lglesia. Esta'qu|ere
facilitar la reconciliacion durante el resto de la vida, de
modo que vaya desarrollandose progresivamente, y en los
momentos decisivos de su existencia busque este
Sacramento, al cual el nifio ha sido acostumbrado por
anticipado, pese a los posibles alejamientos que haya
habido en la adolescencia y la juventud.

IV. Propuestas Pastorales

Los datos de la situacion pastoral y los elementos
doctrinales que hemos recordado permiten ahora hacer
algunas sugerencias pastorales: son algunos medios que
permitiran remontar la crisis actual (hecho) y superar el
impasse de los estudios sobre este Sacramento (sentido).
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a) La Familia

Para ensedar el sentide del pecado vy el valor del
Sacramento de la reconciliacion tiene que darse una
accion pastoral que parta de la familia como el lugar
primario de la formacion de la conciencia y del ejer-
cicio del arrepentimiento y el perdén.

- La familia formadora de conciencia y penitencia

LLa formacion de la conciencia de los nifios parte de la
estructura racional de la persona humana. Las facultades
de la razon y la voluntad, siempre capaces de caer en el
error y la debilidad o la malicia, tienden hacia el bien
natural. La razon emite un juicio muy evidente al espiritu:
““hay que hacer el bien’". Y lo explicita asi: hay que domar
las propias pasiones; dar a cada uno lo suyo; honrar a Dios.
Son los principios de la razén practica que se proponen
como fines a fa voluntad humana. Esta voluntad inclinada
naturalmente al bien quiere someter las pasiones a la razdn,
respetar las exigencias de la vida social y honrar a Dios. Lo
que importa retener es que los nifos no realizan una clara
eleccion moral como fruto de su voluntad que da los
primeros pasos en la vida moral. Sucede en realidad a la
inversa: la repeticion de muchos actos buenos acostumbra
al nifio al bien y le permite hacer una eleccién moral. Asi
como el nifio pequefo es capaz de jugar a la pelota, tocar
instrumentos, bailar, patinar, dibujar, hablar, también
puede hablar con Dios en la oracion, ayudar al projimo,
visitar a los enfermos y dominarse a si mismo en sus
arranques. Esto significa que hay que conducir al nifto a la
virtud, para darle esa disposicion firme y estable al bien,
dificilmente alterable si el habito de buen proceder se ha
aduefado de la persona.

Edad de la razén significa precisamente aque! mo-
mento en el que nace el discernimiento moral del hombre.
Ese discernimiento se hace mediante dos habitos: el habito
del intelecto que permite distinguir la verdad del error; vy el
habito de la conciencia que permite distinguir el bien de!
mal. {Como comienzan a funcionar estos habitos en la
persona de los nifos? San héabitos que disponen al hombre
para la actividad en los tres campos en que puede
desarrollarse: en los actos propios de larazén se da la vida
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intelectual con sus tres grados, inteligencia de los primeros
principios, ciencia y sabiduria; en los actos proplos”de la
voluntad se da la vida moral referente a la perfeccion de
todo el hombre; en las cosas exteriores se da la vida
artistica. Pues bien, esos habitos se adquieren por el
ejercicio, de dos modos: o bien por un solo acto , a veces el
primer acto (como puede ser unargumento apod|ct|go); o)
bien por la repeticion de actos que van venciendo
gradualmente las dificultades.

Esta es la gran tarea de la familia: ayudar _al_ nino a
obtener sus habitos de verdad y bien; permitirles un
juicio moral, que de incipiente se hara mas claro y recto.
Esta capacitacion para el juicio moral de sus actos es [o que
funda en altimo término la injusticia de la negacion del
Sacramento de la confesion. Puesto que el sacrament_o,
entre otros efectos, le ayudara a evitar las conciencias
defectuosas tanto por exceso como por defecto.

Esto quiere decir que la tarea de_formar las concierjf:ias
no se ejercita a raiz del pecado pqs_|ble o) 're.al de los nifios.
Hay que orientar la libertad del nino positivamente desde
la primera infancia hacia el bien, la alggna, gl amor
espontaneo y tierno a Dios Padrg, a su Hijo Jesus vy al
Espiritu de ambos; el agradecnmlgnto por la bondaq de
Dios que nos hace sus hijos y amigos. Solamente asi los
nifios crecen fecundamente en la logica de la comunion y
la participacion en relacion con Dios, con el cosmos y con
los demas.

La experiencia infantil del placer o disgusto, del premio
o castigo, pero sobre todo las formas de comportamiento
de los adultos, predisponen las actitudes futuras y
concientes de los nifos, ya que al principio de su existencia
es muy fuerte en ellos la conciencia imitativa.

La consecuencia de esta afirmacion es que el clima
familiar en la primera época de la vida es de capital
importancia para su accion moral. En ese ¢lima, no es
necesario callar el tema del pecado y del mal, que por otra
parte estd presente en el ambiente cercano, SINo acer.tar en
la exacta presentacion de los valores cristianos y manifestar
a los nifios en todo momento que ellos son aceptados y
amados. Si la escala de valores estd dominada por el
bien y la verdad, el nifo comprendera facilmente que
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su correccion brota de la fidelidad al bien y no del estado
de dnimo de su papad o su mama. La paciencia de éstos, en
fin, hara comprender que muchas reacciones agresivas y
manifestaciones de rebeldia o de fuerza, no brotan de un
nino calificado de ""'malo’’, sino que son signos de salud vy
crecimiento.

Hacia los tres anos se va construyendo en los nifios una
conciencia de valores, como si fueran los primeros
florecimientos de una conciencia personal, que aun no es
tal por falta de discernimiento. Sin embargo, ya pueden
ellos captar que su accion puede ocasionar un dolor a
otros. Aqui se puede presentar a Dios Padre que nos ama a
todos y no quiere el dolor ni la aniquilacion de nadie. Y a
Cristo, que por los pecados de la malicia humana, fue
conducido a la muerte. Con gran paciencia la familia va
preparando para distinguir cuando una accion es pecado
por la malicia de no querer aceptar esa voluntad de Dios.

-- La familia conduce al arrepentimiento y al perdon

La familia puede aprovechar las muchas ocasiones
en que los ninos experimentan realidades conectadas, de
un modo u otro, con el pecado: ofensas y perdones, malas
acciones y arrepentimientos, etc. En un hogar donde se
hable del amor de Dios, de su deseo de salvar, de la
realidad del pecado de los hombres y mujeres que no
tienen en cuenta el llamado de Dios, se realiza una
verdadera catequesis. Si a eso se aflade el ejemplo de ios
miembros de una casa que saben pedir perddn al otro y a
Dios, la percepcidon de los nifios se afila y se equilibra su
sentido del pecado y su deseo de alianza con Dios. El
nino que ha visto el crucifijo, que ha experimentado las
devociones a la Pasion de Cristo y ha participado de las
obras de misericordia que se hacen en su ambiente para
solidarizarse con los disminuidos, los pobres, los ham-
brientos, los enfermos. ¢Quién podria negar que todo eso
va realizando gradualmente una actitud de arrepentimien-
to?

Unase a esto la importancia de la ejercitacion en la
practica del perddn intrafamiliar. Las experiencias de
perdon en el seno de la familia, los abrazos y gestos que
sellan el perdén concedido, son de gran calidad para captar
la disgregacion ‘que ocasiona el pecado y la comunidn que
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origina la reconciliacién. En una palabra, la familia por la
fidelidad a los valores de la fe cristiana se hace nucleo ini-
ciador de una dimensién comunitaria de la vida, haciendo
ver como nuestro alejamiento de Dios es tabmién un aleja-
miento de los demas, un ahondamiento del egoismo vy la
soledad.

No parece que pueda negarse el Sacramenta de la recon-
ciliacién a los niflos que van captando en sus casas estos
valores de racionalidad, de -contricién y reparacion, de
perdén. Mucho menos si a nivel de toda la Iglesia, los adul-
tos retoman la practica saludable de la confesion, pues asi
se corona el trabajo formador del hogar con el ejemplo
de sus miembros.

b) Sacerdotes y comunidad cristiana

Los sacerdotes y toda la comunidad cristiana también
influyen mucho en el surgimiento de los habitos de verdad
y bien. Los sacerdotes lo pueden hacer a través de la propia
preparacion moral y la actitud asceticas. Especialmente
aquellos que se dedican al trabajo con nifios, es oportuno
que consulten y trabajen con expertos del lenguaje infan-
til, que mediante la connaturalidad del amor, puedan cap-
tar los valores que el mismo Espiritu Santo hace crecer
en los nifos. Como ya hemos dicho, hace falta una mayor
preocupacion por la catequesis del Sacramento de la re-
conciliacion y una predicacion evangelizadora sobre su
valor y su necesidad.

También los sacerdotes aceptaran poner con gusto entre
sus prioridades de accidn la disponibilidad interior y ex-
terior para las peticiones del Sacramento. En
la misma celebracién hay que esmerarse para mostrar la
misericordia del Padre que recibe a los pequefos, segin la
imagen viva que Jesus nos reveld cuando no quiso que se
impidiese a los nifios acercarse a él. EI lugar de la confe-
sion de los nifios no necesita ser el confesonario tradicional.
Pueden inventarse nuevos confesonarios o "espaciog de re-
conciliacion” en los que se atentie el formalismo. Asi se po-
dra vivir el rito penitencial con sus signos redescubiertos. La
Palabra de Dios debe mostrar la misericordia puesta en ac-
¢ién hacia nosotros v lleva ainterrogarse sobre lo que espera
Dios de nosotros. La confesion de los pecados es como una
oracién; un didlogo entablado con Dios conun testigo que

85



escucha e interviene; es su correccion brota de la fidelidad
al bien y no del estado de animo de su papa o su mama.
LLa paciencia de éstos, en fin, hara comprender que muchas
reacciones agresivas y manifestaciones de rebeldia o de
fuerza, no brotan de un nifo calificado de ‘‘malo’’, sino
que son signos de salud y crecimiento.

Hay que aceptar que esa educacion se realiza mucho
mas por los gestos religiosos que por determinadas féormu-
las, y mucho menos las de condenacion. Sabemos cudnto
dafio hacen ciertas frases que se dicen en las familias a
los nifios, tales como “Dios te castiga o "Es un
castigo de Dios™. .. El gesto religioso perdura, vive y es
muy necesario para percibir el valor sacramental de la
lglesia. Los nifios tienen esta percepcién agudizada.
Por eso, hay que formentar los gestos religiosos, especial
mente comunitarios. Muchos de estos gestos estan vincula-
dos a experiencias profundas de alegria en la nifiez.

La misma comunidad cristiana, comenzando por la fa-
milia, debe mostrar que se confiesa, gue habla del Sa-
cramento de la Reconciliacion con respeto y amor, que
lo vive como algo propio, que experimenta la felicidad
y la alegria del perddn, que no quiere pasar “‘por buena”
sino que, penetrada por la gracia del Espiritu Santo, se ani-
ma a visualizar mejor su imperfeccién y pecado, en su
marcha de amistad hacia Dios.

El clima de nuestras comunidades es un factor clave en
la pastoral del Sacramento de la Reconciliacion, tanto co-
mo la catequesis parroquial o escolar. En una concepcion
pastoral de conjunto hay que crear el espiritu de peniten-
cia y amor gue permita a todos, especialmente a los ni-
fios v jovenes, fortalecer la vida sobrenatural, mediante la
confesion y la penitencia.

LLas confesiones posteriores también necesitan su tarea.
Pensar que todo esta resuelto con haber preparado bien a
los nifos para su primera confesion es ilusorio. Hay que
introducir a los niftos con una pedagogia paciente de acuer-
do a sus edades, conocimientos y experiencias. En particu-
lar, hay que facilitar el didlogo en el confesonario y los
tiempos dedicados al Sacramento en las parroquias.

Los responsables pastorales velaran para que se vayan
dando cada vez mejor las condiciones requeridas para que
la recepcion del Sacramento por los nifios sea fructuosa:
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una fe que sea capaz de relacidon personal con Dios, Uno
y Trino; un sentido del pecado como ruptura de la alian-
za de amor, un sentido del sacramento como accion
de Cristo que nos reconcilia por su presencia salvadora
en lalglesia; un sentido de la libertad que ejerce su de-
recho al acercarse a fa confesion; una comunidad peni-
tente y solidaria, que forme el contexto del Sacramento.

B} LOS SANTUARIOS, LUGARES PRIVILEGIADOS
PARA LA RECONCILIACION

I. Los Santuarios, realidad eclesial viva en América Latina

Los Santuarios, nacionales, regionales, locales, son una
realidad eclesial con proyecciones cada dia en aumento
en América Latina. En contra de lo que podria suponerse,
el incremento del fenémeno urbano vy el innegable progre-
so cultural no sélo no han disminuido, sino gue han poten-
ciado las expresiones de religiosidad popular.

Esta religiosidad popular tiene en los Santuarios sus
concreciones mas tipicas y permanentes. De aquf la aten-
cion preferente que la Pastoral de multitudes estd mere-
ciendo en la planificacion pastoral de los distintos sectores
eclesiales. Porque sequn Puebla, 'la religiosidad popular
no solamente es objeto de evangelizacion, sino que en
cuanto contiene y encarna la palabra de Dios, es una for-

ma activg con la cual el pueblo se evangeliza continua-
mente asi mismo’’ (n. 450).

En América Latina, la gran mayoria de los innumera-
bles peregrinos acude al Santuario con fines concretos:
cumplir su promesa, recabar del cielo favores necesarios,
agradecer los ya recibidos. Ello incluye casi siempre estos
elementos: peregrinacion, oracion personal, algin gesto

externo ,d,e desprendimiento, Eucaristia, Reconciliacion
y Comunién.

Partiendo de esta realidad facilmente comprobable,
los SantuariQs aparecen como: signos visibles de encuen-
tro’y reconcihiacion. A lo largo del afio, las mentes estan en
algn modo fijas en ellosyeneldiaolosdiasconcretos que
cada uno tiene prefijados para acudir al Santuario. Ade-
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mas, aparecen como invitacion permanente al encuentro
cordial de las gentes mas dispares y llegadas de diversos y
multiples lugares.

Un tercer aspecto es el de constituir lugares adecuados
donde surge una decision de reconciliacion y cambio de
vida, siendo para muchos una de las decisiones u opciones
fundamentales de sus vidas.

Finalmente, los Santuarios son lugares privilegiados para
una efectiva reconciliacion. Para anunciarla y recibirla
“‘como un mensaje de paz, de fraternidad, de amor, de
comprension de perdén, traspasando las fronteras de
la injusticia contra el terrorismo y la violencia, contra las
injusticias individuales y estructurales que se abaten con
terrible furor sobre la sociedad y sobre los individuos que
la forman"”. (Mons. Tomko, Vid. en L’osserv. Rom., edic.
esph. 4 Oct., 1981, pag. 5).

Il. Problemas en la Pastoral de la Reconciliacion en los
Santuarios

También desde los Santuarios se puede comprobar que
ha disminuido [a valoracion, por parte de los fieles y aun
de los sacerdotes, del Sacramento de la Reconciliacion,
frente a una mayor valoracién de la celebracion y parti-
cipacion eucaristica. ‘‘Hay muchas mas comuniones y mu-
chas menos confesiones que antes’” se dice: Es algo mas
que una ocurrencia la frase de aquel sefior: “No acabo
de entender: antes los curas ‘nos perseguian’ para confe-
sarnos. Ahora tiene uno que perseguir al cura para que
lo confiese’’. La permanente atencion penitencial en los
Santuarios obvia, en parte, esta repetida deficiencia pas-
toral.

Hay una dificultad practica en los Santuarios, con mo-
tivo de aglomeraciones masivas, para motivar, iluminar y
realizar el sacramento de modo conveniente y eficaz. Los
peregrinos no permanecen largo tiempo en el Santuario,
ni pueden hacerlo. El tiempo disponible de los sacerdotes
para cada penitente es breve. ARadase a ello el problema
creado por la ignorancia religiosa de muchos y la escasa
preparacion.

Uno de los aspectos de ese problema para el confesor
es la dificultad de discernir la gravedad de cada culpa, el
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grado de conciencia de la misma, la sinceridad del arre-
pentimiento y de su proposito de enmienda. Unos bre-
ves instantes no bastan. . .

La aplicacion practica de los nn, 31-33 de!l nuevo Ri-
tual, no deja de suscitar un problema. Partiendo de la dis-
ciplina del Concilio de Trento, se insiste en la necesidad de
que, después de la absolucion comunitaria “‘cuando por el
numero de penitentes no hay suficiente cantidad de con-
fesores para oir convenientemente las confesiones dentro
de un tiempo razonable {n. 31), guienes recibieron la
absolucion general de pecados graves deben acudir a la con-
fesidn individual antes de recibir otra absolucidon general,
a no ser que to impida una causa justa. .. De todas mane-
ras, debe acercarse al confesor dentro del afno, si no hay
imposibilidad moral™ (n. 34).

En la practica, a nadie se le oculta que con motivo
de concentraciones multitudinarias, en algunos Santua-
rios estas reconciliaciones y absoluciones generales serian
el recurso Unico con mucha frecuencia. Pues bien, no se
ve muy claramente la necesidad de urqir la posterior con-
fesion individual obligatoria, especialmente si se piensa
que a muchos de los integrantes de las concentracio-
nes no les resultarda muy practice hacerlo ni, posiblemen-
te, lo tengan en cuenta o recuerden.

Afnadase que otros que reciben aguella absolucion
general, no volveran a recibirla hasta el siguiente ano en
idénticas circunstancias, con lo que la urgencia de '‘some-
ter al poder de las llaves de la Iglesia’ los pecados anterior-
mente no confesados, se convierte en una mera hipotesis.

I11. Derivaciones pastorales

a) Se puede recordar la conveniencia pastoral de pre-
sentar e insistir en el valor penitencial que tiene el he-
cho mismo de la peregrinacion al Santuario. La peregrr
nacién tiene una dimension penitencial sobre todo cuan-
do implica sacrificios, prolongadas horas de viaje o mar-
chas a pie. Este aspecto cobra mayor relieve si se afade
la ofrenda, por parte de los peregrinos, de alimentos, es-
pecies o colaboracién en dinero, para ayudar a hermanos
necesitados.
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b) Desde el Santuario se comprueba facilmente como la
Reconciliacién-Sacramento puede ser una realidad viva.
Los Santuarios deben cuidar con esmero, que nunca sera
excesivo, la predicacion y la catequesis que en ellos se co-
munica a los fieles y la administracion del Sacramento
de la Reconciliaciéon. Son muchas las razones para hacer
de ellos lugares privilegiados del perdon del Sefor: las dis-
posiciones del peregrino, la posibilidad de ‘‘tener a mano’
al confesor, el absoluto anonimato, las motivaciones reli-
giosas que llevan al peregrino a ir al Santuario como ‘‘es-
pecial’’ lugar religioso y de encuentro con el Senor y su
Madre. Todo esto lo confirman ciertas actitudes y ges-
tos que es posible contemplar en los Santuarios, como las
procesiones, el ingreso de rodillas en el Santuario, el rezo
con los brazos extendidos o con los ojos clavados en la
imagen, los testimonios de agradecimiento o de suplica,
etc.

Es arriesgado enjuiciar estas vivencias con juicio hiper-
critico y desde afuera. las vivencias han de entenderse
desde adentro, desde lo intimo de cada corazon, tal y
como cada uno es y tal y como uno se siente frente a
Dios.

1V. Reflexiones finales

En los dltimos afios se ha intensificado la tarea evan-
gelizadora y reconciliadora desde los Santuarios en Améri-
Laina. Se presenta como un quehacer prometedor y gozo-
so. Una mirada sobre fas metas {ogradas confirma que vale
la pena el empefno. Los Santuarios son lugares dptimos de
renovacion eclesial y de reconciliacién a todo nivel. Po-
dria caber un cierto lamento por los afios en que en cier-
tas circunstancias se dejé de aprender la “‘pastoral de mul-
titudes™. . .

Digamos que no siempre serd facil poner en practica
el contenido del Nuevo Ritual de la Penitencia en los
Santuarios, ni tampoco solucionar los problemas senala-
dos y otros que se presenten. Asi, por ejemplo, alli don-
de deben ser atendidos grandes concursos de fieles es difi-
cil dedicar a cada peregrino, a cada penitente, el tiempo
que requieren ‘‘las cosas bien hechas’'. Ademas, siempre
fevara tiempo, pacienciay dedicacion, capacitar al pueblo
cristiano, que frecuenta nuestros Santuarios y que pide
y necesita los Sacramentos, para que comprenda todo
el alcance y el contenido de la Reconciliacidon, misterio
y sacramento de nuestra fe.
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apéndice

SINTESIS HISTORICA DEL SACRAMENTO DE LA
PENITENCIA

La historia de la praxis de la Iglesia respecto al sacra-
mento de la Penitencia es extremadamente compleja y rica;
a veces, a primera vista al menos, incluso desconcertante.
De esa historia, tomada a grandes rasgos, fluyen preguntas
y reflexiones que pueden tener relevancia aun hoy dia.
Lafranja de variaciones que ha experimentado la praxis
penitencial, bastante amplia como es sabido, es alecciona-
dora acerca de la gama de las posibilidades que, salva la
“sustancia’ del sacramento (ver DS 1728 — D 931, y DS
2301), han sido realidad en épocas determinadas.

Las consideraciones que siguen suponen y dan por co-
nocido el dato de las Ss. Escrituras, tanto en el AT como
en el NT, respecto a la conversidn, a la penitencia y a la
reconciliacién. Esos datos suponen, a su vez, el abundante
material escrituristico acerca del pecado, su naturaleza,
sus formas y su valoracién. Seria recomendable que
un trabajo especial recogiera en forma de resumen todos
esos antecendetes, basicos para una adecuada considera-
cion de la penitencia a partir del dato biblico.

En cuanto a los hechos histéricos, no es el objeto de
estas lineas entrar en el terreno de las pruebas cientificas
sobre cada uno de ellos. Ese trabajo ha sido ya realizado
en obras especializadas y bien conocidas, a las cuales de-
berd acudir quien desee una mayor profundizacion.
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I. Primera época: Siglo 1l- Los datos no son abundantes.
La Didaje conoce una confesion publica de pecados en la
asamblea liturgica, hecha tal vez en forma genérica, y espe-
cialmente importante antes de la Eucaristia, con alguna
forma de reconciliacion. Clemente Romano inculca, al me-
nos implicitamente que no hay comunion con Dios al mar-
gen de la comunidad Eclesial.

El gran pecado que el considera y estigmatiza es el cisma.
S. Ignacio de Antioquia conoce una lglesia en que hay pe-

cadores. Para él es claro que Dios perdona a los que se arre-

pienten, con tal que el arrepentimiento los conduzca a la
comunion con los responsables de la Iglesia, los presbite-
ros. Policarpo de Esmirna considera la posibilidad de peni-
tencia para un presbitero pecador; tanto él como Ignacio
incluyen entre las responsabilidades de los jefes de las Igle-
sias, la de exhortar a los descarriados. El libro ""El Pastor”
de Hermas, proporciona un dato nuevo: frentea unacorrien-
te rigorista, que no admite la posibilidad de penitencia
postbautismal, afirma que tal penitencia es posible, pero
por una sola vez en la vida. Esta Unica penitencia postbau-
tismal, abierta incluso a los adulteros, tiene como fruto el
mismo del bautismo: la integracion en la Iglesia. La recon-
ciliacion tiene, en Hermas, un contexto y significacion
eclesiales. Hacia el final del siglo y comienzos del siguiente,
Tertuliano nos da una ulterior informacion. En el tiempo
en que aun era catolico, afirma la remisibilidad de todos
los pecados y proporciona algunos datos acerca de la for-
ma que revestia la accion penitencial, en la que aparece
una participacion de los presbiteros. Mas tarde, ya monta-
nista, establece la trilogia de los pecados'‘irremisibles’” vy
rechaza la posicion catodlica, que reconoce a ios Obispos
la autoridad de perdonar pecados graves, los que, segun su
juicio, solo pueden ser perdonados por Dios. Rehusa la in-
terpretacion catolica de Mt. 16, y 18, como fundamento
de la autoridad episcopal para absolver.

La informacion es lacunar, pero aparecen algunas indi-
caciones de interés. En primer lugar, y coherentemente
con el dato neotestamentario, la Iglesia aparece afectada
por el pecado de sus miembros: no es una Iglesia de “‘pu-
ros’’. La tonica general esta en que hay una posibilidad de
reconciliacion eclesial del pecador, si bien a este respecto
se hace presente la oposicion heterodoxa de Tertuliano.
Pero esa posibilidad aparece como bastante restringida,
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aungue no por motivos provenientes de la fe, v es en todo
caso laboriosa y dura. Es muy interesante comprobar que
la posicion catolica es ya entonces opuesta al rigorismo
heterodoxo. Finalmente, en la reconciliacion juegan un
papel los responsables de las Iglesias, Obispos y presbiteros.

Posibilidad de la reconciliacion; su eclesialidad; una pra-
xis restrictiva y el fruto de la reconciliacion a la vez con
la Iglesia y con Dios, parecieran ser los elementos que van
quedando mas o menos nitidos en este periodo en el seno
de la ortodoxia catolica. EI problema de la Unica reconci-
liacion postbautismal en la vida, que no aparece sino como
una ‘‘praxis’’, no prescrita por la Escritura, va a pesar du-
rante siglos, tanto en Occidente como en Oriente.

¢Qué pensarian los pastores de la epoca sobre lo que
hoy lamariamos *‘denegacién de un sacramento’? Desde
luego, ellos no se planteaban el problema como hoy se
hace. Es posible que la justificacion de esa praxis riguro-
sa (que era '‘benévola’ si se compara con ciertas posicio-
nes rigoristas) haya aparecido como fundada en razones
pedagodgicas, en una severidad pastoral tendiente a man-
tener en las comunidades un elevado nivel moral. No se
planteaba el derecho divino de! fiel a recibir la absolu-
cion eclesial, en la hipotesis de estar verdaderamente arre-
pentido. Pero es posible que haya jugado también un papel
importante la idea de que la denegacion de reconciliacidn
eclesial no excluia necesariamente la reconciliacion con
Dios. Dicho en otras palabras, se estaba planteando impli-
citamente el problema de los “limites”” de la eclesialidad,
y se habria estado reconociendo, también en forma im-
plicita, que habia una accidon del Espiritu mas alla de los
[imites visibles de la lglesia y de su accidon sacramental.

La rigidez de la reconciliacion eclesial concedida una
sola vez en la vida, pareciera manifestar a la vez una con-
ciencia de que la Iglesia tiene un poder bastante amplio
en la dispensacion del misterio de la salvacion (aunque qui-
zas pudiera juzgarse como una apreciacion excesiva de
la época en cuanto a su aplicacién) y, por otra parte,
la conviccion de que la denegacion de la reconciliacion
eclesial no significaba necesariamente la imposibilidad
de obtener el perddn de Dios.
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Il.- Sequnda época: Siglo lll.- En el siglo tercero los testi-
monios mds importantes son los de S. Cipriano de Carta-
go. El “'Sitz im Leben'' es la persecucidon vy, en ella, la fide-
lidad de martires y confesores, asi como la fragilidad de
“thurificati’” y “‘libellatici’’. Quien ha pecado, debe mani-
festar su culpa al Obispo o0 a un delegado suyo, debe a con-
tinuacidon cumplir un lapso de tiempo consagrado a realizar
actos penitenciales, y, terminado ese lapso y cumplidos
esos actos, recibira la reconciliacion del Obispo o, en caso
de necesidad, de un presbitero. Cuando la persecucion
se hace inminente, el Obispo concede la reconciliacion
aun antes de que esté cumplido el lapso penitencial. La ra-
z6n de esta praxis esta en que se considera que sin la reconci-
liacion eclesial, quien ha pecado no tendra el Espiritu San-
to, cuya accion necesitara para poder resistir la persecu-
cion y la prueba a que sera sometida su fe. Esta razén, ex-
presamente aducida por Cipriano, tiene gran significacion
teologica: la reconciliacién es condicion de la gracia, o
bien, dicho en otra forma, la gracia estd vinculada a la re-
conciliacion eclesial. Los miembros del clero no podian,
como tales, someterse a la accion penitencial. Si un clé-
rigo pecaba, se le degradaba y se le concedia, luego, la
comunion laical. La degradacion surtia, pues, ei efecto
del cumplimiento de la accion penitencial; la admision a
ta comunidén era una forma de reconciliacion. En esta
época, segun el testimonio de S. Gregorio Taumaturgo,
comienzan a distinguirse ‘‘grados’ o etapas por los que
deben pasar quienes estan haciendo penitencia. La peni-
tencia sigue siendo una posibilidad que se concede una
sola vez en la vida. Al parecer hay lglesias en que no se ad-
mite a penitencia y reconciliacion a los culpables de cier-
tos pecados gravisimos, como la idolatria, el adulierioy el
homicidio. La penitencia tiene claros rasgos de publicidad:
el grupo de quienes estdn cumpliendo el lapso o accion
penitencial, es publico, y quien se incorpora a €l, manifies-
ta, por el mismo hecho, que ha pecado gravemente, pues
en la época no hay penitencia eclesial de pecados leves.
Es indudable que existe una conciencia de que el perddn
de los pecados esta condicionado por el cumplimiento de
los actos penitenciales, pero hay, al mismo tiempo, la con-
viccion de que ese perddn esta también condicionado por
la reconciliacion concedida por el Obispo, la cual, en cier-
tos casos, suple el efectivo y previo cumplimiento de la
accion penitencial.
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La posicion de S. Cipriano, que constituye uno de los

indicios mas primitivos acerca de la eficacia (''casualidad”,
diriamos hoy) de la reconciliacion eclesial, es coherente con
su eclesiologra: fuera de la Iglesia, no hay gracia. Pero, aun-
que su benignidad para reconciliar ante la inminencia d'e
la persecucidon haya estado inspirada por su eclesiologia
(cuyo fruto extremo serd, mas tarde, el donatismo), el he-
cho mismo constituye una adquisicion que el patrimonio
de la lglesia no perdera. En esta época aparecen también
las “‘recomendaciones’’ de los confesores con vistas a obte-
ner de los Obispos una mas pronta reconciliacion de los
penitentes: no falta quien vea en este uso un lejano ante-
cedente de lo que mas tarde se llamarédn las "‘indulgencias’.
En realidad, si el Obispo podia reconciliar aiin antes del
cumplimiento de los actos penitenciales, pareceria que
la reconciliacion del Obispo estaba en cierta forma por
encima de aquellos actos y que no estaba necesaria y ab-
solutamente condicionada por ellos. Puede decirse que el
acento puesto por S. Cipriano en el aspecto eclesial de la
reconciliacion, es, por una parte, coherente con la tradi-
cién anterior, y, por otra, mas explicito y rico en conclu-
siones.
I1l.- Tercera época: Siglos IV y V.- En este periodo la pe-
nitencia candnica estd ya bien delineada y organizada. El
cristiano que reconoce haber pecado gravemente manifes-
tard su condicién al Obispo (en ocasiones puede ser lla-
mado por el propio Obispo, el cual tomaria asi una ini-
ciativa pastoral). Hecha esta manifestacion, le sera impues-
ta la "accion penitencial”’, la que comprendia variados y
largos ejercicios de penitencia y oracion, realizados bajo la
vigilancia de los presbiteros. Terminada esta etapa, el peni-
tente obtenia la reconciliacion eclesial y, consiguientemen-
te, la admisién a la Eucaristia. Pero, no obstante la recon-
ciliacion, el penitente reconciliado permanecia obligado
por el resto de su vida a observar ciertas prohibiciones o
“interdictos’’, bastante onerosos, que afectaban tanto a las
observancias eclesiales, como a la vida conyugal e incluso
a ciertas actividades de la vida civil. En esta época ya es
uso claro y universal el de conceder, previa la penitencia,
la reconciliacion a quienes son culpables de cualquier ti-
po de pecado. También es universalmente admitido el uso
de reconciliar a los moribundos, aun cuando no hubieran
terminado el periodo penitencial, pero con la condicidn
de completarlo si convalecian.
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El rigor de la praxis penitencial, tanto en lo referente a
las exigencias de la accion penitencial en s| misma, como
en cuanto a la mantencion de los “interdictos’’, incluso
con posteridad a la reconciliacion, hizo que, por una parte,
las disposiciones candnicas fueran restrictivas en cuanto a
admitir a la penitencia a los jovenes, y por otra, que nume-
rosos fieles pospusieran la peticion de ser admitidos a la
penitencia hasta el fin de su vida, temerosos tal vez de no
poder cumplir bien las exigencias de la Gnica reconciliacion
y los interdictos consiguientes. Serios autores estiman que
hubo en esta época una declinacidén muy notable del nime-
ro de los penitentes, hasta !legar a ser escasisimos y casi
inexistentes en algunas regiones de Europa.

Este rigor, que nos parece hoy casi incomprensible, no
se fundaba, como queda dicho, en presupuestos dogmati-
cos acerca del poder de la |glesia para perdonar los pecados.
El fundamento estaba en la concepcion psicologico-medi-
cinal de la penitencia. En efecto, la dura disciplina peni-
tencial aparecia, en la medida en que fuera debidamente
cumplida, como un ejercicio conducente, bajo la égida de
la lglesia, tanto a la verdadera conversidn del corazon,
cuanto al robustecimiento de la voluntad para proseguir
en adelante con fidelidad el camino de la vida cristiana.
Hablando en términos actuales, esa laboriosa praxis incluia
tanto el camino hacia la ‘‘contricién’, como la “satisfac-
cion’'. Es legitimo pensar que una penitencia tan prolon-
gada y esforzada, conduciria con bastante frecuencia a una
“contricion perfecta”, y que la “justificacion” se obten-
dria también frecuentemente de facto antes de la recon-
ciliacion eclesial, sin bien el “‘voto” de ella estaba tmpli-
citamente expresado en la continuacidn de la accién peni-
tencial hasta su fin, momento en que se obtendria la re-
conciliacion por parte del Obispo. Sin embargo, el uso
admitido de la reconciliacién inmediata de los moribun-
dos,les un indicio importante que implicaba aceptar que
podia haber conversién sincera aln antes de cumplido el
lapso penitencial, y que, al menos en algunos casos, la re-
conciliacion por parte de la Iglesia no estaba necesaria v
abso’lutamente condicionada por el cumplimiento de la
accion penitencial.

En este periodo, como en el anterior, hay un manifies-
to énfasis en lo que el Concilio de Trento llamard “los
actos del penitente”. Este énfasis era un modo muy vigo-
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roso de inculcar que la eficacia de la reconciliacion no po-
dfa comprenderse como un resultado ‘‘mecanico’ de la
reconciliacion, y que ésta implicaba necesariamente una
actitud interior, dolor y propdsito, por parte del penitente.

Seria una simplificacién pensar que la antigua praxis
diferia de la actual simplemente en que la “'satisfaccion”
precedia a la reconciliacion o absolucidn: en realidad la
accion penitencial no era sélo “'satisfaccion’ sino también
preparacion y pedagogia para la ‘‘conversion” o contri-
cién.

IV.- Cuarta época: De fines del siglo VI hasta hoy.- La
llegada al continente europeo de los misioneros celtas,
arraigados en las tradiciones de la lglesia en Irlanda, donde
no habia existido la penitencia pUblica, sino una peniten-
cia "‘en privado” y con fuertes matices monésticos, trajo
dos importantes innovaciones. En primer lugar, la peniten-
cia fue reiterable y ya no Unica en la vida. La denegacién
de la reconciliacién, dada ahora no sdlo por los Obispos,
sino por los presbiteros, sélo seria procedente en virtud
de no estar arrepentido el penitente, no en virtud de una
disposicion canodnica que hacia imposible la reconciliacion
mas de una vez en la vida. Enseguida, comenzd paulatina-
mente el uso de conceder la reconciliacién antes de que se
hubieran cumplido los actos penitenciales en satisfaccion
de los pecados, bastando el sdlo propdsito o promesa de
cumplirlos.

Estas dos innovaciones, resistidas en un principio, des-
plazaron el acento puesto entonces en la accidén peniten-
cial, hacia la reconciliaciéon sacerdotal. No es que no fuera
ya necesaria la ‘‘conversidn’ interior, sino que no se la liga-
ria tan estrechamente a su preparacidon y expresién, como
lo era la accidon penitencial. Los libros “‘penitenciales’ de
la época nos permiten pensar que comenzd también a
ponerse mayor énfasis en la confesion particularizada de
los pecados, y que se sometieron a penitencia voluntaria
también los pecados considerados no graves, o leves. Sino-
dos particulares, en el ambito carolingio, comenzaron a
prescribir la ‘‘confesion'’ periédica, con frecuencia varia-
ble, como obligatoria. Este movimiento cristalizara a nivel
de todo occidente con las disposiciones del Concilio |V
de Letran (1215).
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En los primeros tiempos es posible que haya habido una
coexistencia de la penitencia publica con la privada, o en
privado, pero es natural pensar que la primera, aplicable
necesariamental tal vez a los pecados publicos, fue desapa-
reciendo y queyaen el S. Xl no era mds que un recuerdo.

No es del caso recordar como esta evolucidn de la pra-
xis, dio origen a la especulacion teoldgica acerca del papel
de la reconciliacion eclesial o absolucidon sacerdotal. Lo
cierto es que la tendencia segin la cual la absolucion sacer-
dotal era presentada o interpretada como meramente ‘'de-
clarativa”, va cediendo terreno, hasta quedar superada por
la posicién que le atribuia verdadera eficacia causal como
ya lo ensefidé Sto. Tomads vy, posteriormente, el Concilio
de Trento.

Quizas pueda decirse, no sin matices, que esta cuarta
época pone mayor énfasis en fa reconciliacion del pecador
con Dios; no tanto en la reconciliacion con la lglesia, aun-
que la absolucion sacerdotal, siempre en uso, es un elemen-
to que sigue subrayando la mediacion eclesial. Es posible
también que en esta época se haya desdibujado un tanto el
papel del Obispo en la reconciliacion (algo quizas puede
haber influido el cambio de "imagen'' de la funcidn epis-
copal en ciertas regiones). Mas tarde el Obispo sera visto
mas como quien ‘‘da la facultad de confesar’’, o el permi-
so para absolver de ‘‘reservados’’, que como el ministro
nato y originario de la reconciliacion eclesial.

V.- Conclusiones Teologico-Pastorales.- La evolucion de la
penitencia no puede considerarse como si solo se refiriera
a una praxis candnica o a su rito litGrgico: hay también
problemas teoldgicos y pastorales relacionados en ella.

1) Hay una constante en el reconocimiento de la peniten-
cia como una realidad gue pertenece a la esfera ecle-
sial, v no solamente a la relacion interior del hombre
con Dios. Este elemento parece haber tenido mas relie-
ve en la antiguedad, y haber perdido algo de fuerza
con la introduccion de la penitencia en privado (S.
VIl). La indicacion del No. 11 de la Constitucion dog-
matica ‘‘Lumen Gentium'’, asi como el nuevo ritual de
la Penitencia o Reconciliacién, parecerian constiturlr
un esfuerzo para subrayar el sentido eclesial de este
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sacramento. Esto no es mas que una aplicacion del con-

'

cepto de la Iglesia como ‘‘sacramento de salvacion'.

2) Otra constante estriba en que la penitencia requiere
actos del penitente, sea cual fuere la interpretacion que
se dé a dichos actos en cuanto a la constitucion misma
del Signo sacramental (sequn las posiciones tomista o
escotista). En la antigiedad el énfasis en dichos actos,
y su rigor, eran considerados como pedagogia hacia la
conversion y a la vez como su expresion externa. A par-
tir de la penitencia en privado, dichos actos en cuanto
previos, sustancialmente requeridos, incluso para la va-
lidez del sacramento, han ido quedando en gran parte
a merced de la conciencia del penitente y no se ejerce
sobre ellos el ""acompanamiento’’ externo de la Iglesia,
si no es en la medida en que el confesor juzga acerca de
su suficiencia. La ‘'satisfaccion” es, hoy dia, por regla
general, sumamente ligera.

3)En la antiguedad, el clero, o sea los presbiteros (y aun
los diaconos en tiempos de S. Cipriano), ejercia una
efectiva accion pastoral ‘conduciendo’’ la accion peni-
tencial, antes de que los penitentes obtuvieran la recon-
ciliacion de parte del Obispn. Esa “‘conduccion’ o
“acompafamiento’ se verifica adn, si bien en forma mas
breve, en el S. IX, época en que la preparacion a la
confesion y recornciliacion es hecha por el penitente y el
confesor conjuntamente. Este ‘“‘acompafamiento’
parece decaer después; el confesor se limita a oir la
manifestacion de los pecados, a dar la absolucion e im-
poner la “‘satisfaccion’. El nuevo ritual de la Penitencia
manifiesta la intencién de retomar este "‘acompariamien-
to”, aunque la escasez de sacerdotes y la correlativa
abundancia de los fieles que acuden al sacramento ha-
cen, con frecuencia, ilusoria la intencion del ritual post-
conciliar. En esta Iinea se recomiendan las celebraciones
penitenciales comunitarias, como amplia preparacion en
comun a la conversion, sequidas de confesién y absolu-
cion individuales; también las mismas celebraciones sin
confesion ni absolucion, El caso de la absolucion en co-
mun a; varios fieles sin confesion materialmente integra,
es posible en determinadas circunstancias, pero
permanece como un modo extraordinario de adminis-
trar la penitencia sacramental.
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4)En la accion penitencial no sdlo tenian importancia los
actos mortificantes y penosas, sino también la oracion.
La conversiéon es un don de Dios, una gracia; no tiene
como punto de partida una pura iniciativa humana. Des-
de el momento en que un pecador decide hacer peniten-
cia de sus pecados, ya estd actuando en él la gracia, me-
jor dicho, es la gracia la que pone en marcha el proceso
de la conversion, lo acompana y lo finaliza. Serd, en un
comienzo, gracia que ‘‘mueve’ sin ‘‘informar’ adn, y
llegarad a ser gracia y caridad informante en el momento
mismo de la justificacion. Puesto que se trata de un
don gratuito de Dios, el pecador debe implorarlo humil-
demente, consciente de que sera Dios quien se lo otor-
gue y quien, una vez otorgado, se 10 conserve y acre-
ciente. Ese don nos ha sido merecido por Jesucristo,
que es El mismo el gran don gratuito del Padre. Por lo
tanto, la conversion y reconciliacion no puede ser consi-
derada como fruto de las solas fuerzas humanas, lo que
seria una forma de pelagianismo, sino como fruto del
don de Dios con el que coopera el hombre movido por
la gracia. la absolucidén o reconciliacion dada por los
ministros de la lglesia, es un signo de que la justifica-
cion viene de lo alto, como toda la economia de la sal-
vacion.

5)Ha habido también una evolucién en cuanto a la obli-
gatoriedad de la integridad material de la confesion.
Desde luego la antigiiedad no consideraba como objeto
de penitencia publica los pecados veniales o leves, los
que comenzaron a ser objeto voluntario de la peniten-
cia sacramental con la introduccion de su forma ‘‘pri-
vada’'. Pero ademas, cabe dudar de que la idea que exis-
tia en los primeros siglos acerca de la gravedad de cada
pecado, fuera la misma que hoy. Las indicaciones del
Concilio de Trento fueron desarrolladas por la casuisti-
ca posterior en una forma que, al menos en algunas de
sus expresiones de manuales, puede parecer excesiva y
que no es urgida, ciertamente, por los confesores experi-
mentados y prudentes.
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