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PRESENTACION

La Renovacién Carismatica es un hecho en América Latina.
Surgida en diversas partes del mundo después del Concilio Vati-
cano Il llegé hasta nosotros y tuvo un momento inicial fuerte
en los afos 1970 y 1972 durante los cuales se ofrecieron retiros
en casi todos los paises de Centro y Sur América.

El Papa Paulo VI, en su Exhortacidén Aposiélica “Evangelii
Nuntiandi” recoge esta realidad eclesial: “No habrd nunca evan-
gelizacién posible sin la accién del Espiritu Santo... El Espiritu
Santo es quien explica a los fieles el sentido profundo de las
ensenanzas de Jesis y su misterio. .. Las técnicas de evange-
lizacién scn buenas, pero ni Jas mas perfeccionadas podrian
reemplazar la accion discreta del Espiritu... Nosotros vivimos
en la lglesia un momento privilegiado del Espiritu. Por todas
partes se trata de conocerlo mejor, tal coma lo revela la Escritura.
Uno se siente feliz de estar bajo su mocion. Se hace asamblea
en torno a El, Quiere dejarse conducir por El. .. Puede decirse
que el Espiritu Santo es el agente principal de la evangeliza-
cidn. .. Pastores, tedlogos vy fieles, deben estudiar profundamen-
te ta naturaleza y la forma de la accidn del Espiritu Santo en la
evangelizacién de hoy dia. .. Exhortamos a todos y cada unc de
los evangelizadores a invocar constantemente con fe y fervor al
Espiritu Santo y a dejarse guiar prudentemente por EI como
inspirador decisivo de sus programas, de sus iniciativas, de su
actividad evangelizadora®™. (Ev. N. N? 75).

Los Pastores, encargados de orientar al Pueblo de Dios como
maestros, han pedido frecuentemente al CELAM un estudio sobre
la realidad de la Renovacién Carismatica. E! CELAM, orgarismo
de servicio, para responder a dichas solicitudes, elabord un
proyecto en el que han tomado parte miembros del Equipo de
Reflexién Teoldgico-Pastoral ¥ un grupo de expertos invitados
especialmente. Fruto de este trabajo es la obra que presentamos.
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Renovacién en of Esplriiu

Sobre ¢! tema hubigran
Es tap amplio y profundo. S

vin

Prélogo

LA RENOVACION EN EL ESPIRITU

Seria upa fatal exageracion pensar que el estado reciente
de Ia lglesia y de los cristianos en relacién con el Espiritu Santo
se pareciese al conocido pasaje de los Hechos de los Apdstoles,
cuando San Pablo llega a Efeso y pregunta a algunos discipulos
de Juan: ';Habéis recibido el Espiritu Santo cuando creisteis?"’.
Contestaron: “MNi siquiera hemos oido hablar de que haya un
Espiritu Santo”. Pahle volvid a preguntarles: ;Entonces queé
bautismo habéis recibido? Respondieron: “El bautismo de
Juan. .. ". {Hech 19, 2-3).

Y seria exagerado imaginarlo incluso en la interpretacién
que del episodio hace Joachim Jeremias para quien el sentido es:
“Ma hemos oitdo aun que ¢! Espiritu Santo vuelva a estar pre-
sente' !, relacionado con el silencio del Espiritu. Aunque tal vez
con distintos matices e intensidad que en las iglesias orientales,
la Iglesia Catdlica siempre se ha sentido comunidad del Espiritu,
congregada en el misterio de Pentecostés y ha sabido que el
tiempo de [a Iglesia es el tiempo del Espiritu de Dios. La Iglesia
es el cuerpo glorioso de Cristo, penetrado por la fuerza vital del
Espiritu Santo (I Cor 12,13; Ef 4,2); es Templo en gue habita
el Espiritu de Dios (I Cor, 3,16).

Para dar a conocer la renovacion no es preciso cargar las
tintas presentando la Iglesia como, fria, “institucional”, juridicista,
asustadiza con la explosion de ios carismas, un talento reluctante
y marginada del mensaje que predica. Ella es una “Institucion -
Mensaje’" y lo es por el Espiritu que sopla en su seno y la mueve.
Mensaje que ha de ser vivido en comunién ®,

Tenemos que reconocer, sin embargo, que hay un nuevo
entusiasmo, una mayor conciencia de la accidn del Espiritu que

' Joachim leremins, Teclogia del Nuevo Testamenio, Ed. Sigueme, Vol. I,
B, 103,

t La idea es de A. Gesché, prolesor de Teologin Dogmitica en Lovaina,
Cf. Revve Théologique d2 Lourain, 1973, Fas. 3. pp. 296-297,
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Renovacién en o] Espiritn
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bunales, sino que los llend de su decisién firme, ablerta, vigoro-
sa ("Parusia") y como Paréclito defendié su fe y puso en sus
labios la palabra adecuada (Hech 2,29; 4,20; 5,29; 9,27).

La Iglesia se sabe comunidad de Cristo, en quien cesa el
silencig y la “extincidn del Espiritu’” ¥ comienza la plenitud de
los tiempos.

En Lucas hallamos un texto sumamente conocide, en el que
a fuerza de insistir en un aspecto de la Era mesianica (el anun-
cio del Evangelic a los pobres) ha pasado desapercibido para
algunos la proclamacion del Sefior como Mesias, ungide, como
Cristo. “El Espiritu del Sefior esta sobre mi, porque me ha ungido..
Me ha enviado a anunciar a los pobres la Buena Nueva, a procla-
mar la liberacion a los cautivos. .. (Lc 4,18). Texto que aunque
evoca la consagracién de un profeta (cf. R. 19,16) es aqui
referido a la uncién por el Espiritu en el Jordan. En el profeta
Isaias, el pasaje que lee Jests en la Sinagoga de Nazareth, la
uncién la hace Yahvé (Is. 61,1). El resto son signos por exce-
lencia mesianicos: El anuncio a los pobres (en su sentide
biblico), ‘‘vendar los corazones rotos”, ‘consolar a los que
lloran, para darles diadema en vez de ceniza, aceite en vez de
vestido de luto” (Is 61,2). Se apela a sugestivas imagenes para
trazar los rasgos de la liberacidon mesianica.

Lo mas importante es la solemne afirmacién: “El Espiritu
de Yahvé esta sobre mi*. Esto nos lleva, me parece, directamente
al Bautismo ds Jesus.

La extincion del Espiritu era un tema corriente antes de
Jesds. Con la muerte de los (ltimos profetas, Ageo, Zacaries y
Malaquias, se tenia la impresién de su extincién. Asi se lo percibe
en pasajes tardios del A, T., como en Ja Lamentacién del Salmo
74,9: “No hay profetas; nadie entre nosotros sabe por cuénto
tiempo’'. En el Apocalipsis Sirio de Baruc 85,3 se lee: “Los
profetas se han echado a dormir. Sdlo se creia —dice Joachim:
feremias— que Dios hablase por el eco de su voz, como pobre

sustitutivo,

Con el Bautista parece romperse un largo tiempo de seque-
dad. El anuncia a Cristo “‘més que un profeta”’, “mas que Jonés”
(Mt 2,41). En El el Espiritu retorna para siempre en su comuni-
dad. Es la aurora del Reino. Viene a darle plenitud a la ley
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Renovaciin en el Espirita

(Mt 5,17) como mensajero escatolégico de Dios. Es el profeta
prometido que trae la revelacién definitiva. La presencia del
Espirity, agrega Jeremias, es sefial de que estd amaneciendo el

tiempo de la salvacién. Dios habla su dltima palabra. Ahora nos
habla en su Hijo (Hb 1,2).

“El Espiritu del Sefior estd sobre mi”, tiene su mas grafica
expresion en el Bautismo de Jesis: descendid sobre El el Espiritu
en forma de paloma (Mc 1,10). Esto significa que el Espiritu (no
quizas "en forma de paloma’ sino como el suave murmullo de
una paloma), se posd, permanecid, descansd en Jesus. Es lo que
se ve en S, Juan: "He visto el Espiritu que bajaba del cielo
come una paloma y se quedaba sobre EV (Jn 1,32) *. El regreso

del Espiritu que se posa en Jesds es el inicio de la plenitud de
los dones de la salvacidn.

El relato del Bautismo hecho como una teofania, estad segu-
ramente influido por la misma Liturgia del Bautismo cristiano
y es en cierto modo como un preludio de Pentecostés.

Tal vez estéd en la intencién de los Sindpticos al indicar el
simbolo de la paloma que se trate de una nueva creacion, Jesis,
concebido virginalmente por la fuerza creadora del Espiritv de
Digs. “El Espiritu Santo descenderd sobre ti y la virtud del
Altisimo te cubrirda con su sombra’ {Lc 1,35), el Bautista ve
hajar del cielo al espiritu como una paloma @ la manera como
el “espiritu de Dios aleteaba sobre la superficie de las aguas”
{(Gn 1,2) la manana de la primera creacién. Comenta R. Koch
que el espiritu de Dios (RUAH), como viento, aura suave “se
cernia sobre las aguas primeras como fuerza fecundante, volando
como un pajaro de aqui para alld (Gn 1,2}, o como después del
diluvio, trajo la paloma en su pico un ramo de olivo, signo de la
paz para la humanidad nueva encarnada en ¢! Mesias (Gn 8,11)" °.

Tal vision estd precedida por los cielos que se abren
(Mt 4,16) o que se rasgan (Mc 1,10), como una estofa. Es signo
de que Dios interviene para realizar sus promesas. Como Eze-
quiel, gquien en las orillas del rio Kebar, junto con los deportados,

i Idea gue defiende J. Jersmias (Op. cit. p. T0). Semin el Evangelio de los
Nazareos el Espiritu no hallaba descanso y trataba lmititmente de posarse
en un profets. Solo enconlré tal descanso en Jesus.

¢ Bauwer, Diccionario de Teologia Biblica, p. 347. La alusldn a 1= paloma
del diluvie parece menos flrme.
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isi de
i templar la visidn del carro
se abren los cielos para ¢on fo ©
\;th::?(Ez 1, 1-3). El cielo deja de estar cerrado.‘ como get?:;flnie
el Espiritu. Los cielos se rasgan pgra que bale: El |553P2 ey
derrama de lo alto ¥ transforma la tierra en paraiso ( .

. . o

Los tiempos mesianicos son, por la accion del Espmtu,azzr;'
una nueva creacién, “Envia tu Espiritu y las cosas seran cre .
decimos en la invocacion al Espiritu.

La creacion ¥ la vida en el Antiguf} Testamen;o seeitr;:u(:t:;
al aliento, al soplo de Dios. Formé Dios al hom‘ér:) (mrl e
cripcidn poética del segundo relatP de la creaci ) e
iarra, & “insuflé en sus nances allgntq de vn‘a y o
g tlgre 'un ser viviente” (Gen 2,6). Si Dios retira el |Et
e!taToTodo muere (G 104,29; of. § 33.6). Derramara su _gél;
:.Iobr.e la semilla de lsrael ¥ despertara a una nueva vida
pueblo agonizante.

Retorna la idea de la creacién tan hermosamente p;:szziac;:
or el profeta Ezequiet en el Cap. 39: los huesoe_*. s6C s e
]:evisten de carne y de piel, pero solamente_ vwert\mcen L oo
espiritu sopla sobre eso0s muertes “y el _esaint; e;7 - ;
revivieron y e ingorporaron sobre sus pies” (Ez L10).

El espiritu que en el A T. es una fuerza bc_l::-u:::o;iagn:
fnisteriosa, COmMo instrumento %‘le Dios, 'tlene tambt e ot en
ficacion liberadora: un fuerte viento gbné el'c-aTlEr;OSeﬁor O e
el Mar Rojo (Ex 14,21} Asi 1o describe Da\mzl.I A e o, Lot
los cielos ¥ descendio. .. ¥ vold sobr:e Ia?I azassam o 016,
senos del mar S€ pusieron al descubierto’’ ( .

5 18, 10-16).

Ahora no una mera fuerza, sino el Espiritu-, al reposar ::ill.)iﬁ
Jesds y ungirlo 1o envia a proclamar la l_nberac:én ('f'e 2304 Yo
cion) de los cautivos, 2 proclamar un Afio de Gracia +

- - 6: L} "l

viene, en el Episodio del Jordan, una \:':az d:el cll:::o ueri-;o

eres mi Hi'io amado; en ti me complazco’ .“o, a quien Iqeco -
elegir” (Mc 1 11). Ese “Ta", observa Schiitz, es como €

5 i cidm diri-
¢ Segun Marcos ¥ Lucas es proclamactén, en forma de mm:latodos: o
gida a Cristo, Segpin Mateo, dirigida al Bautista. Segin

pliblico,
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un didlogo infinite, Sy interlocuto i
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en el testimoni
e ‘ ‘ anio de Juan: i
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i yg;z;t_radacnonales: la del Servidor sufriente (Ez g;q;e
Inocente que se ofrece tomo corderp. Fg tarr;bié -
. n

el Cordero Pascuaj si
» simbolo d i
1436, 1 Co 5,7; Ap §, 712y oonoiOM (Ex 12, 1.28; cf. 19,

sido glorificado”,

Es la inte; pretaci Il&dtlccldn Ecuménica de la Blbha),
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{
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H&_V tmnbién el empleg de As Hun que slgnifxca Irecado ¥ expiscidn,

Crisio e5, a Ia vez
s &l Cordero (31 :
In 1,29} “eIV0) gue quita
José Inna.c}iroqqo“e liova sobre si el pecado gel n-.m?do fcerl ?ec '?d * o undo
5 n2zdlez Feres, La Nueva Humanidad, vo) II sp 5i4::3, e
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Es magnifica la “composicién de lugar' que ofrece el Padre
Dutrell. Permite una mas honda comprension del texto. En ella
nos inspiraremos, Jesds consagrado (ungido) Mesfas (Cristo)
participa en la fiesta de ios Tabernaculos. Fiesta del mes de Tisri
que clausuraba las vendimias. Se hacia la recoleccion de los
frutos. Era ademds conmemoracidon de la liberacién. Tratdbase,
entonces, de una muy alegre festividad, llena de espectacularidad.
La muchedumbre que participaba en el sacrificio llevaba en las
manos palmas de mirto y de sauce. Se cantaba el gran salmo
de alabanza, el Hale! (S 118) mientras se agitaban las palmas.

En este entorno, un Sacerdote, acompainado de Levitas
descendia a la piscina de Siloé y sacaba agua del aguamanil de
oro. Al regreso del cortejo sonaban trommpetas y se evocaba la
promesa: '‘Sacaréis con alegria el agua de las fuentes de salva-
cion'', Era la fiesta de la alegria del agua, En tal dia® Entonces
el Sefor grita su promesa: de su propio seno, del de Cristo,

correran rios de agua viva,

El agua viva es el simbolo del Espiritu. C6mo se entiende
esto de bien en la aridez del desierto: jalli &l agua es vidal Se
alude a Zacarias *sucederd aquel dia que saldran de Jerusalén
aguas vivas, mitad hacia el mar oriental, mitad hacia el mar

occidental. .. Vivas seran tanto en verano ¢omo en invierno™.

(Zac 14,8).
“De mi seno correran’': es la abundancia de vida mesianica
que sale del cuerpo de Cristo:

~—Es la roca del desierto que siendo golpeada por la vara
de la cruz, hace hrotar rios de agua viva (8. Ambrosio).

—-Agua (simbole del Espiritu) que brotd del costado de
Cristo. '"Somos extraidos, como de una cantera de|l seno de

Cristo °.
Sabemos bien que para San Juan hay un hermoso simbo-

lismo en este texto: *“Pero uno de los soldados le atravesé el
costado con una lanza y al instante salid Sangre y Agua' {(Jn

* El séptimo, o el octavo quizds {de la octava) el dia de Sukisat. Se
caracterizaba por ritos de libacldn, lo cual ayuda a explicar el simbolismo

del agus {cf, TOB, p. 310),
1 Cf. Textos citados por Durrell.
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19,34). La sangre atesti i
gua la realidad del sacrificio o
1 el ¢
ﬁa?::a:g;: éu_ ftecundidad espiritual. Los Sacramentos de la ?grliesgg
rsto en la eruz ™, No se trat
a ' - No a sélo de un fendm
pleural, y quizds tampoco, segun Ia tradicién rabinica paraer::

de seialar Ia

Quando fuere exattado, levantado desde 1a tierra
mi todos los hqmbres" (In 12,32). Es a [ vez s.u
muerte y su reinado desde |a Cruz, en

atraeré hacia
crucifixién y
perspectiva Pascual,

La o
solere D;?:esfa‘ del Espiritu 13 hace Cristo en otro momento
, matico, de sy existencia. En Ja iltima Cena, Ja vis
, .

Pera de su pasidn, segl
n el relato de §, Jy
? de su. : . Juan. ji
Paraclito: “Og conviene que yo me vaya o o runcio del

" Cf. Biblia ge Jeruszlén,
" Ci. TOB, p. 347,

w -nPor ejemplo, ¢f téreming exaltar,
: e I..v:;nl.ado en o eruz y de sy triyp
nodn 12, 32 5. Hypsoo toma 1a Fuerza

€S usado por Juan en e) sentid

0 de
fo (a3, 14.15;: 8, 28) ¥y sobre todo
de una promesa ¥ del triunfo Pascua).
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do, a pesar de su inocencia, pero tendrda que ser reconocido
como el justo. Quienes lo rechacen seran convencidos de su pe-
cado. El Paraclito es el defensor de la fe en Jesids. Y en primer
lugar frente a sus mismos discipulos, sacudidos y vacilantes en
la hora del dolor y el fracaso. Mas ain serd el permanente abo-
gado de Jesds de tal forma que no se altere su real significa-
cion, su semblanza, a lo largo de la historia. Jesls no es un
impostor. Por el testimonio del Espiritu, de la lglesia, de sus
discipulos, la justicia de su causa aparecerd y eso atestiguara
el pecado del mundo. El serd glorificado: ""Cuando venga el Pa-
raclito, el Espiritu de la verdad que procede del Padre, ¥ que yo
os enviaré de junto al Padre, él dara testimonio de mi. También
vosotros daréis testimonio de mi, porque estais conmigo desde
el principio” {Jn 15,26-27). El paso Pascual del Sefior en la
cruz {Jn 13,1; 14,2-3) constituye la prueba incontrovertible de
la inocencia y verdad de su ensefianza “Confundiré o (conven-
ceré) al mundo en materia de la justicia’”. El principe de este
mundo, a quien S, Juan presenta en duelo dramatico con el Se-
fior serd condenado {Jn 12, 31-32; 14-30): Seré juzgado. “Con-
fundiré al mundo en la referente al juicio’:

El Espiritu llevarda a mis discipulos a una penetracion mas
profunda de su misterio, 2 una progresiva comprensién de su
ser y de su misidn, en una evocacion y ensenanza de su verdad:
"Et Paraclito, el espiritu gque el Padre os enviarda en mi nombre,
0s lo enseiiara todo y os recordara todo o que yo os he dicho"
{(Jn 14, 26-27). Romano Guardini sefiala que en los discipulos,
aludiendo a este textic, se operard una verdadera transformacién
de valores y medidas, como en una revolucién del corazén. El
Pardclito acompafiara en esta misién por siempre a la comu-
nidad cristiana (Jn 14,26).

Es un anuncio Pascual, alegre, gozoso, en el corazén de la
pasion, de la cruz: *“0Os afligiréis pero vuestra tristeza se conver-

tira en gozo" {fn 16,20).

Toda esta maravillosa realidad hace parte integrante de la
Renovacidén en el espiritu. Es el Espiritu el que nos renueva en
la medida en que nos dejemos impulsar por El. El Espiritu es el
gran Don del Padre y de Cristo. La renovacion en el Espiritu es
la aceptacion de este Don, con disponibilidad de fe. Los caris-
mas, los dones del Espiritu en su fecunda variedad creadora,
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Reniovacién cn el Esplriin

s6lo tienen sentido en el Don por excelencia que nos viene dado
por el Sefior, ¥ que es prometida tanto en el grito solemne de
la fiesta de los tabernaculos como en el Testamento de la des-
pedida, en et didlogo de amor sin medida ¢on sus discipulos ¥
en ellos con toda la Iglesia, de la cual El es su alma, su prin-
cipio vital, la causa de su respiracién permanente.

Lz Renovacion en el Espiritu es un renacer que prolonga la
vida nueva que nos llega a torrentes en el Bautismo. Es el sen-
tido de las palabras del Sefior a Nicodemo: "En verdad, en ver-
dad os digo: a menos de nacer de lo alte (de nuevo), ninguno
puede ver el Reing de Digs' (Jn 3,2) ™. Un renacer que entrafa
vivir en Jesugristo, poyque el Espiritu leva al Sefor y estéd a 1a
raiz de la confesién de fe en El

Madie puede decir: “Jesis es Sefior!”, sino por influjo del
Espiritu” (I Cor, 12,3). Reconocerlo en su Seforio (confesion
de su divinidad, como (nico Dios!), y comprometer plenamente
la vida, "arriesgarla” darla por El, como se supone en este ac-
to de fe gue abarca el ser todo del creyente, incluso hasta el
martirio, es algo que solo es posible por la fuerza del espiritu.

El mas claro signo de la renovacion auténtica en el espiritu
es un amor mas fervoroso, una mayor entrega a Jesucristo, Sa-
cramento del Padre, en el Espiritu, que llama, interpela, congre-
ga. Tiene todo su valor la aseveracidn de K. Rahper: “'Quién es
Dios no es cosa que sepamos partiendo de nosotros o del mun-
<o, sino solamente a partir de la accién histdrica de Dios vivo y li-
bre por la cual nos revelé qué queria ser para nosotros..” Su ser
se nos ha manifestado en su accién amorosa y lo manifiesta
permanentemente e Tspiritu que es Verdad y Amor. La Renova-
cion en el Espiritu se hace palpable en una mayor fidelidad,
sencilla, sin estridencias, leal, sin ambigliedades a la Iglesia.
iCémo podria ser que el Espiritu, alma de la Iglesia, no nos mo-
viera a una mas calida pertenencia a la comunidad cristiana?
La catolicidad, aqui eniendida como adhesidn explicita a la Igle-
sia Catdlica {a partir de la cual es dable entender su apertura
hacia otras Iglesias, en un didlogo desde la identidad) es fruto
cierto de una auténtica renovacién. A la Iglesia como ella es,
jerdrquicamente estructurada, animada por el Espiritu.

? YJsa S. Juan el término (Anozen) que tlene los dos sentidos,
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La lglesia es la convocacidén en el Amor, mucl'!:icé::raabtr:d;eli;
i j fe. "Asi se mani
ida en la confesion de Ja misma ' _ '
l|-|g(|:|rss.ia como una muchadumbre reunida por la unidad del Pa
dre, del Hijo y del Espiritu Santo” (L.G.4.}.

La Renovacion en el Esplritu es la prolongacién del !Mist:-
rio de Pentecostés. ;Qué es Pentecostés? Es fund}amenta mente
|a manifestacién de la unidad de amor en‘el' Espiritu que cor;zz
lida la lglesia. La lglesia nace en 1a Eucaristia y en Pentecosies.
Son realidades complementanas,

Pentecostés se entiende come oposicion a Babel:

La Torre de Babel es el pecado, la separacion, la d_isper-
sién. Actda el misterio de iniquidad. Pentecostés, en cambio, es

reunion de Amor.

El hermoso simbolo de la Torre de Babel (Gen ll,dle-ll?f)‘

presenta un significativo contraste: “Tod:) el m:::: z::: ' ato
i j i i labras™, al comi

mismo lenguaje e idénticas pa ,
(v 1). Luege cuando concertan sus esfuerzos ::naraf un:sZ?ErO?;

, inspi | autor en las lam -
de orgullo, tal vez inspirandose & S

i ilani 4 a edificarnos una ciudaa y
trucciones babilénicas ¥, “Ea, varpoa ¥
una torre con la cuspide en los cielos, y hagamonos famor:?:r.lda
(v 4), Dios confunde sus lenguas, “de modo que no & g
cada cual al lenguaje de su préjimo. Y dgsde aque! m.ome‘n o o
disperdigé. . .7 (¥ 7). El cuadro es habilmente c!JPU]ado.l e
unidad, por el pecado, se pasa a la no copprenston y‘al a :m
persiénl‘ iMo entenderse, en la comin acepcion, no equivale a

amarse?

Pentecostés es todo lo contrario: Es como I.l‘l'l retor:z a;e‘l-‘a'
unidad perdida, Sigamos el texto: bien cc:noudo. Eic:ncomo .
nidos los Apostoles ““De repente vmg del cielo un rul o
de una rafaga de viento impetuoso (Hech 2.2). E|5 up‘n oot
nia del Espiritu: El Ruah, el viento, en la usual uti Ifa;loie;to !
AT. viento huracanado que levanta las arenas_ de desla cr'ea-
viento suave, como el aleteo del ave en la manan; e a crear
cién. Viento que, como recordabamos ab;e el Mar OIotd-a mino
hacia la libertad, viento, como alienta vital, soplo de vi

dor.

N Los Ziguratt, elevadas torres cireulares. (Es también tipiticaclon de
la ciudad?
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LX) H
e Se les aparecieron unas commo lenguas de fuego que di-
vidiéndose se posaron sobre cada uno de ellos; quedaron todos

llenos del Espiritu Sant i
gas 43 0 ¥ se pusieron a hablar en otras len-

Luego, los dispersos se ¢
€go, ongregan: “Partos, medos v elami-
::arisgi:abg:nft‘?s dT—: Mesopctamia, Judea, Capadocia, el Pontf:n A;:;
N nitlia, Egipto, la parte de Libia fro i 5 ,
©, | nteriza con Cire
(farasste[jos roman‘os,_ judios y prosélitos, cretenses y arabes n?i
v 31.0 [na dgs;npaén tan detallada abedece a interés de J:n.ohs
a variedad de las procedencias sino Ia di i ,
alli presentes todos los 05 oo oty on- Estén
pueblos, “Todos leg oimos h
_ I abla
nuestra propia lengua (Hech 2,8; ¢f. Gen 11,1). No es ia v;r:er-.

dad de lOS Ca]is f m de ()Solal a
! mas o el ano eno i

— Ver i
Ver en ia capacidad de entenderse, por la accion del

Espiritu, en esa co .
Lo Mo nueva ; :
realidad de la tnidad, unidad de lenguaje, el signo y la

bolizads C;:amejirosl?:r en esa !.II"'IIdad, de tal modo expresada y sim-
poe ,Ienit uston del Espiritu en Jos tiempos mesianicos, tiem-
pos. el‘.p o L;ft,l r::::od !os s;'braygra el Discurso de Pedro: “Suce-
@8, dice Dios: Derramaré mi Espiri -

bre toda carne ¥ profetizaran sus hiig i
Asi responde a quienes burlandose JlciS : Sl:‘s Moy 2o s
¥ 13). Pentecostés, en el Kerigma d Pedro, e s, MOS0
brica ) Penteco , e Pedro, es tambisn -
: nlclaa ‘::EZ:FEEOH de la caHsg de Jesis: “Vosotros le matlaastzzjs
vt s _23), Pero “'Dios lo Resucits' (V 24), lo consti-
fondor o ;6 n:to, a estm’a Jesils a quien vosotros habéis cruci-
o oo ). eqtecostt?s es publicamente [a convocacion en
ad del Espirity: unidad en el Bautismo para “todos los

Que estan lejos, para i
. 38, r P cuantos llame el Sefior Dios nuestro”

bra ‘l'-"enctiecostés, tomenta Le Guilloy,
cign j i
e las maravillas de Dios, una oracién de alabanza ins-

pirada que sube esponta
ntdneamente de los
¢ corazone
por e amor. Es COMo un nuevo Sinaj, > renovados

aparece como una cele-

Com 5 ;
algo idealci)z :c: eclo Mas directo de Pentecostés presenta Lucas
o 1t: “7od 4, la unidad de ia comunidad en ef mismo Ca fm_’
: 05 los creyentes vivian unidosg ¥ tenian todo enpco
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mun' {V 44), como keinonia de fe y amor, o, en otra descrip-
cién similar (en el Capitulo IV) “la multitud de los creyentes no
tenia sing un solo corazén y una sola alma. Nadie llamaba suyo
a sus bienes, sino que todo 1o tenian en comin” (Hech WV, 32).

La Iglesia es la comunidad del Espirity. Es el Cristo Sacra-
mento de comunidn (L. G. 1) y firme y potente germen de uni-
dad y comunién en &l mundo y con el mundo.

La renovacion en el Espiritu urge l profundizacion de la
unidad en la Iglesia, unidad en la variedad. Unidad en el Espiri-
tu en torno de quienes tienen encomendado el servicio de la
comunidad, como un carisma fundamental. Al margen del Cole-
gio Episcopal presidido por el sucesor de Pedro, no habria re-
novacién posible, ni real ni existente como no hay, ni puede
haber un auténtico profetismo, porque el Espiritu, principio de
Unidad en la Iglesia no podria ser concebido a la vez como
fuente de caos o de dispersién. Semos hijos movidos por el Es-
piritu (Rom 8,14}, llamados a la mas profunda unidad.

La renovacidn en el Espiritu es exigencia de permanente
conversién, nacimiento del hombre nuevo, en Cristo, ¢l Gltimo
Adan, espiritu que da vida (] Cor, 15,45). La contraposicién
paulina entre el hombre carnal y el espiritual (pneumatico) es-
triba en que el Espiritu se vuelve el nuevo principio de nuestro
ser y de nuestro obrar: "“Vosotros no estdis en la carne, sino en
el Espiritu, ya que el Espiritu de Dios habita en vosotros” (Rom
8,9). Es la vida! Por eso dice el Concilio que e} Espiritu Santo
“vivifica y unifica todo el cuerpo como el alma en el cuerpo hu-
mane’ ({L.G.7), "'preduce y urge la caridad entre los fieles™.

Por la infusion del Espiritu, tenemos un corazén nuevo (Ez
36, 25-26). Se nos invita a ser “llenados una y otra vez con el
Espiritu Santo” (Ef 5,18), para caminar en el Espiritu: "Si por
el Espiritu tenemos vida, caminemos en el Espiritu’” (Gal 5,25;
cf. Rom 8.4; Gal 5, 16-17; Gal 5,25).

Renovarnos en el Espiritu es vivir en Cristo (Gal 2,20) y
transfermarnos, a pesar de nuestro pecado y mezquindad, en El,
Imagen del Padre: ‘‘Nos vamos transformando en su Imagen, de
gleria en gloria, por la accion del Espiritu det Sefior (Il Cor.

3,18).
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pre y cuando se Ja lea, enti
ninamente eclesial v

Criterios de Renovacion:

M L
uchos podrian indicarse, Mencionaremos algunos

— Criterig Eclesjal:

La comunidad crigti indi
carta de Cristo, reda{;:l;;:n;c;rmdma e
852 nuestra tinta, sing con el
tablas de piedra, sing sohre
carazones™ (| Cor, 3,2,
Hou como Ja realizacié

es comg
nue§tros cuidados, escrita (:ro g::
Espiritu Santo viviente, no sobre
oo tabias de carne, sobre puestrog
+ Aparece la comunidad, dice Le Gui-
al posory & o n de la_s Promesas escatoldgicas hechas
Nusva Atacs. anu’n ;,adean pzfr::cutar, coma la realizacién de la
u_.rya ley es el Espirity dado ;s;;g;zt;s;naquella A

primer criterio ha de parti

una cierta renovacis i
M, @ una vida en el Egpiri
oot i ‘ SPINty que pon
e dsl {a fL'u'!cmn eclesial de 3 ierarquia, come sipe ° ;?-'nﬂ'e
el Espiritu no circulara, A esto no oo o
otros lugares v, E| riesgo ;

_—

'* Repitese nhary il
" &N la [amilia eristi
Renuey; stigna e) £s5pect.
{Jua 4 e NUEStTo tiempe |os prodigios  com, forlo de los Apdstoles. .
o MXITT), G &N nuevo Pentecostég't,

" M. J. Le Gutliou o
- - P., Les Temoins so
" En - . N parmi nous, Fayard
endencfas Eclesiologicas en A L Dmumenmcy . l. 1976, p. 29.
: . Celam,
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"Aquellos que dan una importancia exagerada a los caris-
mas, rechazando que el carisma episcopal sea su regla, ponen
en peligro la unidad de la Iglesia. Lo hacen con tanta mayor
fuerza cuante que son frecuentemente fuertes personalidades
que ejercen sobre los grupos una verdadera tirania espiritual,
en favor de un magnetismo falsamente atribuido al Espiritu ™,

Es justo reconocer que hay en muchas corrientes del movi-
miento carismatico un sincero afan de fundarse en catequesis
serias, en una eclesiologia firme y sin grietas. Hay excelentes

ejemplos .

Todos, principalmente quienes estdn mdas vinculados con
grupos carismaticos no deben perder de vista riesgos de los gue
la Iglesia ha tenido vieja experiencia, porque, retornando a Le
Guillou la tentacién es grande de oponer la Iglesia carismética,
la Iglesia del Espiritu y la iglesia de los Obispos' . Son alec-
cionadores los textos de Tertuliano.

Podria traer penosas consecuencias, por otro lado, una
apresurada catalogacién entre ministros ‘“fieles al Espiritu” o
“refractarios a su accién', que tomara como base la pertenen-
cia o0 no a determinados movimientos,

La voluntad de diversos Episcopados de animar vy encauzar
es muy importante ¥ Ja voluntad de estar abiertos a la palabra
del Papa y de los obispos es la garantia,

— Distinguir lo Esencial de lo Accidental:

Lo esencial es la docilidad, 1a alegre apertura al Don por
excelencia: &l mismo Espiritu y ta recta concepcién de los caris-
mas, orientados al crecimiento de 'a comunidad y en esto todos
parecen estar de acuerdo.

No es tanta la convergencia en cuanto a la indicacion de lo
que aparece como ‘‘accidental”. Unos reconocen como acciden-

W Cf, Op. Cit, p. 234.
* Es muy positiva la orlentacidn del Card., Suennens en su libro: “;Un

nuevp Pentecostés?’ - Catequesis juiciosas y vonderadas como las que elabora
el padre Alfonso Navarro en Méjico: “Iniclacién cristiana”, 'Crecimiento en
Cristo™,

= Op. cit. p. 222,
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tal ci . inari
e dze::tuors fc?nomenos extraordinarios como el don de lenpuy,
e ia::;)o;,{;tg., ;;fro de hecho Je otorgan funcionalnfe:ts;
Cia. No es lo central
marca ! » Pero se tendria Ja i -
entram?J Sql;a hallbna un desmesurado interés por los mismo?plt\-le
N el debate de gy significacién ¥ presencia e

Otros i
orian incf;; ::e;tuanun néas una perspectiva evangelizadora
canen | mp_uestos a8 reducir o poner de verdad en u,
¥ secundario lp propiamente extraordinario "

es-
ly-

En todo €aso,
tutela; que no haya confusién, ¥ esta no es

llegarse 3 Privilegios inclusc un cierto desprecio de !a‘. Tizertgzria
¥

;:ados; 0 es por este ladg por donde hay
uosamente el fruto de las obras apostdlicas;
L]

quienss tienen ef cuidad L
dad de esos dones. . ’,,.o de la iglesia juzgar sob

La insistencia isi
. » Por fartisima acentuacis
nario . ntuacion en lo extraordi.
e corlrjm e ﬁondu?fr a'abusos. Mormalmente o) Espiritu 'rdl
un huracén, sino como suave murmullo viene

— Discernir entre 19 “Cerebral y lo “Experimental”

Con la integralidad de |
& persona humana, E
nnens apela af lenguaje biblico, v echando mano'd(t-;‘aL::em;‘I g

cidn mas bien amplia de | a concep-
© que es la “experiencia -
este ;. Periencia",
texto de Waiter Kasper: “E) hebreo no se cuida dtgal.ll:bc:z:

es, sino de lo que sucede y de por qué hace cone

experiencia’, Pera, también o ooiite la

Pone en guardia contra e peligro de

v

Prologo

subjetivismo v de otros abusos que es preciso tener en cuenfa.
Hace un rapido repaso de algunas de que da cuenta la:historia:
'Los jansenistas han buscado experimentar la predestinacion,
los quietistas la total pasividad espiritual, los modernistas .han
querido situar la esencia del cristianismo en las experiencias de
la vida mas que en el credo” *'. Existen riesgos de iluminismo.
Citando a Ronald Knox indica come *'los entusiasias a través de
las edades toman valor de sefales de alarma para quien esté
tentado de abandonar el indispensable sentido critico' .

Habria que precisar con sentido critico cual es la experien-
cia que manifiesta realmente la presencia del Espiritu y cuadl
conlleva al menos interpretaciones ambiguas, Serd necesario re-
currir a la experiencia de una vida sencillamente vivida, con los
variados frutos del Espiritu mas que a pasajeras explosicnes de
dones. La oracién de San Agustin “no tus dones, Sefor, sino
tu”’, recuerda el Cardenal de Bélgica es buen camino para ''con-
centrar la atencién no en los dones, sino en el Donador™ ™,

Bautismo en el Espiritu

No es lejano el peligro de gue se lo interprete como una
especie de nuevo bautismo o que ce le otorgue un valor littrgi-
co en el marco de ceremonias especiales que podria crear. con-
fusiones. Podria pensarse, inclusc, que quienes no pasan por
determinadas experiencias no se han “convertido'' o gue se en-
contrarian en una situacidon menos favorecida en la Iglesia.

Otra cosa es si se pone en convergencia con un sentido
renovado del Bautismo, como profundizacion en los compromi-
sos que de &l derivan., Sullivan, profesor de fa Universidad Gre-
goriana, asi lo describe: “Una experiencia religiosa que introdu-
ce a alguien a un sentido decididamente nueve de la presencia
todopoderosa de Dios y de su accion en la vida, Csta accion im-
plica habitualmente uno o mas dones carismaticos’ *. Tratase,
entonces, de una novedad particular: una venida nueva del Es-
piritu presente, de ura efusién que no viene de afuera, sino de

adentro “,

' Card, Suennens, Une nouvelle Pentecoste? DD.E. Desclée, pp. T3-74.

= Op. cit., o 77
= Op. elt, p. W01
*F Citado por Suennens, p. 10,

# Buennens, op. cit. p. 8.
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A pesar de ser suficientemente clara la explicacion, "es me-
jor no hablar del “Bautismo del Espiritu —observa el Cardenal
Suennens— vy emplea otra vocabulario para evitar asi toda am-
bigiedad' *.

Esto salvaguarda también de tedo elitismo que seria mor-
tal: no hay supercristianos ™.

Encarnacién en lo social

Una de las criticas mas difundidas al movimiento carisma-
tico es el interés escaso que se manifestaria por un compromi-
so social. Preocupa, segun parece, sobre tcdo en América La-
tina,

Resultarfa explicable gue ante la polarizacién de no pocos
en lo social y politico hasta convertitlo en Jugar privilegiado de
la “praxis’ cristiana, aparezea un fueite impuiso, en nombre de
la trascendencia para arrancarse al horizontalismo, a la proclivi-
dad inmanentista. Alguncs sostienen incluso gue en este con-
traste se hallaria una clave de su rdpida difusion. Se considera
que en el futuro la brecha tenderia a abrirse. Sin embargo, si se
leen atentamente los textos de sus méas importantes impulsores
no hay intencién de trazar una frontera, de separar ¢on un com-
promiso social adecuadamente concebide y hay ys senales de
un creciente interés para afirmar el movimiento en expresiones
de una caridad social a la gue el mismo Espiritu mueve,

El movimiento carismatico tieme una buena ocasidn de
mostrar la posibilidad de una sintesis entre fa trascendencia y
la inmanencia, en el corazdn de la Iglesia. Mas aln, uno de sus
desafios es la capacidad de reconquistar la concepcidn cristia-
na de la liberacidn asfixiada hoy en el estrecno horizonte de las
interpretaciones ideoldgicas. Desde e poder de Dios hay que
darle a nuestras comunidades la Palabra que pone en movimien-
to. Como Pedro que dice al invdlido: "No tengo ni plata ni oro,
pero lo que tengo te doy: en el nombre de Jesds el Nazareno,
camina" (Hech 3,6).

W Op. cit. p. 99
= Qp, clt. p. 127,

AXVI

redlogo

En la esperanza:

Es necesarico un Comp
do con prudencia el desarrolle
logo que serd para todos sum

4s de espera. Observar, acornpaﬁa_r}-
de las experiencias, con un dia-
amente enriquecedor. Un didlogo

que supone contianza y que deja el campo a::ierto a i':.l: el:tslul:lac:l:
ienci luntad de asegurar lo esenc s
mo de experiencias. La vo | seg e gesi
4cido discernimiento de to _
ensable, dentro del uci 2
I:'ba\jc:c la tlﬂireccién de los Pastores. Puede ser_q'ue la |lglef.::|l;; n-?os
regrinanda por caminos dificiles y por la t(:insrs ‘:)eva:iin o
L n
a ver nuevos prodigios de re
afios, se apronte a ¥ A e anza S
ia tiene que dar “razon 2 §
2, 17-19}). La (glesia tien ‘raz: e o
i | gran criterio y gara . ,
fuerza evangelizadora sera e _ e e mucstra
i 1 marca esencial del Espiritu
dicho Kasper: “Es una r _ °
gzoca que un mensaje se vuelva creible en la med}t:l.? en que $
muestra capaz de abrir a la esperanza ¥ al porvenir’.

t Aifonso Lopez Trujillo
Secretario General del CELAM
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1.1. LOS CARISMAS SEGUN EL
NUEVO TESTAMENTO

P. DAVID KAPKIN RUIZ

INTRODUCCION

En ia hora actual de la Iglesia los carismas han comenzado
a tener casi sorpresivamente un papel importante. Esta sorpresa
que ha recibido la Iglesia con la repentina irrupcién carismética
me parece, sin embargo, apenas la faz exterior de un hecho
decisivamente mds profundo. Si los carismas se piensan en ia
realidad de su ser mismo y en la riqueza de su profusion y
variedad, siempre han pertenecido a la conciencia y 2 la auto-
comprensién de la lglesia.

Es quiza el aspecto maravilloso de los carismas el que mas
ha impactade a la Iglesia Catdlica de hoy, acostumbrada a la
seriedad y sobriedad que tradicionalmente han caracterizado su
actividad v la expresion de su liturgia. Actualmente, aun en
medios catdlicos, 1o numinose es experimentado concretamente
y ha llegado a constituir para circulos progresivamente mas
amplios un valor profundamente conexo con el don del Espiritu,
con et que el Resucitado ha dotado a su lglesia, para que sirviera
en medio del mundo como signo de la nueva realidad escatologica
que esta en trance de surgir,

Este trabajo no pretende presentar una consideracién ex-
haustiva del tema en el amplio dambito del Muevo Testamento,
tal como aparece expresado en el titulo. Me propongo, ante
todo, iluminar un poco a partir del testimonio del Nuevo Testa-
mento la situacion en gue se mueve nuestra Iglesia latinoame-
ricana ante y en medio del movimiento carismdtico que asume
cada ver mayor fuerza. Se ha escrito mucho sobre este tema
en los Ultimos anos; los pastores de la Iglesia y los fieles intere-
sados en los carismas, pueden encontrar facilmente una muy
considerable bibliografia, cuyo valor cientifico no puede en nin-
guna forma medirse con !a misma norma. Este trabajo se propone
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proporcionar a los pastores de la Iglesia Latinoamericana v a
los cristianos interesados en el tema o conmovidos por el fend-
meno de los carismas, un aporte basado seriamente en el Nuevo
Testamento, y una colaboracién del equipo de reflexion del CE-
LAM, al cual ninguno de los problemas v ninguna de las situa-
ciones concretas de nuestras iglesias pueden parecer o resultar
ajenos.

| ESTUDIO DEL VOCABULARIO DE LOS CA-
RISMAS EN EL NUEVO TESTAMENTO

1 1. “Carisma” ( xdpiopa )

La palabra “carisma” es un término decisivamente pauling
dentro del Nuevo Testamento. Esto quiere decir que sdlo apare-
ce en ios escritos atribuidos a San Pablo o en los que en algu-
na forma estdn vinculados con é La palabra es usada con un
ambito de significacién amplio, como trataré de explicarlo en
este trabajo. Aparece tanto en singular { xdptopa )} como en
plural ( xdpwuans ). A continuacién enumeraré y explicaré bre-
vemente los textos en que se encuentra la palabra,

111 Andlisis de los textos

Rom 1,11: EI Apostol expresa su deseo de visitar la comunidad

cristiana de Roma, la cual &1 no conoce, para poder
darle “algin carisma espiritual”, San Pablo, consciente de su
misién de Apéstol, cabe muy bien gue ticne mucho que apor-
tarle a la comunidad, para su edificacidn en la fe. Pero al mis-
mo tiempo reconoce modestamente (v, 12) que de esta accién
saldré el mutuo consuelo, tanto el de la comunidad comeo el
suyo propio, a partir de !a fe que los vincula’.

! CIr. OTTO KUSS, Der Romerbrief, HRegensburg, 1963, 2°, ed. vol. 1,
pag. I8, Profundizando aige mds en el texlo podria decirse que el Apdstol
quiere presentarse ante los carismaéticos de la comunldad de Roma y legiti-
marse ante elles igualmente como carismélico mediante su propia activigad
de Apdstol en medio de la comunidad. La expresién *'algun carisma espiri-
tual” es muy indeterminada. Sélo las cireunstancias concretas de ka aceidn
del Apéstol en Roma podrin precisar qué es lo que a la comunidad, para
su fortalecimiento, te hace falta y por tanto, qué es 1o que el Apdstol podrd
aportar. Cfr. OTTO MICHEL, Der Brief an die Rdmer, Gortingen, 1863, 122
Ed., pag. 48
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Rom 5,15s: Aparece dos veces la palabra carisma en este con-

texto, en el cual San Pablo contrapone la obra de
Adan vy la otra de Cristo, para hacer resaltar la envergadura uni-
versal de esta dltima y el exceso total del amor de Dios manifes-
tadc en ella, por encima del pecado humano. El “carisma’ de-
signa, pues, en este texto cl don de la gracia de Dios por Jesu-
cristo, que tiene una fuerza muche mayor de la de la calida de
Adan, que arrastré a todos los hombres a la muerte. Pecado
¥ muerte no pueden oponerse, una vez que Dios se ha decidido
a emprender la obra de la Salvacién

Rom, 6,23: “Pues la paga del pecado es la muerte, pero el ca-

risma de Dios es la vida eterna en Cristo Jesls
nuestro Sefor”. San Pablo compara la vida cristiana en el cap.
6 de la carta a los romanos con una servidumbre, El hombre
pecador es siervo del pecado; el hombre tocado por la gracia
de Dios en Jesucristo es siervo de Dios, siervo de la justicia que
Dios crea en él por su gracia. El fruto de ambas servidumbres
es totalmente distinto: la primera produce impureza y todo lo
que va contra la ley de Dios y sumerge al hombre en el pecado
total; la segunda produce santidad, una vida consagrada a Dios.
El fin de ambas servidumbres es también totalmente diferente:
la primera conduce a la muerte como total separacion de Dios;
la segurnda lleva a la vida eterna, la cual es un don gratuito
{carisma) que Dios concede. El fin es homogénea con respecto
al camino que a él conduce. La servidumbre del pecado como
separacion de Dios lleva la muerte como separacion de Dios
como “paga” inherente., La servidumbre de Dios a raiz de su
gracia liberadora del pecado y de la muerte lleva en si misma el
carisma de la vida eterna como regalo de Dios consonante con
su bondad salvadora, que inicié en el hombre la obra y la habra
de consumar”,

Rcm 11,29: Aunque los descendientes del pueblo de Israel se

han cerrado a la fe, San Pablo sabe que ia elec-
cion que Dios hizo de su pueblo es més fundamental que la
misma incredulidad de éste. Por ello, confiando en la misericor-
dia de Dios para con su pueblo, escogido desde antiguo, puede
introducir una frase que aparece como una sentencia o princi-

: Cfr. OTTO KUSS, op. cit., pigs. 234.238.
¢} Cfr. STANISLAUS LYONNET $.J., Exegesis Epistulae ad Romanos.
Cap. V ad ViII, Romae, 1966, edltio allera recognita, pégs. 64-69.
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pio doctrinal . “Porque irrevocables son los carismas y la lla-
mada de Dios"”. La lamada es aqui, sin duda, la eleccién de Is-
rael. Los carismas son ciertamente todos los beneficios histéri-
cos, gratuitos, de Dios para con su pueblo, entre los cuales la
ltamada es el primerc. En Rom 9,4s aparecen estos carismas
enumerados: “los israelitas de quienes es el ser hijos de Dios
y la gloria y las alianzas v la legislacidn y el cuito v las prome-
sas; de quienes son los patriarcas y de quienes procede Cristo
seglin la carne. . ",
Rom 12.6: E) términc ocurre aqui en plural ( xdptopara )
en un contexto muy importante para el tema que nos
ocupa. Por ello hemos de considerar este pasaje mas profunda-
mente después. En este analisis del vocabulario sea suficiente por
ahora anotar lo siguiente, El Apéstol distingue en los miembros
de la comunidad “‘carismas'’ diferentes, que los deben llevar a
una accibén especifica dentro de ella. A partir de 12,1 comienza
la parte parenética de la carta a los romanos. San Pablo inicia
la exhortacion recomendando a los fieles que consideren su
propia vida concreta como un cullo santo que se rinde a Dios.
Esto puede ocurrir si el cristiano comprende la distancia que lo
separa de este mundo caduco y se transforma practicamente
por la renovacién que ha sucedido en ¢l a raiz de su paso a la
fe (12, 1-2). En 12,355 da el Apéstol un ejemplo determinado de
esta renovacién a los carismaticos.

| Cor 1,7: Este texto estd colocado dentra de la accibn de gra-

cias inicial de la carta. Como se sabe, es costumbre
de San Pablo, siguiendo la forma ordinaria de esta clase de lite-
ratura, escribir al inicio de sus cartas una accién de gracias®,
El Apbstol sabe que tendra muchas cosas que reclamarle a la
comunidad a lo largo de la carta. Sobre todo es consciente de
que en algunos circulos de Corinto no hay una recta inteligencia
de los carismas y de su relacidon con la esperanza cristiana (cfr.
cap. 12-14). Por ello ya desde aqui empieza a adivinarse la cri-
tica del Apdstol, Sin embargo, directamente San Pablo quiere
reconocer los favores gue Dios ha concedido a la comunidad por
medio de su Espiritu a partir de la consolidacién en ella del

1 Cfr. OTTQ MICHEL, op. oft.,, pag. 283,

% S6lo falta en Gal. Los textos son: Rom 1,8-15; 1 Cor 149; II Cor 1,3-11;
Ef 1,3-14; Filp 1,3-11; Col 1,3-8; I Tes 1,2.10; IT Tes 1,3-12; Film 4-7. Dentro
de las carias pastorales la accién de gracias estd claramente en II Tim 1,3-5,
pero [alta en I Tim y Tit.
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~testimonio de Cristo” (v.6). Esto es, sin duda, una *“captatio-

_benevolentiae’’ que el Apostol quiere obtener de los destinata-

rios.

La gracia de Dios ha abundado en la comunidad y ha reve-
lado su riqueza ‘‘en toda palabra y en todo conocimiento”
(v.5). Este enriquecimiento de la comunidad que San Pablo, sin
ser exhaustivo, describe en el v.5 mediante las expresiones ci-
tadas, es completado en forma negativa en el v.7a: “de tal mo-
do que no esiéis faltos de ningdn carisma’. Dentroc de la co-
munidad de Corinto se dan, por tanto, todos los dones del Es-
piritu. En 12,8-10.28-30 proporciona el Apodstol una enumera-
cién de ellos, cuando empieza a tratar ya profundamente este
tema, a raiz de los problemas concretos de la comunidad. Pero
ya desde la accién de gracias inicial, como se dijo antes, em-
pieza a adivinarse la critica de San Pablo. No falta ciertamente
ningun ¢arisma a los miembros de la comunidad de Corinto, que
se encuentran esperando la apocalipsis de nuestro Sefior Jesu-
criste (v.7b). Esta “apocalipsis' ocurrird en "el dia de nuestro
Senor JesucristQ" (v.8), para e! cual &l mismo habra de consocli-
darlos y conservarlos irreprochables. Los dones del Espiritu, de
los cuales hay abundancia en la cormunidad, y la esperanza de
la revelacién fimal de Jesucristo son inseparables. El Espiritu es
precisamente el signo del inicio de la consumacién escatoldgica.
Los carismas en Ja comunidad son, entonces, la prenda de la
futura venida del Senor., Parece que algunos carismaticos de
Corinto se consideraban ya en la plenitud del don escatologico.
A esto se deb= el irénico reclamo del Apdstol en 4,8-10. Aldn
mas: es posible que la problematica sobre la resurreccion de los
muertos, que San Pablo sborda en el cap, 15, esté en conexion
~on este desbordamienio carismatico, que pretendia encontrarse
y en la plenitud, y cuya manifestacion ostensible era la super-
estimacion del carisma de las lenguas (cap. 14). La comunidad
cristiana, enriquecida por todos los dones del Espiritu, es la co-
munidad en ¢a@mino, la comunidad en esperanza, que sabe que
la plenitud aun no ha llegado ®.

| Cor 7,7: Este texto se encuentra en el punto en que San Pa-
blo responde a la comunidad (7,1) sobre el tema del
matrimonio y @e la virginidad. El Apodstol estd convencido de

4 Cfr. HEINZ DIETRICH WENDLAND, Die Briefe an dle Korinther, Das
Neue Teslament Dewatsch 7, Gotllngen, 1963, 9+ ed., pdgs. 12-13.
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que lo mejor es que el hombre se abstenga de mujer, aunque
el matrimonio no es en forma alguna declarado ilicito, por cau-
sa del peligro de fornicacion. La razén profunda de esta valo-
racién del celibato parece estar en los versiculos 29-31, en los
cuales San Pablo interroga todos los valores del mundo con la
nueva realidad escatolégica que estd en trance de aparecern:
"“0Os digo esto, hermanos; que este tiempo estd muy contado:
Por lo demés, que los que tienen mujer estén como si no la
tuvieran, ¥y los que lloran como si no lloraran, y los que se ale-
gran como si no se alegraran, ¥ los que venden como si no po-
seyeran, y los que usan el mundo como si no o usaran; pues
la figura de este mundo se pasa’. El vivir sin mujer, cosa que
San Pablo mismo hace, no es algo que esté al alcance de todos.
El Apdstol sabe que esto supone un ''carisma' de Dios, es de-
cir, una capacidad particular que Dios mismo da; "Pues prefiero
que todos sean como yo mismo: pero cada cual tiene su caris-
ma propic de Dios; uno asi, otro de otro modo” (v.7). Con esto
no puede afirmarse que el matrimonio sea considerado por San
Pablo como un carisma; pero, en todo caso, la vida célibe, se-
gan el Apdstol, si requiere un llamamiento y una capacitacién
especial de parte de Dios.

| Cor 12,4.9.28.31: Estos cuatro textos en que aparece et
término “carisma® (siempre en plural:

Xogiopara ) estan situados dentro del gran pasaje que com-
prende los capitulos 12, 13 y 14 de ta | Cor, en el cual el Apés-
tol trata sisternaticamente este tema, motivado al parecer por
una pregunta que le habia formulado por carta la misma co-
munidad . Llega, entonces, ahora a referirse a este tema: "En
cuanto a los (dones) espirituales, no quiero que ignoréis. . .
El Apéstol habla de ‘los (dones) espirituales {1¢ mvevparnxd),
que es un término conexo con el gue estamos estudiande aho-
ra, y del cual se tratard mas adelante ", Los cap. 12-14 de | Cor
forman el complejo mas importante del Nuevo Testamento en
cuanto 2l tema de los carismas. Como se habrid de anotar, | Cor
12-14 es muy semejante a Rom 12,1-21, donde se habla igual-
mente de este tema. San Pablo reconoce la profusién de dones
del Espiritu: "Hay diversidad de carismas, pero es el mismo
Espiritu” (12,4). El Apbstol puede llegar a enurmerarigs, pues en

? Compérense 7,1: “Sobre lo que me escriblstéis. .*; B,1; 12,1

# Wotese la unidn de ambos términos en la  expresidn compuesta de
Rom 1,11: “carisma espiritual™ (xapiopa . . . TVEDUATINGY), analizads
antes. En I Cor 12, 228 aparece el nombre de los “carlemas de cuoraclones*,
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la comunidad se iefleja el resultado concreto de esta riqueza
que da el Espiritu (vv. 7-11), Sin embargo no todos los dones
del Espiritu que edifican y sostienen la comunidad son de idén-
tico valor: Los fieles de Corinto, tan adictos a algunos carismas,
deben procurar tener los mayores: ‘Procurad los carismas ma-
yores” (12,31). Esta quiere decir que es posible y conveniente
orar a Dios para obtener de & un determinado carisma, sobre
todo aquellos que son mas importantes para el desarrollo de
la comunidad. Como este pasaje es ian decisivo para la com-
prensién del tema, serd analizado ampliamente mas adelante.

Il Cor 1,11: El Apéstol se muestra sabedor de los sufrimientos

que afligen a la comunidad, La participacién de la
comunidad por sus propios padecimientos en los del Apdstol es-
tablece también una participacién de ésta en el consuslo que
el Apéstol recibe de Dios ¥y con el cual él puede consolar a los
afligidos, Por esto puede confiar San Pablo en que la comuni-
dad podrd resistir en el futuro toda dificultad (v.7). El da la
razén por Jla cual puede guardar esta esperanza, mencicnando
un suceso terrible que le acaecid en Asia, cuando el Apdstol
mismo considerd que la hora de su muerte ya habia sonado
{vwv. 89)". A San Pablo le interesa mostrar a los corintios que,
en el momento en que ya no habia esperanza humana, ''Dies
que resucita a 10s muertes” lo  salvd (vv, 9-10). Por ello l1a con-
fianza en &l es siempre lo mas importante. La comunidad debe
colaborar con el Apdstol con su accion de gracias y su oracion
pata lograr la ayuda divina para el mismo Apéstol en el futuro.
Esta ayuda divina que obtuve San Pablo, por la cual los corin-
tios dan gracias a Dios junto con él ¥y cuya eventual iteracién
suplican, es llamada aqui “carisma” ™.

I Tim.4,14: Este texto se encuentra dentro de las instrucciones

que da el Apostol a su discipulo Timoteo para la
direccion de la Iglesia. Timoteo no debe preocuparse porgque
algunos o menosprecien en su ministerio a causa de su juven-
tud; debe, por el contrario, ser ejemplo para los fieles y cumplir
cabalmente sus obligaciones ministeriales: la leccién de la Es-
critura, la predicacién y la ensefanza (4,12-13). Si Timoteo rea-
liza esta labor, aprovecha como debe el carisma que recibid.

" Nada se determlna acerca de este hecho, ni del lugar, ni del tiempo.
Se cree que haya podido tratarse de lo que cuenta Lucas en Act 19,33ss
acerca del levaniamiento de Demnetric.

% Cfr, HEINZ DIETRICH WENDLAND, op. clt., pigs. 144-145
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Por eso lo exhorta el Apdstol: “No dejes desaprovechado en ti
el carisma que te fue conterido por palabras de profetas, con la
imposicién de manos del presbiterio” (4,14). J. Jeremias co-
menta este versiculo como sigue: ‘'Es servidor de la palabra, por
mandata de Dios. Y le fue conferido por Dios el carisma y la
gracia ministeriales cuando se ordend. Mas los dones de Dios
son dados para hacerlos fructificar” ".

Il Tim 1,6: Se trata de un texto muy semejante al analizado

inmediatamente antes. Se encuentra al inicio de
una instruccion que da el Apdstal a su discipulo acerca del tes-
timonio valioso que debe rendir en su ministerio. El valor para
hacerlo viene del “carisma de Dios'', que es como 'llama viva®,
el cual le fue conferido por la imposicién de manos del Apdstol.
“La gracia peculiar dada a los portadores de un ministerio es
fuego que arde bajo la ceniza, si no es atizado constantemente
por la nracién, la confesion de fe v la fe que osa manifestarse
en ‘*hechos'' ¥,

| Pe 4,10: Ei término ''carisma’ aparece también en este es-

crito no explicitamente paulino. Sin embargo, los
eruditos van estando conformes en reconocer que la | Pe es una
carta que revela influjo paulino. Varias de las intuiciones teold-
gicas mas caras del Apostol se presentan en esta carta, redac-
tada en nombre de San Pedro por Silvano (| Pe 5,12), un per-
sonaje que aparece en Act y en algunas cartas paulinas como
allegado al Apodstol ™. El texto a que se estd haciendo referencia
es muy semejante a los citados antes en Rom 12 ¥ | Cor 12, no
solamente en las expresiones usadas y en los contenidos, sino
en las relaciones de contexto. Obsérvese el siguiente cuadro
sindptico:

1 JOAQUIN JEREMIAS, Epistolas a Timoteo ¥y a Tito, Actualidad Bihli-
ca 21, Muadrid, 1970, pdg. 7%

2 Ib., pdg. 1i1.

B Act 15,22.2T 32.40; 16,19 25.29; 17,4.10.14,15; 185; II Cor 1,19; I Tes
Ll; II Tes 1,l.
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I Cor 12

7

A cada cual se 4

le da la rnang‘-
festaciéon del Es-
piritu . .

Rom 12

Cada cual se-
gin la medida
de fe que Dios
le dio

él entre voso 4. Hay diversidad Pero teniendo
tros mismos de carismas. . . carismas  dife-
como buenos 7: Para la utilidad rentes segln la
administrado- comin gracia que se
res de la varia- 5: Hay diversidad nos ha dado. ..

da gracia de
Dios

de operaciones,
pero es el mis-

mo Dios. ..

La enumeracion misma de los distintos carismas es muy
semejante, como se tendra ocasién de anotar posteriormente.
Para terminar, hay que hacer ver la referencia que en los tres
pasajes en consideracién se hace al amor ( 4aydmm ), que
segan | Cor 12,31 es el mas excelente camine del cristiano, el
cual todos deben recorrer so pena de frustrar todos los demés
dones del Espiritu. Pues bien, en | Cor 12, después de enumerar
los carismas y distinguir rango entre ellos, el Apdstol pasa a
hablar del amor en el célebre “himno de la caridad” (I Cor 13)
como el don de Dios por excelencia y la actitud determinante
de [a vida cristiana. En Rom 12 igualmente, después de describir
los distintos carismas, se embelesa San Pablo en relevar el amor,
a partir del v.9, evidentemente como €l mayor de todos ellos,
sefialando todas sus implicaciones y consecuencias (w.9-21).
En | PE, antes de hablar de los carismas, coloca el autor una
vehemente exhortacidn que inculca en sus lectores “'amor ar-
diente de unos para con los otros"” {4,8). Evidentemente es el
amor e} que permite que cada cual con su carisma propio pueda
convertirse en buen administrador de la variada gracia de Dios.
El amor hace que los carismas tengan la repercusion eclesial
gue Dios pretende al concederlos y que Ja accién de los caris-
maticos redunde en gloria de Dios (4,11).

1.1.2  Conclusion

El andlisis que se ha presentado de los distintos textos en
que aparece el término “carisma’’, ha mostrado claramente la
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amplitud de su significado. Se podria sintetizar el estudio hecho
en los siguientes puntos:

A—E! término “‘carisma’, derivade de XAaps (gracia) “,
denota en todo caso una realidad conexa con la bondad
gratuita de Dios en orden a la salvacién en Cristo Jesis.

B—En Rom 5,155 carisma designa precisamente este don de la
gracia de Dios, dado en Jesucristo, y que supera con exceso
en su repercusién las consecuencias negativas de la caida
de Adén, que trajo a todos los hombres la muerte. En 6,23,
la vida eterna, como meta de la accidn salvifica de Dios en
Jesucristo, es llamada *‘e! carisma®™, en contraposicion a la
muerte, como alejamiento total de Dios, que es "la paga
del pecado”,

C—~Quizé por analogia con la significacion senalada en B—, los
dones concedidos por Dios a lIsrael, su pueblo elegido, son
llamados '‘carismas” en Rom 11,29,

D—En | Cor 7,7 denomina San Pablo “carisma’™ al hecho de que
€l haya podido vivir célibe, Para esta clase de vida se re-
quiere una capacitacion especial de parte de Dios. No todos
los cristianos la reciben; pero los que la reciben, tienen la
ocasién de configurarse en la forma mas adecuada posible
a la nueva realidad escatologica que esta irrumpiendo.

E—En Il Cor 1,11 utiliza el apostol el término carisma en un
sentido muy particular, que, a mi parecer, no tiene gran
repercusion teologica. La ayuda divina concedida al.Apdstol
en un momento dificil es llamada “‘carisma’.

F—En los textos analizados de las cartas pastorales (| Tim 4,14
y 1l Tim 1,6) la palabra carisma posee un valor muy concreto
y especifico. Timoteo, discipulo de San Pablo, ha sido cons-
tituido ministro de la lIglesia por el carisma que recibio de
Dios cuando fue ordenado. En las primeras cartas del apdstol
€l ministerio en la comunidad es también un carisma, como
se tendrd ocasién de comprobar mas adelante.

" XOMS es una de las palabras més queridas de San Pablg para de-
signar el don o regala de Dios a los hombres en Jesucristo, en orden a 1z
Justificacién y salvacion del pecador. Se refiere a Ja bondad gratuita de
Dios que elige, predestlna, llama, justifice y salva al pecador por Jesucristo.
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G—rFinalmente, entre los textos analizados, restan Rom 1,11;

T 12,6; | Cor 1,7; 12,4.9.28.31; 1 PE 4,10. En estos puntos se
presenta el término “‘carisma’ (singular y plural) en el sen-
tido mas corriente y méas importante también para la ilumi-
nacién de la actual problematica eclesial que nos ocupa.
Aparece claro que hay una clara relacién entre el sentido gque
e! apéstol y la 1 PE dan al término “carisma’ y “‘carismas’
en estos textos, y el sentido que ya muy concretamente tiene
en | Cor 7,7, | Tim 4,14 ¥ |1 Tim 1,6. Como los textos
citados en G— son los méas importantes en nuestra tematica,
habremos de considerarlos mas profundamente.

1.2. "Dones espiritvales” { mwevuarxd )

Esta palabra es también muy importante para el estudio de
los carismas en el Nuevo Testamento. Corresponde al adjetivo
griego TV UUATX GV que solamente es empleado en el
Nuevo Testamento por el apéstol San Pable y por la primera
carta de San Pedro *,

Aunque en el griego clasico y popular, asi como también
en la literatura cristiana posterior al Nuevo Testamento, el tér-
mino sirve para designar lo referente a la vida interior del hom-
bre, en cuanto opuesta a la vida exterior, corporal mpevpanxov
cpuesto a gwpuanxdr ), en el Nuevo Testamento mrevpanxdy
designa lo referente al Espiritu de Dios: lo obrado por el Espiritu
divino, lo llenado por él, lo correspondiente a é ™. Se emplea
como adjetivo y también como sustantive, Lo mdas importante
para el tema que nos ocupa seria lo siguiente. En el texto
analizado atras de Rom 1,11 aparecen unidas las dos palabras
de que hemos estado tratando: el Apdstol habla de *‘carisma
espiritual”, es decir, de algun don del Espiritu que él como
Apostol posee, con el cual podria eventualmente enriquecer la
comunidad cristiana de Roma. La accién del Espiritu hace del
hombre un *hombre espiritual”’ {1 Cor 2,15), opuesto al hombre

% Iins textos en que aparece son los slguientes: Rom 1,11; 7,14; 15.27;
1 Cor 2,13.15; 3,1; 9,11; M,3.4.; 12,1; 14,1 37; 1544 .46; Gal €,1; Ef 1,3; 5.1%;
6,12; Col 1% 3,06, 1 Pe 2,5. Como se ve, el Apdstol demuestra una clara
predileccidn por este términc. Su apariclém en la 1 Pe colncide con lo ob-
servado acerca de la palabra carisma: sélo son empleadas estas dos pala-
bras en escritos del MNuewo Testemento con influjo paulino, En Apoc 118 es
usado el adverbio.

¥ Cfr. WALTER BAUER, Worterbuch zum. Neuen Testament, Berlin,
1563, Durchgesehener Machdruch der funften, verbesserien und stark vermehr-
ten Auflage, col. 1.34ds.
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simp!emente ‘'psiquico’, es decir, no dotado de la gracia especial
del Espiritu que le permite penetrar en los misterios divinos.
Esta oposicion entre nrelua Y Joxn proviene proba-
blemente en San Pablo de la mistica helenistica. Debido a esta
accién del Esplritu los cristianos pueden llegar a verse lienos de
sabiduria y conocimiento espiritual. Como en Rom 1,11 explici-
tamente, el Apédstol llama en general a los carismas del Espiritu
Ta nvevuTxd , los (dones) espirituales. Asi probablemente
| Cor 12,1 y seguramente 14,1 (Cfr. igualmente | Cor 2,13). Los
carismas 50n, pues, segun la visidén del apdstol, obrados por el
Espiritu de Dios en los cristianos. Ya que los carismas son tan
variados, la accién del Espiritu no es uniforme en la comunidad
cristiana. Sin embargo, San Pablo conoce el don fundamental
del Espiritt como el amor de Dios infundido en nuestros cora-
zones, para la justificacidn y reconciliacién que ya poseemos, en
orden a la salvacion futura que pcdemos esperar (Rom'5, 1-5).
Por ello el Espiritu es el don fundamental de la obra de Dios
presente y futura.

Existen entonces, segun San Pablo, diferentes actividades
del Espiritu. E! Espiritu es el don de Dios que cambia nuestra
realidad y se encuentra en todos nosotros por la fe, para hacernos
hijos de Dios (Rom 8, 12-17). El Espiritu es también el que obra
en diferentes cristianos mediante “carismas'’ especiales o ‘*‘do-
nes espirituales” peculiares capacidades para el servicio de la
Iglesia y aun para la edificacidn personal. Los que poseen estos
dones especiales son [lamados por el apéstol los  vaanxol ,
los “espirituales” (I Cor 14,37}, aunque todo cristiano en cuanto
posee el don fundamental del Espiritu de Dios que lo justifica
y coloca en camine de salvacién podria ser llamado “‘espiritual’
puesto que ya no vive de 'a carne sino del Espiritu, No siempre
es facil reconocer en los textos de San Pablo la significacién
exacta del término *‘espiritual”. Cuando el Apastol habla de “los
espirituales’” a veces el exegeta puede dudar si el Apostol tiene
en cuenta e don mismo fundamental de! Espiritu o ya la ma-
durez mas perfecta que otorga el mismo Espiritu con sus dones
(Cfr. | Cor 3,1; Gal 6,1), En todo caso queda claro que el don
del Espiritu de Dios lleva a todo cristiano por la fe a vivir del
Espiritu y segun el Espiritu en orden a la salvacién, y que el
mismo Espiritu mediante sus dones especiales que reparte en
profusién a los cristianos, los constituye ‘“‘espirituales’’, capa-
citados para penetrar en los misterios divinos y edificarse a si
mismos en la fe y edificar a sus hermanaos.
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2  EXEGESIS DE LOS TEXTOS FUNDAMENTA-
LES SOBRE LOS CARISMAS EN EL NUEVO
TESTAMENTO: | PE 4,7-11; ROM 12, 1-8; |
COR 12, 1-1440"

Estos tres textos desarrollan el tema de los carismas en
una forma mas o menos amplia, El resto de los textos estudiados
con anterioridad apenas tocan la tematica muy externamente.
Dedicaremos ahora la parte central de este trabajo a conocer el
pensamiento de San Pablo y del autor de | PE mucho méas a fondo

2,1. | PE 4711

Una traduccion adecuada del texto podria ser la siguiente:

7: €I fin de todas las cosas estd cercano. Sed, por tanto,
prudentes { owyporfjoare ) y sobrios para poder orar. 8: Ante
todo teniendo entre vcsotros el amor permanente, porque el
amor cubre {la) multitud de pecados. 9: Sed hospitalarios unos
con otros sin murmuracién, 10: Cada cual como recibid (el)
carisma { xdpioua ), sirviendo { Staxopobyres ) con fél
entre vosotros como buenos administradores de la variada gracia
( xdpts ) de Dios. 11: Si alguno habla, como palabras de
Dios; si alguno ejerce un servicio { Staxouel ), como por poder
que concede Dios: para que en todo esté siendo glorificado Dios
por Jesucristo, al cual pertenece la gloria v el poder por los
siglos de los siglos. Amén,

2.1.1. Contexto

E) texto de la | PE que hemos transcrito, se sitGa en la
canclusién de lo que para K. H. Schelkfe constituye la segunda
parte de la carta: “El cristiano en medio de los ordenamientos
y tiempos de! mundo” {2,11-4,11) ™. Dentro de esta parte de la
carta el redactor, después de hacer una introduccién general re-
comendando a los fieles una conducta digna del nombre cristiano

1 El orden en que aparecen enumérados estos tres textos no tiene nada
que ver, como es claro para cualquiera persona informada sobre estos te-
mas, con el real orden cronolégico de los ires eseritos de que son tormados.
El texto mas antiguo es preclsamente el ullimo y el mdas reciente as el pri-
mers entre los citados. Sin embargo por razohes que se comprenderdn a lo
largo de la exposicidn, los abordaremos en el orden de la enumeracién,

# KaARL HERMANN SCHELKLE, Die Petrusbriefe. Der Judassbrief.
Herderstheologischer Kommentar zum N.T., Freiburg in Br., 1964, 2* ed.
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en medio de los paganos (2, 11-12), va desarrollando en forma
de exhortacion los modelos de existencia cristiana en las dife-
rentes circunstancias y situaciones: el cristiano en el estado
(23 _13-17); el cristiano que sufre la esclavitud (2, 18-25); los
cristianos en el matrimonio (3, 1-7); la comunidad cristiana en
general (3, 8-12); el cristiano en medio de los sufrimientos y
las persecuciones (3, 13--4,6); finalmente concluye con una ex-
hortacidn de valor también general, fundamentada en el hecho
central de la comprensién cristiana de la existencia y de la his-
toria: la hara escatolégica estd cercana “, 71 ™

2.1.2.  Andlisis del texto

La mencidn del juicio en 4,6 trae al redactor la idea de la
hora escatologica, con cuya mencion da fundamento a esta ex-
hecrtacion. El conocimiento que posee el cristiano sobre la cer-
cania del “fin de todas las cosas”, lo hace capaz de medir la
profundidad de la realidad y adecuar su conducta al designio
divino. El redactor de | PE comparte con la generalidad del Nuevo
Testamento la conviccién sobre la cercania de la hora final. Esta
convicecion, que procede seguramente de [a misma predicacion
del Jesus histdrico, estd cilocada va en el plano de la realidad
pascual de Jesucristo, en el cual la esperanza del futuro es
realidad presente. Asi entonces el cristiano sabe muy bien que
no se halla en lo definitiva e igualmente que lo definitivo debe
en alguna forma transparentarse en lo provisorio de la existencia.
Este lo hace orante. La oracion procede entonces del conocimien-
to cristiano de toda esta realidad ( awgeorely ) y de la actitud
sobria y sensata ante laos valores pasajeros y caducos de la vida
( PirpELY ). De modo que la esperanza escatolégica no
hace al cristiano desentenderse de esta vida sino por el con-
trario asumirla plenarnente en la perspectiva de su proyeccién
real y con la sensatez licida de Que su provisoriedad constituye
precisamente la condicién ineludible para la decisién definitiva
Cuya resonancia revelard tan solo el futuro. “Desde la finituc;
alcanza la vida Ja infinitud™ =.

_EI v.8 es una exhortacién al amor cristiano. Depende in-
mediatamente de la anterior, como lo demuestra Ia construccion

—
* La ultima parte de la carta (4,]2.5 14) e5 co
A2-a, nilnuacicn de la se
parelnél.ica anterior, Schelkle la titula “Exhortaciones adjuntas’’. ecion
* KARL HERMANN SCHELKLE, op. cit., pdg. 118.
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de la frase ®. El amor constituye la actitud cristiana adecuada
a la hora escatoldgica, pues el amor salva en el juicio de Dios.
Para expresar esta idea se sirve el redactor de Prov 10,12, donde
se-dice que el amor que perdona al préjimo tiene la fuerza de
cubrir los pecados de éste, puesto que el amor es capaz de
perdonarlo todo. Notese, entonces, que la cita biblica es empleada
en | PE con un sentido sensiblemente distinto del original ™

Todavia en conexidén con la exhortacién inicial, motivada
por la cercania de la hora final, y como manifestacion concreta
del amor cristiano, anade el v.9 la obligacién de la hospitalidad.
La hospitalidad era una de las mas indispensables manifestacio-
nes del amor en el paciente cristianismo. Se sabe que la misién
cristiana era realizada por predicadores ambulantes (Apoéstioles,
evangelistas, maestros, profetas) antes y aun después que se
constituyeran las comunidades locales con direccidon propia .
Pero la realidad era que esta obligacién del amor podia llegar a
ser penosa, como lo demuestra la expresidn “sin murmuracién’
de nuestro versiculo. Por esto se inculca aqui que la hospitali-
dad es una verdadera obra del amor cuando se hace con gusto.

En este contexto aparece en | PE la mencién del término
“‘carisma™ (v.10). En las paginas anteriores, cuando analizdba-
mos el vocabulario, hicimos notar la semejanza de las expresio-
nes usadas por San Pablo y por el redactor de | PE, ¥ ademas la
similitud en ! contexto: en los tres pasajes a que nos estamos
refiriendo, el amor ( dyam} ) juega un papel fundamental.
Aqui precisamente hablando del amor como la expresién cristia-
na mas consonante con la situacién escatoldgica que vivimos, se
afirma que cada uno recibié un carisma, con el cual debe ponerse

= E| participio éXOVTEC (“tenlendo’) se conecta con los imperativos
del v.7.

* E3te cambio de sentido de Prov. 10,12, en la misma forma de I PE 4,8,
aparece igualmente en algunos escritos rabinicos (Cfr. Billerbeck 3, 368) y
cristianos (I CLEM 49, 5; II CLEM 16,4; Didase. 2,3). Esto demuestra, como
afirma Scheikle (op. cit., pég. 118) que *la clta ya se ha desprendide de
fu contéxto y sentido originales” y gque no es ya propiamentie una cita in-
mediata de Prov. 19,12 sinc més blen un refrdn o aforismo.

* La tradiclon evangélica conservd palabras de Jesis que recalcaban este
deber (Mt 2535; Lo 7, 4447, 11,6, 1}1, 12-14); los directivos de las comunidades
locales deblan tomar muy en serio esta obligacién (I Tim 3,2, Tit 1,8); sin
embargo rdpidamente se [ueron presentando dificultades por diverses motivos,
sobre lodo por las herelias nacientes, que llevaron a los cristlancs a ser
cautos en la hospitalidad. de esto ya el mismno Nuevo Tesiamnento sabe ¥y
sobre todoe ka Dldalé constltuye un claro ejemplo (Caps. XI ¥ XII).
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al servicio de los demds, El redactor de | PE piensa por tanto
al mencionar la palabra *‘carisma'” en lo que muy en general
el Apdstol San Pablo denomina “diaconia”, serviclo de la comu-
nidad en las mas variadas formas: Rom 12, 6-8; |1 Cor 12,28,

Estos servicios comunitarios deben ser expresion del amor,
la maxima y fundamental exigencia del cristiano. En | PE el amor
se verifica cuando cada cual sirve a los deméas conforme al ca-
risma que Dios le dio; en | Cor 13 el amor como el don de Dios
es el carisma fundamentador de todos los otros dones de Dios.
Nétese que | PE no tiene en cuenta carismas como el hablar en
lenguas, el don de curaciones y de ilagros, mencionados por
San Pablo, y probablemente tampoco piensa directamente en
los principales oficios o cargos de la comunidad, procedentes de
carismas divinos, como el ser apdstol, profeta, maestro (I Cor
12,28s). Para el redactor de | PE todo cristiano (“cada cual™)
recibié de la gracia de Dios una capacidad ¥ una ocasién de
concretar en la verdad de la vida el valor fundamental del amor,
Por eso el carisma no es simplemente una virtud que se adquiere
sino un regalo de Dios. El cristianc que vive en el amor, refle-
jandolo segitn Dios le ofrece capacidad ¥y ocasidén, es adminis-
trador del amor de Dios. En esta forma, todo cristiano es caris-
matico en cuanto que, viviendo en al amor, hace de su vida,
en las mds diferentes modalidades del servicio de los demas,
expresion de la gracia de Dios.

El v.11 ya no proporciona al redactor una exhortacién ge-
neral sino que se refiere a servicios concretos de la comunidad.
Se pueden distinguir dentro de ésta el servicio de la palabra y
el servicio de la accidn. Asi, por ejemplo, en Act 6, 1-4 ¥y Rom
12,7. En nuestro texto aparecen los verbos “hablar” ( Aahety. )
y “servir” (ejercer un servicio o ministerio  Suaxovely ) para
caracterizar las dos formas generales del servicio de [a Iglesia.
Es, pues, lo mas probable que el redactor con “hablar” piense
en la predicacidén y la ensefianza dentro de la comunidad, y con
“servir’”, “ejercer un servicio”, en el servicio de los enfermos,
de los pobres y quizd también en la direccién general de la co-
munidad, ya que era comin llamar esta funcién “diaconia™ ¥,

“ Véanse, por ejemplo, los slguientes textos, tomados de muy dilerentes
escritos del Nuevo Testamento; Act LIT; I1 Cor 4,1; Col 4,17; Ef 4,1%: II Tim
4,5; Apoc 2,19,
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Segln lo anterior  Swaxovely puede tener en v.11 un sentido
mas determinado que en v.10, donde significa muy en general la
realizacién en el amor de cualquier don de Dios.

El que dentro de la comunidad "'habla”, por la predicacion,
la ensefianza, 0 cualquier tipo de exhortacién, no habla de cuen-
ta propia; no propone sus propias palabras, no expresa su propia
opinidn. El que "habla” en la comunidad es servidor de la Pala-
bra de Dios, no simplemente porque repita las palabras de la
Sagrada Escritura®, sino porque en la palabra de la |glesia
resuena verdaderamente la Palabra de Dios *. igualmente el que
desempefia cualquier oficio dentro de la comunidad, no lo hace
por su propia fuerza o condicidn, sino por la fuerza que Dios le
da y por la condicion en que Dios lo establece. En esta forma
todos los cargos dentro de la comunidad quedan liberados de
un esfuerzo vano de seguridad humana y de toda ambicién
egoista de orgullo y pretensién, y se colocan en su verdadera
perspectiva de cumplimiento responsahble y decidido de un en-
cargo dado por Dios.

El versiculo termina senalando la meta de todo el servicio
de la Iglesia; la glorificacién de Dios por Jesucristo. La obra que
Dios hace dentro de la comunidad al repartir sus dones, suscita
la respuesta, que es la gloria que se rinde a Dios. La glorifica-
cién de Dios consiste en que se realice su obra de amor en la
lglesia, El pasaje finaliza con una doxologia de tipo liturgico
motivada por la glorificacibn mencionada.

2.1.3. Conclusién

Todo cristiano ante la inminencia de la hora final debe asu-
mir la actitud central del amor, en la que radica su consonancia
con la obra definitiva de Dios que estd en trance de revelarse.
A cada cual dentro de la comunidad Dios le brinda capacidad
y ocasidn mediante un 'carisma’™ para manifestar adecvada-
mente el amor en la préactica concreta. Al mismo tiempo también
dentro de la misma comunidad se dan oficios y cargos especia-
les: la palabra y la diaconia, Jos cuales proceden igualmente de
la capacidad que otorga Dios.

* Cfr. CHARLES RIGG, D. D., Epistles of St, Peter apd St. Jude, the
internaticnal critical Commentary, Edinburgs, second editicn, reprinted 1846,

pég. 174
 Cfr.ITes 2,13; 11 Cor 520,
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2.2 Rom 12, 1.8

Podriamos presentar esta version de) texto:

1: Os exhorto, por tanto, hermanos, por la misericordia de
Qios, a presentar vuestros cuerpos como sacrificio { Guolay )
vivo, santo, agradable a Dios, como vuestro culto auténtico
( Aeyexnv ) 2: ¥ no os amoldéis a este mundo, sino dejaos
transformar en la renovacién de ta mente, para ser vosotros
capaces de distinguir lo que es wvoluntad de Dios, lo hueng,
agradable y perfecto. 3: Dige, pues, en virtud de la gracia que
me fue dada, a cada uno de vosotros, sea quien sea, que no
se tenga en mas de lo que debe tenerse, sino que se tenga en
lo que hay que tenerse ( TLPOoVElY ), segin cormo a cada uno
Dios midié la medida de fe. 4: Porque asi como en un solo
cuerpo tenemos muchos miembros, pero todos los miembros no
tienen la misma funcién, 5: asi (nosotros) siendo muchos un
solo cuerpo somos en Cristo, mas cada uno respecto a los demas
es miembro. 6: Pero teniendo carismas ( xdpiwpara ) diferen-
tes segun la gracia dada a nosotros, si es profecia (ejérzase)
segun Ja proporcién de la fe; 7: si es servicio ( Swaxovia ),
(dedicéndose) al servicio; si es el que ensefia, (dedicdndose) a
la ensefianza; si es el que exhorta, (dedicdndose) a la exhorta-
cidn; 8: el que contribuye (hagalo) con sencillez; el que esta
encargado, con empeno; el que se compadece, con gozo.

2.2.1 Contexto

En el Cap, 12 comienza la parte parenética de fa carta a
los romanos, Estc se aprecia ya simplemente en el inicio mismo
del capitulo, donde aparece con solemnidad “Os exhorto'
{ mapaxalld )*. Dentro de los limites sefalados de 12, 1-8
podriamos distinguir dos partes: 1-2: una introduccion a la ex-
hortacion en la que se sefiala que la vida nueva misma de los
cristianos, en cuanto conscientes de que ya no pertenecen a
este mundo pasajero sino que va en alguna forma participan
de la renovacién escatoldgica, constituye el verdadero culto sa-
crificial, santo y agradable a Dios; 3-8: habla el apdstol del
servicio de los carismas dentro de la comunidad cristiana: seglin
lo anterior, éste serfa un modo concreto de vivir la vida nueva

% Los Cap. 1-11 constltuyen el nucleo doctrinal de esta carta, el cual es,

;inblduda, al mismo tiempo el desarrolio teoldgico mds importante de San
ablo.
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como culto sacrificial delante de Dios; a partir del v.9 desarrolla
el Apdstol lag implicaciones del amor cristiano. Nétese, enton-
ces, que en Rom 12 San Pablo habla de los carismas en un
contexto que recalca inmediata y directamente el amor como la
actitud practica més fundamental de la existencia cristiana, con
la cual el cristiano puede adelantar su lucha contra el mal en
todas sus formas. En esto coincide Rom con el texto examinado
de | PE. Igualmente habria que destacar la motivacion escatols-
gica inicial de toda esta exhortacién paulina: el cristiano ya hace
parte de la novedad definitiva, lo cual implica para &l una exi-
gencia consciente de todo momento, Asi la exhortagion a los
carismaticos en 3-8 llega a ser un ejemplo concreto de la ‘''re-
navacion de la mente” que recalca el Apdstol. Recuérdese que
en | PE el tratamiento del tema de los carismas habia comen-
zado con la afirmacion “el fin de todas las cosas estd cercano”
y con la exigencia de prudencia y sobriedad,

2.2.2. Analisis del texto

La exhortacion de los wv.1-2 tiene tres partes, expresadas
por un infinitivo ("presentar”) y dos imperativos, en el texto
griego ("'no os amoldéis” y “dejaos transformar’’), “‘Presentar
vuestros cuerpos” recuerda lo dicho por el Apéstol en Rom
6,13.19, “Cuerpos”™ no se refiere a lo simplemente somatico-
exterior del hombre sing a la concreta existencia de éste. El
hombre en su existencia concreta como cristiano debe ser “'sa-
crificio vivo™ delante de Dios. El cristiano tiene ya la posibilidad
del verdadero sacrificio santo y agradable a Dios, en cuanto
ofrece su propia vida como manifestacién de la libertad que da
el Espiritu, de la realidad definitiva que desde ahgra empieza a
revelarse, de lo cual ha tratado pormencrizadamente el Apédstol
en Rom 6-8. La vida misma vivida como acto sacrificial es en-
tonces, segln ol Apdstol, “el culto auténtico” ( hoyix1} Aaipeia)
del cristiano ®. El Evangelio es una fuerza transformadora de la
existencia, que deja sentir su poder y su exigencia en todos los
niveles de la vida, haciendo de ésta el verdadero culto del cris-
tiano.

W La oyt Rarpeia es en lg lteratura helenista une ex-
presidn para la oracidn de aceldn de gracias en cuante diferente del sacri-
ficip de accidn de gracias. El judaismo de la diaspora fue asumnlendo este
valor del helenismo y por esta mediacidn llegd probablemente a San Pabio.
Nitese que ya el Antiguo Testamento en su literatura profética habia recal-
cado 1a superioridad de lo moral sobre lo ciltico. Pero en esta expresion se
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Los dos imperativos describen el cambio fundamental que
se opera en la existencia del creyente como exigencia siempre
actual ®. La renovacién de la mente que implica la accidn sal-
vadora de Dios, es un esfuerzo continuado que impone por lo
mismo el distanciamiento de los “esquemas” de este eén pre-
sente, de las valoraciones y medidas de este mundo caduco y
provisorio, en el cual el creyente debe vivir, y la asimilacién
creciente de la realidad que otorga el acto bautismal.

Sdlo esta vivencia progresiva y concreta del don de Dios
recibide le puede dar al cristiano la luz suficiente para discernir
en las diferentes situaciones de la vida qué es en la practica lo
que debe hacer para cumplir la voluntad de Dios. Aqui se ma-
nifiesta plenamente la libertad del ser cristiano. El hombre re-
novado por ¢l Espiritu, que es la nueva ley®, no queda atado
a la ley como instancia exterior que no conduce a la vida, antes
bien sumerge en el pecado, sino que posee en la fuerza reno-
vadora que lo embarga el principio luminose de un nueve co-
nocer, querer y actuar,

El v.3 constituye un nuevo inicio: el estilo solemne del
Apostol asi lo indica. En este pasaje (vv.3-8) proporciona San
Pablo una exhortacidn a los ‘‘carismaticos” de la comunidad de
Roma; esta exhortacion viene a ser, entonces, una aplicacién de
fa renovacion de la mente a este caso concreto. San Pablo habla
con autoridad; invoca la gracia que le ha sido dada por Dios al
hacerlo Apdstol. De este especial énfasis que hace el Apéstol
en su autoridad no puede deducirse que conacia problemas
precisos de los carisméticos de Roma. El Apéstol simplemente
sabia, por suexperiencia en otras comunidades ™, que lamenta-
blemente los dones del Espiritu, por el orgullo de sus portadores,
no siempre contribuian a la unidad de la Iglesia, Esta parece

da a lo vital el valor de culto. Esta ides tampoco es ajena a la critica
profética del ¢ulto en el Ant, Test. Probablemente el apdstol aflrma con

“eulta auténtico’ lo mismo que I PE 2,5: " fonmando un sacerdoclo santo,
destinado a ofrecer sactificios esplrituales” { ﬂpeuuaﬂxdq 3uo{ac ¥,
Aoyt Aarpeia equivale a  mPEVHaTL fuoia .

La vida cristiana rectamente vivida constituye al milsmo tiempo el oflcio
sacerdotal y el culto sacrificial. Cir. OTTO MICHEL, op. cit., pag. 292.

* E} apdstol emplea el tiempo presente del griego, que Indlea acclén

coniinuada: quaynuatiteode v  uerapoppolofe
* Cfr. Rom B, i,

3 Cfr. I Cor 12-14.
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ser Ja motivacion profunda de la exhortacién concebida en tér-
minos tan generales de Rom 12, 3-8.

El v.3 pretende claramente que nadie en la comunidad se
tierre a la exhortacién del Apdstol, el cual, por elio, acentia
u autoridad apostélica. San Pablo, pues, por sus experiencias
vividas, parece temer que algunos carismaticos no lo escuchen,
La exhortacién se expresa con un juego de palabras muy lia-
mativo: Mn Omepppovels - ppovelr . Ypor€l . guappovely:
no tenerse en mas - tenerse - tenerse - tenerse en lo justo. El
Apédstol piensa evidentemente en que los carismaticos tienen la
tendencia de considerarse a si mismos por encima de lo debido,
de traspasar las fronteras de su propio carisma. El  goppovely
que les inculca, incluye, por tanto, la disciplina, el autocontrof,
la autolimitacidén del carismatico, segin el mismo don del Es-
piritu *,

Asi se entiende la ultima parte del v.3: A cada uno Dios
midié la medida de fe. Aun el judaismo sabia que el Espiritu
era otorgado por Dios segun distinta medida ®, En las discusiones
del Apdstol con los entusiastas carismaticos tenia siempre muy
presente este concepto: Il Cor 10,13 (Cfr Ef 4,7). Es Dios el que
decide la medida del don. Se trata, por tanto, de una gracia de
la liberalidad generosa de Dios. Al mismo tiempo es un encargo
que Dios encomienda. La realizacidn del encargo es ejecucién de
una gracia, limitada por la medida con que fue otorgada. “Me-
dida de fe'' equivale, por tanto, a “medida del don”, “medida
de gracia”. El Apostol habla aqui de “medida de fe” porque el
don sdlo es perceptible como tal en la fe. La fe puede compren-
der la limitacién con que ha sido otorgado el Espiritu. Asi en-
tonces exhorta el Apéstel a los carismaticos a que examinen
criticamente desde su fe el propioc don que han recibido y lo
empleen adecuadamente.

% La  gwpoUdPN}  es una de las virtudes cardinales de los griegos,
¥ Juega, por ello, un gran papel en la filosofia ¥ la ética. Conslste en el
autodominio del hombre. Cicerén la llama '‘moderatio’”. En II Cor 5,13
apone el apdstel el EE{oTacfar ¥ el QLXPOVETY . En esto se
deja ver pateniemente el problema con los carlsmédticos. Al Apdstol le im-
porteba sobremaners que no s6lo el éxtasis fuera conslderado valioso en la
vida cristlana, sino también, y sobre todo, el empleo sobrio y juicloso de la
mente para la edificacién de 1a comunidad,

® CIr. STRACK-BILLERBECK, 2, pdg., 431. Pablo segun O. Michel, tiene
ung especie de sentencis judia en consideracidn (op. clt, pdg. 296, nota §).
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En los vv. 4-5 quiere San Pablo aclarar lo anterior mediante
una comparacién muy conocida en el mundo helenista: el cuerpo
con sus muchos miembros, El v.4 expone la comparacion y el
v.5 presenta la aplicacidn correspondiente. La comparacién des-
taca ante todo dos puntos: la unidad del cuerpo, en la cual se
integran los miembros, y la diversidad de los miembros, los cua-
les tienen diferente funcidn en favor de la totalidad del cuerpo.
La comunidad se debe saber conformada por miembros distintos,
los cuales tienen por tanto distintas funciones. Sin embargo,
estos miembros, siendo muchos ™, forman en Cristo un solo
cuerpo. Se destaca asi, entonces, la particu'aridad de cada per-
sona en la comunidad para consigo misma, para con las demdas
personas y para con la comunidad total; al mismo tiempo se
realza ta unidad de la comunidad como ‘un solo cuerpo en Cris-
to”, a la cual pertenecen y se deben todas las personas que la
conforman. La vision de la lglesia como ''Cuerpo de Cristo"”, estd
detrids de la explicacidén de la comparacion. E! cuerpo de Cristo
no es, por tante, simplemente una unidad sociologica u orga-
nica, sino ante todo la manifestacion coherente de la presencia
del Senor resucitado, que por medio de su Espiritu, capacita a
cada uno de los miembros de la comunidad cristiana para ejercer
la funcién correspondiente, en orden a la edificacidn comdn.

Los w.6-8 proporcionan la aplicacidn concreta de la com-
paracidon y de su sentido fundamental (vw.4-5). A la situacidn
real de la comunidad, en la cual pctdan carismaticos dotados de
carismas diferentes, Aqui aparece ya el término xcipw,uam
entendide como la capacitacién otorgada por Dios para los dife-
rentes servicios de la comunidad. Notese que los carismas son
precisamente diferentes para cada cual segin la gracia que Dios
da, Es Dios el que generosa y liberalmente distribuye los caris-
mas como a bien tieme (v. 3). La expresidén ‘“'segin la gracia
dada” (v.6) es semejante a “en virtud de la gracia dada' (v.3).
El apdstol es tal ¥ puede intervenir en Ja comunidad “‘en virtud
de la gracia™ que Dios le dio de ser Apdstal. Los carismaticos de
Roma tienen asi mismeo carismas que son diferentes ‘‘segin la
gracia” que Dios les dio. El Apdstol se cuenta a si mismo entre
los carismaticos, na sdlo por ser Apdstol (v.3), sino aun cuando
se refiere directamente a la comunidad romana (v.6: “A noso-
tros").

’* Of 7OAMOL  es forma semitizante de decir “nosotros todos”.

-
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San Pablo procede entonces a nombrar una serie de siete
carismas diferentes. Miembros de la comunidad seguramente
poseen uno o algunos de estos carismas, “segin la gracia dada’™’
por Dios a cada cual, La lista de Rom 12, 6-8 es mas corta que
la de | Cor 12, 8-11 y | Cor 12,28™. En nuestro texto sdlo
menciona los carismas que tienen que ver directamente con la
predicacion y el servicio de la comunidad; no se refiere para
nada a carismas de otro tipo, como el hablar en lenguas, cura-
ciones, etc. Los cuatro primeros son introducidos por “'si es'";
los tres (ltimos aparecen simplemente yuxtapuestos. No parece
que el Apostol quiera establecer un orden de los carismas segin
su importancia, como en | Cor 12,28; pero en todo caso, comien-
za significativamente la lista con el carisma de profecia, que es
entre los carismas mencionados el que mas directamente tiene
que ver con el anuncio del Evangelio.

La frase que sigue a la mencién de los carismas y de los
carismaticos ¥ parece fuertemente simplificada en el texto grie-
go. El Apéstol pretende, por lo visto, inculcar a los carisméticos,
que desempefen una labor conforme en todo ¢on el don recibido,
evitando los abusos, por una parte (cfr. v.3) ¥ las negligencias,
por la otra.

La profecia es la palabra de Dios que lleva a la comunidad
luz en una sitvacién concreta. La profecia toca siempre la co-
munidad en el presente y se abre al futuro, conforme a la espe-
ranza que los cristianos tienen en la obra de Dios por Jesucristo.
La profecia debe ejercerse en la comunidad "segin la proporcidn
de la fe”’. Esta expresién retoma claramente la del v.3 “medida
de fe". Inculca, por tanto, una reflexién critica del profeta sobre
el ejercicio de su carisma. El prafeta no debe propasarse en el
empleo de su carisma, ni sirviendo a sus propios intereses, ni
ahondando en especulaciones indtiles, No parece que "la pro-
porcién de la fe'" signifique ya en este texto la norma de la fe
eclesial, como regla objetiva. El Apéstol mas que en los conte-
nidos de la fe como normativos, piensa en la actitud eclesial de
fe del profeta, que lo debe 'levar a medir adecuadamente sus
actuaciones ¥,

® Mis adelante se harid una comparacién de estos textos.

® Das carismas: profecia y dlaconfa; cineo carisméticos: el que ensefia,
e] gque exhorts, el que contribuye, el que estd encargado, el gue se compadece.

¥ Segiin OTTO MICHEL {(op. clt. pag. 299) mientras que *'la propor-
cidn de la fe' tiene mds sabor helenista, “medida de fe' corresponde mejor
al pensamiento judlo palestinense.
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El servicio { Staxowvia ) aparece enseguida de la profecia
y antes de la ensefianza. Es un término muy general, que abarca
desde los méas elementales servicios de la comunidad (Rom 16,1;
1 Cor 16,15), el cuidado por los pobres y necesitados (Rom
15, 25.31), hasta el mismo ejercicio de la predicacién, por lo
que el Apdstol se llama a si mismo “‘didcono’ y el apostolado
“diaconia’ (Cfr., por ejemplo, Il Cor 11,23; Ef 3,7; Il Cor 3,7ss).
La colocacidn de 'diaconia” entre profecia y ensefianza haria
pensar en un servicio referente a la evangelizacién. Nétese que,
dentro de esta lista, profecia y diaconia son los dos primeros
carisrnas, coma lo demuestra |a frase misma ¥,

Los dos carismas siguientes aparecen considerados en las
perscnas que wstdn dotadas de ellos: “el que ensefia”” y ‘el
que exhorta’. Asi el Apdstol enfatiza méas la actuacién que la
dignidad del carismético. La ensenanza ( &iSagxaiia ) aparece
en 1 Cor 12,29 luego del apostolade y la profecia; se refiere
probablemente a fa transmisién de las tradiciones histéricas y
parenéticas de) cristianismo, Se trata asi, entonces, de la pri-
mitiva forma de la catequesis. La exhortacidn esti en profunda
conexidn con lo anterior, y cobija todo aquello que lleva a incul-
car los valores cristianos.

Los tres dltimos carismas, nombrados concretamente, como
los dos anteriores, en las personas que los poseen, forman un
grupo especial aparte. Designan tres particulares repercusiones
del amor cristiano ®, lo que lsego da al apostol ocasién para
desarrollar la importancia de éste a partir del v.9, y constitu-
yen, por tante, actitudes validas para todo cristiano. Dentro de
la comunidad, a algunas personas, por determinadas circuns-
tancias, les puede tocar expresar el servicio del amor en estas
tres formas especiales, De esta manera el circulo de los caris-
maticos (lega a ser absorbido por el mas amplio y fundamental
circulo de! amor. Esto implica, segiin todo lo que hemos dicho,
una de las grandes intuiciones de San Pablo, al cual le intere-
sa sobremanera que el carismatico “se tenga en lo justa” (v.3).
La norma absoluta del amor juega aqui su papel decisive, como
s¢ va & ver sobre todo en | Cor 13.

* Esto se ve en el uso de los sustantivos “profecia” y “diaconia’.

¥ m| ﬂpOEOTduGVOC lo traducimos como *'el que estd encargado”,
¥ lo referlmos no a la presidencia de la cornunidad, sino a servicios de
cardcter mds bien material, como se puede Intuir Por su posiclén entre

“el que contribuye'” y el que se compadece”, los les evidentemente tocan
esta clase de serviclos.
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2.2.3. Conclusién

Todos los cristianos conforman en la comunidad eclesial
una unidad que podriamos llamar, inspirdndonos en San Pablo
misma, 'pneumatica’”. Dios multiplica en ella los carismas co-
mo dones suyos para enriquecimiento comin. La voluntad de
Dios queda marcada en el hecho de que la profusion de su gra-
cia se limita al ser recibida por personas singulares, las cuales,
por tanto, deben ser fieles a la gracia que Dios les concede,
ejerciéndola coma tarea personal responsable y consciente. La
voluntad de Dios se cumple entonces cuando cada uno recono-
ce la limitacidon de su propia gracia y la emplea justamente. La
actitud de fondo que debe campear en €l ejercicio de toda fun-
cién comunitaria es la del amor, !a cual permite expresar en
todo momento la plena generosidad de la gracia de Dios. Es
por ello por lo que, a la lista acostumbrada de los carismas,
puede el Apdsto) anadir tres expresiones del amor cristiano.

2.3. | Cor 12-14

Estos tres capitulos de la primera carta a los corintios
constituyen el texto mas amplio e importante del Nuevo Tes-
tamento sobre el tema de los carismas. Debido a su envergadu-
ra, no nos es posible presentar en este trabajo una traduccidn
especial del texto, como si lo hicimos con fos anteriores. Reco-
mendamos, por tanto, alguna buena versién ™,

2.3.1. Contexto

Es bhien sabido que en | Cor el Apéstol va tratando pro-
gresivamente diferentes cuestiones que agitaban la comunidad
de Corinto, Sobre algunas de ellas, la comunidad habia solici-
tado por carta las directivas del Apdstol*'. Por ello los capitulos

1 Algunos dudan de )a unidad orlginal de este contexto: “I Cor 13 estd
tigado a los Caps. 12 ¥ 14 de un modo poco coovincente” (JOHANMES
WEISS, Das Urchristentum, Goitingen, 1917, pdg. 113). Sin embargo, se puede
decir que el tema del amor en este punte corresponde a una estructura
paulina de pensamiento,

i Cfr. 7.1. Problemas acuclantes de la comunidad eran: Ja falta de
unidad, causada, segin el Apéstol, por una incomprensién del Evangelio
mismo, gque, para algunns era como sabiduria del mundo (1, 104, 21); el
caso del incesluoso, conira el cual la comunidad oo habia tomads posicién
{5, 1.13); el recurso a tribunales paganos para dirimir problemas entre cris-
tianos (6, 1-11); la inmoralldad reinante (6, 12-20); ¢l matrimonic, acerca de
cuya licitud los corinilos babjan preguntade al Apdstol (T, 1-40): las carnes
sacrificadas a los idolos (8,1-11,1); las celebraciones, sobre todo la eucaristia
(11,2-34); los dones espiritualea (12,1-34,40%; la resurreccidon de los muertos
(15,1-58); la colecta y encargos (16,1-18).
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12-14, en que se desarrolla el tema de los dones espirituales,
conforman un bloque independiente ¥y muy bien determinado
dentro de la carta. Como se desprende de una simple lectura
de estos capitulos, los problemas que los carismaticos habian
suscitado en la comunidad de Corinto eran verdaderamente re-
levantes. Ya en 1,7, como tuvimos oportunidad de decirlo en la
primera parte de este estudio, se adivina ta posicion critica del
Apéstol con respecto a los carismaticos de la comunidad. Una
mirada profunda en las divisiones de la comunidad, fundadas
en una concepcidn '‘gndstica’” del Evangelio como sabiduria
mundana; en la inmoralidad reinante, basada tal vez en cierta
concepcion gnéstica-dualista en boga; en la negacion de la re-
surreccidn de los muertos, acompafada paraddjicamente de la
afirmacidn de la resurreccion de Cristo, permite todavia captar
la envergadura de esta inicial incomprension del cristianismo,
que San Pablo trata desesperadamente de corregir. Detras de
todos estos problemas estd muy probablemente una imagen de
la salvacion en Cristo consistente en una nueva comprensidn
de la existencia como plenitud ya. adquirida, sin la orientacién
debida a la consumacién escatologica. El cristianismo se dilvia
en una experiencia “‘extatica’ de plenitud sin esperanza. La lu-
cha de autentificacidén y verificacién mediante el esfuerzo coti-
diang del amor ¥ la ascesis personal y comunitaria, desaparecia
en aras de la experiencia de la plenitud del don de Dios. El
cristianismo dejaba de hacer historia y se convertia en un mo-
mento, en el momento puntual de la consumacién. Muy posi
blemente el desafuerg carismatico que critica el Apdstol, era una
expresion concreta de esta forma inadecuada de vivir-la fe. Por
ello la extremada preferencia por los carismas “‘extraordinarios’”,
como el hablar en lenguas, es criticada por San Pablo. La exce-
siva valoracidén del éxtasis,. que reinaba en algunos circulos de
Corinto, es, entonces, una manifestacién consecuente de una fe
cristiana mal entendida.

2.3.2. Organizacién y sentido del texto

La amplitud del texto en que San Pablo explica el tema de
los dones espirituales () Cor 12-14) impide, que, dentro de los ne-
cesarios limites de este estudio, padamos presentar una exé-
gesis pormencrizada. Habremos de tratar, eso si, con profundi-
dad los puntos més decisivos, pero nos deberamos conformar
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con la exposicion global de estos tres capitulos. Podemos en-
tonces distinguir en ellos la siguiente organizacién *,

A} Nota caracteristica del Espiritu de Dios {12,1-3}

La accién caracteristica del Espiritu de Dios en el que por
la fe ha llegado a ser cristiano, es la confesion de esa fe: Je-
stis es Kf)pwc (Sefior). lgualmente, nadie puede tener el Es-
pititu de Dios si maldice a Jesis. Como el tema general de to-
do el pasaje son los dones espirituales (v.1), los cuales a menu-
do se presentan como fendmenos de naturaeza extatica que
no son exclusivos del cristianismo, el Apostol brinda a los co-
rintios esta intuicién fundamental, con el fin de qué, en medio
del ambiente pagano en el que se mueven y del cual proceden,
donde estos fendmenos no eran raros ¥, puedan tener el crite-
rio decisivo para discernir la accidn del Espiritu de Dios. Este
estd a la obra, aun en los fendmenos mas extranos, cuando se
da la fe en Jestis como Sehor. El contenido central de la fe
cristiana, debe caracterizar todo hablar en el Espiritu. Asi la co-
munidad cristiana, gue confiesa su fe, es el Onico lugar de la
accion del Espiritu de Dios. Los fenémenos espirituales mismos
no son el criterio. El criterio es la confesion de la fe. De esa
manera implicitamente, segin el Apostol, la confesion de la fe
se constituye como la primordial accién del Espiritu. El creyente
en Jesis como Sefor es el primordial carismatico.

B) En la pluralidad de los carismas actda un mismo Espiritu
{4-11)

El Apdstol insiste en este pasaje en tres puntos: la plurali-
dad, el origen comin y la reparticion de los dones espirituales.
Para enfatizar la pluralidad y riqueza de éstos emplea tres
nombres diferentes: ‘'carismas” ( XOApOMaTa ), ‘‘diaconias’
( Swaxoviat ) y ‘‘actividades” ( ¢&vepyiuata ). Estos tres
nombres designan los dones espirituales ( 7o APEVUATIXA )
segin la amplia riqueza que éstos tienen. No se puede reducir
el don de Dios a un solo aspecto. Con estos dones ha sido en-

+ Sa sipue fundamentalmente el sencilio comenterio de HEINZ DIETRICH
WENDLAND, ya citado antes (Nota 6), pdgs. 92-119.

@ La formulacidn del v.2: ‘“Recordéis que, cuando érais paganos os sen-
tjais arrebatados hacts los idolos mudos, sigulende el impelu que os venda™,
hace pensar en los fen¢menos ‘‘espirituales” de éxtasis entre los paganos,
que ahora han llegado a ser cristisnos. Pues bien, segin el Apodstol, estos
fendmenos nada tienen gue ver con el Espirltu de Dios.

27



Renovacion en el Espirilu

riquecida la comunidad cristiana, en lo cual se revela la obra
salvadora de Dios que, por medio del Sefior, entregé su Espiritu
a todos los creyentes, La obra divina es manifestacion trinita-
ria. De ahi que también en los dones espirituales pueda contem-
plarse la repercusion de la intimidad divina: los “carismas”
proceden de un mismo Espiritu, el cual es en cada creyente la
mas original manifestacién de la gracia de Dios; las “'diaconias’”
revelan la diaconia primordial del solo Sefor Jesucristo, que
fue el servidor de todos y para quien vale el servicio que se
hace a todos; las ‘‘actividades™ son la revelacién de la poderosa
actividad de Dios, que obra todo en todos. Asi la caracteristica
de los distintos dones espirituales corresponde a la caracteris-
tica de aquel de quien tienen origen. El Espiritu mismo es el
que obra en la reparticidn de todos estos dones, segln su que-
rer (v.11), a fin de que ¢l que los reciba, los utilice para el
bien comun (v.7). Aqui aparece ya uno de los puntos en que
mas va a insistir el Apbéstol: los dones que reparte el Espiritu
son para beneficio de |la comunidad (cap. 14). Finalmente ca-
bria anotar que estos dones no son capacidades naturales, ni
simples funciones voluntarias asumidas, ni técnicas religiosas
especiales, sino frutes de Ia gracia de Dios (v.11).

En los vv.8-10 presenta San Pablo una lista de los caris-
mas que, camo manifestacion del Espiritu para el bien comun,
cada persona dentro de la comunidad puede recibir. Mas ade-
lante nos detendremos sobre esta lista y las paralelas. Por
ahora baste decir que el Espiritu aparece en la maravillosa am-
plitud de su accién para el crecimiento de la Iglesia: &1 es el
que da palabra de sabiduria y palabra de ciencia para la pro-
fundidad de la fe; &l es el que da profecia para el llamamiento
a la conversidn y la iluminacién de la esperanza; él es el que
da una fe capaz de hacer maravillas {v.9a: cfr. 13,2), cura los
males de nuestra debilidad corporal ¥ realiza milagros; él es el
que capacita a algunos para distinguir su presencia en situacio-
nes ambiguas; finalmente él es el que causa el hablar en len-
guas y proporciona la interpretaciéon debida. El es la realidad
Glitima del don escatolégico de Dios en Jesucristo {Rom 8,23;
Il Cor 1,22; 5,5; Ef 1,14).

C) El Cuerpo como punto de comparacion para comprender la

Plurelidad de los carismas en una misma comunidad
(12-286).
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El Apéstol trae la comparacién del cuerpo (humano), como
ya lo habiamos visto en Rom 12,3-8, para explicar a la comu-
nidad de Corinto c¢émo pueden toncordar en la unidad de la
Iglesia la multiplicidad de los carismas (27-31a). Pero ya en la
misma exposicidon de la comparacién empiezan a aflorar los
preblemas concretos de los carismaticos de Corinto y en ellos
las aplicaciones de la comparacién.

En primer lugar recalca San Pablo la unidad del cuerpo
compuesto de muchos miembros (v.12). Al Apdstol no le inte-
resa simplemente decir: la comunidad es como el cuerpo; para
el Apostol la comunidad es ‘el Cuerpo de Cristo”, es decir, la
comunidad es el cuerpo que es Cristo™, Asi supera San Pablo
radicalmente la mera comparacidn. Todos los miembros de la
comunidad siendo muchos forman la unidad de Cristo, que es
la totalidad de! cuerpo ®.

En este punto interrumpe el Apéstol la exposicién de la
comparacién para explicar brevemente en una especie de pa-
réntesis, cdmo la pluralidad de los cristianos han podido legar
a constituir la unidad que es “el Cristo” (& Xpwfo’c } (v.13).
Por el bautismo una pluralidad de personas de diferente origen
{judios y griegos) y de diferente posicion social (esclavos y li-
bres) han recibido e)] don del Espiritu que les da participacién
de la realidad gloriosa de Cristo y han quedado unificados en
un solo cuerpo que es, como dice el v.12, "el Cristo” *. El
bautismo es, por tanto, el sacramento original que c¢rea la uni-
dad en Cristo de todos por medio del don del Espiritu. Asl,
pues, como la caracteristica accién del Espiritu es la confesion
de la fe de la Iglesia en Jesus como Senor (v.3), asi también
el acto bautismal incluye la dotacidn primordial con e don del
Espiritu. El Espiritu es la realidad divina de todo creyente y de
todo bautizado en la Iglesia.

A partir del v.14 vuelve San Pablo a la comparacion del
cuerpo. Al ir exponiendo la comparacién mediante palabras co-

N “Cuerpo de Cristo™: Genitivo de definicidn (8. Lyonnet).

# BEn este texto adn no utiliza San Pabio Ja [igura de “Cabeza' del
cuerpo parta Cristo, como en Col 1,1824: 2,19 EI 1.23; 4,12.155. En I Cor
ta unidad total de Cristo y la Iglesia (los milembros) es “el Cristo’ (v.12).

# La expresidn final del v.13; "Todos bebimos un mismo Espiritu’ se
refiere mejor al bautismo que a la eucaristia, pues el acristo del wverbo
( emm‘oenuev ) concuerda més c¢on la aceidn puntusl ¥ tinica
del bautismo que con la slempre repetida y renovads que supone la cele-
bracidn eucaristica,
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locadas en boca de los miembros del cuerpo, va patentizando
el Apéstol los problemas reales de la comunidad. wv.15-16:
Ningin miembro de la comunidad puede decir que no pertenece
a ella plenamente porque no posee algin carisma especial de
Espiritu, Para el caso de Corinto, se trata probablemente del
hablar en lenguas, un carisma particutarmente estimado por
los “gnosticos’™ de esa comunidad (cfr. cap. 14).

Vv, 17-20: Ningun miembro de la comunidad puede consi-
derar su carisma como el dnico verdadero, Estas palabras se
dirigen, por tanto, contra los orgullosos carismaticos gque, pro-
bablemente, a raiz de sus experiencias de éxtasis, se considera-
ban en la plenitud del Espiritu, ¥ menospreciaban a los que
no gozaban de tales experiencias, ¢casionando en ellos hasta
complejos de inferioridad (vv.15-16}. Asi como la diversidad de
los miembros en un mismo cuerpo corresponde a la voluntad de
Dios (v.18), asi también proviene de Dios la diversidad de los
dones del Espiritu en la pluralidad de los miembros de la Igle-
sla,

Vv.21-26: Por ello todos los carismas de los que estén do-
tados los diversos miembros de la comunidad son imprescindi-
bles. Unos tienen necesidad de otros., Aungue uvpos son méas
importantes y necesarios que otros, Dios ha procurado el equi-
libria de la totalidad. Asi que nunca debe haber divisiones sino
colaboracién para el bien de todos,

D) Aplicacién de la comparacion del cuerpo a la pluralidad de
los dones del Espiritu {27-31a).

Aunque en la misma exposicion de la comparacién, como
tuvimos ocasion de hacerlo notar en ¢), el Apdstol ya tiene en
cuenta la problematica concreta de la comunidad, la aplicacién
propiamente dicha sélo comienza en el v.27. Este versiculo ha-
ce patente el misterio de la Iglesia, gue va habia sido evocado
en v.12: “Pues bien, vosotros sois Cuerpo de Cristo, ¥ cada uno
por su parie es miembro’. La totalidad de la comunidad es el
cuerpe, que es Cristo, y las personas que lo conforman, con
sus dotes y tareas del Espiritu, son miembros, Tan solo la tota-
lidad de la comunidad en Cristo revela la mudltiple riqueza del
Espiritu.

San Pablo entra entonces a distinguir las diferentes dotes
y tareas con que Dios por medio del Espiritu ha enriquecido la
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Iglesia (vv.28-31a). Sorprende el hecho de que esta lista aparez-
¢a tan distinta de la que en versiculos inmediatamente anterio-
res habia escrito el Apdstol (vv. 8-11). Esto significa, evidente-
mente, que San Pablo no pretende lograr en ninguno de los
dos puntos una sistematizacidén exhaustiva. Mas adelante esta-
blecemas una comparacién entre las diferentes listas de caris-
mas. Aigo muy notable de la presente lista es el hecho de que
@l Apdstol quiere destacar un ordenamiento preciso de algunos
carismaticos, segin su grado de importancia. Los carismaticos
mas importantes son, en su orden, los Apdstoles, los Profetas
v los Maestros, San Pablo enfatiza la importancia del carismé-
tico, con la tarea confiada por Dios y el orden de esta impor-
tancia: primero, .. segundo... tercers.. ; la tarea encomen-
dada a estos carisméticos principales es, globalmente, la Evan-
gelizacién en la plenitud de su sentido, es decir, la fundamen-
tacién de la lglesia. Cabria poner en relieve, en primer fugar, a
los Apostoles, como lo hace San Pablo mismo, detrds de cuyo
carisma esta la misién que les encomendé ¢l Sefior mismo. Los
profetas son conocidos en las comunidades cristianas méas anti-
guas: Cfr. Act, 11,27; 13,1s; 15,32; 21,9s. De los maestros se sabe
poco. Posiblemente eran los encargados de la catequesis de la
comunidad . Estos tres grupos de carismaticos constituyen
dentro de la comunidad tres oficios instituides de validez per-
manente, lo cual es maximamente visible para el caso de los
Apdstoles, si se tiene en cuenta la concepcién que San Pablo
tiene de su propic apostolada. Al menos en este caso, carisma
e institucidon no son dos realidades encontradas. El carisma
funda la institucién y la institucion se justifica a si misma y se
ejercita por la fuerza del don del Espiritu.

El resto de la lista es muy diferente a la de los tres pri-
meros grupos de carismaticos nombrados. El Apédstol ya ne
menciona las personas sinc los dones mismos (milagros, caris-
mas de curaciones, asistencias, funciones directivas, géneros
de fenguas) y no destaca ningin orden de importancia entre
éstos. Eso si, las lenguas estdn, como en los w.8-11, en el
dltimo fugar, lo cual no es ciertamente debide a la casualidad.

7 Sepin ANDRE LEMAIRE, les minlstéres aux crigines de L'Eglise,
Lectio Divina 68, Paris, 197!, esta iriple ‘'jerarquia” se desarrollé ante
todo en Ja Iglesia de Anticquia. Segun su opinién el original de Ef 4,11
contempleba sélo los nombres de Apdstoles, profetas y maestros; los evan-
gelistas y pastores constituyen uns adicién posterior.
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Nétese igualmente que el hecho simple del ejercicio del
amor cristiano es colocado entre los carismas (asistencias: v.28
y no en v.29), lo cual concuerda con Rom 12,68, donde, tam-
bién, el ejercicio del amor en la comunidad aparece como caris-
ma del Espiritu. Esto corresponde a una de las intuiciones mas
profundas del Apostol, como se revela principalmente en | Cor
13,

San Pab'o termina la aplicacion destacando en forma de
interrogantes, los cuales repiten en parte la lista anterior, que
no todos tienen el mismo carisma, La Iglesia requiere de todos
y cada miembro debe ser responsable de su propio don y de su
propia funcién. Sin embargo es posible y aun recomendable as-
pirar a los dones del Espiritu, méxime a los mas importantes
(v.31a). El medio para recibirlos de Dios es la oracién (cfr.
14,13).

E) El amcr divino como la verdadera perfeccidén (12, 31b-13,
13}).

Al llegar a este punto capital en la exposicion del pensa-
miento paulino de | Cor 12-14, quisiera citar la profunda refle-
xién con que H.D., Wendland intreduce su exégesis de este ca-
pitulo ™; “Dentro de la jerarquizacién de los dones del Espiritu,
sobre la cual el cap. 14 habla aun wmas detalladamente, debe
la ccmunidad aspirar a los mayores. Pero mas alld de todos
elios hay algo todavia mas grande, totalmente incomparable,
un don perfecto, sin el cual cualquiera otra posesion del Espiri-
tu queda sin valor: es el amor (&ydq), Como en 8,1 el co-
nocimiento, del mismo modo aqui la plenitud de los dones del
Espiritu en su totalidad es limitada en su wvalor por el amor,
El debe llenar todos los otros dones. Este amor no tiene nada
que wver con simpatia, con benevolencia humana o con eros;
no es una virtud humana. No se trata de que San Pablo quiera
oponer a la vida religiosa de Corinto dominada por el éxtasis
una moral practica, Este amor es el mas alto de los dones de
Dios y sdlo se da donde actda el Espiritu de Dios (cfr. Rom
5.5, 15,30 Gal 5,22). No es simplemente un don de gracia entre
otros sino el que log abarca todos, asi como al llegar a la con-
sumacion (vv.8ss) llegara a ser todu en todo. Es Dios mismo en-
tre los hombres, la fuerza propia y el poder y lo "perfecto’’ del

* On. alt., pag. 103.
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nueve cdn, De esta manera ¢l célebre “himno del amor" no
aparece como una obra artistica aislada en medio de la carta,
sino que brota de la lucha del Apostal con los problemas muy
concretos de la vida de la comunidad y constituye el punto cul-
minante de la teologia de las actividades del Espiritu, que desa-
rrol’a en Ics capitulos 12-14. Todas ellas deben ser medidas
con la medida de ese amor. También el capitulo 13 estd en el
frente antignéstico de toda la primera carta a los corintios, ¥ es,
junto con el capitulo 15, la més alta y fuerte expresién total en
esta pzlémica, como lo muestran sobre todo los versiculos 1-2
y 8-9. Estos dos capitulos concuerdan en que los vv. 8ss des-
criben el amor como realidad escatolégica y al mismo tiempo es
anunciado et final de la gnosis, de la pr’ofgcia y del hablar en
lenguas. Los carismas pasan, pero la 4YamR permanece. Por
eso la existencia cristiana como existencia escatologica se fun-
damenta y se verifica no en la gnosis ni en el éxtasis sing en
el amor, S6lo el amor hace lo perfecto (cfr. Mt 5,48; Lc 6,36).
Por tanto es el amor el “camino” que lleva mas lejos que todos
los otros, el camino hacia la perfeccion. Entender el Espiritu
como divino significa entenderlo como amor divine.

Los versiculos 1-3 de este capitulo culminante de la | Cor
dan la tonica de toda esta consideracidn de San Pablo sobre
el amor *. Sin el amor ninglin don es don de Dios; ninguna cla-
ridad o aporte que se pueda hacer, vale ante Dios; ninguna
realizacién, aun las méas extraordinarias y significativas (v.39),
procede de su fuerza y es testigo de su obra. El amor es evi-

# Estoz versiculos aparecen cuidadosamente construidos. El pensamiento
proecede en tres pasos, destacdndose siempre en cada uwno de los ires la frase
“pere (sl) no tengo amor”. Al Iinal de cada pasc se presemta el resultado
de los dones de Dios cuando po se tlene amor: “Me he wvuelto una campana
ruldosa o un platifly estridente”, “no 50y nada', '"en nada me lucro’. Los
dones de Dios que sin el amor pierden su sentide ¥ su valor son prwgntados
por el Apoéstol en los tres pasos mediante frases condicionales ( Ew
en torma ascendente: el primer paso (v.1) tlene una sola frase condicional
y se refiere a las jenguas, primero de los hombres y luege de los dngeles;
€l segundo pasc {(v.2) tiene dos [rases comdicionales; la primers abarca log
dones de profecla y los referentes al conoclmiento de los misterlos y ja
gnosis, y la segunda destaca el don de la fe capar de obrar prodiglos; el
‘tercer paso (¢.3) tlene dos frases condivionales: en la primera se habla de la
extrema genercsidad de repartlr todos 105 bienes y en la zegunda de la total
abnegacldn de entregar al fuego la propia vide. Es claro el proceso ascerciente
en la descripelén de los posibles dones del Espiritu: desde jas lenguas (hu-
manas ¥ angélicas) como el mas pequefio de los domes (lo cusl no aparece
extrafio en San Pablo), a través de Ja profecia, la cienclp y la fe milagrosa,
avanza el Apdstol hasta las obras de maxlmo contenido y significado.
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dentemente mucho mas que una realizacién. Es la realidad di-
namizante de la obra de Dios en Jesucristoc que se entrega al
cristianismo por el Espiritu como testimonio de la generosa li-
beralidad divina (cfr. Rom 5,5).

Los vv. 4-7 ofrecen una descripcion de la obra del amor,
o, expresando mejor esta realidad, del amor a la obra en los
cristianos. Aparecen quince verbos que descubren la repercu-
sion concreta en la obra de los cristianos de este maravilloso
don de Dios. El amor aparece como sujeto de todos los verbos,
pero es, evidentemente, el hombre el que actda. En esto se ve
hasta qué punto es intima y profunda la obra del amor de Dios
en el hombre, que es este mismo amor el que se transparenta
como sujeto en la accién del hombre. La globalidad de los ver-
bos en los que el Apdstol destaca la obra del amor, acercan
indudablemente la accidn del cristiano en el amor a la cruz de
Jesucristo, La obra del amor es entonces la expresién practica
del kerygma del Crucificado, en e cual la locura de Dios con-
funde la sabiduria de los hombres y la fuerza de Dios se acre-
dita en la debilidad del anonadamiento. Por esto la obra del
amor hace significativa en el obrar cristiano la abnegacion y la
victoria del Crucificado.

Los wv. 8-13 traen el punto culminante de la reflexion de
San Pablg: la trascendencia del amor. Todos los dones del Es-
piritu: la profecia, las lenguas, 1a gnosis, desapareceran cuando
llegue la perfeccién, pero el amor serd precisamente el consti-
tutivo de la perfeccidn misma. Los carisrmmas mas estimados por
los *‘gndsticos™ de Corinto (el hablar en lenguas y la gnosis)
pertenecen, pues, segun el Apostol, a la provisoriedad de este
don, en &l que todavia se tiene que mover el cristiano. Lo que
el Espiritu otorga a la Iglesia con sus dones de profecia, len-
guas y conocimiento es sdlo el imperfecto inicic de la perfec-
cién, como se deduce de las comparaciones que empla el
Apdstol: la oposicién nifio —hombre madurc y visién borrosa en
un espejo— visién clara cara a cara. La gnosis de Corinto ha
perdido, entonces, al valorar erradamente los dones del Espiri-
tu, la perspectiva misma de la definitiva obra de Dios. En el
desarden carismatico de la comunidad no esta en juego simple-
mente la disciplina eclesial sino la misma proyeccién escatols-
gica del designio divino.

F) El hablar en lenguas y la profecia en las reuniones de la
comunidad {14, 1-40).
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En el cap. 14 entra el Apdstol de llene en un problema
concreto de la comunidad. Expuesto muy en general, podria
describirse asi: algunos miembros de ésta gozaban de la capa-
cidad de “hablar en lenguas” y la empleaban a menudo duran-
te las reuniones de la Iglesia. Esto llevaba a que las reuniones,
en las que seguramente se celebraba la eucaristia, fueran muy
desordenadas, puesto que cada cual hablaba en lenguas cuando
se sentia movido a ello por el Espiritu y frecuentemente se da-
ba el caso de que dos o méas lo hicieran al mismo tiempo, for-
mandose asi una verdadera algarabia.

En los vv. 1-6 el Apostol expresa a los corintios su deseo
de que prefieran el carisma de la profecia sobre el de hablar
en lenguas, Los carismas son dones de Dios, a los cuales se
puede aspirar; pero hay unos mdas importantes gue otros, Com-
parando la profecia con el hablar en lenguas, San Pablo afir-
ma expresamente que la profecia es un don mayor y, por tanto,
més digno de que se aspire a recibirlo. La razén de la preemi-
nencia de la profecia scbre el hablar en lenguas es el bien de
la lglesia. Para desarrollar esta idea, describe brevemente el
Apostol |a forma concreta del empleo de ambos dones, El ha-
blar en lenguas es un hablar a Dios, que nadie puede entender,
Pues expresa sonidos enigmaticos. E) profetizar es, en cambio,
un hablar a los hombres para edificarlos, amonestarlos y con-
solarlos. Por ello <l Unico que se lucra del hablar en lenguas
es el que lo hace, mientras que de la profecia se lucra toda la
comunidad. El profeta es, por tanto, un carismatico mayor que
el que habla en lenguas, a no ser que éste pueda interpretar lo
que ha dicho en su hablar extatico, v ejercer asi una funcion
profética, Alude a su propia actividad apostélica entre ellos para
realzar la importancia de la profecia: si ¢ s6lo les hablara en
lenguas, :qué utilidad habria recibido la Iglesia? La respuesta
es obvia: como nadie le habria entendido, ninguna,

Los wv. 7-11, mediante dos ejemplos congretos, recalcan
la preeminencia de la profecia y permiten conocer mas a fondo
el caracter propio del hablar -en lenguas. E| hablar en lenguas
es comparado en primer término con los sonidos que producen
algunos instrumentos musicales (flauta, citara y trompeta):
cuando c¢on la flauta o ta citara se producen confusamente los
sonidos, ;quién podria reconocer cudl melodia se estd tocando?
Cuando con la trompeta no se da el tono correcto, {quién se
alistara para la batalla? (vw. 7-8). En segundo lugar es compa-
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rado el hablar en lenguas con los idiomas extranjeros: cuando
no los conoce, no es posible que haya didlogo entre las perso-
nas (ww, 10-11). Entre ambas comparaciones (v.9) coloca el
Apostol la aplicacién al caso del hablar en lenguas: ya que este
hablar no produce ninguna palabra significativa, equivale a ha-
blar al aire.

En los wv. 12-19 saca San Pablo la conclusién de toda la
exposicién precedente: es cosa buena ambicionar los dones es-
pirituales, pero ante todo aquellos gue contribuyen a la edifica-
cidn de la lglesia. Volviendo, entonces a lo dicha en w. 2-4 so-
bre la diferencia entre el hablar en jenguas y la profecia, pre-
cisa ahora el Apdstol todavia més profundamente que lo mas
impartante para la edificacién de la Iglesia es el uso razonable
de la inteligencia. El wol'c estd por encima del éxtasis, si se
tiene en cuenta la edificacion de la ¢comunidad. Como el hablar
en lenguas es un hablar en éxtasis, para la edificacién de la Igle-
sia, el que habla en lenguas debe rezar para que el Espiritu
le conceda poder interpretarlas con palabras comprensibles
(usando la inteligencia: »0¥c ) *. El que no estd en capacidad
de interpretar este hablar en lenguas, no puede confirmar la
oracién con el amén final, pues nada ha entendido®. Final-
mente aclara el Apdstol, como temiendo haber sido demasiado
drastico, que él no tiene nada confra el hablar en lenguas en
cuanto tal: por elio afirma que él posee este carisma en mayor
grado que todos sus lectores; pero a é| le importa ante todo la
edificacién de la comunidad: por ello insiste: valen méas ¢inco
palabras pronunciadas con la inteligencia que miles en éxtasis ™.

% En este punto da el apdstol detalles que permiten precisar mejor el
fendmenc del hablar en lenguss, Como disiingue diversos “géneros de len.
puas” (12,10.28), menciona agul un orar en lenguss y un ¢antar en lenguas.
Separa este orar y contar en lenguess de un orar y cantar con la inteligencia
{ FOUS }. En los primeros ora y canta “‘mi esplritu™ ( 7O TPELUQ HOV );
eg decir, el Espiritu dador del carlsma se personaliza en el que recibe el
don y aparece como sujeto del orar y del cantar. En este orar y cantar en
lenguas la inteligencla no achia. Es un fendmeno extitlco, incontrolable. Por
ello el cristiano no puede conformarse con ellos: dehe orar y centsr con ls
intellgencia, es decir,” expresar su oraclén y su canio desde- su propia decisién
consciente y con el contenida libre y razonable que le dicte su propia fe.

a Fara la slgnificaclén de “el que ocupa el lugar del simpatizante
{ I5t63C ) se trata de no cristlanos que en ninguna forma pueden
cornprender lo gue dentre de s Iglesla &l hablar en lenguas tiene como
contenido, (Cfr. HEINRICH SCHLIER, ThWNT, III, pdg. 217).

“ En este punto establece San Pablo la preeminencls del catequlsta sobrq
el que habla en lenguss: las cinco palab tlenen la finalidad de Instruir
a los fieles ( fpa xat HAMOUS xammpxiow).
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Los vv. 20-25 se ocupan de mostrar la preeminencia de la
praofecia sobre el hablar en lenguas a partir del efecto de cada
uno sobre los no cristianos, E! tema de los no cristianos ya se
habia insinuado en el v.16. La admonicién inicial toca un punto
muy importante para la comunidad de Corinte, en la que, como
repetidamente hemos dicho, populaba una desmesurada aficién
por el éxtasis: la razén y la inteligencia aparecian como secun-
darias ante el estar fuera de si debido a la accién del Espiritu.
El cristiano debe ser un nifio con respecto & la maldad, pero
en su comprensién y actitud debe ser *'perfecto”. Corresponde
a esta perfeccion el verdaderc sentido de la realidad vy del va-
lor de las cosas. Concretamente: hay que ser conscientes de
qué es lo mas importante dentro de fa comunidad cristiana. El
Apostol se refiere, como hemos diche, al hablar en lenguas y a
la profecia. Mediante una cita de la Escritura™ y su aplicacién
al caso concreto de los no cristianos que por alguna circuns-
tancia se hacian presentes en las asambleas de la comunidad,
recalca San Pablo la superioridad de la profecia. E| hablar en
lenguas harfa pensar a los no cristianos que 1a comunidad cris-
tiana es una reunidn de locos ™, mientras que la profecia, como
palabra clara e incisiva, los llevaria a reconocer sus pecados y
empezar a abrirse a la fe.

En los ww. 26-33a brinda el Apdstol normas practicas para
la organizacién concreta de las reuniones de la comunidad. El
Apéstol reconoce que todos deben colaborar en la reunidén en
variadas formas: *'cada uno tiene un salmo, tiene una ensefian-
za, tiene una revelacién, tiene una lengua, tiene una interpre-
tacidn”, Esto manifiesta la gran riqueza y la gran libertad de
la Murgia de las comunidades paulinas. Sin embargo, precisa-
mente esta riqueza y libertad se prestaba a abusos. Por ello San
Pablo recuerda a los corintics que todo lo que se haga debe
colaborar a la edificacion de la lIglesia (v.26), y senala normas

# Fl Apdstol aduce el texto de Is 28,115 y lo aplica al caso del hablar en
lengues; Interpreta el texto adecuandolo a lo gue quiere decir: las “‘otras
lenguas" y los “labios de otros” log entiende San Pablo de! hablar en lenguas;
“este pueblo” son los que no som cristianos. En esta forms el hablar en
lengias se convierte en un medlo por & cual los incrédulos se endurecen en
la inecredulidad.

& Wsta anotacidn del Apdstol deja percibir el cardeter irracional de! fe-
némeno, Se trata de un balbugir extdtico en el cual no medis un eontrol
sfectivo e la mente, Cuando proviene de la fe, 5 expresién de ella ¥y,
entonces, es carisma del Espiritu. Fero, en cuanto tal, @2 un lendmeno natural,
debido al entusinsmo religtose 0 aun a estimulos de ofro tipo.
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concretas de organizacién. Sélo dos o tres pueden hablar en
lenguas o profetizar. Si no hay quien interprete las lenguas,
entonces el carisméatico debe callar en la comunidad y reservar
su oracién para un didlogo privado e intimo con Dios. La pa-
labra de los profetas debe ser juzgada por la comunidad. Esta
nc queda, pues, expuesta a todas las posibles incursiones del
Espiritu: se da la posibilidad de que la comunidad sea critica,
porque, evidentemente, no siempre habla el Espiritu donde se
dice gue esta hablando (cfr. | Tes 5,19-21). Cuando alguien
recibe una revelacion, puede intervenir, y, entonces, &l que ha-
blaha, debe callar, Todos pueden brindar una palabra profética,
desde que sea sucesivamente. El Apdstol no parece modificar
en el v.31 lo ordenado en el v.29, donde se limitdé a tres las
intervenciones proféticas; quiere ante todo insistir en que no se
presenten situaciones en que al mismo tiempo varios tomen la
palabra. La finalidad de edificacion es presentada en v.31b muy
concretamente: todos deben aprender y ser amonestados. Los
vy, 32 vy 33a contienen una precisidén muy impertante: el profe-
ta no es un carismatico movido irreversible e irrevocablemente
por &l Espiritu, que le quita el dominio de su palabra y de su
libertad: "los espiritus de los profetas estan sometidos a los
profetas™; los profetas pueden usar libremente de su carisma,
son conscientes al brindar su palabra, pueden y deben medir
la oportunidad de su intervencién. El Espiritu no tiene, por tan-
to, nada que ver con intervenciones proféticas desatinadas e
impulsivas, con detrimento de la unidad vy de la caridad de la
lglesia. El Espiritu es en la Iglesia con sus multiples dones una
fuerza de crden y paz.

En los vv. 33b-36 ofrece San Pablo normas sobre la actua-
cion de las mujeres en las reupicnes comunitarias. Para ng in-
terpretar este texto demasiado drasticamente, como si el Apés-
tol prohibiese toda intervencidn de las mujeres, hay que leer
I Cor 11,2-16, donde se presupone que las mujeres participa-
ban activamente en las asambleas comunitarias. Por ello parece
conveniente entender estos versiculos no como una prohibicién
tajante de toda intervencidn de las mujeres, sino como una nor-
ma concreta situada en este contexto preciso: las mujeres de-
ben dejar para casa las inquietudes que suscite en ellas la pa-
labra predicada por los profetas. Seguramente el Apéstol da es-
ta norma debido a problemas reales de las asambleas comu-
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nitarias de Corinto, en las que las preguntas aclaratorias de
las mujeres impedian el normal desarrollo de la reunién. En
esto San Pablo se amolda a la costumbre de la lglesia y quie-
re que en Corinto se respete esa costumbre, No existe, por tan-
to, ningin fundamento para deducir de aqui en la lIglesia de
hoy una prohibicién apostélica para la actuacién de las mujeres
en la liturgia,

En los wv. 37-40 escribe el Apéstol la conclusidn de todo
el tema, en especial del cap. 14. San Pablo aparece consciente
de su autoridad apostélica; todo el que se crea profeta ¢ caris-
matico debe entender que la norma def Apdstal procede dal
Sefior. Por ello también la conciencia y el respeto de la autori-
dad apostélica es un distintivo del verdadero carismatico. De
nuevo ofrece San Pablo su valoracién de los carismas: la profe-
cia es lo mas estimable, pero no hay que rechazar ¢f hablar en
lenguas, La comunidad debe expresarse siempre con detencia
y orden.

2.3.3. Listas paulinas de los carismas

Para terminar el analisis que nos hemos propuesto sobre
los textos del Muevo Testamento en que se mencionan los ca-
rismas, conviene echar finalmente un vistazo a las listas de
carismas que ofrece San Pablo, establecer una comparacién
precisa y hacer algunas observaciones al respecto. Los textos
mas importantes son Rom 12,6-8; | Cor 12,810 y 1 Cor 12,
28-30. A continuacién serédn transcritos en cofumnas paralelas,
dividiendo el dltimo en dos partes.
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Observaciones:

a) Al inicio de las listas estd o estan siempre los carismas o
carismaticos que tienen que ver con la palabra de Dios:
profecia (Rom 12,6) palabra de sabiduria, de conocimien-
to (I Cor 12,8); apostoles, profetas, maestros (I Cor 12,
28.29). Esta referencia a la palabra de Dios constituye la
importancia radical de estos carismas.

b} La profecia aparece, sin embargo, extrafiamente colocada
en | Cor 12,10,

€) En Rom 12,6-8 no aparecen los géneros de lenguas: pare-
ce que el Apastol no conoce problemas concretos de este
tipo en Roma o no quiere intervenir al respecto; en | Cor
son mencionados, junto con la interpretacion de éstas,
siempre al final de las listas, lo cual no es ciertamente de-
bido a la casualidad.

d) Sdlo en | Cor 12,28.29, v con referencia a los tres prime-
ros nombres de carisméticos, se advierte en el Apéstol un
desea preciso de jerarquizar. Los principales poseedores
del don del Espiritu son los Apéstoles. Esta preeminencia
la debe el apostolado evidentemente al hecho de que es
el carisma por excelencia de la palabra de Dios, con la cual
tienen que ver enseguida y en orden preciso los profetas
y los maestros.

o5

otros cipeo, los carismas;, los v, 29-30 hablan siempre de lzs persotias que poseen los carismas; suprimen las

, 29-30

Interpretacién

Apdstoles
Profetas
Maestros
curaciones
Lenguas

Milagros
. Carisma de

I Cor 12
29;
30

de curaciones

vas

do, designan los carisnuiticos  printipales;

Primero apéstoles

Después milagros

Géneros de lenguas

| Cor 12,28
Segundo profetas
Tercero maestros
Después carismas
Asistencias
Funciones directi-

C
28

de

Interpretacion de

e) El Apdstol menciona en sus listas indistintamente carismas
y carismaticos. Podria decirse que es lo mismo hablar de
lo uno o de lo otro.

fy Se puede todavia intentar una discriminacién entre estos
carismas o carismaticos: unos parecen incluir un cargo u
oficio precisoc y permanente en la comunidad: apistales,
profetas (?), maestros (el que ensefia), ciertas formas de
diaconia: asistencias, funciones directivas, el que estd en-
cargado, etc; otros parecen ser mas ocasionales; el que
contribuye, el que se compadece, fe, carismas de curacio-
nes, milagros, géneros de lenguas, interpretacién, etc.
Unos parecen carismas muy deterrminados, gque constituyen
una persona en lo que es: apdstol, profeta, maestro; otros
parecen ser carismas que se pueden dar sea independien-
temente de otros (géneros de lenguas, interpretacién, cura-
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3 CONCLUSIONES GENERALES

La Iglesia Catdlica de hoy asiste sorpresivamente a una
nueva hora de los carismas. Este fendémeno ha llegado a ser,
para quienes estaban habituados a la tradicional compostura
de la Iglesia catodlica, casi conmovedor. En nuestros dias no
resulta ya raro participar en reuniones, celebraciones paralitiir-
gicas y aun celebraciones eucaristicas en las que se experimen-
tan situacicnes y se perciben actitudes completamente nuevas,
si tememos en cuenta la tradicional practica de la Iglesia. En
grupos de oracién no aparece ya extrafio contemplar el éxtasis
de varios participantes, escuchar su balbucir transfigurado, ex-
perimentar el halo sobrecogedor de lo numinoso. Se va convir-
tiendo en cosa siempre mas frecuente hablar de curaciones de
enfermos mediante oracién e imposicidon de manos. Se va sin-
tiendo, en fin, que un cierto aire de entusiasmo espiritual in-
vade algunos ambitos de la Iglesia, creando a menudo desorden,
pero comunicando novedad y vida a las formas tradicionales
de oracion.

Este fendmeno no es propio de la Iglesia catdlica, Podria-
mos decir, aun, que, para nuesiros tiempos actuales, no fue
ciertamente en la lglesia catblica donde este fendmeno encon-
tré su suelo més original y propicio. Algunas de las confesiones
no catdlicas, como las pentecostales, por ejemplo, han consti-
tuido un terreno mas adecuado y fértil para algunas de estas
manifestaciones carismaticas. Este hecho ya crea, de por si, un
problema: se presiente no sin justa causa un acercamiento de-
masiado estrecho de circulos catdlicos movidos por estos intere-
seés a circulos pentecostales no catdlicos. Asi la pureza de [a fe y
el sentido auténtico de Iglesia parecen peligrar.

Finalmente cabria anotar que no deja de percibirse un mar-
cado énfasis al parecer excesivo en ciertas manifestaciones del
Espiritu. El don del Espiritu, entonces, que por el bautismo ha-
ce al hombre en la fe hijo de Dios y miembra de la lglesia, pa-
rece ir quedando relegado ante la profusion numinosa de la
fuerza del mismo Espiritu en formas desacostumbradas pero
bien reales e impactantes. ;Se va anulando el sobrio Espiritu
de los sacramentos en aras del ruidoso Espiritu de algunos ca-
rismas? ;Se va formando una Iglesia entusiasta y festiva dentro
de la Iglesia seria y serena de siempre? ;Como pueden las es-
tructuras institucionales de la lglesia cobijar y controlar las
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siempre nuevas manifestaciones del Espiritu, las cuales, sin re-
gla ni concierto, irrumpen aqui y all4 creando perplejidad y a
veces hasta enojo?

Estas inquietudes y muchas otras han sido iluminadas por
las consideraciones que hemos hecho en nuestro estudie del
Mueve Testamenio. El “problema” de los carismas y de los ca-
risméticos, el desorden que ellos crean, la tensién con las es-
tructuras institucionales, el peligro de la desviacion en €l campo
de la fe, el énfasis excesivo en ciertos valores secundarios, no
son novedades del movimiento carismatico catélico de nuestros
tiempos. Con realidades semejantes tuvo que debatirse el mismo
San Pablo. Por ello los criterios que &l establece como decisi-
vos para el dilucidamiento de las situaciones concretas de su
tiempo, pueden y deben servir a la 1glesia de hoy para afrontar
sus dificultades sin ceder su esencia y sin cerrarle el paso a la
libertad del Espiritu.

A continuacién me propongo enumerar en forma de conclu-
siones algunas ideas, las cuales no pretenden en ninguna for-
ma ser las dnicas, que, desde el Nuevo Testamento, pueden
ayudar a los pastores de la Iglesia a clarificar situaciones con-
cretas de hoy y s encauzar rectamente en la Iglesia Catdlica la
profusién de la riqueza de] Espiritu.

3.1. La Iglesia es convocada y progresa dentro de si mis-
ma mediante la predicacion del Evangelio y la exposicién de
éste. En orden a estas labores fundamentales ¢! Espiritu suscita
hombres, capacitandolos adecuadamente. Los carismas mas im-
portantes segun el Nuevo Testamento estdn conectados intima-
mente con el proceso global de la Evangelizacién y tocan las
personas que en una forma u otra aparecen responsables de
ella,

Dentro del ambito temporal del NMuevo Testamento ya los
Apdstoles son constituidos tales por esta gracia de Dios, €n or-
den a cumplir su misién fundamentadora de la Iglesia en todo
sentido; y finalmente tambidn aquellos a los cuales los Apésto-
les encomiendan la direccidn de las Iglesias vy, con ello, el en-
cargo de la evangelizacién, son constitufdos como tales por un
carisma otorgado por imposicion de manos y oracién {(Cfr. |
Tim 4,14 y 1 Tim 1,6). Aqui aparece este carisma perfecta-
mente institucionalizado, con el sentido con el cual concibe
hoy la Iglesia el sacramento del orden.
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Pero ya desde el apostolado el carisma instituido genera
institucién: los Apdstoles han sido constituidos tales para cons-
truir la Iglesia. Con respecto a los otros carismas que tienen
que ver ¢on la evangelizacidn, es dificil precisar si se vinculan
con cargos institucionales en la iglesia, o si mas bien son capa-
citaciones particulares que otorga el Espiritu para alguna actua-
cion esporadica dentro de la comunidad. Quiza sea posible pen-
sar que partiendo de actuaciones esporadicas se hubiera podi-
do producir la fijacién de cargos permanentes, De todos modos,
es cierto que en el caso de los Apostoles el carisma es porta-
dor de upa voluntad divina que fundamenta la Iglesia. El Apds-
tol posee una responsabilidad permanente y normadora dentro
de la Iglesia. En ninguna forma resulta adecuado oponer en su
caso carisma e institucion, Los Apdstoles se instituyen por el
carisma del Espiritu, que es la misidn que les fue confiada; los
Apésteles instituyen por el ejercicio de su carisma en el proceso
de la evangelizacién la Iglesia, en la cual florecen para su con-
solidacion los restantes dones del Espiritu,

Asi entonces, reconociendo la libertad del Espiritu, el Apds-
tol puede atribuirse upa funcién normadora de los carismas y
de los carismaticos, para el bien general de la comunidad. Ade-
mas, debe ser caracteristica de quien verdaderamente ha sido
tocado por el Espiritu, reconocer la funcidn apostdlica de direc-
cién de la Iglesia por mandato del Sefor (| Cor 14,37-38).

En esta forma corresponde igualmente ahora a aquetlos a los
cuales compete la direccién de la Iglesia, reconociendo la liber-
tad del Espiritu, promover €] bien total de las comunidades del
pueblo de Dios organizando adecuadamente la marcha de éstas.

3.2, Los carismas que la accién del Espiritu suscita en la
iglesia son de diversos tipos. Aquellos que se vinculan directa-
mente con la evangelizacion, son, sin duda, los mas decisivos.
Pero existen también otros que parecian hasta hace poco ajenos
a la vida de la Iglesia catdlica. Me refiero a las curaciones, el
Rablar en lenguas, los milagros, etc. No es razonable afirmar que
esta clase de carismas haya sido una caracteristica exclusiva
de la Iglesia naciente. Una mirada superficial a la historia de la
lglesia revela inmediatamente que el éxtasis siempre ha sido valo-
rado por la mistica cristiana, que en las vidas de los grandes
santos se cuentan con frecuencia milagros ¥ curaciones, que en
fin, nunca ha cerrado la Iglesia la puerta a la accién maravillosa
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de Dios. Sin embargo la Iglesia de hoy no puede dejar aparte los
datos que las ciencias le ofrecen, sobre todo la medicina y la psi-
cologia, que permiten ganar mucha (uz con respecto a esta cla-
sa de fendmenos. Con 1o anterior en ninguna forma se esti ex-
cluyendo la posibilidad de la accidn divina; se estd afirmando
més bien que, a menudo, la accidn divina se canaliza a través
de las posibilidades de la misma naturaleza humana. Fenémenos
como el hablar en lenguas pueden ser perfectamente explicados
por la psicologia, sin que por ello, cuando se experimenta en un
ambiente de fe y es expresion de ella, este fendmeno no puede
y deba ser llamado carisma del Espiritit. No puede la Iglesia de
hoy correr el riesgo de rodear todas estas cosas con el nimbo del
milagro propiamente dicho, so pena de permitir que se cree en
los fieles un entusiasmo mal fundado, que, ante una clarificacién
cientifica, quedaria en ruinas. Ademés, me parece que no hay na-
da grave para la fe que dar a ésta un fundamento distinto del
inico gue puede tener: la palabra de Dios.

El entusiasmo carismatico fue muy apreciable en las prime-
ras etapas de algunas lglesias. La problematica de Corinto, que
tuvimos ocasion de considerar, se sitda aproximadamente en la
primera mitad de la década 50-60 dej siglo primero. En la carta
a los romanos v luego en la primera de Pedro no se advierte
una situacién tan candente. Esto significa probablemente que en
la realidad de las Iglesias y en la misma mente de San Pablo y
otros autores, el entusiasmo numinose de los carismas se habia
ido atenuando, Los carismas en Rom 12 y | Pe 4, fuera de cobi-
jar las grandes obligaciones de los cargos de ta comunidad, ad-
quieren una proyeccidén ética en el sentido del amor cristiano.
Esta era iguatmente la mente de San Pabloe, cuando afronté el
problema mas grave de Corinto. Esta baja de la tensidn caris-
matica es signo de un avance de la conciencia de la Iglesia y no
de un retroceso. El énfasis marcado del amor como contenido de
muchos carismas corresponde a una intuicién original del cristia-
nismo, que hizo asi justicia a la radical exigencia de Jesds mis-
mo. La Iglesia moderna no puede considerar como una ganancia
el internarse en los ambiguos caminos de un entusiasmo religio-
so de este tipe, sin hacer las precisicnes que hoy aconsejan las
ciencias. Ademas, y esto es lo més importante, ja Iglesia moder-
na, ante las radicales exigencias del amor, no puede encerrarse
en, si misma para disfrutar de las delicias del Espiritu y soslayar
su primera obligacién, que provienen del hecho de que es Espi-
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ritu es ¢! amor de Dios difundido en nuestros corazones, que nos
impulsa a la manifestacién concreta del amor.

3.3. E! tema del amor, mencionado al final de la conclu-
sign anterior, permite que entremos en los criterios decisivos que
autorizan ver en los carismas la obra del Espiritu. En primer
lugar hay que nombrar precisamente el amor, Si los carismas
se emplean al margen del amor, se desfigura 0 hasta se arruina
la obra del Espiritu, Es tan fuerte esta concepcion en el Nuevo
Testamento, que, como vimos, en | Pe 4, Rom 12 y aun | Cor 14
los carismas progresivamente se van convirtiendo en formas préc-
ticas de expresar el amor, de acuerdo con la capacidad y ocasion
que Dios brinda.

Pero es preciso hablar en este punto de la confesién de la
fe en Jesucristo como fe de la Iglesia, como criterio basice para
discernir la accion del Espiritu. En | Cor 12, 1-3 establece el
Apdstol San Pablo definitivamente este criterio. Donde se da la
confesidn de fe en Jesas como Sefior, alli se da el Espiritu. Esto
significa que, segin San Pablo, fuera de la confesion de la fe de
la Iglesia no puede haber carismas propiamente dichos. La intro-
duccitén de la obra del Espiritu en los hombres es el bautismo.
Este entrafa la dotacidén fundamental del Espiritu de todes los
carismas. En esta forma el bautizado creyente es &) carismatico
fundamental y el carismatico potencial para cualquiera otra acti-
vidad que le quiera encomendar el Espiritu.

En el movimiento carisméatico del presente existen clara-
mente estos dos peligros: diluir la fe en un entusiasmo religioso,
quitdndole su perspectiva practica, por una parte, y atenuar los
contenidos de la fe segin las intuiciones momentéaneas de ese
mismo entusiasmo. El resultado inevitable, que ya se observa
aqui y all4, es una pérdida de la conciencia de Iglesia y la for-
macion de comunidades progresivamente mdés aisladas, que guia-
das por el disfrute inicialmente auténtico del don del Espiritu, se
prendan demasiado de si mismas y pueden perder el contacto
con la Iglesia. Creo que esto deberia abrir los ojos no sélo a es-
tas comunidades sino también a los pastores de la lglesia, para
que en alguna forma se preocupen de una asesoria adecuada de
los llamados grupos carisméticos.

3.4. El movimiento carismético que vivimos es una hora
de gracia para la Iglesia. Hemos sido testigos en nuestros dias
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de como el Sefior ha movido los corazones de muchos cristianos
y aun no cristianos, mediante la profusién de la riqueza del Es-
piritu. Hemos asistido a un reflorecimiento de la oracién, la ala-
banza, la stplica a Dios, mediante el impulso del |lamado movi-
miento carismatico. Me parece que esto solamente justifica el
que la Iglesia acepte y favorezca el movimiento. Pero las ambi-
gliedades, los énfasis incorrectos, las tendencias diluyentes, los
peligros para la unidad de la Iglesia, son notorios, Es itnprescin-
dible un trabajo eclesial clarificador y purificador que cree disci-
plina y ejerza control concreto. La lglesia, reconociendo la liber-
tad del Espiritu, no puede correr el riesgo de que se juegue arbi-
trariamente con Ja gracia que a ella pertenece.

47



I 2. CARISMAS Y ECLESIOLOGIA

P. JAVIER LOZANO

En estos dltimos afios ha cobrade auge el movimiento
carismético en la Iglesia, ello ha motivado el que haya atraido
fuartemente la atencion de muchos cristianos y que urja una
profundizacidn teoldgica del mismo. EY presente estudio pretende
ofrecer una pequena contribucion al respecto, tratando de re-
flexionar sobre algunos puntos de Eclesiologia en su relacidn
con los carismas.

El ohjetivo concreto sera atisbar un posible enriquecimiento
de nuestra Eclesiologia a 1a luz de los carismas; ¥y una mayor
comprension y vivencia de los carismas en su uhbicacion ecle-
siclogica.

El campo de trabajo sera muy limitado; lejos de querer
abarcar toda la Eclesiologia, o toda la gama carismatica, nos
concretaremos a cuatro puntos eclesioldgicos, ¥ a estudiar los
carismas en general y no cada una de sus manifestaciones.

Los cuatro puntos eclesiolégicos en relacién con los caris-
mas seran: 1) Sacramentos y carismas; 2) Santidad y carismas;
3) Jerarquia y carismas, y 4) Liberacién y carismas.

Metodolégicamente hablando, este esbozo he preferido rea-
lizarlo en la linea de la teologia sistematica y asi encuadrarlo
en el conjunto del que forma parte donde hay estudios socio-
l6gicos, histdricos y teoldgicos de teologla positiva y practica.

1. Sacramentos y Carismas
Comenzamos, pues, con el tema de sacramentos y carismas.
Muchas veces ambos ce han entendido separados y contrapues-

tos; quizd el intentar considerarlos en mayor comunicacion,
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beneficie mas a ambos; de hecho, ¢l Papa Paulo VI en su dis-
curso de clausura al Congreso de Renovacidn carismatica en el
Espiritu, recientemente tenido en Roma, insiste grandemente en
la vinculacién que hay entre carismas y sacramentos, especial-
mente entre los carismas y el Bautismo del que son explicitacion
y la Reconciliacién y la Eucaristia.

A la luz de la Eclesiologia de la Lumen Gentium, podremos
adentrarnos un poco mas en esta vinculacién, va que la Iglesia
aparece alii como el gran Sacramento.

Su sacramentalidad consiste en que Esta realiza la unifi-
cacion de los hombres con Dios y de los hombres entre si;
consiste en el gran misterio de la unién de Dios con e hombre,
en que el Padre pronuncia su Palabra en la carne de Jesis de
Nazareth, primogénito de todo €l mundo (Col 1,15; Ro 8,29), ¥
al pronunciaria le entrega su Espiritu (Lc 1,3; 3,22; 4,1.14, 16-21;
Hb 9, 13-15; Mt 1,18-20), y asi realiza la unidad de los hombyes
con Dios y entre si. La lglesia asi es constituida como el
Sacramento que el Padie realiza en el mundo por Cristo en el
Espiritu; éste seria el gran misterio o sacramento eclesial. Re-
memorando la clasica descripcién escolastica de la materia y la
forma de los sacramentos, en este gran Sacramento, la materia
seria el género humano histdrico, la creacién toda entera, con
su expresién mas alta, la carne de Cristo; la forma, la Palabra
eterna de! Padre, su Verbo, que se pronuncia ahora en la unidén
hipostatica y por obra del Espiritu Santo nace Jesds de Nazareth,
Dios y Hombre, primogénito de toda creacién; v los hombres
de todos los tiempos, y toda la creacion son unidos por €l mismo
Espiritu con Cristo y asi se constituye el gran Sacramento vital
del Padre por Cristo en el Espiritu Santo: La Creacién Redimida .

Esta gran sacramentalidad tiene especiales signos, que al
correr de la historia v debido a precisiones tecldgicas han podido
delimitarse como mdas o menos especificos, ¥ se ha hablado del
namero septenario de los sacramentos. Modo de hablar que
significa una especie de localizacién visible € intensificacion de
la accidn trinitaria que realiza nuestra historia de salvacion;
son asi los siete sacramentos, y Trentoc condena al que afirme

"aut esse plura vel pauciora” (DS 1601); pero lo que ni Trento

! Paulo VI, Ea accidn del Espiritu Sante en la Iglesia; discurse en la
clausura del Congreso de renovacion carismética en el Espirite, L'Osservatore
romane (1975 mayo 25; 10,
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ni ningun otro Concilio establece es que toda la obra *“‘sacra-
mental” de la lglesia en el sentido arriba expresado se agote
dentro de los siete sacramentos; mas aum, la Lumen Gentium,
12, afirma que el Espiritu $anto '‘no solamente santifica y dirige
al pueblo de Dios por los sacramentos y los ministerios y lo
enriquece con las virtudes, sino que distribuyéndolas a cada uno
seguin guiere (I Cor 12,11), reparte entre los fieles gracias de
todo género, incluso especiales. . . '

Esto es, la profunda sacramentalidad de la salvacion hu-
mana y cdsmica no se encuentra adecuadamente, exhaustiva-
mente expresada en estos siete conductos y signos sacramentales;
podra haber otras formas incluso sin signos visibles, con las
cuales se siga realizando la sacramentalidad de la lglesia.

Los signos sacramentales cominmente conocidos, sabemos
que con propiedad se llaman sacramentos en virtud de especifi-
car al gran Sacramepnto Iglesis; si hay otros conductos por los
cuales proceda también hoy la salvacion, por los cuales también
hoy opere el Espiritu de Dios, estos conductos entran necesaria-
mente dentro de la Economia sacramental, no estan fuera de la
Iglesia, y entonces no se ve por gué no se les pudiera Namar
también sacramentales, darles ese epiteto, aunque es verdad,
no con la misma y exacta significacion con la que se habla de
los siete signos sacramentales, los sacramentos,

A esta luz del Vaticano I, se pudieran obviar muchas difi-
cuitades en las relaciones entre carismas y sacramentos; la
distincién entrambos parece que no es en la linea de la gracia
eclesial, sino en la visibilidad del signo y el “opus operatum”
que conecta al signo sacramental con la gracia recibida, y en la
invisibilidad y no requerimiento de signo para la accidn caris-
matica de] Espiritu Santo, o también en la no conexidn. “ex
opere operato” entre los signos visibles: comunidades de oracion,
y los carismas recibidos,

No hay, pues, ninguna razén por la cual podamos hablar de
uns cposicion entre los carismas y j0s sacramentos; el que
ambos se complementen y se encuentren totalmente ligados, no
es nada raro, pues se trata de una misma accién originaria,
“sacramental”, que produce el misteric de la salvacién en la
irrupcién libremente querida de Dios en nuestra historia; el modo
comeo llega en su visibilidad es distinta en al sacramento y en
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el carisma, pero el contenido de la accidn divina trinitaria que
nos salva, es fundamentalmente el mismo, tanto en el carisma
como en el sacramento,

En las afirmaciones anteriores late el problema de la gracia
que se recibe en el sacramento y la gracia que se recibe en
el carisma y su distincién entre “gratum faciens” y “gratis data’.
Este problema serd el que nos ocupara en segundo lugar.

Los carismas, pues, no son “otra econamia”, la “Epoca del
Espiritu”, distinta de la economia sacramental; son la misma
econamia sacramental aunque se distingan de los siete sacra-
mentos, Consecuentemente, no solo es un buen deseo, sino una
necesidad evidente que los carismas no salgan del campo sacra-
mental, que no lo rebasen, o lo que es lo mismo, que se tengan
en el ambite de la Iglesia; visibilidad sacramental en los sa-
cramentos y en los carismas invisibilidad sacramental, signifi-
carian complementaciones de una misma realidad; Jos carismas
serviran ampliamente para dar una mayor significacién a los
sacramentos, y los sacramentos para darles una mayor ordena-
cion a los carismas y por tanto una mayor eficacie; se han
ordenado de diversas maneras los carismas, en el fondo de
estas ordenaciones late el fundamento de las virtudes teologales;
quizd se pudiera llegar a complementar y clarificar estas orde-
naciones ordenando también ahora los carismas alrededor de
cada uno de los siete sacramentos; asl se entenderian mas
profundamente los carismas, no en el sentido de que necesaria-
mente el Espiritu concediera tales o cuales carismas junto con
tal o cual sacramento, sino que dado que los concede y los que
concede, podran ser mas hondamente vividos en la unidad
sacramental *.

2. Santificacién y Carismas

Se suele decir que los carismas se distinguen de la gracia
santificante, de las gracias actuales, de las virtudes teologales,
de las inspiraciones y de los dones del Espiritu Santo, porque

¢ B. Marechraux, en su libro “‘Les charismes du Ssint Esprit”, Paris 1921,
20-33, los ordena eon funcidén de la Evangelizacion; en dltimo térming, con
relacidn & la fe W. Smet, en Pentecostalisme catdlico, cp. 10, los divide de
acuerdo al servicio al que se ordenan: comprensidn de ls Pslabra, ayude sl
préjimo, gobierno de la Iglesia; tamblén asi en relacidn a la fe, ¥ a la
carldad gue implica la esperanza.
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todo esto es para la santificacién de la persona, en cambio los
carismas son para ¢! bien de la comunidad: “Gratia gratis data,
in honum comunitatis donata”’,

Comunmente se suele también decir que el carisma no
santifica asi al individuo, mas aun, que el tener tal o cual
carisma no es ningin signo de santidad de quien lo posee®

Sin embargo, en el Concilio Vaticano Il se dice que los
cartsmas son dados por el Espiritu para la renovacion y mas
amplia edificacién de la lglesia, que son asi ltiles y conformes
a las necesidades de la Iglesia (I Cor 12,7), que los carismas
de los predicadores desarrollan el ministerio de la Palabra; que
el Espiritu Santo mediante ellos vivifica las instituciones ecle-
sidsticas como alma de ellas, y que infunde con los carismas
en los corazones de los fieles el mismo impulso de la mision
con que habia side llevado Cristo, siendo asi para comOn uti-
lidad (Cfr Jo 14,6; Lc 3,22; 4,1: Act 10,38); que los carisrnl'a‘g
son los talentos con que Dios enriquece al alma () Cor 12,11;
| Pt 4,10; Ef 4,16; | Tes 5,12.19.21). Su Santidad Paulo VI a
su vez dice que son una ‘'suerte’ para la lIglesta hoy, en las
situaciones laicas y laicizantes del mundo en gue vivimos, que
son una comunién profunda de las almas, gue dan un contacto
intimo con Dios de acuerdo a! Bautismo .

Bordeando significativamente este tema, muchos de los
tedlogos que estudian los carismas se expresan en este mismo
sentido; en efecto, J, Gewiess afirma que el carisma significa
una accidn del Espiritu que pretende la salvacién en Cristo, y
que no proviene forzosamente a través de los sacramentos ins-
titucionales, pero que normalmente santifica al hombre que lo
recibe aunque no sea esto necesario. K. Rahner dice que los
carismas operan ¢como gracia extrasacramenial que se une con
los oficios y dispone para su ejercicio en la Iglesia, ¥ que asi
operan en todo el pueblo de Dios. Marechaux habla de los ca-
rismas como unificados en la evangelizacién, come aquellos que

1 Gfr. 8. Thomas, Summa Theologiea 11-1I, 111,1; Marechaux, o. c., 45-53;
Colloque de Malines, Le Renouvean charismatique orlentations theologigues
et pastorales, Bruxelles 1974, B; Edward D. O'Conner, La renovaeidn carismé-
tica en 1a lglesia Calélica, Lagser press mexicana 1973, 169-171; Smet, o. c.
cp; 10,

* Vaticano II, Lumen Gentium 12,2; Preshyterorurn Ordinis, 4,2; Ad
Gentes, 4,3; Apostolicam Actuositatem, 3.4; 30,6; Paulo VI, discurso citado.
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permiten instruirse en la verdad divina, comunicarla convenien-
te y eficazmente y probarla de una manera suficiente; asi adu-
ce la profecia para conocer lo que estd oculto, la sabiduria para
comprender sus aspectos mas profundos, la ciencia para saberlos
explicar correctamente, las lenguas para comunicar el Mensaje
con eficacia, la interpretacion para distinguir en todo lo anterior
la que fuera ficcidn extradivina y la Palabra de Dios, la fe para
tener plena confianza en la promesa divina de obrar cosas ex-
traordinarias, los prodigios para realizar milagros y la curacion
que se representa en él el sentir comin de los tedlogos sobre el
para sanar enfermos. En el cologuio de Malinas diciendo
Fentecostalismo catdlico en un grado bastante aceptable, se dice
que los carismas son un perpetuo Pentecostés, que son la
expresion concreta de la uncidn del Espiritu, que son dados
para la comunidad para que no se busquen con afian desmedido
por ellos mismos, que se relacionan profundamente con la razén
que nos hace lglesia y en especial con los sacramentos de ini-
ciacion, que son dones intericres, fuerzas, aptitudes liberadas
por el Espiritu, revestidas de su fuerza, puestas al servicio pa-
ra la edificacién del Cuerpo de Cristo, que son gracias minisfe-
riales, O'Connor afirma que aparecen los carismas ligados con
el amor y asi con el crecimiento que perfecciona a la comuni-
dad v a sus miembros. H. King dice que el carisma es el lla-
mamiento de Dios dirigido a un particular para determinado ser-
vicio a la Iglesia; que capacita a ese servicie, por ese servicioy
para ese servicio; dice gque los dones y talentos naturales de
cada quien pueden ser puestos al servicio de la comunidad y asi
tener una gran profusién de carismas en la Iglesia. Suennens
afirma que los carismas son la expresion del Espirvitu que habi-
ta en la lglesia, que no hay cristiano que no los tenga como ca-
pacidad para construir ¢l Reino, que sin ellos el ministerio de
los pastores seria pobre y estéril. Schnakenburg, afirma que el
sacerdocio de los fieles, con el que se ofrecen “hostias espiri-
tuales”, construye la casa espiritual edificada per los carismas,
y que de esta manera es como el Espiritu, desde arriba, cuida
y rige su casa que es la Iglesia®.

¢ Gewless J., Chavisma, en LThK, TL coi. 1025-1028; K. Rahner, LThK,
1028; B, Marechaux, o. c., ¢p. %; Collogue de Malines, o. ¢. 4.8 15-16; O'Connor,
0, ¢., 185182 H. King, La Iglesia, Herder 1968; 223.227; 1. Suennens,
Di ion carisméitica de la Iglesla; en Discurses ConcllUares, Cristiandad
1964, 37; BR. Schnakenburg, Esencia y Misterio de la Iplesia segin el Nuevo
Testamento, en Holbock-Sartory, El Misterio de la Iglesia [, Herder, 1968,
243-247.
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Posiblemente, considerando todo lo anterior, no nos sea
facil quedarnos con la tesis ordinariamente sostenida de que
los carismas son ajenos a la santificacicdn de aquellos que los
reciben. Si la fuerza cristiana de cada miembro del pueblo de
Dios debe ser puesta siempre en servicio de los demas; puesto
que nadie recibe para si mismo en exclusiva las filiacidn divi-
na y el ser miembro del pueblo de Dios; entonces la gracia,
que santifica a cada uno, tiene también dimensiones de caris-
ma, es propiamente asi ‘‘in bonum comunitatis donata'.

Pero aun si entendemos los carismas no solo en esta di-
namicidad del cristianc en virtud de la gracia recibida sino co-
mo dones extraordinarios, si estos dones, sean de la categoria
que sean® santifican a la comunidad, no pueden dejar también
de justificar y santificar al individuo que los posee, puesto que
el individuo también pertenece a la comunidad; en la Iglesia
nc se puede recibir nada sino a titulo personal y el titulo per-
sonal abarca necesariamente dos vertientes indispensables: la
individuat y la comunitaria; si alguien recibe un carisma para
el bien de la comunidad, entonces este carisma lo debe bene-
ficiar también a éf en cuanto comunidad, en cuanto persona
comunitaria, y asl queda individualmente beneficiado ya que
es la misma persona; y como el beneficio eclesial no puede
ser mas que la filiacidn divina, la santificacidén del Espiritu, no
puede menos el carismatico que aumentar en su propia filia-
cion divina, en su santidad en el Espiritu. Aupque es verdad,
asi como la gracia santificante y toda la economia que de ella

1 5§ los carismas deben ser tomados o no como algo extraordinario en
el szentldo de milagrese, no hay mmche acuerdo. El decreto Apostolicam
Actnositatern, 30,6, entlende los carismas como los talentos con que Dios
cnriguece 2l alma, pero en Lumen Gentiwm 12,3, se habla de carlsmas sen-
cillos y comunes ¥ de extracrdinarios; el Decreto Presbyterorum Ordinis, 9,2,
habla de carlsmas multiformes; se vueive a hablar de carismas sencillos en
34 de Apostolicam Actuositatern; Sto. Toméds en la Summe Theologiea, IT 11,
iT1-178, supone el cardcter milagroso de 108 carismas, especlalmente al hablar
de la prolecia, el rapto Lenguas y especificamente la gracia de los milagros;
K. Rahner 1. ¢. supone este cardcter milagroso ¥a que asocla los carismas
con el caminar escatoldgico de la Iglesia como un signo de credibilidad; esi
también plensa Marechauz gl comentar a S5io. Tomds, ). c., ¥ ademds pp.
143-153, donde explica lz credibilidad de la Iglesia primitiva unida a los
carismas. Sin embargo, Donald L. Gelpl, en Pentecostal Pisty, Paulist Press
1972, 21-35, no acepta lo milagroso del carisma; critica st cardcter milagroso
negdndolo pues dice proceder de una concepcidn fixista de la naturaleza,
provenlente e la fllosofia de la Ilustracidn: El Coloquic de Malinas se
refiere a las dos posiclones que solarnente reflere, oc, 30-31.
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dimana no es magica sino que exige la cooperacién humana
para la que se dan las gracias actuales, las inspiraciones y los
dones del Espiritu Santo, asi, de la misma manera el carisma
no serd magico, serd algo que libremente el Espiritu propone a
través de un miembro de la comunidad para la comunidad, ¥
cada individuo de la comunidad, incluido el que ha sido el con-
ducto por el cual el Espiritu ha comunicado dicho carisma,
ser4 libre para responder positiva o negativamente. En el caso
de una respuesta negativa, el Esplritu habrd escogido a este
individuo para ser su conducto de santificacion de los demas
en la comunidad, y éste, libremente, no ha querido aprovechar-
se de esta muestra de amor con que [o ha queride sefialar el
Espiritu de Dios.

Algo mas se pudiera decir con relacion a este tema; quiza
pudiera iluminarse también si recurrimos a comparar nueva-
mente el carisma y la gracia sacramental, la gracia de los siete
sacramentos en su relacién con el signo visible que la produce.
Podriamos decir que el Espiritu Santo “ex opere operato”
produce tal o cual efecto carismatico en la comunidad por in-
termedio de uno de sus miembros, ¥ que este efecto se mejo-
raria de acuerdo a la apropiacion del mismo por aquel que ha
recibido el carisma: “opus operantis”.

Salvo en el caso de enajenacion de los sentidos’, que no es
frecuente en la linea de carismas y que muchos no admiten, si
admitiéramos una operacion del receptor primario del carisma
a dicho carisma, un '"“opus operantis’” carismético, esto signifi-
caria una mayor adaptacién al Espiritu; esto e€s, un mayor
amor, fervor, connaturalidad con el don recibido; ¥y como este
don, cualesquiera que sea, en Ultimo término apunta hacia Cris-
to, esta mayor adaptacion significaria también una mayor simi-
litud con Cristo. Asi el carisma lograria una mayor construccién
de la comunidad, una mayor amalgama de la misma en el
amor y una mayor iluminacién en la Verdad, puesic gque el con-
ducto receptor no sélo no obstaculizaria al Espiritu, sino que lo
canalizaria mas eficazmente. El carisma seria asi mas pleno y
entonces exigiria ademas de su ‘“opus operatum’ del Espiritu,
un “‘opus operantis’” del carismatico, de lo cual incluso depen-
deria su mayor eficacia eclesial,

% Cfr. E1 Rapio, St Thotmas, 1. c., q. 176.
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Es claro que entonces queda patente la fuerza santificado-
ra del carisma con relacion a la persona que lo recibe: su “opus.
operantis” ha sido una colaboracion a la accién del Espiritu
que para su perfectibilidad mayor exige llamar a mayor santi-
dad también a su conducto carismatico personal humano. Y
entonces, el carisma en si y de por si, santifica a quien lo reci-
be, asi camo la administracién de los sacramentos santifica a
los ministros de los mismos partiendo de la naturaleza del sa-
cramento y del “opus operantis” sacramental,

3. Jerarquia y Carismas

Este punto es comanmente problematizado: el orden, la.
prevision, la prudencia, la disciplina; en contra de la esponta-
neidad, la frescura, la audacia incontrclable del Espiritu®. No
cabe duda que la dialéctica aqui rebasa las meras posiciones.
literarias; problemas y enfrentamientos entre Jerarquia y caris-
méticos los ha habido al correr de la historia de la Iglesia, que.
por otra parte, si aigunas veces ha habido incomprensiones en-
trambos, no han faltado también ocasiones en que se ha llegado.
a un total entendimiento, como lo demuestra [a existencia de:
las drdenes religiosas y las congregaciones ®.

La Constitucion Lumen Gentum, 7,3, habla de jas relacio--
nes entre Jerarquia y carismaticos en términos de subordina-
cidn, de manera que entre los ministerios sobresalga la gracia
de los apostoles, a cuya autoridad el mismo Espiritu subordina:
a los carisméticos; o bien, afirmando que a quienes presiden la
[glesia les compete juzgar sobre la autenticidad, aplicacion y
alimentacion {no apagar el Espiritu sino todo probar y retener
lo bueno) de los carismas (| Cor 14; | Tes 5,12. 19-21). En la.
exposicion del Decreto Presbyterorum Ordinis, 9,2, los carismas.
se entienden como puestos al servicio del ministerio de la Pa-
labra que ejercen los presbiteros, quienes deben examinarlos.
en los fieles con el sentido de la fe, reconocerlos con gozo y fo-

% Heribert Milhlen, Der Beginn einer newen Epoche der Geschichte der-
Giaubens, Theologle und Glauben (64) 1974, 28-45,

3 Cfr, . Gerest, Movimientos espirituales e Instituciones eclesiales, Con-
cilivm (89), 1973, 340-360. Gerest examina ampliamente la signiticacién de-
protesta de los movimientos de renovacién cristiana, sus caracteristicas y
sy relacién con la presencla del Espiritu Sento. Sobre la realizacién en la.
historia de algunos importantes movimientos religiosos de renovacidn, cofr.
J. Martln Velazco, El despertar religloso en Ia historia de las rellgiones-
Concilium (80), 1973; 375-388.
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mentarlos con alegria (| Jn 4,1). En el Decreto ad Gentes, 4,3,
ministerio sacerdotal y carismas se unifican en la accion con
la que el Espiritu vivifica las instituciones eclesissticas (cf. Jn
14,16). En el Decreto Apostolicam Actuositatem, 3,4, se habla
de que los fieles ejerzan los carismas en unién con los her-
manos, especialmente con los pastores (ef. Ef 4,10; | Tes 5,12.
19.21), En el discurso del Papa Paulo VI en la clausura del
Congreso sobre renovacién carismaética, habla de c¢démo dentro
del ejercicio indispensable en la Iglesia de los carismas deba
brillar la comunién eclesial mediante la aprobacién aposts-
lica; y en el Cologuio, recientemente tenido en Malinas y que
hemos ya aludido, se ha puesto como un criterio importante
para juzgar de la autenticidad de un carisma su sujecion a la
Autoridad legitima. El Cardenal Suennens afirma en uno de sus
discursos conciliares, gue sin el ministerio de los pastores, los
carismas serian desordenados, y a su vez, el ministerio sin los
<arismas seria pobre y estéril *,

No deberia, pues, haber contradiccién entre Jerarquia v
carismaticos; han sido desajustes en la historia, debidos a im-
perfeccién de Jerarquia y carisméticos, los que han motivado
tantas veces el choque entrambos. Sin embargo, esta no con-
‘tradiccion a base de subordinacion del carismatico al jerarca,
£no serd una coniradiccidn mayor?, ino serd la trampa de Ja
version clericalista de la Iglesia, remedo de la estructura de la
Antigua Alianza, era ya superada, aprisionamiento del Espi-
ritu?

No, si comprendemos hondamente las cosas., ¥ a mi jui-
<¢io, esta comprensidén honda vendri de comprender ministerio
jerdrquico y carismas desde la Eucaristia a donde ambos con-
curren como al apice del Espiritu,

La Eucaristia es la obra maxima del Espiritu comeo creci-
‘miento de la Iglesia al celebrar en la actualidad el misterio
pascual; donde se hace de nuevo presente la victoria de Cristo
y el triunfo de su muerte v se representa y reproduce la uni-
dad de los fieles que constituyen un solo cuerpo en Cristo,
unidad a la que todos los hombres somos liamados (I Cor 5,7;
10,17; 11,26; Act 2,41-47; Lc 24,27; 1l Cor 9,15; Ef 1,12} *, La

W Collogue de Malines, oc., 15-18; Suennens, oc., 37.
W Mliihlen, oc., 28-45.
* Lumen Gentium, 3; Sacrosantum Concilium, 6.
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Eucaristia aparece asi como el climax eclesial, el caminar pro-
gresivo de la lglesia a su unidad, unidad que por otra parte
significa la plenitud del Espiritu, ya que ésta no es concebible
sin ser la obra plena del Espiritu.

Junto con esta realidad eucaristica encontramos otra imti-
mamente conectada con ella, la del sacerdocio ministerial:
“Pero aungue cualquiera pueda bautizar a los creyentes, nas
dice la Constitucién dogmatica Lumen Gentium, 17, es no obs-
tante, propio de! sacerdote el cansumar la edificacién del Cuer-
po de Cristo, por el sacrificio eucaristico, cumpliendo con ias
palabras de Dios...". En efecto, en la Lumen Gentium se afir
ma que el sacerdocio minisierial se distingue 'esencialmente’
del sacerdocio comun, porque el sacerdcte ministerial confec-
ciona la Fucaristia, modela al pueblo de Dios, lo rige ¥ ofrece
el sacrificio en nombre de! Pueblo; en cambio, el sacerdote co-
main asiste a la oblacién de la Eucaristia y ejerce su sacerdocic
en la recepcion de los sacramentos, en la oracion ¥ accién de
gracias, con el testimonio de una viga santa, con la abnegacién
y la caridad operante ".

8i el sacerdote ministerial confecciona la Eucaristia, cen-
tro y apice de los carismas, ;no pudiéramos también en cieria
manera decir que el sacerdote ministerial confecciona asi los
mismos carismas?

Una pregunta ciertamente ascandalosa a ciertas posiciones
carismaticas, que supondria en esta situacion una explicacién
todavia mas absofutista, el aprisionamiento del Espirity, la cleri-
calizacion méaxima, el asesinato de la espontaneidad y el enca-
denamiento de la libertad del Espiritu a una Jerarquia institu-
ciopalizada.

Pero dejando a un lado el hechizo de las palabras que
suenan, seria mas constructivo realizar una reflexion que se
esfuerce por vencer la superficialidad, donde aparezcan quizé
a una nueva luz tanto el ministerio sacerdotal como la maravi-
lla carismatica del Espiritu; el aspecto carismatico nos senvird
para tomar mas en sério la Eucaristia y asi llegar a una com-
prensidn més fresca y abierta del sacerdote ministerial que la
cenfecciona, en un confeccionar la Eucaristia donde nos encon-

1 Lumen Gentlum, 10.
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traremos con el sacerdote no como “un luchador singular en-
frentado a los laicos” ™, sino come una figura tan identificada
a los laicos como se puede identificar quien ha sido elegido por

el Espiritu para ser el pringipio de su reparto gratuito de ocaris-
mas,

No seria sin embargo el sacerdote ministerial ¢l que repar-
te los carismas, sino que su accidn eucaristica seria el origen
que el Espiritu utiliza como unica fuente de los mismos, no
importando que el carisma temporalmente se conecte o no con
‘a confeccion eucaristica. Y la razén es que confeccionar la
Eucaristia es confeccicnar la lglesia, que sdélo se conjunta en et
Espiritu Santo. Es, pues, el Espiritu el que reparte las carismas,
rero desde la accién sacerdotal gue entonces implica una jnti-
ma afinidad entre el ‘carisma” ministerial y los demas caris-
mas, afinidad que se traduce en la S. Escritura como el pape!
discernidor del apéstol y que como lo hemos apuntade wmas
arriba, fa Iglesia io ha leido en términos de cierta subordinaciéon
de los demas carismas a la gracia de los apdstoles, juicio sobre
su autenticidad, aplicacidén y alimentacién, servicio de los caris-
mas al ministerio de la Palabra ministerial, reconocimiento vy
femento de los mismos en gozo y alegria, vivificacién del mis-
terio par los carismas, unificacion entre pastores y fieles, co-
munidn eclesial en su aprobacidn ministerial,

Entrar mas alla del porqué y cdmo de esta relacion de in-
tima afinidad entre carismas y ministerio jerarquico quiza sdlo
pueda hacerse balbuciendo en el claro-oscuro del misterio que
significa la Eucaristia y en la Eucaristia, la impronta trinita-
ria que realiza la Iglesia. Quiza en este terreno podamos inten-
tar a base de analogias comprender al sacerdote ministerial bajo
la luz del amor del Espiritu Santo.

Asi, diriamos que e! sacerdote ministerial pronuncia en la
Eucaristia el cuerpo y !a sangre del Sefor lesucristo; pronun-
cia asi al Hijo de Dios, instrumentalmente, humanamente; pero
al fin y al cabo pronuncia al Hijo de Dios encarnade, muerto
y resucitado y ahora glorioso, Cabeza de la Iglesia en el Espi-
ritu Santo. Este misterio oscuro-luminoso de la accidn sacerdo-
tal ministerial, no se podra comprendet sino 2 la fuz de la Tri-
nidad economica, que se compromete en la historia de la sal-
vaciéon del hombre, y que no superaria un nuevo modalismo si

“oMilhlen, o.c., 34,
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sus raices no se centraran en la misma Trinidad tnmanente; es-
to es, si su razén de ser no se centrara en el cardcter proce-
sional relative de la Santisima Trinidad.

Podriamcs pues decir, bajo cierto aspecto, que el Padre
eterno asocia al sacerdote ministerial en su engendrar y asi en-
viar a su Hijo como Pascua salvifica del hombre hoy en la
confeccidn eucaristica. Y si este decir analdgico tiene alguna
validez, dado gue la Pascua hoy es la Iglesia reunida en el Es-
piritu Santo, ;no pudiéramos comprender también al sacerdote
ministerial en esta misma accion eucaristica, como lleno del
Amor del Espiritu Santo, y asi, lleno del Amor con que &l Padre
y el Hijo aspiran al Espiritu de Dios?

$i este modo de pensar, y si esta pregunta se pueden res-
ponder afirmativamente, con toda la analogia debida y sin caer
por tanto en un pseudomisticismo panteista, y en la medida en
que se puedan afirmar, nos acercariamos a una comprension.
mucho mas rica de la Eucaristia, de la Iglesia, de la seriedad
del Cuerpo Mistico, de la seriedad del sacerdocio ministerial,
de la divinizacién de la humanidad, de lo que signifique la so-
brenaturalidad de !a elevacién y el haber entrado en una ver-
dadeara “'keinonia’™ con la naturaleza divina (Il Pt 1,4), y asi en
el sentido de la plenitud de los carismas en el Amor, ¥ el por
qué no implique una ideologia de dominio el que el sacerdote
ministerial sea en el Padre y en Cristo, dispensador del Espiritu
y los carismas su suberdinen por el mismo Espiritu al carisma.
del ministerio,

En esta forma la accion del Espiritu se ordena; pero no por
una ordenacién “clerical”, sino por ta ordenacién misma de la
Santisima Trinidad en su economia de salvacidon pascual por
Cristo en el Espiritu Santo; esta ordenacién recibe el nombre
de Iglesia.

Pensando de esta manera pudiéramos continuar la linea
de San Juan de la Cruz que nos dice haber experimentado el
amor de Dios cuando, entrando en lo intimo de la Trinidad,
se ha sentido arrebatado en la “aspiracidn” del Espiritu Santo;
o bien, de Angela de Foligno que experimenta haber estado en
¢l corazén de la Trinidad; o de Maria de la Encarpacion que se
siente amada con e amor que le es propio @ Dios Trino ™.
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Insiste en que estamos en plena amalogia teoldgica; y em
esta misma linea pudiéramos avanzar un poco mas reflexionan-
do en las procesiones frinitarias y su comparacion con su par-
ticipacion creada de la que hablamos. Las relaciones que me-
diaron entre el sacerdote ministerial y el laico carismético, a
primera vista se verian sumamente absorbentes por parte del
sacerdote ministerial; parecerian llevar al pasivismo por parte
del laico, sujeto beneficiario de la accidén del Espiritu, término
de esta participacion de la misién del Espiritu, receptor pasivo
de la misma; pero en primer lugar, estas procesiones, son pura
actividad, nunca pasivismo y estas relaciones de aqui resulian-
tes, no significan subordinacién ni inferioridad; en la Santisima
Trinidad son pura actividad e igualdad; asi, la actividad del je-
rarca y la del laico carismatico, en cuanto actividad, no se dis-
tinguen una de la otra; s6lo en cuanto a procedencia; como en
la Trinidad; la dignidad de uno y de otro, tampoco se distin-
guen, ya que como en la Trinidad, se coincide en la misma ra-
turaleza divina; aqui, en nuestro caso, en la misma filiacién
adoptiva.

La distincién es pues en cuanto a la procedencia; pero si
es verdad que en Dics las personas proceden simultaneamente
en perfeccion y conciencia plena desde toda la eternidad; por
lo que toca a su participacién creada, la procesion se realiza
paulatina y trabajosamente, En primer lugar, no es sélo este
sacerdote ministerial individual el que el Espiritu ha puesto
para usarlo en el Padre como instrumento eucaristico de su
procedencia carismatica en la Iglesia; sino é] en comunién cole-
gial con toda la jerarquia de la Iglesia de Dios; y entonces esta
nrocedencia amorosa debe fincarse en el didlogo constante co-
legial jerarquico. En segundo lugar esta procesién amorosa no
es totalmente consciente en el ministro sino que se hace pro-
gresivamente asi conociendo el don del Espiritu que ha sido
entregado al laico; consecueniemente, la actitud del jerarca de-
berd de ser una actitud de un didlogo constante con la comu-
nidad carismatica, de una observacion diligente, de un discer-
nimientc prudente ¥ de una aprobacidon comprometida; es la
frescura y novedad de! Espiritu la que hay que tener siempre
en cuenta, que no cabe en cartabones hechos, sino que sopla
donde quiere. La actitud del jerarca, principio eucaristico del

W San Juan de la Cruz, Cédntico 39, V.1; Angela de Foligno, Diarie

Espiritusl, [ebrerc 21, 1544; Madrid, 1962, 298; Maria de 1a Encarnacidn,
Ecrits spirituels et historiques, I1, Parls 1930, 233.
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Espiritu, debe ser asi la del principio del avance escatolégico
de una comunidad siempre nueva en la fidelidad amorosa a Je-
sucristo ¥ que camina hacia un futuro de novedad plena; debe
ser asi el instrumento del Espiritu que hace decir a la Iglesia,
la Esposa, “ven’’, y hacer que el que oiga diga "'ven”, ¥ que el
que tenga sed ‘'venga”, y el que quiera reciba gratuitamente el
agua de la vida {(Apc 21,17).

Quizad a esta luz podamos comprender un poco mas la gran
afinidad entre carisma y ministerio, ¥y ¢émo la “Epoca del Es-
piritu’’, no representa la desaparicién de fa “‘época de la jerar-
quia”, sino su rmayor vitalizacion y compromiso en el misteriose
servicio del pueblo de Dios. En esta forma, el movimiento ca-
rismatica significaria un sacudimiento, una renovacion, una ma-
yor frescura y espontaneidad, una mayor autenticidad del ser-
vicio ministerial; no la caducidad de una estructura que lucha
por su subsistencia pugnando por conservar el poder, sino la
perennidad renovada de otro gran carisma del Espiritu, el de
atender a la grey universal en la que el Espiritu puso a los
obispos a regir la Iglesia de Dios, que adquirié por su sangre
(Act 20,28).

4. Carismas y compromiso politice

Por supuesto que todo movimiente puede tener desviacio-
nes y echarse a perder; o al menos interpretarse y vivirse par-
cialmente; sin embargo, este movimiento del Espiritu Santo, si
lo entendemos en la perspectiva honda y definitiva del carisma,
no podria tener estas desviaciones, sino que deberia transfor-
mar necesariamente y desde Jo mds intimo, la vida toda de la
comunidad; y no solo de la comunidad de quienes han recibido
el o los carismas, sino la comunidad entera de la humanidad;
en ultimo término el carisma es la uncién del Espiritu y la un-
cian del Espiritu es la Iglesia, la obra del Espiritu es la que
hace la Iglesia, la que la santifica haciéndola sacramento de
salvacion, de manera que los hombres concretos, en las cir-
cunstancias pecaminosas en que viven, se vean transformados
en salvacion, puesto gue el Espiritu Santo mediante los mi-
nisterios y carismas infunde para comun utilidad el mismo im-
puilso de ia misién con que habia sido llevado el mismo Cristo,
edificando asi su Cuerpo. Esta presencia del Espiritu mediante
sus carismas, necesariamente colma de alegria al fiel, alegria
que con la posesién de Dios como esencial comparta sl encon-
trarlo como motivo de gozo en todo lo que nos rodea, incluso
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en lo mas pequeno y sencillo, y especialmente en el compro-
miso hacia fos desvalidos y oprimidos, luchando por la realiza
cién de la justicia entre los hombres' ',

Ya en el Coloquic de Malinas se explicd como l1a realidad
carismatica no debe de huir del compromiso temporal, sino que
lo sitia en lo mas profundo del corazén del hombre, como que
brota de una decisién amorosa y radical en el Espiritu Santo;
asi, el Espiritu preserva del odio ¥ 1a violencia en el compromi-
so contra la opresién econdmica y politica, y lleva a conclusiones
maravillosas en estos campos; baste recordar el ejemplo de los
primeros cristianos gque bajo el influjo del Espiritu vendian todo

o que poseian y lo entregaban luego a los apdstoles para su
uso comdn ¥,

Segundo Galilea toca las relaciones que pueden existir en-
tre la auténtica mistica cristiana y €l compromiso politico y es-
tudia como no son realidades ajenas sino que se complementan
mutuamente, con la grande ventaja de que bajo esta perspectiva
se da una madurez al compromiso liberativo preservandolo de
la violencia, y consecuentemente, obviando la lucha de clases.
Es verdad que algunos tedlogos se han empeiiado en distinguiv
la gracia mistica de los carismas; sin embargo, si es valido lo
que hemos tratado de decir en Ja primera parte de este estudio
con relacion a carisma y santificacion, lo dicho a propdsito de
la Mistica, valdria del ejercicio consciente del carisma en la
lglesia *,

No podemos negar que muchas veces en la historia, los
movimientos carismaticos se han abstenido de intervenir politi-
camente, y que incluso en la actualidad aun no es muy signifi-
cativa su actuacion al respecto; sin embargo, tenemos ejemplos
de cémo el Espiritu Santo ha impulsado practicas politicas li-
beradoras, llevadas a cabo por una exigencia dimanante de los
carismas recibidos, vgr,, la “Church of God"” de Cleveland, Ohio;

USA, y el "'Social Gospel” del Metodismo inglés ™,

W Lumen Gentium, 4; Ad Genles, 4; Paule VI, Disturso citado.
T Colloque de Malines, oe., 24-26,

¥ 8, Galilea, La liberacién come encuenire de la Politica y I1a Contem-
placiin, Concilium (96), 1974, 313-327.

® G, Remmert, Movimientos de despertar religloso y praxis politica;
Concilium (89) 1973, 388-402.
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Cuando este compromise politico no se plantea en abstrac-
to, sino que se hace carne en situaciones de miseria y de
opresién como son las gue se viven en nuestro Continente lati-
nocamericano, no cabe duda que se hace urgente desarrollar esta
virtualidad liberadora del Espiritu a través de sus carismas con
toda Iz significacion que conlleva la lglesia como liberacion.

Dado que el presente tema, bajo otros aspectos se ha de-
sarrcilado muy ampliamente, sélo tocaré en linea de principios,
ciertos temas que me parecen importantes al respecto; casi
solo enuncidndolos =,

Baste asl seflalar en linea de principios que la unica liber-
tad verdadera es la libertad que es obra del Espiritu, don del
Espiritu en la Iglesia, que se ejerce con los carismas.

En una concepcién individualista, propia de una situacion
de opresion y de falta de libertad politica, con frecuencia he-
maos reducido la libertad a la concepcidn estoica del dominio
de si mismo por la afirmacién de la personalidad como un
resultado del ensefioramiento de las pasiones; a veces, también,
hemos pensado cristianizar esta lihertad y la hemos extendido
a la libertad gnostica, como liberacién de los poderes diabdli-
cos, de las fuerzas antidivinas; cuando nos hemos dado cuenta
de lo insoslayable del compromiso cristiano en et terrenc socio-
politico ¥ econdmico, nos hemos olvidado de las libertades an-
teriores e incluso las hemos ridiculizado y hemos proclamado
como la auténtica liberacién la liberacion de toda tirania, de
toda opresién econdmica y socio-politica, cultural, etc.

Aun en esta Gftima concepcion no creo que rebasemos
mentalidades extracristianas acerca de liberacion y libertad. La
libertad cristiana, sin negar las concepciones anteriores e in-
cluyéndolas en su correcta formulacién, se sitlla sin embargo
muy por arriba de ellas, especificAndose en un triple objeto: la
libertad que Cristo nos ofrece es una libertad de la ley, del
pecado y de la muerte (Ro 7, 18-24; 6, 18-23; 8, 6-8; Gal 2,4;
5,1.13; Ro 6,14: | Cor 89; 9,19; 10, 25-30; 15, 20-22, etc).
El tema de la libertad cristiana es muy queride por S. Pablo
quien lo trata abundantemente, libertad deciamos de la ley, del
pecado y de la muerte y también del demonio.

® Cifr. CELAM, Encuentro schbre Conflictos Soclales en América Latina ¥
Compronisa Cristiane, Lima/Chaclacayo, 6-13 de septlembre de 1875,
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La libertad que Cristo nos ofrece es una libertad de la ley;
¢} hombre de por si es incapaz de liberarse de la ley, tentacion
de autosuficiencia del hombre; Cristo la suprime. La autosufi-
ciencia del egoismo, de la concupiscencia, de la carne, del
pecado, también es destruida; la autosuficiencia de quedarse en-
cerrade en la propia destruccién, la muerte, también es supe-
rada en Cristo ™.

La libertad no es un poderse realizar del hombre desde su
propia accién individual o comunmitaria, o de realizar un nuevo
orden donde una parte de la humanidad, una clase domina ahora
a la otra, sustituyéndola; o incluso, una nueva posibilidad intra-
mundana. La economia cristiana de la liberacion no es autonoma,
es heterdénoma. El hombre estd en un pozo y solo no poadrd salir
de él. Y esta liberacién auténtica que serd ciertamente liberacién
de toda tirania, dominio de si, de los poderes antidivinos; cons-
truccion de la humanidad individual y comunitariamente, césmi-
camente, liberacidn hacia un nuevo orden ya desde este mun-
do, en proceso y devenir siempre creciente, es algo que sdlo
y exclusivamente Jesucristo puede dar, v que sélo el Espiritu.
Santo nos puede hacer realidad.

Los carismas en la lglesia en América Latina tendran que
jugar un rol muy amplio en el compramise liberativo: preservar-
nos de una pretendida autoliberacién que seria una ilusién opre-
siva, de ninguna manera inocua, sinc altamente alienante; vy
adentrarnos en la construccién real, paulatina, escatoldgica del
Reino de Dios agui. Su misidn de los carismas en el Espiritu
Santo es sumamente importante: no solamente servir de ate-
nuantes a los problemas de la violencia y el odio en la lucha de
clases, sino el convertirse en un gran camino hacia el (dnico
camino liberador, Cristo en el Espiritu.

Es verdad que no se trataria de una concepcién monofisita.
de Cristo en el Espiritu; es Cristo quien libera al hombre, y
es el hombre quien se libera en el Espiritu; el hombre no esta
totalmente viciado y todas sus obras no son simplemente opre-
si6n y pecado; él puede cooperar a la accidn del Espiritu, vy esta.
cooperacion a la gracia es e compromiso en la liberacién de
nuestra realidad concreta de América Latina en la dialéctica tri-
nitaria, encarnacionista y eclesial. Es cierto que hemos acentua-

H H, Kiing, La Iglesia, Herder 1968, 182-245.
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do la accion liberadora de Dios, pero no cabe duda que su
principalidad liberadora tendrd siempre que entenderse en la

gconomia hipostética, de un pueblo de Dios que camina como ’

cuerpo mistico de Cristo, como humanidad vivificada, no destrui-
da sino elevada, por el Espiritu. El carisma asi identifica a
hambre como un redentor en Cristo, vy es sdlo desde esta pers-
pectiva que el carisma se hace politica, economia, sociedad,
cultura, etc.; es el carisma un fruto de la lglesia Sacramento y
un conducto a la Iglesia Sacramento; una posibilidad asi de en-
cantrarse con la Unica liberacidn,

Si los carismas en la Iglesia representan ese Pentecostés
continuado, de que tanto se ha hablado, ojalad entonces que los
carismas signifiguen ahora una revitalizacién permanente de la
Iglesia y una Eclesiologia carismatica nos haga comprender cada
vez mas su novedad siempre cambiante y su permanencia siem-
pre vital.
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1.3. TEOLOGIA DEL ESPIRITU SANTO EN LA
ESCRITURA

P. BELTRAN VILLEGAS M., &S, CC.
PROF, DE SAGRADA ESCRITURA
FACQ. DE TEOLOGIA DE LA UNIV. CATOLICA DE CHILE

El presente trabajo estd sujeto a algunas limitaciones que
el lector debe tener en cuenta, Sin hablar de las que surgen del
autor, hay que sedalar sobre todo dos: la de su necesaria bre-
vedad, y la de su destinacion especifica, que es contribuir a

comprender y evaluar el actual “Movimiento de Renovacién en el
Espiritu’.

Dentro de estas dimensicnes, sin embargo, tiene que aspirar
a ser un aporte en la linea de una genuina teologia biblica. Y
ésta es una disciplina de inextirpable indole histdrica: es decir,
positiva ¥ analitica, atenta a las lentas maduraciones que realiza
el tiempo, y temerosa sobre todo de las generalizaciones faciles,
de las sistematizaciones apresuradas y de las aplicaciones super-
ficiales, Por eso dedicaremos la casi totalidad del espacio dis-
ponible a la exposicién histérica del material hiblico, y sélo
reservaremos unas pocas péginas para algunas reflexiones con-
clusivas de caracter sintético y hermenéutico. Por razones obvias
para todo cristiano, le daremos un tratamiento privilegiado al
estudio de nuestro terna en el Nuevo Testamento; pero hay que
comenzar indispensablemente por el Antiguo, va que éste pro-
porciona las categorias bésicas sin las cuales la pneumatologia
del M. T. resulta incomprensible. Con lo dicho queda justificada
la estructura en que se enmarcard la exposicion de nuestro
tema.

I. EL ESPIRITU DE DIOS EN EL AT

A. Los misterios del viento y del aliento

Se corre el riesgo de incurrir en serias ininteligencias si no
se tiene presente la base metafdrica del concepto teoldgico de
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“Espiritu” tal como aparece en los textos biblicos, especialmente
del AT, En efecto, la palabra hebrea correspondiente apunta en
forma primaria y directa a esa realidad elemental del aire en
movimiento, que se da en los fenémenos del viento y del aliento.
Y si no se hace el esfuerzo por ver estos fendmenos con los
ojos de tos antiguos, al mismo tiempo ingenuos y penetrantes,
y en todo caso asombrados, resultard ininteligible mucho de lo
que se le atribuye al “Espiritu”.

Entre todas las cosas habituales y cotidianas, pocas habia
que resultaran tan extrafias y misteriosas como el viento ¥ el
aliento: ambos esencialmente invisibles e inasibles, y tan incon-
sistentes que podian ser la mejor imagen de la nada {cf. v.gr.
Ps 62.10); v, sin embargo, ambos llenos de sorprendentes vir-
tudes,

El viento podia ser igual la suave caricia de una brisa
refrescante, ansia suprema del labrador agobiado por la que-
mante resolana, que la fuerza incontenible y destructora de un
huracén desatado; podia traer lo mismo las abrasadoras arenas
del desierto que tornaban irrespirable la atmdsfera y agostaban
en pocas horas la vegetacion primaveral, que las nubes prefiadas
de una lluvia vivificante capaz de resucitar a la naturaleza ex-
tenuada por la entrega de sus dltimos frutos. Es comprensible,
entonces, que los hombres de la Biblia vieran en los vientos a
unos maravillosos emisarlos de Dios (cf., v.gr., Ps. 104,4): fuer-
1es, agiles, invisibles, imposibles de detener o aprisionar, capaces
tanto de ejecutar sus juicios inexorables coma de cumplir sus
designios salvadores.

El aliento, por su parte, no entrafiaba menorss misterios:
de su presencia en las narices dependia la vida de los seres, ¥
su incesante proceso de exhalacién e inhalacidn era la evidencia
continua de la caontingencia y mortalidad, de todos ellos: jamas
se lo podia inhalar en forma tan definitiva que [a vida pasara
a su propiedad de un viviente. Y, en cambio, jqué facil era que
cualguier exhalacién fuera la dltima! Y no era solo la que noso-
tros ltamariamos vida fisica la que aparecia relacionada con el
aliento: estar airado era tener el aliento ardiente, estar inquieto
era tenerlo entrecortado, estar impaciente era tenerlo agitado,
estar triste era tenerlo largo, débil y silencioso, ser orgulloso
era tenerlo alto, firme y ruidoso, etc. En el hecho de tener el
hombre vinculada su vida fisica y emocional a un factor no
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enteramente propio, sino en gran parte sustraide a su control y
posesidn, como era el aliento, veian los antiguos israelitas una
dimension fundamental de su existencia: el hombre era un ser
susceptible de recibir de agentes exteriores a él influencias mis-
teriosas en forma de ‘“‘alientos” de diversa indole {v.gr., aliento
de discordia, o de venganza, o de celos). Hemos dicho "agentes
exteriores a él'; en realidad, en los tiempos arcaicos, todos estos
variados “alientos” se atribuian indistintamente a Dios, y sélo
en las ultimas etapas del A, T. se le reservan los de carécter
benéfica mientras que los maléficos se les atribuyen a seres
demontacos,

La rica capacidad poética de los israelitas les hizo ver
relaciones todavia mas impresiopantes. La tormenta era para
ellos una de las mas impresionantes teofanias, ¥ en esa especie
de ‘“sacramento” del poder sobrecogedor de Dios ellos distin-
guian sus varios elementos y los vinculaban especificamente
con otros tantos aspectos del Dios que se acercaba a ellos como
un guerrero enfurecido: el truenc era su grito de guerra, los
rayos y relampagos eran las flechas de su arco (ese arco que
después de la “batalla” colgaba de las nubes como prenda de
paz), el granizo eran las piedras de su honda, los nubarrones
eran su carro de guerra; dentro de esta vision poética era na-
tural que en el huracdn se viera su aliento abrasador, expresion
del furor de su cdlera, Partiendo de esta atrevida imagen, fre-
cuente en los estratos mdés arcaicos del A, T., otros poetas algo
postericres le atribuyeron otro papel, esta vez permanente, al
aliento de Dios: el de ser la causa del alientc de las creaturas
vivigntes. En efecto, vefan también a Dios respirando, ¥ a su
exhalacion se le atribuia la inhalacién de los seres vivos, mien-
tras que en la exhalacidn de éstos se veia el efecto de la in-
halacién de Dios (Cf. v.gr., Ps. 104, 29-30; Job 34, 14-15). Esta
visidn poética “explicaba"” coherentemente muchas cosas, vy en
especial el carécter divino de la vida (al ser el aliento de todo
viviente, "'parte” del aliento del mismo Dios) y el caracter de
“‘gracia"” de la misma (al depender que un ser siguiera viviendo,
de que Dios no apartara de él su rostro).

Asi, pues, se nos ha ido configurando la imagen del "alien-
to de Dios" como wvehiculo expresivo de intensas emociones
religiosas y de sutiles percepciones teoldgicas. La mayor parte
de las ediciones hiblicas en lenguas modernas suelen usar el
termino “Espiritu de Dios” al traducir los textos a gue aludimos
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en el parrafo precedente. ;Lamentable? Quizd. En todo caso,
inevitable en gran medida, porque no es nada facil discernir
en concreto cuando estamos ante [a imagen poética (“aliento de
Dios™), vy cuanto ante el concepto teolégico (“Espiritu de Dios").
Y es que este concepto, como lo anotamos més arriba, jamés
logra desprenderse enteramente de las sugerencias de la imagen
de [a que surgié, Es lo que habra que tener en cuenta al estudiar
en los parrafos siguientes la actividad atribuida al Espiritu de
Dios en el A, T.

B La accidén presente del Espiritu de Dios

Estaha en la naturaleza de Jas cosas, que en el A. T. se
le atribuyeran al “Espiritu de Dios”, es decir, a una actividad
de Dios comparable desde algin punto de vista a Ja del viento
o del aliento, acciones ejecutadas por hombres, pero carentes de
foda proporcién con sus capacidades habituales o innatas. En
efecto, cuando sopla el viento, cosas de suyo inertes se ponen
en movimiento, quedando su causa invisible. Por consiguiente,
el del “Espiritu de Dios” era un concepto especialmente apto
para destacar el caracter extracrdinario y gratuito de sucesos
que, sin embargo, tenian lugar en ka trama visible de la exis-
tencia humana y de la historia pacional. Asi, por ejemple, la
fuerza de Sansdn (Jue 14,6.19; 15,14) o la habilidad de los
orfebres de! Tabernaculo (Ex 31, 3-5; 35, 31-33) parecieron tan
fuera de serie que se las atribuyd al Espiritu de Dios.

Pero hay sobre todo dos lineas en las cuales se reconocid
de preferencia su intervencién. Es la primera, la de la conduccion
politica o militar del pueble de Dios. Esto aparece con gran
relieve en dos escenas de la vida de Moisés: la de la instala-
cién de los setenta ancianos (Num 11, 16-17.25), vy la de la
eleccién e institucién de Josué como sucesor de Moisés. Vale
fa pena citar este lltimo texto: ‘‘Moisés hablé a Yahvé diciendo:
“Que Yahvé, Dios de los espiritus de toda carne, ponga un
hombre al frente de esta comunidad. .. para que no quede la
comunidad de Yahvé coma rebafo sin pastor. Respondid Yahvé
a Moisés: Toma a Josué, hijo de Nun, hombre en quien esta el
Espiritu e imponle tu mano' {Num 27, 15-18; cf. Dt 34,9). Y
el libro de los Jueces subraya explicitamente la irrupcién del
Espiritu de Yahvé sobre Otniel (3,10), Gedebn (6,34) y Jefté
(11,29), tibertadores carismaticos. ¥ lo misme hace el libro |
de Samuel a propdsito de Sadl (11,6). De mayor importancia
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es &l siguiente pasaje del mismo libro, referente a David: “Tomo
Samuel el cuerno de aceite y o ungié en medio de sus herma-
nos, Y a partir de entonces vino sobre David el Espiritu de
Yahvé. .. El espiritu de Yahvé se habia apartado de Sadl y un
espiritu malo proveniente de Yahvé le perturbaba™ (16, 13-14).

La segunda linea aludida es la del ministerio profético. Aqui
cabe sefalar ante todo que los fendmenos extiticos constituian
el efectoc mas caracteristicc de la presencia activa del Espirity,
como también el rasgo mas distintivo del carisma profético. Esto
pudo ya observarse en algunos de los textos citados més arriba
(sobre todo en Num 11,2529 y en 1 Sam 11,6), y podrian se-
fialarse otros textos que dan fa misma nota (v. gr., 1 Sam,
19, 18-24). Asi, no es de extranar que al profeta le diera el
pueblo simplemente el titulo de *vardn del Espiritu” (Os, 9,7,
Pero es importante subrayar que, mientras los textos narrativos
ponen al haber del Espiritu de Dios la actividad “profética”, no
solo de las bandas extdticas relacionadas con Samuel (1 Sam
10-9-13; 15, 18-24), sino también de José (Gen 41,38}, de
Balaam (Num 24,2), de David (2 Sam 23,2), de Migueas ben
Yimla (1 Rey 22, 19-24), de Elias y Eliseo {1 Rey, 18-12; 2 Rey
9.15-16), y en general del movimiento profético (Neh 9,30), los
mismos “profetas escritores” son extremadamente reservados
sobre el origen “espiritual" de su ministeric. En el pre-exilio
sblo encontramos una excepcion en el siguiente texto de Mi-
queas: Yo, .. estoy lleno de fuerza, por el espiritu de Yahvé,
- . .Para denunciar a Jacob su rebeldia y a Israel su pecade’”
(3,8). E incluso en este texto el efecto especifico del Espiritu
parece consistir en la fuerza, y no en el mensaje mismo del
profeta. Ezequiel pone con cierta frecuencia en el Espiritu de Dios
el principio mismo de su ministeric (2,2; 3,24; 11,1.5), y lo
mismo hace una vez el Déutero-lsaias (48,16). Y, ya en el post-
exilio, Zacarias puede resumir toda la historia del profetismo
hablando de ‘‘las palabras que Yahvé Sebaot habia dirigida por
su Espiritu, por ministerio de los antiguos profetas” (7,12). Por
fin, puede destacarse que el prototips de los autores apocalip-
ticos, Daniel, también atribuird al Espiritu de Dios la revelacién
de los secretos (4,5-6. 15; 5,14). De esta presentacién histérica
parece inferirse que los “profetas escritores”, schre todo en el
periodo mas antiguo en que tenia aln vigencia el profetismo
extatico de los profetas culturales, se mostraron reacios a poner
su propio ministerio bajo la égida del Espiritu para mostrar sus
reservas frente a una institucidn con cuyos personeras no que-
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rian dejarse asimilar (of. Am 7,12-16), pero gue la conciencia
histérica de Israel vio en ellos, a posteriori, los representantes
mas calificados de la accién del Espiritu de Dios en favor de su
puebio.

¢. La accion futura del Espiritu de Dios

Es un lugar comin observar gue lsrael fue viviendo cada
vez mé&s polarizado por su futuro. Su forma peculiar de superar
el contraste entre su “esencia” (vista con claridad siempre
creciente) y su ‘'existencia’ empirica llena de frustraciones,
fue la de “proyectar” hacia el futuro la realizacién plena de su
destino,

Dentro de esta perspectiva hay que destacar ante todo que
Isaias ve al Rey ideal del futuro investido del Espiritu de Yabh-
vé, que, al reposar sobre €}, le otorgara los atributos reque-
ridos para juzgar y gobernar al pueblo de Dics: sabiduria & in-
teligencia, consejo y fortaleza, sentido religioso (Is 11, 1-2). Por
su parte, el Déutero-lsaias, cuya esperanza se concentra en la
misteriosa figura del “'servidor de Yahvé'" trazada con rasgos
que evecan mas a un profets que a un rey, también acentca
que el Espiritu del Sefor estard sobre él (Is 42,1), sin duda
que en ordep a su misidn (especificamente profética: (cf. Is
8,16) de proponer una td~d/ a las nacienes.

Pero més importante que la conviccién expresada en estas
dos textos (conviccion que no constituye una novedad concep-
tual, ya que era “normal” que a reyes y profetas se les viera
como &rganos del Espiritu), es Ja afirmacién de que éste iha a
‘“derramarse” como una fuerza transformadora y renovadora a
cuya eficacia se deberia la misma “novedad” cualitativa de la
era escatoldgica. El primer testimonio en este sentido parece
ser al de Isafas; "El palacio quedard abandonado, desierta la
ciudad ruidosa, al alcazar y la torre devastados... hasta que
sobre nosctros se derrame un espiritu desde arriba. Entonces
la estepa se tornaréd en vergel, y el vergel en selva; entonces
el derecho descansara en la estepa y la justicia morara en el
vergel &, Pero, sin duda alguna, es Ezequie§ quien le da al tema
toda su profundidad. El, en efecto se sitda derecha y explicita-

115 32, 14.16; texto desgraciadamente dificil y de incierta interpretacidn.,
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mente en el terreno del comportamiento ético-religioso del pue-
blo de la nueva Alianza; inspirandose manifiestamente en el
texio de Jeremias que habia caracterizado la nueva Alianza por
el hecho de la inscripcidn de la Ley en el corazdn de todos los
miembros del pueblo (Jer 31, 31-33), da Ezequiel un paso ade-
lante y afirma que, luego de perdonados los pecades, renovara
Dios las raices mismas de la conducta de f(srael: “Os daré un
corazon nueve e infundiré en vosotros un espiritu nuevo: os
arrancaré del cuerpo vuestro corazdén de piedra y os daré un
corazon de carne; y mi propio Espiritu os lo infundiré, y baré
que os atengdis a mis preceptos, que observéis mis decisiones
y que las pongdis por obra” (Ez 36, 26-27; y cf. 11, 15-20; 37,
14; 39.29), Después del destierra, Zacarias meodifica significa-
tivamente le pensamiento de Ezequiel: para éste, la “‘dureza
de corazon" del lsrael histérico se manifestaba ante fodo en la
idolatria ¥ en la infidelidad a los deberes propiamente religio-
s0s, y a remediar esto aparecia ordenado ante todo el Espiritu
de Yahvé infundide a los miembros del pueblo de lIsrael; en
cambio, Zacarias, que ve en el Espiritu de Yahvé el unico prin-
cipio de salvacion (Zac 4.6), parece pensar en la dureza para
con los indigentes y menesterosos al asegurar que Yahve ‘‘de-
rramard sobre la dinastia de David y scbre los habitantes de
Jerusaién un espiritu de misericordia y de compasion’ °,

Otra linea importante acerca del papel futuro de! Espiritu
es la de la efusion generalizada del Espiritu de Yahvé en
cuanto espiritu de profecia, Ya una antigua tradicion (atribuida
por los criticos al estrato E del Pentateuco) habia puesto en
labios de Moisés la siguiente exclamacion: "{Quién me diera
que todo el pueblo de Yahvé profetizara porque Yahvé les
daba su Espiritu!” (Num 11,29). Proyectando esie anhelo hacia
el futuro, hace decir el profeta Joel a4 Dios: “Derramaré mi Es-
piritu sobre toda carne. Vuestros hijos y vuestras hijas profeti-
zardn, vuestros ancianos sofaran sueflos y vuesiros jévenes
veran visiones. Incluso sobre los esclavos y las esclavas derra-
maré mi Espirity en agquellos dias” (Joel 3, 1-2).

Mo podemos terminar este parrafo sin seialar que lo que
Ezequiel anunciaba como caracteristico de la era escatoldgica,
algunos fietes lo veian come una posibilidad inmediata v 1o ha-
cfan objeto de su plegaria. El caso més interesante se encuen-
tra en el salmo 51, cuya dependencia respecto de Ezequiel

* Zac 12,10; texto de incierta interpretacidn,
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salta a la vista: “Oh Dios, ¢crea en mi un corazén puro, ¥ renué-
vame por dentro con un espiritu firme;. .. no me prives de tu
espiritu de santidad. . ., y afidnzame con un espiritu generaso™
(Ps B1, 12-14).

li. EL ESPIRITU SANTO EN EL N. T.

Hay pocos temas mas complejos y dificiles de analizar en
el N.T. que el del Espiritu. Y la razén es muy clara: €l corres-
ponde a la experiencia basica y original que se vivia en la Igle-
sia primitiva, v su conceptualizacién fue extremadamente va-
riada. De aqui que, corriendo el riesgo de incurrir en repeti-
ciones, vamos a presentar el material desde un doble punto de
vista: primero expondremos detenidamente el papel que le asig-
nan al Espiritu los diversos estratos que se pueden reconccer
en el MT, y luego trataremos de determinar brevemente las
principales lineas de fuerza acerca del Espiritu que resultan del
N.T. como un todo. Huelga decir que en ninguna de estas dos.
secciones pretendemos ser exhaustivos.

A, Estudio *estratigrafico”

Nos vamos a atener a los tres grandes ‘‘tedlogos del Espi~
ritu Santo” que hay en el N.T.. San Pablo, San Lucas y San
Juan, omitiendo todo andlisis de las demas corrientes de refle-
xién pneumatoldgica {(v. gr., de Hebr. y 1 Petr.). Pero antes con-
signaremos los dichos atingentes de Jesls preservados en la.
tradicion sindptica.

1. Los dichos de Jesis

Hay solo dos dichos de Jesus referentes al Espiritu Santo
conservados en los estratos més antiguos de la tradicién evan-
gélica {que son Mc y Q), pero los dos han sido conservados de
manera independiente en ambos estratos. El primero de ellos™
méas alla de las diferencias entre ambas formes de la tradicién,
entrafia una caracterizacién (particularmente clara en Mc) del
ministerio de JesUs como despliegue de la fuerza salvifica del
Espiritu Santo, por contraposicién 2 la influencia impura de los.
espiritus demoniacos que enajenan al hombre. Esta caracteri-
zacion estd, por otra parte, implicita en todos los dichos que:

* Me 3, 28.29; QLc 12,10, Mt 1%, 31-32, combina MC ¥ Q.
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expresan la conciencia que Jesus tenia de la fuerza divina (dy-
namis) que hacia de su ministerio una presencia anticipada del
Reinado de Dios; por consiguiente, esto le da una base muy
solida a la interpretacion que pone en la base del relato bautis-
mal de Mc una experiencia de Jeslis conceptualizada por él
mismg en términos de una irrupcicn del Espiritu (cf. Mc 1,10).
Ef otro dicho* promete la asistencia del Espiritu Santo a los
discfpulos que se vean envueltos en la tribulacién escatolégica,
para que por su inspiracién puedan darle al mundo el testimo-
nio adecuado, del que ellos por si mismos no serian capaces.
El ambito tan restringido del pape! atribuido al Espiritu es un
indicio elocuente de la fidelidad de la tradicién evangélica, no
afectada por la importancia enorme que tuvo desde muy pronto
en las comunidades la dimensidn pneumética de la existencia
cristiana,

2. San Pablo

Vale la pena destacar en forma completa lo que sobre nues-
tro fema consigna 9. Pablo en sus cartas mas antiguas (1-2
Tes). Después nos serd facil sefialar las lineas novedosas que
surgen en las cartas posteriores.

Nos parece que en las carias a los Tesalonicenses los
textos prneumatoldgicos (de los gque ohviarnente excluimos 1 Tes
5, 23 y Tes 2,8) se dejan clasificar en cuatro tipos. Ante todo
tenemos Ja linea ‘“‘apostolica’, en la que el Espiritu aparece
como ¢l principio especifico de la eficacia de los mensajeros
evangélicos, que, como nuevos profetas, proclaman la Palabra
<on la fuerza del Espiritu (1 Tes 1,5). En seguida cabe sefalar
la linea “carismética’, en la que el Espiritu aparece como ei
principic especifico de dones particulares mas o menos empa-
rentados con Ja profecia (1 Tes 5, 19-22; 2 Tes 2,2). En tercer
lugar podemas individualizar una linea que le atribuye al Espi-
ritu la capacidad de vencer la tribulacidn escatoldgica (1 Tes
1.6). Finalmente hay que destacar los textos que ven en el Espiritu
el princinio permanente del estado de ‘‘santificacién” que ca-
racteriza a los cristianos {1 Tes 4,8; 2 Tes 2,13).

Sobre este telon de fondo trazado con los datos més ar-
caicos que proporcionan las cartas a los Tesalonicenses, se di-

* Me 13,11; QLe 12, 11-12, Mt 10, 19-20, combina ofra vez Mc ¥ Q.
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buian con bastante nitidez algunos rasges caracteristicos apor-
tados por las cartas subsiguientes. La 1 a los Corintios desa-
rrolla, sobre todo, la linea del Espiritu como principio de los
carismas o dones “‘espirituales”. Entre l0s elementos importan-
tes destacados por S. P. en torno a este tema parece oportu-
no subrayar los tres siguientes: 1) El Espiritu de Dios al actuar
sobre el hombre, lejos de disminuir su personalidad consciente
y reducirlo —como lo hacian los *agpiritus’ operantes en las
religiones orgiasticas greco-orientales— a un “objeto’ arrastra-
do pasivamente por fuerzas oscuras e irresistibles, mas bien
fortalece el centro lacido de su vida consciente (el *‘nous™) y se
somete a los “'discernimientos” de una fe adulta {cf. 1 Cor 12,
1-3; 14, 6-25. 32-33). 2) El Espiritu de Digs, a través de la mul-
tiplicidad y diversidad de sus dones, es en realidad un factor
de unidad, ¥ no de dispersién, para la lglesia; su papel consiste
precisamente en hacer que el “bien comun’ de ésta (tosymphé-
ron) sea rico y multiforme (cf. 1 Cor 12, 4-11.13). 3) El Espiri-
tu de Dios es ante todo principio de revelacidn religiosa: no sola
en la forma de la “profecia”® sino sobre todo en la de la
“sabiduria”, que permite comprender la economia de la Gracia
de Dios con sus caminos humanamente desconcertantes pero
maravillosamente coherentes en la Cruz de Cristo (cf. 1 Cor 2,
6-15). Fuera de los rasgos pertenecientes a la teologia del Es-
piritu dador de carismas, encontramos en la 1# a los Corintios.
los primersos esbozos de dos temas caracteristicos de la pneu-
matelogia paulina. El primero de ellos consiste en la compren-
si6n del Espiritu por su relacion antitética con la Carne. Expre-
sada sobre todo a través de los adjetivos *carnal' * y “espiri-
tual”, esta antitesis apunta a la alternativa existencial del ser
humaneo: o vive de si y para si, cerrado a la irrupcién gratuita,
del Dios trascendente, o acepta su radical indigencia y se abre
agradecido a la fuerza renovadora y vivificante del que puede
y quiere admitirlo a la comunién consigo. En el primer caso, el
hombre se hace ‘‘carnal”, y en el segundo, “espititual”. No es
dificil percibir que esta ultima denominacién se debe a que es
precisamente e Espiritu de Dios esa fuerza divina y divinizante
que procede del Dios trascendente y en la cual se hace concre-
ta v cercana su Gracia (¢f. 1 Cor 2, 14-3,4; 5,5; 6, 16-19; 15,
44). El segundo tema aludido es la comprensién cristoiégica del
Espiritu. Cristo resucitado es el prototipo y el principio eficaz

5 “Revelaclén de los sentimientos ocultos det corazdn'': 1 Cor 14, 24-25.
" A weces sustituido en el mistno sentide por “animzl” o “psiquico”.
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de la existencia espititeal que Dios quiere darle a la humanidad
‘entera; por eso es en él donde se pueden reconocer todas las
posibilidades que abre el Espiritu, y por eso hay una especie de
identificacion entre Cristo resucitado y el Espiritu (c¢f. 1 Cor 6,
16-17; 15,45),

La 22 a los Corintios desarrolla ¢con una belleza inigualada
ia linea que hemos llamado ‘‘apostolica™ de la pneumatologia
paulina. El ministeric apostdlico, en efecto, aparece caracteri-
zado como totalmente ‘‘espiritual’’: espirituales son sus armas
(cf. 2 Cor 10, 4-5) y espiritual es su fruto (cf. 2 Cor 3,8). La
raiz dltima de todo estriba en la accién iluminadara del Espiri-
tu que, por una parte, capacita a los apdstoles para acercarse
libremente hacia el Sefior, y, por otra, les permite reconocer
en el rostro de Cristo resucitado la Gloria de Dios y asi trans-

formarse a su imagen e irradiar esa misma Gloria (cf. 2 Cor 3,
12-18; 4,6).

Es en las cartas a los Galatas y a los Romanos donde la
preumatologia de San Pablo alcanza su mayor altura. En la
primera de estas cartas encontramos la antitesis **carne” - "es-
piritu”, no solo aludida de paso (cf. Gal 3,3; 4,24), sino desa-
rrollada exprofeso y detenidamente (cf. Gal 5, 16-25; 6,8). EI
centro de interés esta en que el Espiritu aparece, na ya como
principio de determinados actos particulares distribuidos entre
los diferentes miembros de la comunidad, sino como principio
de |3 vida cristiana en cuanto tal y del conjunto de actitudes
que le son indispensables a cada cristiano. La existencia ¢ris-
‘tiana estd “espiritualizada’ desde su raiz, y esto crea la exigen-
cia de una actividad consecuente (¢f. Gal 5,25). Es muy digna
de notarse una particularidad gramatical: San Pablo puede usar
a pacos versiculos de distancia dos clausulas verbales en que el
Espiritu aparece como complemento de idéntico tipo (es decir,
en dativo), pero estando en una el verbo en imperative activo
(“caminad por el Espiritu”: 5,16) y en la otra en indicativo pasi-
vo (“sois movidos por el Espiritu’: 5,18). En esta particulari-
dad se echa de ver la doble dimensién de la existencia cristia-
na en su relacidén con el Espiritu: por una parte, cierta pasividad
bajo su mocion; pero, por otra, una verdadera responsabilidad,
<como la que uno tiene respecto de las cosas que se le pueden
imponer ¢omo una orden.

También en Rornanos domina la perspectiva de la antitesis
“‘carne’” - "espiritu’’ en toda su profundidad existencial y teo-
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légica, Pero asi como San Pablo profundiza aqui el dipamifsmo
de la “Carne”, denunciando al “Pecado’” como su principlo ¥
viendo en la Muerte su destino inevitable, expone también con
mayor profundidad el dinamismo del “régimen del Esplritu vivi-
ficante” que se contrapone a la “tirania del Pecado y de la
Muerte” ". En ninguna parte ha expresado San Pablo tan clara-
mente que es ¢! Espiritu personal de Dios el principio eficiente
de toda la existencia espiritual (cf. Rom 8, 9@ 11); que ese
Espiritu hace presente la perscna y la obra salvadora de Cristo,
hasta el punto de poder ser Ilamado “Espirity de Cristo’" *% ¥
por dltimo, que es &l quien Je imprime a la vida cristiana
—esencialmente “nueva’ (cf. Rom 6,4; 7,6)— un caracter cons-
clentemente filial (Rom 8, 14-16) y una orientaci6n eficaz hacia
la resurreccién y la vida eterna (Rom 8, 11-13.23), ayudando
a superat fa impotencia religiosa del hombre por el don de la
oracién (Rom 8. 26-27), Pera quiza la afirmacién mas novedosa
y profunda gque hace San Pablo acerca del papel del Espiritu
Santo en la vida cristiana, es la que encontramos en Rom 5,5.
Aqui le atribuye San Pablo al “Espiritu Santo que nos ha sido
dado”, el que nuestra conciencia (uede empapada e impregnada
con la conviccién del Amor que Dios nos tiene, como cuando
se derrama un perfume; y sefiala que es esta conviccidn la que
hace segura e irreprimible la esperanza cristiana (y cf. Rom 15,
13). De la misma raiz nace que el amor (agape), en cuanto
actitud anidada en el corazén humano, pueda referirse 2l Espi-
ritu Santo como a su principio (cf. Rom 16,30; ya en Gal 5,23,
y luego en Col 1,8).

En Efesios (escrito probablemente déutero-paulino) el Es-
pisitu no aparece jamas mencionado en funcién de la antitesis
“carne’-"espiritu”. Sin embargo, en Ef 3,16s el Espiritu aparece
como el principio de una renovacién que robustece al "hombre
interior”, que es el que surge de “habitar Cristo en el Corazdn”
(cf. Rom 8, 9-10). Pero no es ésta la tdnica dominante en
Efesios. A decir verdad, su pneumatologia no aparece tan unifi-
cada como la de Romanos, aunque no es menos rica. Se pueden
discernir cuatro lineas, dos de las cuales resultan particular-
mente funcicnales dentro del enfogque teolégico peculiar de

T Rom 8,2. En ambas frases usa S. P. 1a palabra nomos = ley, pero
en un sentldo especial, del gque hay oiros ejemplos en el cap. 7, wers. 21,
2y 2%

% Rom 8, 9b-10; y ef. 14, texto en gue a Cristo, a partir de su resu-
rreceidn, se lo califica como ‘'Espiritu de santificacion’.
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Efesios. Comenzando por las mengs caracteristicas, tenemos an-
te todo la que ve en el Espiritu el principio de un “entusiasmo’’
efervescente, comparable con la embriaguez y exteriorizado en
“'salmos, himnos y cénticos espirituales” (Ef 5, 18-19. Cf. 1 Cor
14-26), o en una oracidén continua (Ef 6,18); la otra linea es la
que insiste en el papel de ‘‘marca para el dia del rescate defi-
nitivo'" que tiene el don del Espiritu, ¥ que hace de él una
prenda o garantia de la herencia prometida {(cf. Ef 1, 13-14;
4,30). Pero lo mas caracteristico de Ef, deciamos, se encuentra
en otras dos lineas, que —si bien surgidas en las cartas ante-
riores— cuadran mejor con los grandes centros de interés de
esta carta. Es bien sabido que ella gira en tornc a una idea
fundamental: 1a de un Designio eterno de Dios (el Misterio'),
mantenido en secreto a través de los siglos ¥ revelado finalmente
en la plenitud de los tiempos, y cuyo ndcleo esencial consiste
en la unificacién progresiva de toda la humanidad en la Iglesia
mientras flega el momento de su plena incorporacién al Cuerpo
glorificado de Cristo. Pues bien, el Espiritu aparece, por una
parte, como el "Agente revelador’ del *Misterio’ (Ef 1,17; 3,5.
Cf. 1 Cor 2, 10-12; 2 Cor 3, 16-18), v, por otra, como el Agente
de la unidad de la ‘glesia (Ef 2, 18-22; 4, 3-4, Cf. 1 Cor 12,
4-6, 11).

3. S. Lucas,

En la obra narrativa de 5. Lucas campea claramente una
visién teoldgica de [a historia, Su intencidn Gltima es justificar y
situar teolégicamente la misién de la Iglesia, ¥ no hay exagera-
cién alguna en afirmar que es en el segundo tomo de la ohra
donde hay que buscar la clave y la razén de ser del conjunto.

El gran problema que se le planted a S. Lucas fue el de
asignarle a la lglesia, dentro de una Historia de la Salvacién
orientada bacia una Parusia situada ya sin ambages en una
remota lejania, un lugar especifico y significativo que no pusiera
en peligro el cardcter absolutamente decisivo del ministerio de
Jesls. Hahiendo elegido para abordar este problema el género
histdrico, 5. Lucas tiene que recurrir ante todo a una ''periodiza-
cidn” del tiempo de la Historia salvifica (que corre entre el
origen absoluto de la Creacién y e término meta-histérico del
Reino de Dios), y establece asi una divisién tripartita bastante
ohvia: el tiempo de preparacidn (objeto del A. T.), el tiempo de
Jesis {objeto del primer tomo de su propia obra), y el tiempo
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de la lglesia {objeto de su segundo tomo). Pero con ello no
quedaban definidas cualitativamente las relaciones entre estos
periodos, en especial entre el segundo y el tercero. Para tal efecto
se requerian categorias que pudieran trascender en alguna forma
las fronteras cronolégicas, y es aqui donde el Espiritu Santo
desempefia un papel decisivo en el pensamiento de S. Lucas.

En efecto, 5. Lucas quiere ante todo destacar que el segun-
do y el tercer pericdos tienen entre si algo comin que los dife-
rencia tanto del primer periodo de la Histaria salvifica como de
sy térming meta-histdrico; en otros términos, que ninguno de
los dos es ni una mera preparacion del Reino de Dios, como el
A. T., ni su realizacion lisa y llana. Para 8. Lucas ese factor
comin consiste en que en ambos periodos el Reino de Dios
puede ser objeto de una “evangelizacién”, es decir, de una
proclamacion que lo presente como el contenido de una “buena
noticia’ (cf, Lc, 16,16), Ahora hien, esto supone cierta anticipa-
cion de su presencia y actividad, que lo haga susceptible de ser
en alguna forma experimentado en su fuerza salvifica y rego-
cijante. Pues bien, ¢l Espiritu Santo es quien hace posible Ja
evangelizacién del Reino de Dios: en primer lugar, por ser él el
principio de *las obras del Reino” que se despliegan en el
presente, y luego por ser él la fuerza incontenible que impulsa a
proclamar “'la Palabra” con caracter de buena noticia; y ese
misme Espiritu fue el factor determinante del ministerio de
Jesds y sigue siéndolo del de la lglesia.

Pero S. Lucas se preocupa también de subrayar lo que
distingue entre si al segundo y al tercer periodos. La “centrali-
dad”, no solo cronoldgica sino también cualitativa, del tiempo
de Jesus, es la conviccidn méas firme de toda la construccién
teolégica lucana. Y, para expresar esa “centralidad”, $. Lucas
distingue cuidadosamente la indole especifica que reviste la
accién del Espiritu en Jesis y en la lglesia: ante todo, la Iglesia
posee el Espiritu Santo recibido de Cristo glorificado; v ademads,
el papel primario e inmediate del Espiritu en la Iglesia es el de
dar "“testimonio de Jesus”. Desde ambos puntos de vista, por
consiguiente, el tiempo de la Iglesia aparece como esencialmente
dependiente def de Cristo y subordinado a él.

La forma en que S. Lucas le da lugar en su relato a esta
vision tealégica de la historia, es admirable por su discrecién
y eficacia, Como piedra fundamental tenemos la presentacién
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de Jesis constituido par el Espirity Santo en su funcién mesia-
nica: basandose en el texto de Is 61,1 (que es el vnico autor del
N. T. en citar), habla de Jesus "ungido con Espiritu Santo”
(Act 10,38) y pone su misma concepcién bajo el influjo de)
Espiritu Santo (Lc 1,35). Pero es sobre todo el ministerio de
Jests el que aparece dominado y dirigido por su mocién: después
del bautismo, se habla de Jesds “lleno de Esptritu Santo' (Lc
4,1a) ¥y movido por &l durante su permanencia en el desierto
(Lc 4,1b); v luego se le atribuye a “la fuerza del Espiritu” su
regreso a Galilea para comenzar su mision evangelizadora (Lc
4,14). Y como escena inaugural de esta misi6n pone S, Lucas el
impresionante y solemne cuadro de Jesds en la Sinagoga de
Nazaret, segun el cual Jesus da lectura, aplicandaselo a si mismo,
al texto de Is 61, 1-2: “El Espiritu del Sefior estd sobre mi, por
lo cual me ungié para anunciar buenas nuevas a los pobres., . "
(Lc 4, 16-21). En estrecha conexién con esta escena, S. Lucas.
hace a Jesis “regocijarse en el Espiritu Santo"” por la decision
de Dios, de la que &l mismo era portador, de revelar los miste-
rios de su Reinc a los “pequefios” (Lc 10,21).

El “traspaso” del Espiritu Santo a la Iglesia encuentra una
base importante en la mencién de que Jtesis “escogid a los
apostoles por medio del Espiritu Santo” °. Pero lo decisivo radica
en que el don del Espiritu Santo, sin perjuicio de constituir ‘Ja
promesa del Padre” (Lc 24,49; Act 1,4), se le atribuye directa-
mente al propic Jesds: “Os enviaré la promesa de mi Padre®
{Lc 24.49); “Exaltado por la diestra de Dios y habiendo recibido
del Padre la promesa del Espiritu Santo, ha derramado este

?ismo Espiritu, tal como lo estais viendo ¥ escuchando” (Act
33},

Enviado por Cristo, este Espiritu se le da a la lglesia ante
todo como una fuerza que permite dar testimonio de que en el
nembre del Crucificade resucitado cabe predicarles la conversién
para el perdon de los pecados a todas kas nacicnes (Lc 24,47-49;
Act 1,8. Y cf. Act 5,32). Y es asi como, a través del relato, se va
sefialando la intervencidon del Espiritu Santo en los momentos
decisivos de la accién *‘testificante” de la Iglesia: en la primera,
cqmparicién de los apdstoles ante un tribunal (Act 4,8), en la
primera liturgia determinada por la situacién de persecucién

b Act 1,2. Haenchen in h. L. da las razones en favor de esia traduceidn,
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{Act 4,31), en la investidura de “los Siete” predicadores hele-
nisticos (Act 6,3.5.10; 7,55; 8,29.39), en el paso trascendental
de Pedro al aceptar ir a casa de Cornelio (Act 10,18; 11,12), en
la apiobacién por Bernabé de la predicacién a los “griegos'’ en
Antioguia (Act 11, 22-24), en la incorporacién de Saulo a la
Comunidad (Act 9,17) y sobre tode en los origenes de sus
grandes viajes misioneros (Act 13,2.4.9), en los acuerdos del
“Concilio de Jerusalén” (Act 15,2B), en la constitucién de “an-
cianos’' como '‘vigilantes” de las comunidades locales (Act 20,28).

Por otra parte, el efecto de este testimonio, cuando se lo
recibe, es la efusién del don del Espiritu Santo sobre los cre-
yentes, que los hace experimentar la salvacién (Act 2,358; 8, 15-19;
§,31: 10, 44-46; 11,25; 13,52; 15,8; 19,2.6. cf. Le 11,13).

Todo lo dichc prepara para comprender la importancia ca-
pital que en la obra de 5. Lucas desempefia el relato de Pente-
costés (Act 2, 1-13), en el que se cumple la promesa acerca del
“hautismo en el Espiritu Santo” (Act 1,5; 11,16). Es imposible
intentar aqui resolver —o siquiera abordar— los mattiples vy
dificiles problemas de este texto. Sélo cabe destacar que S.
Lucas, deliberadamente y quizd modificando para ello el senti-
do de la base tradicional de su relato, combina en una sola
perspectiva —a decir verdad, no del todo coherente— dos cosas
distintas: la glosolalia (el “hablar en otras lenguas'™: Act 2,4) ¥
la proclamacién de “las maravillas de Dios” {(Act 2,11). Mani-
fiestamente, el interés primario de 5. Lucas radica en la refacion
Espiritu-Palabra (en el sentido de Discurso de la Fe), como lo
muestra el texto paratelo de Act 4,31. Pero el lenguaje carisma-
tico tiene a su haber el constituir un indicio indiscutible de la
presencia activa del Espiritu que introduce en la existencia mun-
dana un “‘espacio escatolégico”. S. Lucas unifica los dos aspectos
en el concepto de “profecia”, desarrollado en el discurso de
S. Pedro con recurso al texto de Joel que veia en la generaliza-
cion del carisma profético el rasgo caracteristico del futuro in-
mediatamente anterior a la consumacion escatolégica (cf. Act 2,
14-21). Asi, pues, S. Lucas construye su relato en tal forma que
el suceso de Pentecostés pueda ser comprendido por sus lectores
como la inauguracién del tiempo de la Iglesia en cuanto tiempo
dotado, por el Espiritu Santo que Criste glorificado le envia,
de las dos dimensiones que lo acreditan en su calidad de tiempo
de evangelizacion.
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4. San Juan.

Algo que llama profundamente la atencion es lo que po-
driamos denominar el ‘‘desnivel pneumatolégico” que existe
entre la Primera Carta de S. Juan y el IV Evangelio. Esto impide
categbricamente mezclar las perspectivas de ambos escritos, por
grande que pueda ser el parentesco que los une.

En la Carta predomina el enfoque “carismatico’. El texto
pneumatoligico de mayor extensién es el de 1 Jn, 4, 1-6, ente-
ramente dedicado al problema de los profetas y de los pseudo-
profetas. El principio que domina todo el texto es el mismo que
habiamos encontrado en S. Pablo (1 Tes 5, 19-22; 1 Cor 12, 1-3):
el Espiritu de Dios, en cuanto principio de un “discurso profé-
tico”, se puede discernir de los “espiritus” mundanos o infer-
nales (1 Jn, 4, 1a), y el criterio decisivo para ello radica en la
confesion de la fe cristiana. Lo Unico que cabe anotar es que
S. Juan, no sélo precisa la fe cristiana como fe en la ‘"encarna-
cién” (1 Jn, 4 2b), sino que, ademas, plantea el caricter diri-
mente que cabe atribuirle al hecho de "escuchar” o "no escu-
char’” a la autoridad apostolica™. En 1 UIn, 5,6 volvemos a en-
contrar al Espiritu dando testimonio de Jesds encarnado ™, y el
pensamiento se completa en los dos versos siguientes, en los
que el testimonio del Espiritu aparece formando una serie indi-
visible con el de otros dos “testigos’: el agua y la sangre, que
designan sin duda los sacramentos del Bautismo y de la Euca-
ristia, en los que la Iglesia se incorpora tanto a la filiacién divina
de Jesis revelada en el agua del Jorddn como a su muerte
expiatoria llevada a cabo en la Cruz. Este texto, pues, legitima
el testimonio del Espiritu profético en la medida en que se suma
armoniosamente a la vida sacramental en que la Iglesia objetiva
sy fe. Quedan otros dos textes de la Carta, en los que la expe-
riencia del Espiritu figura como prueba o argumento de que la
vida cristiana posee una dimensién de profundidad que supera
toda experiencia directamente comprobable: la dimensién de
Comunién con Dios mediante la mutua inmanencia de Dios en

los cristianos y de éstos en Dios (1 Jn 3,24; 4,13).

¥ 1 Jn, 4,6. E5 hien sabldo que el “Nosotros” de las cartes de 5. Juanr
ee tefiere al cuerpo apostdlico.

W “Vepido por agua y sangre; no en el agua solamente, sinc en el agua
¥y en la sangre’; estas frases tan oscuras se refleren, al parecer, al Bautlsmo
en el Jorddn ¥y a la Muerte en la Cruz; Ios herejes sdlo admitian la.
constitucién de Jestis como Mesias por la teofania del Jorddn, pero no su
muerte en el Calvarlo, reveladora del realismo de la encarnacién.
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En el IV Evangelio el nivel teolégico de la pneumatologia es
considerablemente mas alto que en la Carta. En &l nos encon-
tramos con una presentacion extremadamente elaborada de la
misién multifacética del Espiritu en |la existencia cristiana, Antes
gue nada, conviene destacar que el IV Evangelio subraya en
forma muy enféatica la que hemos llamado ‘‘dimensién cristold-
gica’ del Espiritu, Como base de las afirmaciones que hara en
esta linea, Jn sefala que el Espiritu fue para Jesiis un don que
Dios le otorgd en forma permanente (Jn 1, 32-33) e ilimitada ™.
Esta plenitud del Espiritu estaba destinrada a derramarse sobre
los creyentes, como un agua vivificante, desde las entrafias de
Jesis, pero ello estaba condicionado a su glorificacion (Jn 7,
37b-39). Par eso es que la pneumatclogia del IV Evangelio esta
sobre todo concentrada en el asi llamado ''Discurso de despe-
dida"” (e. d., en los capp. 14-16), en el que se expresa cudl va
a ser el fruto para los discipulos de la "Hora” de Jesds, es decir,
de su Glorificacién en la Cruz v en la Resurreccion. Y en estos
capitulos se dice, por una parte, que el Espiritu sera enviada por
el Padre a peticidn de Jesis {IJn 14,16} o en su nombre (Jn
14,26a), o por el propio Jesus desde junto al Padre (Jn 15,26),
¥, por ofra parte, que el Espiritu tendrd como mision “'glorificar”
a Jesids (Jn 16,14a), to que se percibird en que su papel “‘reve-
lador” o '"didactico” consistira en ''tomar lo de Jesas” (Jn
16, 14b-15) y en evocarselo a los discipulos (In 14,26h). Adn
mas: si se esitudian con detencidn algunos textos de estos capi-
tulos se descubre que el papel especifico del Espiritu consistird
en devolverles a los discipulos la presencia de Jes(s glarificado
{(Jn 14, 16-18; 16, 7-14). En perfecta consonancia con su vision
pneumatclogica desarrollada en todos los textos aludidos, el 1V
Evangelio narra explicitamente la entrega del Espiritu por Jesus
llegado a su Hora. El texto de Jn, 20,22 es de una total claridad:
en una escena que hace pensar en la creacién primera, cuando
Dios “sopld”™ en direccién al rostro de Adan y le dio el “aliento
de vida'' (pneuma zoes), aparece Jesus "'sopiando’’ también sobre
los discipulos y haciéndoles recibir esta vez el "Espiritu Santo”
{pneuma hagion). Es posible que Jn haya guerido insinuar la
misma verdad al describir la muerte de Jesus diciendo *‘entregd
el espiritu” (Jn 14,30: parédoken to pneuma); sdlo quien des-
conozea el constante procedimiento literario del 1V Evangelio, de
usar simultaneamente las palabras en un doble registro de sig-

¥ Jn, 334. Con la casi totalidead de los exepetas hacemos de Dios el
sujeto y de Cristo el complemento indirecto tdcltas de esta frase.
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nificaciéon, podra juzgar imposible que el autor haya querido
evocar, junto con la ‘'‘expiracion” de Jes(s, la “tradicién” del
Espiritu.

El Espiritu es presentado como una donacién definitiva vy
permanente para los discipulos (Jn 14, 16b.17b). El autor jodnico
subraya como complementarios dos rasgos de esta donacién del
Esptritu, que son tan diferentes que se los podria considerar
incompatibles entre si: por una parte, su esencial y libre tras-
cendencia, gue o hace inasible e imposible de controlar (Jn 3,8a),
y, por otra, su vinculacidn con la economia sacramental: es
decir, con el agua del bautismo (Jn 3,5) y con el pan eucaristico,
que, no obstante su esencial "'carnalidad”, es vehiculo del Espi-
ritu vivificante (In 6,63b). Este Espiritu aparece como principio
de un tipo de existencia “espiritual” (la Onica que merece el
nombre de “wvida'}, contrapuesta —como en S. Pablo— a la
existencia de orden ‘'carnal” (Jn 3,6; 6.63a) y dotada de la
misma misteriosa inasibilidad del Espiritu {Jn 3,8b). Un rasgo
muy importante de la existencia espiritual es, para Jn, su per-
tenencia a la esfera de “la verdad'': es decir, a la de Ia realidad
definitiva y profunda que viene a desplazar la economia proviso-
ria de signos vacios caracteristica del A. T.; »or eso es que, en
forma particular, el culto que le rinden al Padre los nacidos del
Espfritu, es un culto 'wverdadera™, libre de las limitaciones de
lugar ¢ de tiempo (Jn 4, 21-24).

Enire las funciones especificas del Espiritu en el IV Evange-
lio, figura con mucho relieve la de revelador de la verdad reli-
giosa. Uno de sus nombres mas enfatizados es precisamente e!
de "el Espiritu de la Verdad' (In 14,17; 1526; 16,13); ¥ lo
que este titulo sefala, es que él puede guiar a los discipulos a
la verdad plena que les resultaba inaccesible antes de la glorifi-
cacion de Jesis (Jn 16, 12-13a). Esta verdad plena encierra todo
Jo que ellos pueden requerir, pero no supone un “plus” respecto
de lo ensefado por Jesus, sing simplemente su rememoracidn
y su comprensién profunda (Jn 14,26; 16, 13-14). En este sen-
tido, el Espiritu da testimonio de Cristo (Jn 15,26) y lo glorifica
{(Jn 16,14), por cuanto contribuye eficazmente a destacar la va-
lidez y actualidad de sus palabras. Es justamente dentro de esta
perspectiva como hay que entender el dificil texto que le atri-
buye a) Espiritu el '"anunciar fas cosas futuras” (Jn 16,13b); en
efecto, lo mas caracteristico de la escatologia joanica es que los
acontecimientos finales (compendiables en el Juicio) se anticipan
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dindmicamente en el presente y se pueden discernir a la luz de
fa realizacion paradigmatica que tuvieron en la historia de Jesiis;
y asi, el "anuncio de las cosas futuras” consiste en la “deve-
lacién”, en virtud de lo visto y oido en Jesas, del juicio escato-
Idgico operante en los acontecimientos presentes.

Pero las funciones mas caracteristicas del Espiritu en el
IV Evangelio estdn vinculadas con el nombre de *Paraclito” que
en €&l recibe (Jn 14, 16.26; 15,26; 16,7). Este término griego,
perteneciente al lenguaje técnico forense, designaba al “abogado
defensor”. A primera vista, este papel de abogado defensor lo
desempefia el Espiritu Santo primordialmente respecto de los
discipulos, Esto es, al menos, lo que sugieren los textos que [o
presentan como el que va a relevar al propio Jesus en su papel
de "defensor” de los discipulos —y que lo va a relevar con
ventaja para ellos {(Jn 14,16; 16,7), Pero hay que ver las cosas
con mayor detencion. El papel de “‘defensor” de los discipulios
del mismo Jestis consistid, seglin Jn, en “guardarlos en el
Nombre de Dios, en ese Nombre dado por Dias al mismo Jests"
(Jn 17,12): es decir, en mantenerios en la adhesién al Nombre
de Dios revelado ¥ hecho visible en Jesits; “He manifestado tu
Mombre a los hombres... Ahora ya saben que todo lo que me
has dado viene de ti, pues las palabras que tu me diste se las
he dado a ellos, y ellos las han acogido, porque saben real-
mente que yo sali de ti y creyeron que ti me enviaste” (Jn
17, 6-8). De todo esto se desprende que el papel del Espiritu
en cuanto ‘‘defensor’” de los discipulos, tendrda que consistir
justamente en defender a Jesis en la conciencia de ellos, en tal
forma que puedan mantenerse en la fe. Esto es, precisamente,
o que constituye la ensenanza propia y directa del mds carac-
teristico entre los textos referentes al Paraclito; “Cuando &l venga
convencerd al mundo en lo tocante a pecado, a justicia y a
sentencia” (Jn 16,8)., Tanto el verbo ‘“‘convencer’ (elénkhein)
como los sustantivos '‘pecado™ (=delito), “justicia” y *“‘senten-
cia” pertenecen, lo mismo que “Paraclito”, al lenguaije técnico
de los procesos judiciales. La idea es que el proceso de Jeslis
sigue, en algln sentido, abierto, ¥ que la fe consiste en confesar
que se conoce la verdad cuando se toma la contrapartida de lo
que fue el proceso histérico de Jesis: el delito fue de quienes no
creyeron en Jesds, la justicia estaba de parte de Jesus, como
lo muestra su glorificacién por Dios; y la sentencia condenatoria
recay$ en realidad sobre el mundo y su principe, Asi, pues, la
misién del “abogado defensor” enviado por Jesis consiste en
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preservar a sus discipulos de la pérdida de su fe en &l amagada
por el aparente triunfo del mundo, y, para ello, en mantener
viva en su conciencia la justicia de [a causa de JesUs, y por
tanto el pecado del mundo y su condenacidn ya dictaminada.
Como se ve, esto le da un sentido mas utdpico a lo que habia-
mos visto acerca del Espiritu Santo como el que estd llamado a
manifestar la verdad de Cristo, @ evocar sus palabras, a dar
testimonio de &l y a glorificarlo, Todo esto se unifica en la
teclogia del Paréaclito.

B. Presentacidon Sintética.

Cuando se trata de dibujar los rasgos mas caracteristicos
de la pneumatologia neotestamentaria, el primero que se impone
es el que le atribuye al Espiritu Santo el papel de Principio de la
experiencia religiosa especificamente cristiana. Sin cierta “expe-
riencia de la fe"”, ésta se debilita, se oscurece y se torna irrele-
vante, Sdélo algun tipo de experiencia puede darle una *‘verifica-
cion™ a las afirmaciones conceptuales implicadas en la adhesién
a Cristo, Pues bien, &1 N. T. reconoce precisamente en el Espl
ritu al “Revelador”’ de la verdad religiosa cristiana. Esta '‘revela-
cion' no es primeramente de orden nocional, sino de orden
existencial o —si se perdona el neologismo— *verificacional'’,
Tanto es asi, que las experiencias pneuméticas en el cristianismo
s0lo se legitiman si concuerdan plenamente con las confesiones
eclesiales de la fe cristolégica. La accidn reveladora del Espiritu
puede tomar dos lineas, de ningin modo incompatibles entre si,
La primera de ellas es de orientacidn 'apologética’™: es decir,
tendiente a robustecer la adhesion a Cristo dando luces que
permiten vencer al mundo y afirmar victoriosamente la fe cris-
tiana. La otra linea es de ogrientacién “‘sapiencial” y contempla-
tiva, es decir, tendiente a hacer comprender y admirar en su
armonia y coherencia el Designio de Dios centrado en la perso-
na de Cristo y en su muerte y Resurreccién; esta orientacién
conduce a la vivencia gozosa de la Gracia de Dios y de su Pa-
ternidad en una vida de oracién y de accion de gracias que tras-
ciende las fdrmulas y las conceptualizaciones de la inteligencia.
El nicleo mas entrafiable de la experiencia del Espiritu consiste
en la evidencia que comunica, de la presencia viviente, actual y
dindmica de Cristo el Sefior, con toda la concrecién de su hu-
manidad y al mismo tiempo con su capacidad de darle inme-
diatez interpelante a la trascendencia divina: es decir, en la
evidencia de su presencia como Alguien con quien se puede
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entrar en una comunidn religiosa. Puede ser también fruto de
la experiencia del Espirite, la capacidad de reconocer en los
sucesos contingentes la intervencién de Cristo el Sefor y las
alternativas de su lucha contra el mundo ¥ sus poderes ocultos;
en otios términos, la capacidad profética de interpretar el pre-
sente histdrico en sus proyecciones escatolégicas.

Un segundo rasgo de la pneumatclogia neotestamentaria es
el de ver en el Espiritu Santo un Principio de edificacidn eclesial.
Podria decirse que se cifra en su accién misterivsa y poderosa
la sola posibilidad de hacer de la lglesia algc mas que una
institucion social: un cuerpo viviente trabadoe por lazos intimos.
Ante todo, e! Espiritu engendra precisamente el sentimiento de
“comunion' entre los fieles: es decir, la conciencia de que la
fe poseida por todos constituye un “bien comin™ y es la base
de una nueva y profunda relacidn interpersonal de verdadera y
solidaria fraternidad. En seguida, el Espiritu despierta la con-
ciencia de que todos los dones particulares que cada cual recibe
—incluyende los de orden méds “mistico”, como la oracién
extatica— estan llamades a convertirse en '‘servicios” con qué
enriquecer el bien comidn de la lglesia v con qué contribuir al
crecimiento de lgs hermanos en la fe, en el amor ¥ en la con-
ciencia de la solidaridad que a todos los envuelve. Finalmente,
el Espiritu le da a la Iglesia su capacidad de expansién y creci-
miento: es él quien da la capacidad de testimonio, al dar lugar a
una experiencia verificadora que posibilita superar el nivel del
“slogan" y de la leccién aprendida; es & quien da la valentia
para enfrentar a los poderes del mundo y para sufrir con gozo
lag tribulaciones suscitadas por el mensaje ‘‘subversive’” del
Evangelio; v es &\, también, guien le da a la Palabra anunciada
los caracteres que permiten reconocerla y acogerla como Palabra
de Dios: no sélo por la realizacién concomitante de signos mi-
lagrosos, sino también por la conviccidn contagiosa que ella
llega a tener en boca de los predicadores y por la inspiracion de
npalabras eficaces que interpelan el corazén sin el recurso de la
retérica ¢ de la dialéctica académicas.

Un ditimo rasgo que merece destacarse en la pneumatolo-
gia del N. T. es la caracterizacion del Espiritu Santo coma
Principio de libertad. El Espiritu no solo libera del esclavizante
temor a la muerte, por medio de la inquebrantable esperanza
que suscita al hacer experimentar lo que significa el Amor
mostrade por el Padre en Ya muerte vy resurreccién de su Hijo,
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sino que ademas es origen de una actividad libre y gozosa. Al
transformar las raices mismas de la existencia haciéndola per-
meablte a la irrupcion gratuita y trascendente de la Gracia, el
Espiritu hace posible que, como “‘fruto” de esa existencia re-
novada, se despliegue una actividad en la que se cumple el
ideal de justicia contenido en la Ley, sin que, sin embargo, esté
ella determinada por el afan angustioso de conformarse con la
Ley como cadigo juridico. En otros términos, el Espiritu engen-
dra una especie de *“connaturalidad” con el Autor de la Ley,
que lleva como naturalmente a actuar de acuerdo con sus orien-
taciones normativas., Esa connaturalidad radica, en dltima ins-
tancia, en la impregnacion de la conciencia y el corazén por la
Conviccién experimental del Amor de Dios hacia los hombres.
Por 1o demd&s, la misma libertad insobornable del Espiritu al
actuar, que se hace patente en la distribucidn de sus dones en
la Iglesia y en la eleccién de sus beneficiarios, constituye un
paradigma de accidn libre y gratuita, desligada de todo raciona-
lismo calculador. Es cierto que admitir el caracter decisivo de
la accién del Espiritu implica reconocer cierta pasividad en el
hombre movido por él; pero, justamente, el Espiritu hace que el
hombre acoja su intervencidn poderosa como de verdad libera-
dora, pues le revela al mismo tiempo su radical enajenacidn
por el Pecado que lo habita y que corrompe su connatural bis-
queda de la Vida. Y asi el Espiritu aparece como €l que res-
cata al hombre verdadero latente en el hombre carnal.

. CONCLUSION HERMENEUTICA

Cuando se lee la Sagrada Escritura, y sobre todo el Nuevo
Testamento, se tiene la inevitable impresién de que lo que se
dice acerca de) Espiritu Santo y de su accidn, corresponde pri-
mariamente a una experiencia, y luego a una teologizacion de
esa experiencia, En todo caso, [a base experimental esta
siernpre muy cerca de los textos. En cambio, a lo largo de la
vida de la Iglesia, y en especial en la literatura teologica, se
ha habiado del Espiritu Santo en forma predominantemente
“literaria™: es decir, buscando los ‘'predicados’’ que le corres-
ponden al Espiritu en ‘‘textos” biblicos usados como argumen:
tos demostrativos, y, como tantos otros elementos de la fe
cristiana, todo lo referente al Espiritu Santo ha sido para la in-
mensa masa de los fieles un sector —y el sector mas desco-
nocido— de una “ortodoxia’ incomprensible y distante, 0 —si
se guiere, y mas exactamente— irrelevante y sin real significa-
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cion para la vida. Esto no significa, por cierto, que no haya ha-
bido realmente experiencia de la fe, y que ésta no havya sido
fruto de la accién del Espiritu; pero ha faltado el clima consciente
que favoreciera la blsqueda y la puesta en comun de aquella
experiencia, y que llevara a desear y pedir la irrupcién trans-
formadora del Espiritu.

Sin embargo, en la tradicion teoldgica se cultivé un érea
destinada a darle lugar y justificacion a la experiencia cristiana.
Nos referimos a la teologia de "los siete dones del Espiritu
Sanio”. Desarrollada a pantir del concepto pseudo-dionisiano del
“pati divina"” (“padecer —eas decir, experimentar— las cosas di-
vinas'") y sistematizada en forma extremadamente técnica y
coherente por Santo Tomds y sus comentaristas (en especial,
Juan de Santo Tomés), groporciond a los escasos tedlopos que
se ocuparon de estas cosas la clave con que interpretar los
procesos espirituales descritos en la literatura mistica (en es-
pecial, en los escritos de Santa Teresa de Jesls y de San Juan
de la Cruz). Esta teologia adolecia de ciertas debilidades con-
génitas por el hecho de basarse muy unilateralmente, en cuan-
to a su sistematizacién particular, en el texto del cap. 11 de
Isaias segin la Vulgata (es bien sabido que el texto hebreo no
contiene siete, sino seis atributos), y sobre todo por el hecho
de interpretar la fraseologia biblica en funcidn de la teoria
aristotélica de Jas virtudes intelectuales y de buscar una concor-
dancia artificial entre "los siete dones” y el septenario consti-
tuido por “las tres virtudes teologales’ y "las cuatro virtudes
cardinales”. Pero hubo ademas, sobre todo en el periodo post-
tridentino, ciertos hechos ambientales que contribuyeron a hacer
aln mas inadecuada esta teologia para la interpretacién de la
experiencia cristiana. En primer lugar, el inico ambito al que
se la aplicaba era el de los estados misticos, concebidos como
caracteristicos de los grados mas avanzados de santidad. En
segundo lugar, la proliferacion de “iluminados'' mas o menos
heterodoxos generd uma actitud generalizada de sospecha fren-
te a quienquiera que reivindicara experiencias espirituales, con
lo que aquel dmbitoc tendia insensiblemente a estrecharse, y por
consiguiente, a bhacerse cada vez mas *“hipotética™ la misma
“teoria teoldgica de la experiencia cristiana”. A comienzos de
este sigle era gravemente sospechosa la idea misma de
“experiencia de la fe", empleada hoy sin reparos en documen-
tos oficiales del Magisterio (v. gr., Evangelii Nuntiandi, Nb 46).
Por 0ltimo, adquiri6 carta de ciudadania |a tesis de que todos
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los estados misticos eran *'extraordinarios”, y sustraidos en con-
secuencia al campo de las aspiraciones legitimas de los cristia-
nos; llegd a sostenerse que "la santidad” (nombre reservado
a la vivencia "heroica” del ideal cristiano) era perfectamente
alcanzable a base de la sola "via ascética”, es decir, del ejerci-
cio voluntarioso y metédico de la meditacién y de las virtudes,
y que la ‘'via mistica”, consistente en el predominio habitual
del régimen de los dones del Espiritu Santo, pertenecia al or-
den de las ‘‘gracias gratis datae". E| periodo situado entre las
dos guerras mundiales vio una fuerte reaccién contra tales posi-
ciones teol6gicas. Protagonizada por los PP. A. Gardeil y R. Ga-
rrigou Lagrange, esta reaccién tuvo como bandera la tesis del
“llamado universal a la contemplacién®, cuya pieza maestra era
la imposibilidad de llegar a la santidad sin el régimen habitual
de los dones del Espiritu Santo, en especial de los dones con-
templativos de sabiduria e inteligencia, A pesar de los importan-
tes matices aportados por J. Maritain con sus conceptos de
“mistica de ia vida activa” y de “estados difusos de contem-
placion”, la resucitada teologia de los siete dones no se mostrd
suficiente como teoria teoldgica de la experiencia cristiana. La
razdn decisiva nos parece consistir en la Insuficiencia de la **ba-
se experimental presente”, que, sola, cierra el *circulo herme-
néutico’’ que permite abordar con “inteligencia real' el dato bi-
blice. Es evidente que, mientras la ‘'base experiencial presen-
te” no cubra un area comparable con la que sustenta los textos
biblicos, serad imposible *'comprender realmente’” estos mismos
textos.

En este sentido, el fendmeno contemporaneo de la ““Reno-
vacion en e! Espiritu Santo” constituye para el tedlogo biblico
una importante base hermenéutica. En vez de tener a su dispo-
sicidn, para interpretar el dato escrituristico, un c¢onjunta de
nociones concepiuales definidas y distinguidas en categorias
muy claras y netas, cuenta él hoy con la posibilidad de observar
el “continuum®™ concreto de la vida pneumética, en el que las
distinciones abstractas se relativizan y pierden algo de su rele-
vancia. En particular, la dimension propiamente ‘‘carismaética’
(profecia, lenguas, ‘‘sanaciones’, etc.) adquiere un contexto vi-
tal que determina su papel y su magnitud reales.

Pero si €l mencionado fendmenc le permite a la teologia

biblica una comprensién mas realista del dato escrituristico, no
significa que ella deba situarse frente a &l en forma acritica.
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Por el contrario, el “circulo hermenéutico” postula que el dato
biblico, comprendido mejor gracias a la “base experiencial pre-
sente”, llegue a ser el metro que la juzgue en su valor. Muy
precisamente, el punto critico que habrd que examinar con
atencién prioritaria, es si la realizacidén concreta y actual de la
“base experiencial presente’ respeta a) equilibrio estructural del
“continuum’’ de la vida pneumatica que los textos del Nuevo Tes-
tamento nos presentan con valoracién positiva.

Mos nos corresponde dar aqui un juicio, sino sélo proponer
les criterios que surgen de la Palabra de Dios. Esta llama la
atencidn sobre dos polos posibles de la experiencia religiosa:
uno es el que la valoriza como un enriquecimiento personal que
nos hace avanzar en la “conquista de Dios’’ al introducirnos en
un mundo diferente del habitual humano; y otro es el que la
valoriza en la medida en que nos da conciencia de la Gracia de
Dios con su plena y trascendente libertad, la que nos hace aco-
ger sus dones con gozo y gratitud y desear que, también en
nasotros, sigan siendo dones para los demés y contribuyan a
realizar un Designio Amcoroso y salvador gue nos suipera y tras-
ciende, Es sdio el neto predominio de este segundo polo lo que
permite reconocer la experiencia religiosa que tiene lugar legi-
timo en el cristianismo, Por eso, el “engolosimamiento” en las
manifestaciones mas espectaculares de la accidn del Espiritu,
es un signe negativo y sospechoso., En cambio, cuando reinan
el espiritu de servicio, el afdn de edificar la Iglesia como Cuer-
po de Cristo cohesionado y solidario, el deseo de dejarse mo-
delar déciimente por un Dios cuyos caminos soen humanamente
incomprensibles, el gozo de saberse amados por E), vy la bisque-
da de su voluntad en la revelacion “‘objetiva’ de la Escritura
¥y de la Persona de Cristo, entonces todo lleva a reconocer la
accidon del Espiritu rompiendo los limites carnates para darle
lugar a una anticipacién del Reinado de Dios.
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[4. "ORAR EN LENGUAS: ;HACIA UNA
ORACION MAS PROFUNDA?"

P. JUAN GUTIERREZ GONZALEZ, M.Sp.S.

INTRODUCCION

“NC EXTINGAIS AL ESPIRITU. .. FROBADLO TODO ¥
QUEDAOS CON LO BUENO" (1 Tes 5,19)

El Movimiento de Renovacidén Carismética toma una actua-
lidad creciente dentro de la Iglesia Catdlica. Se va dejando ver,
por muchas partes del mundo, un crecimiento exiraordinario de
los miembras que participan en dicho movimiento. Ese creci-
miento es entusiasta. En la festividad de Pentecostés de 1975,
se reunteron en Roma diez mil catolicos procedentes de sesenta
naciones ',

La fecundidad y riqueza de sus frutos, asi como algunas
sombras y obscuridades de caricter negativo en la forma de
vivir esa renovacidn en el Espiritu ®, atraen la atencion y llevan
a la reflexion atenta sobre ese fenémeno religioso. Sobre este
impulso de ‘‘Renovacion™, refiexionan comisiones episcopales®,
ha merecido algunas locuciones de Paulo VI*'y muchos escritos
de los tedlogos®. Se trata, por tanto, de algo muy importante
para la vida de la Iglesia en la época actual.

L Cfr. TRYON-MONTALEMBERT, R., Ou en est l¢ Eenouveau charisma-
tique, en Vie Spir. N7 609 Tom. 128 (1975), pp. 460-469.

4 Cfr, La Renovacién Carismitica. Mensaje ile los Obispos Canadienses
a lodos los calflicos del Canadd, Texto en Castellano, Xeolesia Ne 1757
(Madrid 20 de Sept. 1975) afio XXXV, pn. 23-29,

" Adernds del Mensaje del Episcopado Canadiense, wéase Informe de la
Comisién sobre la Doctrina. Conl in Nacional de los Obispos Catdlicos
de los Estados Unidos. Washington, D.C. (14 de noviembre de 1963). Texto
en castellano presentado por E. D'CONNOR, La Renovacidn Carismitica en
la fkglesia Cai6lica. Lasser Press Mexlcana, S.A., Méxice, 1975, pp. 25T-259.

1T PAULO VI, Aloemcifn a los Parlicipenies al Primer Congrese Inderna-
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;Qué acogida ha tenido este impulso de Renovacién Caris-
matica? Los tedlogos han apreciado este fendmeno espiritual
con matices diferentes. Algunos resaltan sus beneficios magni-
ficos para una renovacion espiritual profunda. Ciertamente, ven
riesgos posibles que pueden conducir a un falseamiento en la
forma de concebir la experiencia del Espiritu, pero no es en ellos
donde se fija su atencién. Tienen, por el contrario, la esperanza
de que ese movimiento serd una gran palanca de salvacidén
para el mundo. Otros tedlogos conceden ciertamente que hay
valores positivos en fa Renovacién Carismatica, pero hablan mas
bien sobre los riesgos, peligros y aspectos negativos que algu-
nas veces presenta,

A pesar de esta apreciacién de acentos distintos, los ted-
logos estan de acuerdse en gque se impone un discernimiento.

Hablando de la Renovacién Carismatica, Paulo VI recomien-
da ante ella, esta actitud del Espiritu que pedia S. Pable a los
cristianos: ''probarlo todo, no extinguir el Espiritu Santo” ¥y
‘'quedarse con lo bueno', va que "aun en las mejores expe-
riencias de rencvacién, la cizafa puede mezclarse con el buen

cional de la Renovacién Carismidtica Roma 10 de Oct. de 1373; Catequesizs de
Paulyd ¥I en In Audiencia Geperal del 18 de Qci. de 1974; Palabras de Pau-
lo VI n los Participantes en ¢l Congreso Internacional de Renowvacidn Caris-
ragtica, Roma (nmayoer 1975 Estos que hen aparecido en el Osservatore FRo-
mano, son presentados por CARRILLO, 5., M.SpS., IB Espiritn Sante y su
Accidn en la Iglesla, México 1975,

5 Véase |a abundante bibliografia que nos presenta E.D. O'CONNOR,
C.5.C., La Renovacion Corismftica en la Iglesia Catdlica, pp. 261-266. Exis-
te una bibliograffa sin ms completa en BRUNER, F.D. A Theology of the
Holy Spirit: The Pentecosial Experience and the New Testament, Witness,
Grand Rapids 1970, Posteriormente han aparecido las obras de SUENNENS,
L.J. Une Nouvelle Pentecote? Paris (DDB) 1974; LAURENTIN, E.. Penteco-
tisme chez les calholigues, Paris {(Beauchesne) 1974, A nuestre julcio el es-
crito mds importante, por sintetizar el espiritu y el fundamento teoldglco de
ia Renovacidn, es el texto emanado del Coloquic de Malinas (21-26 de nmayo
ge 1974): “Le Renouveau Charismatlque. Oriéntations théologiques et pasto-
rales. Colloque de Malines (21-26 Maf) 1974, Texto aparecldo en Lumen Vi-
iae, vol, 29 (1074), pp. 367-404, De este lexto existe traduecidn espafiola,
“'Orientaciones Teoldgicas y Pastorales de la Renovacidn Carlsmética Caté-
lica', Puerto Rico {Publicaciones Mueva Vida) 1874, La importancia del texto
del Coloqulo de Malinas esiriba en que dicho texto representa una de las
princlpales liness del pensamiento teoldgico y pastoral de la Renovacién
Carismética. Cuando hagamos alguna referencla al Colognio de Malinas, nos
referiremos al texto francds. Para un juicic scbre el Movimiento de Renova-
cidn, es muy importante la reclente obra de LE GUILLOU, M.Y. Les Temoins
sonl parml nous, Perls (Fayard) 1976.
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grano™ ‘. Este discernimiento necesario al tedlogo que considera
esta aparicion exuberante, consiste en descubrir con atencién
la verdad del Espiritu. Dado que el Espiritu es la ley del ser
propio de la Iglesia, esta ha estado siempre atenta a captar la
voz del Espiritu. Plenamente consciente de guardar con fidelidad
la ensefianza transmitida por los Apdstoles, la Igiesia ha denun-
ciado siempre los peligros gue amenazarian la autenticidad de
la experiencia del Espititu ¥y ha puesto de relieve los criterios
de verdad’,

Esta preocupacion por discernir la autenticidad de la expe-
riencia del Espiritu, no debe confundirse con una desconfianza
respecto de las manifestaciones de! mismo Espiritu de Dios:
“No extingdis al Espiritu, no despreciéis los dones de profecia”
(1 Tes 5, 19-20), jQué terrible verdad la gque afirma aqui San
Pablo: podemos apagar al Espiritu, al fuego ardiente de Dios!
Podemos ahogar sy dominio en el mundo y en nosotros mis-
mos. Estd en nuestra mano, estd en nuestra pereza espiritual,
en nuestra cobardia, estd a disposicion de nuestro corazdon va-
cio, mundano y desnudo de amor el extinguir al Espiritu. No
s6lo podemos ser infieles a nosotros mismos y hacer traicién
a la dignidad y destino de nuestra propio ser: podemos tam-
bién ahogar al Espiritu que quiere renovar la faz de la tierra
y podemos dejar los espacios de la existencia desnudos, vacjos
de Dios y de sentido. Si San Pablo nos dice: “‘No apaguéis al
Espiritu’, es sefial de gque evidentemente deben existir muchas
razones para que uno lo pueda hacer ''‘con buena conciencia” ®,

iDe qué forma se podria '‘apagar al Espiritu’?

Refiriéndonos a esta ola de renovacion carismatica podria
existir una cierta extincion del Espiritu, si por encima de todo
viéramos los riesgos o los peligros. Seria obrar con pusilanimi-
dad y traducir una confianza débil en la verdad y la fuerza de
los principios de una Teclogia del Espiritu Santo. Cuando se
conocen bien los principios que dirigen una Teologla del Espiritu
Santo, estos mismos principios nos iluminardn para, con sere-
nidad, aceptar todo lo buenc y corregir lo que podria ser una

4 PAULO VI, Texto presentado por CARRILLO, 8., M.Sp.5., op. cit., p.
0. CIr. igualmente pp. 26-27.

F Cfr., LE GUILLOU, M.Y., Les Temoeins son{ parml nows, p. 23l1.

* Cfr. RAHNER, K., “No apaguéls al Espirilw®, en Escriles Teolfgicos
VII, Madrid {Taurus) 1859 p. 45.
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desviacion. Una resistencia a este movimiento de renovacion,
un desprecio de él, un rechazo sistematico traeria graves con-
secuencias. Ademas de frustrar los beneficios que vendrian pa-
ra la Iglesia, las personas entusiasmadas por esa renovacion
serian decepcionadas. De ninguna manera esto significa que la
lglesia debe admitir todo, como esos padres que ceden a los
caprichos de sus hijos para gue no se enojen. Es necesario una
mutua apertura. Por una parte la estructura de la iglesia debe
abrirse para acoger lo que la renovacién trajera de vida para
la Iglesia; por otra parte, esta vida que viene en el movimien-
to de rencvacién debe tener una apertura hacia la estructura
para recibir sus regulaciones. La vida debe desarrollarse en la
estructura y segin ella; esto es una condicién para que esa re-
novacién llegue a buen término, Pero la estructura debe estar
atenta y abierta a esos (lamados de renovacion ®,

iQué dificil sintesis se nos pide constantementel He aqui
lo que el Cardenal Suhard decia admirablemente a sus sacerdo-
tes en el afio 1946 y que puede orientar la actitud prudente
que nos exige la palabra de San Pablio: "No extingais al Espiritu
Santo”,

‘“Uno de los malestares reales de la hora presente es el
espiritu critico. Se trata de un malestar en un doble sentido.
Los *modernos™, haciendo wvaler que “han cambiado los
tiempos”, piden reformas. Nada de io que se ha hecho antes
de ellos encuentra agrado a sus ojos. Hay que derribar e ir
hacia adelante. Los “antiguos” se admiran o se escandalizan
de estas audacias o de esta presuncion. Sefalan el peligro
de estas “‘generaciones criticas”. Pero, ;no es cierto que al-
gunos caen-&n el mismo exceso que condenan? Criticar la
critica también es criticar. ;EI reflejo de defensa o de rechazo
ante el cual ceden, es siempre mas clarividente y mas cari-
tativo que el apetito de novedad que estigmatizan? Es verdad
que habria ingenuidad o suficiencia en los innovadores al re-
chazar el fruto de una sabiduria experimentada por el tiem-
po ¥ al erigir sus métodos como algo absoluto, como si los
trabajos de hoy dia no debieran tener manana sus insuficien-
cias y sus jueces. Pero, al condenar esas iniciativas, ;se tiene

¢ Sobre lz actitud de equilibrio gque hay que tener respecto de los mo-
vimientos que surgen en la Iglesia con miras g una Revonacién, efr. CON.
GAR, ¥.M., Vraic et fausse réforme dans UBglise, Parfs {Cerf) 1968, po.
483-514,
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siempre en cuenta las intenciones, los esfuerzos, los falsos
pasos inevitables y las esperanzas del futuro? De esta ma-
nera, la sabidurfa no estd en esas “excomuniones recipro-
cas', Hay que buscarlas mas arriba, en una caridad infor-
mada y comprensiva. .. Las exuberancias deben ser tem-
pladas:,, ge prudencia y las rutinas deben consentir en los en-
sayos'™ .

Teniendo en cuenta lo dicho anteriormente queremos en-
trar en una via de discernimiento, Cuando el tedlogo se sumer-
ge en el corazdn de la fe y de la vida de la Iglesia cuenta con
una asistencia del Espiritu para emitir un juicio teolégico.

Con humildad, respetc y admiracién a la accién de! Espiritu
Santo en ese movimiento de Renovacién es como queremos
acercarnos a hablar de esa ola de “Renovaciéon Carismatica".

El respeio me invade también cuando veo el amor que a
ese movimiento tienen tantas personas. Para muchas de ellas
ese movimiento se ha introducido muy dentro de su corazon.
No podemos hablar con ligereza de algo que para miles de cris-
tianos es tan sinceramente amado.

Si consideramos los puntos salientes y positivos del im-
pulso de Renovacién Carismdatica, nos alegramos de ver que
perfectamente pueden ser Integrados, consolidados y ensancha-
dos dentro de la teologia contemporanea. Las aspiraciones del
Movimiento de Renovacidn se ensanchardn ganando en exten-
sion y profundidad si atiende a los acentos recalcados actual-
mente por la Teclogia del Espiritu Santc, Mas aun, creamos
que los frutos espirituales de la Renovacion dependen en gran
parie de saberla situar dentro de las grandes riquezas resalta-
das por la Teologia del Espiritu Santo, No debemos olvidar que,
por una parte, la Teologia actual ha precedido esta ola de Re-
novacign y de ella ha tomado mas de alguna inquietud positiva;
por otra parte, las metas que actualmente estd persiguiendo la
Tealogia superan la visidn que tiene el Movimiento de Renova-
cién "',

Los limites del presente estudio nos impiden desarrcllar al-

gunas de estas riquezas teoldgicas contemporaneas sobre el

* Cfr. Doc. Cath. Oct. 1946, col, 1215-1214.

M Cir. CONGAR, Y.M. Actualilé renonvellée du Sainl Esprit, en Lumen
Vitae wvol. 27, n. 4, {(1972) p. 560,
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Espiritu Santo. Estos mismos limites impiden también presentar
muchos de los puntos positivos que posee el Movimiento, estos
impedimentos esperamos superarlos proximamente en una obra
que pronto aparecerd. Si por el momento no los mencionamos,
no significa ésto que sdlo consideremos algunos puntos des
Movimiento de Renovacidn que nos han parecido necesitados
de mayor claridad e incluso de alguna correccién. Si nos refe-
rimos Unicamente a un punto del Movimiento de Renovacién, es
porque éste punto nos ha parecido necesitado de claridad. Que-
remos, con nuestra reflexién, contribuir a que el Espiritu Santo
sea conocido y amado y las personas que se han adherido a la
Renovacién Carismatica sigan recibiende mas luces sobre todo
aquello que las llevara a la Experiencia del Espiritu.

Quienes hemos estudiado, a lo targo de algunos anos, el
desarrollo del Movimiento de Renovacidn Carismatica, nos ale-
gramos ante la aparicion del texto del Coloquio de Malinas *.
Este texto es valioso en muchos sentidos. Ofrece orientaciones
teoldgicas y pastorales y pretende evitar exageraciones y des-
viaciones. Ya no encontramos en él las frases de algunos tedlo-
gos del Movimiento que caracterizaban a la Renovacion en el
Espiritu con una nota esencial: ‘el don de lenguas, ha consti-
tuido desde un principio, la nota distintiva del Movimiento Pen-
tecostal’” **, El\ Coloquio de Malinas, en cambio, reacciona con-
tra una visidn tan estrecha: “El propésito de la Renovacién
—nos dice el texto—, es la plenitud de vida en el Espiritu y el
ejercicio de sus dones en vista de la proclamacion de Jesls co-
mo Seitor' .

Sin embargo, a pesar de los muchos valores que ofrece el
Coloquio, hay que confesar que el texto emanado de él, sigue
adoleciendo de algunas imprecisiones teoldgicas de gran tras-
cendencia. Uno de estos puntos es el que a lo largo de las si-
guientes péginas queremos estudiar.

17 +'Le Renouvean Charismatique. Oriéntalions théologig et pastorales.
Colloque de Malines (21.26 Mai) 1974, Texto en Lumen Vitae, vol. 23 (19T4)
PP, 367-394.

" Cfr, O"CONNOR, E., La Renovacién Carlsmditica en la Iglesia Caldlica,
p. 110,

" “Le Renouveaw Chavismalique.. ., p. 390
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|. LOS PUNTOS ESENCIALES DEL COLOQUIO
DE MALINAS RESPECTO DE LA ORACION
Y HABLAR EN LENGUAS

{21 - 26 de Mayo de 1974}

La doctrina que nos ofrece el Documento de Malinas a este
respecto resalta sobre todo los siguientes puntos que piden un
analisis mas profundo, El anélisis que emprenderemos va mo-
tivado por un deseo de ayudar a esas reuniones de oracidn
que, sin duda alguna, se caracterizan por la sed de Dios, de la
"Experiencia’ personal del poder del Espiritu y por la necesidad
interior gue sienten los ahi reunidos de prorrumpir en una ala-
banza espontanea al Espiritu y sus maravillas,

{Cuales son los puntos doctrinales presentados por el Co-
loquio ¥y a jos cuales queremos referirnos? El Cologuio afirma:

— *“'La funcién esencial del Carisma de Lenguas es la oracion”
{loc. cit., p. 397).

—- “El hablar en lenguas permite a los que lo usan, orar a un
nivel mas profundo”. *Si aigunas personas valoran eslte ca-
risma es ‘porque aspiran a orar mejor” (loc. cit., pag. 397).

— “La posibilidad de orar de manera pre-conceptual, no obje-
tiva tiene un valor considerable para la vida espiritual: per-
mite expresar a fravés de un medio preconceptual lo que no
se puede expresar conceptualmente”™ (loc. cit.,, pag. 397).

iI! EL CARISMA DE LENGUAS Y LA ORACION

(La funcién esencial de|] carisma de Lenguas es la oracion?

Cuando el Cologquio de Malinas hace esta afirmacidn, nos
deja ver que entenderd el carisma de las lenguas en un sentido
restringido, Se afocard a la consideracidon de la relacién que
guarda ese carisma con la oracidn.
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Cuando el Nuevo Testamento considera “el hablar, en len-
guas” lo hace de manera mas amplia. Existe ahi lugar para una
distincion en ese ‘“hablar de lenguas’. La ‘‘glosolalia” de
Corinto {1 Cor 14) era un fendmeno mistico de naturaleza dis-
tinta ¥ de un orden muy inferior al milagro de lenguas de Pen-
tecostés . Podemos decir gue el milagro de Pentecostés (Act.
2) tuvo una forma distinta de realizarse,

En Pentecostés existe el gran milagro de hablar en lenguas
extranjeras entendidas por la multitud de los peregrinos: verda-
dero simbole v prediccién de [a catolicidad de la Iglesia. No
sucede asi con los verdaderos glosdlalos de Corinto, también
de Efesa (Act 19, 1-7} y Cesarea {Act 10) ™. Estos noc hablan
en lenguas extranjeras. Ciertamente existe una analogia con el
aconiecimiento de Pentecosiés: en ambos casas, el Espiritu puso
tanto a los Apdstoles como a los convertidos y a los verdaderos
glosblalos de Corinto fuera de si mismos. Unos y otros canta-
ban en értasis las alabanzas de Dios. Pero uno era el hablar
claro y milagroso de Pentecostés y otro e! de las expresiones
oscuras de los glosolales .

Es claro que cuando el Coloquio de Malinas habla de Don
de Lenguas en un contexto de oracién, lo entiende no en e!
sentido de milagro de Pentecostés, sino mas bien en el de los
cristianos de Corinto. Por eso debemos situarnos en ese con-
texto. Por lo mismo, ;jqué es esa glosolalia cuando en verdad
es auténtica y que se produce en las asambleas de Corinto y
sobre 1a cual Pablo hablard en el Cap. 14 de la Primera Carta
a los Corintios?

El don de *“hablar en lenguas” al que aqui se referira San
Pablo, es un carisma que emana del Espiritu de Dios. Tiene por
sede el espiritu del glosélalo, region especial de su ser espiri-
tual ¥ moral. La inteligencia del que se sirve de ese carisma no
toma parte, no interviene, Pavece que &l mismo no comprende
necesariamente el contenide preciso de su discurse y, para
interpretarlo a los otros, tiene necesidad de un carisma diferen-

& Ctr, ALLO, E.B., Premiere Epilve aux Corlnthiens, Paris (Gabalda) 1935,

Excursus XV: “La glossolalie” et le miracle des langues a la Tenlecote, pp.
374384, especlalmente p. 376-379.

% Cfr. ALLO, E.E_, op, cit., p. 3®.
T Cfr. ALLLD, EB, op. clt. p. 382
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te, el don de interpretar. Unicamente su espiritu y su lengua,
movidos por el Espiritu de Diaos, entran en actividad. El discurso
del glosélale es expresado de manera inarticulada, indistinta,
con palabras entrecortadas y que por si mismas no tienen sen-
tido. Era un discurso extatico y se dirigia propiamente a Dios.
Su contenido era una oracibn y una alabanza a Dios ™. Para
que aprovechara a los otros de forma distinta a un mero efecto
vago de emocidn al sentiv que el Espiritu estaba ahi, ers necs-
saric que en ese discurso ‘‘en lenguas” se interpretara en len-
guaje ordinario, de profecia, de gnosis o didascalia, Jas inten-
ciones que transporiaban al inspirado “en lenguas’”. San Pablo
reconcce que el que *habla en lenguas” se edifica a si mismo
(1 Cor 14,4). Por lo mismo este carisma puede ayudar al pro-
pio progreso espiritual del que se sirve de ese carisma ™.

Si ahora volvemos al texto del Coloquio de Malinas que nos
dice que la "funcién” especial del carisma de lenguas es la
oracidn” (loc. cit., p. 397) vernos en gué sentido se estd enten-
diendo dicho fendmenc espiritual. Se trata de un carisma distin-
te al milagro de Pentecostés. Habra que entenderlo mas en re-
lacién con la glosolalia frecuente en esas asambleas de Corinto
(1 Cor 14). En este sentido, con toda razén e Documento de
Malinas vincula el Don de lenguas a la oracién. En este sentido
también, las advertencias de Pablo a los Corintios son necesa-
rias para el recto uso de ese carisma segin la voluntad del
Espiritu.

Pero pasemos ahora 2l segundo punto que descubrimos en
el texto del Coloquio de Malinas y que nos parece tener grande
importancia,

Il PROFUNDIDAD DE LA ORACION Y
"EL HABLAR EN LENGUAS"

“El hablar en lenguas permite a los gue lo usan orar a un
nivel mas profundo”, “Si algunas personas valoran este carisma
es poique aspiran a orar mejor” (loc. ¢it., p. 397).

" Cfr. LEMONNYER, A., Epitres de Saint Paul. Traduction et Commen-
taire, I, Paris (1%08) pp. 158-159.

W Cfr. ALLO, E.B., op, cit., p. 356
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Estos enunciados que son lneas directrices y seran “‘orien-
taciones teoldgicas y pastorales” para la Renovacién espiritual,
asi como lo pretende el mencienado Cologuio, tiene una grande
importancia para el sjercicio y la vida de oracién. Algunas pre-
guntas y sus ensayos de solucién orientardn nuestro comentario.
JEn qué sentido dicho carisma permite orar en un nivel més
profundo? ;Por qué la valoracién de ese carisma va vinculada a
rna aspiracién para orar mejor? En otras palabras y resumiendo
las dos preguntas: ;Cudl es la aportacién cualitativa que trae
a la oracion —y aqul surge distinguir entre oracidén privada en
particular v oracién comunitaria— el carisma de las lenguas?

Comenzamos por esta Oltima distincion: ejercicio del *‘don
de lenguas” en la oracién hecha en privado y la oracién hecha
en una asamblea.

A) ORACION EN PRIVADO Y EL DON DE LENGUAS

El Coloquio de Malinas nos dice: su funcién —del don de
lenguas— se ejercita principalmente en la oracién privada™ (loc.
cit., p. 397). Esta afirmacion orientadora del Coloquic de Mali-
nas no siempre encuentra eco en la forma como se ejercita y
se habla del “Carisma de lenguas” en el Movimiento de Reno-
vacién. En muchas partes se habla de ese fendomeno como algo
que se verifica en las asambleas y reuniones *. Parece mas
bien, que, el “hablar en lenguas’ se sigue verificando en las

» Hablando de 1z glosolalia en el Movimiente, R. Laurentin nos dice:
“La, mds frecuente es un fendmeno colectivg que puede llegar a ser un fe-
némeno de masa, como en la Asamblea de Notre Dame, U.S.A., en junio
1974, con 30.000 participantes: un murmullo se eleva en la asamblea, armo-
nioso, concertsnte, alpunas wveces muy bello, Esto sucede ordloariamente
&n un momento en que Ia oracidn se hace mds viva en el momento en
que parece dimdiar entre la palabra v el silencie. Les palabras ordinarias de
la acclén de gracias y de la cornunidn: Ameén, Alleluia, no son suficientes:
une u otro de los asistentes comienma a proferir 2 media vos, una modula-
cldn mds o menos articulada que se extlende progresivamente, siempre sobre
un registro apasible y moderado. Cada uno se expresa segin su propia ma-
nera, sin que haya un ponerse de acuerdo de antemano. Esto deberfa ser
una cacofonia y, todo lo contrario, es una misica que pacifica y que dela
de escucharse pronto, después de un cortisimo “descrescende’”.., ‘Algunas
veces uno sole hable en lenguas, los otros escuchan en silenclo..." LAY
RENTIN, E., Pentecollsme chez les catholiques. Risques et avenir, Paris
(Beauchesne) 1974, p. 76.
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reuniones y asambieas ©. Pero, sea lo que sea en la practica se
impone el andlisis del vinculo de ese “carisma’™ con la oracion,
ya sea hecha en privado o en comdn.

1y Carisma y profundidad de la oracidn

iComo y en qué sentido, en una oracién que se hace en
privado, el carisma de “lenguas” viene a conducir a la oracion
a un nivel mas profundo? ;Por qué para aspirar a orar mejor
conviene aspirar a ese carisma?

Respetuosamente afirmamos gue esa frase directriz del
Coloquio de Malinas no es exacta teoldgicamente hablando. En
efecto la calidad de la oracién no puede provenir sino de la
calidad de vida espiritual de aquel que ora. La oracidn estara en
un nivel tantc mds profundo, cuanto mas profunda sea la vida
de la gracia y mas perfecto el ejercicio de las virtudes cristianas
y dones del Espiritu Santo. Vincular de aquella manera la pro-
fundidad de la oracién con la presencia de carisma de la lengua
o de otros carismas, es confundir lo que en la vida espiritual es
lo ordinario con lo que, en esa misma vida, pertenece a lo extra-
ordinarsio, Como 1o nota el P. Arintero, muchas de fas confusiones
en lo tocante a la vida mistica y a la oracién, vienen de no
distinguir bien lo que en la vida espiritual pertenece respectiva-
mente a lo ordinario ¥y a lo extraordinario . Lo extraordinario
es todo aquellc que no es del todo necesario para la verdadera
y Pplena santificaciéon en general, aunque si pueda serlo para
ciertas formas muy especiales de santidad; y, sobre todo, lo que
para ninguna de ellas es indispensable, y que, por lo mismo,
pudo faltar en muchos grandes santos y hallarse en personas
no santas, cual es lo relativo a las gracias que se dicen propia-
mente “gratis data’, en cuanto ordenadas al bien comdn. Por
ordinario hay que entender lo que generalmente s mas 0 menos
necesario o conveniente a la propia santificacién: todo aquello
sin lo cual —por lo menos en la mayoria de los casos— no se
puede lograr la plena purificacion, iluminacién y unién con Dios.
Y tal es general todo lo relativo a la gracia santificante, a las

o O'CONNOR, E., op. clt., pp. 107-110 nos decia gue las reuniones de
oracidn de la Renovacldn Carismética se caracterizan por el predominio del
“don de lenguas’’,

2 Ofr, ARINTERQ, P., Cuestiopes misticas, Madrid (B.A.C.) 1956, pp.
34-15; NICOLAS, U.H., La foi et les signes, en Suppl. Vie Spirit. 25 (1053),
pp. 121-164.
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virtudes infusas y dones del Espiritu Santo. La oracion en todos
sus grados pertenece a lo ordinario de la vida espiritual. ;No es
cierto, acaso, que la oracidn es siempre ejercicio de virtudes
cristianas y que en sus grados mas altos es el ejercicio e irra-
diacién de los dones del Espiritu Santo? #.

Por todo esto se ve que si la oracién pertenece a lo ordi-
rario de la vida espiritual, su crecimiento y profundidad no estan
vinculados, directamente, a la posesion del carisma de lenguas.
Los caminos para crecer en la vida de oracibn son otres. *;Por
qué hay tan poco contemp'ativos?”, se preguntaba el P. Arinte-
ro *'. Bastaria, para responder con decir que, si son tan pocos
los que alcanzan la inapreciable gracia de la contemplacién y la
vida mistica, es porgue los mds no quieren resolverse a entrar por
la angosta puerta de la abnegacion cristiana, ni abrazar con
amor cada cual su propia cruz, para poder seguir a Cristo por su
estrecho camino. Muchos son los que siguen llevando wna vida
dirigida por fa prudencia carnal; quieren adorar, junto con el
Dios vive y verdadero, muchos idolillos que tienen escondidos
en su propio corazon. Causa es también la falta de perseveran-
cia tanto en pedir el precioso don de la oracidn, como en dis-
ponernos a alcanzarlos con un continuo y atento recogimiento
para poder oir la voz de Dios y un confiado abandeono en sus
manos 2,

Sinceramente, no vemos con claridad el vinculo que pueda
existir entre aspirar a orar mejor y aspirar a obtener el *‘carisma
de lenguas™.

Por el contrario, el pensarniento de los autores espirituales
¥y de S. Juan de la Cruz parece contradecir lo que nos ha dicho
el texto del Coloquio de Malinas. El Doctor det Carmelo aconseja
no aspirar a dones extraordinarios, si se quiere llegar a una
verdadera contemplacién ™. El deseo de las revelaciones privadas
y en general de todo lo extraordinaric en materia de oracién nos

* Cfr. ARINTERO, F., Cuestiones Misticas, pp. 36-37.

“ ARINTERO, F., Cuoestiomes Misticas, pp. 350-401.

F Vdanse los textos de S. Juant de la Cruz, de Santa Teresa, ¥ de mu-
chos otros tnisticos gue nos ofrece el P, Arintero, op. cit., pp. 350-401.

* Cfr. JUAN DE LA CRVUZ, Subids al monie Carmelo, Libr. II, caps.
11.14.17.20.29; Cfr. GARRIGOU-LAGRANGE, Les trois ages de la Vie inilé-
riewre, t. II, Paris (Cert) 1938, pp. 756-765: Perfection chrétienne eb con-
temiplation, 52 edit. Milicia Inc., Montreal 1952, t.1I. pp. 536-561.
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separa de la contemplacion infusa y puede proporcionar al de-
monio la ocasién favorable para enganarnos ™, No son esos ca-
rismas lo que S. Juan de la Cruz censura, ya que cuando son
auténticos vienen de Dios; a 1o que el Santo Doctor del Carmelo
viene a oponerse es al deseo, a [a "aspiracion™ de ellos como si
la perfeccién de la oracién estuviera de alguna manera vinculada
con la presencia de esos carismas. Es cierto que S. Pablo no
prohibe aspirar a esos carismas, pero la licitud de esa aspiracion
viene del heneficio que ellos pueden aportar al bien de 'a
Iglesia, pero no por beneficiar la calidad y profundidad de la
oracién hecha en privado .

2) Frutos de la Oracion y Oracion en Lenguas

Es iluminadora la doctrina de Santo Tomas al hablar de la
oracién y el don de lenguas y que sucintamente presentamos *.

Puede existir una oracién en privado, realizada con la asis-
tencia de) don de lenguas y acompaiado éste de otro carisma,
a saher, e} de la profecia por el cual lJa mente del que ora es
iluminada para conocer la verdad inteligible *, Pero también pue-
de suceder gue aquel que ‘'ora en lenguas” no entienda lo que
dice. Este caso fue conocide de S. Pablo y por eso sugeria que
aquel gue oraba sin entender pidiera a! Espiritu Santo, obtener
también el don de profecia para interpretar lo que decia “en
lenguas” (1 Cor 14,13). Existe, por tanto, una doble manera de
“orar en lenguas’’: una entendiendo lo que se dice; ¥y otra no
entendiendo lo que se ora ™.

Existe, por tanto, para Santo Tomas, en la misma oracion
privada, un doble uso del don de lenguas. Uno acompanado de
la inteleccion de lo que se profiere, y otro, privado de ella. Santo
Tomés hace la comparacién de estos dos modos de oracién para

W Cfr. GARRIGOU-LAGRANGE, R., Perfection Chrétienne et Contempla-
tion II, pp. 543-545.

u “aceidentels par rapport a la vie chrétienne individuelle, les charismes
paraissent donc essentlels a ta wie et a la constitutlon de 1'Eglise”. LE-
MONNYER, A., Charismes, en DBS I, col. 1236 NICOLAS, I.H., Les Fra-
fondeurs de la grace pp. 163-177.

W Cfr, THOMAS, 5., II-II, g. 176, as. 1-2; Comm. en 1 Cor cap. XIV.
Romae (Marietti) 1553, No 807-887.

» Cir. THOMAS, S., II-II, q.176, a 2; g.193, & 2.
# Cfr. THOMAS, S., In 1 Cor 14,13 N¢ 837-838,
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ver cual es mejor, basando, en este caso, la excelencia de la
oracién en el alimento espiritual que la oracion puede aportar
al hombre. Serd mas peirfecta aquella oracidon que no s6lo nutra
el afecto del hombre, sino también su mente, su inteligencia.
He aqui el texto de Santo Tomas:

“Es claro que mas se beneficia el que ora y entiende,
que aquel que sdlo ora con la lengua, es decir, que no entiende
to que dice. Puesto que aquel que entiende es nutrido tanto
en el entendimiento como en el afecto; pero la mente de
aquel gue no entiende, permanece sin el fruto de la refeccidn.
Por tanto, dado que es mejor ser alimentado en el afecto y
el entendimiento que dnicamente en ¢l afecto, se sigue que
en la oracion vale mas el den de profecia que dnicamente el
don de lenguas™ ¥,

Si el Coloquio de Malinas (loc. cit,, p. 397) quiere impulsar
al Mavimiento de Renovacidn a que en la oracién pongan toda
su persona, inctuyerido aun los sentimientos, y para ello piensa
que ayuda el don de lenguas *, ino podra benaficiarse de estas
afirmacicnes de Santo Toméas? ®, Promoviendo el don de lenguas
que muchas veces hace que la oracién y su contenido no sea
inteligible aun para €l mismo sujeto que hace oracidn, ;no impe-
dird la misma finalidad que se propone? Entrard, ciertamente,
la parte del afecto y los sentidos, pero la inteligencia se man-
tendra al margen de la oracién. Si se quiere que participe en la
oracién toda la persana en su totalidad, no serd bueno promover,
como algo que petfecciona la oragidn, un carisma que, tal como
es descrito, priva a la persona de la actividad de su inteligencia.

Volviendo a Tomas de Agquinc en su Comentario a la Prime-
ra Carta a los Corintics (cap. 14), encontramos con que ahora
el Doctor Angélico pasa a considerar el empleo del don de len-

3 “Constat quod plus lucratur gqui orat et intelligit quam qui tantum
lingua orai, qul scilicet intelligit guae dicit, Nam {lte qui intelligit, refici-
tur et guantum ad intellecturn et quantwrn ed affecturn; sed mens eius, qui
non intelligit est sine fructu refeciionis. Unde et cum melius sit refict quan-
turr ad affectum et intsllectum, gquan gquantum ad afecotum solum constat
quod in oratione plus valet prophetiae donum quan solum donum lingua-
. THOMAS, in ! Cor 14 N@ 837.

% “La oracién en lenguss pone en juega la persona -emiers, ain en sus
sentimientos. ..”. Loc. cit., p. 397,

M .. .quia homo debet servire Deo de omnibus quae habet a Deo; sed
a Deo habet spiritum et mentem, et fdec debet de uwiroque orare” THOMAS,
5., In I Cor cap. XIV, v. 15, He Bdl,
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guas en la oracién privada, desde el punto de vista de los frutos
que produce la oracién. Santc Tomas abre su consideracion teo-
logica con una pregunta:

“iQuiere entonces decir que el que cra en lenguas sin
entender Jo que dice se priva de los frutos de la oracién? *,

La respuesta de Santo Tomdas va precedida de una distincién,
en lo tocante a los frutos de la oracidn. En los frutos de la
oracidon hay que distinguir dos aspectos: por una parte, “el
mérito de la oracion'’; por otra parte, la ‘“consolacién espiritual”
¥ la *devocién” engendrada por la oracién. La oracién tiene un
mérito y, ademas, la oracion engendra en el que ora la consola-
cion espiritual y la devocion ™, Samto Tomdas continba y afirma
que el que ora sin atender o sin entender lo que dice, se priva
en su oracion del fruto de Ya devocion, aunque no se priva del
mérito de esa oracion ",

Santo Tomdas acaba de vincular a Ja oracidén como fruto de
ella, tanto la “consolacion espiritual”, como la “devocidn™. Dice
gue de ambas se ve privado quien en su oracién no entiende
lo que ora, ;Qué importancia tienen tanto “la consolacidn espi-
ritual’, como la “devocién™?

La devocion, encuadrada como unc de los actos internos
de la virtud de religion tiene una importancia capital en la vida
cristiana y asi lo juzgé Santo Tomas de Aquino™. Dada que
para él es un acto interno debe, desde un principie, distinguirse
de| deleite —tanto espiritual como sensibhle— que a veces expe-
rimentamos en el ejercicio de los actos de religidn; este deleite
es mas bien un sentimiento de la devocidn que la devocion
misma. Tampoco se confunde con los ejercicios piadosos, inte-
riores o exteriores, segun los cuales decimos corrientemente que
alguno tiene o hace devocién al Santisimo Sacramento ¢ a la

7 “Sed numguid quandocumqgue quis oral, ef nom inlelligli quae dicli,
sil sine fructu orationis? In 1 Cor cap. XIV, N¢ 839,

™ Dicendum qued duplex esi fructus oralionis. Unus fruclus est meri-
tum gquod homini provenit; allus feuclus est spiritualis conselatle et devotio
comcepis ex orattone'”. THOMAS, S., In 1 Cor XIV, Nv 839,

# “Ei qoantum ad fruclum devotlenls spiritwalis privator qui non aiten-
dil ad ea guae ornt, sex non intellight; sed guantom ad froci meriti,
non est dicendom guod privetue. . " THOMAS, S. In 1 Cor XIV, Mo 838

*® Cfr. THOMAS, 5., I1-II, g 82.
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Santisima Virgen, pues aqui se habla de la devocidn como un
acto distinte de la oracién. No hay que identificarla con la aten-
¢ién en la oracién vocal o mental, que suele traducirse en frases
como ésta: *Hoy estuve devoto en la oracion’.

Para llegar a descubrirnos la naturaleza y la importancia
de la devocion, Santo Tomas comienza por acudir a la etimologia
de la palabra. Devocidén viene de la palabra latina *'devovere’,
dedicarse. Devoto significa “dedicado™. Despierta el pensamiento
de un don total de uno mismo y de su actividad por una obra,
una causa, una persona. Es, por consiguiente, la palabra mas
indicada para caracterizar el estade de alma de aquellos que
emprenden la tarea de entregarse prontamente a todo lo que
honra y glorifica a Dios, lo cual es la definicion misma de la
virtud de religién ®.

Pero hay que seguir descubriendo lo que el Doctor Angé-
lico nos dice. Esa dedicacién, propia de la devocion, s obra de
una voluntad en movimiento, que acciona y mueve todo un
mundo de actividades *. La devocion incorporard en ella todo
un conjunto de actividades, aracién, préctica, culto externo, ado-
racién, sacrificio, etc. Pero la devocién estd antes de todo ello.
Es la voluntad pura de entregarse prontamente a todo lo que se
refiere al servicio de Dios. La devocién llega a ser el impulso
primaric y generador de toda la vida religiosa y cultual. Gobierna
y penetra todos los actos religiosos, ¥ no solamente los que
tienen relacion por su naturaleza con los fines del culto, El devoto
puede hablar devotamente asi como puede rezar devotamente,
comer o caminar devotamente, asi como arrodillarse devotamen-
te, obedecer devotamente, estudiar, sufrir devotamente. No hay
nada en el campo moral que escape al espiritu de devocibn “,

Cuando vemos Ja impertancia gue Santo Tomas atribuye a
la devocién, podemos entonces apreciar el valor de una oracién
que tiene como fruto engendrar o acrecentar la devocidn. Por el
contrario vemos también que no es para dejarnos indiferentes
el que una Oracion se vea privada de ese fruto, como seria el

™ Clr. GARDEIL, A., La Verdadera Vida Cristiana. Buenhos Aires, {LDB}
19468, p. 201,

% Ofr. GARDEIL, A., La Verdadera Vida Cristiama, p. 206. “La devo-
cién, nos dice Santo Tomis, pertenece a la religién como printer acto de

ella ¥ es necesario para todos los actos que siguen a esa virlud de religién®
(IL.-IT g. 8% a. 15).
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caso de una oracién ‘“‘en lenguas’” cuando no se entiende lo
que se dice o se ora ™.

Pera, ;cémo vincula Santo Toméas la meditacion con la
devecion? . Después de haber sefalado la amistad con Dios,
como la primera causa de la devocién ®, senala como segunda
causa la reflexion, tanto sobre los beneficios de Dios como sobre
nuestras propias miserias ™, El amor de Dios que nos lleva a
dedicarnos a Dios como a un amigo depende mucho de llegar
a conocer a Dios. ;Cémo amar a Dios, si no se le conoce, o si se
le conoce poco, o solo se piensa en El rarainente y con un pen-
samiento distraido? El secreto de la practica del amor de Dios
es ¢f pensamiento habitual de Dios, y especialmente el pensamien-
to de su infinita bondad y de sus beneficios con que le place
colmarnos, Entonces el alma exclama: ‘'‘Mi bien es estar adherido
a mi Dios y colocar mi esperanza en el Sefior Dios'. Semejante
vision del espiritu excita en nosotros el amor de Dios, v este
amcr de Dios, causa superior de la devocion, asi renovado y
fortalecido, nos sugiere que nos entreguemos a El, a su servicio,
a su culto, a su honor y a su gloria .

Perc desde otro angulo, fa meditacién también viene a gene-
rar en nosotros la devecidn. Cuando el hombre refiexiona sobre
sus propias insuficiencias y sus propias faltas. Esta conviccion
nos hace sentir la necesidad del apoyo en Dios* y nos lleva a
excluir dos de los mdés grandes obstaculos a la devocién, a saber,
la tibieza y la presuncion ¥,

El pensamiento de Santo Tomas que hemos delineado en
lo tocante a la relacién entre devocion y oracidn puede ayudar
enormemente al movimiento de Renovacién en el Espiritu Santo.
Mo solo viene a corregir o a temperar esa frase del Gologquio de
Malinas: “Hablar en lenguas permite orar en un nivel mas pro-
fundo” (loc. cit. p. 397). Esta doctrina de la devocidn, nutrida

1 THOMAS, S., In 1 Cor 14, N¢ 839.

@ THOMAS, S., II-I1, g. 82, a. 3.

# Cfr. THOMAS, S., II-IT, q. 82, a.2 ad 2.
* THOMAS, 5., 1111, q. 82, a.3.

i THOMAS, 8, II-II, q. 82, a.3 corp; Cit. GARDEIL, A, La Verdadera
VYida Cristiana, p. 211,

“ THOMAS, 5., ILIL, g. 82, a.3 corp.
< THOMAS, 5., ILIL, q. 8%, a3 ad 3.
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por una oracién consciente de la bondad de Dios, de sus miste-
rios y en particular ¢l de la humanidad de Cristo %, y que tiende
a eliminar la presuncién y la tibieza al hacernos sentir nuestra
debilidad, viene, por otra parte, a corroborar una de las més
hermosas y auténticas intenciones del movimiento de Renovacion.
Dios llama a todos a vivir la plenitud de la vida en el Espiritu,
pero ese llamado va dirigido especialmente a los humildes, a los
pequeiios. Podriamos decir con el P. M. V. Le Guillaou, que se
trata de aspirar como Teresa del Mifio Jesds, a vivir el misterio
de "la debilidad transfigurada’ *.

En efecto, el movimiento de Renovacidn testimonia una sed.
grande de Dios, de santidad, pero ese deseo inmenso de Dios
coexiste con una conciencia también muy fuerte de la propia
debilidad espiritual. He agui como Teresa del Nifio Jesls quiere.
salir de esa aparente paradoja.

“Mis deseos no son nada, no son ellos los que me dan
la confianza ilimitada que yo siento. ;Como podéis decir que
mis deseos son la senal de mi amor? jAh! Yo siento muy bien.
que no es todo eso lo que en mi pequeda alma agrada al
Buen Dios. Lo que le agrada es verme amar mi pequefez y
mi pobreza, es la esperanza ciega que yo teéngo en su mi-

sericordia. Comprended, comprended. El solo deseo de ser

victima es suficiente, pero hay que consentir en permanecer
pobre y sin fuerza y esto es lo dificil. {Cémo quisiera yo hacer
comprender lo que yo siento! Es la confianza y nada mas.
que la confianza, lo que debe conducirnos al amaor”. (Carta a
su hermana Maria del Sagrado Corazén, 17 sept. 1896).

" Cfr. THOMAS, S, IL-TI, q. 82, 2.3 nd 2.

Los grandes mistlcos medievales sabian cémo introducir a los princi--
piantes en el arte de la ocontemplacidn: *“Que se le ponga al principiante,
para meditar como imédgenes la humanidad del Salvador, su nsclmiento su
pasidn, su resuwrreccidn... El Seflor se presents a nosolros en calidad de
“Mediador*’: dirlgir hacls Bl la mirads del pensarniento, pei-a considerar a
Dios bajo la forma humane. Porque, mientras que por la fe no se SOpHTA
a Dlos del hombre, se llega a comprender, a captar & Doz en.el hombre,
Después, la fe pasa a ser sentbmiento alectucso; estrechando entonces con
un tierno ahrazo de mmor a Cristo Jesis, todo enterc hombre, en razén de-
su naturaleza humane asumida en El, y Dios todo entero en razén de la natu-
raleza divina que asume esta naturaleza humana, se cornlenza a no conocerla
¥a segin la carne, aungue ain no se le pueds pensar plenarnente como
Dios””. GUILLERMO DE SANTIERRY, Eplst. ad fratres, Lib. I, ¢.14, Ne 43,
PL 184 col. 33¢, Cir. DECHANET, J.M. ort. Conlemplation au XII siecle,.
en DSAM col. 1855-1556,

* Cfr. LE GUILLOU, M.}, Les Temolns sonl pumi nows, pp. 156-163.
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De esta manera, Teresa pone su gozo en ofrecer su inca-
pacidad a través de la experiencia de su debilidad, ¥y aun de sus
infidelidades, percibe en el Espiritu, a la manera de una nipa
que se maravilla, el amor de Dios, Contempla entonces la ple-
nitud de la Misericordia de Dios que la envuelve sobreabundan-
temente y que la transforma segun el plan del Padre para unir
Ja mas a Jesis ™.

Pero Santo Tomas vincula a la oracidn consciente no solo
la devocidn, sino también la “Consolacion espiritual” ®. No cabe
duda gue la oracion que tiene por fruto la “conseclacidn espiri-
tual’” auténtica es ante todo aquella que se hace en el ejercicio
del don del Espiritu Santo, que los tedlogos llamaban el don
de ciencia *. La consolacién espiritual que el Espiritu Santo otor-
ga al alma, requiere |a visién santamente dolorosa que el Espi-
ritu Santo comunica al alma. A la luz resplandeciente del don
de ciencia el alma descubre la nada de las creaturas: su fragili-
dad, su vanidad, su escasa duracién, su impotencia para hacer-
nos felices y el dafio que el apego a elias puede acarrearnos.
Y, al recordar otras épocas de la vida en las que acaso el alma
estuvo sujeta a tanta vanidad, siente en lo més intimo de sus
entranas un vivisimo arrepentimiento, que estalla al exterior en
actos intensisimos de contricion. ‘‘Bienaventurados los que ltloran
porgue ellos seran consolados™ (Mt 5,5). A la luz del don de
ciencia, las creaturas vienen a ser estimadas rectamente en lo
que son en orden a la vida eterna. Se ordenan entonces al Bien
Diving y ahi brota la consolacién espiritual que comienza en
esta vida y alcanzan su plena consumacion en la otra ™.

Hay que reconocer que existe también otro tipo de “conso-
lacion espiritual” inferior a la que proviene de la contemplacidn
infusa realizada en el ejercicio de los dones de ciencia y sabidu-
ria. Se trata, entonces, mds bien de ciertas consolaciones sensi-
bles que algunas veces acompafan la oracidn vocal o la medi-
tacién en los principiantes &,

® LE GUILLOU, M.J., Les Temoins sont parmi nous, p. 157.

H THOMAS, 5, In 1 Cor cap. XIV, NN 839,

i Crr. THOMAS, 5., II-11, q. 9, & 4.

8 Cfr. THOMAS, 5, II-II, q. 9, a 4 corp. ¥ ad 1; Cfr. ROY0O MARIN,
A., Teologia de lz Perfeccién Cristiana, 47 ed., Madrid (BAGC) 1962, p. 453;
Clr, GARRIOU-LAGRANGE, R., Perfection chrétienme et Contempletion I,
de. edit. Paris 1952 pp. 406-407.

M Cir. THOMAS, 5., IIII, q° 82, a 4; SANTA TERESA 4 Morada, Cap.
A1,
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Santo Tomas, Jo hemos visto, recalca la superioridad de una
oracidn que es consciente y atenta, sobre una oracién que no
entiende lo que ora y lo que dice. Se ha referido hasta ahcra
a la oracién hecha en privado. Sin embargo, esta doctrina no
significa que el Doctor Angélico no reconozca ningin meérito a
una oracién que no entiende lo gue ora, como serian muchos
casos de los que '‘oran en lenguas”, con sonidos inarticulados
e ininteligibles, aun para los que oran. Veamos su exposicion a
este respecto.

Todo aquel que se pone en oracién bajo el instinto del
Espiritu Santo, aunque después la mente, por flaqueza, se dis-
traiga, ese ora ya “en espiritu y verdad', nos dice Sanio
Toméas *; lo Unico que se opondria a lo benéfico de la oracién
seria una distraccidn voluntaria u otros fines que de ninguna
manera tuvieran que ver con Dios®. Pero ya el hecho de ir a la
oracidon supone un conjunto de actos virtuosos que aunque
posteriormente la mente no estuviera atenta, no por ello la ora-
cién dejaria de ser meritoria *.

Hasta aqui, podemos decir, Santo Tomas se ha referido a
las distracciones que pueden acompanar una oracién vocal gue
de suyo es inteligible, Pero, comentando a S. Pablo (1 Cor cap.
XV, vs. 13-14), Santo Tomés se plantea el caso del gue en
oracién privada ora “en lenguas' sin entender lo que dice. Ya
hemos visto como, quien asi orara, se privaria del fruto de la
devocion y de la consolacidn espiritual, pero guardaria sin em-
bargo el fruto del mérito. E| principio es el siguiente. Quien ora
sin entender, en cuanto es movido por el Espiritu Santo, realiza
una obra meritoria. Es el Espiritu quien mueve y al aceptar ser
movido por el Espiritu, esa oracién es meritoria ®, Evidentemente
en esa oracién hay una finalidad recta, v el que va a esa oracion
permanece bajo el impulso del Espiritu Santo y no es necesario
que la intencidén del agente esté vinculada con aquella finalidad
recta de la oracidn en todos los actos y momentos de la oracidn.

“ IL-II, q. 83, a 13 ad 1; cfr. In 1 Cor. cap. XIV, Nt 839,

% Cfr. IIIX, . 83, a 13 ad 3.

“ Cfr. IL-IE, g. 83, a 15.

% “Nam si orem lingua, id est orando utor dono linguarum, ite guod
proferam allcua quae non intelligo: tunc spiritus meuns, id est Spiritus Sanc-
tus mihl datus, orat, qui inclinat et movet me ad corandom. Et nlilominus,
mereor in ipsa oratione, gula hoc ipsum, guod moveor a Spirltu Sancto, est
mihl meritum’, THOMAS, S., In 1 Cor. cp. XTIV, v. 14, Me 838,
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Permanece Ja fuerza de aquella primera mocion en toda la obra
.a no ser que sea interrumpida por una intencién contraria gue-
rida por &l hombre *,

Es esta doctrina muy cierta ¥ consoladora. Consuela mucho
2] pensar que el hecho de ir a 1a oracion es bajo &l impulso del
Egpiritu Santo. Precisamente, por esta intervencidn de! Espiritu
Santo, podra explicarse correctamente la verdadera nocion de
mérito en Teologia. La intervencidn del Espiritu Santo en la ex-
plicacién teoldgica respecto del mérito, desgraciadamente no ha
sido resaltada por muchas de las exposiciones catélicas ™. No se
ha destacado ni la fuerza ni la originalidad del pensamiento de
Santo Tomas respecto a la parte que el Espiritu Santo tiene en
todas las obras meritorias del cristiano, y por lo tanto también
en la oracidn ®. Cuando Santo Tomdés habla del mérito, cita fa-
-cilmente a Jn 4,14, ‘el agua que yo le daré se convertird dentro
de &, en manantial de agua que brote para la vida eterna’ ®,
Es preciso que Dios mismo, su Espiritu que es el agua viva
prametida por el Sefor, se haga interior a nosotros ¥ a puestra
operacidn, si esta operacién ha de alcanzar a Dios mismo. Esta
agua viva de la gracia (a la que estd unido el Espiritu Santo,
gracia increada), que desciende de Dios, puede volver a ascender
.-a Dios. Bajo este aspecto decisivo aparece el mérito como la
cualidad de nuestros actos libres en los que opera el Espiritu
Santo, de tal manera que estos, llevando en si mismos el germen
de la vida eterna, la obtienen como fruto, habiéndole Dios dis-
puesta asi ™.

Cuando vemos, volviendo al caso de la oracién, la distin-
<ion de Santo Tomas, en cuanto a sus frutos, de una oracidén
que es conscignte e inteligible para el que la hace, y, por otra
parte, una oracién hecha con palabras inarticuladas e ininteligi-

@ Cfr. THOMAS, S., 1bid, N¢ 833.

% Hpa faltado resaltarse el papel del Espiritu Santo por ejemaplo, en
BARTMANN, B., Précis de théologle dogmatigne, Mulhouse 1936 t. II, pp.
133-134; BOUESSE, H., La Causalité cfficiente instrumentsle et la causalité
meritoire de la sainte humanite do Christ, en R. Thom. 44 (1938) pp. 256-
208; RIVIERE, J., art. Mérite en DTC, t3X, col. 574-705,

1 Esta observaclén es del P. Congar art. Mérito, en CONGAR, ¥ .M.,
Vocabulario Ecuménico, Barcelons (Herder) 19.72, pp. 225-127, Resaltz, en
-carnblo rary bien este aspecto, NICOLAS, ). H., Les Frofondeurs de Ia grace,
pp. 549-551.

¢ Cfr. THOMAS, 5., I.I1, q. 114, a 3; In Rom, cap. VIII lectic 4; In
Joh. cap. IV, lectic 2; C. Gent. IV, 21 y 22.

@ CONGAR, ¥.M., Mérito en Vocabulario Ecuménico, p. 226. Cfr. THO-
MAS, 5., I-IT . 63, a. 3.
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bles, pero también impulsada por el Espiritu Santo, aunque sir
beneficiar por la misma oracidn de los frutos de la devecion y
de la consolacién espiritual, lfegamos entonces a esta conclusién:
no se pueden enumerar todas las formas como el Espiritu Santo
se ponte a obrar para hacer escuchar al hombre la voz del Padre,
haciéndole atento interiormente, iluminando su espiritu, inclinan-
do su corazén, separando de su camino los obstdculos ¢ hacien-
do surgir precisamente ahi ocasiones favorebles. El conjunto
infinitamente diversificado de estas gracias constituye “los be-
neficios de Dios por cuyos medios todos aquellos que se saivan
son infaliblemente salvados' . Todos estos dones gratuitos del
Espiritu Santo sor maravillosos. A pesar de su diversidad tienen
al Unico Espiritu como causa. Pero, sin embargo, teniendo en
cuenta que todos eflos se ordenan para que el hombre, a través
de ellos goce del Espiritu, por upa cemunidn de pensamiento y
amor, precisamente en vista de esa ordenacion, es decir, por
el vinculo mas o menos directo can ella, no todos son de la
misma natura’eza ni de la misma cafidad. Nuestra actitud debe
consistir en maravillarnos ante ifodos los dones, pero no es
licito perturbar el mismo orden establecido por Dios entre esos
mismos dones. Una oracién que engendra la *devocién® y la
consoiacion espiritual, es superior a otra que, sin dejar de
tener como fuente al Espiritu Santo, permanece como no lievan-
do por si misma a la devocion y dedicacién prenta al servicio
de Dios de la forma como Santo Tomés lo ha venido explicando.

Es precisamente por todo esto que hemos explicado, por lo
que no estamos de acuerdo con la formulacion que ha hecho el
texto del Cologuic de Malinas: “El hablar en lenguas permite a
los que lo usan erar a un nivel mas profundo”.

B) ORAR EN LENGUAS EN LA ASAMBLEA

El recorrer las ensefianzas de S. Pablo (1 Cor cap. 14) sobre
€l uso del *hablar en lenguas"” en las asambleas, nos beneficia
y deberd beneficiar al Movimiento de Renovacion Carismatica en
varios sentidos.

San Pablo insiste en poner de relieve esta grande enceiian-
za: el buen sentido no pierde sus derechos en los verdaderos

% 8. AGUSTIN, Dedono perseverantiae, cap. 17. Texto citado ar 8.

Tomds, I, q. 23, a 6. Cir. NIOOLAS, J.H., Les Profondeuers de Ia grace,
PR, 194-199,
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misticos, La “locura religiosa’™ encuentra en S. Pablo uno de sus
adversarios mas decididos ®. S. Pablo hard resaltar una ley de
vida aque mantendrd siempre la Iglesia: la Iglesia ha rechazado
netamente !a experiencia religiosa cuando ésta toma un caracter
antirracional y extatico que rechaza la libre cooperacion del hom-
bre con el Espiritu de Dios. Se opone, tanto S. Pablo como toda
la tradicién, a lz pérdida de control de si mismo v a la entrada
por la linea de la impersonalizacién ®. S, Pablo también hara
recordar que ese carisma de lenguas deberéd ser para la edifica-
cién, es decir, para 1a construccién de la Iglesia y para la utili-
dad de los demas, La glosolalia no sirve de nada para el bien
general de la Iglesia mientras permanezca ininteligible (1 Cor
14, €-i12). Ei pneuma de los glosolalos exige un comentario del
“Nous' o entendimiento (1 Cor 14, 13-19). Una glosolalia sala
¥ qQue s¢ resiste a la interpretacién, seria un “signo”™ amenaza-
dor y mas bien perjudicial (1 Cor 14, 20-25).

Cuando se lee el texto de S. Pablo (I Cor cap. 14, 1-25),
cuando se acude a buencs comentadores, asi antiguos por ejem-
pio Sanlo Tomas de Aquine, como moderncs, E. B. Allo, C.
Spicq ™, las ideas del texto de Malinas, referentes a oracién y
hablar en ienguas’, nos parecen estar al margen del pensamiento
paulino y en cierto sentido opuestas a él,

V. SENTIDO Y VALOR DE UNA ORACION
"PRE-CONCEPTUAL"

Ademas de !as ideas de Malinas que ya hemos analizado,
nos encontramos con una nueva idea que vendria a ser en el
texto del Coloquio de Malinas, la que explicarla por qué para
orar mejor conviene aspirar al carisma de fenguas. Nos dice el
Coloquio de Malinas:

“La posibilidad de orar de una manera pre-conceptual,
rno cbjetiva, tiene un valor considerable para la vida espiri-
tual: permite expresar por un medio pre-conceptual lo que

% ALYO, E.B., loc. cit., p. 354; Cir, SPICQ, C., Epitres aux Corinthiens.
Traduites et commentées par RP (. Splicqg, en La Sainte Bible, Pirot-Cla-
mear, t. X, Paris 1951 pp. 268-276.

“ LE GUILLOU, M.J., Les Temoins sond parmi nous, p. 232,

*“ Les obras de estos autores ya las hemos mencionedo en notas ante-
riores
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no se puede expresar conceptualmente. La oracidén en len-
guas es a la oracién normal lo que una pintura abstracta, no
figurativa, es a la pintura ordinaria. La oracién en lenguas
pone en juego una forma de inteligencia de la cual aun los
nifios son capaces. Bajo la accién del Espiritu, el creyente
g%)libremente sin expresiones conceptuales’ (loc. cit.,, p.

He aqui, "una ©Oracién pre-conceptual que tisne un gran
valor para la vida espiritual”, Esta afirmacién repentina e ines-
perada, suscita en el tedlogo varios interrogantes: ;Qué significa
“pre-conceptual'? Lamentablemente, de este término tan impor-
‘tante en todo el contexto de! Coloquio no se nos precisa su
significacion. ;Significa, acaso que esa oracién se vive, por par-
te del hombre, en la esfera anterior o inferior al acto de! cono-
cimiento intelectual sede propia del acto de la fe? ;O, mas bien,
aungue con una expresién impropia, se quiere decir que esa
oracién no es dnicamente a través del concepto, sino que inclu-
ye también la parte afectiva del hombre?

Si la aceptacién auténtica a que se nos invita, fuera ta pri-
mera, me parece que es algo que, es contradictorio y por tanto
-es ininteligible.

El contacto con Dios, quien se nos ha manifestado en su
propio misterio, supone en el hombre la audicibn de Palabra
Divina por medio de la fe. Mientras no lleguemos a la visién de
Dios no hay otro medio para establecer un contacto interno y
sobrenatural con El, sino, el conocimiento sobrenatural de la fe.
La captacién real de Dios, que en persona se da al hombre, no
puede cumplirse, sino en el interior de la fe y en la expansién
de ésta. Nunca al margen de la fe ®, Desde el comienzo hasta
el fin del recorrido espiritual, se encuentra la fe teologal como
+principio de la vida sobrenatural y en lugar que la importancia
de la fe se vaya borrando ante cualquier otro principio, sucede
todo to contrario; la fe crece con el progreso del alma, puesto
que siempre permanece como medio de la unién con Dios ™.

Ahora bien, la fe es la adhesidn del espiritu a la verdad
divina revelada y tanto la ensefianza que Dios da al hombre, co-
mo la expresion del nuevo conocimienta con que el hombre ha

® Cfr. NICOLAS, J.H., Mex Connu comme inconnu, pp  377-37B.

% Cfr. LABOURDEITE M.M., La foi théologale et la conmaissance mys-
tique t'apres Si, Jean de la Crolx, en R. Thom 19 (I1936) pp. §93-626.
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sido instruido por Dios, se realiza en y por medio de formula-
ciones., Si bien es cierto que la fe alcanza, méas all4 de las for-
mulas, la realidad misma del misterio divino, la fe no llega a
tocar a Dios sino a través de las proposiciones que se lo noti-
fican. Lejos de que el misterio de Dios llegue a ser encerrado en
esas proposiciones, las deshorda por el contrario, infinitarmente,
perc el espiritu del hombre es conducido a ese misterio por
medio de las proposiciones. Apartarse de las proposiciones se-
ria apartarse igualmente del misterio. El mas grande de los
misticos, inclusive en su éxtasis, permanece fiel a fas formula-
ciones de la fe.

Por lo tanto, realizdndose la oracién del cristiano en ef
marco de la fe y dado que la fe es necesariamente un conoci-
miento mediato de Dics, a través de formulaciones, se sigue
que no tiene ningdn sentido inteligible, el hablar de un conoci-
miento “pre-conceptual’” ®, No queremos decir que el acto de
fe sea meramente un adhesion intelectual. Todo lo contrario;
creer implica una fuerte dosis de actividad de la voluntad ™. Lo
que queremos decir y subrayar es la imposibilidad de una ora-
¢ién hecha por el hombre que puede prescindir del concepto.

No creemos que el texto de Malinas, al hablar de "oracion
pre-conceptual”, por una grave confusion, se esté refiriendo al
conocimiento de las alturas de la contemplacién mistica.

Por una parte, seria falso sostener que por el hecho de
“hablar en lenguas™ se encuentran quienes usan ese carisma,
en las alturas de la contemplacién mistica. La calidad de la
vida teologal. Los carismas, en cambio, no aumentan por si
mismos la vida de la gracia en quien los tiene, La presencia de
lo extraordinario, aun cuando es auténtico, tampoco es signa
directamente indicativo de una alta vida espiritual, en donde
brota la contemplacidn mistica.

Pero lo que es mds, tampoco la contemplacién mistica,
puede prescindir de la presencia del concepto en la mente del
que ora a Dios dirigiéndose a El con ese conocimiento especial
de los grandes misticos.

™ Cfr. THOMAS, S., 1, q. 12, a %; q. 56, a 3; q. ™, a 1; ILIE, q. 5,
a 1; De Veritate, q. 18, a 1.

™ Cfr, LABOURDETTE, M.M., La vie thélogale selon S, Thomas. L'affec-
tion dans Ia fol, en RTH 60 (1960), pp. 364-380,
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Sin querer hacer un desarrollo amplio del tema dificil de
lo que es la contemplacidon mistica ®, resaltamos lo mas perti-
nerte a la cuestibn que nos ocupa: jexiste o no, el concepto en
la contemplacién mistica?

La tradicién teoldgica vincula a las inspiraciones de! Espi-
ritu Santo, a través del don de sabiduria, un conocimiente amo-
roso especial de Dios. Dicho conocimiento es muy diferente de
un congecimiento meramente especulativo. La calidad de un
amor purificado y agrandado profundamente hacia Dios, una
simpatia (sentir-con) totalmente sobrenatural del alma hacia
Dios quien se hace sentir en ella como la vida de su vida, hara
que el conocimiento de Dios pase a ser bajo la accion del Espi-
ritu Santo “connatural respecto de los misterios de Digs que se
contemplan *, Es un conocimiento afectivo que llega a ser mas
vivo, mas penetrante y sabroso, en la medida en que aumenta
méas la caridad y se hace mas perfecto el ejercicio del don de
sabiduria que esta intimamente conexo a ella. Ese tipo de con-
templacion depende esencialmenie de la caridad que nos hace
desear vivamante el conocer mejor a Dios para amarlo mas ™.

En el ejercicio de esa contemplacidn, la voluntad mueve
a la inteligencia a considerar las cosas divinas con preferencia
a todo lo demds. Pero esto no es todo, Dado que esa voluntad,
fuerza motora del hombre, se encuentra profundamente recti-
ficada, es decir, en paz y en orden respecto de Dios y dado que
esa voluntad es sobre elevada por une caridad eminente, enton-
ces las realidades de Dios gue se contemplan, nos aparecen
cada vez mas conformes a las aspiraciones mas profundas de
nuestro espiritu. Se experimentan ahi que los misterios de Dios
cciman y sobrepasan los anhelos més intimos. A Dios conccido
¥y amado de esta forma se le experimenta como intimamente

= Cir. entra otros sutores sobre todo GARRIGOU-LAGRANGE, R., Per-
tection chréticane et conterplation selon S. Thomas d’Aquin et 5. Jean de
In Croix, tomo I-II, Montreal 1952; GARDEILM, A., La Structure de ’ame
¢t 1’ experience mystlque, I-II Paris (Gabalda) 1927; JORET, F.D., La Con-
lemplation myslique d'apres . Thomas d'Aquin, Bruges 1927; NICOLAS,
J.H., Lea Profondeurs de In grace, pp. 429-449, Dieu eomnu comme incoonu,
pp. 376-394. Véase el Dict. do Spiritualits A éllg et mysligoe, arts,
“Contemplation™, “Expérlence mystique’’.

B OCfr. THOMAS, 5., ILII, . 45, a 2; JUAN DE SANTO TOMAS, De
donis Spirvitus Sancti trad. francess de Raisa Marilain, Paris {Cert) 1930,
PD. 133-183; GARRIGOU-LAGRANGE, R., Perfection chrétienne et Contem-
plation, T. I, p. 387.

™ Clr., THOMAS, S., ITII, g, 180, a, I
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unido. Al dirigirse a El [a inteligencia —por la conformidad y
cercania que Dios guarda respecto del hombre que asi le cono-
ce y le ama— es como si le tocara experimentalmente,

Este conocimiento afectivo no se explica suficientemente
por la unién existente entre la fe y la caridad. Se requiere ade-
mas, una accién especiat del Espiritu Santo. Hay una inspira-
cién y una iluminacidn especial del Espiritu Santo. En este sen-
tido, se trata de un conocimiento y de un amor espsecialmente
infusos, en cuanto que no estd en nuestras mancs producirlo
cuando queremos. Es una inspiracién y una iluminacién que el
Espiritu Santo realiza, haciendo que el alma sea movida a obrar
bajo sl Don de Sabiduria para entrar en un conocimiento amo-
roso especial de Dios ™,

Resaltan, entonces, los factores que hacen la contempla-
cién mistica: virtudes teclogales y dones del Espiritu Santo. En-
tre estos Ultimos juegan un papel especial los dones de inteli-
gencia y sabiduria. Al perfeccionar —aunque de diversa mane-
ra— la actividad intelectual y volitiva del hombre, hay que decir
una palabra en lo tocanie a la perfeccidn que realizan en la ac-
tividad de la inteligencia en la contemplacién, dado que nos.
parece que esta nota es pertinente al tema en cuestion: joracion
sin conceptos?

En la actividad de !a inteligencia podremos distinguir tres
actes sucesivos: aprehension de la verdad, juicio sobre ella y
raciocinio. Ahora bien, la accién especial del Espiritu Santo, en
la contemplacién mistica, viene a modificar los dos primeros
actos de la mente. De manera propia a la accién del Espiritu,
se penetra la verdad y se juzga de ella. Se obtiene un juicio
‘‘de connaturalidad™ a las cosas divinas excediendo €1 modo hu-
mano de juzgar. Esto quiere decir, que en la contemplacion hay
un juicic sobre las realidades divinas, Juicio que se verifica con
particularidades propias, pero al fin y al cabo se trata de un
juicio y de una penetraciébn que no puede eliminar la actividad
propia de la mente que produce un concepto de la realidad en-
tendida y sobre la que juzga. El Espiritu Santo nos hace juzgar
por el conocimiento afectivo y sabroso de Dios que se hace sen-
tir a nosctros como el alma de nuestra alma y la vida de nues-

B Cfr. GARRIOU.-LAGRANGE, T., Perfection c¢hrétienne et Contempla-
tien, T.X, pp. 337-33%; p. 393.
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tra vida. A la manera como nosotros tomamos conciencia de
nuestra alma precisamente cuande oramos y a través de nues-
tras acciones, asi también, en cierta manera, llegamos a un co-
nocimiento cuasiexperimental de Dios, precisamente a fravés de
la accién que Dios ejerce en nosotros y por el goza y la paz es-
piritual con que somos inundados por esa accitn divina . El
ejercicio de este don de sabiduria, que nos lleva a conocer ya
juzgar asi a Dios, se realiza en la medida de nuestra caridad.
Conforme a esos grados de caridad, pueden distinguirse tam-
bién grados diferentes en el ejercicio de la actividad del don de
sabiduria, desemboca normalmente en la contemplacion misti-
ca, en proporcidn a la intensidad de la caridad.

) Esta contemplacion infusa es obscura ROr ser supserior ng
s0lo a toda imagen sensible, sino a toda idea distinta. Este es-
t:?\do de obscuridad “transluminosa’™ es de parte de la inteligen-
uaj:, una caracteristica propia del estado mistico. Dicho estado
misfico, asi como lo confiesan los mismos misticos y maestros
de la vida espiritua!, es muy dificil de describir ™.

Sin embargo, no hay que pensar con el protestantismo li-
bgral y el agnosticismo modernista gue esa obscuridad translu-
minosa de la contemplacién infusa, que no aporta ningiin cono-
cimiento distinto, pueda realizarse al margen de un ‘‘Credo” de-
terminado, 0 que encuentre en él un obstaculo. Acontece todo
lo contrario. La contemplacién infusa se cpone a toda esa clase
de vaguedades con gque se contentan el sentimentatismo o la
tecsofia. Precisamente ahi, en esa obscuridad transluminosa es
donde mejor se obtiene el espirity de las palabras, de los con-
ceptos, de las formulas, de ia fe. Es una contemplacion que
nos hace penetrar mejor que cualquier estudio, las parabolas
evangélicas, los diversos misterios del plan divino de salvacién,
las insondables perfecciones de Dios, la vida de comunicacién
personal en el Misterio eterno de Ia Trinidad ™

o Si tenerr_ws en cuenta estos principios generales de la tra-
dicién teoldgica respecto de la contemplacién mistica, podemos

'7“ Cir. THOMAS, 5., II-IT, q. 45, 8 2 ¥ 5.
1A (‘:R!Efzr }?MJIGOU-MGR&NGE, op. eit., t.I, pp. 394305; S. JUAN DE
» Noche obscura, Libr, 2, caps. 1 N
rals oar” 3 , Cap 6 ¥y 17; SANTA TERESA, IV Mo-
® LAVAUD, L., Une Conlrefacon de la Spiritualité catholigue: I"heresie

theosofigue, Vie Spirlt. Dec, 1522
‘ - . + PP. 341-380; GARRIGOU-LA
R, op. cit., pp. 394306, Go GRANGE,
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ahora volver al texto de Malinas. Presentemos nuevamente el
parrafo dltimo del texto de Malinas en lo referente a nuestro
tema:

‘“‘La posibilidad de orar de una manera pre-conceptual,
no objetiva, tiene un valor grande para la vida espiritual
permite expresar por un medio “pre-conceptual” lo que no
se puede expresar conceptualmente” {loc. cit, p. 397).

Ya hemos dicho nuestro punto de vista, apoyado en la
tradicién teoldgica, respecto a si es posible una oracion, es de-
cir, una captacién de Dios al margen de todo concepto. Parece
imposible,

Ahora, digamos una palabra scbre la transmision o expre-
sién de esa oracién, A& este respecto, pueden ayudarnos las
actitudes de los grandes misticos gue han tenide una experien-
cia profunda de Dios.

La experiencia de los misticos es inefable. Siempre ha
encontrado una gran dificultad cuando se ha tratado de ser des-
crita por ellos mismos ™. Esta dificultad viene de que la capta-
cion de Dios gue han tenido va mas alla, aunque no al margen
de todo concepto. Por eso han sentido dificultad para encontrar,
en su transmisidén, el concepto y las palabras adecuadas que
digan lo que han experimentado. Pero, ;qué han hecho enton-
ces? Conscientes de la inadecuacién de los conceptos y de las
palabras, no por ello han abandonado la expresion conceptual.
Todo lo contrario, han querido invitar a otres a disponerse o a
pedir gracias como las que ellos han recibido y por eéso se
esfuerzan por describir de alguna manera lo que experitmentaron.
No han recurrido a medios “pre-conceptuales”. Han recurrido a
metaforas, alegorias, que aunque inferiores a la riqueza recibi-
da en |a experiencia, son un verdadero lenguaje. Sabemos, des-
pués de algunos estudios serios ™, que el lenguaje ciertamente no
se define, precisamente, por el uso de palabras articuladas, ni

* 5. JUAN DE LA CRUZ: “no queria habiar ni aun quiero porgue veo
claro gue no lo (enge a saber decir’'. Llama de amor viva, 4,17. Cfr. LO-
PEZ, R., M.Sp.8., E| lengusje de los Escritores misticos, México (editorial
Progreso), 1973, pp. 13-20.

¥ Cfr. MARITAIN, J., Le Langaje ¢t la ihéorie du signe, en: Quaire
essais sur Vesprit dans =3 condition charnmelle, Paris {(edif., Alsatia) 1956,
pp. 116-117. Maritain cita los estudios de Karl von Frisch y Emile Beu.
venisle.
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por el emplec de signos convencionales. Lo que define al len-
guaje es el uso de un signo que estd como encerrando el cono-
cimiento de la relacién de significacion. Es el empleo de signos
en cuanto que manifesta que el espiritu ha captado y puesto
de relieve la relacion de significacion. El cardcter del lenguaje
es procurar un sustituto de la experiencia. Este sustituto es
apto para ser transmitido siempre en el tiempo y el espacio, ¥
que es lo propio de puestro simbolismo v el fundamento de Ja
tradicion lingiistica *.

Yo preguntaria si acaso esos medios “pre-conceptuales’”
cumplen esa funcion esencial del lenguaje? ;Hasta qué punto son
“'sustitutos de esa experiencia de) Espiritu?

Santo Tomas de Aquino, comentando a San Pable (1 Cor
14.16) ®, nos deja ver que un "hablar en lenguas ininteligibles”
no seria un medio para entrar en didlogo con la comunidad y
los otros, sino de manera muy general ™ La esencia del lengua-
je consiste en “manifestar el pensamiento y los objetos de pen-
samiento. Cuando esio falta hay una perversién de la funcidn
del lenguaje, el lenguaje pasaria a ser una especie de '‘argot”
en el cual la parte subjetiva se sobrepone a la objetividad ne-
cesaria de todo lenguaje auténtico ®,

Queremos resaltar ese aspecto social y de dialogo, porque
al tratarse de la glosclalia en una asamblea, San Pablo o re-
salta claramente (1 Cor 14, 16-17). Para S. Pablo, la operacion
del glosolalo, cuando es auténtica e inspirada por el Espiritu
Santo podia ser algo excelente en si misma, ya lo hemos visto
en péaginas antericres. Sin embargo, aun entonces, era algo in-
suficiente para un acto comunitaric, ya que la asamblea no la
comprendia o la comprendia muy vagamente. Por tanto era ne-
cesario que fuera explicada para poder obtener la eficacia que
ciertamente queria el Espiritu Santo. De lo contrario, el auditor

¥ Ctr. MARITAIN, J., Op., ci., pp. 116117,

8 “Porque sl no bendices més que con el espiritu, coémo dird “‘amén’
8 tu aceldn de graclas €l que ocupa el lugar del ne injclado, pues no sabe
1o que dices”? (1 Cor 14,16).

= “Amén idem est quod flat, vel verum est; quasidicat: si non intelleglt
quae dieis, quomodo conformablt se dictis tuis? Potest quidem se confor.
mase, etlam se non intelligat, sed in generall tantum non In speciall, quia
non potest intelligere quid bonl dicas nisi quod benedleas tantum* THOMAS,
8., in ! Cor 14,16, N¢ 844.

™ Cfr. MARITAIN, J., Le langage et 1a théorie u signe. .., pp. 122-123.
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ordinario, el fiel que no tenia esos carismas no habia podido
asociarse a esa oracién, con conocimiento de causa, al pronun-
ciar el ““Amén”, cosa que Pablo juzga necesaria ®, Pablo ha con-
cedido un gran valor al sentimiento de adhesién plena, de
perfeccionamiento que encierra esa palabra "Amén'". Pablo hace
de esa palabra casi el sindnimo de voluntad de Dios con Cristo
(2 Cor 1,2) y el apocalipsis llama "Amén"” a Cristo glorificado
(Apoc 3,14),

Dicho de otra manera, el Apdstol considera a la glosolalia en
si misma como un don de Dios; pero Pablo quiere, si llega a
ser pablica, que esa glosolalia tenga un valor religioso social
cosa que la glosolalia no tiene por si misma si la mente no llega
a captar su significacién. Por lo mismo, en ese caso, al menos,
la glesolalia exige una interpretacién. Parece gque Fablo insina
que quien “habla en lenguas” y no tuviera el vivo deseo de
ver comunicadas sus intenciones a los otros, no es sSinG un
iluso o un hambre sospechoso (cfr. 1 Cor 12,3).

Si después de estas consideraciones volvemos nuevamente
al texto del Coloquio de Malinas, el wvalor de una oracién en
lenguas ininteligibtes queda muy relativizado.

Y. CONCLUSION

Hemos tenido el cuidado de distinguir una ‘“oracién en len-
guas” que se hace en privado y otra que se hace en piblico,
en una asamblea. Por razones andlogas para esos dos tipos de
oracién, llegamos a la conclusién de la excelencia de Ja inteligi-
bilidad de la oracion. En privado una ‘‘oracién en lenguas inin-
teligible” para el que ora, dejaria a este sin facilitarle esos fru-
tos de la oraci6n que Santo Tamas llama la Devocion y la Con-
solacién espiritual.

Cuando se trata de esa “'oracion en lenguas”, pero hecha
en publico, dicha oracién no cumple su finalidad social religio-
sa, por no permitir a los demas el asentir a slla con un amén™
que entiende lo que pasa en el espiritu glos6lalo, Pablo (1 Cor
14,19} prefiere cinco palabras inteligibles que lleven el efecto

% Nos apoyamos en el comentario a 1 Cor 14, 1617 que ha hecho el P.
E.B. ALLO, op. cit, pp. 363-364.
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benéfico de la “instruccién’, a largas glosolalias ininteligibles.
Quiere San Pablo que sean verdaderos nifios ante Dios, pero al
mismo tiempo adultos en Cristo, por la madurez de juicio (1
Cor 14,20). Al leer estos versiculos sentimos que Pablo esta
irritado por percibir ciertos infantilismos que los llevan a una
sobre-estima de lo extraordinario que podria prestarse a la va-
nidad v que va ocupando el lugar de lo que deberia ser el cen-
tro de la espiritualidad: la caridad, la unién a los sufrimientos
de Cristo y €] celo infatigable y prudente del pastor ®. Deberian
ser ninos, pero como (o ensefia Cristo (Mat 18,3) por la inocen-
cia recobrada y la simplicidad del corazén, no por la futileza
del juicio. El deber de ellos es adquirir una inteligencia clarivi-
dente y viril ¥y mostrarla primeramente en sus practicas de
religidn. Si fueran menos infantiles se darian cuenta que la in-
vasién de tantos glosdlalos en las asambleas no es un signo de
alta perfeccidn, ni de una complacencia especial de Dios, como
lo muestran los versiculos 21-22, todo lo contrario. E! texto de
San Pablo y comentarios de serios exegetas como E. B. Allo,
C. Spica (Perot-clamer) la Traduccion Ecuménica de la Biblia
(T.0.B.) hacen ver que Pablo aplica andlogamente a la gloso-
lalia lo que ha dicho lsaias de las lenguas extranjeras.

Un hablar en lenguas tan frecuente en el que los corintios
habian visto hasta entonces la prueba de que eran favorecidos
del cielo de manera particular, ;no podria, acaso, ser solo una
advertencia dada por Dios porque no tenfan fe suficiente y por-
que no los juzgaba digno de dones més espirituales? ¥,

Estas advertencias de Pablo no pueden pasar, sin ser to-
madas en cuenta por el Movimiento de Renovacién Carismatica.

Es el momento de poner punto final a este articulo que
no es, sino un capitulo de un libro que muy pronto publicare-
mos. En este libro haremos un esfuerzo por situar algunas de
las grandes y positivas intuiciones del Movimiento de Renova-
cion Carismatica, dentro de las principales lineas que actual
mente resalta la teclogia del Espiritu Santo.

Queremos que estas lineas sobre 'Oracién y Hablar en
Lenguas”, contribuyan, aunque sea por medic de una critica

% Cfr. ALLO, E.B., op. cit., p. 364.
¥ CIr, ALLO, B.B., op. ¢lt., pp. 365-566.
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que ha querido ser respetuosa y positiva, a un perfeccionamien-
to en la vida de oracién. Ese despertar innegable en el gusto
por la oracién Que caracteriza el Movimiento de Renovacion,
debera seguir creciendo. El seniido profundo de la alabanza a
Dios, tan enraizado en los grupos de oracién, debera marcarse
aln mas. El sentido comunitario de la oracion avanzard adn
mas, asi lo creemos, si se toman en cuenta estas observaciones
que a lo largo de estas paginas hemos venido haciendn: No
hermos hecho otra cosa que acudir a ‘as riquezas de [a misma
Tradicidon Teoldgica.

Esperamos que las criticas hechas a la concepcion de la
relacion entre “hablar en lenguas” y “‘oracién”, tal como nos
1a ofrece el “Coloquio de Malinas”, contribuyan a buscar mejor la
Expériencia del Espiritu. EI Cologuio de Malinas dard sefial de
consistencia si acepta ser juzgada y si puede resistir la critica,
cuandc ésta viene con una muy buena intencion.
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1.5. EL ESPIRITU SANTO Y LA ORACION

P. MAYIMING ARIAS REYERO

Los cristianos rezamos corrientemente algunas oraciones
que hemos aprendide de memoria; pero no nos damos cuenta
de la importancia que tienen para nuestra vida. Estas sencillas
oraciones gue nos ensefiaron nuestros padres o catequistas tie-
nen un significado especial, supuesto que se las actualice y se
las reviva constantemente. Encontrarse con el pasado, con ese
nasado que nos ha marcado y formado, para darie la impoitan-
cia que tiene y encontrarlo abierto al futuro, no es una pérdida
de tiempo ni una actividad regresiva; e¢s realizar consciente-
mente lo que constituye la vida humana. El pasado de las ora-
ciones fundamentales cristianas esta trenzado con nuestra his-
toria y con la historia del cristianismo; descubrir su historia es
descubrir la historia del cristianismo y la nuestra. No se puede
sino aconsejar como muy provechoso para todo tedlogo y a cada
creyente estudiar, de vez em cuando, con detenimiento, la ora-
cion del Padre Nuestro, analizarla en sus contenidos esenciales,
darse cuenia de su estructuracién y evolucion, de los intentos
de expiicacion realizados, etc. EI pastor debe volver centinua-
mente a explicar y a iluminar la experiencia religiosa de los mas
sencillos, que dice una relacién muy intensa a estas oraciones.
Analizar el "Credo”, "la Confesién de fe” o ‘'simbolo de los
Apostoles™, esta oracién liturgica y popular que es como un
acto Gnico y multiple en el que se reconocen los cristianos; ver
no solo su historia y contenidos, sino su estructura original
simplisisima es una labor de cada generacidn®,

1 Sz leerd con mucho gusto ! senclllo libro del P. H. de Lubac, La
foi chritienne; essal sur ]a structure du Symbole des Apowres {Deuxieme
éditlon), Parfs 1970. Un excelente resumen, cuyo texto seguiremos en la
presente exposiclon. se encuentra en H. de Lubas, Das Apostolische Glau-
benshekenntris, IhZ 4 (1) 1-1%, Enerc-Febrero 1975. Fers estudlar més am-
pilamente la historia y la estructura del simbelo se puede consultar a F.
Kattenbusch, Dz2s Apostolische Symbel; seine Entstehung, sein geschichtlicher
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El *“Credo’ oracidn trinitaria

La historia que ha tenido el “Credo” es compleja. Ha que-
dado claramente demostrado que se ha ido formando poco a
poco. La leyenda, que corriera en la cristiandad occidental, que
contaba haber sido formulado por los Apéstoles en Jerusatén
bajo la accién del Espiritu Santo, antes de su dispersion por el
mundo, tiene la ventaja de hacer palpables dos wverdades: su
origen apostdlico, es decir, que lo que el “Credo’ proclama ha
llegado a nuestro conocimiento por el testimonio de los Apds-
toles y aue los Apodstoles recibieron el mandato de predicar a
todaos los puzblos la misma verdad. Tal como lo rezamos hoy se
encuentra ya en el siglo V;, pero es, con pocas reformas, la
mas antigua confesidn de fe de la lIglesia de Roma. Estaba des-
tinado a los candidatos al bautismo. De mas antiguo vienen sus
raices: esta forma litdrgica se encuentra y se desarroila tanto en
las iglesias orientales como en las occidentales, Estudios recien-
tes muestran entre estas formulaciones y las que se encuen-
tran en el Nuevo Testamento una clara continuidad *;

3inn, seine urspriiglichere Stellmg im Kultus und in der Theclogie der
Kirche Elan Beitrag sur Symbollk vnd Gogmengeschlchte. 2 Bde. Darmstadt
1952 (Reprogralischer MNachdruck des Ausgobe Lelpzig 1354); A Secberg,
Der Katechismus der Urchristenkeit. Mit einer Einfiihrung von F. Hahn.
Miinchen 1966 (Machdruck der Ausgabe Leipzig 1903); H. Lietzmann, Kleine
Schriften, Bd. III: Stadien sur Uitwrgie und Symbolgeschichte. Zur Wissens.
chaftsgeschichte, Ed. por die Kommission fir spatantike Religionsgeschichte,
Berlin 1962 pp. 160-281; D. Van den Eynde, Les normes de L’enselgnement
chrétien dans la litlérature patristique des trois premiers siecles. Gembloux
1933; J.4.D. Kelly, Early Christian Creeds. London 1967 (1950); W. Trillhaas,
Das apostolische Glaubensbokenntnis. Geschichite, Text., Auslegung. Witten
1853. La relacidn entre teologia y el sfmbolo la tarta (&, Schilleebecks,
Symbole de fol et théologie. En su Révélation et Théologle, Aproches
théologiques 1. Paris 1965, pp. 173-185 (hay traduccidn espaiiola).

En los dltimos afios surgid, especialimente en Alemania, el problems de
una nueva formulacidn del Simbolo. Ver K. Rahner, Die Forderung nach
elner “Kurzformz]l" des Glaubens. En su Schritten sur Theologia VII, Ein-
sideln 1867, pp. 153-164; J. Ratzinger, Noch einmal “Eurzformeln des (Glau-
bens”. Anmerkungen, JkZ 2(3):; 258-264, mayo-junio 1873; W. Beinert, Die
alten Glaubensbekennfuisse und die neue Kurzformeln, IEZ 1(2): 97-114,
marzo-abril 1972 {agqu{ lteratura).

* Sobre el estudio de las confesiones de fe en el Nuevo Testamento se
ha desarrollado uma grap investigacidn, Ver E. Kasemann, art. Formel
II. Liturgische Formeln im NT. En RGG 1L, Tibingen 1958, 903-985; O,
Cullmann, Les premieres confessions de fol chrétiennes. En su Lafei et le
culte de V'Eglise primitive (Blblicteque Théologique) Neuchatel 1963, pp.
47-87; V.H. HNeufeld, The Earliesti Christian Confessions, Leiden 1963; K.
Wengst, Christologische Formeln wnd Lieder der Urchristemtums (StNT 7).
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.. alia de las divergencias indiscutibles de la ex-
todos. Iosm g:critos del Nuevo Testamento una unidad prolf\:ng;
da en lo referente a lo esencial del mensaje 1:r|stuamo.‘3 as
ain, se ha reconocido que este ntcleo del megsa]_eoi oo
cuentra enunciado mas o mengs por tedos en tirrnu%lo ana-
logo y esterectipados gque, sin tener la fijeza de las rﬂtmesta
slahoradas ultericrmente, las anun‘?ian y las preparand B oSt
Juz se hace evidente decir que el “simbolo de los Apods linea’.
por su contenido como por su forma, se desprende [en‘ nea
directa de los datos que contienen los escritos dle at tlap 2
apostélica; si no ha sido redactado por los Apdstoles _g c?iel
lo encontramos, sin embarge representa una explres‘l n tel
del mensaje que aquellos han trqnsrmtldo'a fa gl elsar? ysido
términos que reflejan Ja forma misma segun la cual ha
transmitido "

Importa destacar algo que en el texto gctua! puede que?ar
oscurecido: su estructura ternaria o tr?nitang. _F.n esta oramon.
se expresa la fe en la Trinidad a través, principalmente, de mt
estructura ternaria, Tres son las principales parte§ de esta ora
cién. Cuando se habla de estructura hay que evitar el_ pensa-
miento de que la Trinidad es una estructura, u!‘l armaz:in Q UP.
modo esquematico de dividir ¥ entender Iela realidad, El Credt?
no se ha construide por reflexion o division. El acte dg fe cns-.
tiang tiene, igual gue el "Credo™, como centro a Jesucristo ¥ su.
historia salvadora, como principio al Padrfa' y como lugar de
comprensién y desarrollo de 2 fe al Espiritu Santo. Con c§da
una de las tres Personas Nos relacionamqs de manera propiao
apropiada, Por esta razon dentro Qe 1a unidad del acto de fe §§
encuentra una diversidad de relaciones: el Padre es el prlncilpl
y el origen, el Hijo es el mediador y el herrr!ano,l el Espmltu
es el orientador, el ahogada, &l consejero. La dfvgrmdad no sig-
nifica. desorden -0 confusian. Dentro de la Trinidad exlste‘ un
orden, yna Tdgtc : no es lo misme una Persona gue la otr?. no
son intercambiables. ;Podriamos comenzar el credo puqlendo-
por norma y principio absoluto al Espiritg Santo? ;Podriamos
partir de la experiencia del Espiritu en el dt,a‘de hoy, para saber
que Dios corresponde anunciar? jEs el Espiritu la medida ‘abso-
luta de la historia? Si no suponemos la historia de Jesucristo ¥

Giiitersloh 1973; P. Feine, Die Gesialt des apostolischen Glaubensbekenntnls im
der Zeit des Nemen Testaments, Leipzig 1935; P. Benoit, Les Origines du
Symbole des Apotres dans le Nouveau Testament. En su Exésese et ‘I'hfoloflile
Il, Paris 1961, pp. 103-211; O.S. Barr, From the Apostie’s Falib to the
Aposile’s Creed. New York 1964.

' p. Benolt, op. cit., p. i% (traduccidén mia).
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si no nos damos cuenta que el Espiritu cristiano es el Espiritu
e Jesucristo ;no estaremos abocados a un enorme patinazo?
iNo confundiriamos el Espiritu con NUESTRO ESPIRITU de ma-
nera ilicita e imposible? * ;Podriamos, entonces, empezar con el
Hijo? ;Podriamos poner al Rijo, el Jesds histérico, como centro
absoluto y como medida del Padre? Consciente o inconsciente-
mente se hace asi en muchas teologias modernas: el Padre de-
saparece para dejar al Hijo en una soledad histdrica, perdiendo
con ello el mismo Hijo toda su importancia®. Pero el mismo
Jesus al que se refiere el “Simbole™ y la fe destacan constante-
mente su procedencia y dependencia del Padre. La experiencia
histérica en la que se basa el “Credo” supone y confirma al Pa-
dre como origen, principio, medida. Hay algo grande en el orden
del "Credo” que nos impide cambiarlo o trastocarlo,

La experiencia pastoral muestra la necesidad que existe en
América Latina de comprender y predicar el Dios cristiano trini-
tario. La mayoria de los cristianos no tienen la claridad que es
posible tener sobre este misterio. Ello tiene ¢como consecuencia
el que facitmente cunda el desconcierto entre los fisles. Donde
hay claridad, hay mas estabilidad. E| desconocimiento de Jesu-
cristo en su ser hombre ha podido engendrar algunas posturas
equivocas; descuidar que Jesucristo se hace presente en el Es-
piritu y en su dependencia del Padre, puede orientar al cristia-
nismo en una politizacién desmesurada. Aupque es cierto que
la fe del pueblo es grande y que ella misma posee, a la larga,
criterios suficientes como para reencontrar el equilibrio y la wver-
dad, sin embargo esta misma fe estarfa menos expuesta al asal-
1o ideoldgico, de cualquier parte que venga, si estuviera mas

* As como los movimientos gue surgen alrededor de la figura histérica
de Jesis son vistos con espersnza, pero sin dejar de ser ambiguos, asi
también los movimientos “espiritnales” gue pormen e centro de su reflexidn
¥ accidén en el Espiritu son fuente de esperanza, pero pueden ser arbiguos.
La vida en el Espiritw es lugar de impulso ¥ de encueniro entre cristianos,
supueste un ¢laro discernimiento y el evitar poner en el centro lo que debe
ser 501¢ margen

¢ Seria conveniente estudiar la relacidn que existe en clertas teologias
letinpamericanas entre- la centralidad del Jesis de la historia (el grito por
una cristologia), la dessparicidn de la imagen del Fadre ¥ la importanciz
de la praxis humsna. Sobre la imposibilidad de reducir la teologia a la
cristologia, y las consecuencias que se siguen de ello, ver Louis Bouyer,
Le Fils efernel; théologie de la parcle de Diew et Christologle. Farls 1574,
e5p. pp. 10-13, La Lmportanciz del Padre y las crisis que se siguen al no
tenerle rectaments en cuenta estd enérglcamente sefialada en M.J, Le Gui-
llow, Le mystere du Pere. Foi des Apolres., Gnoses actualles. Paris 1973,
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reflexionada y mas formada. Los esfuerzos que se hacep actual-
meﬁte en el campo de la religiosidad popular no terminan por
atacar los verdaderos problemas y se dedican a un mero estu-
dio antropologico o a favorecer una piedad popular y, en parte,
nacionalista.

uEconomia™ y “Teologia"

En el “Credo” no se manifiesta, en primer lugar, como es
Dios, sino lo que Dios ha hecho y hace: lo que €l _Palefe ha rea-
lizado (creacidn), lo que el Hijo ha hecho y el s!gnlfncado que
posee actualmente para nosotros, lo que el Espirltu' Santo n_ea-
liza. Esto se suele llamar “‘economia’ divina, la accién de Dlo-.:-.
en la historia. Cuando se dice lo que hace una persong, s€ esta
diciendo también lo que es tal persona. Esta manera de'ver a
Dios en su mismo ser se denomina en la historia de la |g!es:.a
“teologia’. Ambas perspectivas, la “econdmica” ¥ 1a "tec_:légma .
son inseparables; de una se pasa 4@ la otra nece_sanamente.,
Cuando contemplamos lo que Dios ha hecho, también contem-
plamos como es Dios. El Nuevo Testamento une siempre aml:fas.
perspectivas. Cuando en la Primmera Carta de S@n Juan"se dice
que "'Divs es amor”’, se estd diciendo que “Dios ama ybque
su mas profundo ser lo constituye el amor. Querer reducir la
Revelacién a la perspectiva 'ecandmica’; querer mantener gue
s6lo tiene significacién lo que interesa al hombrebes hacer d;e
Dios un juguete del hombre y constituirse en medida de Dios®.

2 Este ha sido —a mi modo de ver— el fundamentel equivoco protes-
tante: la reduccién de Dios a una funcién del hombre. En este sentido son
verdateros descendlentes del mis original protestantismo tante los tedlogos
liberales como los tedlogos dialécticos. La co jcia mds evidente de esta
linea estd en la Teologia de la Muerte de Dios. )

Hay algo que se nos lmpone hoy como evidente. El marmsmo €5 Una
resccién frente sl pratestantlsmo: el protestantlsmo mantiene la fe como una
funcién del hombre, sin preccuparse demasiado de su obj_eto. Terminaré
por pensar & Dios a partir de su fe subjetive. La liberacién humana se
comprenders como una superacion de los determinismos del ger humano te-
niendo como horlzonte una utopia informe. El marxismo sélo hace que
secularizar esta visidn. El catolicismo concede un amplio lugar a la fe ¥ &
su objeto, s la “religlosidad” ¥ & la construccldn del munde segin la vo-
Juntad de Dios. Desde €l catolicismo no es posible dar un vuel_co seculsrm
dor, pero no dela de ser tanio mds peligrosas susg “Integraciones™ y Sus.
‘“‘sompromisos” con el margismo. El didlogo catoliclsmo-marxismo se ha
hecho imposible, Ello es asi porque el marxismo se ha constituido en un
sistema totalizante, El gue acepta el sisteme no tiene posibilidad de reac-
clén. La experiencia vivida en Chile y palpads en la vida de muchos crls-
tlanos es clara. L&stima que shora se continde en Espafia. Ver J.I. Gon-
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‘El Espirilu Santo. ¥ Ia Oraclén
ta fe del Simbolo

El ‘Credo” estd estructurade con una referencia explicita
a cada una de las tres Personas de [a Triridad. Esta referencia
es muy especiai. Se manifiesta mediante la preposicién en (la-
“tin in; griego €:c ). El empleo del verbo creer con la preposicién
‘en (redere in) es propio del cristianismo, que sigue aqui las ten-
dencias del griego popular, Mientras tanto algo ocurre que tiene
profunda significacion: esta fermacion gramatical deja de usarse
en la mencidon de diversas formas de creencia y se mantiene
s6lo cuando se trata de la fe en las tres Perscnas de ia Trini-
dad. La razdon de estas sutiles transformaciones radica en que
la fe cristiana debe expresar su originalided y 1o hace czn el
credc.e in. EY concepto latino “fe”’ no*tenia de por si suficiente
fuerza como para manifestar la originalidad de la fe cristiana.
Manteniendo junto al verbo la preposicién en con acusativo se
pueden, de alguna manera, dar a conocer las propiedades de la
fe cristiana, El modo de hablar cristiano asume, aungque para
ello tenga que ‘cambiar la gramatica en todo tiempo, modos pro-
pios que le capacitan para transmitir la absoluta novedad que
significaba la fe cristiana *. Con esta forma gramatical se desea
-expresar que el objeto de la fe es una Persona y que la misma
fe cristiana tiene un caracter dinamico y vivencia. La fe en, dice
-entrega a, entrega personal a Dios y solamente a El; entrega a
'y relacion personal con cada una de las Tres Personas. Esta es
la principal caracteristica de 1a fe cristiana. Siendo, sin embargo,
el "“Credo” [a oracion de la fe, es claro que, ademas, junto con
la caracteristica senalada, se dan otras. Corrientemente se han
expresado con la formula "credere in Deum, credere Dec, crede-
re Deum', es decir la fe es creer en Dios (caracter personal),
€reerzpor-la autoridad de Dios (caracter revelativo) y creer lo
-que se*nods revela (contenidos “‘objetivos’’ de la fé). Estas, tres

zélez Faus, La bumanidad nveva; Ensayo de cristologin. 2 Vols. Madrid
1974: ‘el marxismo sélo podrd ser cristlano cuando haya cristlanos que son
marxistas’” (I, p. 364). Esta afirmecién y otras tantas de su libro son al
menos ambiguas ¥ equivocas, Ademds enn sU ensayo de cristelogis exlzte un
«fdesequillbrio que se produce en la expresion de un minimalismo bibllco ¥
un “‘marximalismo’”  politico.

7 Ver en la obra citade del P. H. de Lubac el excelenie capitulo tite
lado Les solécismes chrétiens. Aqui se dice: “era imposible que 1a extraor-
dinarle novedad cristlans, que hacfa bruscaments lrrupeldn en el amblente
de la cultura helenista, no e tradujera en un cierto mirmero de formas de
lenguale Inéditas, goe debian aparecer en principio a los estillstas o incluso
a los letrades medios, como otros tantos barbarismos y solecismos” (p.
312}, Es lo que ocurre con el credere in.
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perspectivas tienen muche de comuln; pero no son [0 mismo.
Desde luggo, no puede subsistir una sin incluir las otras. El acto
de fe es uno, pera contiene en si diversas relaciones. La fe en.
las Tres Personas se manifiesta con la expresion Credere in que
acompaia a cada Persona. Creer en el Padre es reconocerle
como fin y origen de la fe. Hacia El estamos orientados. Creer
en E) es compartir Ia postura de Jesis, del Hijo, que no tiene
ojos sino para el Padre. Creemos también por su autoridad, por
su poderoso amor revelativo; ¥y creemos que El existe y es Padre,.
creador de todo. Creer en el Hijo es entregarse a El y encon-
trarse ¢on El como con una persona. Es [a experiencia que han
hecho sus discipulos ¥ que podemos hacer nosotros. Es también,
creer por su autoridad, que se mostraba en su vida. Es creer en
su historia: su nacimiento virginal, su predicacidn, muerte sal-
vifica, resurreccién gloriosa ¥ su constitucién como Hijo del
Hombre, es creer que es verdadero Dios y verdadera hombre,
que ha deseado congregar un pueblo. . .

Creer en el Espiritu Santo

Deterrninar las tres dimensiones que tiene la fe en el ter-
cer “articulo” del “Credo™ es mas dificil. Este dltimo articulo
de la fe se ha ido desarrollande muy despacio, y a semejanza.
del segundo. En su origen sélo decia “crec en el Espiritu San-
to”. ;Cémo es nuestra relacién a la Persona del Espiritu Santo?
Para contestar este interrogante debemos comprender lo Que.
constituye el ser persona del Espiritu. A diferencia del Padre y
del Hijo, cuyas '‘personas” sop mas concretas, existe una difi-
cultad en la determinacion clara de su "personalidad”, incluso
en el Nuevo Testamente ®. Cuando se intenta hablar del Espiritu,
de su mismo ser personal, se habla de sus efectos, dones y fru-
tos, ¢ de la doctrina de Jesueristo, inclusg esto ocurre en los.
documentos de la Iglesia ¥ en el mismo “Credo’. Aqui se nos.
dice muy poco sobre El mismo y sobre las diferencias que tiene
en relacién a las otras Personas. Se reduce a decir que “procede”
del Padre y del Hijo. Las demnas afirmaciones son funciones o rea-
lizaciones del Espiritu en la historia de la Salvacién, por ello,
sblo manifiestan su ser personal indirectarente. Se puede dar
‘alglin ejemplo que ilumine, de alguna manera, esta ausencia de
notas personales del Espiritu:

? Ver F. Hahn, Das biblische Verstandnis des Heiligen Qeistes; sate-
riogische Punktion und “Personslitat’’ des Heiligen Gelstes En €. Heitmann
¥ H. Mihlen 1574, pp. 131.147,
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El Espiritu no tiens ninguna palabra que decir
nambre propio, pero hace revivir hoy en no?aotros la n|:?a$l,ab?ral
de Jesis y nos la recuerda totalmente. Para que exista comu-
nicacién verbal hay que modular un soplo de voz con un
sentido que le dé forma e inteligibilidad. El Espiritu es el
soplo viviente Que no puede ser identificado ni acogido mas
que al ser articulado en el suceso, grito y sentido ?.

Esta imposibildad de definir Ja persona del Espiritu, si no
es en relacion con el Padre y el Hijo o con sus dones, es real-
njnente SU rasgo caracteristico. Nos estd dando a conocer o que
significa ser persona. lgual que el Hijo no tiene vida propia, sino
la que recibe del Padre, el Espiritu vive, a su vez, como vida
del Padre ¥ del Hijo, como fruto perfecto de su amor y de su.
comunion. “Es el término y el signo de Ia reciprocidad integral
entre el Padre y el Hifo™. Esto nos esta indicanda que ser per-
sona se constituye en la relacién v que es este estar relaciona-
do o que constituye el sustrate de los seres. El ser de Dios co-
mo relacicnes personales no es un hallazgo metafisico de [a re-
flexién'(cristiana). sine un descubrimiento hecho a partir de la
comunién entre el Hijo y el Padre, ¥y a partir de Ia unién entre
personas divinas y las humanas, y de éstas entre si.

Dentro de la Trinidad es una propi i
] ] piedad del Espiritu
ganto el unir como vinculo v nexo la Persona del Padrepy la
ersona del Hijo; también es una propiedad del Espiritu San-
to en i3 historia de fa Salvacidn el unirse El mismo con per-

Z?lagrzs s'(i_v.(“no €on naturalezas a-personales) y el unir personas

- Cen esta dimensién personal la Teologia por medio del Es-
piritu Santo se abre a |a Eclesiolegia, que se caracteriza en sus.
mas auténticas propiedades por la comunién y la unidad:

Ser cristiano significa ser comunién
] y con ello entrar en
el modo esencial de ser del Espiritu Santa. Por lo tanto sélo

* I.C. Sague, E] Espiritu Santo o el deseo de Dios i :
4, mer 1o . Conecilinm (89):

¢ Ibidem, p. 317.
Y H. Miihlen, Der hellige Geist als Person in der Trin
» itat hei der Jukar-
nation und _lm Gnadenbund; Ich-Du-Wir (Minsterische Bsitrage s=ur Theo-
logie 26). Miinster 1963, p. 329 (traduccidn mia); CI. también la interveneisn
de G. Philips en H. Rondet, L'Esprit Saint et VEglise dans saint Augustin
et dans 'augustinigme. En L’Esprit Saint et I'Eglise. Actes du symposium

;);ﬁg:mssé par l'Academie Internztionale des Sciences Religieuses, Paris
, p. 179, i
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puede ocurrir por el Espiritu Santo, que es la fuerza de la
comunicacién, el que la mediatiza, la posibilita ¥ como tal
también es Persona ',

La imposibilidad de definir directamente al Espiritu Santo
nos lleva a otra constatacién sobre su persona: El Espiritu es la
danacién en la que se nos da el mismo Dios Trinitario. No es
un don jnterpuesto, sino el mismo Dios que se da de manera
inmediata en la historia de la Salvacién, es decir en unidén con
la historia del Hijo. Hace falta alguna ilustracién para aclarar
esto. Un don se puede hacer regalando algo a una persona. Pero
el don tiene en el matrimonio, por ejemplo, una significacidn
especial. En el matrimonio no se da algo entre los contrayentes,
sino que se donan ellos mismos. La entrega, la donacién pro-
pia se da en la entrega del cuerpo. Aqui ya es dificil distinguir
entre €l don y la persona que se dona a si misma. Lo mismo
ocurre en la entrega de una persona a Dios, en los votos de vir-
ginidad, pobreza, obediencia, Aqui ya no se entrega algo, sino
se entrega uno mismo. La trinidad constituye en esta perspecti-
va una fundamentacion de la doctrina de la Gracia, de la espiri-
tualidad cristiana. £ don hace presente al amor; el don total,
el amor total. Asi se puede ver como el Espiritu al ser don
personal es el amor personal. Esta nueva caracteristica esencial
hace todavia mas evidente la imposibilidad de encontrarse con
la Persona del Espiritu sin estar al mismo tiempo relacionadas
con el Padre y el Hijo. E! amor desaparece para dejar presente
¥y visible al amado.

Nuestra relacién psrsonal al Espiritu es, después de lo que
se ha visto, todo lo contrario que una disgregacidn. E| Espiritu
funda la unidad, la comunicacién; hace posible la eclesiologia
y la espiritualidad cristianas. Pero al ser amor “desaparece’
haciendo presentes su orientacidn al Padre y al Hijo de quienes
procede,

Creer al Espiritu Santo

Hay un segundo aspecto de la fe implicada en este tercer
*articulo™: creemos por la autoridad del Espirifu Santo. En el
simbolo estd visto el Espiritu desde esta dimensién con mas

2 J. Ratzinger, Der Hellige Geist als communio. Zur Verhallnis von
Pneumatologle und Spirltualitat hei Augustinus. En C. Heitmann y H.
Milhlen (BEds.), Erfahrung und Theologie des Heiligen Geistes. Miinchen
1974, pp. 223-230, p. 225 3. (traduccidn mia).
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claridad: es el que habld por los profetas, el que manifiesta la
verdadera palabra de Dios. El cardcter inspirado de la Escritura
y la asistencia a la Iglesia se hace posible por la accién del
Espiritu. Pero también es, en el Nuevo Testamento, el que da
a los discipulos el verdadera conocimiente (1 Cor 2,14), la pa-
labra justa (Mt 10,19-20), el dar testimonio (Lc 12,12). De aqui
algunas consecuencias:

a) El principio de la fe no est4 en el hombre, sinc en Dios.
No se cree por propic esfuerzo. En el principio ¥ en los
origenes de nuestra fe, de nuestra verdad y de nuestro tes-
timonio no esta la fuerza titanica del hombre que es capaz
de apropiarse del fuego divino, sina el don del Espiritu, que
no abra, es verdad, sin el hombre.

b) La verdad cristiana se hace transparente por s propia
fuerza suave. La Teologia y los cristianos han de estar
abiertos para conocer y reconocer el testimonio que da el
Espiritu a través de multiples manifestaciones.

¢) La manifestacion de! Espiritu tiene ciertas notas caracteris-
ticas. Aqui es donde se hace necesario el fino discernimien-
to de espiritus. Para conocer lo que es del Espiritu se nos
ha hecho necesario saber, primeramente, c6mo El es. La
verdad del Espiritu trae comunidad auténtica, amor sin in-
tereses, libertad, ovacidn, constancia, verdad. Sobre todo
orienta a Jesucristo ¥ nace de El. Este impu'so del Espi-
ritu se impone a las personas y a la Iglesia, con suavidad
y con libertad. Es sélo necesario un minimo de apertura,
para empezar a vivir la vida del Espiritu,

Creer en las acciones del Espiritu Santo

El tercer aspecto de la fe en el Espiritu Santo viene dado
por la fe en los contenidos (credere Spiritum), Aqui entra ya lo
que hemos visto anteriormente, pero en el “Credo” ha recibido
claras determinaciones. Junto a la confesidn de su existencia y
en su ser personal, encontramos la confesién de sus obras. EI
tercer articulo del ‘Credo” se ha ido formando a lo largo del
tiempo. Se manifiestan en & “la historia espiritual’; El Espiri-
tu vivifica, congrega la Iglesia, realiza el perdén de los pecados,
mantiene la esperanza en la resurreceién y en la vida eterna.
Todas estas connotaciones no pretenden sino ser una amplia-
cién de la profesién de fe fundamental *crec en el Espiritu
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Santo”. Por esa razoén hay que evitar situar la Iglesia al margen
de esta relacion. El “creo en la lglesia” es una formulacion pos-
terior e indica el lugar dentro del cual la fe se hace posible.
Aunque hay una estrecha unién entre el Espiritu y la lglesia no
son sin embargo de la misma “‘categoria”. Uno no se puede
pensar sin el otro, es cierto: El Espiritu es el don de la Iglesia
v no se puede hablar de Iglesia sin pensar en el Espiritu. Pero
también aqui hay un orden: el Don hace la Iglesia. El Espiritu
no sélo estd presente en la lglesia, sino es el que la constituye,
fa retne. Asi pues, el “Credo” no proclama la fe en la Iglesia
«le la misma manera que en el Padre, Hijo y Espiritu Santo.

Una doble perspectiva se nos abre en la accidn del Espi-
ritu Santo: una es intraeclesial o eclesiocéntrica; la otra es esca-
tolégica. El centro de la primera estaria en la congregacion de
la Santa Iglesia; el de la segunda estaria dado con la esperanza
en la resurreccién de la carne®™ La accién del Espiritu estarfa
entonces orientada a congregar la Iglesia ¥ a mantener la espe-
ranza y en preparar el camino para una nueva humanidad. EI
tarmino carne es aqui importante, porque resalta que en la no-
vedad que se espera se incluye lo que aparece ahora como Io
mas débil y perecedero, la carne, Los dones, carismas y frutos
del Espiritu tienen como fin provocar y mantener esta doble di-
mensién. En realidad es sélo un fin: la transformacion de este
mundo en uno nueve del que Dios sea el colmo.

La discusién que se ha entablado en la teologia actual, ¥
qQue parece ser la pregunta del momento en todas las Iglesias,
es la de la relacidén entre Iglesia y mundo o con otros términos
mas actualizados, entre evangelizacién y liberacién, o salvacién
y progreso humano, A pesar de los esfuerzos no se logra en
esto demasiada claridad. Lo confirma el dltimo sinodo de los
Obispos ™, ;No serd —entre ctras cosas— porque no se elabora
una recta prneumatologia? ;No sera porque se ha dejado de lade
la reflexion teolégica sobre el Espiritu Santo? Quizés es desde
el Espiritu desde donde se puede encontrar una cierta coordina-
cidn de estas dos dimensiones que nos aparecen un tanto diso-

2 Segin P, Nantin esta seria la formulacién primitlva del credo romano.
Ver su sencillo, profunde y magnifico librito Je crois a I'Esprit Saint dans
Ia Bainte Egllse pour la Résurveciion de la chair; éude sur 'historie el la
théolagie du Symbole (Unam sanctama 171, Parls 1947,

M Yer la excelente exposicldn de B. Kloppenburg, Evangelizacidn y Libe-
racidn segin el Sinodo de 1974, Medellin 1): 6-35, enero-marzo 1975.
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ciadas actualmente, En la Iglesia Catdlica, con ] Concilioc Vati-
caino I, se dio un movimiento de sintesis: se vio la lglesia en
el mundo, La Iglesia es el fermento y la servidora de este mun-
do que debe madurar para la eternidad. Esto es —como con
razén dice P. Evdokimov— el comienzo de una misién. Hace
falta todavia conseguir que el mundo encuentre los carismas que-
le conduzean a ver a Dios en su centro.

El sabio, el pensador, el artista, el reformador social de-
ben reencontrar los carismas del sacerdocio real, ¥ cada uno
en su trabajo, en *sacerdote”, hacer de su investigacién una
obra sacerdotal, un sacramento que haga de toda forma de
la culura un lugar teofdnico: cantar el nombre de Dios en el
centro de la ciencia, del pensamients o del arte donde Dios
desciende y fija su morada. A su manera [a cultura se une
a la liturgia, hace ver la “liturgia cdsmica”, la cultura se
hace “doxologia” ™,

La historia del cristianismo, sin embargo, nos impide pen-
sar en las categorias de una '"teclogia gloriosa™ o de triunfo,
de una teologia doxoldgica que no tenga en cuenta el grito des-
garrador del Crucificado. La unién de |a historia humana y =
novedad cristiana no se puede dar sino en la Cruz. En ella se
muestra la verdad que existe en el mundo, al ser evidenciada
por la debilidad divina. EI Espiritu Santo estd realizando su
obra en el mundo, que es inseparable de la Cruz. Nadie mejor
que aquellas personas que se saben upidas al mundo en su
quehacer y servicio diarios y se sienten unidas al Sefior y fieles.
a su lglesia son las que estidn preparadas para hacer saltar a la:
historia de sus cuadros. Pero ello es a costa de morir con el
Crucificado *.

El Espirltu y la oracién

Ya que la vida en el Espiritu es el punto de unién que nos.
puede capacitar para unir las coordenadas iglesia-mundo, sin
quitar a ninguna de éstas sus propiedades, sin reducirlas, con-
viene saber como se realiza y en qué radica esta vida en el
Espiritu. Se podria afirmar que es el estado de dependencia-

* P. Evdokimov, L'Esprit Saint et L'Eglise d’apres la tradition liturgl-
que, En L'Esprit Saint et L’Eglise. Actes du symposium organissé par
I'Academje Interpationel des Sciences religiewses. Parfs 1969, pp. #5-123, 123,

™ Var M. Detbrel, Gebet In einem wetttichen Leben (Beteh heute 4).
Einsiedeln 1974; también Cl. Dagens, L'Esprit Saint et I'Eglise dans Ja con-
joncture actnelle, WRTh 96(3): 239, marzo 1974,
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frente al Padre, y su obra creadora, y frente al Hijo, y su obra
salvadora. Este estado de dependencia se realiza de manera
eximia en la Oracion: en la liturgia eucaristica de la misma
Igtesia y en toda otra forma de oracién *. Por debajo de _tcn_:la
jorma de oracién se encuentra primeramente la postura cristia-
na que las hace posibles, Es la postura de Cristo, que se tras-
luce de manera especialmente clara en la celebracién Eucaris-
tica. Pero va se trate de la liturgia de la lglesia, ya se trate
de una oracién personal 0 comunitaria de alabanza o peticion,
ya se trate de una ''oracién activa’ hay algo comun: el que reza
se entrega, admira, pide, se ofrece, es decir, muestra su depen-
dencia filial ¥ confiada. La oracién no es una consecuencia de
la accién, como parecen dar a entender algunos tedlogos; tam-
poco es lnicamente un medio para la accién. En ambas concep-
ciones se da un inminente peligro de maniputar la oracion .
La accién humana, inciuso la gue se piensa liberadora, no im-
plica par si misma la necesidad de la contemplacién u oracion
sino es porque estd incluida y se ve incluida en la dinamica
salvadora, porque esta vista a la luz del mensaje de Jesucristo
y bajo la accién del Espiritu. La recta accidn, gue supone una
actitud de entrega, de aceptacién y donacién, supone una acti-
tud de obediencia, y una actitud de presentarse vacio ante

11 E1 movimienta carismédtico catélico hace especial hincapié en la ora-
cion. Mo podia ser de olra forma. Es el centro y debe constituir el centro
de su descubrimiento espiritual. Ello significara un enriqueclmiento indu-
dable para la lglesia entern, Sin embarge, debe darse cuenta gue la ora-
cién es un cariszna en si misma y no es ningin medic para otros ecaris-
mas. Hacer depender la oracién de la experlencia tiene sus grandes riesgos,
si se hace de una manera unilateral; estar continuamente probando la au-
tenticidad de la oracién carismética por los efectos que produce es casr
en ¢l efectismo politico de movimientos antipodas del carismético. Bl mo-
vimiente carlsmético se fundaments en pocos principios y muy -sencillos;
Deseubre a los hombres el amor de Dios, descubre los irapedimentos {per-
sormles) gue existen para que este amor se manifieste, pone en préctica
un método experiencial para que la persona experimente la libertad que
le procura vlvir en el amor de Dios. Por eso se orienta fundamentalmente
a creyemtes y deses tan solo upa renovacién carismatica de la Iglesis.

¥ Ver 8. Galilea, Contemplacidn y compromiso. Mensaje {217k 113-
119, marzo, abril 1973; Un resgo Ilamade eracién, Con aportes de K. Ga-
tandy, J. M. Gonzdlez Ruls, B. Besrei, B. Maggioni, BE. Balducci, etc.
Salamanca 1974. Las concepciones de estos dltimos autores se distingwen
apenas de D. Sclle, Die Wahrheit st Konkret. Olten 1969; Idetn, Puolitisches
Nachtgebet in Koln. Stuttgart 1960. ;Tendra la oracidn reaimente por objeto
coucientizar y concientizarse fremnte 8 las necesidades que se experimentan
¥ para superarlas? jSignificars orar “decirse a uno mismo’ algo? En iodo caso
ésia no seria la oracién de peticién y, (seria la oracién del Nuevo Testa.
mente? Ver recensidn que aparecerd en TyV 16 (2/8), abril-sept. 1975,
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Digs, La actitud de obediencia no se puede comprender como
accion, sino ¢como asumpcion, como don que se recibe. La acti-
vidad es a menudo una defensa, un escape de la Unica cosa
seria que habria que hacer. A menudo es una huida para evitar
el unico conflicto serio existencial, y por lo tanto un engafio y
una ilusién; la huida hacia adelante, es también huida irracio-
nal. Hay que terminar de una vez por todas con ambigiiedades,
si se quiere crear ctaridad: en el cristianismo no es primero la
accion sino la pasien; no es primero el obrar, sino el ser; no
es primero el ser que actda, sino el que se recibe. Esta postura
no impide la accién, ni muche menos: la provoca; pero, ahora,
@s una accion cristiana y plenamente humana., En el cristianis-
mo ho es primeiro el hombre el que busca a su creador y salva-
dor; el creador y salvadar se ha puesto primero en camino a la
busqueda del hombre. Todos aquellos que pretenden reconstruir
la contemplacion o la mistica desde la accién caen en los mis-
mos defectos que piensan evitar: crean, con su basarse en la
accion y en la praxis, una mistica y una contemplacion de sig-
no coptrario a la de los que no tienen en cuenta la accién, pero
no por ello menos peligrosa, jApartarse de Plotinp para caer en
las manos de Warx no es ninguna ganancial La contemplacién
cristiana no arranca de las fuerzas humanas ni los métodos que
se emplean para llegar a o divine pueden sustituir lo que es el
centro; la postura de obediencia y de entrega de Jests a su
Padre, esta postura que se realiza de manera eminente en Ma-
ria, la Virgen Madre,

Ahora bien, es una experiencia cristiana que se fundamenta
en el Evangelio y en la vida de las Iglesias de todos los tiem-
pos y ambientes {(por [0 tanto no es debida a una influencia de
cierta cultura o filosofia en el cristianismo) que en la obedien-
cia al Padre —que imita la vida de Jes(s— va acompafada de
una disposicién para prescindir de todo de lo que el Espiritu
pide distanciarse. Esta no es generalmente una disposicidén va-
cia, sino un distanciamiento real frente a determinados mados
de vida. Esta postura no tiene mds que un parecido superficial
can la del platonico o estoico. El cristiano padece [a atraccion
de una vida activa, pero sabe que la obediencia le lleva a la
contemplacion: es en esta vida donde encuentra el lugar ade-
cuado, ¥ ello a pesar del sufrimiento que siente y de la expe-
riencia de la lejania de! Padre. El Espiritu conduce a ciertos
cristianos a un destierro y les da los dones necesarios para res-

139



Renovacién en el Espiritn

tablecer aqul su equilibrio humano . Uno de los peores efectos
que causa el maquinismo capitalista como la ideclogia marxista
estd en querer que “todos sean iguales”, incluse a la fuerza,
sobre todo cuando esta igualdad se quiere aplicar a los servicios
y oficios que deben tener los hombres. El cristiano que no se
dé cuenta que es posible promover el mismo fin por diferentes
caminos, esta introduciendo un principio desintegrador en su
cristianismo. E} cristiano que busca la liberacidn con su esfuer-
zo politico, el carismatico que encuentra a Jesis sanador de los
hombres, individualmente tomados o en pequenos grupos, y el
contemplativo que toma su puesto en una celda del monte, su-
puesta la postura de obediencia al Padre, estén trabajando to-
dos por la venida del Reino. Frente al personicidio capitalista
y frente a la inclusidn del hombre en una categoria genérica
estarad siempre el testimonio de Pablo; Un cuerpo tiene muchos
miembros. De aqul la importancia de la Celebraciéon Eucaristica
en la que se reunan en Cristo todos los miembros de su Cuer-
pa, Dentro y haciendo parte de la Celebracién estd la oracidn
del *Credo”™, el “Simbolo apostélico”.

Santiago de Chile
Fiesta de la Trinidad 1975

*® Ver Hans Urs von Balthasar, Zur Orisbestimmung christlicher Mystik,
En W. Belerwaltes y otros, Grundfragen der Mystik (Kriterfen 33). Ein-
siedeln 1974, pp. 37-71; Idem, Jemseits von Kontemplation und Metion? En

su Poeums und Institalion. Skizzen sur Theologie IV. Eineledeln 1974, pp.
280-297,
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I.6. REFLEXIONES PSICOLOGICO-TEOLOGICAS
SOBRE LA FENOMENOLOGIA PENTECOSTAL

Fr. BOAVENTURA KLOPPENBURG, O.F.M.
Directoy del Instituto Pastoral del CELAM, Medellin, Colombia

Fue en 1952 cuando por primera vez asisti a un culto pen-
tecostal {no catdlico) en Rio de Janeiro. Por aquel tiempo habia
yo comenzado a estudiar mas directamente la “fenomenclogia
espiritista’’ en las sesiones de los Kardecistas y en los centros
de los umbandistas. Los libros catdlicos que habia leido sobre
la materia, decian que estos fendémenos, cuando no eran puro
fraude y engafio (asi el Padre Heredia)?, tenian ciertamente su
causa en alguna intervencién directa y perceptible del diablo
(asj el Cardenal Lépicier) . Los kardecistas® afirmaban que en
sus reuniones bajaban las almas de los muertos que se comu-
nicaban con elos de varios modos: hablando (también en len-
guas desconocidas), escribiendo, animandolos con sus mensajes,
orientando sus vidas con consejos, curdndclos de sus enferme-
dades y expulsando los espiritus mas atrasados. Los umbandis-
tas®, aunque mucho mas ruidosamente, con gritos, danzas, can-
ciones y muchas ceremonias, decian recibir no solamente las al-
mas de los fallecidos sino también espiritus buenos y malos de
tedos los tipos y para todas las finalidades. Los pentecostales,
a su vez, mas agitados que los kardecistas, pero algo menas
ruidosos que los umbandistas, propagaban que entre etlos se
manifestaba el mismo Espiritu Santo, inspirando sus oraciones,

1 P, Carlos Maria de Heredia, S5.)., As Fraudes Espiristas ¢ o3 Fend-
menos Melapsiquivos traduccién poriuguesa publicaga por la Editorial Vozes,
Petrdpolis 1953. El originel espafel s de 1930.

¢ Cardenzl Lépicler, O.8. M., 0 Mundo Invisivel. Umsa exposicac catdlica
perante o Espirltlsmo, Traduccién portuguesa del original francés, publica-
da por Livraria Tavares Martins Porto 1951. )

* Sobre este Espiritismo Kardecista publiqué un libro: O Espiritismo no
Erasil, en la Editorial Vozes, Petrdpolis segunda edicldn en 1064, con 462
paginas con un amplio estudio desde el pumto de vista psicoldgloo.

1 Sobre el Espiritismo Umbsndista publiqué un llbro: A Umbanda no
Brasll, en laz Editorial Vozes Petrdpolis, 1961 con 263 péginas y muches
fotografins,

141



Reoovacidn en el Espiritu

irrurnpiendo en ellos con lenguas desconocidas, comunicando
mensajes, expulsando a los demonios y curando a los enfermos.
Las sesiones espiritistas, los centros umbandistas y los templos
pentecostales se multiplicaban de una manera extraordinaria en-
tre la gente que se decia catdlica. Eran y siguen siendo el refu-
gio de las masas religiosas, abandonadas de hecho o no sufi-
cientemente atendidas por la accidén pastoral tradicional de Ja
Iglesia Catélica. Mi intencién era investigar estos movimientos
desde el punto de vista teolégico y pastoral. Pero de pronto
me vi en la situacién de teper que estudiar con mas atencién
dichos fenOmenos partiendo de fas ciencias psicoldgicas. Una
necesidad pastoral y teoldgica me llevé a la Psicologia y a lo
que llaman hoy Parapsicologia (palabra que estd gastada por
charlatanes y brujos). De hecho mis estudios se quedaron en el
campo de la fenomenologia espiritista y ocultista, sin jamas en-
trar directa y propiamente en el de los peniecostales. Pero des-
de 1952 estuve siempre muy interesado también en la fenome-
nologia pentecostal, y aprovechaba las oportunidades que se me
ofrecian para observarla, ya que, desde el punto de vista psico-
I6gico, lo que se veia en los cultos pentecostales era muy pa-
recido a lo gue acontecla en las sesiones espiritistas,

Si ahora, después de mas de veinte aios de observaciones,
estudios, experiencias y reflexiones, se me autorizara formular
upa conclusidn sobre toda la fenomenologia del Espiritismo, yo
diria simptemente: no hay fendmenos “espiritistas’; es de-
cir: Jos fenbmenos que ocurren en las sesiones kardecistas o
en los centros umbandistas son puramente humanos, causados
o producidos Unica y exclusivamente por los hombres vivos de
este munde ¥ no por las almas o los espiritus del mas alla. En
otras palabras: no hay "espiritismo’; y 1o gque asi se llama es
simplemente un error de interpretacidn: fendémenos humanos y
naturales son interpretados como espiritistas y preter-naturales.
Hasta diria que no solo no hay tales fendmenos, sino que ni
siquiera son posibles. Pero no quiero detenerme ahora en las
razones, consideraciones y experiencias que me llevaron a estas
conclusiones.

Aplicando estas afirmaciones a la fenomenologia pente-
costal, pareceria légico deducir que, por ser tan semejante al
espiritista, el fendmeno pentecostal tampoco existe ¥ que es
imposible; y que todo el Pentecostalismo (protestante o catéli-
co) no pasa cde ser sino un error de interpretacién.
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Sin embargo, yo no aceptaria sin mas esta conclusidn.

Pues a pesar de las innegables semeéjanzas entre una y
otra fenomenologia, hay entre ellas una diferencia esencial. La
razdén principal de esta diferencia esencial es muy sencilla y a
priori: el Creador y la creatura no son ni siquiera comparables.

Por ser un articulo de nuestra fe cristiana, doy por supues-
ta la existencia o la realidad de lo que llamamos el “mas alla™,
esto es, el mundo de los espiritus, buenos (angeles) o malos
{demonios) o de las almas de los fallecidos, felices (en el cielo
o en el purgatorio) o infelices {en el infierno}). Sabiendo bien
que el Espiritu Santo es una de las tres Personas Divinas, ¥
como tal, absoluta y totalmente diferente a todos los demés
seres del mas alla, me tomo, sin embargo, la libertad de imagi-
narlo en e “mundo de los espiritus” que acabo de indicar.

En nuestras posibles relaciones o comunicaciones con este
mundo de los esplritus, debemos distinguir entre comunicacto-
nes imperceptibles (aguellas que de ningin modo pasan por
nuestros sentidos ni se manifiestan a nosotros} vy perceplibles
(aquellas que de alguna manera son ‘‘sentidas” por nosotros o
se hacen manifiestas a nosotros). La fe nos ensefia que “la
unién de los viadores con los hermanos que durmieron en la
paz de Cristo, de ninguna manera se interrumpe, antes bien,
segin la fe constante de la |glesia, se robustece con la comuni-
cacion de los bienes espitituales” (Lg 49). Lo que el Credo lla-
ma “comunién de los Santos” o el Concilio Vaticano Il deno-
mina “consorcio vital con nuestros hermanos que se hallan en
la gloria celeste o que aln estan purificandose después de la
muerte’” (Lg Sla), pertenece a lo que aqui se [lama “eomuni-
caciop imperceptible®.

Actuaciones Directas Imperceptibles

Respecto a nuestras relaciones con el mundo de los espiri-
tus (buenos y malos) pienso que debemos hablar también de la
posibilidad (y realidad) de unas comunicaciones o actuaciones
directas pero imperceptibles, Es desde luego evidente que, por
ser imperceptibles, estas actuaciones no son ni pueden ser
objeto de andlisis o investigaciones cientifico-experimentales, Y,
por este motivo también las ciencias psicoldgicas, en cuanto ex-
perimentales, son incompetentes para hacer afirmaciones 0 ne-
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waciones en este campg. Este tipo de actuaciones, que llamo
‘directas pero imperceptibles”, si existen, solo podran ser co-
nocidas mediante la Revelacion propiamente dicha y, como tales,
pertenecen exclusivamente a la competencia de la fe y de la
teologia.

Quisiera subrayar fuertemente la importancia de esta clase
de actuaciones en nuestra vida humana, sobre todo en la actual
coyuntura secularizante, desmitizante, desacralizante, desmagi-
zante y desmetafisizante en la que vivimos. Como cristianos,
hombres instruidos por la Divina Revelacién e iluminados por la
fe viva y orante de la |glesia, no podemos racionalizar la realidad
total hasta el punto de cosificarla. Pues no toda realidad, ni
siquiera la de este mundo perceptible, es cosificable. ¥ mucho
menos 1a del mundo espiritual o del mas alla.

En la Ultima Cena dijo Jesds a Pedro: “jSimén! jSimdn!
Mira que Satanas ha solicitado el poder de cribaros como el
trigo; pero yo he rogado por ti para que tu fe no desfallezca”
{Lc 22, 31-32). Tenemos aqui una auténtica re-velacién, un correr
el velo de delante del mas alla: Satanas, un espiritu tentador,
que no puede hacer lo que quiere, sino que necesita de una
autorizacién divina para poder actuar entre los hombres o sobre
ellos, pide (el original griego usa un verbo fuerte: pedir con in-
sistencia) permiso para agitar violentamente (“cribar”’} a los
Apdstoles; Jesls interviene para solicitar en favor de la fe de
Pedro una actuacidn mas moderada. Pero en la actuacién pos-
terior sobre los Apodstoles, Satands no aparece, es impercep-
tible. Es lo que llamo "actuacién directa pero imperceptible’.
En este casc la conocemos por la revelacion hecha por Cristo.

En el libro de Job (poco importa si es o no histérico) tene-
mos una escena muy parecida: Satdn pide autorizacién para
probar a Job, un hombre cabal y recto, que temia a Dios y se
apartaba del mal. Satan recibe dos veces permisos limitados. Y
la vida de Job comienza entonces a ser violentamente agitada
por rayos, tempestades, ladrones, enfermedades y por su propia
mujer nerviosa. Mas no aparece en todo el librg que Jab llegara
ni siquiera a sospechar que era victima de las tramas de Satan.
Pues rayos, tempestades, ladrones, enfermedades y mujeres ner-
viosas son cosas tan naturales que para explicarlas no necesita-
mos de una intervencién de Satdn, Sin embargo, la Revelacion
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nos dice que detras de todo esto habla un Adversario invisible,
autorizado por Dios, tramando y obrando: actuacidon directa pero
imperceptible,

Lucas, en 13, 10-17, relata la curacibn de una mujer que
estaba encorvada ¥ no podia en modo alguno enderezarse. Al verla
Jesis, la llamod y le dijo: “Mujer, quedas libre de tu enfermedad"’.
¥ le impuso las manos. Y al instante la mujer se enderezd, En la
discusion posterior con los judios Jesis aclara que a esta hija de
Abraham “Satands la tenia atada durante dieciocho afos’™: ac-
tuacién directa pero imperceptible.

De esta misma manera también los espiritus buenos tienen
sobre nosotros actuaciones directas imperceptibles. Pues, “ino
son todos ellos espiritus servidores con la misidn de asistir a
los que han de heredar la salvacion?” (Hb 1,14). Segdn la Re-
velacidn Divina y la constante fe cristiana, la presencia y la ac-
tuacion directa pero imperceptible del mundo espiritual no es
una cosa puramente accidental, periférica y sin importancia para
el hombre. Nuestro consorcio con este mundo es mas bien fre-
cuente, cotidiano, constante. Los Angeles y los hombres, decia
San Agustin, ‘“'tienen entre si una santa sociedad y son una
Ciudad de Dios” ",

La actuacién de Rafael, "'uno de los siete angeles que estan
siempre presentes y tienen entrada a la Gloria del Sefor" (Th
12,15), es particularmente ilustrativa. Rafae! revela a Tobit:
“Cuandc ti y Sara haciais oracién, era yo el que presentaba y
leia ante la Gloria del Sefior el memorial de vuestras peticiones.
¥ lo mismo hacia cuando enterrabas a los muertos. Cuando te
levantabas de la mesa sin tardanza, dejando la comida, para
esconder un cadéver, era yo enviado para someterte a prueba.
También ahora me ha enviado Dios para curarte a ti mismo y a
tu nuera Sara. Yo soy Rafael . ." (Th 12, 12-15). En esta reve-
lacién de Rafael sobresalen dos elementos: la actuacién directa
pero siempre oculta o imperceptible (en la mediacidn de la
oracidén, en la misma prueba, en la curacidn); y el principio de
la mediacién: ordinariamente Dios actua mediante las causas
segundas.

8. Apustin, De Civ. Del, 12,9, Sobre esto cf, mi articulo “Mhum An-
gelorum Mindsterium®™, en Revisla Eclesidstica Brasileira L1962 pp. 830-849.
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A pesar del principio de la mediacién o representacion, la
Revelacidon nos permite afirmar que Dios {o el Espiritu Santo,
por atribucién) puede actuar también sobre o en nosotros por
este modo directo pero imperceptible.

Pero, por ser imperceptible, ta realidad de una determinada
actuacién de este tipo nunca jamds podrad ser conocida c¢on
certeza por nosotros sin especial revelacién; y porque en nues-
tros casos concretos no tenemos ni recibimos esta revelacion,
tampoco ¥ en ningun caso podemos con certeza afirmar aquella:
actuacion o negarla, La fe nos habla de ella como de una rea-
lidad factible. Por eso podemos suponerfa como ocurrencia fre-
cuente en nuestra vida. Pero no mas. En este campo vale ple-
namente el axioma teoldgico: la gracia (0 el don divino, o la
accién directa pero imperceptible del mundo de los espiritus)
subone la naturaleza. En los cases de los que estoy hablando, la:
accién directa imperceptible de los espiritus (incluyendo, como
se dijo, Dios o el Espiritu Santo) y la accién de la naturaleza
estdn tan intimamente entrelazadas, produciendo el efecto como
causa conjunta de tal manera que no disponemos de ningln cri-
terio que nos permita decir en qué punto termina la accidén de-
una y comienza la acciéon de la otra. Cuando, como sacerdote,
impongo las manos sobre alguien que tiene una enfermedad fun-
cional (no organica) y le doy la bendicién sacramental o hasta:
el mismo sacramenta de la uncién de los enfermos y compruebo
que e! enfermo se ve al instante curado (v afirmo semejantes.
hechos por mi propia experiencia), sé perfectamente que sobre
el enfermo actuaron a la vez dos causas: la sugestidn indirecta:
{pres la imposicién de las manos o la uncién son en si excelen-
tes sugestiones indirectas) v la oracién o el sacramento (signo.
eficaz"). Como psicdlogo no puedo negar la eficacia de la suges-
tidn, ni tampoco afirmar que la sugestion actud con exclusion de
la oracién o del sacramento; como cristiano no puedo negar la
eficacia de la oracién o del sacramento, ni tampoco afirmar que:
la sugestién no intervino en la curacidn.

La [glesia nunca reconocera como milagro la curacién de
una enfermedad puramente funcional; pero es evidente que la:
lglesia tampoco puede declarar que Dios (o sus mediadores del
mundo de los espiritus) no es capaz de curar también este tipo
de enfermedades. Lo cierto es que, en estos casos, no tenemos.
criterios para saber si hubo o no una accidén directa impercep--
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tible del mas alla. Y por eso debemos abstenernos de proclamar

tales curaciones como si fuesen causadas exclusivamente por
Dios o sus mediadares,

Lo mismo hay que decir de todos los deméas casos en que
nos parece que estamos delante de efectos que pueden tener
lo que he Nlamado *‘causa conjunta’.

Este es el motivo por el que, desde los Apdstoles, la oracion
de los cristianos es también una continua accién de gracias:
nuestro Dios es un Dios que estd siempre con nosotros. Pero a
la vez es “‘un Dios escondido™ (is 45,15). Cuando desperté del
sueno, después de haber visto la escala, Jacob exclamd: “Yahvé
esta en este lugar y yo no lo sabia” {(Gn 28,16). Sélo Dios sabe
cuéntas veces se repite en nuestra vida esta escena: Dios estd
aqut, ¥... "“jyo no lo sabial". *La accién de Dios permanece
oculta al hombre” (Si 11,14). Job se siente desolado ante esta
presencia que él percibe como una ausencia: “Pasa junto a mi,
¥ no lo veo; se desliza, ¥ no lo advierto” (Jb 9,11). Dios “habita
en una luz inaccesible, al cual nadie ha visto ni puede ver”
(1 Tm §,16). Ni puede ver! Cuando Moisés manifestd su deseo
de ver el rostro de Yahvé, recibié esta respuesta: “Mi rostro no
podras verlo; porque no puede verme el hombre y continuar
viviendo” (Ex 33,20). Es el duro régimen de [a fe.

Actuaciones Perceptibles Espontaneas

La historia de la salvacién nos habla también de manifes-
taciones o actuaciones perceptibles: milagros o signos divinos,
inspiraciones proféticas, apariciones, posesiones diabélicas, etc.
El mismo Reino de Dios “brilla ante los hombres en la persona,
en las obras y en la presencia de Cristo” (LG 8). “El, con su
presencia y manifestacién, con sus palabras y milagros, sobre
todo con su muerte y gloriosa resurreccidn, con €l envio del
Espiritu de la verdad, Heva a plenitud toda !a revelacién y la
confirma con testimonio diving” (DV 4). Cristo “apoydé y con-
firmd su predicacién con milagros para excitar y robustecer la
f& de los oyentes™ (DH 11a). "'Si expulso los demonios por el
dedo de Dios, sin duda que el reino de Dios ha llegado a voso-
tros" (Lc 11,20; cf Mt 12,28). Y a los Apdstoles, cuando los envid
por toda el mundo para proclamar el Evangelio, les dijo: “‘Estas
son las sefiales que acompanardn a los que crean: en mi nombre
expuisaran demonios, hablardn en lenguas nuevas, tomarsn ser-
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pientes en sus manos y aunque beban veneno no les hara dario;
impondran las manos sobre los enfermos vy se pondran bien”
(Mc 16, 17-18).

Aqui estamos evidentemente delante de otro tipo de ma-
nifestaciones. La actuacién del mas alld se hace ahora como
perceptible. Sentimos la preséncia del ‘‘dedo de Dios” (cf. Le
11,20),

Pero también en esta categoria de comunicaciones percep-
tibles debemos hacer una distincién fundamental: hay que sepa-
rar las intervenciones espontineas de las provocadas,

Entiendo por intervenciones “provocadas’ las que tienen
sy punto de partida en este nuestro mundo humano y terrestre:
es el hombre que toma la iniciativa para comunicarse de modo.
perceptible con los espiritus o almas del mas alla (a esta cate-
goria pertenecen todas las comunicaciones de tipo espiritista,
como la nigromancia, la magia negra o la brujeria, si es que las.
hay). De estas comunicaciones provocadas no me ocuparé aqui.
Con relacién a ellas quierc solamente recordar dos cosas: pri-
mero que son prohibidas por Dios en el Antiguo Testamento (cf.
Dt 18, 10-14; Ex 22,18; Lv 19,31; 20,6; 20,27; 1R 28, 2-25;
15 9, 1,-20) ¥ en el Nuevo Testamento {cf. Hch 8, 9-12; 13, 6-12;
16, 16-18; 19, 11-20; Ga 5,20). También la Iglesia en numerosas
declaraciones repitié esta prohibicién divina. El Vaticano I1°* cita
varios de estos documentos ‘‘contra todas las formas de evoca-
cién de los espiritus”. La Comisién Teoldgica del Vaticano II, al
presentar a los Padres Conciliares esta nota, definia mas clara-
mente lo que se prohibe: ‘'La evocacidn por la que se pretende:
provocar, por medios humanos, una comunicacién perceptible
con log espiritus o las almas separadas, con el fin de obtener
mensajes u otros tipos de auxilio”. Lo esencial en una comu-
nicacién de tipo espiritista es pretender provocar con medios.
humanos una comunicacién perceptible con los espiritus o las
almas de los muertos. La segunda observacion es ésta: Tres
veces, en 1840, 1847 y 1856, la Santa Sede repitid casi el mismo
texto, por el que denuncia ciertas pretensiones de los magneti-
zadores y espiritistas de la época, declarando que “usar medios.
fisicos para fines no naturates” no es solamente ilicito, sino

también herético: “In hisce omnibus, guacumgue demum utantur

¢ Cf. Lumen Genlium, nota 2 al n. 49.

148

Reflexiones psicoliglco-leoldgicas

-arte vel illusione, cum ordinentur media physica ad effectus nan
naturales, reperitur deceptio omnino illicita et haereticalis et
scandalum contra honestatem morum ' (Dz 1654). Es decir: no
-a@s solamente contra la moral sino también contra la fe cristiana.
La practica en si de la evocacion de tipo espiritista no es sélo
un pecado: es también una herejia, un error, no corresponde a
la verdad, es una ilusién, es pura fantasia e imaginacion. Esta
es una de las razones por las que yo afirmaba al principic que
las actuaciones perceptibles provocadas (por ejemplo la brujeria}
nY son ni siquiera posibles”,

Cuando e punto de partida o la iniciativa de una comuni-
cacidn perceptible es del mismo mundo de los espiritus, segln
el cédigo de trdnsito de ellos, tendremos lo que entiendo por
actuacion perceptible ‘espontanea’.

Pero pongo énfasis en lo que llamo 'reglas del trinsito del
mas alta”. Es cierto que no conocemos Ja disciplina del mundo
-de los espiritus, Sin embargo, la Revelacidon Divina nos hizo
saber un poco. La misma prohibicién divina de evocar los muer-
tos ya nos dice algo. También la necesidad que tiene Satén en
el libro de Job, o Satanas en Lucas 22, 31-32, ¢ los Demcnios
-en Mateo 8, 28-34 de pedir autorizacidn divina para poder actuar,
nos hace sospechar que no tedo es libre en el mas alld, La
pardbola del rico malo v del pobre Lazaro (Lc 16, 19-31) insinla
lo mismo. Abrahdn informa al rico ma'o fallecido, ahora entre
los tormentos del Hades: “Entre nosotros ¥ vosotros se interpone
un gran abismo, de modo que los que quieran pasar de aqui
.a vosotros, no pueden; ni de ahl pueden pasar donde nosotros”
(Lc 16,26). Ni siquiera es atendido cuando pide que el difunto
Lazaro sea enviado a los cinco hermancs del rico malo, para
darles un aviso. La respuesta del cielo es clara: “Si no oyen a
Moisés y los profetas, tampoco se convenceran aungue un muer-
to resucite” (Lc 16,31). La sorprendente revelacién hecha por
Rafael a Tobit (Cf. Tbh 12, 12-15) permite concluir que también
los Angeles tienen sus reglas de transito.

Pensando mas concretamente en Ja fenomenologia pente-

costal, que seria del tipo “perceptible pero espontaneo”, es ne-

? Sobre este tema hice wvarios estuedios: “A Irrealidade da Magia', en
Revista Eclesidistica Brasileira 1961, pp. 343-350; A Magia Negra Evocativa:
Pecto com o Demonio?” en la revista Vozes 1867, pp. 131-138; “‘Atuacao do
Demondo no Espiritlsmo”, en Espiritismo no Brasil pp. 275.205; “A Critica

Ao Peitico do Babalao”, en Umbanida no Brasil, pp. 144-168.
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cesario insistir una vez mas sobre la diferencia esencial y total
entre el Creador y la creatura. Y por eso las limitaciones de las
cuales acabamos de hablar, evidentemente no valen ni pueden
valer para Dios (o €l Espiritu Santo), que puede hacer lo que
guiere, como quiere, cuando quiere y donde quiere. No podemos
hacerle prescripciones ni someterle a las reglas del transito del
mas alla. No olvidemmos, sin embargo, que, segin la Revelacidn
Divina, parece que Dics normalmente suele actuar en o sobre
ncsotros a través de sus mediadores o enviados (“angeles™) y no
directa e inmediatamente,

Con relacién a estas intervenciones perceptibles espenténeas
quisicra hacer eslas dos observaciones més, que pusden servir
coma orientacién a los acfuales grupos carismaticos o pentecos-
tales: por su misma naturaleza (milagro) y su finalidad (signos
divinos en un régimen de fe), dichas intervenciones no son fre-
cuentes, ni comunes ¢ cotidianas como las actuaciones directas
pero imperceptibles; y, por causa del principio de la mediacién,
las intervenciones parceptibles inmediatamente divinas (atribui-
das al Espiritu Santo) son todavia mas raras.

Entre la Incredulidad y la Credulidad

Con lo dicho es evidente que no sblo afirmo la mera posi-
bilidad de comunicaciones perceptibles esponténeas, sino también
su realidad. Y porque son perceptibles, serdn necesariamente y
siempre hechos observables. Recientemente un sacerdote-para-
psicologe muy conocido en América Latina, con ocasion de la
pelicula “'El Exorcista”, insistié en esta afirmacién: “Es un gran
error gue la Iglesia se siga metiendo en hechos observables de
nuestro mundo real, de nuestro mundo concreto de todos los
dias. A la Iglesia le pertenece lo inobservable’”, Pido perd6én por
disentir con él. El milagro, como signo divino, o es un hecho
ohservable, o no es signo. Si negamos el hecho observable,
negamos el milagro. Pues un milagro no obsservable es una
contradiccion, Confieso que no veo la razén de por qué hoy dia
curas y tedlogos catdlicas manifiestan tanta ojeriza hacia el
milagro. Ni la Psicologia ni [a Parapsicologia justifican la nega-
cion del milagro. La Biblia y la Teoclogia mucho menos. Precisa-
mente porque las clencias psicoldgicas podrian llevarnos a *‘psi-
cotogizar” la totalidad de los fendmenos religiosos, veo la ne-
cesidad del milagro como el Gnico signo divino capaz de auten-
tificar la realidad de la misma Revelacidn Divina. Cuanto mejor
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conocemos las fuerzas de la naturaleza, tanto méas urge la ne-
cesidad de un signo divino para nuestro mundo secularizado. Na
tenemos ningin motivo para retroceder ante las afirmaciones de
incredulidad de los racionalistas cientifistas, con su mito de
objetividad (que supone que lo objetivable sea sinénimo de la
realidad total) y su método cosificante y, como diria Pascal, gro-
sero, incapez de captar las innumerables dimensicnes no obje-
tivables de la realidad. Pues por la naturaleza misma de su
métado y por su mentalidad, jaméas podran rebasar los limites
de lo perceptible, cosificante y abjetivable.

Perc tampoco debemos abrir las puertas a la credulidad.
Y es en este punto que las ciencias psicolgicas podran ayudar-
nos. Al aseverar firmemente la posibilidad o, mejor dicho, la
realidad, aunque rara, de actuaciones perceptibles espontaneas
del mas alld en nuestra vida humana terrestre, es necesario
insistir con no menor firmeza en este principio: mientras un
hecho o fenémeno perceptible puede ser explicade naturatmente,
no debemos recurrir a explicaciones preternaturales,

Todos saberos que en este punto las autoridades de la
Iglesia, que son las que deben juzgar sobre la autenticidad de
los carismas y milagros (cf. LG 12b), se hacen cada vez mas
severas, A esta severidad se opone la facilidad con que, en los
grupos pentecostales o carismaticos, son afirmados los carismas
o las actuaciones directas y perceptibles del Espiritu Santo. Si
vamos a creer a lo que nos dicen los que se llaman “carisma-
ticos”’, semejante actuacidn seria ahora comin y frecuente entre
ellos: cuando en sus reuniones alguien “habla en lenguas”, es
el Espiritu Santo quien habla; cuando otro interpreta, es el
Espiritu Santo su causa directa; cuando otro improvisa una ora-
cién, es el Espiritu Santo quien reza; cuando otro, sonriente y
extasiado, levanta sus brazos o se inclina hacia adelante, es
accion del Espiritu Santo sobre €l; cuando otro llega a tiempo
a la oracién del grupo, alaba a Dios porque el Espiritu Santo le
hizo encontrarse con un taxi: cuando el grupo impuso las manos
sobre un enfermo, fue el Espiritu Santo quien lo curd. ¥ no
hablemos de los frecuentes exorcismos., . .

Es aqui donde vea mucha semejanza entre [a crédula men-
talidad de los espiritistas y la ingenua actitud de los pentecos-
tales. Y las mismas razones que me llevan a afirmar que es
natural y exclusivamente humano y de este mundo el fenémeno
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del “médium” espiritista cuando habla o escribe en lenguas (si
es que en verdad se trata de una lengua y no de un puro
balbuceo de sonidos incomprensibles), me hacen sospechar tam-
bién que el tan frecuente “hablar en lenguas” de los carismé-
ticos no pasa de una irfupcidn balbuciente de su dinamisme
inconsciente,

Y asi podria discurrir paralelamente sobre otros hechos de
1a fenomenologia espiritista, comparandola con la fenomenologia
pentecostal. La explicacion natural del fenémenc serd siempre
la misma y motivada por las mismas razones.

Para indicar estas razones serla necesario escribir capitulos
especiales;

# Sobre el valor del testimonio humano cuando habla de
los hechos “maravillosos’ acontecidos en las reunianes pente-
costales, El pueblo aumenta fantdsticamente los acontecimientos
mas insignificantes. Frente a un hecho sorprendente el testimonio
humano muy raramente es fie!, aun cuando la persona sepa que
tiene que declarar al respecto: cree ver lo que no vio, recuerda
do que no sucedid, no vio lo que debia ver y se acuerda falsa
o inexactamente de aquello en que repard. Hay siempre motivos
para desconfiar de las afirmaciones de los enfermos que se
declaran curados mediante procesas no-ortadoxos, como son los
usados por los grupos carisméticos. Es dudoso también el prapio
testimonic del agente principal (sacerdote, exorcista, curandero)
sobre cualquier hecho maravilloso.

# Sobre los fallos de la memoria o los falsos recuerdos o
su deformacién involuntaria, El poder de la autoilusidn es tre-
mendo en el hombre. El deseo y el temor nos llevan a considerar
como objetivo todo lo que nos favorece. La ansiedad de una
espera y !a atencion prolongada y fija sobre un mismo objeto
producen efectos ilusorios. La opinién preconcebida afecta siem-
pre y de manera profunda la objetividad del juicio humano.

% Sobre las alucinaciones o las percepciones sin objeto, que
se imponen irresistiblemente sobre el sujeto ¥ excluyen todo
control consciente. La alucinacién no es necesariamente sintoma
de up estado patoldgico. Se da a veces la maduracion progresiva
de un proceso que aflora en forma de alucinacién. En la parte
miés profunda del psiquismo humano hay recursos de expresion,
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cuya actividad no se manifiesta en la vida cotidiana y cuya
subita aparicion, como en momentos de oracién intensa, puede
hacer pensar en alguna intervencidén preternatural.

#+ Sobre la alucinacidn interna. Mo consiste precisamente en
la ilusién de percibir una realidad presente, sino en el hecho de
experimentar representaciones o sentimientos. Son ideas, image-
nes y frases mentales, actitudes internas que se imponen al
sujeto, aun contra su voluntad, dandole la impresion de ser
poseido por una fuerza extraia. El procesa se realizz “'en el in-
terior”, “en la cabeza', “en el corazdn'’, dinde “él”, habla, im-
pele, manda hacer o hablar. Es una especie de automatismo
mental,

% Sobre la mitomania o0 la tendencia de mentir sin saber
que estd mintiendo. Los mitdémanos son victimas de sus propias
confabulaciones, en las que todo es verosimil pero casi nada
verdadero, Son dominados por iméagenes internas e incapaces de
distinguirlas de la realidad externa, y se dejan llevar por estas
imagenes con la mayor naturalidad, viviéndolas y encarnandolas
en sus gestos, actitudes y acciones. No solamente son tentados
de hacer papeles brillantes de santidad, taumaturgia, profecia y
misticismo, sino también son capaces de hacer el papel de en-
demeniados con notable perfeccidn.,

% Sobre la interpretacién delirante de los paranocicos, que
suelen presentarse gomo victimas del diablo e inventan las his-
torias mas increibles de hechiceria, Son los que buscan con miés
frecuencia al sacerdote para el exorcismo.

% Sobre las personificaciones o la tendencia gue todo estado
de conciencia tiene de manifestarse en forma personal distinta
del ‘‘yo” consciente. Hoy sabemos con indiscutible certeza que
en &l hombre existe un contenido inconsciente o subconsciente.
Cuando, por cualquier motivo (y una reunién pentecostal es un
excelente motiva) este contenido aflora a la conciencia o se
exterioriza mediante automatismos (por ejemplo: hablar), tiende
a manifestarse en forma personal. EI “yo' consciente, al ver
subitamente un efecto con contenido inteligente, no se reconoce
como el autor ni de los movimientos ni del mensaje. Entonces
se¢ forma unma nueva sintesis mental, con un *yo" propic ¥ res-
ponsable de los efectos que sorprendieron al “yo”’ comun, normal
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o consciente. En una reunidn pentecostal este “yo sera el
Espiritu Santo. Este es el fendmeno conocido por personificacidn
o desdeblamiento de la personalidad.

% Sobre el trance, un estado mas o menos ¢repuscular, que
ahoga el raciocinio consciente, libera las energias del subcons-
ciente, hace surgir en forma desordenada recuerdgs olvidados,
facilita 1a manifestacion de las actividades automdticas v de las
personificaciones, condicionadas por las creencias, opiniones y
canvicciones del sujeto y de su ambiente. La sugestidn indirecta
del ambiente es capaz de producir el estado de trance, que, en
un ambiente religioso, recibe también el nombre de “éxtasis’.

% Sobre las curaciones “‘maravillosas”. Habria que hacer
muchas consideraciones sobre el particular. No debemos olvidar
los posibles errores del dlagnéstico o el diagndstico incompetente
de los que se dedican a los medios no-ortodoxos de curacion.
Hay que pensar también en las enfermedades ilusorias, en las
enfermedades intermitentes y en las enfermedades funcionales.
Este capitulo nos llevaria a otro, muy importante:

% Sobre la sugestién y sus reflejos condicionados y los varios
métodos de “senalizar’ una persona. Hoy sabemos que la palabra
(o sugestién verbal directa) no es indiferente para el organismo
humano y es capaz de provocar alteraciones reales. Los estimu-
los exclusivamente verbales pueden remplazar a los estimulos
incondicionados e incluso a los excitantes condicionados. Me-
diante sugestiones somos capaces de producir efectos que no
pueden lograrse por medio de la voluntad. Bajo la accién de la
sugestion verbal un estimulo incondicionado fuerte pierde su
intensidad y puede ser totalmente neutralizads. Y hay también
la sugestion indirecta (por ejemplo, la imposicion de las manos),
que es mas eficiente que la verbal.

% Sobre el posible inconsciente colective v sus arquetipos
o las herencias que, por nacimiento, hemos recibido de nuestros
antepasados, profundamente marcados y condicionados, también
ellos, por la cultura y, sobre tado por la religién. Si queremos
creer en lo que nos ensefia C. G. Jung ¥ su escuela, estos arque-
tipos pueden actuar en nosotros de un modo a veces muy sor-
prendente,

) % Sobre o que llaman ahora la “Parapsicologia”, o el es-
tudio de las posibles actividades inmediatas del psiquismo hu-
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mana. “Inmediatas’”, es decir: sin la mediacion de los sentidos.
Tenemos en este campo principalmente las ‘‘percepciones extra-
sensoriales” (o "psi-gama’’, como dicen también), que, segdn me
parece, estan cientificamente comprobadas como reales y que
cambian nuestras ieorias del conocimiento humana: ya no vale
el viejo principio clasico segln el cual nada estd en el intelecto
sin pasar antes por los sentidos. Sabemos ahora que en el ser
humane, en la profundidad de su dinamismo inconsciente, hay
una capacidad o facultad de conocer, que no parece depender
ni de las leyes de la materia (como la ley del inverso de los
cuadrados de las distancias), ni de las leyes del espacio, ni de
las del tiempo. Hay en ef hombre una “semilla de eternidad™
(GS 183), una "semilla divina" (IJn 3,9).

% Sobre las vias de manifestacién del contenido incons-
ciente y de los conocimientos extra-sensorialmente recibidos:
sobre la via motriz, 0 de los movimientes automaéticos, con un
estudio mas amplic sobre los automatismos y sobre ¢dmo surgen;
sobre la via de imAgenes, internas o externas {generalmente de
tipo alucinatorio); sobre la via onirica o de los suefios. En el
contexto de las presentes reflexiones serfa particularmente pro-
vechosg para el movimiento carismatico un estudio més pro-
fundo sobre una via no muy explerada por los psicdlogos pero
muy importante para los tedloges: la via de la contemplacion
para llegar a la sabiduria. Méas adelante hablaré algo mas de
dicha via.

Reconsideracién de la Fenomenoclogia Pentecostal

Todos estos capitulos, debidamente estudiados, pedirian
una seria reconsideracion de la fenomenologia pentecostal o ca-
rismatica, para frenar sus optimisticas, faciles y acriticas afir-
maciones sobre la frecuente actuacién perceptible del Espiritu
Santo entre ellos. Tiene razon el P. Edward D. O'Connor, en su
obra La Renovacion Carismatica en fa Iglesia Catdlica®, anun-
ciada como “un estudio completo”, cuando afirma que “no co-
rresponde a la psicologfa el juzgar de la autenticidad de un
carisma” (p. 112). Este juicio no compete ni a la psicologia
ni a la teologia: es de la competencia del Magisterio Eclesiés-
tico {(cf. LG 12b, AA 3¢). Pero los que tienen esta autoridad

% Traducelén espafiola publicada por Lasser Press Mexicana, S.A., Mé-
xico 1973,
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en la lglesia, para que puedan dar este juicio, deben ‘‘trabajar
celosamente con los medios aptos” (LG 25D). Y estos “medios
aptos™, cuando se trata de hechos humanos verificables, son
tambien las ciencias psicoldgicas.

Tomemos como ejemple el fenémeno de “‘hablar en len-
guas”, que, seglin ("Connor, es ‘Ja nota distintiva del movi-
miento pentecostal” (p. 110), el “mas comin de los carismas’
{p. 110).

El P. Tomas Forrerst, dirigente del movimiento carisma-
tico en Puerto Rico, indica® los “requisitos para recibir el don
de lenguas”. Ingiste en que uno debe desear este don, pedirlo
¥ abrirse para recibirlo. ‘‘Hago esto empezando a hablar ala-
bando a Dios con el deseo de dejar que el Espiritu mismo de-
cida y formule las palabras'. Insiste también en buscar el apo-
yo de los hermanos, unirse a ellos, dejarse guiar por ellos, sin
temer que le estén engafiando. “Una vez gue yo digo que creo
en este don, y que este don es algo que Dios desea para mi, y
una vez que lo he pedido, entonces también debo creer que
lo que voy a recibir serd el don que estoy buscando. Aunque
comience imitando a ctra perscna, repitiendo una misma silaba
extraia, esa accion es mi forma de demostrar que deseo el don
¥ quiero recibirlo, y lo que recibiré no serd cosa de mi imagina-
cién sino el don en si. Mi temor a ser engafado, demuestra
mi falta de fe en el don. Y si comienzo a hablar en lenguas,
solamente con unos sonidos bésicos y sencillos o alge que pa-
rece ser una tonteria, al menos he comenzado y el Espiritu esta
libre para desarrollar su don en mj”,

No niego que ésta sea una excelente apertura delante de
Dios, sugerida también por Santiago para recibir la sabiduria
(St 1, 5-7); pero es también la mejor disposicién subjetiva para
recibir una sugestion, sea indirecta del ambiente, sea directa
por las oraciones y sobre todo por la imposicién de las manos
que el grupo hace sobie una persona tan deseosz de recibir es-
te don. Vi cierta vez una religiosa, con grandes deseos de reci-
bir el “bautismo del Espiritu Santo”, arrodillada en el centro
del grupo y todos los participantes le imponian sus manos, cada
une como mejor podia y en la parte que aicanzaba. La religiosa

glaiin el N 7 de la revista Alabaré, Puerto Rico, agost.-sept. 1973
Pn. 14,

o
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se sentia feliz bhajo la suave presion de tantas manos y el in-
comprensible murmulle de tantas oraciones hechas por ella. Era
sin duda una escena de intensa plegaria, pero también de for-
tisima sugestion. Tal vez demasiado fuerte para ciertas perso-
nas muy sugestionables, pudiendo causarles graves dafios en su
equilibrio psiquico y emaocional (y con esto se indica a los diri-
gentes de los grupos de oracién un grave peligro). Si se produ-
ce el efecto, es decir; si tal persona en €se mmomento irrumpe
en balbuceos alegres o produce unos “‘sonidos bésicos y sen-
cillos o algo que parece ser una tonteria’™, ;a quién atribuir la
causa? ;Al Espiritu Santo? ;A la sugestién? ;O no estamos aqui
defante de lo que al principio he llamado *'actuacidn directa
imperceptible'”, que tiene una causa conjunta? Me inclino hacia
esta Ultima hipotesis. Pero, como hemos visto al hablar de esta
especie de intervenciones, en estos casos debemos abstenernos
de un juicic sobre la eventual causa preternatural.

Otro ejemplo. En el libro citado de O'Connor (p. 63) un
sacerdote describe su experiencia de una oracidn carismatica.
E) orante experimenté una extrana sensacién de bienestar que
penetré todas las fibras de su ser. Después se entregd comple-
tamente a Dios y las lagrimas le brotaron de los ojas. *'Pero de
pronto senfi que mis manos empezaban a elevarse como soste-
nidas por una fuerza invisible. Mo era yo quien las levanta-
ba..."” "Luego senti que me inclinaba hacia adelante, hasta
tocar el suele con la frente. En este punto empecé a orar”.
{Diremos sin més que todo esto es obra directa del Espiritu
Santo? Seria desconocer por completo ¢ mecanismo de los au-
tomatismos y la fuerza inmanente en el mismo ser humano del
dinamismo psiquico inconsciente. Cuando el orante declara que
“no era yo quien levantaba las manos"”, dice la verdad, pero
hace una afirmacion valida dnicamente para sy "yo'’' conscien-
te. Escuché lo mismo de los espiritistas cuando ponen sus ma-
nos' sobre la mesa danzante: *jYo no hago nada!” Pero eso
significa simplemente que no hacen nada conscientemente; v
sin embargo lo hacen inconscientemente. Lo he comprobado
y demostrado cientos de veces.

Hablando de la inspiracién, dice Edward O'Connor ™ que
“ocurre tan de repente, abrupta e imperiosamente, que practica-
mente tiene el efecto de un mensaje que viene de afuera”. La

" Fn la revista Alabaré N¢ 7, p. 17.
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descripcién es excelente y los espiritistas, cuando ‘psicografian’,
tienen en su favor €l mismo argumento. Pero de hecho se trata
de un fendmeno muy conocide en psicologia.

Del Inconsciente a la Sabiduria

Y basta de ejemplos y de criticas. Pero no quisiera termi-
nar gin antes decir al menos alguna palabra méas sobre el tan-
tas veces mencionado dinamismo psiquico no consciente o in-
consciente del ser humano ¥, que, crea, puede ser de gran uti-
lidad para nuestros grupos carismaticos de oracidn.

Este dinamismo inconsciente no es sclamente, como pen-
saba Freud, un depdsito de deseos reprimidos, sine, como opi-
na C.G. Jung, un *'sujeto’ real y pensante, componente esencial
de la vida individual, mucho més rico ¥ amplio que el “sujeto”
consciente. En un ensayo titulado: “‘Hacer ta verdad en el propia
corazdén ¥, Gustav Schmaltz, psicoterapeuta de Frankfurt, pro-
clama la existencia, en el inconsciente, de una fuerza que &l
denomina Waltende, es decir Dominante, o aquel que domina,
¥ que es auténoma y tiene caracter transpersonal. Esta fuerza
tiene sus leyes propias ¥ no es muy influenciada desde afuera.
Es inmanente al hombre. Es una fuerza luminosa y dirigente
que estad en lo mas profundo del alma, Schmaltz (p. 87) propo-
ne esta tesis: Fuera de la conciencia, en el fondo oscuro del
alma, hay un sujeto que “piensa” o “medita”, influye sobre el
consciente y simulténeamente "hace la verdad” con el. Este
“sujeto” actia en nosotros como un ‘‘yvo’' auténomo, con ma-
yor experiencia, capacidad de juzgar y sabiduria que la parte
consciente. Su forma de manifestacién es generalmente con
imagenes simbdlicas y pocas veces abstracta. Este Dominante
es como un “creator spiritus”, que discierne, liga, coordina, re-
suelve problemas y planea. Asegura Schmaltz que su afirmacién
es el resultado de la pura experiencia. Los gque experimentan
en si este modo de “hacer la verdad” saben que no es el resul-
tado de su actividad o razdn consciente, sino que ellos se sien-
ten como dirigidos, como si fuese la obra de otro ser personal.

" ¥ aqui plde permiso para repetlr alpo ya publicado en mi ensayo
“Las Razones del Corazon’, en el libro Dics. Problemitica de la no-creencia
en América Lating, coleecldn Documentos CELAM, Ne IT, 1074 pp. B5-65.

* Publicado en la obra Meditailon in Religion und Psychoterapie, Kin-
dler Taschenbuecher, Muenchen, sin fechs.
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Socrates tenfa un “genio’, que lo inspiraba ; Gandhi obe-
decia a un “still small voice' ™, El Papa Paulo VI, en su discur-
so de 17-5-1972, después de citar estos ejemplos de Sécrates
y Gandhi, contintta: “'Sin recurrir a los gjemplos extraordinarios,
cada hombre verdadero tiene, dentro de si, una fuente propia,
intuitiva y normativa; y agui surge la pregunta: jesta voz seria
contraria, distinta o coincidente con la de la inspiracién sobre-
natural del divino Paréclite? Dejamos esta cuestién, que es
principalmente un heche concreto, al andlisis de los estudiosos,
contentandonos por ahora con notar las interesantes investiga-
ciones que se presentan cuando la teologla del Espiritu Santo
entra en contactoe con la Psicologia del hombre”,

Esta importante e interesante pregunta que el Papa Paulo
V! dejé sin respuesta, podria, quizés, recibir alguna [uz a partir
de unas afirmaciones del Concilio Vaticano ll. En la Gaudium et
Spes {n. 14b) el Concilio ensefia que el ser humano no es una
particula an6nima de la naturaleza, pues por su interioridad es
superioy al universo entero, Y el Concilio continGa: “El hombre
retorna a esta profunda interioridad cuando entra dentro de su
corazén, donde Dios, escrutador de los corazones, le guarda, vy
dende él personalmente, bajo la mirada de Dios, decide su pro-
pio destino', “'Corazdn”, aqui, es sinénimo de “profundidad in-
terior” o dinamismo inconsciente: ahi, en las profundidades del
ser humano, es donde el Dios trascendente se hace inmanente,
Emanuel, “Dios con nosotros''; es también ahi donde se realiza
el misterioso encuentro directo y personal de cada ser huma-
no con Dios; es ahi donde Dios le espera, ubi Deus eum exs-
pectat, dice el mencionado texto conciliar, En el n, 16 el mismo
documento habla de "lo mas profundo de la conciencia” (in imo
conscientiae), del nucleo mas secreto y del sagrario del hombre,
donde & estd solo con Dios, y en cuya intimidad resuena su
voz: nuclous secretissimus atque sacrarium hominis, in quo so-
fus est cum Deo, cuius vox resonat in intimo eius.

Todo este proceso, tan bella y autorizadamente descrito
por el Concilic Ecuménico, hace parte de la propia naturaleza
del ser humano, es su grandeza y dignidad. En otro contexto ™

" Ct. Platén, Apel. 20-30,
W Cf. C. Fuslero, Gandhi, p. 511.
15 Presbyleroyum Ordinis, n, 11, nota 66,
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el Concilio hace suyas las palabras de Paulo VI, que se refieren
a la "inefable fascinacidén interior que la voz silenciosa y pode-
rosa del Sefor ejerce en las insondables profundidades del alma
hurnana™,

Y cuando es un cristiano bautizado, el interior y la profun-
didad del hombre se tornan todavia mas ricos: pues el hombre
bautizado se transforma en templo vivo del Espiritu Santo.
“VYosotros, en cambio, poseels la uncién que viene del Santo, ¥
conoceis todas las cosas... La uncion que de EI recibisteis
perdura en vosotros y no necesitais que alguien os instruya,
porque la uncién os ensefia todo...” (1 Jn 2, 20.27). El bau-
tismo preduce en el hombre cristiano una prerrogativa peculiar
{peculiaris proprietas, dice el Vaticano Il en LG 12a): el sentido
de la fe. Cuando el cristiano recibe la Palabra de Dios, el Espi-
rita Sante mueve su corazdn, lo dirige a Dios, abre los ojos de
la mente y le confiere suavidad y gusto en consentir y creer en
la verdad (cf. DV 5).

Segun todo esto hay innegabiemente en nosotros, sobre
tode en los bautizados, una actuacién divina, de la que quiero
hacer dos observaciones mds; primera: insisto otra vez en que
esta actuacion no se hate en nuestra parte consciente, sino en
lo que el Concilio, con C. G. Jung, llama *profunda interiori-
dad'’, en el *corazén'’; segunda: esta actuacion pertenece a la
categoria que he lamado ‘directa pero perceptible”, valiendo
para ella todo lo que se dijo de este modo de obrar, principal-
mente sobre la conjuncién de la accidn de la paturaleza huma-
na con la accién divina, ambas tan intimamente entrelazadas
que pueden ser consideradas como una sola causa conjunta
de los efectos que aflorardn en la parte consciente del hombre
o del cristiano.

;Y en qué consiste esta participacidn humana? Simplemente
en la pasividad total de la inteligencia consciente y discursiva,
en el silencio interior y en cierto estado de admiracién y con-
templacidn, '"Consérvate en silencio ante Dios y espera en EI?
(Sal 37,7). Ciertos momentos emocionalmente fuertes (con la
condicién de que no sean frecuentes, para no perder el equili-
bric emocional, que es otro aviso importante para los dirigentes
de los grupos de oracidn) podran ser ocasiones excepcionales
para que el contenido inconsciente, acumulado a veces duran-
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te largo tiempo, pueda irrumpir y pasar a la parte consciente
como si fuese una inesperada iluminacién o repentina inspira-
cion,

Es muy dificil y aGn imposible determinar hasta qué punto
c a qué altura, exactamente, interviene en este proceso la ac-
cidn del Espiritu Santo. Una vez més hay que repetir que la gracia
supone la naturaleza, obra en la naturaleza, completa eventual-
mente su accion, pero no la sustituye, no la impide, no acos-
tumbra intervenir milagrosamente, perceptiblemente. “El viento
sopla donde quiere”, dijo Jesis en el famoso didlogo con Nico-
demo (Jn 3,8). Por lo tanto no podemos, como explica el Papa
en su discurso de 17-5-1972, trazar normas doctrinales y prac-
ticas sobre las intervenciones del Espiritu Santo en la vida de
los hombres. El puede manifestarse en formas libres e impen-
sadas, El salta sobre el globo de la tierra (cf. Prov 8,13). La
hagiografia nos narra muchas aventuras curiosas y estupendas
sobre la santidad. Todo maestro de almas lo sabe. Pero, sigue
el Papa, existe una regla, se impone una exigencia ordinaria a
quien quiera captar las vibraciones sobrenaturales del Espiritu
Santo: la interioridad. El lugar establecidoe para el encuentro con
el inefable huésped es el interior del alma. Dulcis hospes ani-
mae. El hombre bautizado es constituido templo del Espiritu
Santo, repite San Pablo. Aunque el hombre moderno, a veces
hasta el cristiano, aun consagrado, sienta la tentacidon de secu-
larizarse, no podra nunca ni jamas debera clvidar la interioridad,
que es la orientacién fundamental de la vida, si ésta quiere
conservarse cristiana y animada por el Espiritu Santo. Pente-
costés tuvo su novena de recogimiento y de oracién. Es necesa-
rio el silencio interior para oir la Palabra de Dios, para expe-
rimentar y para sentir el llamamiento de Dios, para reconducir
nuestros sentimientos y pensamientos a su auténtica fase de
inspiracidn divina.

Pero hay una condicidén humana mas para esa iluminacién
divina: '"Por aquel tiempo Jesis tomé la palabra y dijo: Te ala-
bo, Padre, Sefior del cielo y de la tierra, porque ocultaste estas
cosas a los sahios y prudentes y las revelaste a los pequeiios.
Si, Padre, porque asi lo has querido” (Mt 11, 25-26). El mismo
Dios es quien vela {(kryptein) o revela (apolalyptein) sus mis-
terios, segln la disposicién de orgullo o de humildad por parte
del hombre. El orgulloso no tiene condiciones humanas para
recibir la iluminacion divina. Dios y todo lo relacionado con el
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Reino de Dios no es algo que esta a la disposicion de una
simple investigacién por parte de la razén humana. Dios no es
un objeto ni es objetivable. Al comportamientoc de! hombre
Dios corresponde o con una revelacién o con una velacion. Para
recibir la iluminacién divina es condicién esencial el ser "pe-
quefio”, humilde y menor, para as{ abrirse en respetuoso silen-
cio & Dios y ser inundade por Su Luz, “que ilumina los ojos de
nuestro corazén” (Ef 1,18; Si 17,7). Entonces El hace “brillar [a
luz en nuestros corazones” (2 Cr 4,6).

¥ los humildes se reuniran para alabar al Sefiar.
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I1.1. MOVIMIENTOS CARISMATICOS EN
AMERICA LATINA: UNA VISION SOCIOLOGICA

(Traducelén del Portupués)

PEDRO A. RIBEIRO DE OLIVEIRA
—CERIS— Rio de Janeiro

Bajo el titulo genérico de ‘‘movimientos carismaticos” va-
mos a tratar dos tipos de movimientos religiosos bastante dife-
rentes unc de otro: los movimientos pentecostales en e area
evangélica y un movimiento més reciente en el area catdlica: la
“Renovacidén Carismatica’” llamada también inicialmente de
"Pentecostalismo Catdlico”, Dadas las caracteristicas propias de
cada tipo, es necesario tratarlos separadamente, pero enfocan-
dalos en una misma perspectiva sociolégica que, realacionando
las condiciones sociales de los participantes y sus expresionas
religiosas, buscard lo que hay de comidn en ellos: la rengvacidn
religiosa atribuida a la accion del Espiritu Santo.

El presente estudio estd insertado en un proyecto mas am-
plio, el cual es una especie de ayuda sociolégica para la
reflexion tegldgico-pastoral, De esta manera procuraremos pre-
sentar los datos basicos disponibles sobre el asunto, asi como
suscitar cuestiones sociolégicas que puedan ser de interés para
la reflexidn teoldgico pastoral. Es por eso que en el titulo de
este articulo indicamos que es una visién sociolégica; no es la
lnica posible, ni necesariamente la mejor. Es una ubicacidn del
tema dentro de una visidn sociolégica que lo problematiza vy
suscita cuestiones, més que un producto acabado de investi-
gacion ’. Partiendo de un analisis de los movimientos pentecos-

1 Por solleitud de la Conferencia Macional de Oblspos del Brasil, &l Cen-
trg de Estadistica Religiosa e Investigaciomes Sociales CERIS, estd realizan-
do una investigzeldn en la cusl se recoperdn datos para atestiuar la validex
de las hipdtesis agui sugeridas. Por este¢ motlvo, nuestro trabajo se refiere
mis especificaments a la realidad brasilefia Sin embargo, los estudios dis-
ponibles sobre el Pentecostalismo en Chile demuestran que el fendmenc en
sus prandes lineas es el mismo, por 1o menos en esos dos paises latino-
americanos,
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tales evangélices, que llamamos simplemente de Pentecostalis-
mo, pues son ellos los que mejor se estudiaron en nuestros
paises, vamos a proponer una hipdtesis que lo relacione a las
condiciones sociales de sus adeptos; luego, aplicando la misma.
hipétesis a los movimientos carismaticos catélicos, examinare-
mos lo que tienen en comin con el Pentecostalismo y cules
son sus caracteres especificos,

La expansion pentecostal

Implantado en América Latina a comienzos del siglo XX
por misioneros de origen norteamericano, el Pentecostalismo
fue causa de divisiones en las denominaciones evangélicas cla-
sicas {a excepcidn de la luterana, ligada a grupos étnicos de
origen europec) constituyéndose en grupos cisméticos dentro
del area evangeélica, A partir de los afios 1930740 es cuandeo su
expansion en nimero de fieles y templos alcanza mayor rele-
vancia, prosiguiendo hasta nuestros dias® Esa expansion des-
pertd la curiosidad de los socidlogos que se preguntaban cémo
un modo de vida religiosa tan diferente del catolicismo tradi-
cionalmente practicado, tenia condiciones para que lo aceptaran
tan rapidamente. Relacionando el proceso de adhesion al Pen-
tecostalismo con los procesos de cambios sociales de nuestros
paises, se recogieron datos estadisticos y varias interpretaciones
sociolégicas sobre el fenémeno. Vamos a tomar una de esas in-
terpretaciones como punto de referencia: la de Emilio Willems,
expuesta en su obra Followers of the new falth Culture change
and the rise of Protestantism in Brazil and Chile”,

Willems comienza localizando tas areas de expansion pro-
testante y seiiala gue esta no encuenira terreno favorable don-
de la estructura social estd dominada por ef ‘‘paternalismo”, es
decir, donde las decisicnes se concentran en manos del “pa-
trén”’. Esto, porque las congregaciones protestantes se fundan
en la autonomia local y en la igualdad de todos los miembros,
lo que no sucede en el sistema prevalente de grandes propie-
dades rurales, marcado por la nitida divisidn entre los patrones,

¢ Los datos estadisticos pusden consultarse en READ, Willlamm R. New
Paterns of church growth in Bragil. (Grand Raplds. Michlgan W. B. ¥erd-
mans, 1965 y en Christlan LALIVE D'EPINAY - O rveligio das mnassas (tra-
duccidn brasilefia), Ed, Paz ¢ Terra, Rio de Janeiro, 1970,

® Vanderbilt University Press, Nashville, Tenesse, 1967. Escogemos esta
obra por su cardcter comparativo ¥y por su riqueze en las descripciones.
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que imponen su voluntad, ¥ los empleados que tienen que su-
jetarse a ellos. En la llamada ‘‘clase media rural™, formada por
los pequefos y medianos propietarios es donde el protestan-
tismo encuentra terreno propicio, tanto en las zonas de coloni-
zacion europea (como su “Protestantisimo de inmigracidn™), co-
mao en las zonas rurales tradicionales (con el “protestantismo
misionero’, norteamericano, que buscaba reproducir en nues-
tros paises el modo de vida de “frontera™). Esta “‘clase media
rural’ es propicia al protestantismo porque no esta bajo la de-
pendencia directa del patrén; por lo tanto, puede convertirse a
un credo diferente sin que un superior lo reprenda o lo castigue.
Tomando la interpretacion de Willems, podemos suponer que la
conversion al protestantismo produce efectos benéficos a esa
“clase media rural’, reforzando por los medios religiosos su
solidaridad, garantizandole un *'status’” en la comunidad local
y, sobre todo, marcando con la seRal religiosa una situacién so-
cial que ya era diferente (en relacién al grupo dominante de
los grandes propietarios, y al grupe dominado de empleados y
minifundistas) ya antes de la conversién. En otras palabras: la
adhesién & un sistema religioso minoritario, en este caso el
protestantismo, sucede especialmente en el grupo socialmente
situado al margen del sistema dominante.

Para demostrar esta hipdtesis, el trabajo de Willems trae
una serie de datos estadisticos que correlacionan fa poblacién
protestante y la existencia de pequenos y medianes propietarios
rurales. Sin embargo, €l mismo comprueba que donde el nimero
de protestantes es elevado, su expansion en las zonas rurales
es limitada. Todo sucede como si los pequeiios ¥ mediangs pro-
pietarios rurales funcioraran como celadores o puntos de apoyo
de la expansién protestante para las zonas urbanas. En éstas
s donde el protestantismo misionero alcanza su mayor desarro-
Ho, no ya en las formas clasicas (Metodistas, Bautistas y Presbi-
terianas, que son las mdas importantes) sino en las formas pen-
tecostales (Asamblea de Dios, Congregacion Cristiana del Brasll,
Evangelio cuadrado e lglesia Pentecostal brasilena para Cristo
—las méas importantes en el Brasil—; Iglesia Metcdista Pente-
costal e lIglesia Pentecostal de Chile —las principales en este
pais—}. Tal proceso no ocurre solamente en las areas de Pro-
testantismo de inmigracién, que siempre estd ligado al grupo
étnico original {especiatmente los futeranos entre los inmigrantes
de origen aleman, en ! Brasil y en Chile). Al no conseguir una
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explicacidn para esta diferenctacion del protestantismo, Willems
destacara uno de sus componentes: el cisma. El distingue dos
tipos de cismas: los organizacionales y los de radicalizacidn
doctrinal,

Respecto a los primeros, son divisivnes internas provocadas
por la oposicidn entre grupos nacionales y los misioneros ex-
tranjeros (creando un nuevo grupo religioso con las mismas con-
cepciones del grupo original, pero bajo contro! nacional); los.
cismas de radicalizacion doctrinal acentian el valor de la pureza.
de los pobres e ignorantes y oponen el grupo religioso de tipo
sectario a la sociedad decaida y corrompida. Estos dltimos son
los que caracterizan el Pentecostalismo como movimiento religioso
de rechaze al orden dominante. Evidentemente, no todos los.
grupos pentecostales son idénticos respecto a la doctrina, la
ética, al espiritu de rechazo del “mundanismo’” a a la organiza-
cién interna, aunque todos tengan un fuerte énfasis de contes-
tacion al Catolicismo dominante. Willems ve dos polos extremos:
de contestacion entre los movimientos pentecostales: la Congre-
gacién Cristiana del Brasil, que no admite pastor y que mas.
acentuadamente rechaza tado cuanto sea "mundanc”, y la Iglesia
Metodista Pentecostal de Chile, que no admite al profeta pero
que acentlia la distancia entre los laicos y sus obispos y pastores..

Entonces, para Willems, los movimientos pentecostales serian
uUna alternativa religiosa para los individuos socialmente desco-
nectados. Al comprobar que el mayor nimeroc de conversiones al
Pentecostalismo ocurre en las areas sujetas a fuertes cambios.
sociales, Willems traza el cuadro tipico del “creyente’’. La can-
dicién de posibilidad de la conversin es que el individuo no
sufra sanciones sociales a causa de su conversidn, es decir, que
su conversién al nuevo credo no signifique una ruptura de lazos
sociales establecidos. Tal situacién ocurre de modo privilegiado
ton el migrante (de manera analoga sucede con la *clase media:
rural’ en su conversién al protestantismo): &l ya esta socialmente:
desconectado v, por el método de ensayo y engafio, encontrars
un punto de fijacién religiosa para su conexién social. Un sinto-
ma de esta busqueda es el gran ndmero de individuos que en,
un corto periodo de tiempo pasan de una religién a otra, de un
grupo religioso a otro, hasta encontrar unc en el cual se fijan.
Una vez convertido al Pentecostalismo, el individuo adopta los
modelos de conducta de su nuevo grupo de referencia, en este
caso, la ética “puritana” de rechazo del mundo. Esta ética qQue:
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reguiere la desaprobacién de los vicios (el juego, fumar, beber y

la sensualidad) ¥ propone la necesidad de una vida honesta vy
:una actividad profesional regular, reforzando la conexién, tiene

como resuitado la elevacion socio-econdmica del creyente. Este,
que antes estaba desconectado de lazos sociales estables, ad-
quiere asi su lugar en e! espacio social, Esa elevacion socio-
-econémica trae, inclusive, problemas para la segunda y tercera
generacién de creyentes que, no habiendo pasado por el proceso
de conversion, perg gozando de los beneficios de la elevacion de
sus padres (instruccidn escolar, educacién mas rigurosa, apren-
-dizaje profesional y, sobre todo, lazos sociales estables), prefieren
‘los valores ‘‘mundanos’’ al rigorismo ético de los nea-convertidos.
En este punto, Willems ve la limitacion del Pentecostalismo que
-atrae a los socialmente desconectados, pero tiene poco atractivo
para los individuos ya socialmente acomodados.

Sintetizando la interpretacion de E. Willems, diriamos que
-6l ve al Pentecostalismo como un sistema religioso que atrae
de modo especial a los individuos socialmente desconectados,
proporcionandoles al mismo tiempo un punto de referencia reli-
giosa compensatorio (una visién del mundo en la cual ellos se
colocan como los “elegidos del Sefior) y un cuadro organiza-
-cional que fortalece y ajusta su solidaridad interna {grupos donde
cada uno es valorado por los otros). Sin embargo, cuando el
individue sube en 1a escala social y adquiere una respetabilidad
pequeno burguesa, el Pentecostalismo va perdiendo su poder de
atraccion sobre é1, resultando de ahi la aftta tasa de “turn-over”
-entre los miembros de los movimientos pentecostales.

La interpretacidn de E. Willems busca explicar el suceso
pentecostal en el Brasil ¥ en Chile por la atraccibn que ejerce
sobre las clases y grupos “transicionales’” o '‘marginales al
sistema paternalista dominante”. En este punto, los resultados
de su anélisis convergen con los de otros autores. R. Poblete,
-examinando el éxito de sectas semejantes entre la poblacién
puertorriguefia de Nueva York® llega a iguales conclusiones: las
pequefas congregaciones, debido a su fuerte carga emocional y
a los lazos de solidaridad que crean, representan una respuesta
a la situacién de anomalia del migrante.

i Cfr. POBLETE, Renato Sectarismo puerforviquefio, col. “Sondeos”.
Mo B5, CIDOC, Cuernavaca, 1969,
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Otra investigacion de Beatriz Muniz de Souza, La expe-
riencia de la Salvacién, Pentecostales en Sao Paulo %, que describe
mas pormenorizadamente (os principales movimientos pentecos-
tales, anota como razones de su éxito en la regién metropolita-
na de Sao Paulo el suministro de puntos de apoyo a una pobla-
cion sujeta a un fuerte proceso de cambio social. Tales puntos
de apoyo son la 'ética puritana” que da indicaciones precisas
para obrar y pensar (¢édigo de comportamiento moral rigido y
esquemas del pensamiento bien establecidos) y la organizacién
de cemunidades religiosas con base en la solidaridad del grupo
de ‘‘creyentes”. El Pentecostalismo equiparia, entonces, sus
adeptos, con esquemas del pensamiento ¥ de comportamiento y
con un cuadro organizacional de refuerzo del grupo a través de
los cuales ellos se sientan capaces de enfrentar las dificultades
de la vida en un gran centro urbano*.

Finaimente, debemos citar las conclusiones de Lalive d'Epi-
nay, en su trabajo que ya se ha hecho clasico sobre el asunto:
el refugio de las masas’. Para él, el Pentecostalismo ofrece a
las clases dominadas un refugio contra la explotacidn social al
mismo tiempo que inculca en ellas ia ideologia de la no-participa-
cidn en los negocios politicos. Como dice el autor, “la regla
de oro es 't no participards’' "', En este sentido, el Pentecosta-
lismo es un factor de desalienacion del individuo, permitiéndole
superar su desenraizamiento y su scledad por el ingreso a un
grupo organizado y protector, pero también un factor de re-alie-
nacion, de enajenacion de sus fieles a la sociedad que objetiva-
mente los oprime y contra la cual ellos no reaccionan. Rompien-
do simbolicamente con la sociedad “mundana” y creande un
grupo de “escogidos”, el Peniecostalismo resolveria el problema
de desenraizamiento social del individuo (atrayendo por consi-
guiente a todos los sociaimente desenraizados); no obstante, al
nc obrar objetivamente sobre la sociedad, el Pentecostalismo
ne afecta su estructura (y por eso es socialmente admitido).

Las interpretaciones arriba citadas son ejemplos que con-
vergen a una misma direccidn: la expansién pentecostal seria
una respuesta, a nivel religioso, al problema del desenraizamien-

" Libreria Duas Cidades, Sac Paulo, 1569,

% Cle. Céndido Procopio CAMARGO (ed.) Catilicos, Protestantes, Espi-
rilas Ed. Vozes, Petrdpolis, 1973 (Parte III).

* Cfr. op. cit., especialmente Capitulo VI.
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to social, de la desconexién social, de anomia, ocurrente en un
proceso de cambio social intenso (cambio en la estructura agra-
ria, migraciones, congestionamiento de las grandes ciudades, o
industrializacion). Rotos los antiguos cuadros sociales de refe-
rencia, el individuo socialmente desconectado encuentra en los
grupos pentecostales, con su concepcién del mundo y su ética
puritana de rechazo de la sociedad, un nuevo punto de referencia
para su posicion social donde se sienta valorado como persoena,
donde adquiera la auto-estima y la respetabilidad ®.

No se puede negar la validez de esas interpretaciones, fun-
dadas casi todas en datos de investigaciones y légicamente cohe-
rentes. Sin embargo, ellas consideran el Pentecastalismo mas en
su funcién para los “'‘creyentes” que como hecho especificamente
religicso. Dan asi lugar a una pregunta: ;por qué el estableci-
miento de punios de referencia social para individuos y grupos
socialmente desenraizados se hace por medios religiosos? Con
otras palabras: ;cual es el contenido especificamente religioso
del Pentecostalismo? Para abrir una pista a esta respuesta, que-
remos sugerir una hipdtesis complementaria, que dé cuenta del
trabajo religioso pentecostal.

El Pentecostalismo como representacion simbédlica

El culto pentecostal es, antes y por encima de todo, una
reunién de oracidn. Las oraciones proferidas por el pastor, por
uno de los "hermanos'’, por los visitantes de otras iglesias o
por quien sea invitado a orar, los himnos y salmos cantados o
recitados, las oraciones individuales y espontdneas, las excla-
maciones c¢asi ininterrumpidas de *'jAleluyal!” y las oraciones
colectivas, marcan el culic como un encuentra entre la comu-
nidad que ora y su Dios, Como muy bien sefiata Rolim* en su
analisis del culto pentecostal, el mensaje fundamental de esas
oraciones puede sintetizarse asi: "Dios es poderoso, Cristo salva
y €l Espiritu Santo esta presente’”. Todas las formas de cracidn
son como repeticionas y variaciones de este dnico terma central.

% Ndtese el emplec del concepto mominal del Pentecostalismo en esos
temas, Es preciso tener presente que el “‘Pentecostalismo’ no tiene vigencia
real; es un cuerpo de ideas y pricticas que sd&lo estd vigente en cuanto se
incorpora a las persomas. En estas ¥y en sus relaclones es donde estd el
cuadrp sociol¢gico. Sobre este cuadro, sugeride por C.A. de Medina, gue-
remos basar nuestro andlisis.

¥ Cfr. P. Cartaxo ROLIM Didcese de Nova Ipuacu: Protestaniismo e
Espiritiszng, una perspecliva socioldgica. SPESE, Rio de Janeire, 1973 (mi-
meogr.), especialinente pp 63-147.
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Sea que el orador tome como punto de partida un texto biblico,
sea que se refiera a un acontecimiento de la vida cotidiana (in-
terpretado como prodigio o manifestacién del Senor), el punto
de llegada es siempre el mismo: Dios es poderoso, Cristo salva
¥ el Espiritu Santo esta presente.

Los “testimonios’” destinados a la exhortacion de los “her-
manos” por la narracion de un acontecimiento en que se ma-
nifiesta el poder de Dios, son una parte muy importante del
cuadro del culto, Son menos relatos de heches humanos —aun-
que dependiendo de las cualidades del orador puedan incluir
descripciones minuciosas de las circunstancias del acontecimien-
to central para enfatizar mejor la ocurrencia del prodigio divino—
que relatos sobre el poder de Dios y manifestaciones de alaban-
za a la divinidad. Los “testimonios’’ siguen, casi sin variaciones,
el mismo esquema. Partiendo de una situacién de maldicién/
pecado vivida por el orador (es cuando hablan de los innumera-
bles vicios antericres a la conversién, de los males que hacian a
los demas, de la infelicidad que sentian v que traian a sus fami-
liares) el relato pasa a la descripcién del encuentro con Cristo
(acompatiada generalmente del éxtasis o, a lo menos, de intensa
carga emocional} y sus circunstancias (en tal dia, en tal templo,
cuando tal persona dijo tal cosa, cuando se operd tal prodigio}
¥, en fin, llega a [a situacién actual de bendicién/salvacién (esta
feliz, vive en paz, trae la paz y la armonfa a la familia, abandoné
los vicios, goza de buena salud, pertenece a la Iglesia de Cristo).
Por lo tanto, el esquema de los “testimonios” es: maldicién/
pecado; éxtasis/conversion; bendicidn/salvacion. Es come si de-
bieran exhortarse mutuamente a mantenerse en la situacién de
bendicién/salvacién, pues la unica alternativa que existe es la
de maldicion/pecado; no hay término medio o situacién inter-
mediaria; quien no hace parte de la Iglesia de Jesis es del
“mundo™ y el mundo ya estd condenado. En este sentido, los
“'testimonios” son elementos rituates del culto pentecostal, mas
que manifestaciones ‘‘espontaneas” de tos creyentes. Constituye
una parte del ritual la mutua exhortacion mediante el relato de
los “testimonios™ que no requieren dotes de orador o conaci-
miento especializado, y que son capaces de provocar efectos
emocionales en la asamblea que responde a ellos con las habi-
tuales exclamaciones pentecostales —'"amén Jesis", "Poder vy
Glotia de Dios jaleluya!”, “Alabado sea Dios’. “iBendito sea el
nombre del Senorl"— no sélo al final de la narracion sino du-
rante todo el transcurso de ella,
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Las oraciones, en sus variadas formas, inclusive la de los
“festimonios” son la reafirmacidén, por la comunidad, de los
puntos esenciales de su fe. Poco importa quién las profiere, si
el pastor mas cualificado, el creyente recién convertido, el amal-
fabeta ignorante, o el visitante de otra Iglesia que asiste al culto.
Lo que importa es gue la reafirmacién de la fe sea hecha dentro
de un contexto de intensa carga emaocional, El discurso religioso
pentecostal no estd fundado en la demostracién 6gica o racional
de Jas verdades de la fe. Lejos de ello. La propia interpretacidn
fundamentalista del texto biblico o Ja percepcién ingenua de
prodigios divinogs donde todo indica que ha sucedido solamente
lo comin u ordinario, harian imposible buscar en el discurso
pentecostal la logica cartesiana. No es esto lo que la asamblea
pide al orador. Lo necesario, lo que la asamblea solicita, es que
la afirmacién de la fe sea sincera y auténtica. El orader debe
demostrar la autenticidad de su fe por la emocidn que acompafia
su relato y que toma en cuenta la asamblea. Los grandes ora-
dores pentecostales no son Jos que rezan encadenando ldgica-
mente las ideas, sino los que oran con tanta conviccidn que
son capaces de movilizar emacionalmente al publico, provocando
en él Jas exclamaciones de alabanza a Dios.

Este dato, que llama la atencion de los observadores de
formacién catdlica, acostumbrados a la oracién proferida por el
especialista, preparada con anterioridad y codificada por la tradi-
cién litirgica, debe interpretarse dentro del conjunto del culto.
Es ilusorio ver en la oracién pentecostal la “espontaneidad” de
quien ara. Es espontianea en el sentido de no haber sido pre-
parada y de estar encadenada de acuerdo con los sentimientos
del orador y de la asamblea, Pero esta espontaneidad de la
oracidn es un elemento del mismo ritual del culto pentecostal y
estd intimamente asociada al contenido de su mensaje. La ora-
cion durante e culto no pretende ser una interpretacién de la
doctrina ni se dirige exclusivamente a Dios. El orador se dirige
a los hermanos para exhortarlos en nombre de Dios; su oracién
no se propone solamente atraer las hendiciones de Dios frente
a un acontecimiento, sino también provocar un efecto directo en.
los asistentes haciéndolos mas temerosos del Sefor y mas con-
vencidos del valor de su fe y de su Iglesia,

En esta perspectiva la gracibn aparece como una afirmacion
colectiva de fe o, traduciendo esta expresion al lenguaje socio-
Iégice, como un trabajo calectivo de validacidon del mundo sim-
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bolico al cual los creyentes se adhieren. En este mundo simbé-
lico la experiencia de la vida cotidiana se transfigura y se in-
vierte. Algunos ejemplos dejan muy en claro en gué se consti-
tuye esa inversién simbélica de la experiencia de vida cotidiana.
Su posicidn social objetiva de grupo, despreciado y rechazado
por la sociedad burguesa, se invierte en el mundo simbdélico:
aqui, los creyentes son los elegidos del Sefior, los que rechazan
la sociedad corrompida y pecadara, y no solo [os rechazados. Su
situacién objetiva de poblacién destituida de los medios de ac-
ceso a la medicina oficial (més acentuada entre los gque tenian
conocimiento de la medicina popular ¥ de ella fueron destituidos
por la medicina cientifica y oficial) se invierte en el mundo sim-
bélico: aqui el poder de curar es de Cristo y solo de Cristo, del
cual los medicos son dnicamente instrumentos impotentes, capaz
de obrar todas las curaciones que le pidan los creyentes. Su
condicién objetiva de deteriorizacién de las condiciones materiales
de la existencia, se transfigura en el mundo simbélico por el
anuncio de la segunda venida de Cristo: el creyente esta en el
mundo pero no es del mundo, no tiene apego a los bienes del
mundo, porque su esperanza no estd en la mejora de las con-
diciones materiales de la existencia de un mundo gue en breve
se va a desmoronar, sino en la irrupcion del poder de Dios en la
historia con la instauracién de su reino en el mundo ™. De esta
manera el mundo simbdlico pentecostal hace qua el creyente se
sittlie como ultimo en el mundo, justamente porque quiere ser
el primerc en el reino de Dios.

Esta inversion simbélica no encuentra, sin embargo, funda-
mentos en la experiencia de la vida cotidiana. Esta tiende a
contradecir casi punto por punto la representacion simbdlica que
los creyentes tienen del mundo. Las evidencias de la expetiencia
cotidiana en el mundo material se oponen a las evidencias del
mundo simbélico como si fuesen dos universos totalmente dis-
tintos y sin correspondencia. Sélo por la “fe” el creyente consi-
gue mantener la evidencia de la representacién simbdlica contra

" La doctrina sobre la sepunda venida de Cristo pava instaurar su relno
en ef mundo es ampliaments difundida en los movimientos pentecostzles.
Ze la conelbe ¢como proxbhna pero no sefiala el tlempo en que sucederd. Di-
cha segunda venida de Cristo no se confunde con el fin del mundo; es
unicamente el fin de este mundo, de esta sociedad condenada y corrompida,
¥ ¢l comienzo del nuevo munde prometido por Jesis y que serd construldo
por El y sus scluales discipulos, los pentecosteles. En este sentido, el
“Reino de Dios™ es para los pentecostales, un reino gue se va Instaurar en
la tlerra, y no en la vida después de la muerte,
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todas las evidencias de la experiencia cotidiana en el mundo
material. Por lo mismo, esa ‘‘fe’’ tiene gue ser permanente-
mente reforzada por ei grupo de los creyentes. No es mera
coincidencia que los pentecostales se identifiquen y sean cono-
cidos por el resto de la poblacion come “‘creyentes” y adn, en
determinadas circunstancias, como ‘‘fandticos’”’. Su representa-
cion simbodlica del mundo solo se puede susientar con un alto
grado de *“fe”, es decir, por un intenso trabajo colectivae me-
diante el cual cada unc garantiza al otro que la realidad dltima
y verdadera del mundo es la representacion simbdlica del mis-
mo .

El culto, como vimos, es el momento fuerte de este traba-
jo religioso colectivo ™. En el culte, ¢! creyente es transportado
a su mundo simbdlico ¥ en él vive intensamente, exhortando ¥
siendo exhortado a afirmar la validez de este mundo. A los ob-
servadores de fuera les impresiona a veces la alegria reinante
durante y después del culto. Mo importa discutir aqui hasta
qué punto esa alegria es “espontdnea” o un elemento del ritual
(como si hiciese parte del ritual demostrar alegria); lo que im-
porta es notar que esa alegria s unc de los componentes ba-
sicos del culto pues es una senal del estado de bendicidn/sal-
vacion, una sefal de eleccién del creyente por parte del Sefor.

Asi como la alegria se torna en sefial del estado de bendi-
cién/salvacion, otros elementos desempefian la misma funcitm:
son los “dones”. Uno de ellos —que ocupa lugar destacado en
muchos grupos pentecostales— es el don de hacer curaciones. La
capacidad de curar, atribuida exclusivamente a Jesds, es una
garantia de que E| estd con los creyentes, Ellos desconacen las
técnicas y secretos de la medicina oficial y sin embargo cbran
curaciones que a su entender, ni los mejores médicos del mun-
do logran obtener. Otro don importante es el de Ja profecia,
que puede darse en lengua corriente o en ‘lengua extrana’
(glossolalia). El don de profecia es sefal de la presencia del

11 Usamos aqui la nocién de representscldn slmbdlica sugerida por M.
GODELIER en ‘Anthropologie et ecomomie, Ina anthropologle économique
est-elle possible?’ In M. GODELIER (ed.) Un domaime colatesté: 1'anthro-
pologie économique, Mouton Paris-La Hays, 1974. pp. 285, M5, o em "Vers.
une théorle marxists des faits religieux", in Lumiere et Vie, Tomo XXIII,
No, 117/119, abrilfagosto 1974, pp. 85-94,

12 Pars la nocidn de trabajo religiose, cfr. P. BOURDIEU ‘‘Genese et
structure du champ religleux”, in Révue Francaise de Soclelogie. XII, 1471,
pp. 295-334.
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Espiritv Santo entre los creyentes, repitiendo la maravilla de
Pentecostés, cuando las divisiones lingiiisticas de la humanidad
fueron superadas por la proclamacion del mensaje de modo
que todos fuesen capaces de entenderlo. Finalmente, ocupa tam-
bién lugar importante el don de sabiduria o entendimiento, cuyo
sentido practicc es el de interpretar las Escrituras y resolver
acertadamente los problemas cotidianos, Este don es especial-
mente valorado por los creyentes porque se reconocen jgnoran-
1es de las cosas “mundanas”, de las ciencias del mundog, pero

portadores de la ciencia de Dios, de la dnica ciencia que vale
eternamente,

Otras sefales de garantia de la realidad del mundo simbé-
lico pentecostal pueden ser encontradas en la vida maral irre-
-prensible, en el trato fraternc e igualitario entre los creyentes,
f’:" la armc,:'nia de la congregacién y en la solidaridad entre los

hermanos”. Todas esas marcas pentecostales son sefiates de
que el mundo simbdlico de los creyentes no es obra de los

hombres, sino de Dios, pues sélo Dios puede operar tantas ma-
ravillas.

En ofras palabras, queregmos sugerir que el modo de vida
pentecostal (con su ética puritana de rechazo del mundo, con
la spliclaridad interna a la congregacion, el énfasis en los dones
espirituales y, de modo especial, su tipo de culto} sélo puede
entenderse si, puesto en relacién con el trabajo religioso de
produccién/reafirmacién de una representacién simbolica del
mundo, en Ja cual una poblacidn destituida de bienes terrenos
¥y ocupando una posicion social ambigua o marginada, se trans-

figura en poblacidn rica en bienes espirituales, feliz y escogida
del Senor,

Cs como si un intenso trabajo simbdlico se llevara a efecto
para garantizar a tados los creyentes la realidad del mundo sim-
hélico al cual se adhieren, haciendo que la experiencia objetiva
de la vida cotidiana quede destituida del contenido real y apa-
rezca en su conciencia como “mundo ilusorio’.

La hipétesis aqui sugerida lleva a considerar, necesaria-
mente, la posicién de los creyentes en la estructura social, Los
autores cuyas obras comentamos antes, indican que los adeptos
al f'entecostalismo, en su gran mayoarfa, provienen de clases
sociales marcadas por la ambighedad. Willems habla de clases
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o grupos “transicionales’; Lalive D'Epinay, de poblaciones ‘‘so-
cialmente desenraizadas'; Rolin y R. Poblete hablan de migran-
tes; Muniz de Souza, de clase baja proveniente de regiones de
concentracion migratoria. Estas clasificaciones indican la yuxta-
posicibn de dos caracteristicas en la poblacién pentecostal:
formar parte de la clase de nivel socio-econdmico bajo, y estar
socialmente desconectada. En este sentido el Pentecostalismo
puede considerarse como la “religién de tos pobres” o “la reli-
gién de los desheredados”, como decia Niebuhr; no es de los
pebres en general, sino de 1os que no disponen de un sisterna
simbélico capaz de interpretar su posicién en la estructura so-
cial y son obligados a adoptar el sistema simbélico dominante
aungue no sea adecuado para interpretar su posicidn social.
En esto difiere este grupo de otros grupos y clases que también
se encuentran en posicién de sujecidn y dominacidn por otros
pera que encuentran en el “Catolicismo popular”™ un medio de
expresiéon simbdlica de su situacién de clase ™. Podriamos, en-
tonces, llamar esta poblacién no considerada en el sistema reli-
gioso dominante de poblacién, '‘religiosamente desheredada™.

Esta poblacidn “religicsamente desheredada’ va a producir/
reproducir una representacion simbdlica de su posicidén social
que, como vimos, invierte y transfigura su experiencia cotidiana,
transformandola en poblacién “religiosamente rica” es decir,
colocandola en posicién de superioridad en el mundo simbdlico:
son fos santos los salvados, los elegidos del Sefior. Transfigu-
rando su situacién de desconexidn social en el plano objetivo,
en eleccion divina para la salvacién, en el plan simbdlico, el
creyente hace aceptable su posicidn social, pues ahora esa mis-
ma posicion social no significa ya un rechazo al sistema, sino
un rechazo al sistema "mundano’ *.

De esta manera el pentecostalismo puede encararse coimo
una forma de protesta simbélica contra la estructura social vi-
gente y su orden simbdlico dominante. Una protesta que, trans-
figurando simbélicamente la experiencia cotidiana en el mundo
objetivo, es incapaz de llevar a una protesta objetiva, pero es
capaz de legitimar la posicidn social ambigua de esta poblacion
y asi acomodaria socialmente,

 Para un andlisis del *'Catolicismeo popular’, ecfr. RIBEIRO DE OLE-
VEIRA, P.A. “Religicsidade popular na Amdrica Latina". Revista Eclesids-
tica Brasilelra, vol. 32, fasc. 126, junlo 1972, pp. 354.364.

1 Cir. H. Richard NIEBUHR: The soeisl sources of Denominationalism.
Henry Holt & Co. New York, 1929, especlalmente pp. 72.76.
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La “Renovacion Carismatica®

La disponibilidad de investigaciones sobre la expansién del
Pentecostalismo nos ha permitido formular una visién global
del fendmeno como expresion simbdlica de los “religiosamente
desheredados'. Para el anélisis de 1a ““Renovacidn Carismatica”,
estamos obligados a partir de datos dispersos y asistematicos,
suministrados casi siempre por los mismas participantes en el
movimiento o por autoridades eclesiasticas, ¥ no por investiga-
ciones sociolégicas ™. Tendremos entonces que limitarnos a sis-
tematizar esos datos en una perspectiva sociolégica para sus-
citar investigaciones,

Los observadores, adeptos o contrarios al movimiento de
“Renovacion Carismatica” son unanimes al afirmar la impor-
tancia de la oracién como punto central de aguel movimiento ™.
Inciusive otros movimientos congéneres de renovacion espiritual
en el drea catdlica, que no forman parte del mavimiento de
“Renovacidn Carismatica”, se definen como 'grupos de ora-
cién"”, a veces afadiendo *“oracién en el Espiritu”. Esa oracién
caracteristica de los movimientos carismaticos asume diferentes
formas, personales y colectivas, partiende de un momento de
concentracién personal, de un texto biblico o de un aconteci-
miento, aungue distinguiéndose de 2 oracién litdrgica por su
cardcter “‘espontaneo’”. Respecto a la oracién litirgica sigue un
encadenamiento previsto y reglamentado, conocide por el que
ora; en la oracién ‘carismética” sélo se conoce el punto de
partida; el orador debe encadenar las ideas que formula de mo-

* Este problema estd discutide por WALKPR, andrew - *"Sociologleal
and lay accounts of reality: choosing between reports of the ‘‘Charismatic
Eenewal Movement” amoungs Roman Catholics™, in Theory and Soclely,
vol. Ii, N¢ 2, verao 1975, pp. 211-233.

¥ Cfr. Antonic BARRUFO, s.j. *'A Tenovacao Carismética en )a Igreja
Catdlica” - Bolelim Informative da Renavacso Catismilica no Brasil,
(mimeo.), Ne¢ 8, 1974; CAMANDARI, D. Manoel Talmas: X1 movimlento
carlsmitico” - Actuslidad Pastoral afio VIII, N¢ 86/87, agosto/septiernbre
1975 pp. 153-156; FICHTER, Jospeh: “Liheral and conservative catholi¢ pen-
‘tecostals”, Social Compass XXI, 1874/3, pp. 303-310; MARTINEZ, Jorge: A
propdsito da renovacso carisméatica” SEDOC 6, 1973, pp. 727120, MC DO-
NNEL Kijllian “Base teoldgica da renovacac carismstica catdlice” Grande
Sinal, 28, 1974, pp. 648-708; THOMFSON John R. “La participation catholi-
que dans le inouvement de renouveau carismmtigue” - Social Comypass, KT,
1874/3 pp. 325-344; y Orientaciones tealogicas y pastorales de la renovacldén
carismitica catflica (“Documento de Malinas™), Publicaciones Nueva Vida,
FPuerto Rico 1974,
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do “esponténeo” vy asi pronunciar una oracidn original, impre-
vista. La reunién de oracién, que es el momento fuerte de la
"Renovacién Carismatica™, tendria entonces la marca de ‘'es-
pontaneidad’’.

Dice M. Mauss ™ en su ensayo sobre la oracién gque *“toda
oracién siempre es en algin grado, un credo”. Al encadenar
ideas en una oracién, el que ora estd al mismo tiempo procla-
mando verdades de su fe. Creemos que en este punto reside
la controversia sobre los movimientos carismaticos del area
catélica. Respecto a la oracién pentecostal, gue examinamos an-
teriormente, reafirma un “credo” aceptado por todos los parti-
cipantes, la oracidn carismatica en el area catdlica propone un
“credo” (aunque implicito) que puede ocasionar conflicto con
el “credo” oficialmente propuesto por la jerarquia eclesidstica,
el cual se expresa en la oracidén liturgica, Esto no significa que
la gracién carismatica formule ideas contrarias al '‘credo’” ofi-
cial; por lo menos intencionalmente, los movimientos carisma-
ticos catélicos hacen cuestién de colocarse dentro de la Igle-
sia Catodlica Romana y su Tradicién, sin proponer de nuevo nada
mas que su revitalizacidn espiritual, es decir, traer a la super-
ficie verdades y dones espirituales que el peso de la institucién
y de la liturgia acabaron por ahogar o relegar a segundo plano.
El conflicto potencial entre la formulacidn del “credo” por la
oracién carismética y su formulacién por la cracidn litdrgica no
estaria en el contenido de las verdades, sino en su encadena-
mientc,

Si examinamos las oposiciones catdlicas a Jos movimien-
tos carismaticos catélicos, verificamos que se atienen mucho
mas a su forma (propia de las iglesias evangélicas reformadas)
que a su contenido religioso v dogmatico (sobre lo cual la ac-
titud es de cautela y reserva) ® [nclusive, los mismos criticos
de los mavimientos carismaticos catdlicos reconocen su capa-
cidad de reavivar los dones espirituales vy de colocar en primer
planc 1a importancia de la presencia del Espiritu Santo en su

w CIr. MAUSS, Marcel - “"La priere” in M., MAUSS: Oeuvres, vol I.
PR, 357-548; ia cita es de la pég. 358,

u “La Presldenciz y la Comisldn Episcopal de la Pastorzl (de Ia CNBB)
han aconsejado, por una parie, In necesaria cautela y, por otra el suficiente
apoyo que el verdaderc movimiertto para la Renovacidn Cerismitica mere-
ce'r. Cfr. "Informaciones sobre el Pentecostalismo Cetdlico™, in Comunlcado
Menszl da CNBB, N¢ 273, Junio 1975, pp. 585-590.
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Iglesia. La critica a la forma de los movimientos carismaticos,
con su espontaneidad en el culto, serla entonces, en dltimo
analisis, una actitud de defensa de la oracién litirgica como
mejor expresion del “credo” catolico.

Ademés, si los movimientos carismaticos encuentran opo-
sicion entre los defensores de la oracidn litdrgica, encuentran
también apoyo entre no pocos obispos que, por su posicién je-
rarquica, son los oficiantes del culto litargico. Estos obispos
que a veces aceptan y propagan el movimiento de *“Renova-
cion Carismética’, ven en él no una amenaza a la expresion
litdrgica del “credo’ catélico, sino un esfuerzo a este mismo
“‘credo’. Y esto, porque la oracidn carismética no se propone
sustituir los sacramentos (resguardando su primado) y porque
entre los participantes de grupos carisméticos se constata una
renovacion también de la vida sacramental. En este sentide, su
apoyce a la “Renovacién Carismatica’ expresaria el apoyo a un
movimiento. que reaviva la fe de los fieles, usando métodos pen-
tecostales, pero que no los lleva a definir por si mismos su
“credo’. Ellos reconocen el riesgo de dejar a los fieles formular
su “credo™ *espontdneamente'; sin embargo, prefieren correr
este riesgo a fin de obtener la renovacién de la fe y canalizarla
para la practica litirgica sacramental. (De ahi su insistencia en
la presencia de sacerdotes en los movimientos carismaticos:
ellos serian los agentes de canalizacién en la renovacién espiri-
tual para la intensificacion de la vida sacramental).

Examinando en una perspectiva sociolégica esa controver-
sia sobre la renovacion espirittal en los movimientos carismati-
cos catcélicos, podemos sugerir una hipétesis para su difusion.
El trabajo religioso desarrollado durante la oracidén se dirige a
recuperar para el Catolicismo efectivamente practicado, elemen-
tos simbélicos que dejaron de usarse en la liturgia oficial la
presencia del Espiritu Santo en los fieles, fortaleciéndolos con
sus dones. Seria, por lo tanto, un trabajo de reforma de la co-
munidad religiosa catélica, enfatizando la igualdad de todos sus
miembros, en posicion a la desigualdad entre los ministros de
la gracia sacramental —el clero y sus receptores—— los fieles.
Esta hipdtesis nos lleva entonces a considerar los movimientos
Carismaticos como un intento de recuperacion, por parte de los
laicos, del poder religioso concentrado en las manos del clero.
La posicién de éste en la estructura vigente en la Iglesia Catd-
lica es una posicidn de tutela frente al laico: el sacerdote es
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quien sabe, puede y decide, respecto al laico ocupa una posicion
pasiva ante la autoridad eclesidstica™. En la celebracién de los
sacramentos y de la liturgia oficial, esa posicidn estructural es
reforzada y simbélicamente legitimada, siendo el sacerdote el
oficiante y el laico el heneficiario. En la oracién, al contrario
sacerdote y laico se colocan en la misma posicién, o mejor di-
cho, en posiciones del mismo valor, teniendo ambos la misma
capacidad para orar.

Esta hipétesis abre una pista para la explicacién de la di-
fusion de los movimientos carismaticos entre el pueblo catdlico.
Los participantes en dichos movimientos son, segdn indican las
informaciones disponibles, laicos de nivel socio-econdmico re-
lativamente elevado, residentes en los centros urbanos y dota-
dos, generalmente, de un alto nivel cultural. Por comsiguiente,
son individuos que experimentan —a semejanza de los ‘reli-
giosamente desheredados”"— una situacién de dominacion reli-
giosa que contraste con una posicion social favorable. Ellos
buscan en la oracién espontdnea una representacidn simbdlica
de su posicitn en el mundo, distinta de aquella que el clero
ofrece a las otras clases del pueble. A nivel de los individuos,
esta busqueda se refleja como una solucidn al problema de la
“¢risis de identidad”, propia de los estratos sociales medios
y altos; a nivel del grupo, dicha bisqueda se manifiesta como
una solucion al problema de la “crisis de identidad™ propia de
los estratos sociales medio y alto; a nivel de grupo ésta busca
reflejar una contestacion a su posicién subordinada en la es-
tructura de la iglesia y a la produccién de una representacién
simbodlica de una nueva experiencia laical para la cual el voca-
bulario religioso del ¢lero es insuficiente, Sin embargo, una vez
producide un nuevo vocabulario religioso por medio de la ora-
cidn espontédnea (que, a nivel individual aparece come solucién
al problema de fa crisis de identidad), los frutos que de ahi se
desprenden (la renovacién religiosa) serdn canalizados hacia la
practica sacramental. En este sentido, los movimientos caris-
maticos catdlicos son mas que un refuerzo de !a estructura wvi-
gente, reavivando sus fuerzas religiosas, que una contestacién
efectiva.

Rio de Janeiro, septiembre de 1975,
CERIS

W Cfr. MEDINA, C.A. ¥y RIBEIRO DE OLIVEIRA, P.A.: Antoridade e
Partlcipacao, Vozes PetrSpolls, 1972,
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11.2. LA RENOVACION CARISMATICA EN CHILE:
BASE TEORICA PARA UNA EVALUACION*

KATHARINE GILFEATHER M.M.
Centro Bellarmine - Santizgo-CHILE

La Renovacion Carismatica en la Iglesia Catdlica represen-
ta un cambio de direccién inesperada para la lglesia y aan para
la sociedad, sumergidas ambas en los efectos de la tan renam-
brada secularizacién. Ademas, la reforma estructural iniciada por
el Concilio Vaticano || poco se refiere al contenido de la ex-
periencia Carismatica que tiene sdlo nueve afios de existencia
formal, Ei fentmeno constituye entonces, una sorpresa tanto
para la lglesia como para los socidlogos de la religion.

En una de las primeras investigaciones schre el fendmeno
pentecostal en Nueva York, el Padre Renato Poblete, S.J. aplicd
en forma bastante convincente, la teoria de secta de Troeltsch'.
Trabajando en Mueva York con un grupoe de puertorriquenos inmi-
grantes, el Padre Poblete vio la blOsgueda de comunidad entre
los Pentecostales como respuesta a su estado animico. Este
enfoque del fendmeno ha sido repetido a través de dos décadas
por decenas de socidlogos, por razones faciles de comprender.
Reuniendo muchas caracteristicas asociadas con Ja secta: pe-
quena, informal, voluntaria, con altos standards de comporta-
miento, ausencia de distincidon de status entre laicos y clero,
énfasis en la conversion, etc., ofrece la experiencia Pentecostal
Catdlica sin embargo, otrus elementos que no concuerdan con
esta pauta. Datos de la experiencia carismatica de los Estados
Unides y de Chile ponen en duda la presencia de un ‘‘separa-
tismo'r de la sociedad y sus instituciones, un fendmeno tipico
de la secta, Tampoco existe el “exclusivismo” de actitud o es-
tructura; al contrario, la Renovacién Carismatica se proclama

' Sectarismo Puertorriqueiio, Busqueda de Comunidad y Expansién Pen-
lecostal, Nueva York, 1858,

* Presentamos aqui solamente el marco tedrico, ya que el estudio em-
pitlco no estaba aun completado cuando se presentd en prensa nuesira
pubticacisn,
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abierta a todos, y para todos. Las semejanzas y diferencias
hacen imprescindible entonces un analisis breve de [a teoria de
la secta.

El Fenémeno de la Secla:

En su ensayo "Sectas y Cultos”, Martin Marty hace una
meticulosa distincion entre lo que &1 denomina “sectas negati-
vamente orientadas” y ‘‘cultos de orientacién positiva”. Define
la primera como un esfuerzo para aislar a los miembros de las
escalas de valores en competicidon vy termina clasificando los
Pentecostales (Protestantes y Catolicos) en este rubro® El Pa-
dre Joseph Fichter, en un articulo reciente® hace referencia a
los Pentecostales Catdlicos (carismaticos) como un “culto reli-
gioso™, en tanto que Charles Harper opane la aplicacion de la
teoria lglesia/Secta al grupo Catélico *.

Fueron Troeltsch y Weber quienes aislaron el significado
de la Secta a sus fines historicos; Niebuhr (social Sources of
Denominationalism) enfatizé el hecho de que la Iglesia es la
manera automatica para ubicar el individuo en una sociedad
religiosa y que la Secta es el escape para la autodetermina-
cion que va contra la corriente de Ja sociedad religiosa o seglar.
Becker clasificd la lglesia como un grupo coactivo v la Secta
como voluntario. Wach hizo una contribucidn bastante original
en su desarrollo de la hipdtesis de que las sectas se originan
durante periodos de cambios o de derrumbamiento del orden
y de las estructuras. Entonces, la distincidn entre la Iglesia y
Secta ha sido una de las herramientas conceptuales mas tradi-
cionales dentro de la Sociologia de la Religion desde los tiem-
pos de Weher y Troeltsch y nadie puede rechazarla faciimente
como insignificante. Sin embargo, el problema de definicidn de
estos dos conceptos sigue siendo tema central de varias publi-
caciones que buscan definiciones adecuadas y relevantes (Ber-
ger, 1954; Demerath, 1967; Daniel, 1962; Eister, 1967, 1973;
Goddijn, 1962; Goode, 1967; Gustafson, 1967; Johnson, 1963;
Martin, 1966; O'Dea, 1966, 1970; Wilson, 1967: Yinger, 1970).

* Martln Marty, 'Sects and Cuts", The Annals of the American Acade-
my of Political and Social Science, CCOXXXII, Nov. 1960, pp. 125-134.

t “Liberal and Conservative Catholic Pentecostals'”, Seclal Compass,
XXY, 1974,

4+ “Spirit Filled Catholics: Some Biographical Comparisons'', Social Com-
pass, Idem.
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Seria dificil hablar de un acuerdo sobre estos conceptos.
La base de la dificultad es la distorsidn necesaria para aplicar
la tipologia lglesta/Secta a la sociedad occidental moderna, com
fas diferencias agudas vistas por Weber y Troeltsch.

Es necesario tomar en cuenta que, para Troeltsch, los feno-
menos identificados por estos conceptos estaban ya, histérica-
mente, obsoletos:

“Precisamente porque la Iglesia tipo esta relacionada
con la unidad inquebrantada de una wvisidn cdsmica instinti-
va de grandes masas de personas, es solamente Otil para
estas épocas donde existe tal vision general... Ya estan
contados los dias del tipo puro de Iglesia™ ®.

Cuando Troeltsch escribe acerca de la lglesia tipo estd pen-
sando en la Iglesia Catdlica del medievo; realmente no debe-
riamos esperar encontrar una lglesia tipo troeltschiano en nues-
tra civilizacién acteal. Lo mismo puede decirse sobre el concepto
puro de la Secta. Nombramos anteriormente las caracteristicas.
de ta Secta; para Troeltsch, la Secta pura de su tipologia era la
Sacta Agresiva, notablemente las gue participaron en (a revolu-
cion Cromwelliana de Inglaterra. Ciertamente las “'Sectas” ac-
tuales no obedecen a este patrén.

Podemos concluir que a Troeltsch, su tipologia le ayudd a
comprender histéricamente el cristianismo, pero no le sirvié para
entender ¢l fendmeno contemporaneo. Nos atrevemos a decir que
hoy nos sirve agn menos.

Una Mueva Aproximacion:

Seria preferible deshacerse de cualquier teoria clasica ¥y
arriesgar un nuevo enfogue. En su nuevo libro sobre la Reno-
vacion Carismatica, The Catholic Cult of the Paraclete, P. Fichter
aparenta haber llegado un impasse con respecto a ‘“¢dmo
clasificar” el fendémeno; eligio quedarse dentro del ambito de la
teoria clasica, aplicando el “culto” como nueva clasificacion.

Tampoco se considera adecuada esta clasificacion desde que
tanto Yinger como Bryan Wilson han expresado sus dudas sobre
la utilidad de este concepto:

* The Social Teaching of the Cheitiam Churches, p. 1008, Clive Wyon,
New Vork, MchMillan,
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“Se refiere a un grupo en el polo extremo de la ‘Iglesia
vniversal’. . . Usualmente pequefio, de poca duracién, y local,
se junta alrededor de un lider carismatico. Durante esta
etapa se dedica casi totalmente a los problemas de individuos
con poco interés en asuntos del orden social”*,

Con el tiempo, el culto se modifica, se ahade la doctrina y
la estructura y empieza a desarrollar tendencias de Iglesia o de
Secta,

“Bryan Wilson ha expresado sus dudas con respecto al
concepto del culto, y con mucha razon. La alienacién de las
religiones tradicionales y @l sincretismo son asuntos de grado.
Probablemente éstos caracterizan la mayoria de las sectas en
alguna medida. Después de una sola generacion un culto
puede reclamar su propia tradicion. .. retirando aun este
fundamento para la distincién .

Al analizar los escritos de los miembros de la Renovacién
reconocidos mundialmente, encontramos las siguientes afirma-
ciones sobre la finalidad y naturaleza esencial del “movimiento”
que debilita alin mas la utilidad del concepto de “‘culto’.

“La meta es una Iglesia carismaticamente renovada, no
una organizacion pentecostal separada donde las personas,

que a ellos les gustan, pueden ir a tomar parte” *

'Nosotros rechazamos la idea que la Renovacion Caris-
mética sea alglin tipo de estructura para-eclesial; no es un
movimiento que existe por si mismo. Mo es una agrupacién
de los ‘elegidos' o de un maravilloso élite espiritual que han
sido llamados de una estructura moribunda’ ®.

“El Pentecostalismo Cat6lico (Renovacion Carismatica)
desaparecera como movimiento tan ripido como sea posible,
entrando en la sangre y vida de la Iglesia, Una vez que el
rio llega al mar, no se habla méas del rio” ™.

6 The Scientific Study of Religion, p. 280, McMillan Co., New Yerk,
1970, .
% The Scientific Study of Religion, p. 279, MacMillan Co., Wew York,
1970,

& (eorge Mertin, ‘‘Charismeatic Renewal and the Chwrch ol Tomorrow'
del libro As the Spirit Leads Us (Paramus: Paulist Press, 1971) pp. 233-245.

v Kevin Ranaghan, New Covenant Marzo 1974, pp. 3-8,

NOTA: En el caso de dudas sobre la relevancia en Chlle de escritos so-
bre la Renovacign publicados afuera, la Renovacion Chilera publica una
reviata mensual que ofrece traducciones de estos mismes articulos para la
formacidn de sus miembros,

n Cardinal Suennens. Hew Covenant, Julio 1973, p. 3.
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Toemando en cuenta los datos anteriores elegimos rechazar
el concepto de “culto” como no-funcional para nuestro analisis.

Nuestra Sociedad Contemporanea: Didlogo o Aislamiento

Metaforas espaciales como sector, ghetto, parroquia, etc.,
se estan tornando absoletas como modos de promover la religién
en una sociedad libre. Sélo las metaforas interpersonales son
decisivas; por lo tanto, s6lo una sociedad coercitiva puede de-
pender de imagenes espaciales para alimentar la ideologia. Si
se quiere, la secta es una reaccidn cuasi-voluntaria contra la
desaparicion de estos marcos espaciales y a favor de una posi-
cidn diagramdética.

Cuando la “Orientacién interior’” v la ‘‘orientacién de la
tradicion™ (factores imprescindibles para tomar y retener la po-
sicién diagramatica) eran posibilidades reales, los individuos vi-
vian en una dependencia fisica y psiquica de los demés. La
verdad fue apoyada y perpetuada a través de la referencia a la
comunidad entera (imagen espacial}. Pero el vivir en el mundo
moderno hace lo anterior imposible: el crecimiento de la pobla-
cién y la movilidad acentuada han anulado las distancias actua-
les y psiquicas entre personas de diferentes escalas de valores.
Los avances o adelantos en el transporte, la yuxtaposicién de
ideologias ¥ la interrupcién de ilusiones y realidades espaciales
por los medios de comunicacidn masiva, hacen imposible una
posicion diagramética como estrategia permanente. EI hombre
moderno no quiere abandonar los adelantos de su sociedad, pero,
a la vez, estd obligado a aceptar la inquietud, ansiedad y ausen-
cia de raices que caracterizan el mundo de hoy, o sea, esta for-
zado a tomar una posicion de dialogo.

Las religiones méas poderosas (por su gram nimero de fieles)
no parecen haber ofrecido al hombre un amortiguador contra
los choques inevitables que él tendré con el mundo impersonal.
Las religiones o denominaciones que se adaptan a las escalas
de valores de la sociedad de la clase media, generalmente ter-
minan como esclavos de este conformismo y pierden su distin-
cién. Ello significa que el individuo que busca refugio contra una
identificacién facil y mundana, tiena que elegir una de dos posi-
bles orientaciones v,

11 Martin Marty, op. clt,
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1 .—Aceptar una posicidn gue en parte afirma el mundo vy lo ve
como el “taller de Dios" y, ademias, sostiene que el didlogo con
su ambiente puede ser una experiencia redentora. Muchos ted-
logos cristianos se dedican actualmente a mostrar la verdad de
-esta posicidn. Sin embargo, la promocién y la alimentacién de la
Jeligibn como dimensidn es muy dificil dentro de este marco.
Las energias religiosas se disipan y vuelven a identificarse con
la inquietud e indisciplina contemporanea que el individuo quiso
rehuir,

2 . —Aceptar la posibilidad “sectaria”, o sea, buscar un grupo
cuya filosofia de la historia contradice los valores actuales de la
sociedad en forma dramética. El consuelo y atractivo de la secta
estd en que ofrece un sustituto para el aislamiento a través de la
distancia aparente de la vanidad mundana, sea esta distancia
fisica o, por [0 menos, psiquica. El aislamiento hace posible ia
promocién de valores cristianos y el disciplinar o encauzar las
energias religiosas dispersas.

Es interesante recalcar aqui que las opciones ofrecidas (Mar-
ty) son netamente de naturaleza individualista. Es el individuo
que se lanza al caos del mundo moderno —o se esconde en un
grupo protector— aislador.

Queremos ofrecer una tercera opcién que es un término
medio, una solucidén comunitaria que no aisla sino que apoya.

3.—=Aceptar la posibilidad de unirse a una “comunidad prima-
ria"”, de apoyo mutuo, para poder alcanzar la meta de la primera
opcién sin caer en los peligros mencicnados.

Esta opcion parece ofrecer el “amortiguador” ausente en la
glesia institucionalizada - burocratizada. En efecto, el “grupo
-de oracién”, nicleo funcional y basico de la Renovacién Caris-
inéatica pretende ser tal comunidad de apoyo que responde a las
necesidades del hombre moderno, Tal es el argumento de uno
de los escritores mas leidos de la Renovacién:

Tenemos que encontrar manera de proveer un ambiente
auténticamente cristiano que proporcionaria la fuerza y apoyo
suficiente para hacer posible que las personas vivan como
Cristianos vitales™ .

2 Stephen Clark, Bullding Christlan Communitles p. 46, Notre Dame,
Ave Maria Press, 1991, .
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{Es un escape?

En su libro sobre la Renovacién Carismatica, el Padre Fichter
utiliza la expresién “mentalidad de escape” ™ con respecto a la
Renovacion, citando como fuente un escritor de la misma Re-
novacion;

“Cuando no se puede esperar que la sociedad entera
acepte al Cristianismo, es necesario, entonces, farmar comu-
nidades dentro de la sociedad para hacer posible la verdadera
vida cristiana™ ™,

Analizando estas palabras objetivamente, no podemos acep-
tar que indiquen una orientacién “‘escapista’’, sino un modo fun-
cional de vivir que posibilita la vida cristiana en su forma plena.
La misma fglesia Catdlica, a través de su Magisterio, ensefia que
esta vida Cristiana no puede existir sin una comunidad de apoyo,
fe y calor humano *.

Por supuesto, la Renovacion no es (nica en sus esfuerzos
de ofrecer apoyo al hombre que va en contra de la cultura
dominante. Dentro de Ja misma lglesia hay un sinnimero de
grupos de orientacién y formacién cuyas estructuras se basan
en pequeias comunidades de apoyc mutuo (Ej.: Comunidades
eclesiales de base). Por lo tanto, ka contribucién positiva que la
Renovacién Carismatica pueda ofrecer a la mision pastoral de
la lglesia nos lleva a fa necesidad de entender las implicaciones
socioldgicas de su actividad e influencia. Si esta tercera opcidn,.
por su estructura y funcion de apoyo, promueve la religidn y los.
valores cristiancs y, a la vez, disciplina las energias religiosas
salvandolas de2 una sobreidentificacidén equivocada con la inquie-
tud contermporanea, ofrecerd a la pastoral de la lglesia un esti-
mulo y un refuerzo que tanto necesita,

Contenido del Estudio

EJ estudio se dirige al fendmeno y a su desarrollo en Chile.
En base a un analisis descriptivo, utilizamos “el grupo de ora-
cidon’’, comunidad con caracteristicas primarias, como nicleo de

W Op. cit., p. 3 {(Sheed and Ward Inc. N.Y., 1875).
M Stephen Clark, op. cit., p. 40.

¥ Gawdium et Spes, Cap. IV, "Funcidn de la Iglesia en ef Mundo Ac-
tual’’,
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investigacidon, y la participacién y formacién de los miembros
comg dinamicos para nuestra observacion. Las dimensiones del
estudio y los indicadores incluidos son los siguientes:

1. Elementos que los miembros podran tener en comin; in-
fluencias anteriores a su .participacion en el grupo.

2. La experiencia carismatica: grupo de oracién, dones espe-
ciales, apoyo del grupo, tendencias peligrosas, formacién o
resocializacion,

3. La oracion.

4. Modos de compromiso con la Renovacion.

57 Apertura a lo social, responsabilidad sacial.

6. Adhesién a la lglesia Universal: liturgia, sacramentos, etc.

7. Actitud frente a la Jerarquia; el rol sacerdotal; [ugar del
sacerdote dentro de la Renovacion.

8. |Imagen de la Renovacidén, responsabilidad para su creci-
miento; el futuro de Ja Renovacién en Chile.

Aunque en Chile sdlo tiene tres afos de existencia, lo cual
es un periodo relativamente corto para un estudio de tenden-
cias, sin embargo, hay dimensiones pastorales de la Renova-
cién que son de tal magnitud que merecen consideracién inme-
diata,
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Ameérica Latina

Comunidad Eclesial de Base

Documentc de los Tedlogos, convocados por el
Card Suennens “Orientaciones Teoldgicas y Pas-
torales de la Renovacidn carismatica catélica™, dic.
1974, Aguas Buenas, Puerto Rico

Espiritu Santo

Reflexién Pastoral sobre ef Movimiento Carisméilco

Jc 1 Jesucristo

LAI : Latincamérica, o Latinoamericano

MC :  Movimiento Carismatico

Med :  Documentos de la Il Reunién Gen. del E. Latino-

americano en Medellin, Colombia, 1968

0" Con : Edward O'Conner. “La renovacidn carisméatica en
la Iglesia Catdlica’”, Lasser Press, Mexicana, S. A.
22 ed. febrero 1973.

VAT 1l ¢ Concilio Vaticano 11
LG :  Lumen Gentium
AA : Apostolican Actuositatem
PO :  Presbyterorum Ordinis
GS : Gaudium et Spes

REFLEXION PASTORAL SOBRE EL MOVIMIENTO CARISMATICO*

1. MC en AL de hoy
1.1. Frutos y aprobaciones

El MC tiene ya una gran presencia en [a vida de muchos
creyentes y comienza a colocar interrogantes a la vida y accidn
pastoral de la Iglesia. Su divulgacidn en AL tiende a ser todavia
mas amplia, en los proximos afios:

— por la acogida que se le esta dando, especialmente por parte
de obispos, sacerdotes y religiosas

— por su rapida divulgacién, por cursos y misioneres “‘espe-
cializados" que Yo han lanzado e “inaugurado’ en casi toda
parte

— por su oportunidad coyuntural, que en seguida analizaremos

— especialmente por sus frutos positivos, entre los cuales
anotamos, particularmente los siguientes:

1 Preferimos lUamar de Movimiento Carismdtico (MC), para especificar en
AL, 1o que Edward D, O'Connor, C.5.C. llama en su libro, “La Renovacién
Carvismatica en la Iglesia Catdliea™ ¥y, lo gue los tedlogos reumidos por el
Card Suennens, de 21 a 26 de mayo de 1974, publicaron con et iftule de
La Renovacién, Vulgarmente son denomlnados en AL de grupos de oracldn
carismética, pentecostales catdlleos y de Movimlento Carismdtlco,
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* respuesta a una real exigencia de oracién y de espiritua-
lidad, que se siente por todas paites, es decir, respuesta a
una sed de Dios, de vida interior, de oracién alegre,
comunitaria y de alabanzas;

* blisqueda de una nueva relacidén personal con Jesis
Resucitado y su Espiritu, con radical conversién interior
y profunda transformacién en las vidas de muchos, que
llegan asi a comprender mejor la naturaleza comunitaria
de la relacién de ellos mismos y de las demds personas,
con las personas divinas. Se ‘‘experimenta’ el Espiritu
Santo como el poder para servir y testimoniar, para pre-
dicar el Evangelioc en palabras y obras, ¢on aquella ma-
nifestacion de poder que mueve a la fe y despierta la
comunién fraterna y eclesial;

bisqueda sincera por ser mejor en la vida de trabajo v
en el hogar, y gran interés por el apostolado;

toma de conciencia sobre los sacramentos del bautismo,
confirmacion, penitencia y Eucaristia.

* vivencia de la oracion en la vida diaria, lecwura constante
de la Biblia e interés por conocerla mejor;

* gran amor a la Iglesia, compromiso con su orden inlerior,
su vida sacramental, su autoridad docente, Profundamen-
te personal, esta nueva relacidn con la Iglesia, con Jesis
y su Espiritu, debe resultar abierta hacia =l mundo, y
comprometida en ka renovacién de las comunidades ecle-
siales, en la fuente misma de la vida, la gloria del Padre,
el Sefiorio de Cristo y el poder del ES,

nueva apreciacion de la vocacion al ministerio sacerdotal
y a la vida religiosa, asi como a la misién especifica del
seglar como apdstol responsable y adulto en la Iglesia de
Dios;

* fundamentacién mas clara y vivencia para una radical re-
novacién de la conciencia bautismal {(Bautismo, Confir-
macidn, Eucaristia), hacia la renovacién de la totalidad
de l1a vida cristiana, con su correspondiente insercién en
fa historia.

Reflexién Fastoral sobre el Movimienty Carismitice

Estos frutos son indicados por los orientadores del MC,
como ya existentes en nuestro Continente, como en muchas otras
partes del mundo (asi, por ej., en la introduccién del Doc, T).

Ademas, se acostumbra indicar ofros aspectos positivos
complementares del MC, que estarian siendo particularmente
valorados en AL, Aca, el MC gana simpatia y penetracidn, espe-
cialmente porque,

~— tiene todavia en la experiencia de base, un minimo de
estructuras y mdéximo de vivencia, dande mucha libertad de
expresién y expansion a las personas y grupos;

— demuestra mayor apego a padrones devocionales populares
muy preciosos, como la presencia de la Virgen Maria en
las oraciones, en la vida de las personas y de las comuni-
dades;

— valora elementos de participaciéon globales, como danzas,
cénticos vivos y alegres, gestos, aclamaciones colectivas,
expresiones sensibles de amistad, como abrazos, saludos. . .
posibilita manifestacidon de emociones profundas, exterio-
rizadas normalmente (Yagrimas, etc.).

Toma a las persanas en todas sus dimensiones: individual
y comunitaria; intelectual y emocional; interior y exterior; espiri-
tual y fisica. ..

— abre una nueva linea ecuménica (de hecho), fundamen-
tada en la vivencia intensiva de los valores de la fe y fraternidad
en el Sefor.

— alcanza especialmente a las camadas de la poblacidén de
AL, que no se integraron en las opciones prioritarias de la pas-
toral de los Oltimos afios (clase media, alta, ricos. .. dandoles
una oportunidad de sentirse Iglesia y participar en la vida orante
de ka comunidad}.

— da una salida a las frustraciones que se acumulan en la
sociedad de consumo, individualista... parece una oporiuna
respuesta a un cierto cansancio del materialismo de vida, del
secularismo, de la incomunicacién, de las angustias, de las ten-
siones, de la saturacidén pornografica... se busca consciente o
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inconscientemente hoy, una “elevacion’’, algo mds sublime y dig-
nificante del hombre, de sus relaciones sociales, de su futuro
y de su existencia global.

En muchas areas del Continente LA, cuando el hombre ya
no tiene ninguna opertunidad de participar en el ejercicic del
poder social, esta relacion con la fuerza de Dics, le ofrece una
posibilidad de “ejercicio’ de la omnipotencia divina, en favor de
los hombres (después analizaremos la ambigiiedad de esto).

— localizase en una linea muy positiva de esperanza, ale-
gria, alabanza, amor, no deteniéndose en amarguras, andlisis de
situaciones negativas, criticas amargas, etc. (lo que puede tener
también su ambigiiedad).

=k %

Cumple también recardar, aunque sea algo por si mismo
evidente, que estos aspectos positivos no se encuentran todos
ellos presentes cumulativamente en una misma area, ni estan
todos en estado “puro™ y cristalino. Los autores que orientan
el MC, al hacer un catalogo de lo bueno existente, lo organizan
de manera logica, explicita, global, purificada. Cierto es, que
dichos valoves indicados, en muchos casos presentan también el
reverso de la medalla, la cara oscura, la contra-partida, algunas
de las cuales indicaremos mas directamente, en este mismo
trabajo de critica pastoral.

En sintesis:

A través de un continuo contacto con los diferentes paises
de AL, noto que el MC llegé practicamente a casi todas las par-
‘tes y provocd en muchos adhesiones entusiasticas y en lo gene-
ral, relativamente perseverantes.

Veo, ademas, que el MC est4 ayudando a muchas personas,
para que comunitaria y personalmente, encuentren el sentido y
la importancia de la dimension ''vertical” en sus vidas, Con eso
se esta buscando restablecer fuertemente el sentido del absoluto
de Dios, como Padre, como Sefior, pero muy unido a nosotros,
por Jesis y el ES. Abre a las personas para que confien mds
en Dios, cuando ya nos sentiamos con complejo de inferioridad
delante de un secularismo intelectualista de origen ndrdico o de
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origen ‘‘criollo”, delante de un materialismo practico “industrial
y de consumo”, que nos envuelve y aplasta. E| MC esta dando
a la comunidad orante, unida en nombre de Jesis, la experiencia
del poder del Espiritu para proclamar el evangelio, para despertar
la fe y hacerla desarrollarse auténticamente, Abre horizentes para
una oracidn que no es Unicamente de peticibn o de contricién,
sino de alegre alabanza y accion de gracias, que toma al hombre
globalmente (palabras, gemidos, gestos, canticos, danzas, con un
lenguaje corporal mas completo, que realiza una expresién *'litdr-
gica” mas existencial, totalizante y verdaderamente comunitaria).

Los cristiancs, particularmente, y las CEB, redescubren, por
esta linea de renovacién en el Espiritu, una auténtica alegria del
Seflor, de vivir de su vida y de poder anunciarlo a todos los
hombres, en el dinamismo irresistible de Pentecostés. En los
dltimos afos hemos vivido entre los agentes pastorales {(espe-
cialmente sacerdotes, religiosas y seglares mas comprometidos)
una cierta amargura contra las limitaciones y “pecados” de la
Iglesia. . . en toda reunidn se gastaba mucho tiempo para criticar
a la "Madre Comdn”, a las “Estructuras y Jerarquia”... como
raiz de los males y responsable de todo lo negativo... en ese
clima es dificil desarrollarse un amor que lleva al sacrificio, a la
perseverancia dificil y conflictiva,

Finalmente, no veo cémo se pueda explicar dnicamente por
medios de eficacia humana (aunque estos hayan sido usados
largamente por el mismo MC, y lo criticaremos oportunamente)
la rapida divulgacion del MC en el munda, sus frutos espirituales,
su permanencia en las Iglesias de base, a pesar de las criticas,
de las presiones exteriores, de las exageraciones, fallas y dis-
cordancias en los mismos participantes del MC, a pesar de la
falta de asesores equilibrados e inteligentes.

Hay que dejar anctado desde ahora, que surgen ya, por
toda AL, especialmente por parte de coordenadores de pastoral
y de personas muy compremetidas con el hombre, en su proceso
histérico de liberacion, varios cuestionamientos de fondo y de
método al MC.

(Las aprobaciones dadas al MC).

Es un dato igualmente importante para entenderse fa situa-
cidn, divuigacion y prestigio del MC, conocer la linea general de
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las aprobacicnes y apreciaciones positivas que él recibio por
parte de tedlogos, obispos y del mismo Santo Padre Paulo VI.

Por brevedad, citamos dnicamente lo mas importante, por ej.:

— Card. Suennens, clasificaba al MC (Rev Eclesia 3-8-74)
coma “Gracia para toda la Iglesia”. En el mismo afio, en el mes
de mayo reunia a tedlogos y asesores de 7 paises, para elaborar
un documento teoldgico de respaldo al MC.

— Comisién sobre Doctrina, de la Conferencia Episcopal
de los Obispos Catdlicos de USA (14 de noviembre de 1969),
entre otras cosas decia lo siguiente: “Es necesario admitir que
desde el punto de vista teoldgico, el Movimiento tiene razones
legitimas para existir. Su base es firmemente biblica. .. Es cierto
que ha habido abusos; pero el remedio no consiste en negar la
existencia de dichos carismas, sino emplearlos en forma ade-
cuada'’.

— El equipo reunido por el Card. Suennens constd de las
siguientes personas: Carlos Aldunate, S. J, (Chile); Salvador
Carrillp, M. Sp. §. (México); Ralph Martin (USA); Albert de Mon-
leon, OP (Francia); Kilian Mc¢ Deonnell 0.5.B. (USA}; Heribert
Muhlen {(Alemania); Veronica O'Brien (irlanda); Kevin Ranaghan
(USA), Tomd como <¢onsultores teologicos a Ives Congar OP
{Francia); Avery Dulles, 5. J. (USA); Michae! Hurley 5. I (Irlan-
da); Walter Kasper (Alemania); Rene Laurentin (Francia); Joseph
Ratzinger (Alemania).

Estos autores afirman “la renovacién se caracteriza por un
gran amor a la Iglesia, un compromiso con su orden interior, su
vida sacramental y su autoridad docente. Como el movimiento
biblico y litirgico, la Renovacidn carismética suscita ese amor
por la lglesia que quiere para ella una renovacion en la fuente
de la vida la gloria del Padre, el seforio del Hijo y del poder
del Espiritu (Doc T, pag. 8).

“La Renovacidn, entonces, extiende a las autoridades ecle-
siasticas y a todos los comprometidos, la misma peticidén que
hicieron los Papas Juan y Paulo y que reiteradamente hicieron
en el Concilio: que todos se abran a lo que el Espiritu esta
diciendo a las Iglesias. La LG pide a los que presiden las iglesias
ante todo no apagar el Espiritu, sing probario todo y retener lo
que es bueno. (Arts, 12 y 1 Tes. 5, 12-19.21)",
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— El Papa Paulo VI, en su discurso del 10 de octubre de
1973, decia: “El MC es fermento que despierta esperanzas”. En
mayo de 1975 (QOs RO de 19-20 mayo 1975) “Comment alors ce
‘rencveau spirituel’ ne purrait-il pas etre une chance pour I'Egli-
se et pour le mond? Et comment, en ce cas, ne pas prendre
tuos les moyens pour qu’il le demeure?”’

1.2. La Cara propia del MC

El MC nacié en el contexto del protestantismo americano,
Hay un pentecostalismo clsico, que surgidé a fines del siglo pa-
sado y comienzos del siglo XX, especialmente en Australia, Ar-
menia, India y Sur de USA. Los primeros pentecostales fueron
expulsados de sus iglesias establecidas, sufrieron el ridiculo, la
persecucion, la excomunién, Buscaron entonces unirse formando
nuevas Iglesias y denominaciones =

Especiaimente en torno de los afios 50, del siglo XX, algunas
denominaciones protestantes tomaron la linea pentecostal en su
vivencia comin (Neo-Pentecostalismo de las Iglesias existentes).

En el seno de la Iglesia Catdlica, surge en 1967, ligado a
un grupo de personas en USA. “En 1967, un grupo de profesores
y estudiantes catdlicos en los Estados Unidos experimentaron una
asombrosa renovacidn espiritval acompaiada de una manifesta-
cidn de los carismas del Espiritu, Que se mencionan en el capi-
tulo 12 de la 1¢ carta a los Corintios. Esto fue el comienzo de
lo que ahora se conoce como la “Renovacién Carismética Ca-
tolica” (Doc T, pag. 7).

El Movimiento Pentecostal Catdlico aparecido cuando se
andaba buscando un instrumento renovador en la actividad
pastoral de algunas iglesias particulares. El catolicismo no recha-
z6 entonces el proceso pentecostal sino que le dio caracteristicas
propias, siendo entonces menos fanaticos, menos proselitistas

* La Tglesla de Dios (Cleveland, Tenn 1907): ias Asambleas de Dios (15143,
la Iglesia Pentscostal de América {1919), la Iglesta Pentecostal Unida {1924,
1845), la Iglesia Internacional de Evangelio Recto (1927).

A estag Iglesias se les llamdé de Pentecostales, para distinguirlas de la
Catdlica y de la Protestante. En la actualidad se les estd empezando a
denominer ““Pentecostales Clisicos”, para distinguirlas de los nea-nentecostales,
que siguen en las iglesias establecidas,

Notas apud O'Comnor, pdg. 214,

195



Renovacién en el Espiritu

gue el pentecostalismo protestante, Es Q' Connor quien fo afirma
(pdg. 215): “En general, al verdadero pentecostal, no le interesa
extender una doctrina, sino hacer que otros experimenten por si
propios la vida y la fuerza que é| ha experimentado. No le inte-
resa tampoco la forma en que se exprese tedricamente esa vida.
Pero como quiera que sea, necesita verter a palabras su expe-
riencia y eso forzosamente lleva a la formulacidén de upa doetri-
na, Sin embargo, las expresiones que emplea tienen por cobjeto
atraer la atencidn hacia la vida de la gracia, no definirla con
exactitud. Si alguien estd en desacuerde con su teologia, no le
importa, mientras el corazén de esa persona esté franco al
Sefior”.

Entre los catdlicos el MC proclama que tomé su linea de
renovacién, francamente eclesial, y asi se afirma. “Es de la Igle-
sia y estd en la Iglesia v asi se va extendiendo. Cuenta con
todas las sefiales de que habra de quedar como una expresion
permanente de la vida de la Iglesia. Por lo tante, no se trata de
una moda pasajera, Ve su fundamento teoldgico en una renova-
cién de la conciencia bautismal. Su preocupacién es renovar la
totalidad de la vida cristiana mediante el poder del Espiritu
bajo el senorio de Jesis {(Doc, T, pég. 71).

{Qué se indica entonges como principales elementos del
MC?

Q" Connor, dedica el n. 5 de la 22 parte de su libro a eso
(pags. 101-125). Los subtitulos son indicativos:

— asambleas de oracién
— carismas {el don de lenguas)

— ¢l bautismo en el Espiritu

En la pagina 195, precisa mejor su pensamiento “Cuatro
aspectos principales en que la espiritualidad pentecostal puede
parecer extratta y heterodoxa, a saber: su sentimiento de la
presencia de Dios, su confianza en la guia del ES, y el impor-
tante papel que desempeiian en el movimiento los carismas y el
bautismo en el ES",

El Doc T, no trata especificamente de esa precisacién, pe-
ro trata largamente de los carismas, y la estructura carismatica
de la Iglesia. Trata del Bautismo en el ES (como Areas parti-
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culares de interés teolégico), No habla casi nada de las “asam-
bleas de oraci6n” directamente, sino mucho mas, de como
el MC se orienta hacia la comunidad eclesial (pags. 43, b5, 56,
59, 68, 69).

1.3. Don ¥ cuestionamiento
(Para la Iglesia y para el mundo L.A.)

El MC en sus elementos esenciales y “puros”, es, sin du-
da, un don gue el Sefior regala, en esta hora, a su Iglesia y
que debe ser aceptade por nosotros con humildad, inteligente
cooperacién y responsabilidad adulta, que integre MC en el con-
junto de la vida y misién eclesial, a que todos hemos sido lla-
mados.

El MC no es evidentemente, una revelacion. Ni da a la
Iglesia algo gue ella esencialmente ya no posea, ni quiere dar
monopolio de una misidén eclesial a un grupo determinado (La
Renovacién Carismatica), no busca crear un grupo especial
dentro de la Iglesia que se especialice en el ES ¥ sus dones,
sino mas bien busca la renovacidén de la Iglesia local v univer-
sal mediante el redescubrimiento de la plenitud de la vida en
Cristo por el Espiritu, lo que incluye la gama plena de los dones
(Doc T, pag. 69).

El MC ayuda a la Iglesia a cuestionarse ¥y revisarse en su
praxis de la fe. Asf, al mismo tiempo en que estamos muy
metidos, en AL, en el proceso liberador, comprometiéndonos
con el hombre pobre, aprimide que sufre injusticias, etc., anun-
ciando la utopia cristiana y denunciando las estructuras injus-
tas, la mentalidad de pecado, etc.... mientras buscamos revi-
sar nuestra institucién eclesial desde las bases, creando au-
ténticas CEB, mientras re-interpretamos la religiosidad popular
de nuestros pueblos, llenandola de mayor contenido evangélico
y pastoral; cuando intentamos reunir todos los esfuerzos y ac-
ciones eclesiales en una pastoral de conjunto inteligentemente
planificada y perseverantemente ejecutada. . . hay que ir a lo
mas radical de la vida cristiana, que es el sentido mismo de
nuestra comunién con Dios ¥ la vitalidad espiritual de las GEB
en Cristo y en el ES. Esto da sentide de alegria, de valor y
fuerza a las comunidades de Iglesia, que muchas veces, pare-
cen estar carentes de empuje de confianza y gozo. Se siente
mucho, ahora, la importancia de presentar a Dios como reali-
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dad viva, experimentada, en el cual puede no abandonarse des-
cuidado, porque ya esta salvado. .. El e¢s el Padre, captado con
una certeza que excluye toda duda, que no es ilusién subjetiva,
ni siquiera proyeccion de nuestro deseo de salvacion.

Ademds de cuestionar nuestra pusilanimidad, nuestro casi
complejo de inferioridad colectivo, nuestro miedo del secularis-
ma, etc. El MC trae un especial aporte al esfuerze de renova-
cibn comunitaria “la renovacién carismatica” estd ocurriendo
en el momento mismo en que ha surgide un profundo sentido
vital de la comunidad cristiana en el seno de la Iglesia, expre-
sado, por ejemplo en un potente impulso hacia la formacién
de pequenas comunidades, La doctrina tomista, segim la cual
los carismas son para beneficic de los demas, explica la rela-
cion entre carismas y comunidad, ¥ nos impele a preguntarnos
si estos dos desarrollos no seran aspectos complementarios de
una lnica accién renovada del Espiritu Santo (O’ Co pag. 187).

“"Uno de los desarrallos mas importantes en la Renova-
cion es el paso hacia la comunidad. Este énfasis en la comu-
nidad cristiana, donde clero y segilares comparten sus vidas
por igual, se yergue en contraste con el individualismo actual.
Tal vida de comunidad se advierte por varics ministerios funda-
dos en carismas donde existe una reciprocidad de servicio. E
gran caracter de participacién en la vida de comunidad y culto
es un reflejo de la naturaleza de la Iglesia donde los carismas
son el principio de orden y estructura. La renovacién se pre-
gunta si la revitalizacién de las estructuras de la lglesia acaso
no se encuentren en ese ministerio compartido’” (Doc T, pag.
68).

“Solo en relacidn a la comunidad, los carismas poseen to-
do su significado™ (0O' Con, pag. 190).

Este fuerte empuje debe ayudar a que las CEB no caminen
hacia una preocupacidén de ser meras comunidades naturales
de base, sino auténticamente comunidades eclesiales. La Iglesia
es inauguracion del Reino de Dios. El Espiritu reunird a todos en
esa comunién definitiva que Cristo (en el poder del Espiritu) en-
tregard todo a la persona fuente, el Padre, Sin Espiritu y sin
carismas no hay Iglesia. Asl no hay grupo ni movimiento den-
tro de la lglesia que pueda reclarnar &! monopolio del ES y de
sus carismas. Estos son constitutivos de la vida de la lglesia
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tanto en su expresién individual, como en su realidad comuni-
taria. En cada uno el ES revela su presencia, déndole algo que
€3 para el bien de todos.

% ok k

EL MC ES CUESTIONAMIENTO A LA
IGLESIA Y TAMBIEN A AL

En lo que toca particularmente a AL, creemos que la ac-
cion del ES, puede ser, en muchos casos, una auténtica voz
profética, denunciando la estructura de pecado existente en
nuestro continente.

A este proposito aventamos dos hipbtesis como ejemplo:

= Es cierto que Dios puede curar las enfermedades. Je-
suUs, muchas veces colocod sus milagros como sefial de su mi-
sién. Dio a sus discipulos la mision de anunciar el evangefio
¥ de sanar a los oprimidos (Mt 10, 1.8).

En AL, muchas veces la medicina en su ejercicio y en sus
medios, es una auténtica explotacion del hombre. En sus ins-
trumentales: drogas, institucién hospitalaria, farmacias, etc.. . .
en su ejercicio: consulta médica, asistencia sanitaria, etc. ..
Solamente quien dispone de mucha plata, puede ser digna y
eficientemente atendido. .. solamente quien esta en los centros
urbanos o ciudades de cierta categoria. .. para la gran pobla-
ci6n campesina, nada de eso es posible, y ellos son todavia la
mayoria de nuestro continente.

Es precisamente en arsas pobres que ¢l hombre estd mas
expuesio a un sinndmero de enfermedades, sin defensa adecua-
da. Es el pobre, el subdesarrcllado, el mal alimentado, mal
pagado, trabajando duro, bajo la inclemencia de la vida y de los
elementos climaticos el que mas necesita de proteccion vy
socorro, Es el que menos puede disponer de toda €50, porque
todo eso cuesta caro y nuestro hombre, es el que a lo mejor
solamente sobrevive. . .

Entonces, suponiendo que Dios dé a muchos el don de
curar, ejerciendo gratuitamente... El puede, con eso, colocat
ahora un gran cuestionamiento a la estructura sanitaria de los
paises, que progresan en carreteras, en campos de deportes, en
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industrias, pero que hacen una sociedad adonde Unicamente l_os
ricos y algunos pobres asistidos gratuitamente pedran subsis-
tir. ..

Cuando se puede curar el hombre gratuitamente, segﬂn
su necesidad, ;qué significard toda la infraestructura médica,
hospitalaria actualmente existente y que en tantos lugares es
pensada y ejecutada con la metodologia de la sociedad de con-

sumeo, otientada para un COmercio claro y vivido de modo im-
piadoso?

— En el mundo de la prisa, de la super-valorizacion Adelt
tiempe, en el culte de la eficiencia tecnologica, de la organiza-
cidn, de la estrategia, la oracion es por ella misma una con-
testacion profética. La oracién individual comunitaria slgnlflca-
la gratuidad de gastar tiempo con Dios, fuera de cualquier es-
querma de lucros, de interés. .. La libertad de perderse en fsa-
sas “ingtiles”, de vivir sin prisa con Dios. .. la desproporcion
de no tener medios humanos podercsos para garantizar la so-
jucion de problemas importantes. .. el abandono en las manos.
del Sefar. .. la tranquila espers, en una sociedad de prisa. .
la pacifica esperanza, en un mar de preccupaciongs materia-
les. .., etc., pueden significar una denuncia de hecho a toda
esclavitud a los medios “cientificos” a la l6gica industrial de
planificacion . . . a la mecanizacidn progresiva del hombre, que
pasa a colocar toda su confianza su trabajo perseverante, en
su inteligencia, en su fuerza fisica.

2. La Responsabilidad eclesial frente al MC

La actitud pastoral que las
Comunidades Eclesiales (diocesanas
y de Base) deben mantener frente
al MC, segiin nuestro juicio, pueden
resumirse en:

1) ACOGER, ACOMPARANDO Y ASESORANDO PARA QUE SE
DESARROLLE

2) CRITICAR, DISCERNIENDO A LGS ESFIRITUS

3) COMPLEMENTAR, INTEGRANDO EL MC EN LA ACCION
ECLESIAL DE CONJUNTQ, DE 1A UNICA ¥ UNA IGLESIA.
DE CRISTO
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Antes de detallar esos puntos, hay que recordar algunos
elementos considerados decisivos para nuestra inteleccién de

la Iglesia ¥ del MC en ella, ¥ con ella, al servicio de ios hom-
bres.

Especialmente en lo que atafie a los carismas, cumple re-
<cordar clara y explicitamente que:

— Lo esencial de la vida cristiana es ¢l amor {a Dios ¥ a
ios hombres). Todo lo mas es camino. Nadie se salva sin vivir
la caridad. Esta no pasard. Todo lo mas es transitorio. Paulo
en el cap. 12 de su 1? Carta a los Corintios cataloga lo que
estd encontrando entre ellos, los carismas entonces apreciados.
Mo exige que eso sea practica obligatoria en las deméas comu-
nidades eclesiales de entonces. Al contrario se da prisa en decir
que los carismas, por mas hermosos que sean, no se constitu-
yen en lo mas importante. Por eso misme escribe su cap. 13
de la misma epistola, para asi orientar a los cristianos a o que
es lo mas importante y necesario para todos.

— EI carisma es manifestacién del Espiritu en una funcién
ministerial en favor de la lglesia y del mundo. Los carismas son
sefiales del ES que habita en nosotros (1 Cor 14,22). El Espiri-
tu permanece en la lglesia como perpetuo Pentecostés. Toda la
Iglesia y todos sus miembros son participes de los dones del
Espiritu de igual modo y en igual intensidad.

== Los carismas son dones que el ES da a personas con-
cretas, en funcién de los demas y sobre todo para la vivencia
de los valores de la fe y realizacidon del Reino, su difusion y
universalidad. Scn la elevacion, la inspiracion, la efusién, con el
poder del Espiritu, de una capacidad que perienece a la pleni-
tud de §a humanidad. Ellos invaden a una persona como ser
corpbreo y arraigan fuertemente en aquella zona de la concien-
cia y de la corporeidad que nuestra libertad no ha asumido y
dominado plenamente. En esto se diferencia de las virtudes.
Estas también se arraigan en la persona, son profundas, pero
estén concentradas en el amor, son la respuesta que brota de
nueslra propia persona libre,

— Los carismas explicitan la unidad del ES y de la Igle-
sia. Son para edificar y mover de forma extraordinaria la co-
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munidad creyente. Son tanto mas irnportantes', cuanto més_‘dl-
recta e intensivamente se ordenan para el bien (construccién,
desarrollo} de la comunidad eclesial.

— Cualquiera que sea el carisma, él es a lservicio. de los
hombres, no es normalmente promocidén para quien lo tiene, c{e
modo directo y Unico. Evidentemente quien lo t|ene‘ €s e! pri-
mero a sentir sus frutos, se sabe ser décil al propn':: carisma.
En algunas ocasiones hasta es muy molesto el carisma pat:a
quien lo recibe, pues se es de tipo cuestionador}r f:le denuncia
(como la auténtica linea profética), se hace confiictivo, y el ca-
risméatico pagard por su carisma. ..

En pocas palabras: —los carismas son para bien c!e los
demds. Son para la lglesia ¥y no la lglesia para los carismas.
(LG 4; AA 30; AA 3; AG 4,23),

— Los carismas duran “hasta que todos lleguemos a Iar
unidad de la fe y al conocimiento completo del Hij'o df’ Dios’
(Ef 4,13). Por eso, los carismas pasan, pueden ex.tlngu_lrse. Al-
gunos, por diversos motivos, pueden llegar a una situacién con-
creta, en la cual ya DEBEN extinguirse por culpa de I(.JS hom-
bres, no del Espiritu o porque su misién ya se cumplié en la
historia.

El Espiritu dara siempre su fuerza a la Iglesia, se‘a con
accion ordinaria o extraordinaria. En este sentido dara s!errhpre
carismas a su lglesia, pero no se compromete a dar siempre
ESTE carisma concreto,

Partiendo de las cosas mdas generales, precisamos ahora_,
la linea pastoral frente a los carismas, especialmente al movi-
miento carismatico (MC), en América Latina, hoy.

2.1. Acoger, acompahar, asesorar

Entendemos por eso, 3 cosas concretas:
1} dejar actuar con libertad al MC

2) evitar malas interpretaciones, o antipatias gratuitas. Por
es0, procurar siempre ir a las fuentes, ver el conjunto.

3) estimular, aceptar todo lo positivo que tenga el MC.
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Hay una gran responsabilidad eclesial hoy, en acoger [os

‘dones que el ES esti dando a la Iglesia y ¢l DON MISMO, que
-es el MC,

El MC debe ayudar a Ia Iglesia, para que ella cumpla fiel-
-mente la misidn que Jesds le dio; para que ella sea realmente
-quella comunidad que Jesis quizo que fuera, a servicio de Ia
liberacion integral del hombre todo y de todos los hombres, pa-
ra que todos lleguen a la plena comunién de vida con el Pa-
dre, entre ellos, por Jesus, en el don del Espiritu. Siendo de
esto la Iglesia misma, la mediadara visible,

Asi, la meta dltima y coherente del MC serd la renovacién
-de la Iglesia, de manera que toda Ia Iglesia se renueve caris-
maticamente y no precise ya de un movimiento distinto. (Bert
‘Ghezzi, The End of the Catholic Pentecostal Movement, sing
vol 51 - 1971 - 10-12),

Pero el MC todavia no llegé a ese punto. Mientras existe,
¥ parece que estd para alcanzar ahora, en AL, su gran fuerza
de expansién, debe ser acogido por la Iglesia, con respeto, ale-
gria y agradecimiento al Sefior, que nos regala asi su ayuda,
-por caminos que El escoge y que sélo Ef sabe porqué... pero
que siempre serd para nuestro mayor bien.

De otra parte, toca recibirlo con responsabilidad, adulta,
‘capaz de integrar y discernir sus valores y limitaciones. No po-
demos ni ser ingenuos, ni cerrados en preconceptos. No se

puede tomar ni actitud de omisién tranquila, ni de insiquisicién
furiosa. .,

Los Apdstoles deben integrar los dones, tos carismas, en
‘la misién. Se trata de discernir lo que es del Sefor, y lo que
son fallos, [imitaciones, o que son caprichos humanos de
-aquellos que estdn en el MC, Para que las incapacidades y po-

sibles pecados, no destruyan el bien que Dios desea proporcio-
‘narnos,

Cierto pues que a la Iglesia toca una oportuna evaluacion
de la préctica habitual Que dicho movimiento estd introducien-
do y manteniendo. Los danes del Espiritu deben ser juzgados,
no solamente en cuanto a su autenticidad, sino también en
cuanto a su oportunidad, por la comunidad eclesial, fundamen-
talmente, por la jerarquia (LG 12).
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Todas estas consideraciones quieren decir que la Comuni-
dad Eclesial debe aceger sin prevencién al MG, pero sin entu-
siasmo infantil o ingenuidad fanéatica.

Ademds de acoger, la comunidad Eclesial (diccesana o de
base) debe acompanar a la vida de los grupos de MC, dandoles
asesores competentes, que proporcionen  complementaciones
teoldgico-pastorales y revisiones oportunas.

Ei asescr desempefia un papel muy decisivo en el MC, es-
pecialmente en las Asambleas de Oracién y en la orientacion
fundamental del mismo MC. En verdad parece que se puede
establecer una constante: CUANDQ EL ASESOR ES ALGUIEN
SERENO Y QUE PERSONALMENTE NO DA DEMASIADO ENFA-
SIS E IMPORTANCIA A FENOMENOS ESPECIALES DE “'POSI-
BLES™ MANIFESTACIONES DEL ESPIRITU; COMO CURACIONES,
PROFECIAS, DONES DE LENGUAS, etc. DICHOS FENOMENOS
NO SON MUY FRECUENTES, PARA NO DECIR QUE SON MAS
BIEN RAROS EN EL GRUPO, ¥ CUANDO SURGEM, NGO CONCEN-
TRAN DEMASIADO INTERES DE LA ASAMBLEA EN ELLOS. ES-
TA NO VIVE EN LA EXPECTACION DE AQUELLGCS, NI SE CON-
SIDERA MENOS FERVOROSA O MENOS AUTENTICA, PORQUE
NO APARECEN MUCHOS DONES ESPECIALES... CUANDO
ELLOS SURGEN, SON ACOGIDOS CON SENCILLEZ. LOS COM-
PORTAMIENTOS NEUROTICOS SON LAMENTADOS Y ‘‘CLARA-
MENTE', EXPLICITAMENTE CORREGIDOS.

£n cambio, cuando el asesor, demuesfra, per palabras o
hechos (directa o indirectamente) valorar mucho las manifesta-
ciones especiales del ES (suponiendo que sean del Espiritu)
fenémenos de ese estilo, se multiplican en su grupo, llegando
hasta copar plenamente el tiempo de reuniones de oracién y
polarizar sus intereses. Muchos, entonces, llegan a juzgar si la
reunién fue buena, si en ella hubo numerosas expresiones de
acontecimientos “‘especiales’”. .. al contrario, se deja entender
que una reunién fue poco fervorosa, cuando no se manifesta-
ron esos carismas y Unicamente asi los presentes se mantuvie-
ron en oracidon alabando ordenadamente al Sefier, escuchando
su palabra y respondiendo a élla con amor fiel. ..

La presencia del asesor, es una mision que dehbe ser egjer-

cida con responsabilidad, tanto mayor, cuanto es precisamente
en estos primeros afnos del MC, que &l esta inaugurando y fir-
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mando su “praxis”, que puede pasar a ser normativa en los
futur}os tiempos. Siendo un movimiento muy préctico, vivencial,
su dwt_.ulgm;ién Pasa a ser realizada segiin las "tradiciones”, las
“experiencias” que se estan manifestando ¥ repitiendo ahora.

Ademds, lo que da a muchos participantes de los grupos
dfa oracién y del mismo MC, una Eran tranquilidad de concien-
cia, es que, ademds de su reunidn no presenta frutos malos
(al contrario, generatmente presenta frutos positivos, como ma-
yor desso de oracién y de Dios, fraternidad, etc.) es que cuen-
tan con la presencia de sacerdotes, religiosas v asesores apro-
bados por el obispo, que estén viviendo con ellos fa misma ex-
periencia de oracién, los mismos hechos, Asl, pues, su fe, su
preacupacién de fidelidad a la lglesia estan colocados en paz,
supdniendo que si algo peligroso o errado ocurre, el asesor, los
sacerdotes, etc., seran los primeros en dar el alarma, corregir y
orientar en lo que haga falta,

) Esta situacién de hecho {aun cuando no hay asesores ofi-
ciales} hace todavia mas grave, cualquier omisién de los aseso-
res, presbiteros, reiigiosos o seglares conscientes, que estan en
el MC. Peor todavia, cpando ellos se demuestran fos mas
emocionalmente inmaduros, las menos preocupades con una
vision de conjunto eclesial. .

2.2, Criticar
2.2.1 Dificultades psicolégicas para la critica

En general, la primera observacién que deseamos hacer, es
que hemos notado, que Ias personas mas serias y respon-
sa'bles sienten dificuitades psicologicas para hacer la necesaria
c_ntic_a al MC. Hay un intimo sentimiento de delicadeza de con-
clencia, un cierfo recelo, una indefinida inseguridad, que hacen
uno muy sensible por estar en terrenc delicado, manteniéndolo
permanentemente alerta para no meterse indebidamente en los
caminos que Dios quiere seguir. .. nadie quiere dafiar a los pla-
nes de Dios, nadie quiere ensefar al Espiritu lo que El debe
hacer, ni propenerle una evsluacién de sus actividades, posible-
mente “desorientadas” o “‘inoportunas’ . . . hay momentos en
que uno siente que se estd arriesgando, por no ver ciaro si lo
Que estd condenando o meramente colocando bajo sospecha es
0 no es del ES (el mero levantar sospechas es ya, para muchos,
una alerta, una candenacidn velada, . .)
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Hay dificuitades de orden psicolégico (no siempre por mala
voluntad) por parte de los que son criticados en sus evalua-
ciones en el MC. Lo que con frecuencia pasa con ellos, es la
mini-valorizacién de cualquier critica recibida. No toman real-
mente en serio las objeciones, Pasa, por rare, que hasta la ob-
servacion mas profunda, es interpretada como desconocimiento
por parte del objetor, sobre el verdaderc sentide del MC.
Cuando alguien esti subjetivamente convencide de haber escu-
chado al ES, de haber recibido una manifestacién del mismo
Dios, de haber participado de una experiencia directa con lo di-
vino, es dificil aceptar cualquier cuestionamiento, aun cuando
venga de la jerarquia... (se piensa que ella debe estar mal in-
formada, no puede entender porque no vivid la experiencia. ..
ademas los frutos son buenos, hay recta intencion, el Santo Pa-
dre ya aprobd, hay muchos Obispos y sacerdotes que aprue-
ban...) ;Qué es una otra voz humana, que pueda discordar de
lo que Dios dijo a uno en el profundo inviolable de su con-
ciencia? ;Quién puede desobedecer a Dios, para obedecer a los
hombres? Si Dios se manifiesta en los encuentros de coracidn,
por sus dones especiales, visibles por los testimonios de tantos
y tantos, jcomo puede eso ser negativo o sospechoso, o aun
falso?

— NO. Evidentemente el Dios de los carismas no puede
estar contra el Dios de ila pastoral. Si alguien debe estar equi-
vocado, son probablemente los demds. ..

2.2.2. Objeto de la critica pastoral

Es precisamente del esfuerzo de discernimiento, pese a lo
que pese, que no podemos dejar de hacer, bajo pena de omi-
5idén pecaminosa, lo que queremos tratar ahora.

Lo que nos mueve es el deseo sincero de colaborar para
que el MC, sea realmente bien captado por la Iglesia de AL,
¥ que por nuestra omisidén culpable, por nuestro miedo, pereza,
incapacidad culpable, 6l no venga a deshacer el trabajo que
Dios mismo ya inicid en nuestro pueblo, en nuestra CEB, en
las personas concretamente, descompeoniendo todo en un “mis-
ticismo alienante”, que desintegra a las personas y comunida-
des en grupitos gnésticos de tipo “‘xango’”’, “macumba” *can-
domble”. ..
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MNi de otra parte, hay que permitir, gue por prevencidn,
mala voluntad, desconocimiento del MC, las CEB se alejen del
don que Dios mismo les ofrece hoy en la vida y experiencia del
MC.

Hay que probar todo y quedarse con lo buena,

COMO PUNTO DE PARTIDA establecemos que no se debe
tomar como ohjeto de critica solamente Jo que dicen los textos
oficiales, pablicos y aprobados por tedlogos y obispos, a donde
aparece lo mejor, lo ideal, los deseos més puros del MC.

Claro esta que la critica comienza desde esos textos, ya
que en ellos mismos pueden aparecer valores y también limi-
taciones, imprecisiones, insistencias unilaterales, ambigledades,
etc. Pero, para la revisién pastoral es también importante cri-
ticar particularmente:

— LA PRAXIS individual, grupal, nacienal del MC en LA, lo
que realmente hace y no lo que desearia o deberia ser

—— HABITUAL, es decir, lo que aparece mas frecuentemente
en la vida del MC, lo que se puede considerar constante
¥ no Unicamente los hechos aislados... la linea més co-
mun de lo que estd pasando,

— UNIVERSAL, 1o que se puede considerar como ‘‘omnipresen-
te'’, es decir, lo que se puede encontrar en casi toda parte
de AL, de manera que se deduzca que es algo mas o me-
nos “igual en toda parte”. ..

Asi pues, lo importante para la critica pastoral, que nos
toca hacer y para el discernimiento de los espiritus, no es lo
que deberia ser el MC, segin los desecs de muchos autores y
orientadores, ni son los hechos limites, anecdéticos, particula-
res... sino lo que de modo constante, en el tiempo y espacio
latinoarnericanos, se estd manifestando, sin que el mismo MC
{en cualquier nivel, sea internacional, nacional o local} oficial-
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mente, explicitamente los revise, condene y corrija, ¥ que por
lo tanto, siguen con foros de ciudadanfa en & a&mbito del mis-
mo movimiento.

En otras palabras, se trata de ver lo gue pasa de HECHO
en AL, de modo méas o menos habitual y universal, sin correc-
cién del mismo MC.

Es cierto que fallas existen en cualquier grupe, movimien-
to y asociacidon (en la Iglesia misma, sea universal, diocesana ¢
de Base...) y eéstas no quitan el valor del conjunto. Ed. O’
Connor, se preocupa de adelantar el argumento teolégico: "Aun
cuando el ES sea el motor de un movimiento, no puede afir
marse que tede en este sea atribuible a El. Cuando Dios inter-
viene en e! acontecer humano, el impacto de esa intervencién
s¢ ve reflejado por el material humano, y las energias asi libe-
radas siguen operando por si mismas, lo cual no siempre coin-
cidird con la voluntad divina. Los dones otorgados por Dios pue-
den ser empleados indebida o equivocadamente y lo auténtico
imitado por falsificaciones. Sin embargo, todas estas cosas a las
que corresponden distintos valores, se ven mezcladas en [a con-
creta realidad humana de un movimiento y son dificiles de ais-
lar. Por tanto, el movimiente pentecostal, aun cuando es
obra del Espiritu Santo en su fuente y principal impulso, es
también una conjuncién complela de energias humanas que en
parte corresponden al plan de! Espiritu; pero también en parte
se desvian de ese plan, entran en conflicto con &l y o falsifi-
can'.

Es precisamente ese aspecto que toca fuertemente a la revi-
sidn pastoral permanente que se ha de hacer en la vida ecle-
sial. Ademas, muchos grupos del MC pueden haber mantenido,
hasta el momento presente un suficiente nivel de aceptacién
pastoral. .. estdn dentro de la ortodoxia, estan de algin modo
en la vida eclesial. .. pero ya revelan tendencias, inclinaciones
que permiten, por lo menos un justificable alerta para el futu-
ro. .. que se puede catalogar como “PELIGRO A VISTA".

Por lo menos en la categoria de peligros, podremos hacer
una lista de algunos puntes que se estdn manifestando en el
MC, en AL, hoy. En caso de peligro, lo mas normal y ldgico,
entre hermanos, es que nos ayudemos reciprocamente. Mejor
prevenir, que llegar demasiado tarde.
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2.2.3, Peligros concretes

A} Relativizacién indebida del compromiso
social y pastoral

En AL, en general, e} hombre comiin —ia mayoria de la
populacion— tiene ol sentido de Dios y de su dependencia de
El, 1o que normalmente le faita es el sentide del hombre y de
su responsabilidad histdrica. Les latinoamericanos tienen una
idea muy profunda y fuerte de Dios, de su poder v de su ma-
jestad, de su Providencia, y de su castigo. Muchas veces asta
idea llega hasta el providencialismo y pasivismo... E[ tema
Dios, es el mas indiscutible para nuestros hombres. Por eso
mismo, el MC encuentra en nuestra gente una acogida pronta,
generosa y simpética. .. el MC habla el lenguaie que ellos en-
tienden y les encanta.

Es cierto, de otra parte, que jamas sera demasiado el in-
sistir sobre la existencia, omnipotencia, trascendencia e inma-
nencia de Dios... pero bien que mal, eso ya estd presente en
la mentalidad en la vida y praxis de nuestros hermanos de AL.
Adonde estamos menos sensibilizados, es sobre el respeto al
hombre concreto, su liberacign integral (sin paternalismos o
dictaduras), es sobre la intima union que debe existir entre el
compromiso con la historia, la salvacién de Jests y la plenitud
del Reino de Dics. Hasta ahora, lo que generalmente se queda
en segundo planc en la préctica de la vida espiritual y pastoral
de los creyentes, es la idea del COMPROMISO CON EL HOM-
BRE (no se lo niega... solamente es que €l se queda psicold-
gicamente y efectivamente en un plan muy secundario casi co-
mo mero apéndice de orden logico-racional, no vivencial). Mu-
chos no captan las implicaciones sociales inevitables de la vida
en Cristo y en el Espiritu. Cuando asumen alguna dimensién
social en sus vidas, es alge superficial y que no alcanza jamas
a las estructuras, ni a la mentalidad de opresidn dominante,

En muchos casos se acepta a Dios, —se acepta al Cristo,
como algo cierto, real, pero lejano de la vida de los hombres.
Asi, se comentaba sobre |z gran imagen de Cristo, que dorina
de una montafia, una de las mayores ciudades de AL “Figura
inmensa de Cristo. Ella simboliza la petrificacion de la idea
cristoidgica, que tiende a la inmovilidad eterna. Estd presente,
pero su presencia no interfiere en las tramas pasionaies de la
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multitud, ni con las injusticias que se viven alld abajo. Su efer-
nidad se refleja en la impasibilidad absoluta de su faz inex-
presiva, Su divinidad es soberanamente celestial para no man-
charse con los problemas del hombre pecador. El no tiene na-
da a decir a la vida social de aca abajo. ...

Esta vision de la vida y del hombre se vuelve especial-
mente preocupante, singularmente aguda, cuando la Iglesia de
huestro Continente estaba comenzando a lanzarse en una linea
de redescubrimiento del compromiso liberader (anuncio-denun-
cia-testimonio) con el hombre concreto de AL. que estd bajo
estructuras opresoras, que es despreciado en su dignidad de
persona, por injusticias gritantes, que esta en situacién de no-
hombre. .. que tiene introyectada en si uma mentalidad de
esclavo, de no-valer nada, de aceptar todo como esta, porque
esa situacién es expresién de la voluntad de Dios... nada se
debe ni se puede cambiar, . .

En estos Oltimos anos en AL. especialmente después de la
I Conferencia General del Episcopado L.A. en Medellin, hubo un
despertar general de los cristianos sobre la necesidad de su
compromiso con la historia, y un correspondiente concientizarse
de las bases, para redescubrir la intima conexion entre la fe
y el compromiso transformador de la historia. Se buscé llenar
de sentido evangélico toda misidn humanizante y liberadora in-
tegral. Los cristianos comenzaron a entender que debian encon-
trar a Dios en la vida, en e amor concreto de valorar al her-
mano, en la tarea de ayudarlo a ser hombre, como Dios lo
quiere (Hijos del mismo Padre, todos hermanos do los demds,
en Jes(s, todos llamados a ser sefiores de la historia, en la
fuerza del Espiritu). Este esfuerzo es altamente conflictivo,
parque provoca la reaccion pronta, hasta violenta de los opre-
sores, de toda estructura de injusticia, del poder dominante.
Precisamente en el momento mas agudo, cuando muchos estu-
vieran comprometidos plenamente en ese esfuerzo, pagando con
la carcel, la tortura, el desprestigio, el destierro, etc., sus posi-
ciones ‘'sociales” mantenidas por conviccién de fe... ciertas
insistencias y praxis del MC, dan la impresién de relativizar todo
1o mas... parece decir que una dnica cosa vale, la oracidn de
atabanza, la reunién de oracién, los dones carismaticos de ha-
blar lenguas. .. todo lo mas es tedrica y practicamente acci-
dental, y hasta peligroso, porgue puede desviar de lo més im-
portante. .. Se entiende que la oracién, la unién con Dios,
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LOGICAMENTE sdlo pueden ayudar y darle pleno sentido a todo
sacrificio, ¥ amor auténtico al hombre, Pero de hecho, no es
eso lo que estd pasando con mayor frecuencia... aun que el
Doc T, pag. 51, (Titulo de Experiencia espiritual y compromiso
social) afirme que “En México y en otros paises latinoamerica-
nos, por ejemplo los cristianos, que por afios han estado acti-
vos en la lucha contra la opresidn econdmica y politica, decla-
ran que en la Renovacidn (MC) han encontrado nuevos motivos

para su compromiso social”. .. Pueden existir testimonios ver-
daderos, de que realmente el MC llevd al compromiso social, o
dio auténtico sentido a él... pero, a nosotros parece que lo

mas comlOn gue hemos escuchado por toda AL es precisamen-
te lo contrario. . . es que 10s grupos del MC terminan por esva-
ciarse de dicho compromiso social, o lo taman dnicamente en
linea de alguna accibn de tipo paternalista, asistencial, episé-
dica sin promocién verdadera del hombre, sin cuestionamiento
de las estructuras, y de la mentalidad existente de opresién e
injusticia.

De hecho, los carismas que surgen en AL, cuando son
mas espirituales, no causan grandes problemas. Cuando se

compromeien o llevan a comprometerse con e hombre, son
conflictivos,

Ademds, lo que de hecho se nota, es que la linea de com-
promiso con el hombre y ila linea de la oracién carismatica
(MC) na en teoria, sino en la practica de AL, se estdn, con fre-
cuencia oponiendo, por culpa de ambas, evidentemente,

Como en este trabajo estamos revisando al MC y no al li-
berador insistimos entonces en su parte de la responsabilidad.

Con efecto, parece que el MC tiende mas a quedarse con
la clase media alta y rica de AL, los que tienen mayor poder
y posibilidades de promocionarse, precisamente al grupo que
no pudo, o no consiguid comprometerse mas con el cambio de
las estructuras del Continente. Ellos ahora encuentran, a tra-
vés det MC, algo que les permite practicar la religion, sin tener
que revisar sus riquezas y su compromiso con [os oprimidos,
y cambiar las estructuras injustas, pecaminosas de la sociedad
(consideramos tales, todas las estructuras que no sirven al hom-
bre ¥ que lo hacen menos hombre, menos hermanos de los
demas, menos hijos de Dios... por asi decirse) Con efecto,
para la liberacién integral del hombre, los mayores impedimen-
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tos son el egoismo, €l hambre de dinero, de honor y poder, la
incompetencia y manipulacién de los lideres, sin vision de con-
junto, ¥ la conciencia de esclavo, y de querer asi quedarse, de
los mismos oprimidos.

Algo semejante a la alienacién social, sucede en relacidn
al compromiso pastoral de las personas que estuvieron muy
metidas en una misién apostdlica (cursilios, lideres de diferen-
tes movimientos pastorales, promectores de CEB, etc) y que
ahora se adentran por el MC. Muchos responsables de pastoral,
sin duda mal osientados {y no suficientemente ayudados por los
asesores del MC), decidieron que todo lo que hacian, deberia
ser dejado, porque finalmente estaban en un movimientc que
llegaba a lo mas esencial, a a unidn con Dios. . .

Esta situacién tiene sus raices y explicaciones. Todo tra-
bajo pastoral, a la larga, es bastante arduo, y los apgstoles tem-
pranc o tarde sienten el desaliento, el duro precio de la perse-
verancia en el cotidiano, cuando los frutos no son evidentes,
cuando los fracases se acumulan y uno sienie claramente ta
ineficacia, el misteric del pecado en si ¥y en los demds. Enton-
ces se piensa, y es la tentacion especifica en relacién a los
grupos de oracion (MC) que finalmente todo lo que se hacia
era para encontrarse con Dios, vivir unido a E! plenamente,
alegre y gozosamente. .. pues, ¢l MC da eso de modo més di-
recto, més profundo y mas perseverante y seguro. En las dos
o tres horas de oracidn semanal, uno alcanza precisamente esa
unién. .. entonces, acd, en el MC, uno piensa que llegd a la
cumbre, buscada tan penosa y largamente durante toda la vi-
da... Entonces uno se cuestiona jpor qué continuar en el
proceso anterior que tarda tanto a llegar a lo esencial y no
siempre llega. .. por qué arriesgarse a dejar este gozo de la
presencia fntima del Sefior, esta profundidad de fa oracidn co-
muritaria, etc.? Finalmente, ;vale la pena entonces seguir con el
compromiso pastoral anterior, que finalmente era un medio? ;No
seria mas légico dejarlo? Por qué no introducir a las personas
directamente a esta experiencia y quedarnos Gnicamente mul-
tiplicando grupos de oracion carisméatica? (Mo seria esta la re-
velacion, la voluntad de Dios para nuestra hora? ;jquizés hasta
un premio por tanto esfuerzo dz pastoral de los dlitimos afnos?

Cuando estas personas, a pesar de todo continiian en sus
compromisos pastorales anteriores, ya no estdn con igual em-
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pefic y constancia, se sienten fuera de jugar. Directa o indirec-
tamente proclaman que todo esoc no tiene verdadero valor o es
pérdida lamentable de tiempo y de energias.

B} Cerramiento sobre el propio grupo

Si las personas que ya estaban entrenadas en la vida ecle-
sial, metidas de lleno en la misién v en el proceso de educa-
cidn de la fe y habian tenido un compromisc pastoral mds ex-
plicitc o exigente, tienden a cansarse, acomodarse, contentarse
con sus horas semanales de oracién carismatica, es todavia
mas desastroso lo que pasa con otros, que no han podido in-
tegrar en su vida la exigencia de la misién. Lentamente los
cristianos pasan a vivir sin concretar la misién eclesial, pres-
cindiendo de ella. Todo se reduce a la vida del MC, pues fue
esto lo que conocieron mas de cerca, fue su primera experien-
cia de Iglesia viva (y dnica). Es muy légico que estos “conver-
tides” super-valoricen su instrumento de conversién. . .

Por opiniones y dichos expresados en las reuniones con
los del MC, se nota en diversas partes de AL que algunos ya
se convencieron (muchas veces en teoria, otras solamente en
la practica, otra en ambas) de que, si uno tiene el Evange-
lio, el Espiritu, ya no necesita de la Iglesia, Nadie, entre ellgs,
niega tedrica, abierta y conscientemente, la importancia de la
Iglesia, al contrario, todos se afirman fieles a élla. .. pero de
hecho, comienza a vivir en plenc subjetivismo colectivo, casi
con una seguridad gnéstica de ya estar con Dios, sin necesidad
existencial de la meditacién visible eclesial y sus consecuen-
cias, Por eso, para muchos grupos del MG, a la larga, la autén-
tica mediacién eclesial entra a descolorarse progresivamente. La
dimensién “espiiitual’’ de la comunidad eclesial viene siempre
alabada y valorada. Pero, su mediacién en el compromiso con
el hombrg concreto y los consecuentes conflictos que eso im-
pone, es colocada en desconfianza, en duda y practicamente ol-
vidada, colocada en desuso (desvalorada). Asi, pues, cuando se
desvaloriza objetivamente (aunque no subjetivamente) al hom-
bre, en su misién de asumir la tierra y hacer la historia, la mis
sion “mediadora” de la Iglesia {anuncio, denuncia, testimonio,
compromiso) es “espiritualizada’ y después hecha insignifican-
te. En otras palabras, por la inversa, cuando la dimension me-
diadora de la lglesia es indirectamente desvalorizada, el hom-
bre, al término *“ad quem” también se “espiritualiza” o se redu-
ce a una dimensidén de mero "“orante” en comunmidad.
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Lo que pasa en la prictica es el cerramiento de algunos
grupos del MC, mds que sobre la persona de los participantes
del MC, el encerramiento es sobre el propio MC. Esto toma la
linea de transformarlo en mini-lglesia y mini-mundo.

Se intenta hacer del MC una Micro-Iglesia, cuando se insks-
te siempre més en:

— un mensaje propio, temas propios, fe propia (salvadora
por ella misma) manual especifico;

— ‘'sacramentos” propios, o ritos casi-sacramentales, for-
mas de oracidn infaliblemente necesarias, ritos eflcaces e into-
cables, canticos que tienen “adnexos™, frutos propios, seis se-
manas para censeguir la plenitud del Espiritu, férmulas propias
intocables de oracién, etc.

— Comunidad propia, con métodos, costumbres, ‘jerar-
quia” propia, misidn universal, dialogando benignamente con
otras expresiones de lglesia diocesana o de base, ministerios
propios. . .

Estas actitudes desarrollan de una parte, un complejo me-
sidgnico de salvador que debe dar a los demas la salvacién y
que nada tienen que aprender de los demds, ya que es Dios
(ES), que estd proporcionando la salvacién de todos, a través
de este movimiento o grupo. De otra parte, desarrolla un fuerte
auto-concepto, que hace invulperable a cualquier critica e insen-
sible a todo cuestionamiento (estos se atribuyen a incompren-
sién, ignorancia, persecucién injusta, etc.).

La transformacién en micro-mundo se realiza cuando un
grupo busca establecer para su uso y bajo su control, todos los
sistema sociales e instituciones comunes de la vida, hasta el
punto de hacer competencia con otras instituciones especiali-
zadas (algunos grupos se afribuyen la universalidad en el tiem-
po vy en el espacio, organizanse en multinacionales del “bien”
programan la conguista del mundo, envian misioneros especia-
lizados, organizan un gobierno central monopolizador, que sa-
crifica lentamente los carismas originales a la necesidad de efi-
ciente planificacién y submete los cuadros existentes de perso-
nal y de recursos disponibles, al cumplimiento de tareas asu-
midas, desarrolla un sistema propio de control, busca suficiente
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base econdmica, lanza publicaciones especiales, establece siste-
ma estricto de controlar, identificar, reunir los propios miem-
bros, envia representacion institucional a los otros grupos de
Iglesia, cuando no a la misma Iglesia a todos [os niveles {mun-
dial, diocesano y de base. ..).

Esta linea de institucionalizacién estructural ¥ de conse-
cuente cerramiento sobre la propia organizacidn, aumenta el
riesgo de perder la proporcion de las cosas, de perder la vision
de que un carisma es una especializacién, un don del Espiritu,
ng el monopolio del ES,.. un carisma no es la Iglesia, sino
que es para la Iglesia y con élla, para los hombres, Cuando se
hiperinstitucionaliza, cualquier carisma puede dejar de ser real-
mente un complemento a la misién eclesial (no algo esencial,
sino algo que la ayuda en su misién) ¥ pasa a sentirse algo
esencial, constitutivo, permanente, intocable. ..

Asi, cuando se pierde una fundamental jerargquia de valores
en el aprecio de los dones del ES (lo que se deberia obtener
por accion de la lglesia que juzga la autenticidad y oportunidad
de los carismas), se termina por colocar el don de lenguas, de
curaciones en primer lugar, ¥ no como hizo San Pablo, que tie-
ne otra jerarquia de los carismas, .. se pierde también la di-
mension del universalismo eclesial, en su comunidad ¥ misién,
incluyendo alguno de los términos de la trilogia: DIOS-HOMBRE-
MUNDO,

C. Manipwacion del Espiritu

Cuando un grupo del MC, en |a practica estd atribuyendo
al ES lo que dice o hace, estd manipulando al Espiritw.

Muchos creen, que estando el grupo en oracidn, pidiendo
la fuerza del ES, lo que pasa es necesariamente manifestacién
del ES, ya que él habia sido convocado a la reunidn. Asi, direc-
ta o indirectamente se cree que con la reunién, la oracién en
comin, los cénticos, las invocaciones, los gestos sagrados (im-
posicién de las manos, por ejemplo) se consigue la acci6n del
ES... Entonces las personas terminan por conectar sus gestos
y acciones, con lgs resultados conseguidos. Se establece una
relacién *‘necesaria” entre los térmings: gestos-oracién-accién
del ES. Entonces, ¢6mo no creer, que los gestos, etc., no actgan
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come sacramentos, senales eficaces de la accidn y presencia
del ES. .. Ef Espiritu en tales circunstancias no puede dejar de
actuar,

Para algunos, de otra parte, surge la tendencia de oponer
la experiencia subjetiva de la salvacién a la celebracién de los
sacramenios.

En otros se desarrolla un cierto gusto y necesidad de lo
maravilloso v hasta de una cierta magia piadosa. Todg lo que
pasa en la reunién de oracién o es del ES, 0 es intervencion
demoniaca {para las manifestaciones que no son consideradas
de Dios, no hay otra alternativa). Cuando nada de extraordina-
rio se manifiesta, hay sentido de frustracion y una asamblea a
ese nivel de expectativa, no aguanta continuar a reunirse otras
veces, si no surgen seftales de la esperada accion de Dios. ..
La expectativa explicitada en pedidos, aclamaciones, etc. provo-
ca una gran contaminacion afectiva comunitaria, que crece en
proporcidn geemétrica del numero de participantes presentes y
expectantes. En ta! clima no son dificiles los fendémenos de
auto-sugestion, de contaminacion afectiva, etc., que deben ser
estudiados a través de la ayuda de las ciencias psicolégicas o
parapsicoiégicas. jPor qué atribuir al ES, lo que puede tener
otras explicaciones de los fendémenos humanos individuales y
colectivos? Los espiritistas de AL, desde muchos afos ya reci-
ben mensajes, hacen oraciones en lenguas, provocan curacio-
nes, aconsejan, viven dones de profecias, etc. Ademds, la parapsi-
cologia es una ciencia que estd aportando mucho en este cam-
po. Ella es &l estudio de las posibles actividades inmediatas de
psiquismo humano. Inmediatas, es decir, segiin F. Boaventura
Kloppenburg, sin la mediacion de fos sentidos. Tenemos en este
campe, principalmente, las percepciones extrasensoriales (o psi-
gama) que, segln parece, estan cientificamente comprobadas
como reales y que cambian nuestras teorias del conocimiento
humana: ya no vale el viejo principio clasico segin el cual nada
estd en el intelecto sin pasar antes por los sentidos. Sabemos
ahora, que en el ser humano, en la profundidad de su dina-
mismo inconsciente, hay una capacidad o facultad de conccer,
que no parece depender ni de las leyes de la materia, ni de las
leyes del espacio, ni de las del tiempo. Hay en el hombre capa-
cidades todavia no plenamente explicitadas (aura corporea, mag-
netismo animal, etc.).
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El mismo F. Boaventura, afiade en su trabajo de reflexion
sobre los fendmenos pentecostales (hojas originales a ser pre-
sentadas en el respectivo encuentro del CELAM), “ademds hay
que tener muy en cuenta el dinamismo inconsciente del hombre,
que no es un mero depdsito de sensaciones, deseos, etc., como
suponian los primeros psicdloges, sino que es hoy considerado
como un verdadero sujeto real y pensante, componente esencial
de la vida individual, mucho mas rico y amplio que el sujeto
consciente,

iCuando entra en accidn? La psicologia ensefia que ciertos
momentos emocionalmente fuertes (con la condicién de que no
sean frecuentes, para no perder el equilibrio emacional) podran
ser ccasiones excepcionales para que el contenide inconsciente,
acumulade a veces durante largo tiempo, pueda interrumpir y
pasar a la parte consciente, como si fuese una inesperada ilu-
minacién o repentina inspiracion.

Es dificil y aun imposible determinar hasta qué punto ¢ a
qué altura exactamente interviene en este proceso la accion del
ES. Dios puede actuar cuando y como quiere, Pero, generalmente
no acostumbra intervenir milagrosamente, perceptiblemente con-
dicionado a la accién de la asamblea, que no esta actuando
sacramentalmente como Iglesia, sino como personas por su
cuenta y riesgo, o como grupo especial, nada mas.

Muchos grupos del MC, insistiendo en esa linea, caminan
siempre mas en busqueda del maravilloso, institucionalizado,
automatizado, btuscando como los mas importantes en la pric-
tica. Esto cierra el grupo a los demés, Ya no tiene dimensidn
de servicio, ¥ se desarrolla todo en torno de experiencias espi-
rituales subjetivas, amenazando hasta destruir la comunidad.
Esto también cierra cada uno en su propia persona. Cuando,
como frecuentemente pasa en AL, por muchos afos, el hombre
no puede participar en el poder de decisidn social, puede caer
en la tentacion, y hasta en Ja necesidad inconsciente de identi-
ficarse con el peder divino para actuar sobre la historia con
fuerza y eficiencia de Dios, ya que el camino normal de su
participacién estd impedido.

Por todo eso hay que educar a los del MC para la auto-

critica y para la apertura a todos los demés valores eclesiales y
extraeclesiales, que alcanzan otras metas humanas y pastorales.
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Paralelamente a todo esto, crece, en muchos grupos del
MC un anti-intelectualismo. Algunos creen haber conflicto y casi
incompatibilidad entre la experiencia de oracidén del ES y la for-
macion teoldgica, la reflexion sistematica, la formacion catequé-
tica. En algunos casos, se dejé la lectura de la Biblia, y no se
parte ya de la palahra de Dios, ni a ella se llega. Todo se
encierra en un “espiritualismo’ de tipo alienante, pietista, quie-
tista,

Cuando mas el hombre se omite, indebidamente, para que
el “divino” haga por él lo que & debe hacer... cuando el
hombre va no asume sus problemas, para que el “dios’ haga
por él, cuandoe el hombre se dimite en favor del divino, esta
restringiendo el campo de su libertad y decisidn (es algo seme-
jante a 1o que pasa con el espiritismo, la blhsqueda de hords-
copos, almanagues, etc.), Todo se pide al “idolo” para que él
asuma el riesgo de las decisiones y sus responsabilidades. En
esta linea el hombre se prepara a la neurosis, porque le sera
imposible la vida, en la cual tiene siempre menores campos de
accién, en la cual ya no se puede situar por el mismo. .. hasta
que légicamente se transfiere para lo “irreal” y eso es desequi-
librio, que tiende a desarrollarse hasta la locura.

Seria una mentalidad demasiado secularista concluir que los
dones que aparecen en el MC son todos Unicamente expresiones
de estados sicoldgicos, o como si solo cumplieran alguna fun-
cidén socioldgica. Pero también estd exagerado sobrenaturalizar
en demasia los carismas, como si cada manifestacion de! ES
constituyera algo milagroso,

* ok %

Algunas veces queda en el aire una cierta duda, si en el
MC no gueda demasiada mentalidad del hornbre de negocios de
los paises desarrollados, que buscan medios e instrumentales
riccs para sus manifestaciones y organizacicnes, “armando’ l(os
encuentros nacionales e internacionales en linea de triunfalismo
victorioso, calculando todo con poderosas publicaciones propa-
gandisticas, etc. .. .

Autores como O'Con {pag. 197-212) sefiala peligros como:

iluminismo, carismania, paraclericalismo, elitismo, emocionalis-
mo. ..

218

Reflexién Pastoral sobre el Movimiento Garismitico
2.2.4. Discernimiento de los Espiritus

Es la lglesia que debe discernir los espiritus. Si los caris-
‘mas son para la lglesia realizar mejor su vida y mision, porgue
$0n ministerios que atafien a la vida diaria de la Iglesia local,
es a ella que cabe acogerlos, integrarlos en el conjunto, dandoles
su justo valor én una jerarquia de acciones y misiones pastorales.

En una iglesia realmente pluralista, el MC tiene derscho a
existir, pues posee una fundamentacion biblica buena, hace un
gran bien en muchas partes. Como decia Paulo VI, en su discurso
de mayo 1975 (os ro 19-20 mayo 75), siguiendo San Paulo: “MNo
hay que extinguir el carisma, el Espiritu (1 Th 5,19), hay que
probar todo y conservar lo que es bueng” (1 Tes 5,21).

La lglesia, especialmente la jerarquia, debe juzgar e integrar
@ los carismas en la comun misién salvadora, Asi lo hizo San
Paufo, que intervino con autoridad en cuestiones de los ca-
rismaticos. (I Cor 12,3; 14,26-39; 1 Cor 13,31), para que los
carismaticos no se volvieran incrédulos, para que actuaran en
orden, principalmente cuando se pasaba de la oracidn mera-
mente personal a los carismas que tocan mas directamente a la
edificacién misma de la Iglesia.

El Vat II, toco también el tema de los carismas y asi se
pronuncio:

— LG 7: Entre todos estos dones sobresale la gracia de los
Apédstoles, a cuya autoridad subordina el mismo Espiritu incluso
3 los carismaticos (1 Cor 14).

— AA 3: De la recepcidn de estos carismas, incluso de los
mas sencillos, procede a cada uno de los creyentes el derecho
y la obligacidn de ejercitarlos en la lIglesia ¥ en el mundo, en la
libertad del Espiritu Santo, que sopla donde quiere (Jn 3,8) v,
-al mismo tiempo, en unién con los hermanos de Cristo, sohre
‘todo con sus pastores, a quienes pertenece el juzgar su genuina
naturaleza y su debida aplicacién, no por cierto para que se
apague el Espiritu, sino con el fin de que todo lo prueben y
retengan lo que es bueno {(cf. 1 Tes 5,12 19 21).

En la medida en que los ministeriocs son un servicio para

la lglesia, estan sujetos a las normas doctrinales y comunitarias
de un servicio auténticamente eclesial:
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*  reconocimiento de Jesils como Seior
* distincion de funciones y ministerios

* jgualdad en términos de fin (construccién de la comunidad)
a todos los carismas

* jgualdad en términos de fuente (el Espiritu)
*  amor como criterio fundamental

* relativa importancia de los ministerios segiin estén més o
menos relacionados al servicio inmediato de la comunidad

* obediencia a la autoridad legitima
* libertad y el buen crden

Es, en ultima instancia, 1a Palabra de Dios, que da la cuali-
ficacién tipicamente evangélica a una situacidn. Ella indica en
Gal 5,22, que los frutos del Espiritu son: caridad, alegria, paz,
paciencia, afabilidad, bondad, fidelidad, mansedumbre, templanza.

Paulo VI, en su discurso de mayo de 1975, arriba citado,
vuelve a insistir sobre criterios de discernimiento.

“Un discernimiento fue siempre necesario, y fue confiado
a aquellos que estaban al frente de la comunidad (1 Tes 5,12).
Paulo, con los Corintios, algunos afios mas tarde, entra en de-
talles marcando tres principios a la luz de los cuales podrian
mas precisamente practicar ese discernimiento indispensable:

— El primero es la fidelidad a la doctrina auténtica de la fe
{1 Cor 12, 1-3). Lo que la contradice no es del ES. El que
distribuye sus dones es lo mismo que inspiré la Escritura y que
asiste al Magisterio vivo de la lglesia, al cual, segin la fe catd-
lica, el Cristo confié la interpretacidén auténtica de la Escritura
{DV 10). Por eso, una formacion doctrinal siempre mas profun-
da; biblica, espiritual y teologica, es necesaria. Esta unidn con
los responsahbles de la glesia dard la certidumbre vy la alegria de
haber servido a la causa del Evangelio, sin golpear en el vacio
(1 Cor 9,26).

— EI segundo es que todos los dones espirituales son para
ser recibidos con gratitud (1 Cor 12, 4-10). Son dados para el
bien comdn (1 Cor 12,7), pero no lo proporcionan en igual
grade. Todos deben buscar siempre 1os dones supetiores, la
caridad.
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— Tercero, la caridad es fo gue hace el hombre y agrada a
‘Dios, No es Onicamente un don del Espiritu, sino gque implica
la presencia activa del ES en el corazén del cristiano.

Ademds de esos criterios, el Santo Padre recuerda como
.praxis para el MC, la importancia de:

* fa fidelidad a la Eucaristia

* al sacramento de la reconciliacion

* la devocién a Maria
la comunion de fe, caridad, apostolado ¢on los Pastores

contribuir a la renovacion de la Iglesia.

¥ %k &

En América Latina, repetiriamos las mismas cosas ya indi-
«adas subrayando especialmente, como criterios de discernimien-
to de los espiritus estos tres puntos:

1) La comunién eclesial, es decir, comunién “con” y "en” la
Iglesia, evitando toda ruptura con ella. Integrarse en la co-

munidn, experiencia y misién de la Iglesia. Practicar la obe-
diencia eclesial,

2} Encarnacidn e historicidad, es decir, responder a los signos
de los tiempos, continuando aqui y ahora la mision encar-

nadora de Jesos, en todo igual a los hombres, menos en el
pecado.

-3) A servicio de los pobres; comunidad pobre, con medios po-

bres para liberacion integral de todos los hombres y del
hombre todo.

2.3. Complementar integrando

La Comunidad Eclesial puede ayudar concretamente al MC,
respetando su indole y especificidad pero complementindolo a

‘través de colaboraciones como:
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proporcionando asesor al MC (por parte de la Iglesia dio-
cesana) a nivel diocesano, o por parte de [a Iglesia de base
(al nivel local), Asesor, con las referencias que hemos an-
teriormente indicado en este escrito.

Sugiriendo y posibilitando encuentro del MC, con otros mo-
vimientos eclesiales, para disdlogo comin y mutua coopera-
cion, dentro de la dnica Iglesia de Jesis.

Integrando el MC en una pastoral de conjunto, que recoge.
todos los dones que Dios da a la lglesia, estableciendo.
prioridades y metas comunes.

Insistiende para que el MC tenga permanente apertura
misionera y social, por lo tanto, colocandolo én contacto
real con los desafios de! momente histérico, provocéndole
para dar su aporte especifico a la misidn comdn, intentan-
do encontrar la respuesta adecuada a los desafios que et
hombre hoy debe enfrentar.

Provocando permanente evaluacién del MC, cuanto a su
misién especifica, su integracién en el conjunto de la Igle-
sia, su oportunidad, su fldelidad a la genuina inspiracion
del ES.

Ayudando al MC para que ponga siempre menor insisten-
cia en lo propio, sin descuidarlo evidentemente, y ponga.
mayor preccupacidn en la comuniéon con lg comin eclesial
y el servitic al hombre, para cuya salvacidon Dios se en-
carn®, sufrié y murio en la cruz, y envid su lglesia para
continuar precisamente esta misidn redeptora, hasta que
todo sea finalmente submetido a él. Entonces el submetera
todo al Padre y Dios serd todo en todas las cosas (1 Cor
1%,28).

l1.2. FENOMENOLOGIA PASTORAL

P. CARLOS ALDUNATE

En los capitulos anteriores se han estudiado aspectos tec-
I6gicos, histéricos y socioldégicos de mowimientos carismaticos
en la lglesia. Son lineas que se trazan para colocar en diferentes
contextos "un hecho cuya realidad es evidente (14, p.5) "La
renovacién carismatica estd en la Iglesia y se extiende en ella”
(5. p. 63). En un hecho contemporaneo muy concreto.

No me toca estudiar su naturaleza sino su fenomenologia:
icomo se presenta este fenomeno actual en América Latina?
Para que mi descripcién sea mas latinoamericana, he procurado
ilustrarla con testimonios de diversos paises de América Latina.
Hay diferencias cufturales que también sefialaré, pero la renoc-
vacion carismética es esencialmente la misma en todas partes.

1. Movimlento carismiatico

El calificativo de un movimiento puede indicar la filiacién
de sus adeptos (por ejemplo movimiento catdlico, protestante,
comunista); puede también indicar la manera o naturaleza del
movimiento (p. ej. movimiento totalitario, democratico, dirigido,
centralizado, estructurado, espontdnec, carismatico).

En América Latina se cumple lo que escribe el Cardenal
Suennens: “La renovacion carismatica no es un nuevo movimien-
to, sino una corriente de gracia que esta formande espontianea-
mente en todas partes un nueve tipo de grupo de oracidén. La
finalidad del movimiento carismético no es la de crear otra ins-

titucidn paralela. .. No reemplaza ni sustituye nada de lo que
otros estdn haciendo o experimentando en la Iglesia. .. Procu-
ra dar libertad al Esptritu”. .. (10, 1975, January).

Este no es, pues up nuevo organismo que se desarrolla
dentro de la Iglesia, con su autoridad central, sus exigencias de
ingreso, su reglamento, etc. En cada pais suele haber algin
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“‘comité de servicio”, es decir un grupo de personas de buena
voluntad, que se preocupa de proporcionar informacion y ma-
terial impreso, ofrecer quizas algunos retiros y cursos de forma-
cién. Hay tales comités en Argentina, Brasil, Chile, Perd. En
otros paises como Colombia hay dos o tres centros con sus
comités de servicio.

2. Grupos de Oracién

Es lo mas caracteristico en la renovacién, y pone de relie-
ve su esencia; vivir la realidad del Cuerpo de Cristo, en que los
cristianos, por accién del Espiritu Santo estdn unidos entre si y
con Cristo vivo y actuante entre nosotros.

En el grupo de oracién se reunen personas de toda edad,
nivel cultural y condicion econdmica-social; y se sienten todos
hermanos en Cristo, vivificados por el Espiritu del Sefior para
alabar, dar gracias, presentar peticiones al Padre de todos.

Mons, Alfonso Uribe Jaramillo de Colombia escribe lo si-
guiente: “'Creo que €] elemento mas importante en esta corrien-
te del Espiritu Santo es la oracidn compartida en los grupos
de oracitn. Los efectos que produce cuando es verdaderamente
en el Espiritu Santo, son maravillosos, Hablo de lo que conoz-
¢o va, y no de lo que he leido u oido. (13, p.62).

Hay diversas formas de grupos de oracién. Las principales
son las que el P. Salvador Carrillo distingue como:

a) Asambleas de oracién: reuniones amplias, abiertas a nu-
merosos y variados asistentes (40 o mas) que se reunen una
vez por semana para orar, "En estas asambleas se siente la
fuerza de la gran comunidad eclesial’’,

b) Comunidades de oracién: grupos mas reducidos (de 10
a 30). En estas "una fuerte homogeneidad espiritual garantiza
una oracién profunda, 'a cual propicia el desarollo de los caris-
mas del Espiritu Santo”.

¢) Nicleos de oracién: grupos mdés pequenos todavia “que
Se reunen para orar, €n o0casiones varias veces por semana’’.
La oracion en estos pequenos grupos puede gozar de particular
intimidad con el Sefor”.

224

Fenomenologia Pastoral

d) Células familiares de oracién: los miembraos de un hogar
que se reunen diariamente para orar.

La formacién de los grupos no sigue ninguna reglamenta-
cton; pero casi todos caben dentro de esta clasificacidn del P.
Carrillo (4, p. 121-122),

La oracion del grupo suele llamarse “‘oracion compartida’
porque son muchos los que aportan diversos elementos: expre-
siones espontaneas de alabanza, agradecimiento, peticion, lectu-
ras hiblicas, cantos, testimonios, oracién simultinea de todos
los asistentes, ensenanza, etc.’. Pero todos estos elementos no
son aportados segin un programa preparado de antemano, ni
tampoco bajo el impulso de la emotividad. Se procura una ora-
cign “carismatica”, es decir, “una oracién guiada por el Espiri-
tu Santo para la edificacion del Cuerpo de Cristo, o sea, de la
Iglesia (11, 1973, N¢ 7).

Asi resulta gue la reunién de oracién es una *“comunidn
de fraternidad sincera y afectiva... cuyo centro es el Sefior
Jesis, el cual obra activamente en la comunidad, y El es quien
la preside’ (4,69). "Para que esta oracion compartida sea ver-
daderamente Oracion en el Esplritu Santo, debe tenerlo a El co-
mo agente principal, como principio activo y animador cons-
tante” (13,65}

En estas reuniones, ‘la oracién de alabanza y de gratitud
a Dios Padre es primordial. .. sin embargo las peticiones con-
cretas son también abundantes... El centro de la oracidén es
Jesus. Si, jJesds que redime y que nos salva! Jesi(s constituido
pOr su resurreccion y exaltacion a la diestra del Padre, como
EL SERGCR. .. A 1o largo de la oracidbn no faltan. .. frecuentes
invocaciones al Espiritu Santo. .. La Virgen Maria. .. esta siem-
pre presente. ., Las reuniones de oracidn son salpicadas de
tiempo en tiempo por himnos y canticos... Hay a menudo
también momentos de recogido silencio para escuchar lo que
dice Dios en &1 fondo del corazén. Igualmente, esparcidas a
través de la oracién, se escuchan breves lecturas de los Li-
bros Santos... Hay también un tiempo razonable dedicado a
una instruccién. .. Ofro elemento... es la comunicacién sen-
cilla ¥ espontanea de experiencias individuales. .. Pero, la reu-
nion de oracion alcanza su cumbre maxima y adquiere su ex-
presién mas perfecta cuando se celebra la fraccién del pan'™
(4, p. 69-76).
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Y concluye este autor mexicano: “En esta forma. .. las reu-
niones de oracién son un medio admirable para caminar en el
Espiritu Santo. Asi, la comunidad nacida al soplo del Espiritu,
va creciendo y madurando de poco a poco al impulso del mis-
mo Espiritu divino, en e anhelo de alcanzar el estado de hom-
bre perfecto y llegar a la madurez de la plenitud de Cristo:
cfr. Ef. 4.B" (4, p. 77).

Por su parte, Mons. Alfonso Uribe testifica: “Quien no haya
compartido su oracién en el Espiritu Santo se ha privado de
una experiencia maravillosa. Qjala lo haga para que compruebe
la veracidad de este aserto... Son muchos fos que actualmente
estan descubriendo estas dimensiones maravillosas de la ora-
cién en el Espiritu Santo y estan asi enriqueciéndose y enri-
queciendo a la Jglesia de una manera admirable”. (14, p. 49-50).

Es interasante saber con qué facilidad se van multiplicando
estos grupas de oracién por toda América Latina,

Escribe el P. Serafino Falvo:

““Tan prento puse pie en Cap Haitien. .. EI Espiritu 3anto
dirigié mis pasos al Convento de las Carmelitas. Durante la
conversacion les hablé a tres de ellas de la Renovacién Caris-
mética v tres semanas después recibieron el Bautismo del Es-
piritu ¥ el don de lenguas.

“Comenzamos asi el primer grupo de oracién, todos los
lunes, por espacio de tres horas. Poco a poco otras personas se
unieron y el saloncito del monasterio se convirtié en verdadero
cenaculo. . .

“Un dia, por providencia, asisti6 al circulo el Parroco lo-
cal. Quedd entusiasmado con nuestra reunion, volvio otras ve-
ces y recibio el Bautismo en el Espiritu. Ahora tiene su progio
grupo de oracién. ..

“Desde entonces han surgide varies grupos de oracion.
E1 Obispo de Cap Haitien también quiso participar en los circu-
los de oracién de la parroquia permaneciendo entusiasmado y
declarandose favorablemente ciento por ciento. ..

“También otro obispo de Haiti, Mons. 8. B. Decoste. ..
me dijo que se siente entusiasmado.
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“Asi en el reino tenebroso del Vudu el viento de Pente-

costés esta soplando en todas direcciones. jAlabado sea el Se-
fior!

“En la isla de Santo Tomas, Mons. Edward y Horper, Obis-
po de las Islas Virgenes me ha pedido que diga una Misa ca-
rismdtica en la catedral al medio dia y después tenemos nues-
tro circulo de oracién. .. coen una asistencia de cerca de cien
personas. Hace poco todo el grupo se trasladdé a la vecina isla
de Santa Cruz para alli comenzar otro grupo™. (1, 1974, Ne 12},

3. El Bautismo en el Espiritu

“El bautismo en el Espiritu Santo consiste en la oracidn
que una comunidad cristiana eleva a Jesls glorificado para que
derrame su Espiritu de manera nueva y en mayor abundancia,
sobre la persona que ardientemente lo pide y por quien se ora.
Esta oracién se hace de ordinario mediante la imposicidon de
las manos.

“En esa forma, el que bautiza en el Espiritu Santo no es.
tal o cuwal hermano, sino el mismeo Jesls glorificado. . .

“No siendo el bautismo en el Espiritu ni el sacramento del
bautismo, ni el de la confirmacidén, puede decirse que el bau-
tismo en el Espiritu Santo es una efusibn més, una nueva efu-
sidon de Espiritu Santo que pone en actividad el rico potencial
de gracia y Dios ha dado 2 cada uno segin la propia vocacidn
y segin el carisma perscnal del estado propio de la vida. ..
cfr. 1 Cor 7,7 (4, p. 20-21).

Esta oracion se hace en un gran espiritu de fe; no se apo-
ya en la emocién; las formas son variadas y sencillas; no se
busca dramatizacion.

Muchas de las personas que piden el bautismo no experi-
mentan grandes emociones en ei momento mismo de la oracién,
pero todas las que estdn bien dispuestas experimentan enton--
ces o después algo nuevo que atribuyen a Dios.

Aqui wvan algunos testimonios:

Una religiosa que trabaja en Bolivia: “Anoche vino el Espi-
vitu, con la certeza con que yo lo esperaba... No crea que
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fue “‘Pentecostada’”, no. Vino como yo siempre me lo imagino:
come una brisa suave, como un SUSUTFD — €s una imagen. No
senti nada extraordinario, pero si una paz profunda, un deseo
de quietud y recogimientc que me hizo estar sin apenas mo-
verme, hasta la hora de la Misa — las 12 p. m. sin darme
cuenta ni de que habian expuesto el Santisimo. Un gustar de
la frase que me venia una y otra vez. "“Tanto tiempo que esta-
ha contigo, ¥ no me habias conocido™ y también *Ya no soy
yo, es el Espiritu quien vive en mi”. .. Solamente estas dos
ideas, gustadas, sentidas con paz profunda, sin excesiva sensi-
bilidad. .. Al terminar, me vine a descansar, mi alegria y paz
eran profundas pero no desbordantes al exterior; al contrario
sentia ansia de silencio™. . ."

Una Carmelita de Haiti escribe: “Hace mas de veinte afios
que soy Carmelita de clausura y en ellos el Senor ha hecho co-
sas maravillosas en mi, perc nada tan grande como lo que re-
cibi cuando conoci la renovacion carismatica. Experimenté el
Pentecostés de mi vida, .. Cuando recibi el Bautismo en el
Espiritu, comenzé una semana de gracia que ha alterado tan
profundamente mi vida carmelitana que todavia siento sus efec-
tos. Fue como un salto a una mayor unién con Jesus y una
conciencia mas profunda de su presencia, Yo no enfatizo tanto
mi propio esfuerzo, simplemente me entrego en los brazos del
Sefior. Cuando esto sucede mediante el poder del Espiritu, la
vida espiritual cambia maravillosamente'. (1, 1974, Ne 12).

4. Retiros, Seminarios de “Vida en el Espiritu”

Los retiros y seminarios han sido los grandes medios para
responder a una demanda creciente. Cada afio son mas nume-
rosos los catélicos que se sienten atraidos a la renovacion. Al
gunos han leido un articulo o libro; los mas han visto un cam-
bio natable en la vida de una persona de su familia o amistad.
En América Latina “‘hay ahora en todos los pueblos una verda-
dera sed de conocer a Cristo' ®.

Los retiros responden a este deseo con varios dias dedica-
dos a sesiones de oracion, instrucciones, convivencia; los semi-
narios reparten la formacién espiritual a través de varias sema-
nas con reuniones de dos o tres horas una vez por semana.
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La asistencia es muy variable: desde un punado de perso-
nas hasta centepares, El Congresc de Juventudes en Bogota
reunid unos 10.000 jévenes.

El contenido de las instrucciones no responde a un progra-
ma invariable. El Manual de los Seminarios de Vida en el Es-
piritu presenta las instrucciones siguientes: 1) El amor de Dios;
2) La Salvacién; 3) La vida nueva; 4) Recibiendo el Don de
Dios; 5) Bautizados en el Espiritu Santo; 6} Crecimiento; 7)
Transformacién en Cristo *.

E! P. Salvador Carrillo Alday suele desarrollar los temas:
1} La Renovacién cristiana en el Espiritu Santo; 2) Obra de la
Salvacidn; 3) Jesds el Senor y conversién a él; 4) Seguir a Cris-
to; 5) El bautismo en el Espiritu Santo; y sus gracias de Santi-
ficacidn; 6) Las reuniones de aracién; 7) Los carismas del Es-
piritu Santo; 8) Preparacién inmediata para el Bautismo en el
Espiritu Santo*,

La simple enumeracion de un temario no revela la rigueza
doctrinal que se imparte, ni las maneras como se imparte, Un
mismo tema puede exponerse en un nivel puramente intelectual
o comunicarse con la conviccién de la fe y con la realidad de
una experiencia vivida.

Frecuentemente estos retiros se dan peor un equipo, que
se reune una o dos veces por dia para orar. Esta oracién une
los miembros del equipo entre si y con el Sefor para escuchar
mejor, lo que el Espiritu quiere de ellos. Se determina asi el
terma y los que la desarrollardn, sin entrar en detalles, porque
se confia en la obra del Sefor,

Algo de esto se trasluce en el testimonio siguiente:

“Después que de esta forma habiamos orado unos por
otros, entramos en una unidad. Ya no habia duda de que for-
méabamos un equipo... En seguida, cuando nos dijeron que
habia que orar para ver qué le ibamos a decir a la gente y ¢6-
mo nos ibamos a organizar, me impresiond ver que no tenian
apuro y que se estaba pasando el tiempo en alabar a Dios, ado-
rarle y cantar himnos. Yo estaba nerviosa pensando que no
nos poniamos de acuerdo; pero poco a poco descubri = poder
de la alabznza. Me parecid que ella nos ayuda a olvidarnos to-
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talmente de nosotrcs, a centrarnos en Dios, y desde El uno ve
que es muy poco importante lo que nosotros pretendemos ha-
cer si no estd El haciéndolo en cada alma'™. {11, 1957, Ne 20).

5. Gracias de Santificacion

“Es un heche que siempre acontece, Las personas que,
con apertura de alma y dacilidad de Espiritu, se acercan al mo-
vimiento de ‘‘Renovacién cristiana™, sienten luego el toque in-
terior de la gracia y reconocen que el Espiritu Santo ha entra-
do en accién en sus vidas, (4, p. 103).

“El bautismo en el Espiritu Santo no cubre todas las ri-
quezas de la renovacidn carismatica... No es sino el principio
de una vida nueva, de un nuevo caminar en el Espiritu, de un
vivir realmente en plenitud 1a vida cristiana™, (3, p. 23).

Los testimonios son innumerables: Aqui condenso los de
cuatro personas tomadas al azar en una encuesta: “He progre-
sado en mis relaciones con mis hermanos y mis padres; en mi
vida espiritual en conjunte, especialmente en la paciencia ale-
gre, sed de Dios, el contacto personal con el Sefior y con los
demds; humildad, oracioén, conocimiento de Dios, alabanza, con-
fianza, dominio de mi misma, esperanza, fortaleza, amor a
Dios y a los hermanos'’.

Un ejecutivo de una empresa industrial comenta: que des-
pués del retiro “me levanto conversando con el Seficr, dicién-
dole torteras como “'Sefior, tU sabes que tengo apenas 15 mi-
nutos, suficientes para tomar una taza de café, ¥y no voy a po-
der orar mucho'', Converso también, mas tonteras mientras voy
viajando a mi oficina. Llego a las 7:20, abro mi cajdn y saco
mi Nuevo Testamento chico, y encuentro fuz. Como a las 10:30
siento la necesidad de reabastecer de Espiritu: otro trocito de
la Palabra Viva' *.

Son muy frecuentes los casos que atestigua Salvador
Carrillo: Dios “obra en la persona que recibe ¢l bautismo en el
Espiritu una conversidn radical y una transformacién profunda
en su vida: le da upna luz poderosa para comprender mejor el
misterio de Dios, lo impulsa a un nuevo compromiso personal
con Cristo y @ una entrega sin restricciones a la accién del Es-
piritu Santo, le comunica los dones y carismas necesarios para
cumplir st misién personal en la edificacién del Cuerpo de
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Cristo, v le confiere una fuerza divina para dar testimonio de
Jesls en todas partes y en circunstancias muy diferentes, me-
diante el ejemplo de la vida ¥ la comunicacion de la Palabra
de Dios” (3, p. 22).

Puede llamarse tipico lo que un profesor universitario es-
cribe de sf mismo: “Desde entonces (mi bautismo en el Espiritu
Santo) tuve una inclinacidn a orar prolongadamente; un ham-
bre de la Palabra; un acrecentamiento de la caridad fraterna,
descubriendo nuevas formas de ayuda a los hermanos: una
cpmprensién facil y nueva de las Escrituras; un amor a la Igle-
s1a; una devocién mas sélida y fundamentada a la Madre del
Salvador; un deseo de compartir lo que habia descubierto; un
acrecentamiento de la fe; un anhelo de estrechar nexos y com-
partir la gloria del Sefior con los hermanos protestantes en
un espiritu ecuménico como lo pidié el Papa Juan, etc,

“MNo podria decir que conocia més al Espiritu Santo. ..
Pero yo lo sentia y comencé a sentir cada dia mds fuerte su
presencia y su accion; me dejé influir por E), fui décil a sus
deseos y anhelé tenerlo conscientemente como la fuente de mi
vida, Capté sus manifestaciones y su accion en mi conducta y
proceder. Senti su aliento como aire vivificante. Palpé que co-
menzaba a vivir como persona regenerada (Jn 3,5), como hijo
de Dios que pretende responder a su amor. Y empecé a servir
a los demas con carifio y alegria, porque El nos junta en una
unién fraternal que es honda.

“De alli en adelante daba gracias ain mas a menudo por
los favores recibidos; mayor generosidad, mas confianza, mas
dominio de mi mismo, mayor fe,

*"Una cosa si tengo muy cierta y es que no ha habido mé-
rito alguno de mi parte. Yo simplemente dije que sl y el Espiri-
to hizo lo demas”. (2, pp. 96-97).

Una de las gracias de santificacién que comdnmente da
el Sefor es el de la oracién em lenguas. Es una manera de ex-
presién no conceptual que permite una oracion mas profunda v
libre. No supone un estado emotivo, ni menos extitico (como
creen algunos autores), ya que siempre estd plenamente bajo
e} dominio de la persona agraciada.
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He aqui un testimonio; “Esa tarde fui al culte... hubo un
ratc en que todos craban fuerte... Yo oraba a media voz.
Pensaba que estaba ante Dios y que no sabia qué decirle v em-
pecé, como quien juega, a orar asl. A ratos lento, a ratos muy
rapida, con upa gran facilidad. No tenia ninguna emocién espe-
cial. En un momenta pensé volver a rezar con mis ideas, pero
preferi continuar. También canté no muy largo, y no se parecfa
a ningln canto que conozco. Cuando el ruido que hacian los
demas se fue acallando, me callé también voluntariamente”.

“Al dia siguiente tuve dudas sobre [o ocurrido, pero no era
posible dudarlo; pero creia que no lo podria repetir. Como he
leido que se aconseja hacerlo todos los dias, a Ia noche me
puse en la presencia de Dios; pensaba dedicar ese rato a pedir
perdon. Empecé a orar, no con la facilidad de la otra vez. No
sentia nada, pero sonreia (en lugar de arrepentirme como pen-
saba) y eso me sorprendid. Levanté los brazos pensando alabar
al Sefor, pero el gesto de los brazos era mas como el de un
abrazo, lo que también me sorprendié. Después he orado, a
veces en secreto, sin emociones pero creo gue s una oracién
y lo agradezco al Seiior'' .

Este testimonio es de una persona muy intelectualizada y
autocritica. El siguiente, de un alma mdas simple y afectuosa:
"“En este ambiente de tomar gusto a la alabanza, ya no me
costé mucho entender que las palabras se quedan muy pobres
cuando ung guiere expresar en voz alta mucho de o que quisie-
ra decirle a Dios en esos momentos, ¥y es muy natural que sal-
gan esos balbuceos gue expresan nuestra impotencia y que pue-
de ser lo que llaman orar en lenguas.

“Después que ya ne habia entre nosotros ningln temor y
que podiamos entrar en contermplacion de la bondad de Dios,
de la belleza de sus obras, venian deseos de cantar algo que
nadie hubiese cantado. Por eso, cuando ellos cantaban esas
melodias ya no costaba mucho acompafnarlos.

“Me parecié muy sencillo todo esto que a algunos se les
antoja muy rarg, y es porque lo ven con otros ojos que no son
los de la verdadera oracién. Y eso que yo tenia mis prejuicios
y mis taras de mujer estructurada. Porque a las gentes senci-
llas de los pueblos nada les parecié extrafio. Percibian solamen-
te que Dios es poderoso y que estaba entre nosotros”. (11,
1975 Ne 20).
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Una hermana Carmelita escribe: “Una de las bendiciones
mayores de mi vida de oracidén desde que recibi el Bautismo
en el Espiritu ha sido el don de lenguas. Cuando oro en el Es-
piritu, permanezco unida a mis Tres, sin distracciones. Dejo que
el Espiritu ore en mi hasta que El quiera... y asi sigue y si-
gue. jYo no tengo que mirar el reloj de arena porque el tiem-
po vuelal” (1, 1974 Ne 12).

Escribe el mismo profesor que citamos antes: *La oracidn
en lenguas y el mismo canto en ellas es quizés lo que mas lla-
ma la atencién, en particular a los que asisten por primera vez
a los grupos, Se nos advirtid que hay que tomarlo como la es:
una gracia de oracion que se recibe para facilitar la unién con
Dios” (2, p. 29).

Es de advertir que esta manera de orar se usa sobre todo
en la oracién particular, *con las puertas cerradas”. Cuando se
ora en grupeo, & uso de lenguas por una sola persona, en voz
alta, es mas bien excepcional.

6. Ministerios y carismas

En la renovacién carismatica ta accion del FEspiritu Santo
se manifiesta no sélo con gracias de santificacién sino también
con dones, cuyo fin es la construccién de la lglesia.

Cuando estos dones aparecen frecuentemente en una per-
sona, hablamos de un ministerio o llamado a un determinado
servicio en la Iglesia.

No podemos recorrer todos los dones que enumera San
Pable pero si mencionar los més frecuentes y atestiguar su
difusion por toda la América Latina.

a) Sanaciones 0 curaciones fisicas:

En todos los paises de nuestro continente la renovacién
ha traido un aumento de fe en la oracion que pide la salud fisi-
ca y, de hecho, las curaciones son muy numerosas.

Es muy comin la practica de rogar por los enfermos gue
lo solicitan al término de una sesidn de oracién, Algunas per-
sonas se agrupan alrededor del enfermo, imponen las manos
scbre él y oran. A veces se ora por personas ausentes,
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En los retiros es frecuente también esta oracién. En algu-
nas parraquias se invita a una Misa por los enfermos; o una
vez por semana se hace oracién por los enfermos después de
fa Misa,

Describe una religiosa misionera su angustia al ver que
muchos catdlicos pasaban a las iglesias evangélicas comprome-
tidos por una curacidn obtenida c¢on las oraciones en ellas. Yo
siempre decia que por qué nosotros no podiamos también orar
por los enfermos, y en algunas ocasiones lo hice... Ahora me
gusté mucho descubrir que nuestros hermanos de la Renova-
¢ion lo hacen, .. Nosotras en nuestra vida misionera necesita-
bamos mucho comprender lo que era la oracién de sanacién'
(11, 1975 Ne 20).

Aunque cualquier cristiano puede arar por un enfermo hay
algunos que estan especialmente llamados a este servicio. Todo
don es siempre de Dios, ¥ ningdn hombre la recibe para ad-
ministrarlo a su antojo, pero es un hecho que estas personas
son mas frecuentemente instrumentos de la compasion y omni-
potencia de Dios para con los enfermos.

b) Curacion interior

Hay innumerables dolencias interiores gque no desaparecen
con la confesidn ni con e) consejo sicolégico. Este es el campo
de la curacidén interior donde la oracién consigue de Dios lo
que el hombre no puede.

En los retirvos y seminarios es comin hacer una oracién
general pidiendo a Dios esta curacidn, interna para todos los
presentes, Las formas de esta oracién son varias (véanse 4, pp.
116-118; 11, 1973 Ne 4),

También es frecuente el uso de una oracidn para la difi-
cultad especifica de una persona determinada. Esta susele ha-
cerse en privado; una o dos personas oran con la que estd
aguejada del mal.

Los resultados son muy positivos. En las retiros es nota-
ble 1a transformacién de los participantes: desaparece la ten-
sion, una paz y alegria inunda a todos los que han participado
plenamente.
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En muchas personas los resultados son sorprendentes:
desaparecen para siempre escripulos persistentes, resentimien-
tos, odios, sentimientos de culpabilidad, ete.

¢) Liberacién y exorcismo

La experiencia ha demostrado que muchas enfermedades
fisicas no sanan permanentemente mientras no sea curada la
dolencia interior; igualmente la experiencia ha demostrado que
hay dolencias fisicas o mentales que no ceden sino ante el po-
der de Jesis que expulsa al espiritu maligno,

El P. MacNutt menciona el caso de una mujer que fue
consagrada a Satanas, en el Brasil, a 'a edad de 11 afios. Para
muchas personas el espiritismo ¢ la brujerfa ha sido la ocasién
en que se abrieron a opresiones diabdlicas. Generalmente no se
trata de una posesion completa sino de fuerzas del mal que
esclavizan parcialmente a la persona” (B, p. 222},

La actuacién en todos estos casos es delicada y suele en-
cargarse a personas maduras, y de experiencia. No se da a la

publicidad y por esto son muchos fos que ignoran la necesidad
de este ministerio,

Ei P. MacNutt reproduce en su libro e testimonio de una
dama colombiana en que estaban intimamente relacionadas la
sanacidn interna, la opresién y aiin la salud fisica de una hija
suya. (8, p. 232.239),

d) Profecia, Lenguas, Interpretacién

“Profecia es un carisma en virtud del cual el inspirado,
movido por el Espiritu, habla a la asamblea para edificar, con-
solar y exhortar” (4, p. 96).

“Lenguas’ aqui no se refiere a la oracién en Lenguas, que
es un fruto def Espiritu o gracia de santificacién, sino al don
0 impulso a decir algo en lenguas, para el provechs de todos.

“Interpretacién” es el don complementario al anterior, ne-
cesario para que lo que se dijo en lenguas, sea comprensible.

Estos tres carismas se dan frecuentemente en todo grupo
de oracidn que ha hecho algin progreso. Pero tamblén son
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muchos los casos en que Dios mueve en esta forma a personas
que no sablan nada de estos dones, y que, por tanto, no los
esperaban, Por ejemplo “Al escuchar al R. P. Miguel que habla-
ba en lenguas, pude interpretar sus palabras... Todo esto
me parecid inexplicable porque nunca antes habia asistido a un
retiro, ni sabia lo que era hablar en lenguas ni muchos menos

que alguien pudiera por obra del Espiritu Santo interpretar esas
palabras'' ',

e) Discernimiento de espiritus

El discernimiente es necesario donde las palabras y la ac-
tuacién de las personas pueden ser inspiradas por el Espiritu
de Dios, o por espiritus malignos ¢ simplemente por las ten-
dencias humanas.

Hay un discernimiento colectivc a que alude San Pablo
cuando dice que ‘los demas juzguen'' de las profecias (1 Cor,
14,29). Cuando un grupo estd profundamente unido en el Es-
piritu Santo, todo lo que no es de Dios se delata por su desar-
monia con la accion de Dios. Asi la comunidad “juzga” las
profecias, las lenguas, las interpretaciones, las actitudes.

También actia el Espiritu en un don de discernimiento in-
dividual cuando es una persona la que percibe la mocidén de
Dios en medio de la incertidumbre u oscuridad. El discernimien-
to estd entonces muy préximo a fa “palabra de sabiduria”
{1 Cor 12,8).

El discernimiento toma también otra forma: la de orientar
a la comunidad y a los individuos en la doctrina ¥ en la accién.
Muchas personas sensatas ven en la renovacién carismatica mil
peligros de engafio (consciente, inconsciente), exageraciones,
ervores doctrinales, etc, Hay un hecho que he admirado en mu-
chos lugares: grupos de juventud, grupos de adultos sin for-
macidn doctrinal, oran con palabras que reflejan nociones exac-
tas y actdan con un acierto admirable.

El discernimiento en estos casos no es una capacidad de
juzgar palabras y acciones ajenas, sino una luz que guia la pro-
pia actuacidn, preservandola del error.
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7. Comunidades

La entrega a Dios y el amor al hermano (levan a diversas
formas de comunidad. En Estados Unidos hay comunidades
muy estructuradas, en que se ingresa con compromisos forma-
les (véase 11, 1974, N¢ 15).

En América Latina parece que en general las comunidades
san mas informales, abiertas, flexibles, Su eficacia no es menor
para transformar el medic ambiente en que se vive.

Tenemos casos como la poblacién Manuel Rodriguez, en
un sector muy modesto de Santiago de Chile (11, 1974, N¢ 9);
las comunidades de Puerto Rico (11, 1975, N¢ 18); la comuni-
dad del Minuto de Dios en Bogota.

Algunos testimonios comunicaran alge del ambiente de es-
tas comunidades,

a) Una comunidad en Puerto Rico. La comunidad caris-
miética de Bayamon es una de las mas activas de Puerto Rico.
La integran mas de 1.000 personas con unos 40 lideres laicos.
Pude conocer a varios de estos en la casa de los Lopez, porque
Félix y Elena fueron los coordinadores de la recepcidn. El te-
léfono sonaba constantemente y era atendido por Elena, mientras
que Félix en el aeropuerto recibia a los delegados y los repar-
tia en los diversos autos. Hubo delegados que llegaron a las
tres horas de la madrugada. Alli estaban esperandolos los her-
manos de Bayamadn.

“No contentos con esto, prepararon una convivencia para
los delegados el dia 26, visperas de Eccla 1ll. Toda la comuni-
dad (las familias con sus nifios) agasajé a los delegados que se
alojaban con ellos. Cantos, alegria, cena, oracién, Misa. Duré
desde las 15 hasta las 20 horas en el salén parroquial ¥ en la
Iglesia, La iniciativa ¥ la ejecucién fue toda de la comunidad”.
(10. 1975, Ne 18).

b) El Minuto de Dios de Bogotd. "Vimos en el Minuto de
Dios, nifios que viven en la realidad del mundo espiritual, Vi-
ven su fe en ka lglesia y fuera de ella, Para ellos todo esto es
tan natural como cualquiera de las otras cosas que hacen. No
hay en ellos miedo ni vergiienza ni respeto humano; nada que
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estorbe la expresion de su fe: son libres. Viven en el reino
de un Padre que acoge a todos sus “pequenuelos” de todas
las edades” (1, 1974 N¢ 9),

Es de anotar que la renovacién en Ameérica Latina data de
1971 o 1972 en la mayor parte de los paises. Los grupos de
oracidn suelen madurar unos pocos afios antes de que comien-
ce a desarrollarse una comunidad bien organizada., Los frutos
ambientales y sociales, que ya se manifiestan en muchos luga-
res prometer realizaciones excelentes para el futuro.

8. Diferencias culturales

Hasta aqui hemas tratado de rasgos caracteristicos de la
renovacién, comunes a todos los paises de América Latina. Es
notable la semejanza basica que presenta la renovacién no sélo
en América de| Sur y Central, sino también en Norteamérica
y Europa.

Pero hay también diferencias culturales. En Puerto Rico
donde la misica y el ritmo estdn en la sangre, las reuniones
son de mas canto y viveza que en los rincones campesinos de
la Patagonia chilena. Pero también en estas regiones de menos
palabra y movimiento, se encuentra la misma sed de Dios, v el
Espiritu Santo mueve con igual profundidad.

Es notable como la oracidn carismatica reune a jévenes y
viejos, a personas sin letras y a profesionales, a pobres y ricos.
EJ amor de Dios y a los hermanos une a todos en una familia;
la oracion es inspirada por el Espiritu Santo sin aceptacién de
personas, Cuando impera esta caridad las diferencias culturales
dejan de ser elementos de divisién; mas bien enriquecen la fa-
milia de Dios y contribuyen a la alegria de sus componentes.

Dice Mons, Crispulo Benitez, Arzobispo de Barquisimeto
en Venezuela: “iQue se levanten las manos si el hombre quiere
levantar las manos a Dios!. .. Yo creo que la supercultura que
nos han impuesto (otros) paises. .. ha hecho que el pueblo no
se desarrolle tal cual es. De manera que esta renovacidn que
valoriza las actitudes del pueblo, que toma muy en cuenta
sus valores humanos, puede darnos una pauta hasta ahora des-
conocida en muchas partes para la evangelizacién... Es un
lenguaje nuevo que Dios tiene para su pueblo™ (1. 1974, Ne 11),
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9. Peligros

“Debemos admitir que en este movimiento pueden darse
ciertos peligros que, de caer en ellos, podrian desvirtuar los nu-
merosos efectos positivos de renovacidn espiritual” (4, p. 125).

Los peligros que enumera Mons. Uribe son: preferir los
dones extraordinarios al Don del Espiritu Santo, elitismo, des-
precia por la espiritualidad tradicional, exageracién en el entu-
siasmo y en manifestaciones externas, inmediatismo {creer que
ya se ha alcanzado la perfeccién) (13, pp. 87-90).

El misme Mons. Uribe confiesa que “'de hecho se han da-
do casos... de manifestaciones peligrosas y exageraciones da-
pinas'’; pero afade: "“si algunos abusos o unas cuantas exage-
raciones fueran razon para prescindir de algo valioso, tendria-
mos que hacerlo con grandes valores cristianos como la Euca-
ristia, el Sacerdocio y el Sacramento de la Penitencia” (13,p.9).

Lo importante, pues, desde un punto de vista pastoral no
es preguntarnos si se dan abusos o no: sino preguntarnos so-
bre la frecuencia de los abusos, su gravedad, el peligro de
desviaciones itreparables como serfa la formacién de sectas,
los errores doctrinales, etc,

La verdad es que en todas partes las exageraciones pare-
cen ser pocas y propias de personas menos maduras. ‘‘Donde
hay una luz, dice el Cardenal Suennens es inevitable que lleguen
algunos mosquitos”,

Suelen ser lideres en la renovacion sacerdotes, religiosas
y laicos que se destacan por su equilibrio, adhesion a la Igle-
sia y blsqueda sincera del bien de las almas. Una mirada se-
rena y objetiva al conjunto de América Latina revela estos he-
chos:

1) Los frutos positivos son la regla general;

2) Las exageracignes y abusos son la excepcion y de poco
monto;

3) No hay peligro de desviaciones graves, extendidas e frre-
parahbles;
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4) Crece cada dia el nimero de obispos, sacerdotes, religio-
sas y laicos bien formados que toman una parte activa
en la renovacién y son garaniia de solidez espiritual.

10. Actitudes de la Jerarquia

No se puede hablar de pastoral sin mencionar a los pas-
tores, Las actitudes de los obispos y sacerdotes repercuten en
los fieles; facilitan la difusion de la renovacién carismatica o la
obstaculizan.

De los Obispos de Colombia dice Mons. Uribe: “Claro que
hay algunos que estan todavia en una situacién muy a la de-
fensiva, llamémosle asi: otros que estdn también prevenidos,
pero la gran mayoria tiene una posicion positiva. .. Yo bendigo
al Sefior porque en mi di6cesis veo que simultdneamente estén
despertando a esta accidén tanto sacerdotes como religiosas y
seglares” {1, 1974, N¢ 9).

De los Obispos de Venezuela dice Mons, Crispulo Benitez,
Presidente de la Conferencia Episcopal de ese pais: *En gene-
ral los obispos de Venezuela no estdn en contra de la renova-
cidn carismética porque la literatura que ha llegado es muy
abundante y son gente que piensa en el bien de las almas, Hay
alguno que e tiene miedo a las novedades, pero, evidentemen-
te, todo esto es un riesgo como cualquier otro. Yo crec que el
dia que hagamos un buen retiro de Obispos, y se den cuenta
de eso, entrardn muchos”. (1, 1974, Ne 11).

Se podria aplicar estas palabras a casi todos los paises
de América Latina, y coneluir:

@} Hay obispos y parrocos que aprecian el movimiento y
dirian con Mons, Benitez: “Yo creo que vivimos un momento
realmente maravilloso, un momento del Espiritu Santo”. (1,
1974, N¢ 11),

b) Hay muchos obispos v sacerdotes que *no estdn en
contra de la renovacion carismatica’; permiten retiros y publi-
caciones, observan, examinan, evaldan; es la actitud expresa-
mente declarada por el episcopado puertorriquefio (11, 1975,
Ne 18).

¢) Hay obispos que tienen reservas y ternores; algunos de
ellos se oponen a retiros carisméticos en sus didcesis.
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EN RESUMEN:

A pesar de su aparicidén tan reciente, la renovacion caris-
matica en America Latina ya estd dando frutos de gran valor
pastoral, Por esto pueden aplicarse aqui también en nuestro
continente las palabras de Paulo VI al Congreso Internacional
de la Renovacién Carismatica: “esta renovacion espiritual que el
Espiritu Santo suscita hoy visiblemente en las regiones y am-
hientes mas diversos... (es) una suerte para la lglesia y para
el mundo”. (Discurso del 19 de mayo, 1975).

APENDICE: El caso de Pimente! (Rep. Dominicana)

Es interesante presentar el caso de Pimentel, un pequefio
pueblo de la Republica Dominicana. No es un caso que se dé
frecuentemente, pero nos ensefla algunas de las sorpresas que
puede ocasionar la renovacién en el Espiritu Santo.

El P. Emiliano Tardiff M.S.C., canadiense, escribe o siguien-
te: “En junio pasado (1974) mi Superior me pidi6 ir a reempla-
zar al parroco de Pimentel durante sus vacaciones. Con gusto
acepté. Y llegando a Pimentel, comencé a dar orientacién a los
feligreses sobre la Renovacion Cristiana en el Espiritu Santo.

"“Ya la primera semana, el Sefior quiso manifestar su gran
amor durante la oracién por los enfermos. .. y varias personas
fueron tocadas por el poder de Dios y sanadas de enfermeda-
des distintas. La voz se regd en el pueblo. Las personas que
el Seiior ha sanado estan alli para dar testimenio de lo que
les ha pasado. ..

“La segunda semana, eran mas de tres mil personas en la
oracion. .. Tuvimos que salir de la iglesia y celebrar la misa
en la calle.

“La tercera semana la calle se vela demasiado estrecha
para las siete mil personas, y tuvimos que irnos al parque po-
hlico. Alli cantamos la gleria del Sefior, oramos y celebramos la
Eucaristia. ¥ después de la comunion, durante la oracién por
los enfermos, el Sefior se manifestd con poder ¥ con amor. Fue
algo maravilloso. Como si el parque de Pimentel se hubiese
transformado en una gran piscina de Siloé, Muchos de los pre-
sentes recibieron curacion espiritual, y otros curacidon fisica.
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“Al cabo de cinco reuniones, tuvimos que suspender nues-
tra asamblea carismatica en el parque, pues ya no cabia la gen-
te. Las autoridades han calculado que habia alrededor de cua-
renta mil personas. Solo el Sefior puede reunir esa muchedum-
bre en Pimentel. Hubo curaciones asombrosas en esa gran mul-
titud liena de fe",

Por su lado, Mons. Juan Antonio Flores, Obispo de La Ve-
ga, escribié: “El problema surgié de parte de la gente que iba
a Pimentel. Muchos choferes, incluso de camiones, aprovecha-
ban las circunstancias para fomentar los viajes alld ¥y muchos
iban méas bien por espiritu de novedad. El P. Emiliano, cuando
se dio cuenta de eso, y despuds de dialogar con el obispo, cor-
t6 esas romerias, .. Dios estad en todas partes. En comunidad,
que se organicen también grupos de oracidn, de catequesis y
de promocidon humana, Y si hay enfermos en la comunidad,
que se rece por ellos”,

Se siguieron estas directivas del Prelado. Un afio después
el P. Emiliano Tardiff pudo comentar: '"Puedes decir que la costa
norte (de la Repiblica) estd quemando para la gloria de Dios™.
En Samana hay 20 grupos de oracidén, siendo el del pueblo de
400 personas. En Magua calculan los grupos en 70, en Villa Riva
hay 42, en Castillo tienen 14, y en Pimentel hay 18 grupos en
los campos y se estan formando 10 en la ciudad.

(Véanse: Amigo del Hogar, Agosto 1975; Alabanza, Julio
1975).
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