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PRESENTACION

Uno de los temas que ha interesado y preocupado en
América ' Latina desde ahos atrds, es el relative al soclalisme.

La XVI Asamblea del CELAM celebrada en Puerto Rico,
solicitd al Equipo de Reflexion adelantar estudios sobre tan
importante asunto. En efecto, la Recomendacidn N¢ 4 dice:
“Que el Equipo de Reflexién ¥ el Departamento de Accidn Social
estudien las diferencias significativas entre los varios tipos de
socialismos en el mundo y especialmente en América Latina vy
propicien cursos, seminarios y encuentros sobre este importante
tema, a la luz de la ensefanza social de la lglesia.

Para responder a esta apremiante salicitud, sentida en nues-
tras comunidades, se invitd, fuera de los miembros del Eguipo
especialistas en la materia, a un distinguido grupo de personas
que brindaron su valioso aporte tanto en sus articulos como en
¢l didlego que a Io large de una semana se llevd a caho.

En una reflexidén amplia y cuidadosa, siempre a la luz de la
Ensefianza Social de la lglesia que no puede dejar de ser pauta
y estimulo para nuestros estudios, fueron abordados alginos
nicleos especiales. Entre ellos, el conjunto de motivaciones qgue
hacen nuevamente actual este debate. Se tiens, en efecto, con-
ciencia de que nuestras sociedades deben incorporarse y po-
nerse definitivamente en marcha hacia las posibilidades a las
Que tienen derecho y de las cuales son responsables en la
historia. Una de esas posibilidades —tema recurrente en dié-
logos y en discusiones—, ;jno es acaso la, del socialismo? ;Pero
que se entiende por socialismo? Es tan grande la variedad de
s0cialismos en la historia e incluso la gama de tentativas en
Ameérica Latina que se hacia necesario precisar este primer
aspecto. En-el tipo de socialismos posibles {qué pensar del so-
cialismo de suyo marxista, de acuerdo con la distincidn entre
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Socialismo Socialismos en América Latina

sy fuente ideologica ¥ las posibles manifestaciones diversificadas
€n las corrientes histéricas? {Qué pensar de 15 mencionada dis-
tincion de |os socialismos dernncra‘ticos, de los esfuerzos de
nueves socialismos CON especiales calificativos came el socialis-

mo “de rostro humano”, ¥ de otras expresiones en uso ac-
tualmente?

Tedo esto, Como es natural,
en una primera aproximacion dura

la presente publicacién, de que

haber sidg tratados, dejan up
vacio que es menester llenar en o futuro,

Una vez recogidas las co.
el Equipo se dig a la tarea de
jetivo, esperanzado, sin radicali

laboracianes de Jos especialistas,
abrir un didlogo sistemdtico, ob-

zaciones que debia culminar en
un documento de trabajo. Este seria ofrecido a nuestros Epis-

copados come up sencillo aporte dentro de [o que especifica
estatutariamente la tarea encomendada al EqQuipo de Reflexion
Teolégico-Pastoral. Quienes fueron encargados de esta sintesis
han entendido, y sobre todo con la reiterada recomendacion de
la Asambleg de Puerto Rico, que ¢ trabajo requiere unga mayor
profundizacion ¥ Precisién. Asj, hemos optady por publicar af
presente material, dejando Para una préxima facha Ia presen-
tacion de Jas reflexiones que en conjunto fueron hechas.

Hubo un amplio consenso e una inquietud que vuelve a
estar presente en muchas conciencias: la urgente revitalizacion
Y aplicacién en América Latina de los grandes Principios v orien-

taciones det Magisteric Socjai. éDe qué otra manera podrian
tenerse instrumentos

€ SU concreta en-

carnacion de las estructuras politicas ¥ econdmicas,

NOTA: Lo nico qQue hubo que lamentar durante [a Reunibn
efectuada en Buenos Aires, def 1 al & de julip de 1976, fue
la precipitada ¥ torcida interpretacion que en alguna agencia

Presentacién

izé i se dio a esta reunidn. Se
e y qul:zeaserncgtrl-:; n;ildt:ioas' realizado una reunidn dq'?
"eg:ct:r iiili;jizta Mo obstante la natural apzréu;afopr:::r :: dlnaa
o reri ciente podr.
!ogo Tara ae ;T:]a;z:s}uﬂdfgo;:: n:ia'sulta esta acusaf:ién.CH:z
:;?Seﬁlti‘;‘?:eﬂ:e una variedad de enfoques en Ials I?:::;E::;asési elme
escribe, Pero el ¢ .
e resp:)ns.l‘h;l: :Iearzgazuin equilibrio lacido ¥ un dese_o d:
R oanzar hoel I'auna nueva sociedad sin tener que renunf::llar‘:|
aquelle ham: ce parte de nuestra misma contextura eciesial, tz
aduelo q!-le ar\.ridora de nuestros pueblos. Quienes amqblemz?as
hos Iglgsna o hospedaje en la ciudad de B‘uenos Aires, s
:osng;nd:‘;or;ste Encuentro y no sin conﬁxion ceoncgo:zpzc:‘ .
. de peligro: s
b e e Dasa;: I"t:ielj‘tl:::'u-ss n;:(::::tg:sionisﬁas de Nazareth. Espe-
e o |:0:I:aest3 publicacién también esa _atrnésfera br_umc::a-
;a:;?zu?::ta pueda ser definitivamente cleteu:ue]aq:lelnaj :?:i?:ilblﬁqgsién
articularmente en
tendemnz Zn o uc:nE:;:mu;:oyd: Reflexidn interdisciplinar, en e|l_ quz
s ha bus ad?: respetar (digan lo que digan) un plura |s:1-
e 'I'.la busca hay puntos de presencia que disg_ustan profun ‘a:
ente clu2itanyreaco:iones de los sectores pola?nzadqs. es _dec; 5,
e tou ytsusrismo;; de derecha y de izquierda. Ciertos mtegnsdm s
de !osulil;rZ§ ne han dejado de lacerar indtilmente gl_cu:rpo h:sti-
?;Ielgg Pero quizds mas tenaz, con rnayor agresni::tjeam a!t,izacion
lidad 'aunque no alcance un rasgo especial su use ematizacion
ideol:ﬁgica, es la acusacidén que elgunos grupos qdo Varon o
tradicién “deleznable en la Iglesia”, han provor;ana.da S
dos han tenido que sufrir con dolor la ap a Senun
cppade personas que creen poseer una autoridad y unaha ctitud
Z::Strinal que curiosamente niegan a quienes el S?nﬁv?:amos nee-
mendado Ja funcidn de pastores. A gstos gf'ulpos G Totentn oo
dialmente a leer este trabajo v a abrir un diélogo o lglesia que
sea fecundo y, de verdad, enraizado ‘en la fe v en ey
fglesia que no pase por otra clase de intereses y de comp:

1 Alfenso Lépez Trujillo
Srio. Gral. del CELAM



INTRODUCCION

Hace pocos anos el Papa Paulo VI escribia una carta al
Cardenal Roy para conmemorar el octogésimo aniversario de la
Enciclica Rerum Novarum, El Santo Padre insistia alli en la ne-
cesidad de hacer un discernimiento sobre las distintas ideologias
y, mas especialmente, sobre los diversos tipos de socialismos,

En América Latina habian nacido en diversos paises grupos
de sacerdotes que pensaban que “‘el socialismo' era el sistema
politico mas adecuado para salir del estado de postracién en que
se encontraba el continente. Laicos cristianos también habian
querido concretizar su accion politica postulando un “socialismo”.
Como este término es vago y puede inducir a graves equivocos,
se pensd que seria muy Util ayudar a ese discernimiento pidiendo
a diversas personas, cientistas, politicos, socidlogos, tedlogos,
filosofos, que escribieran sobre distintos tépicos relacionados con
este tema. Mos parecia importante recordar la existencia de los
socialismos pre-marxistas, la diversidad de socialismos que se
dieron despuéds de Marx y los diversos problemas economicos,
politicos y epistemoldgicos que conllevan. Por desgracia, no se
pudieron cubrir todos los tdpicos, ya que algunas contribuciones
pedidas no llegaron., Lamentamos el vacio de temas tales como
el de los problemas epistemoldgicos, lucha de clases, dialéctica
pueblo-clase, evolucién del pensamiento cristiano frente al so-
cialismo.

Con este libro el Equipo de Reflexion del CELAM desea
contribuir a este discernimiento que algunos episcopados ya han
estada haciendo junto a sus comunidades.

Pensamos que este trabajo tiene gran importancia en la
accion social. El no aclarar los conceptos impasibilita todo dig-
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Renato Poblete Bartn, s, .

Secretarig Ejecutivo
eranamento de Accién Social
Miembro de) Equipo de Reflexion
Coordinador del Encuentrg

|
HISTORIA Y TIPOLOGIA DE LOS SOCIALISMOS

| DE LOS ANARCO-UTOPICOS Y MARX A LAS
EXPRESIONES ACTUALES DEL SOCIALISMO

MARXISTA

Fernando Moreno
{ILADES)

Es indudable que desde la Revolucién Francesa hasta hoy
el socialismo ha pasado de la “incubacién”™ en el plano de la
idea, del ideal y de la organizacion rudimentaria y a veces clan-
destina, a la proliferacién de sus expresiones histéricas y al
asentamiento durable de éstas. De Babeuf (Bucnarrotti ¥ otros)
a Marx y Engels, de estos a Lenin ¥ la Revolucidn de Octubre
(1917), v de aqui a Brejnev, Mao, Tito, Castro, Cunhal, Berlin-
guer, Marchais, Allende o Guevara, con las formas o experiencias
especificas que les han estado ligadas, e soclalismo se ha
precisado practica y adn doctrinalmente en lo que podria tlamarse
(sin impiicar juicio de valor) una cierta “maduracién” interna,
asi como en el contraste con lo real concreto y sus exigencias
propias. Los momentos que han caracterizado esta evolucidn
histérica son fundamentalmente los siguientes:

1) Socialismo utdpico

2y  “Superacion' marxiana

3) Sovietizacidén del marxismo

4) El rechazo de la sovietizacitn
5) La expansion al “Tercer Mundo”

1. El Socialismo utdpico y la “superacion” marxiana

La “superacién” marxiana (de Marx) del socialismo utdpico
es al mismo tiempo la superacidon del humanismo virtual o0 mds

13
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tarde en Francia en el socialismo de un Jaurés, de yn Blum ¢ un
Guy Mollet. En Inglaterra, cor_nplemen,tariamente, Owen es Ja
figura ‘central de este sacialismo qQue conservara algunos de sus

valores gp el actuaf laborismo inglés (Labour Party v Trade
Unions),

iCOmo podria sintetizarse Iq esencial de Jos sociatismos
Prée-marxistas que Marx pretenders “superar''? La jdea central en

de fines del sigle XVII; esto los lleva
Revolucign (francesa) misma cuando. ell
ideal. En gste contexto, los Furiosos (Enr.
Peticion redactada durante ¢ verano de
Jacques Roux que, "fa libertad eg una jl
hombres puede impunemente hambrear a otra, La igualdad —gj-
cen— es un engang en tanto los ricos, Por medio del monopolio,
ejerzan el derecha de vida 0 muerte sobre Jog ciudadanos" (M.
Prélot, Histoire des idees politiques P. 587). Mas tarde, en 1796,
los herederpg del jacobinismo, Grocchus Babeuf, Filippo Buona-
rvotti, Sylvain Maréchal Y otros, en el Manifi
exigen la abolicién de la propiedad de la tierra en cuanto pro-
piedad individua( Y privada ("la tierra No pertenece 3 nadie",
dicen); "og frutos de |a tierra pertenecen a todos" y declaran
“no poder Seguir soportando ef que la gran mayoria de hombres
frabaje vy sude Para felicidad de 5 extrema mincria”’, Los lguales
exhortan Para que "no haya otra diferencia entre los hombres
que las de 1a edag ¥ el sexo. Puesto que todos tienen
necesidades vy Jag mismas facultades que no haya por consiguien-
te para ellos sing una sala educacion, un solo alimento”, (Cit. En,
tbid., p. 588). La Comuna de Paris apimada por babuyistas-
blanquistas Y Droudhonianos (18 de Mmarzo al 28 de mayo de
1871) puede considerarse como la lnica expresién efectiva (y
efimera) de los idealeg anarco-utdpicos eXpresados por

14

Historia y Tipologia de los Socialismos .“ |
Auguste Blanqui (heredero de Babeuf; etlangerg.:

lguaies.y 41% habria'‘cesado de proclamar entre tuita v

conspirador’) noI s, se  sstablecis la e.s'colarlldad _grady_ E

ﬂiVBlafOrl' e e a;tltie,roh bienes abandonados o confiscados,

ogliﬁztz:al,a:e'p:;%s antes usuales contra los cbreros. ..

apol |

ni " ideal del igualitarismo comdn a
s nEl’» ﬁz;eséufﬁqz: o Proudhon, quien aboga‘c?ssr
Etienne Cz.abet,‘ : da'véz mas igual del saber, de los ser\n o
una “distribucios C?' como condicidn para aumentar la 'rigu
y e s productOSO de 1847. En Proudhon, Oe.uvrgsv choisies Fe
(Carnets, 6 df’ mlarzexigencia fundamental de la‘]’UStICla, que ’e?o-
. £ tar_nblén_ ao una préictica de armOnizacmnben la re::ngor
ultimo Eenne c‘:'g-l:nel principio fundamental o_rgémco_, re;guPaOUd,_
e ociedades? —se pregunta PIerre-Josep' : <
e e 5‘ru:ipio . es la justicia. ;Qué es la .Jus !.Clh.
hon—-,‘. | E:teugl:lon—. La esencia de la Humanidad. ¢Euésera’
o decde :ocomienzo del mundo? Casi nada. ’gQL!é debe lbid‘
'T'id; :ie(S;:t)i: I: justice dans la révolution et dans "Eglise. En, .
odo

p. 53).

— ue
Pero el mismo Proudhon apela a latessol::l:;’ldéalidlo(hha:zie?an
“soplidarij iedad"” dice}, como an ‘ i
(;T:::lc;aeri%Lrliaerp;ozl inglés Robert Owen para qunei: Tla:aéggvr:z:
de Cooperacion debe remplazar al de Ia.competeLr}:ht.e fara Jwen
e ialismo es sindnimo de cocperacién (G. U " 'tas ore.
e! somal cialisme). La solidaridad es para lg§ socia is pre
N ‘de g medio‘ de realizacion de la justicia ¥ la igua biér;
marXIStasblunsentido de contexto y de instrumento. _Es :ia;:tura
egmﬂ :Ea ellarefiguracién (existencial, vitfal) de la scizleac:)aundamia
. o estructuraciér ella misma de |§ Ivlbertad en gy
;gn;ienes ¥y como realizacién de la felicidad humana (D. _
Historia del pensamiento socialista. Tomo 1). '

! irqui rela-
Asi’ los pre-marxistas (socialistas) son :’_"‘i’nqz::’::ﬁ ;r'l" do 1n
cién g los medios (instfumentos) y a Ja pu?sal Yerminologla hoy
sociedad (del statu que, del “sistema segin |a Fminologla hoy
de moda); son -utdpicos ‘tanto en relacién a osomo E;uonarrotti
ajuste de medios y fines. Babeuf es a_né(qmcod'c o e
¥ Blanqui: “Ei deber de un revolucionaric — l;::e b hasts T2
es la lucha siempre, la lucha a pesar de todo, fiti iy
extincidn”, (J, Touchard,'"Histoire.des_idee? P_C;taq Au:—: ande
Tomo I1). Pero Proudhon también es anarquista.
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critica el anarquismo por un lado (‘'yo no creo en absoluto ne-
cesario, para llegar a la igualdad de poner todo patas arriba...".
23 “Memoire”, En, Proudhon, p. 45), por otro, es asi como él
se define: “;Qué es entonces Ud.? —se le pregunta— ;Yo soy
anarquistal . . . —responde— Ud. acaba de escuchar mi profe-
sién de fe seria y maduramente reflexionada. . .” (Qu'est-ce que
la proprieté?, En, Ibid., p. 162. También, D. H. Cole. Tomo I).

Sin embargo, si en el socialismo pre-marxista, aproximada-
mente todo anarquista es utdpico, no topo utdpico, a la inversa,
es anarquista, Cahet y Fourier como Claude-Henri de Saint-Simon
y Owen son fundamentalmente socialistas utépicos. Saint-Simon
que es un socialista sui géneris, expresa su utopismo tanto en
una fe exagerada en la ciencia y en la racionalizacién como en
la visidn de una sociedad industrializada de "productores’ ad-
ministrada por financistas (Systeme indusiriel); el paso a una tal
sociedad se traduciria en acrecentamiento de la riqueza y abun-
dancia de bienes. Pero la ambigliedad del socialismo saint-simo-
niano va a permitir expresiones diversas en los discipulos de
Saint-Simon, desde las posiciones més extremas de Bazard a las
culturalmente més exdticas de Enfantin, Leroux y adn del mismo
Bazard (G. Lichteim, M. Prefot, D. H. Cole, Tomo D).

Fourier, excéntrico hasta la exageracién, hace, por su parte,
del Falansterio, organizacién agraria asociativa de vida comu-
nitaria, el eje de su utopia. Complementariamente, su critica de
la civilizacion en cuanto fuente de males sociales ¥ su creencia
en la compatibilidad profunda entre necesidades y aspiraciones a
través de la eliminacidn de la represién social y sexual (Fourier
ve en la liberacién de la mujer un indicador de progreso histérico),
hacen de Charles Fourier un antecesor de los modernos libera-
cionistas-contestatarios (G. Lichteim; J. Touchard, Toma 1l). Etien-
ne Cabet, por otro lado, hace de lcaria (Viaje a2 lcaria) un mo-
delo ideal de sociedad segin la exigencia tomada del comunismo:
“a cada uno segin sus necesidades’” (G. Lichteim). En cuanto a
Owen este propone una utopia centrada en la creacion de “aldeas
de cooperacién”, que constituirian ''verdaderos y propios modelas
del nuevo arden social e instrumentos para luchar contra la des-

ocupacidn, la que permanecio siempre central a su visidn del
futuro”. (G. Lichteim, p. 203).

Una vez més, sin embargo, es Proudhon quien mejor es-
tructura en su concepcion utépica de la vida y de la sociedad,
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justici idaridad con Ia 'Iiberté ¥ : -
2 igualdad. !a ]UStlE‘:t;( sl.: Zilrlzfesa en su concepctér} paft;:::;:;
dancia 82 blen?si‘ca frente al Estado y de! hombrelmls:nn: e
de 2 ﬁber'tad c\'("la propiedad es un robo”), an fole] T ontive
a la pfo.pledad sistema de coo;ueracién mutualista e os
proposmnén “ ::nstituir de algdn maodo una panaclea e edad
cl;ue n:zl:giaso?:iales (J. Bancal). Aun brzzo;:f;e:c::u; RiAsoaies
" i hombr '
Dt e = gt?bi}ec'f:op:fa lc')‘s'.:‘e:-:cpr1s.truir et edificio socu;i slc:sl:::)e
do deb o S!.;pr;::l Contrato. . R R Proudhon, PP- 1fo|:;stituy.e:
e huma'n de la federacion que para Proudhon o o,
Este es ef origen de satisfacer 128 necesida@es de la Ze o
Bl :Nf;r el principio de monopolio por el e R
o e al r el problema del acuerdo entre cap! s
e d l‘::or:;edad" (Du principe féderati:l. i?a;::;:é ‘R_ po;
DRl s Vi i iei Pierre Josep
"Hemosv e t_—:;gszio(::;e‘:'lc:?ltraiistas, aparecer ufna ciispeusiz
una serie de r:des instituciones mutua!istas que orraTo st
o OFra - S‘ra o humanitario. .. Asi misme, €l ;paania ube
o ofgamslm de un contrato real, donde l‘a sober: Pl e e
gy ez de absorberse en una majestad ce‘ : :::omu-
COntfat‘antes g :antia a la libertad de los Esta:jc_::s. de la e
e s":: ‘ljoes gi?\dividuos"‘ (De la capacité politique des
nas y

ouvrieres. En, lbid., p. 115).

5 alores cen-
hasta qué punto los vaiores ==

r to que precede has exigencias

) Ve:;?ssggiansmo anarco-utopico se :nP;:zZ‘:et‘:';‘ degcoope-

tr:'laa:sparticularizadas y de algln modo‘r:n sB e wen .. ) v de

ion y asocianismo (Proudhon, Fourie 'd rrollo se diria hoy)

Tafil str?alizacién y progreso econdmico ('esao tiempo, estas exi-
indu . Al mism '

-Si Blanc, Proudhon.. ). mplementan
(Saint Sl;nuoprl;nen, se prolongan © snmplemen:; :e :t?a epconémica-
Eenmats exigencias de naturaleza fundamen e s, planificacion
con © raes aren a 1a autogestion empres.a(;mi vesedad. En o
y que § . | estatuto de |2 .

' i al sistema ¥ @ encial, las
o ecci;l?::l: ze manera fundamentalmentedmé:ntarrleisadén Ao
pla_n:ng?as econdmicas se expresan sobre %0 ?e saciolégico ma-
O encion del Estado y a lo que en 1enBUale | litica e
?ncepcuonpggﬁa sdesignar como 1a administracién po

erno se
cambie social.

jali -utdpica,
Marx, quien trata de nguperar”’ el SOCiallsg‘lOtZEZTC:aua% o
pero que ,permanece tributario de él a pesar ce ’
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na

ner. i
al-ms«:'iaa suus pranteamuentOS fundamenta.‘es
SU manera) a no
n i mbre de la cienci
crition oo bre 4 clencia y en g
Rivtbiod gezrt'leria! del capitalismg ¥ de las "ideolor?:mcl; oty
Marx, b e (;ar 'an esgncralmente ligadas, Con maygr ) u'rg":‘e-
Mo iaa critltca a menudo despiadada de mspf::ﬁ:?;on.
_ ’ a atacar a los social v
Clalisrmos sirmpi
¢ emente np
hay que considerar a [og alemanes, Lg
, La-

(&tices y humanistag,

Proletariade a ga-
teoria de Ia concen-
apitalismo Y otras 3
Marx (autor dvido de

r t ]
beu‘ Y BlalquJ e0ria del Valo' a ’\ICaldO
traclén del Capltal a | ecquelﬂ Clltlca del C

nador (C. ' :
Pmudhg ”ar:::lJ d;gpm;dl'fon a Manc del 17 de mayo ge 1846

de que P,rouého,-, y”eg);t;?js celos de Marx iprovendrian de| h.BCE]nO.
; 0 ha

dicho antes que ¢ (Proudhon (;‘IEJSSF;ensado como &l y o ha

205); “4a critic
roE A... €S una critica
sb::je ~—Sigue diciendo Maryx— noas:nt
10 es noble, sj .
de alcanzariy, ?Ilb?; vuestro semejante sj es interesante, se t
mMigo sino de liquida . 200). Se trata asi no e refutay ot
2 quidario. (Marx Cit. en . Sehmity, . pronor . e
- r FrOgress .socia)

el combate, y en of com-
rata de saber i el adver-
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et changement revolutionnaire, p. 434). Marx —cOmo sus suce-
sores, discipulos tedricos y politicos— fue particularmente fiel a

este principio.
Marx acusa a los “utépicos’ de sacar “todo de ellos mismos

como la arana de su tela” (Marx cit. en M. Prélot, p. 618) des-
conociendo el caracter ineluctable de las leyes de la historia.

“La accion histérica —se dice en el Manlfiesto Comunista—
se somete a su personal accién inventiva; las condiciones histé-
ricamente engendradas de emancipacidn, a condiciones engen-
dradas por la fantasia, y la organizacién progresiva y espontanea
de! proletariado a una organizacidn de la sociedad especialmente
ideada por estos inventores” (Manifesto of the Communist Party,

p. 97).

De esta forma, estos "utdpicos” y sus discipulos estarian
cayendo gradualmente “en la categoria de los socialistas conser-
vadores reaccionarios'’ que tratan *“de manera consecuente de
retardar la lucha de clases y de reconciliar los antagonismos de

clase” (Ibid. pp. 99 y 100).

Después de alabar en Proudhon su critica de la propiedad
como fuente de igualdad y de injusticia, su critica de la econo-
mia burguesa y su ataque a la lglesia ¥ a la religion (A. Cornu,
pp. 538-543; M. Rubel, Tomo |, p. 79 Marx lo etiqueta de “uto-
pista pequefio-burgués' defensor de las clases medias y en rela-
¢ién con esto, de la misma propiedad privada desde cuya pers-
pectiva Proudhon habria elaborado su doctrina segin Marx (A.
Cornu, p. 543; Marx, Carta a P. V. Annekov. Marx Engels, Tomo

I, pp. 445-456).

El ataque de Marx al “reformismo’ encuentra, sin embargo,
en ¢] aleman Ferdinand Lassalle, un blanco privilegiade. En- la
critica que hace aquel del programa del Partido Socialista Obrero
Aleman (primer partido obrero, creado por Lassalle en 1863, sl
afio anterior a la creacion de [a Primera Internacional Obrera),
mas conocido como “Programa de Gotha', se denuncian "los
dogmas de Lassalle”, “la secta de Lassalle’”, su ignorancia de
la teoria *‘cientifica™ del valor, del trabajo y del salario, asi como
{y tal vez sobre todo) su nacionalismo “mas estrecho” y, en
relacidn a esto, el apoyo que Lassalle parecia dar al gohierno
prusiano del Canciller Bismarck (Marx, Critica de! Programa e
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Gotha, pp. 29, 30, 31 36 y siguientes, respectivamante). Asi como
para Louis Blanc antes, para Lassalle el Estado debia “por su
propic interés, reformar la sociedad, imponiéndole fos principios
morales y politicos enunciados por los tedricos” (G. Lichteim,
p. 280), Siendo para Marx, el Estado necesariamente un instru-
mente al servicio de ta clase dominante (y en este
caso de la burguesia alemana), la politica de Lassalle no puede
parecerle a aguel sino come una aberracién histérica, Siendo para
el el capitalismo un sistema ineluctablemente condenado por sus
Propias contradicciones y valorado sélo en cuanto etapa al socia-
lismo, toda retoque que se le hiciese no podfa sing llevar a re-
trasar la agudizacion de las contradicciones econdrnico-sociales,

Finalmente, la ¢ritica del anarquismo se expresa en Marx
también a nombre de la ciencia ¥ de la racionalidad. Aun si para
éste, la revolucion comunista es la ruptura miés radical con el
sistema anterior (Manifiesto) v &i pontifica que la “clase cbrera
es revolucionaria ¢ no es nada” (Carta de Marx a J. B, Schweit-
zer, 13 de febrero de 1865, En, M. Rubel, Tomo II, p. 73) lo
fundamental para Karl Marx es que los hombres no hacen su
propia historia “arbitrariamente en Jas condiciones por ellos es-
cogidas, sino en las condiciones directamenta dadas y heredadas
del pasado”. {Le 18 brumaire de Louis Bonaparte, p. 13). Marx
critica a los anarco-conspiradores o “alquimistas de la revolucion'
que se dedican, no a organizar y educar al proletariado (o0 no
sélo a ello} sino *a anticipar el proceso de desarrollo revolucio-
natio llevando artificialmente a |a crisis, a improvisar una re-
volucidn sin que las condiciones para ella estén dadas, y para
quienes la Gnica condicidn de la revolucién es la suficiente or-
ganizacién de su complot, (Marx, Ref. en M. Rubel, Tomo II, p, 67).

La garantia de una verdadera revolucisn y de fa justa de-
terminacién de las medidas inmediatas de mayor urgencia, a to-
mar en refacién con ella estdn para Marx en la “comprehension
cientifica de la descomposicidn —inevitable y cada vez maés visi-
ble— del orden social dominante™ y et “el odio creciente de las
asas contra los viejos fantasmas en el poder, al mismo tiernpo

que (en) el desarrollo positive ¥ gigantesco de los medios de
preduccitn. . .* (Ibid.).

Asl, el anarquismo aparece & Marx (y Engels) como "un
puro volustarismo no cientifica™ (J. Touchard, Tome I, p. 628).
La “superacién” marxiana dal socialismo utdpico, anarquice o
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“reformista”, se hace de esta forma a nombre de la ciencia y de
ja razén ¥ en aras de un “‘socialismo clentifico™ dnica instancia
—-tedrico-préctica— capaz de interpretar lo real y orientar su
“eanstruccidn”.

Pero !a critica marxiana de los ‘pre-sociafismes”, al mismo
tiempo que explicita y supone las grandes llneas del socialismo,
no logra ni con mucho liberarse de aquellc mismo que critica,
Muy resumidaments, se puede decir que Marx es utdpico ccmtp
los utopicos, siendo “reformista” frente a los enarquistas. Criti-
cando la Comuna de Paris, en carta a F. Domela Nieuwenhuis,
Marx dird que un “minimo de buen sentido hubiese permitido
obtener un compromiso con Versalles, ventajoso para las masas
populares, 1o que era entonces lo Unico realizable’, segdn Marx
(En, M. Rubel, pp. 136 y 137).

Para Marx no hay fines nl ideales, hay tareas que estarian
ellas mismas prescritas por la historia {digamos mdas exactamen-
te mor quien lee la historia ¥ es capaz de Imponer doctrinal o
politicamente su lectura de ella); el *vaivén' dialéctico de lo real
determina al mismo tiempo el comportamiento justo, el que no
puede ser sino revolucionario por definiclon. La “utopia’” aqul es
sblo aparentemente engullide; lo es en cuanto funcién explicita
de ideal deseable; no lo es, sin ernbarge, en cuanto permanece
contradictoriamente sobre-agregada 8 la concepcién dieléctica de
to real (hay contradiccion y no reduccidn en este caso) baje el
enunciado de la sociedad comunista, ¥ en cuanto esta instancla
opera de hecho como criterio ético de justificacién y principio
mitico movilizador. En su contenido la utopla de Marx es la mas
radical y totalitaria de todas las utopias, puesto que no sélo es
irrealizable en el tiempo y espacio humanos (u-topos) sino que
€5 al mismo tiempo una inmanentizacidn totalizante de todo lo
real: la reduccidn radical de toda trascendencia y en este sentido
*la «ltima herejia cristiana™ (A, Toynbee; J. Maritain, Phitcsophie
Moraie, p. 303).

La 'superacién'’ marxiana de los *“‘pre-soclalismos’ es en
consecuencia —y lo es explicitamente ademis— una negacién
de la moral, a nombre de la “ciencie’’ y de una "ética” inma-
nentista revolucionaria. Aun cuando se trata aqul de 1a negacién
de la moral en cuanto tal, la critica marxiana de los ‘‘pre-socia-
lismos™ manifiesta claramente el alcance de tal negacién. Sin
embaigo, esta misma critica es una exigencia de la concepcién
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mas fundamental en Marx, del hombre, de la sociedad y de la
historia (F. Moreno, Marx y Maritain). Para Marx, como lo dice
muy bien Henri Chambre, e “elemento esencial en la revolucion
de la historia y del mundo es la actividad concreta del hombre,
e! trabajo, la actividad econémica y secial del hombre. Esto con-
diciona tode lo demés’”. (p. 306). El hombre de Marx es funda-
mentalmente homo faber y homo economicus (ser de necesida-
des. Marx, Manuscritos, 1844): es también para si mismo su
propia medida (Marx, Contribution a la crtique de la philesophie
du droit de Hegel): es hombre ateo en cuanto hombre verdadero.
De ahi que la “movral, el derecho y la religién aparecen entonces
como el reflejo en la conciencia humana del estado econémico
Imperante’” (H. Chambre, p. 307; J. Maritain, Philosophie Morale)
La’ critica de la moval esta en Marx esencialmente ligada a la
critica de la religion (‘‘alienacién suprema’; "“opic del pueblo’)
¥ aquella se ve otorgar el mismo rechazo radical e irrenunciable
que es el que Marx le acuerda a esta (ltima siguiendo a Feuer-
bach (L. Feuerbach, L'essenza del cristianesimo; Marx, Contribu-
tior! a la critique de la philosophie dv droit de Hegel; Manuscritos
parisinos; La ideologia alemana).

De esta forma la “superacién” marxiana del socialismo
pretende sin mas ser una tarea radical ¥ por supuesto definitiva.
E_s la negacidn de toda verdad eterna (H. Chambre); la historiza-
cign economicista de todo absoluto, el rechazo de cualquier ideal.

i{Qué propone Marx? ¢{Cudles son las bases de su socialismo?
Como los socialistas utépicos, anarquistas o reformistas, aunque
“cientificamente’, es decir, plegidndose a la racionalidad inhe-
rente a lo real y a |a historia en particular (esa es, al menos, la
pre‘tensién. H. Chambre, p. 168) Marx (y Engels) va a reducir lo
'Pc!Iltico 2 lo econémico en el plano tedrico de Ia explicacién (ex-
plicando lo “‘superior por- lo inferior’ habria dicho Aristételes.
Cf. Methaphysics) y en el marco del materialismo dialéctico para
hipertrofiar o politico en el plane de la formacion (rivel de la

cnnvciencia) ¥ de la organizacién proletaria asi como de la estra-
tegia misma de conquista del poder,

' El punto de partida de Marx es Ia critica del capitalismo
incluidos en él tanto las estructuras socio-econdmicas como la
institucionalidad politico-cultural y las "ideologias”. La critica del
capitalismo lleva a Marx a anunciar la agudizacidn ineluctable
de las contradicciones entre las fuerzas de produccion y las
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refaciones sociales de produccién (contradiccién fundamenta!),
entre e sistema de produccidon y las formas histdrico-politicas,
entre la clase de los capitalistas, propietarios de os medios de
produccion y la clase de los proletarios, propietarios de su solo
trabajo (fuerza-trabajo) (contradiccion derivada), explotados y
expropiados por aquellos en el proceso de produccién.

La “lucha de clases” cuya expresién privilegiada es en la
sociedad capitalista la lucha entre proletariado y burguesia
conduce a través de la revolucion, “acto unico del proletariado™,
a la "dictadura del proletariade”; “la lucha de clases conduce,
necesariamente a la dictadura del proletariado’’, dice Marx sefia-
lando a J. Weydemeyer lo que consideraba como uno de los tres
aportes a que &l habria hecho en relacién al andlisis de las clases
sociales (Carta del 5 de marzo de 1852. En, Marx y Engels, Obras
Escogidas, p. 456). Pero la “dictadura del proletariado’ supone
como condicidn de posibilidad mas alla de la situacién compar-
tida en el sistema de produccidn y de la conciencia oposicional
de clase, la organizacién politica del prolstariado {Carta de Marx
a Bolte, 29 de noviembre de 1871. En, Marx y Engels. Critique
des Programmes de Gotha et d’Erfurt, pp. 116-119). Al mismo
tiempo, la “dictadura del proletariado’”, periodo necesario para
llevar a cabo las transformaciones socialistas evitando la reaccién
de los sostenedores del sistema capitalista en vias de destruccién,
llevaria gradualmente al deterioro y desaparicién del Estado. Este
deterioro del Estado anuncia al mismo tiempo el fin del *'‘cami-
ne'': la sociedad comunista; sociedad en que el conflicto habria
sido superado porque su fuente, la propiedad privada (pecado
original del capitalismo para Marx) habria sido ella misma su-
perada. La sociedad comunista, verdadera “‘tierra prometida” vy
fin de la historia en la historia, supone la realizacion plena del
hombre como hombre total. La desalienacion de este lo llevaria
a transformar sus necesidades universalizédndolas en la necésidad
del otro hombre (La Sagrada Familia); el hombre “nuevo’ de la
sociedad comunista es un hombre radicalmente reconciliado, con
la naturaleza, consigo mismo y con los otros hombres.,

Por esta breve sintesis de los enunciadas fundamentales del
socialismo marxiano, puede apreciarse hasta dénde este sorialis-
mo establece su progresiva supremacia histdrico-politico-cultural
en una doble y contradictoria “oferfa’: una de *‘racionalidad
cientifica”, otra de utopia (H. Chambre, p. 153). De si ambas
apelan a la razén y a la verdad que se revelan en la praxis socio-
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historica, no al sentimiento, ni siquiera a la conciencia moral,
lo que no significa sin embargo que el "llamado” del socialismo
marxista de hecho, histéricamente, no haya accionado a menudo
mas el corazdn que la inteligencia, los instintos y las pasiones
mas que la razén razonante. El anclaje politico por afios progre
sivo y débil de Ja doctrina marxiana no llegard a encontrar una
sdlida insercién histdrica sing accionando el cdlcule frio y la
emotividad, la razén y la conciencia moral, la planificacién y el
instinto,

Como lo dice muy bien Maurice Clavel, “el archipiélage
Gulag estaba inscrito en el marxismo desde el comienzo, por su
dogma eminentemente metafisico de la inocencia y la felicidad
natural de! hombre, ‘hombre genérico naturalmente social’, de
acuerdo con la tierra, alienado por la propiedad, devuelto a su
esencia por la abolicidon o la apropiacion colectiva de agquella.
Porque entonces, al advenimiento del socialismo —dice Clavel—
los menores defectos, pecadillos o divergencias de orientacidn se
convierten an monstruosidades metafisicas incomprensibles que
exigen una Santa Inquisicién Universal” (p. 109 y A. Soljenitsyn)
Dichc en otra forma, la ‘‘superacion” materialista que lleva a
cabo Marx del socialismo no-marxista implica ya como exigencia
la negatividad de la evolucién histdrica de aquel. Asi la mutilacion
radical del hombre que se opera en la concepcidn marxiana
unida a !a afirmacién determinista y mitica del progreso histérice
social, y a la visién utdpica de la sociedad comunista y de 1a
desaparicidn del Estado {al menos como “administrador de los
hombres™), van desde luego a condicionar expresiones concretas,
¥. en cierta medida, doctrinales-ideglégicas, diversas al interfor
mismo del “modelo™ soviftico (como de los otros “modelos”
sacialistas marxistas) y de su dindmica histérica, Lo que une &
todas estas expresiones y lo qua define a nivel mas fundamental
{(mas alld de las suparficiales variantes, histdricamente ines-
capables. . .) su radical homogeneidad es su comin fuente de
inspiracion: Carlos Marx, y desde ahi el concebir al hombre, al
hombre colectivo como materfa prima modelable segln las exi-
gencias histéricas de la construccién del sochalismo. El grado y
fas formas en que aquelia materia prima tironeada entre la “in-
fraestructura™ econémica y la “‘superestructura’* politica de la so-
ciedad soviética escapa (y seguird escapando), a los moldes
pelitico-econdmicos que tienden a contenerla bajo cobertura de
“liberacién”, ha determinado (y seguird determinando) diversas
expresiones socio-politico-econdmicas, ellas mismas sobre de-
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terminadas ¥ relativizadas por las exigencias béisicas gdeterrrli-
nantes cuando menos en ditimo término‘._.) de la ideologia
marxiana o marxista. la revolucion bolchevique de_ octubre de
1917 apunta a instaurar en {a Rusia zarista y seml-felfdal {me-
diata o inmediatamente), el socialismo “cientifico'” teorizado po_r
Marx y Engels. Es este el “hecho originario” y que va .? condi-
cionar toda la evolucion histérica del socialismo soviético mé§
alla de las estructuras de produccidn supuestamente determi-
nantes. Como lo ha mostrade con insistencia Raymond Aron
{Democratie et Totalitarisme, pp. 303 y siguientes, por eif-.'rrtplo).
Ja experiencia soviética en Rusia no ha cesado de constituir un
desmentido histérico de la doctrina marxista (Marx y Engels) ¥
en ese plano, aln si negativamente, ha probado la talacia de
una doctrina pretendidamente cientifica. Esto no significa, sin
embargo, que haya propiamente contradiccién (en el sentide
propio ¥ logico del término) entre uno ¥ otra plano (entre el
plano tedrico y el plano concreto que apunte a “reproduclrl?“)
ni tampoco entre la matriz doctrinal marxiana y su prolongacion
soviética (m&s o menos ideoldgica). El problema que se plantea
aqui es que la “brecha’ entre teoria y practica, reconocida‘ o
desconoclda apunta a ser colmada por el voluntarismo ideolégico
y la institucionalidad politica (ambos propiamente marxista) de
los agentes de poder, La tension entre teoria y realidad o més
bien entre mito y realidad es en este casc la medida de la
rapresién totalitaria,

De ahl que el problema de la relacién y de la continuidad
de Marx a Lenin, Stalin, Khrouchtchev o Brejnev, més que un
problema de ortodoxia es un problema de logica histérica y de
fidelidad. E! “descuelgue” y la “brecha” entre praxis marxista y
doctrina marxiana es tan natural como en otra forma lo es fa
represion totalitaria de un sistema politico que no ha dejado de
ser terriblemente fiel a su inspirador, La heterodoxia es aqul
exigida por Ja misma fidelidad, es un instrumento suyo, lejos de
constituir una especie de traicién al supuesto “hurmanismo’” de
Marx como lo pretenden un Gustav Wetter, un Wolfgang Leonhard
(L"ideclogie soviétique contemporaine) o, més consecuentemente,
un Hebert Marcuse (soviet Marxism). Hay una continuidad tedri-
co-practica profunda entre la doctrina marxiana {y marxista), la
ideologia marxista soviética y la “praxis'’ historica socialista que
aquellas han “animado”. Asi Lenin, cuando insta hacia 1900 a
no ver en la teoria de Marx *algo complato e inviclable’” y a
proponer una “elaboracién independiente™ de aquella de acuerdo

25



Socialisma ¥y Socialismos en Amévics Lalina

a la realidad rusa (our Programme, p. 34), va a estar ya ac-
tuando como complemento politico de Marx, al mismo tiempo
que le estara siendo tremendamente fief. Lo seri tanto al
“organizar’ la revolucion cuanto al "‘ajustar’” la doctrina a las
exigencias de la situacién y de la accion. Lenin es demasiado
fiel a Marx como para no plegarse de alguna forma a las exi-
gencias de la historia y, en los limites de lo esencial, adecuar la
teoria a la praxis revolucionaria. Lenin es el “artesano” de la
“dictadura de! proletariado” ahi donde la teoria marxiana no lo
habia previsto (ni podia preverlo. . .). Lenin prolonga a Marx al
criticar y atacar politicamente al “reformismo’ por un lado y al
anarquismo “‘enfermedad infantil del ¢omunismo™, por otra. La
teoria del imperialismo ‘‘Gltima etapa del capitalismo'™ en que
Lenin sigue por lo esencial a Hobson e Hilferding esta por lo
menos in nuce en la critica marxiana del capitalismo que parte
reconociendo el caracter necesariamente expansivo de una bur-
guesia que “debe anidar en todas partes, ubicarse en todas partes
y establecer nexos por dondequiera que sea’ (Manifiesto, p. 48
Capital, Vol. |, pp. 761-774). -

La teoria del partido con la forzosa acentuacidn en el ‘mo-
mento” politico ¥ el rol de la conciencia revolucionaria (Two
Tacties of Social-Democracy in the Democratic Revolution; Party
Organization and Party Literature. ..} no hace sino complemen-
tar operatoriamente la ilusién marxiana de la dictadura del pro-
letariado, apoyandose en la exigencia marxiana de organizacién
y de eficacia proletaria (Manifiesto y Dix-huit brummaire de Louis
Bonaparte, p. 91. Cit. En, H. Chambre, pp. 142 v 152), asi como
en lags exigencias revolucionarias simplemente politicas del so-
cialismg de "administracién’” de la Revolucidn y de la ““cosa
pablica®.

La teoria del partido no es sino la respuesta logica a ia
exigencia politica contenida en la asignacién por Marx al pro-
letariado de la misign histérica salvifico-revolucionaria. En el
mismo sentido la “moral’”’ leninista no hace sino sacar las con-
secuencias del relativismo & inmanentismo radicales de los plan-
teamientos fundamentales de Marx (0 si se quiere mas exacta-
mente de la pura y simple negacidén marxiana de la moral) en
relacién a las exigencias de la eficacia revolucionaria. EI mesia-
nismo protetario de Marx no puede llevar sino a una "ética™
revolucionaria y maniquea de clase: “‘Nuestra ética estd en tado
¥y por todo sujeta a los intereses de la lucha de clases del pro-
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|etariado. Elia proviene de ahi” dice Lenin {discursos en el Tercer
Congreso Nacional de la Federacion de las Juventudes Comunis-
tas de Rusia. 2 de octubre de 1920. En, H. Chambre, p. 311 ¥
W. Leonhard, pp. 50-52). Asi, si Lenin "corrige” aqui a Marx
no es sino asumiendo las exigencias practicas de la eficacia re-
volucionaria en la toma de poder por el proletariado. Lenin *‘co-
rrige” a Marx a partir de Marx; ahi donde este es sobre todo
doctrinario, aquel es méas bien practico sin dejar de ser también
doctrinario. Lenin, situando el momento de la toma de conciencia
en el ptano politico, “plantea el problema de la revolucién en su
verdadero terreno y hace avanzar asi el pesnsamiento explicito
{si no implicito) de Marx” (H. Chambre, p. 217).

Stalin (H. Arendt), por su parte, quien sucede a Lenin en
1924 no hara en lo esencial sino prolongar a Lenin, siendo a su
vez terriblemente fiel a Marx, *‘Stalin aceleré el programa de
‘civilizacion’ —comenta Marcuse— del que Lenin habia hecho
un prerrequisito para la preservacion del sistema soviético” (p.
€6). A las exigencias de la revolucion siguen las de la consolida-
cion del régimen; el terror revolucionario sucede al terror “insti-
tucionalizado”. Ya hacia mediados de la década de los afios trein-
ta Ia institucionalizacion. estalintana va a expresarse solidamente
en un “'sistema burocratico y estatal fundado en una economia
autoritaria, centralista, nacionalizada y caracterizada por la exis-
tencia de una nueva clase dirigente’. (W. Lecnhard, p. 302). Al
mizmo tiempo, la justificacién enunciada por Lenin en 1922, del
terror en la lucha contra los llamados contrarrevolucionarios’ (H.
Chambre, pp. 222, 223) se prolonga y “perfecciona’” en una de
las manifestaciones histdricas mas acabadas de la terrorizacién y
el exterminic humana (;20 6 60 millones de eliminados? A.
Soljenitsyn, A. Kriegel, T. Maulnier, A. Besangon, R. Aron, Dé-
mocratie et totalitarisme; D. Lane, W. Leonhard). Pero aqui (por
ejemplo) Stalin encaja directamente en Carlos Marx. En efecto,
iquién ha sido mas fiel a Marx en llevar la critica hasta la raiz
del hombre, es decir hasta ‘el hombre mismo! segin Marx?;
iquién mejor que Stalin ha heche como lo incitaba. Marx, de fa
critica upa praxis no de refutacién sino de liquidacién de! ene-
migo? - :

Pero Stalin no pretende menos emular (y superar desde
luego) a Llenin en el plano tedrica. Contra Ledn Trotsky (La
révolution permanente), Stalin va a defender la tesis del "so-
cialismo en un solo pais’” (L'Etat et le socialisme. En, Stalin,
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Le Comunisme et la Russie, pp. 196-205; H. Marcuse, pp. 80-85}
as| como el cardcter acabado y no permanente de la revolucion
rusa {Le modéle d'octobre. En, Stalin, Le Comunisme et la Rus-
sie, pp. 153-155). Dos instancias fundamentales de legitimacidn
politica asi como dos medios adicionales de cardcter doctrina!
{0 idecldgico) de totalitarizacién del sistemna politico. En egpecial,
la tesis del “socialismo en un solo pais” le permitira a Stalin
rechazar cualquiera otra eventual via hacia el socialismo que no
sea Ja sovidtica (W, Leonhard, pp. 128, 129). Sea o que {uere,
en esto como en lo otro, el estalinismo lejos de ser un "acci-
dente’” o un punto “negro” en la soviatizacion del marxismo, y
siendo sin duda también una expresién particular de paroxismeo
animada por la “personalidad’’ propia de su todopodercso “orien-
tador’” (R. Aron, Democratie et totalitarisme, p. 300), es sobre
todo una conclusidn terriblemente logica de las “'premisas’” que
Carlos Marx y Yladimir llich hablan anunciado ya antes de Stalin
en cuanto “actor histérico' y agente responsable de crimenes
innumerables o0 mas ampliamente de la terrorizacién de todo un
pueblo, o que es evidente, sino en que tanto el sistema tedrico
¥ doctrinal de Marx primero cuanto el sisterna politico inaugurado
por Lenin después, llevaban {y llevan) a promover mis que a
tolerar y justificar, el recurso a cualquier medio para lograr los
fines politicamente enunciados desde al menos 1848 (fecha de
publicacién del Manifissto Comunista). Cuanto més si aquellos
medios han sido ya utilizados en una-u otra forma (Lenin ¥y
Marx} o han sido por lo menos doctrinalmente prepuestos (Marx
y Lenin).

Despuéds de Stalin, la politica de Khrouchtchev, en un juege
pendular, representa e! otro extremo histérico, o extremo de
permisividad positiva en la sovietizacién del marxismo (A, Be-
sancon, p. 33) {ahi donde Stalin y su politica representan un
extremo de permisividad negativa o si quiere de méxima into-
lerancia). Nikita Khrouchtchev va a denunciar en Stalin funda-
mentalmente dos “errores’: el “culto de la personalidad” y la
practica del terror, Segun Khrouchtchev —en una explicacién no-
marxista ¢ heterodoxa de la cuestion como lo ha mostrado bien
Aron (Democratie et Totalitarisme, pp. 286, 297, 310)— ¢l prime-
ro de estos “errores’” —cuya denuncia llevara a despojar a Sta-
lin de "“su titulo Insigne de ‘clasico infalible del marxismo-
leninismo’ ** (W. Leonhard, p. 303)— estaria estrechaments liga-
da a la génesis de la segunda entre 1934 y 1938 (lbid. p. 296).
Més concretamente, Khrouchtchev acusa a Stalin de dar origen
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: la nocidn, en rezlidad orlginariamente marxiana, de “enemigo
del pueblo” (En, A. Rossi, Autopsie du Stalinisme, p. 70. Cit. En,
R. Aron, Bemocratie et Totalitarisme, p, 281).

Sin embargo, la critica de Khrouchtchev con todo lo que
ella tiene de pertinente, no toca sino a las consecuencias doc-
trinales y politicas del marxismo, no a su rajz. Complemantaria-
mente, las modificaciones efectivas operadas en la Unidn So-
viética durante su perfodo (amnistia, cesamiento de las purgas,
disminucion de la represion pelicial. . . R. Aron, Ibid, pp. 324 y
325) —y que si frente al stalinismo son importantes, en si mis-
mas son banales—, no han sido sino modificaciones efectuadas
“en el régimen™ y no "del régimen mismo” (ibid. p. 328). La
fidelidad a Marx (y a Lenin) se expresa en e caso de Khroucht-
thev con otro estilo y con medios diferentes, sin llegar a cons-
tituirse en negacidn como aparece al considerar las dos otres
dimensiones de la politica de Khrouchtchev en las cuales por lo
demas este prolonga al propio Stalin (H. Marcuse, pp. 134, 135,
140}: la de la “coexistencia pacifica” y la de la diversificacién
de las vias de acceso al socialisme, “El principio de la coexisten-
tia pacifica —dice Khrouchtchev— significa renunciar a entro-
meterse en log asuntos interiores de otros paises con el fin de
modificar su régimen politico o su modo de vida o por cuatquier
otro motive”, (Articulo de N. Khrouchtchev en Foreign Affalrs,
19_59. En, W. Leonhard, p. 232), Khrouchtchev, ajusta aqui la
exsgencia doctringl a los intereses nacionales de la Unidn So-
viética, como se le criticara luege (F. Fejtd, Chine/URSS) y sin,
2 pesar de todo, hacer de lo esencial de la doctrina (y credo
politico) una simple ideclogia de justificacion v encubfrimiento.
Podria decirse que si en algin momento lo propiamente ideotd-
gico (en relacibn a la teoria ds la revolucién, a la “lucha de
clases"”, a la desaparicién de! Estado o aun al pasa del socialis-
Mo ai comunismo por ejemplo) pasa a tener una funcidn ins
trumental con referencia a los intereses pacionales que determi-
narian los limites de las disposiciones ideoldgicas de los diri-
gentes sovitticos” (es la tesis de Fejtd referida a las relaciones
entre la URSS y China. Ibid, pp. 68 y 69, por ejemplo), la
dpctrina en sus planteamientos esenciales (materlalismo dialés-
tico) conserva en Gltimo término una funcién clave de sobrade-
ter_minacién ¥ control que por lo mencs hasta el presente no ha
d"»‘Jad_o de operar concretamente, La mejor ilustracidon de esta
asercién esta en ta decisién del propio Nikita Khrouchtchev de no
renunciar a la lucha ideoldgica contre el capitalismo ni mucho
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menos a las ideas marxistas o “‘a la lucha por la victoria def
comunismo” (Pravda, 30 de diciembre de 1955. En, W. Leonhard,
p. 235).

En cuanto a la ampliacion de las vias de acceso al socia-
lismo para Khrouchtchevy se trata de *‘sacar partido” de las
estructuras “‘burguesas” tales como el Parlamento "organismo
tan rico en tradiciones’” (W. Leonhard, p. 132) para controlar el
poder y operar [a transformacion sccialista de la sociedad.

Aun cuando los limites de la “apertura’” Khrouchtcheviana
son doctrinal o histéricamente patentes (v la represién sangrienta
de la revolucion hungara por las tropas soviéticas asi como la
intervencién en Polonia en 1956... lo ilustran), la caida de
Khrouchtehev en 1964 y el ascenso de Leonid Brejnev al poder
en la Union Soviética traen consigo un centramiento de algln
modo neo-staliniano del (Prélot, pp. 639 y 640) péndulo hists-
rico que habia ido de Stalin a Khrouchtchev. Méas precisamente,
el régimen actual parece tentar un equilibrio (precaric) entre una
politica de tipo NEP {(Mueva econaomia politica) y el “'comunismo
de guerra'’, para decirlo con Alsin Besangon (p. 55), Dicho en
otra forma, la "era de los organizadores’ (Prélot, p. 638) une la
preocupacion por “la productividad vy el nivel de vida™ (ibid. p.
639), al control ideoldgico y terrorizador del que dan testimonio
hoy un Soljenitsyn o un Sakharov,

De esta forma la evolucion histdrica del marxismo soviético
se asemeja a las variaciones tonales de una misma melodia; los
“bajos’ de Khrouchtchev “corrigen” complementando {en rela-
cion al tedo, a Ya melodia como estructura) los “altos’™ de Stalin.

El “abanico” de las posiciones y avatares marxistas en la
Unién Soviética no va por consiguiente, del totalitarismo a la
democracia, sino simplemente al interior del totalitarismo, del
totalitarismo pragmético {(de la NEP) al totalitarismo dogmédiico
(“comunismo de guerra’) (A. Besangon), Si Marx hubiese vivido
habria sin duda ajustado alguna explicacidn materialista-dialéc-
tica de la Revolucién rusa de 1917, y al mismo tiempo se habria
ciertamente reconocido en su ‘‘creatura’ histdrica que es la
Unidn Soviética, ‘‘modelo, que aun cuando pretende mostrar la
via de la salvacién a toda la humanidad, medio siglo después
de la revolucion, compra en el extranjero decenas de millones
de toneladas de cereales y prohibe a los simples ciudadanos dejar
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la patria del socialismo, En la tierra de nadie (no man’s land)
entre los dos mundos —dice Aron— en las fronteras de la Re-
publica Democratica Alemana, perros patrullan en presencia, al
acecho de los traidores que pudieran elegir la libertad' (Preface,
p. 10).

El rechazo de la sovietizacion

Los planes en que se expresa el rechazo a la sovietizacion
marxista son diversos; la intensidad de éste también lo es. Ambos
van desde el rechazo politico y marxista de Tito (1948) o de
Mao Tse-tung despuds (1960), o desde el rechazo marxista del
marxismo a la soviética o del comunismo de un Roger Garaudy
{L'alternative, Parole d'Homme), hasta el rechazo terriblemente
practico de la revolucion hingara de 1956, pasando por el tardio
y estratégico rechazo, semi-doctrinal, de un Georges Marchais o
el mas respetable (por su antigiiedad y persistencia) aunque no
menos sospechoso, del Partido Comunista Italiano, o aun los de
la Primavera de Praga y los levantamientos aleman oriental
(1953) y polonés (1956) y el més reciente de Mario Soares contra
Alvaro Cunhal en Portugal. La naturaleza de estos diversos re-
chazas, el “signo” (los valores y principios) bajo el cual han sido
hechos, son distintos, heterogéneos, a veces simplemente opues-
tos. El humanismo vital contenido en la revolucién hingara o en
les levantamientos alemén y polonds, o adn en la exigencia
Dubcek no es ciertamente el mismo que ha animado Ia expe-
riencia china ni siquiera la yugoslava o en otro plano el rechazo
de un Garaudy. El principio de discernimiento aqui es simple-
mente €l que no basta ser antisoviético ni siquiera anti-comu-
nista para obtener la “carta” cristiana del humanismo. Mas adn,
el criterio fundamental de determinacién sigue siendo aqui como
alla, la referencia y fidelidad tedrico-practicas o teéricas ¥y prac-
ticas a Carlos Marx y al marxismo.

La Yugoslavia de Tito

En e fondo Tito no hace sino prolongar a Lenin al querer
atirmar la instauracién del socialismo en Yugoslavia en términos
de adecuacion de la doctrina marxista a las condicicnes nacio-
nales especificas de su pais y en la salvaguardia de la inde-
pendencia nacional (Lenin, Our Programme, p. 34). Ser4, sin
embargo, esta misma aspiracion politica lo que va a provocar
la ruptura entre Tito y Stalin en el veranc de 1948 {F. Feijtd,
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Histoire des démocraties populaires, pp. 164-170, Tomo 1) y que
durari hasta la visita de Khrouchtchev a Belgrado en 1955,

No obstante, los avatares de las relationes soviético-yugos-
lavas no han Impedido (y aun tal vez han incentivado) la estruc-
turacion de o que se ha llamado el “modelo yugeslave™ cuyas
principales caracteristicas se refieren a la afirmacidon de la auto-
nomia socialista (o independencia de Mosed) como condicidn de
desarrolio de una via propia y especifica hacia el socialismo
(ibid. pp. 164-170, Tomo 1), La “Fidelidad a los principios da
mutuo respeto ¥ de no-intervencién en tos asuntos internos, cual
quiera sea la razén {econdmica, politica o ideoldgica)’* es enun-
ciada en la declaracién conjunta Tito-Khrouchtchevy emitida en
Belgrado el 3 de junio de 1955, “porque las cuestiones de orga-
nizacion interna, las que se refieren a los diferentes sistemas
sociales v las que tocan a las diversas formas de desarrollo so-
clatista conciernen inicamente a cada uno de los paises Indivi-
dualmente considerados’ (citado en, ibid, p. 47, Temo ). Al ailo
siguiente la tesis de la especificidad serd politicamente ratifica-
da por el Veinteava Congreso del Partido Comunista Soviético
{Mosct, febrero de 1956) y sera mds tarde consagrada en &l
Programa del Séptimo Congreso de la Federacidn de Comunistas
de Yugoslavia (Lubliana, abiil de 1958) en gue se estipula, a
propdsito de la cooperacién en el seno del movimiento obrero in.
ternacional, que este debe fundarse ‘‘en la completa igualdad
de derechos, la abstencién escrupulosa de toda imposicién por
la fuerza de concepciones (diversas) y en la no injerencia en
los asuntos interivres de los otros partidos’” (Cita comentada en
W. Leonhard, p. 316 - Anexo).

En el marco de esta reivindicacidn vital la especificidad so-
cialista yugoslava ha tendido a expresarse més concretamente
en una cierta prolongacion del espiritu de la Comuna de Paris,
o mas exactamente en una dosificacién entre proudhonismo vy
bManquismo por un lado (bajo cuyc signo se habfa llevado a cabo
la Comuna) ¥y marxismo por otro. La *comuna yugoslava” se ex-
presa en los llamados “consejos obreros'” creados a partir de
1950 (discurso de Kardelj. Citado en Fejtd ibid.), y que constitu-
vendo “célufa (s) de vida econdmica, politica y social” en las
que, seglin Jean Touchard, se realizatia “de la manera mas in-
mediata y méas completa la unién intima de la gestidn social de
los bienes y de la democracia econdmica™ (J. Touchard, p. 777,
Tomo k. Subrayado por nosotros), permitiria al mismo tiempo &
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los comunistas yugoslavos de proseguir “su obra eliminando todc
romanticismo ¥ todo espiritu ‘pequedo-burgués’ gracias a la ideo-
logia marxista-leninista” (lbid.). La doctrina politica yugoslave
ve en la sutonomia (relativa) de las instancias econdmicas de [
base asi como en 1a descentralizacion que esto comporta y exige
en el plang administrativo (lo que fue consagrado por la ley cons-
titucicnal de febrero de 1953), una condicidén de la creatividad
socialista (Programa de la Federacién de Comunistas de Yugos-
lavia. En, W. Leonhard, p. 318). En oposicion al centrafismo
burocratico-planificador soviético, los comunistas yugoslavos se
declaran por la administracién de la propiedad socialista por
tos mismos productores, es decir, por la administracién inme-
diata de esta. La autosugestién econdmica viene a remplazar
aqui a la estatizacion (Ibid. pp. 317 y 318). Queriendo distin-
guirse de la concepclén estaliniana (y soviética en generat) la
Liga de los Comunistas de Yugoslavia se daba por obletivo ya
en 1952, en sus Estatutes (15 de diciembre de 1952), el “desa-
rrollar la iniciativa de las masas populares en vistas a su parti-
tipacidn en la vida econdmica, social y politica del pais y del
control de las actividades de las organizaciones e instituciones
sociales, de los Grganos econdmicos y de los drganos de Estado”™
(Questiones actualles du socialisme. Cit. en, J. Fejts, p. 44, to-
mo 11).

A esta “autonomizacién’ ralative de la vida soclal y econd-
mica yugoslava se une cormo naturalmente Ja liberacidn especifi-
camente econdmica del sistema de produccion lanzada en 1961
y continuada en 1965, “Esta vez —comenta Fejté— se va hacis
una verdadera economia de mercado, .. Segin la ‘gran reforma
econdmica' de 1965, las empresas conservardn 719% (en vez
de 519,) del producto neto; las fabricas llamadas ‘politicas’, es
decir, las creadas y mantenidas a despeche de la rentabilidad,
son condenadas a adaptarse ¢ a desaparecer; el dinar es nueva-
mente devaluado. .. con el fin de estimular las exportaciones al
mismg tiempo que deberia abolirse todo control de precios hasta
1968, .." (p. 231, Tomo I},

Sin embargo, la liberalizacién *proudhoniana” de la socie-
dad y 1a liberalizacién *'capitalista” de la economia han estado
lejos de llevar al “paraiso” socialista que para algunos parece
representar el “modelo’” yugoslavo. La liberalizacidén efectlva se
ba topado con las limitaciones del dogma marxista si pudiara
decirse, O dicho en otros términos, la “dialéctica™ entre mamis-
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mo y proudhonismo o entre control represivo e iniciativa indi-
vidual se ha desarrollado en los limites de los principios marxis-
ta-leninistas m4s fundamentales. Como lo recuerda una vez mas
Fejtd habiendo ya ilustrado con el ‘‘caso” Djillas los limites de la
liberalizacion {pp. 45 y 46, Tomo Wl). En *'Yugoslavia, el apa-
rato central del Partido, aun aceptando el principio de las refor-
mas promovidas por los liberales ha velado celosamente por sus
arivilegios totalitarios; para el Partido (para su aparato central)
no ha sido cuestién de repunciar a su situacién de Estado en el
Estado”, de manera que en la misma practica, “en Yugoslavia,
el peso pesado del aparato partidista ha impedido el desarrollo
de las competencias y la descentralizacién efectiva” (p. 226,
Temo (1).

La misma dictadura del Partido (instrumento por excelencia
de la ideologia también aqui) se expresa en el “modelo” yugos-
lavo tanto en el hecho de que sus dirigentes “no han renunciado
jamas al control de los medios de informacién' (Ibid. p. 236.
Tomo Il. Instancia fundamental para todo sistema totalitario},
como en la practica misma del terror, que, sin emular cierta-
mente a Stalin (“privilegio’" sélo tal vez de Hitler), no se ha
dejado en una u ctra forma de practicar en la Yugesiavia socia-
lista. Es Yo que se ha desenmascarado (en parte por el mismo
Tito. . .} tan tardiamente como en 1966 al denunciar y acusar
al jefe de la Policia secreta yugoslava (UDBA), Alesandre Ran-
kovitch- (Marko), hombre de toda confianza de Tito (Ibid. pp.
233-235).

Todo esto no hace sino manifestar la ambivalencia, y aun
ambigiedad, del “‘modelo’’ yugoslavo en cuanto este es un s0-
cialismo marxista “contaminado’ (y seriamente *‘contaminado’;
hay que decirlo en honar de |os yugoslavos) por el ideario ““bur-
gués” de libertad, justicia vy solidaridad, aun si este ideario se
transmite a través de Proudhon.

La China de Mao

La “luna de miel” Mao-Stalin luego de la conquista del
poder politico por el primero en China, dura hasta la muerte del
segundo y de algin modo se prolonga luego, hasta mediados
de los afios cincuenta (1956 segdn los mismos chinos) (F. Fejt.
China/URSS, p. 66). EI XX Congreso del Partido Comunista so-
viético, a pesar de las apariencias pareceria marcar un.hito —uno
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entre otros que lo habian ya precedido sin embargo— en el
deterioro de las relaciones entre China y la Unidn Soviética. La
ruptura sera consagrada en 1961 (estando Khrouchichev en el
poder en la Unidn Soviética) en desmedro de la exhortacién de
Marx (y Engels} al internacionalismo proletaric (‘‘{Trabajadores
de todos los paises, unios!” Manifesto, p. 103) —como lo habia
sido en otra forma la ruptura soviético-yugoslava— pero no de
la fe en los postulados fundamentales del materialismo dialéctico
(e historico).

Mao es discipulo fiel de Marx y de Lenin y es amigo vy
émulo politico de Stalin. Con Tito, comparte la preocupacidon por
hacer de la revolucién China una revolucidn marxista-leninista
aspecifica ¥y nacional aun si con el indispensable apoyc inter-
nacional (Mao Tse-tung, La rivoluZione cinese, pp. 289 y 290).
Desde 1943 dice Fejtd, los comunistas chinos “insisten sobre la
posibilidad de determinar soberanamente su linea politica ¥ de
ltevarla a cabo tomando en cuenta la situacidon concreta vy las
condiciones especificas del pais'’ (Histoire des démaocraties popu-

lsires, p. 71, Tomo ll). Ya en 1938, sin embargo, Mao declaraba

querer ligar “el contenido del internacionalismo” y ‘la forma
nacional’’ forjada por la historia (Cit. en, 8. Schram, Mao Tsetung

. 125, En, J. Chesneaux, pp. 315 y 316). Mas tarde (27 de fe-

brero de 1957) al enunciar los criterios de lo que “es justo”, Mao
insistird en la especificidad de los mismos dada su determinacion
concreta {condiciones histdricas “concretas’} también especifica
{La rivoluzione cinese, p. 331). Complementariamente los chinos
han reivindicade frente a los soviéticos en particular, Ja indis-
pensable independencia para su construccién del socialismo. Los
acuerdos que siguieron a las negociaciones chino-soviéticas de
octubre de 1954, de hecho condicionan 'las relaciones amistosas
entre la Unidn Soviética y China. .. base de una estrecha cola-
boracion entre los dos Estados. .. a los principios de la igualdad
de derechos, de ventajas reciprocas, del respeto mutuo, de la

soberania nacional y de la integridad tetritorial”. (En, F. Fejtd,

Chine/URSS, p. 53).

En la practica la lucha por la construccién de "“un pais
socialista grande y potente” segiln la expresion de Mao (La rivo-

luzione cinese, p. 342) o por la transformacion del *'pais en una
gran potencia socialista con una agricultura, una industria, una
ciencia y cultura y una defensa nacional modernas” como dice

Lin Piao {Prefacio En, Citas, pV y p. 28), parece haber llevado
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de hecho a la constriccidn de un “estado cuya independencia
es tanto mas irreductible cuanto ahi la ideologia leninista se ha
aliado estrechamente al nacionalismo’. (A. Besangon, p. 94).

En cualquier caso, el contenido concreto del “modelo™ so-
cialista chino —y su especificidad relativa— se expresa tanto
en su dinamismo de “‘revolucidn permanente’” o de “comunismo
de guerra”, cuanto en la politica de alianzas Internas, pasando
por ¢l caricter agrario-campesino del comunisme chino y la in-
dustrializacion. En relacion a lo primero se puede decir que los
chinos han side demasiado fieles al “interés™ y al “deber” mar-
xiano “de hacer la revolucién permanente hasta que todas las
clases més 0 menos poseedoras hayan sido excluidas del po-
der..."” (lo que es indudablemente el case en China como en
cualquier ofra “democracia popular”) (Comunicacién del Consejo
Central a la liga de los Comunistas, Marzo de 1850. En, J, Tou-
chard, p. 658, Tomo l). Para Mao (febrero de 1957) el marxismo
no estd adn asentado en China y por lo mismo estd lejos de
haber alcanzado un desarrollo pleno {La revoluzione cinese, pp.
327 y ss. y Citas, pp. 19 y 27) de ahi que la “luche de clases
entre el prolstariado y la burguesia, entre las diversas fuerzas
politicas y entre ! proletariade y la burguesia en el campo
ideclégice serd —dice Mao— una fucha Jarga y tortuosa gque &
veces podria también hacerse muy aguda” (Ibid. p. 327), como
sucederd efectivamente en el verano de 1966 en que los “Guar-
dias Rojos” de Lin Piao animan la *revolucién cultural” que
apunita a terminar de extirpar “las influencias antiguas y extran-
jeras” asl como a "purificar el estilo de vida, la moral, los pen.
samientos y los actos de! pueblo”. (En. Snow, p. B48). La “gran
revolucién cultural” gque desde Pekin se extendid a todo ¢l pais,
tenlendo como objetive ta *‘depuracién” idecldgica en base al
adoctrinamiento politicc revolucionaric inspirado en el pensa-
miento de Mao y la liquidacidn politica del “revisionismo’ dere-
chista, condujo & un enfrentamiento agudo en torno a las posi-
ciones de poder en el Partido en medio de la campafa “‘mds
amplia y dura™ que haya animado al comunismo chino {Ibid, pp.
331 y ss8.).

En cualquier caso Ja *'revolucién permanente’’ que carac-
teriza al socialismo chino se expresa aqul en dos exigencias
mayores: la expansién de las fuerzas y potencialidades creadoras
del pueblo y la ctitica tedrica y practica correctora. La primera
exigencia encuentra, desde lusgo, sus limitaciones en la segunda.
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Las ‘'rectificaciones’” que comenzaron en el Partido Comunista
Chiho hacia 1942, asi como la critica ideolégica misma (Citas,
p. 43 han tenido la funcién préactica (represién y eliminacién
fisica y/o moral) de evitar las “desviaciones burguesas” (gran-
des o0 pequedas...).

Por otra parte, el socialismo chino no ha dejado de utilizar
ase ''comunismo de guerra’ para incentivar el desarrollo econo-
mico (agricola e industrial), lo que constituye desde luego una
caracteristica mas de la especificidad del “modelo”. EI *'gran
salto hacia adelante', consigna lanzada en 1958 al comenzar el
segundo plan quinguenal chino, apuntaba a crear el ambiente
sicolégico v la disposicién favorable a la inversién de energias
humanas requeridas por el plan.

A la inversa de la Unién Soviética, sin embargo, el desarro-
llo industrial chino no parece haber sacrificado la agricultura vy
el campesinado, segln la tesis de Mao que “la socializacién de
la agricultura debe llevarse a cabo al mismo tiempo que la de la
industria'" (En, La rivoluzione cinese, p. 293). La revolucién china
no ha dejado de ser una revolucién agrario-campesina.

Por aitimo, la especificidad de la ‘via china” se expresa
también en la politica particular de alianzas que precedieron o
siguieron a la conquista de! poder en 1949, Desde la alianza
"tactica’ con el Kuo Min Tang para hacer frente al Japén hasta
la alianza “‘revolucionaria’ con los grupos ‘‘progresistas’” después
de 1949 pasando por la alianza decisiva para la victoria final
entre el campesinado ¥ el Partido Comunista desde 1927 (J.
Chesneaux, p. 306). Pero la alianza con mayor alcance especifica-
dor que ha caracterizado al menos en un primer momento al
socialismo chino ha sido la alianza que habia sido ya preconiza-
da por Maa en su tratado Nueva Democracia, entre las “cuatro
clases revolucionarias™: proletariado, campesinos, pequeita bur-
guesia y burguesia nacional. “Mao remplaza la dictadura del pro-
letariado al estilo soviético —comenta Chesneaux— por la dic-
tadura conjunta de estas cuatro clases bajo la direccidn del par-
tido comunista’ (p. 313). De hecho a esta cuadruple alianza, a la
que habria que agregar el ejército propiamente tal, el Partido
le da una cierta cohesidn y orientacion politicas.

La “via china' asi explicitada y con alla la doctrina de Mao
(el "'maoismo’") se ofrecen finalmente como “modelo” de desa-
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rrollo socialista a los paises del Tercer Mundo asi como contri-
bucion meslanica, de alcance universal en la “salvacién™ de la
humanidad. "La teorfa de Mao Tse-tung sobre la revolucién china
—dice Lu Ting-Yi, jefe de la propaganda y miembro del Comité
Palitico del Partide— es una nueva interpretacién del marxismo-
leninismo con referencia a las revpluciones de log palses colo-
niales o semi-coloniales. La tecria de Mao sobre la revolucion
china. ., tiene una significacién universal para el movimiento
comunista mundial.. . En los paises imperialistas, & tipo clasico
de la revolucidn es el de la Revolucion rusa de octubre. En los
paises coloniales o semi-coloniales el tipo clisice es la Revolu-
cién china. . . El estudio de la teoria de Mao —se dice— ayudarj
a libarar a todo el género humano”. (Cit. en, E. Snow, p. 92). A
partir de aqui ia China, "modelo” para 12 revolucién en el Tercer
Mundo, se ofrece al mismo tiempo como *‘rectera’ de la misma
a nivel mundial (8. Schram, La Chine, chef de file des pays sons-
dévelopés. Ref. en, J. Chesneasux, p. 225).

Por otra parte, la especificidad de 1a "via™ y del “modelo™
chino, encuentra sus limitaciones en las “dimensiones” que mds
alld de 1a comin fuente de inspiracidn (Marx, Engels, Lenin)
vienen a estructurar y a ‘‘totalizar” el slstema econdmico, social
y politico de 1a China Sociallsta, Mao defendid a Stalln aun des-
pués de su muerte, durante el periodo de desestalinizacién en
la Unidn Soviética. En China el culto a Stalin fue entonces par-
ticularmente intenso. (F. Fejts, Chine/URSS, pp. 45 y s3.). Para
Mao 1a tarea que se imponia en 1957 era siguiendo a Stalin la
de “reforzar el aparato estatal del pueblo, principalmente el ejér-
cito popular, la policia popular ¥ la justicia popular. ', (La d-
voluzione cinese, p, 291).

Al mismo tlempo, uno de los instrumentos politicos del
terror en China Socialista han side Jas campafas sucesivas de
“rectificacién™ promovidas por el Partide Comuniste, una de cu
yas mojores expresiones fue la campana de 1953 cuyos excesos
fueron denunciados por la misma prensa oficial (E. Snow, pp.
283 y 284), Criticar los “‘errores” vy erradicar !a "hlerba veneno-
$a" serd el doble objetivo asignado a estas campaias (Mao Tse-
tung, La rivoluzione cinese, p. 329). Como on la Unién Soviética,
durante las purgas estalnlanas, en China, las “rectificaciones"
llegaren a afectar en forma importante a los mismos comunis-
tas. "Los miembros det Partidoe —dice Snow refiriéndose a la
campafia de las ‘Cien Flores'— fueron deportados por miles, de-

s

stisteria ¥ Tipologia de los Soclslismos

aunciades por los ‘tres males’ tanto como por ‘derechismo’.
Hasta un millén de dirigentes pueden haber sldo puestos asi a
prueba’. (p. 306).

Sin embargo, como en Ja Unidn Sovidiica, también en China,
ol mismo Pariido ha sido el instrumento fundamental de un
proceso conducente a una estructuracién estaliniana del terror,
a1 g fuerza-nicleo gue dirige nuestra causa —decia Mac— es el
Partido Comunista de China 'sin el cual’ la causa del socialismo
no puede triunfar (Citas, pp. 1 vy 2, respectivamente). El Partido
es aqui el instrumento de la revolucion: *Sin un partido reveolucio-
nario —decia Mao en 1948—, sin un partido creade conforme
a la teoria revolucionaria marxista-leninista, es imposible con-
ducir a la clase cbrera y las amplias masas populares a la vic
toria sobre el imperialismo y sus lacayos' (lbid. pp. 1 v 2). Es
también el instrumento gue permite afirmar la independencia na-
cional y realizar el desarrollo que acompafia a la revoluciér y
sigue a la conquista del poder por los comunistas: “Sin los es-
fuerzos del Partido Comunista de China ——declaraba Mao ya en
1945—, sin los comunistas chinos como sostén del pueblo
chino, es imposible alcanzar la independencia y la liberacién del
pais, su industrializacién y la modernizacion de su agricultura”,
(lbid. p. 2}.

Asi, sin desconocer el hecho de baber de algtin modo devuel-
to a China la dignidad nacional en el plano internacional, y sobre
todo de haber derrotado el hambre (lbid. p. 94), una ver méis
agui la doctrina ha determinado una “praxis” y una estructura
totalitaria de sociedad.

El marxismo latinpamericano

Las expresiones del marxismo en America Latina son sin
mas “‘multidimensionales”. Abarcan una diversidad de medios, de
niveles y de fermas; desde el condicionamiento cultural difuso
expresade mas o menos indirectamente en el plano epistemoldgi-
co-perceptivo y en la literatura “dominante” hasta los Partidos
Comunistas mismos. Lo primero se expresa en especial en las
lecturas y opticas “conflictuales” de aproximacion a lo real; en la
desvalorizacion a-priori de toda "permanencia” de toda trascen-
dencia con la consiguiente valoracién de lo histérico, lo dinamico,
lo cambiante; en el cuestionamiento y “sospecha’ de toda obje-
tividad a nombre de la ideclogia. La “intelligentsia” y las Uni-
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versidades (alumnos y profesares) no sélo “hacen el juego” mu-
chas veces sino gue demasiado a menudo se constituyen indi-
vidual o grupalmente, en sostenes y promotores mas o menos
ortodoxos del “Credo” marxista. La Iglesia (o si se quiere fas
lglesias) no sdlo han sido “infiltradas’ como se dice cominmente,
sing que sobre todo un ndmero importante de sus miembros
gozando de la mayor inmunidad relativa {0 menor riesgo efecti-
vo) se han hecho los promotores de la praxis revolucionaria mar-
xista, anunciande la “liberacion'™ politica segin Carlos Marx.
“Cristianos por el Socialismo’™ y “Tedlogos de la liberacion” se
refuerzan y complementan en esta “misién”.

Los medios de comunicacidn (radio, T. V., prensa)} tienden
a ser controlados desde que se presenta fa oportunidad sea por
partidos sea por grupos de “izquierda’ marxistas. Los casos
peruano, desde el golpe de Estado, y chilenc durante la Unidad
Popular {en que esta en menos de 3 afos pasé a controlar 68
estaciones radioemisaras contra seis antes de llegar al peder,
sobre un total entonces de 156, Evcilla, Ne 1990, 5-11 septiem:
bre 1973, p. 26) constituyen una ilustracién pertinente,

Complementariamente, e} marxismo en América Latina ha
tendido a controlar los sindicatos obreros (caso de la CUT (Central
Unica de Trabajadores, en Chile, por ejemlo) (A. Samuel, Cas-
trisme, Communisme, Démocratie Chretienne en Amérique Lati-
ne, pp. 92 y 93) asi como a extenderse socio-cultural y politica-
mente a los sectores rurales y campesinos, Sin embargo, y sin
desconocer la importancia de otras instancias como los partidos
marxistas no comunistas (Partido Socialista chileno, en especial),
la experiencia peruana y sus avatares (de Velasco Alvarada a
Morales Bermidez) o aun el movimiento trotskista fatincamerica-
no de la Cuarta Internacional (R. Alexander, Trotskysm in Latin
America, en general), existen al menos cuatro casos en América
Latina en que el marxismo s& ha expresado mas intensamente:
los Partidos Comunistas, Cuba, la guerrilla y la experiencia chile-
na de |a Unidad Popular. Cualquiera de estos casos no puede ser
pertinentemente comprehendido sino a partir de Marx, Engels y
Lenin, Primero, en lo que toca a la comun dimension *liberadora”
que los caracteriza, tanto en el plano externo (“imperialismo’)
como en el interno (dominacidn de las ‘'oligarquias’” o de las
“burguesias nacionales”). Enseguida, por lo que concierne a la
“dialéctica” determinismo-voluntarismo (Partide Comunista vs.
guerrilla), o si se prefiere “reformismo’” estratégico —anarquis-
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mo utépicc— (pero utopia segln Carlos Marx). Ligado a esto
mismo aparece el problema de la viclencia y su oportunidad (no
su legitimidad, desde luego} en términos de relacionatidad y efi-
cacia histdricas, asi como la organizacién militar de la accién
politica {guerrilla, Cuba y Chile} (Engels, Lenin). Por OWimo, iz
referencia al marxismo-leninismo como primera ubicacién inter-
pretativa de los cuatro casos, implica una relacién a las politicas
de alianzas revolucionarias, “progresistas” o simplemente de
Yizquierda™, y a la concepcidén del Partido como instrumento re-
volucionario ¥ vanguardia del pueblo.

Los Partidos Comunistas de América Latina

.. .la direccidn principal de la evolucién de la huma-
nidad la determinan hoy el sistema socialista, la clase
obrera internacional y todas las fuerzas revolucionarias.

‘"Resolucion de los Partidos Comunistas Obreros”
(1969), en, INDAL 2, p. 156.

Desde su creacién (1918 en Argenting; 1920 en Chile y
México; 1923 en Cuba... A. Samuel, p. 92) los partidos comu-
nistas de América Latina se han debatido entre la permisividad
y la ilegalidad clandestina. En Chile el Partido Comunista es
puestc ““fuera de la ley" en 1949 durante el gobierno de Gabriel
Gonzalez Videla mediante la “ley de defensa de la democracia™
abolida en 1957. En Bolivia ¥y Ecuador el Partido Comunista es
una vez mas prohibido en 1965. Mas tarde, lo serd en Uruguay
y volverad a serlo en Ghile (1973) por ejemplo. (Estos avatares
no son, desde luego).

En todo caso, lo que importa sefialar es que la ideologia
es, una vez mas aqui, una instancia particular de *“'sobredeter-
mtinacién™ politica: “La vida nos reclama, pues, bregar con méas
fuerza que nunca por la pureza ideolégica —dice €) comunista
R. Arismendi— la cohesidn y claridad de pensamiento de los
partidos marxistas-leninistas de nuestro continente'”. (En, Amé-
rica Latina. Problemas y perspectivas de la revolucién, p. 18).
Las loas a Marx, Engels o Lenin no son, desde luego, aqui me-
taforas sin operatividad politica (como no lo son en el marxismo-
leninismo en general): **. . Vladimir llich, el genio de la revolu-
cidn socialista, continuader de Marx y Engels, Lenin —dicen los
comunistas uruguayos— condujo a la clase obrera y a 10s pue-
blos del imperio zarista a la victoria. Inauguré asi nuestra época
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—dicen— la era del triunfo internacional del socialisma, del su-
cesivo avance de las revoluciones sociatistas, liberadoras y anti-
imperialistas, en toda la tierra. Lenin impulsé el desarrello crea-
dor de! marxismo en las nuevas condiciones histéricas, y forjé la
teoria y la organizacion del partido de la clase obrera, condicién
fundamental de la victoria revolucionaria socialista. . .

.. .El marxismo-leninismo es la corriente fundamental, el
eie en torno al cual giran las ideas de los que combaten por una
humanidad mejor. ¥ los comunistas —apologiza el Partido Co-
munista del Uruguay— han sido los héroes protagonizadores de
este tiempo” (Informe del Comité Central, p. 153),

Por otra parte, la determinacidn ideolégica marxista-leninista,
encuentra un complemento en la sujecidn al Partido Comunista
Soviético comuin a los Partides Comunistas de América Latina.
Todos ellos son “moscovitas’: su metrépolis y centro politico
administrativo, cultural y financiero es Moscl, lo que no impide
las eventuales y aun necesartas variantes al interior de un mismo
“molde” ideolégico-politico. Pero la sujecidon a Moscd es sobre
todo expresién del *“internacionalismo proletario’”. Como lo ha
hecho notar Annie Kriegel y comenta Alain Besangon, ''es porgue
son bolcheviques que los comunistas occidentales siguen la linea
de Moscli ¥ no porgque Mosch los obligue a ello” (A. Besangon,
f. 99) aun si esto no es ajenc, por otra parte, a la intencién y
estrategia soviéticas. Fidel Castro ha visto en "la existencia de la
Unién Soviética... un privilegio para todos los pueblos que lu-
chan por su liberacién™ (Cit, en, Ibid, pp. 156 y 157).

Sin exageracion podria decirse gue el llamadc internaciona-
lismo ‘“‘proletario’” aparece claraments agui en todo y su Gnico
alcance. £s la unidad *‘fraternal” de los Partidos Cornunistas de
Ameérica Latina y el mundo en su comin “filiacién’” moscovita
(salvo excepciones). De esta forma, "la lucha por la unidad es
tarea esencial, que obliga a todos ios partidos, mas alla de la
importancia relativa de cada uno. Es —se dice— una cuestitn
de principios, porque la unidad del campo sacialista y del mo-
vimiento comunista internacional se consustancia con fa esencia
de nuestra doctrina, con el pensamiente universal de la c¢lase
cbrera (f}, con el internacicnalismo projetario. Y es una cuestién
estratégica, porque la unidad de! campo socialista y de los par-
tidos comunistas es condicion principal para derrotar los planes
imperialistas y obtener nuevas y decisivas victorias”. (Ibid. p.
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157). La aplicacién de este principio exige o implica la determi-
nacion practica de una 'relacidn dialéctica entre el internacio-
nalismo y lo nacional, entre el papel nacional de cada partido ¥
su responsabilidad internacional” (Ibid.), de tal forma que se
lega a0n a considerar la ‘‘desigualdad del desarrollo social asi
como la distinta sltura del proceso revolucionario” que condi-
cionan la diversidad politica relativa, como favoreciendo no la
dispersion sine "una mayor unidad” (R. Arismendi, p. 21).

Esta “dialéctica”, no es, en el fondo, sino la aceptacion
tactica de la situacién concreta como condicién de realizacion
del proyecto e ideal histdricos (“dictadura del proletariado® ¥
sociedad comunista) en el marco de la sobredeterminacién ideo-
légica marxista-leninista. Esto mismo define la particular flexibi-
lidad estratégica que ha venide caracterizando el comunismo en
América Latina, hasta e! punto de aceptar que fa “historia de
cada pueblo y las correlaciones de fuerzas sociales y politicas”
Pongan “su sello al curso de Jos acontecimlentos™ condicionan-
do “las ‘vias de aproximacion' del pueblo al poder” y determinan-
do “la dureza de !a lucha de clase, el grado de radicalizacién del
proceso, la singularidad de las fases de acercamienta g ingreso
en Ja revolucidn nacional liberadora y... su transito al socialis-
mo". {Informe del Comité Central, p. 159). Asl, “la construccion
sistematica. . . de la gran fuerza politico-social de la revolucion”
“en el marco de la lucha de masas”, puede y debe tener en
cuenta “todas las formas posibles del movimiento" (R. Arismen-
di, p. 17) y “todas las formas posibles de lucha, para estar en
condiciones de pasar en cualquier circunstancia de una a otra
forma, como lo ensefia Lenin" (Ibid. p. 18). Mas concretamente
atin se dice que mientras “més estrecha ¥ brutal se hace la poli-
tica de dominaclén del Imperialismo yanqui, mas amplia y flexi-
ble. .. debe ser la tctica del movimiento liberador y del Partido
de la clase obrera’” (Ibid.). M4s all4 de la flexibilidad se convierte
en simple maleabilidad e instrumentalizacién politica al enunciar
con Lenin que *el marxismo ensefia que ‘luchar contra el opor
tunismo’, negéndose a wtilizar las instituciones democriticas de
una determinada sociedad capitalista, creadas por la burguesia
y defaermadas por ella, es claudicar enteramente ante el opor-
tunismo” (Lenin, Obras Completas, p. 22 Cit. en, Informe del
Comité Central del Partido Comunista del Uruguay. XIX Congreso.
Agosto de 1966. En, INDAL, N2 2, p. 127). La consecuencia préac-
tica de tal principio ha sido el parlamentarismo comunista o la
creacién de frentes de accidn politica en vistas a la conquista
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del poder, tales el Frente Popular chileno de 1938, el FRAP (l:'rep-
te de Accion Popular) creado en 1958 —Comunistas vy Socnallg-
tas— y que llevo a Salvador Allende como candidato a la p.rej:.l-
dencia ese mismo afo, la Unidad Popular (Comunistas, Socm}hs-
tas y gruplsculos politicos de importancia menor) que llevo a
Allende a la presidencia de Chile en 1970, o atin el Frente Am-
plio uruguayo (marxista-cristiano) constituido en marzo de 1971
(E. Figueredo, El Frente Amplio. En, INDAL, N¢ 2, p. 220).

Bl caracter puramente tactico de la politica de alianzas (_elec-
torales o mas ampliamente .politicas} de los Partides ComuPlstas
es, sin mas, evidente. Para los comunistas de América Latina la
conquista del poder pasa por la alianza con I§s otras fuerzas
““progresistas” —incluso con los grupos guerrilleros comao €n
Guatemala, Colombia o Venezuela— asi como por la acepta_cn'ﬁ!'l
del “juege” y de la institucionalidad democraticos. “La posibili-
dad de conguistar este poder pasa (entonces) a ser una pers-
pectiva real y potencialmente proxima', decian los comunistas
uruguayos ya en 1970 (Informe del Comité Central, XX Congreso,
p. 153). El Partido Comunista de Guatemala (PGT), por su parte,
aun durante su prelongacidn guerrillera en el FAR (Fuerzas Ar-
madas Rebeldes) —de 1965 a 1968— no cesd de sostener el
eventual no agotamiento de la via legal al mismo tiempo que
intentaba acuerdos con otras fuerzas politicas tales como Ia
Unidn Revolucionaria Democratica (UDR) y la Democracia Cris-
tiana {Comunicacidn del FAR, 10 de enero de 1968. En, INDAL,
1, p. 84).

Aun si optando a veces por la guerrilla v apoyandola tacti-
camente, los Partides Comunistas marcan su *preferencia’’ por
*la senda ‘menos dolorosa’ para la emancipacion nacional y
social del pueblo” (lbid. p. 159).

De esta forma los comunistas de América Latina han *re-
producide” histéricamente la lucha de Marx y Engels contra el
aparquismo utdpico ¥ la de Lenin contra el izquierdismo, “en-
fermedad infantil del comunismo”, v la “‘racionalidad™ cientifico-
revolucionaria ha venido una vez mas a reivindicar la Unica via
posible de destrucciéon del orden burgués-capitalista-imperi'alista
{blanco chsesivo es, por un lado, Estados Unidos, o el _"lmpe-
rialismo yanqui'', soporte dltimo del capitalismo e imperialismo
a escala mundial, “gestor de la guerra, gendarme internacional'’
y por otra, las “oligarquias regresivas y antinacionales’. Informe
del Comité Central, XX Congreso, pp. 158 v 155 respectivamente)
y de construccién de la sociedad comunista.
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Cuba

Lockwood: ;Hasta qué punto los programas de las escue-
las cubanas incluyen el adoctrinamiento politico?

Castro: Lo que usted llama adoctrinamiento politico, de-
beria, tal vez, ser llamado mas exactamente educacién
sacial. Después de todo, no olvide que aquellos nifios
estdn siendo educados para vivir en una sociedad co-
munista.

L. Lockwood, p. 110.

Es indudable que la Cuba de hoy es, en gran medida, la
Cuba de Fidel Castro; la Cuba que Castro ha forjado desde el 8
de enero de 1959 (toma de La Habana) aun si esta no corres-
ponde exactamente al ideal de Fidel, guerrillero de la Sierra Maes-
tra. Lo cierto es, en todo caso, que el proyecto politico de Cas-
tro pasa del enunciado explicito (iestratégico?) de una “tercera
via” al equilibrio inestable de un comunismo que se quiere fiel
a Moscu y a Pekin, vy luego a una sumision particularmente mas
“fiel" y apologética al Partido Comunista soviético. EI mismo
Castro que en abril de 1959 proclamaba en Washington: “Ni pan
sin libertad, ni libertad sin pan. Ni dictadura del hombre. Ni dic-
tadura de una clase. .. El capitalismo sacrifica al hombre. E| Es-
tado Comunista por su concepcién totalitaria sacrifica los de-
rechos del hombre, Es por lo que no estaremos de acuerdo ni
€on une ni con otro...". (Cit. en, A. Samuel, p. 34), dos afios
¥ medio después (diciembre de 1961) repudiada fa "'tercera via"
en cuanto esta significaria “alienarse al lado dei capitalismo im-
perialista”. Para Castro entonces, entre ‘el capitalismo y el so-
cialismo no hay otro camino sino la lucha contra el capitalismo™.
{En, Ibid. p. 64). EI 1¢ de mayo de 1961 Cuba habia sido decla-
rada “Republica Socialista” y ya en octubre de 1960 el Che
Guevara definia la revolucién cubana como una revolucién mar-
xista. En opinién de Guevara la revolucidn cubana habria “des-
cubierto por sus métodos las vias sefialadas por Marx™ (1) (ibid.).
En todo caso, el 2 de septiembre de 1961 Castro enuncia el pre-
grama socialista que deberfa lanzar a Cuba por el “camino Ju-
minoso del socialismo™ (Ibid.). ElI mismo “lider maximo", hacia
fines del mismo afio declaraba al munde “en la ruta que lleva
al comunismo" y aseguraba llevar é mismo a Cuba “a lo largo
de esta via... Yo soy marxista leninista ¥ lo seré hasta la
muerte” declaraba entonces Fidel (Ibid. p. 65). Mas tarde aun,
en abril de 1963 en la Plaza Roja de Mosced, condecorado con el
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titufo de ‘héroe de la Unidn Soviética® (1), Fidel Castro alentaba
asf a sus camaradas soviéticas: “El futuro de la humanidad per-
tenece al socialismo y al comunismo. ., scbre esta plaza en que
nacié fa revolucidn —segiin Castrc-— que ha cambiado la faz de!
mundo, yo agradezco —dice— a Lenin. {Viva el internacionalismo
proletario! {Viva la amistad entre los pueblos soviético y cubano!
iViva la Unidn Soviétical jViva el comunismol” (Cit. en, lbid.).
Por su parte, el presidente Dorticds declaraba: Estamos unidos
a la Unidn Soviética por nuestra comunidad de ideales, garantta
de nuestra amistad Indefectible y etarna™ (Ibid. p. 72). "Por
ditimo, en junio de 1964, el gobierno anunciaba la creacién de
un curso de teorfa y practica del marxismo-leninismo en todas
las escuelas primarias’™. (1bid.). Curso de “educacién social” sin
duda (segin la terminologia de Fidel) pero que muestra el remate
de una “evolucién” marxista particularmente rapida.

La cuestiébn que se plantea aqui es la de saber en qué
medida la actitud particularmente hostil de los Estados Unides
hacia la Cuba revolucionaria ha condicionado o acelerado la *'con-
version™ comunista de Castro. Lo clerto es, por un lado, que la
"conversion'’ de Castro hacia 1961 fue una “conversién” especi-
fica al comunismo, no al marxismo como tal que habia cautivado
a Fidel desde su época universitaria seglin su propia confesion.
Antes de emtrar a estudiar legislacién laboral a la Universidad
de La Habana, Fidel Castro decia haber encontrade en el Mani-
fiesto Comunista, por “primera vez” una 'explicacion histdrica y
sistematica del problema" del desajuste entre “las posibilidades
técnicas a disposicion del hombre ¥ sus necesidades de felicidad™,
y declara entonces haberse dejado “'cautivar completamente’ por
una explicacion dada en un estilo *muy militante” (Respuesta da
Fidel Castro, En, L. Lockwood, p. 155). Més tarde, en la Univer-
sidad de La Habana, como estudiante de Derecho, Fidel parece
descubrir definitivamente la "extraordinaria superioridad de la
optica marxista”; ‘lei —dice— cantidad de trabajos d2 Marx,
Engels ¥ Lenin que me aportaron muchas intuiciones tedricas’.
{Ibid.). Asi Castro con su “conversién’ al comunismo no hacia
sino al mismo tiempg (v aln previamente) declarar formalmente
una fe que hasta entonces por razones tacticas habia ccultado.
En este sentido es preciso considerar que los grupos de guerrilla
mismes en la Sierra Maestra no eran homogéneos; habia fuerzas
politicas moderadas que apoyaban Ya guerrilla sin participar di-
rectamente en ella; el temor —por lo demds fundado— a una
intervencién norteamericana en apoyo de Batista, o aun Ia cer-
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teza que un corte politico y comercial con Estados Unidos no
pedia en el corto plazo sino causar enorme dado ya que el
remplazo socialista sélo podia hacerse lentamente, A esto habria
que agregar !a falta de preparacion psico-cultural del pueblo cu-
bano para accptar funcionalmente al comunismo como lo seffala
et misio Castro. A este respecto el “lider méximo” decia en 1965
@ Lee Lockwood que “en esas circunstancias haber dicho que
nuestro programa era marxista-leninlsta o comunista habrfa des-
pertado muthos prefuicios” (Ibid. p. 162).

Es indudable, sin embarge, que Ia actitud general de los
Estados Unidos hacia Cuba inmediatamente después de la toma
de p?der por Castro llevs por lo menos, si no a provocar la con-
version marxista de Fidel, si a catatizar o a acalerar la opcién
socialista y la apertura a Moscy Yy a los palses soclalistas en
general (A, Samuel, pp, 76-90). Asl anta el bloqueo y el embargo
norteamericanos, la Unidn Sovidtica ¥y China socorrieron a Cuba
en su apremio alimenticio y energético as| COmMO eén sus exigen-
cias de produccién agro-industrial (F. Castro, en R, Labarre, PP
95-.9_7). lo que sin duda contribuys por fo menos a acelerar y
facsl!t?r {y no a originar) la opecién socialista de Castro y a in-
tensificar consecuentemente la “amistad” con China y 1a Unidn
Soviética, Esta opeibn ha sido asl en buena medida, en términos
de “timing” y de intensidad, la contrapartida de la verdadera
fobia “antl-yanqui" que vino a redoblar el natural anti-imperialis-
mo de Fidel y sus compafieros. E) “castrismo” que habia de
alguna forma acumulado el potencial “anti-yanqui” Inherente ¥
casi natural a las “Izquierdas’ latincamericanas (A. Samuel, po.
39 y 76), habia al mismo tiempo encontrado una via para cana-
lixar eficazmente tal potencial.

Pero la sujeclén de Castro a Moscd, de manera andloga al
(y como consecuancia de) cambié de "patrén” en Cuba (de
'a dictadura de Batista a 13 de Castro), no ha sacado a Cuba de
lg dependencia econdmica y polltico-militar de Estados Unidos
Sino para lanzarla en la 4rbita soclalista controlada por la
Unldn Soviética. £1 *“intercambio designal” segin la expresion de
Pierre Emmanuel, sigue hoy como ayer caracterizando ta natu-
raleza del comercio exterior cubano: importacién de productos
elaborados, de magquinaria y bienes de capital especialmente,
contra exportacién de azucar, niquel, café, cacao y tabaco (A,
Samuel, pp, 70 v 71).
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Por otra parte, ni la reforma agraria —-preocupacion perso-
nal de Fidel Castro en el marco de 1a poliT.ica de desarrollo
agricela— ni en general la estatizacion del sm’_cema. de produc-
¢cién han contribuido a cambiar de manera significativa, después
de 17 anas de revolucion, la dependencia externa de Cuba y su
dimensién econémica y comercial tradicional.

indudablemente el pueblo cubano, que paso de la opresnén
de Batista a la opresién marxista de Castro y el Pal:fndo,'ha
obtenido beneficios considerables en este su segundo “'cautive-
rio'. La alfabetizacién generalizada (aunque acompanad_a de
adoctrinamiento politico por supuesto) (Ibid. pp. 21-26), la am-
pliacién de las posibilidades de trabajo, el asegurar un minimo
de subsistencia material (sin libertad, sin embargo} y la 'Iucha
contra la corrupcion generalizada, constituyen en si rnlsmc_is
beneficios apreciables “(Ibid. pp. 13-21). E.n‘ algunos casos, sin
embarge, no se ha tratadoe de avances diflmles: de_logr?;. ] ::.e
toma en cuenta el punto de partida en un sistemna dictatorial
particularmente inhumano ¥y corrompido como era el de Jua;
Fulgencio Batista, efectivamente entregado en el pian_o econd-
mico a la avidez capitalista de empresarios norteamericanos.

La evolucion revolucionaria de Cuba no ha sida sino el pasg
de la corrupci6n dictatorial de Batista al totalitarismo '_‘popular
de Castro. Este —quien desde 1961 no pierde oportunidad para
recordar que es marxista (ejemplo: L. Lockwood, P 1,:17“:!
A. Samuel, p. 65— ve en la “democracia represen.tatwa , Yla
dictadura de los capitalistas’, y en el Estado “un instrumento
de la clase dominante para ejercer el poder” (L.‘Lockwood. P.
147). Complementariamente, Castro ve en el Partldo' {Comunis-
ta) “el representante de los trabajadores ¥ campesnpos, de la
clase obrera, tal como en Estados Unidos -—seg_un él— el
Congreso es el representante de los capitalistas” (Ibid. p. 148).
Aun cuando en Cuba es en alguna medida (¥ solamer!tg ”el_'l
alguna medida) “la revolucion lo que ha.hecho al partido” ¥
g el partido el que ha hecho la revolucion' (F. Castro. Con-
ferencia de Prenss, 3 de diciembre de 1971 En, R. I:abarre, p.
140), el “caso especifico. .. ¥ las circunstan::ias partwt'ﬂares en
las que se ha desarrollado la lucha no permiten coqclunr -_—gse-
gura Fidel— que sea preciso abandonar la concepmérf E:_amnlsta
de la necesidad del partido, de un partido de vanguardia {Ibid).

Estaliniano en su origen, el Partido Comunista de Cuba,
llamado entonces Partido Socialista Popular {PSP), que no
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s6lo habla sido ajeno a la revolucidn sino que llevd hasta a dar
cierto apoyo a Batista (lbid. p. 151, nota de L. Loclkwood),
se convierte a comienzos de 1962 a raiz de la “conversién'
comunista de Castro y a nombre del “centralismo democratico
revolucionario”, en el Partido Unido de la Revolucién Socialista
Cubana (PURSC), fusion de! mismo PSP con el “Movimiento 26
de Julio” (Castrista) y el llamado *‘Directorio revolucionaric’.
(A. Samuel, p, 68, y L. Lockwood, p. 153 nota). En octubre
de 1956 el PURSC se convierte simplemente en el Partido Co-
munista de Cuba (PCC) (lbid.).

El “centralismo democratico”, es visto también aqui como
condicién de la direccidn politica revolucionaria. Pero aqui y
alld, en Cuba como en China o la Unidn Soviética, la *direc-
cion” centralizada del Partido es sobre todo instrumento de
enrolamiento, de control, de persecucion, de eliminacién (fisica
y moral), en sintesis, el terror organizado que prolongando el
terror revolucionario del primer momento, en que el recurso
al “pareddn’ fue corriente, llegd a “purgar” aln a connotados
revolucionarigos de la “primera hora' amigos de Castro o que
habiendo estado junto a €l en la Sierra Maestra no lo segufan
en su ‘vuelco’” comunista (Ibid. pp. 60 y ss.). “Asi enmarcado
—comenta Samuel— el cubano se enpcuentra también protegido
de los contra-revolucionarios —iy de si mismo!— por unos
ciento siete mil (en 1965) Comités de Defensa de la Revolu-
cién. Encargados de ‘denunciar a los contra-revolucionarios y
si es preciso, de ponerlos fuera de combate’. Estos Comités son
auxiliares del Departamento de iInvestigaciones del Ejército Re-
belde (D.l.E.R.), la policia secreta del Estado’ (p. 69).

Como en sus contrapartidas europeas o asiéticas préactica-
mente todas las “libertades” han sido reducidas o simplemente
swprimidas en Cuba: libertad de expresién y de critica (F. Cas-
tro, respuesta a L. Lockwoad, p. 112), de reunién, de asocia-
cion, de movimiento (dentro o fuera del pais)... Como en todo
sistema politico totalitario el control y mas fundamentaimente
la negacién de la libertad se hace a nombre de una concepcion
particular (marxista-leninista en este caso) de la verdad, mas
exactamnente en una brutal negacién politica y seudo-cientifica
de todos los valores. Se trata simplemente de uma radical ne-
gacion de la libertad a nombre de la “liberacién'’ y del “pueblo”
o si se quiere de la “liberacién de! pueblo”. La instrumentali-
zacidn politico-ideotdgica de este constituye de alguna forma el
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ecurso ultimo del totalitarismo: "Como es sabido -——dice un
comunista latinoameiicanc— en Cuba el poder lo ejerce el pue-
blo en armas, con €l que estdn en estrecha y constante vincu-
lacion los dirigentes revolucionarios”, {(P. Motta, En, América
Latina. Problemas y perspectivas, p. 94) “Sin embargo, es pre-
ciso confesar —dice por su parte Samuel— que las reuniones
glgantes en la plaza piblica, las campaifas de firmas consegui:
das en las canteras de trabajo, en las cooperativas y las fabri-
¢s, los 'si' o ‘no’ vociferados por una masa electrizada evocan
mas ~—con excepcién de la disciplina— Nuremberg o la Plaza
Roja que los plebiscitos suizos. (pp. 66 y 67).

Pero el camino del totalitarismo {salvoe accidents an g
ruta...) es largo, tal vez demasiado largo: “;Cuadndo terminard
¢l proceso revolucionario?”’ preguntaba en 1965 lLee Lockwood
a Fidel Castro, “cuando lleguemos al comunismo’, fue la res-
puesta sin duda serla y responsable del "lider maximo™ {p. 153).

La guerrila en América Latina

La finalidad estraiégica de esa lucha debe ser la
destruccion del Imperialismo. .. El elemento fundamen-
tal de esa finalidad... serd... la liberacién real de
los pueblos; liberacion que se producird, a través de la
lucha armada, en la mayoria de los casos, ¥ que tendra,
en América, casi indefectiblemente la propledad de
convertirse en una revolucidn socialista.

Ermesto Che Guevara, "Mensaje a la Tricontinental',
mayo de 1967. En, Obra revolucionaria, p. 647,

El adio como factor de lucha; el odio intransigente al
enemigo, que impulsard mas alld de las limitaciones
naturales del ser humano y lo convierte en una sfectiva,
violenta, selectiva y frla mégquina de matar. Nuestros
soldados tienen gque ser asl; un pueblo sin edlo no
puede triunfar sobre un enemigo brutal.

Ibid, p. 648

La guerrlla en América Latina en el marco de una inspl-
racién marxista que pasa tanto a través de Engels y Lenin,
como de Trotsky y Mao, Castro y Guevara, define su especifi-
cidad a partir de un doble objetiva y de una doble Implemen-
tacitn en el orden de los medios: liberacién y destruccién del
“imperialismo yanqui"” (objetivos), y lucha armada y voluntaris-
mo politico (medios).
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. La “finalidad estratégica’ de “liberacién real de los pue-
bles” a que hace referencia Guevara en su Mensaje a la Confe-
rencia Tricontinental de La Habana, hace eco al Mensaje enviado
en la misma ocasidn por Fabio Vasquez, jefe del Ejéreito de
Liberacidn Nacional de Colombia, cuando éste sepala que los
diversos puntos de interés de la O.L.AS., convergen en que
“todos ellos derivan de la situacién real de un continente en
lucha por su liberacidn” (En, Ibid, p. 164), Es también la "libe-
racion” (entendida en términos marxistas, desde luego)} la que
define el objetivo central del Frente de Liberacién Nacional
(F. L. N.) vy de las Fuerzas Armadas de Liberacidn Nacicnal
(F. A. L. N) de Yenezuela (Documentos en, lbid pp. 173-260),
o adin el del Movimiento Revolucionario 13 de Noviembre (MR-13)
de Guatemala que para "Acabar con [a explotacién del hom-
bre por el hombre” y ‘‘para suprimir toda posibilidad de ex-
plotacién humana” (!) pretende “estatizar la tierra... la in-
dustria, la banca y el comercio” y establecer “un Estado, que
se apoya en la inmensa mayoria de explotados para combatir
y aplastar a la minoria explotadora'”. (Em, INDAL, 1, p. 108).
*Liberacién’ del pueblo de las *'oligarquias"” y “liberacién del
imperialismo yanqui'’ no aparecen aqui sino como dos caras
de la misma medalla.

Ernesto Guevara (Che) no escatima por supuesto invectivas
para referirse a Estados Unidas: el *gran objetivo estratégico”,
el que sintetiza las ‘“aspiraciones de victoria” cs para éf “ia
destruceidn total del imperialismo por medio de la lucha. ..
la eliminacién de su baluarte méas fuerte: el dominio imperia-
lista de los Estados Unidos de Norteamérica” (Mensale a la
Tricontinental. En, Obra revolucionaria, p. 649). “Toda nuestra
accién —dice el Che en su Mensaje a la Tricontinental— es un
grito de guerra contra &l imperialismo y un clamor por la uni-
dad de los pueblos contra el gran enemigo del génere humano:
los Esiados Unidos de Morteamérica” (Ibid, p. 650).

El medio por excelencia de tan ambiciosoc prayecto (de
“liberacién” humana y destruccién del "imperialismo nortea-
mericano”) es la lucha armada. Como para Carigs Marx, para los
guerrilleros de América Latina la violencia es ‘''a partera de las
sociedades’” (Cit. en, M. Prélot, p. 622), En uno y otro case, no
se trata de la violencia desorpanizada, sino de una violercia gue
es estratégicamente planificada, atn si, como en ¢l casa de la
guerrilla es, al mismo tiempo, “espontaneisia” en el plano de

51



Secializmo y Soclalismos en Amdrica Latina

la tactica. Mas exactamente la pguerrilla es un proyecto y una
estrategia (y una accién) militar que apunta a organizar “‘la
accion practica y violenta de las masas’ para decirlo con Marx
(Carta a P. V. Annekov. En, Marx y Engels, Obras Escogidas,
p. 454), "Unica que puede resolver’ los conflictos fundamen-
tales de la historia (Ibid.). La guerrilla opera de hecho y/o en
principio una verdadera absorcidn de lo politico por lo militar
que en el plana de la '‘praxis’ no es sino el desarrolle natural
de la concepcién tedrica marxista de la ''guerra como continua-
cion de Ja politica” (Lenin, Le Krack de la lle internationale. Cit.
en, H. Chambre, p. 246). La guerrilla pretende ser, no la van-
guardia politica del proletariado sino la vanguardia y el "brazo
armado™ del pueblo (E. L. N. de Colombia, Significado politico-
militar del Manifiesto de Simacota. En, INDAL, 1, p. 160).

En tanto estrategia mititar, la guerrilla apunta a organizar
eficazmente recursos relativamente poco importantes (en compa-
racion a los de los ejércitos regulares) (A, Sinclair, Guevara,
p- 31) en vistas a maximizar una doble eficacia ofensiva ¥
defensiva (Ibid. pp. 31-34). Segdn el *'recetario’ guerrillero del
Che Guevara (La guerra de pguerrillas. En, Obra revolucionaria,
pp. 25-109) que racionaliza la experiencia guerrillera cubana,
“les movimientos revolucionarios en América Latina” deberian
hasarse en tres supuestos que constituyen su punto de partida:
“1¢) Las fuerzas populares pueden ganar una guerra con el
ejército, 29) No siempre hay que esperar a que se den todas las
condiciones para la revolucidén; el foco insurreccional puede
crearlas. 39) En la América subdesarrollada, el terreno de la
lucha armada debe ser fundamentalmente el campo'™ (p. 27.
También, A. Sinclair, pp. 31 y 32). Complementariamente, el
mismo Guevara va a distinguir tres etapas guerrilleras: “En el
primer momento, lo esencial para el guerriliero serd no dejarse
destruir, Paso a paso —dice el Che— sera mas facil para los
integrantes de la guerrilla o de ias diferentes guerrillas, adap-
tarse al medio de vida y convertir en una accion cotidiana. . .
el buir, despistar a las fuerzas que estdn lanzadas en su perse-
cucion, Logrado este objetivo, tomando posicicnes cuya inacce-
sibilidad impide al enemigo llegar hasta ellos, o consiguiendo
fuerzas que disuadan a éste de atacar, debe procederse (22
etapa) al debilitamiento gradual del mismo, debilitamiente que
se provocarda en el primer momento en los lugares mas cer
canos a los puntos de Jucha activa contra la guerrilla y, poste-
riormente se ra profundizando en territorio enemigo, atacando
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sus comunicaciones, atacando luego, o molestando, las bases
de operaciones y las bases centrales, hostigandolo en forma
total en la medida de las posibilidades de las fuerzas guerrille-
ras. El golpeteo debe ser constante. Al soldado enemigo que
esté en un lugar de operaciones no se le debe dejar dormir, las
postas deben ser atacadas y liquidadas sistematicamente. Debe
darse en todo momento la impresién de que un cerco completo
rodea al adversario. .. Para hacer todo esto, es necesario la
cooperacion absoluta del pueblo v el conocimiento perfecto del
terreno”, (En, Obra revolucionaria, p. 32). La lucha armada
guerrillera se multiplica ¥ extiende luego hasta Hegar (32 etapa)
al “ataque, al cerco de las plazas, a la derrota de los refuerzos,
a la accién cada vez mas enardecida de las masas en todo el te-
rritorio nacional y al objetivo final de Ia guerra: la victoria.
(lbid. p. 34).

En los textos que acabamos de citar aparecen claramente
las caracteristicas generales que dan forma a la guerritla: pre-
dominancia estratégica del campo sobre la ciudad (el Movimiento
de Liberacién MNacional, “Tupamaros’”, de Uruguay, constituye
aqui una excepcién importante. INDAL, 5); apoyo y alianza
progresiva con la poblacién; espontaneidad de accién (més que
simple improvisacién); rapidez en asestar los golpes; utilizacidn
del efecto de sorpresa; hostigamiento constante del “enemigo'’;
practica de emboscadas y sabotaje.

La guerrilla constituye una expresion particularmente vio-
lenta de la violencia, una exacerbacién de la lucha armada
misma que parte de la conviccidn que la “revolucién latino-
americana —como recordaba el francés Régis Debray— tiene
por via fundamental la lucha popular armada...” (Entretiens
avec Allende sur la situation au chili, p. 62, y mas ampliamente,
Revolution in the Revolution?) asi el F.A.L.N. de Venezuela se
declara el “instrumento armado de la revelucién venezolana™
cuyo objetivo es '‘contestar a la violencia oficial” (En, INDAL,
1, p. 173) y el F. A. R. de Guatemala anuncia que al no existir
“las posibilidades de lucha politica pacifica v legal, las fuerzas
revolucicnarias han tomado el tnico caminc que le queda a
nuestro pueblo: responder a la violencia contrarrevolucionaria
con la violencia revolucionaria..." (En, INDAL, 1, p. 43).

Pero la violencia revolucionaria o lucha armada guerrillera,
no es la respuesta mecénica a un estimuloe externo que seria,
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en este caso, 1a llamada “violencia contrarrevelucionaria” del
“capitalismo imperialista™. Tanto el '‘voluntarismo™ politico como
la “mediacién de racionalidad’’ (segun cierta expresién) marxis-
ta, que expresa diversamente su fidelidad histérico-dactrinal fun-
damental a Marx a través de Engels, Lenin, Trotsky, Mao o aun
de Castro y Guevara, a mas del mismo Marx, son aqui esenciales
y determinantes. El “voluntarismo” politico guerrillero acentuan-
do el “memento” de la conciencia revolucionaria eficaz, es de-
cir, de la creacion politica de las condiciones “subijetivas™ ¥ aun
“gbjetivas” (segin los casos) de la revolucién, tiende a hacer
de la lucha la “partera” de la “liberacidn’’; ..."no dehemos
temer a la violencia —decia Guevara en 1963— la partera de
las sociedades nuevas; sélo que esa violencia debe desatarse
exactamente en el momento preciso en que los conductores del
pueblo hayan encontrado las circunstancias mas favorables.

;Cuéles seran éstas? Dependen en lo subjetive, de dos
factores que se complementan y que & su vez sé van profun-
dizando en el transcurso de la lucha: la conciencia de la nece-
sidad del cambia v la certeza de la posibilidad de este cambio

revolucionario; los que unidos a las condiciones objetivas que °

son grandemente favorables en casi toda América para el desa-
rrollo de la lucha, a la firmeza de la voluntad de lograrlo y a las
nuevas correlaciones de fuerzas en el mundo, condicionan un
modo de actuar” (En, Obra revolucionatia, p. 555). Por su parte,
Andrew Sinclair, comentando 3 Guevara, sefiala que *'si una
situacién revolucionaria puede ser creada, entonces RO &s ne
cesario esperar hasta que todas las condiciones exigidas por la
teoria marxista de la revolucién, estén maduras’™. (p. 32). Con
mayor claridad adn y 2acentuando el voluntarismo politico el
dirigente guerrillero guatemalteco (de las Fuerzas Armadas Re-
beldes - F. A. R.) César Montes, dird en enero de 1988, que la
sactitud revolucionaria consiste em anticiparse a los aconteci-
mientos de modo de actuar de antemano para darles la forma
que la revalucién exige”’. {En, R. Gott, p. 115).

Complementariamente, la ideclogia marxista que opera aqul
como mediacian, analiza, interpreta y define situaciones; elabo-
ra y/o adopta proyectos politicos y determina estrategias de
accién. Como en la orientacidn y practica general del marxismo,
priva por lo mencs en Gltimo término, el "deductivismo' ideo-
légico que conduce a insirumentatizar la realidad junto con sus
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mas o menos validas interpretaciones. La guerrilla en su teoria
y en su '"praxis’ viene a proyectar de forma especial, en el
condicionamiento de upna situacién de subdesarrollo, marginali-
dad, “dependencia’ externa, pobreza cuando no miseria sim-
plemente, la relativa ambivalencia (y aun ambigfiedad) deter-
minista del materialismo histdrico que se expresa en la relacidn
dialéctica entre infraestructura socio-econdmica ({la ‘*vida') y
superestructura como expresidn intelectivo-espiritual (la “‘con-
ciencia™), entre el hombre, encadenado a la historia y el hombre
que hace su historia {Marx y Engels, La ideologia alemana). Al
mismo tiempo —de manera diversa a como lo fue el estalinis-
mo— la guerrilla apunta exactamente a realizar la exigencia
de Marx de destruccién del adversario, de aniquilacidon del “ene-
migo'’. En términos igualmente operacionales y mas amplia-
mente la guerrilla es fiel a la conviccion de Federico Engels de
que hay "casos excepcionales en que un pequefio grupo de
personas puede hacer una revolucion, es decir, con un pequeio
empujon —dice Engels— hacer que todo un sistema... se
derrumbe. . ."” (Carta a Vera Zazulich, 1885. Cit. en, R. Gott,
p. 25), EI mismo Engels a propdsito de la guerra decia que un
“pueble resuelto a conquistar su independencia, no puede liml-
tarse a los métodos convencionales. Reclutamiento masivo, gue-
rra revolucionaria, grupos guerrilleros, son los métodos con los
que una nacién pequefia puede superar a una grande. Es solo
asi =--decia Engels— como un ejército relativamente débil podré
resistir a los golpes de uno maés fuerte ¥y mejor preparado’” {Cit.
en H. Chambre, pp. 244 y 245).

Por otra parte, Mao vy la revolucién china (el maoismo ted-
rico y practico) tienen, si pudiera decirse, una friple pertinencia
en relacién con la guerrilla latinoamericana. Una que podria
designarse como una mayor correspondencia ideclégica relativa
en el abanico de posiciones marxistas que se expresa al menos
desde la obra de Mao de 1938 sobre Problemas de estrategia
en la guerra de guemnillas contra e Japén, ¥y en el que, aun si
fuera efectivo gue ni Castro ni Guevara la conocieron y utiliza-
ron antes de la ofensiva del verano de 1958, segun Debray,
ambos “encontraron’ en este libro lo que habian estado prac-
ticando presionados por la necesidad’’ (Revolution in the Re-
volution?, p. 20). Por Gktimo, un tercer impacto del maoismo
en la guerrilla latincamericana ha actuado de forma més bien
indirecta a8 través de la division de los partidos comunistas de
América Latina (Brasil, Colombia y Pert en especial) entre “mos-
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covitas” y “pekinistas” désde enero de 1964 (partido del Perd)
{R. Gott, pp. 29 y 30). Segin Gott, aun si la linea “pekinista”
ha sido contraria "a la llnea cubana desde fines de 1964" ¥y
sa ha “opuesto a los movimientos gusrrilleros en Colombia, Perd
y Bolivia” (tbid. p. 30), habria casos, como el del Partido Co-
munista de Venezuela, en que el apovyo a la guerrilla podria
deberse, al menos parcialmente, a la presidn de los miembros
“pekinistas’ del Partitdo asi como &l interés de éste de evitar la
divisidbn y consiguiente pérdida de control sobre la guerrilla
{Ibid, pp. 29 y 30). El caso colombiano es, sin embargo, atn
mas ¢laro, pueste que alll se constituyd en enero de 1968,
cuando ya el Partido Comunlsta habfa quitade su apoyo a la via
armada, un grupe guerrillero especificamente pekinista: ol Ejér-
cito Popular de Liberacién (EPL) que anunciaba una nueva or-
ganizacidén de “la guerra popular’” promovida, se decia, por al
“Partide Comunista de Colombia purgado de oportunistas” (Cit.
en, Ibld, p. 294),

La influencia trotskista, per otro lado, que habla venido a
revitalizar la estrategla de *"auto-defensa” en América Latina
'('wcorlno en el casoc de las “Replblicas’” de Colombia), comenta
criticamente Debray (Revolution in the Revolutlon?, pp. 27 vy s5.),
ha tenido influencia sobre todo en el movimiento "potencial-
mente guerrillero’ (R. Gott, p. 32) de Hugo Blanco en Peri ¥y
muy especialmente en el MR-13 de Guatemala dirigido por Yon
Soza cuyo trotskismo durd hasta 1966 (Ibid. p. 108 y R. Ale
xander, p. 211).

Finalmente, es indudable que la influencia “proxima” de
mayor peso y determinacién en las guerrillas de América Latina
ha sido la ejercida por Fidel Castro y Ernesto Guevara a partir
de la revolucién cubana y de la obra tedrica-revolucionaria de!
segundo. Parafraseando a Sinciair se podria decir que ninguna
de las acciones guerrilleras en América Latina "habrian sido lo
{que han sido' sin la influsncia determinante del leninismo gue-
rrillero de Guevara {p. 31), Histéricamente, Cuba ha establecido
€l punte de partida de la revolucién armada en América Latina®,
recordando, dice Debray, “que la revolucién socialista es el re-
sultade de una lucha armada contra el poder armado del Estado
burgués”. (Revolution in the Rewolution?, pp. 24 y 10, respecti-
vamente). Sin embargo, méas alld del “modelo” y de la inspira-
¢ibn revolucionaria, la relacién practica (politica} entre Cuba y
la guerrilla desde 1959 no ha sido ni simple ni siempre clara.
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Luego de apoyar Cuba una amplia gama de fuerzas de izquierda
en América Latina entre 1959 y 1962, hacia 1966 se tiende
cada vez mds apoyar a los Partidos Comunistas oficiales {(que
por su parte se hacen progresivamente mdés “‘matizados’”, sino
reticentes frente a la guerrilla), para luego en 1967 desviar
decididamente este apoyo por algan tiempe al menos, hacia la
lucha guerrillera, criticando al partido Comunista de Venezuela
y a la Unién Soviética (Discursos de Castro del 15 v 16 de
marzo de 1967. Ref, y comentario en J. Petras, p. 366). Muy
pronto, sin embargo, Cuba volvera al redil oficialista moscovita
quitando al menos oficialmente su apoyo a la guerrilla,

La "via chilena hacia el sociatismo™

La situacién de Rusia en 1917 y la de Chile hoy son
muy diferentes. Sin embargo, el desafio histérico es
similar. S. Allends. Primer Mensaje al Congreso, 21 de
mayo de 1971, En, S. Aliende, p. 139,

S8i olvidamos un solo momento que nuestro objetivo
es establecer un proyecto socialista para el hombre,
entonces todas las luchas de nuestro pueblo por el so-
cialismo se transformardn en no méas que otra tentativa
de reformismo. Si olvidamos fas circunstancias concre-
tas de que partimos imaginando que podemos recons-
truir algo que estd mas alld de nuestra capacidad actual,
también entonces fracasaremos.

ibid, p. 145,

En Chile no se estd construyendo un socialismo cual-

quiera sino un socialismo de inspiracién claramente
marxista.

Cbispos de Chile, Evangello, Politica y Socia-
lismos, p. 37 (junio de 1971).

Ei experimento socialista chileno fue “inaugurade’ con
la eleccion del socialista Salvador Allende como Presidente de la
Repiblica en septiembre-noviembre de 1970, En Allende se da
una particular convergencia politica {minima a nivel tedrico) de
“reformismo”, utopia y materialismo histrico en que en dltimo
término los dos primeros elementos aparecen siendo como
engullidos por el tercero (R. Debray, Entretiens avec Allende
sur la situation au Chili, por ejemplo). Cuando Salvador Allende
se referfa a la necesidad de crear “un Estado justo” (Discurso
Inaugural en el Estadio Nacional, 5 de noviembre de 1970. En,
S. Allends, p. 60), éste no era otro sino aguel en que el “poder
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politico y econdmico’” haya sido transferido *‘a los trabajadores’
{Primer Mensaje al Congreso. En, S. Allende, p. 148); en otros
términos el "Estado justo” era para Aliende el Estado de “la
clase obrera”, '"Nuestro método y nuestro sendero es el de
la libertad’ decia, por otra parte, el 5 de noviembre de 1970 al
asumir la presidencia de la Repdblica, pero inmediatamente re-
cordaba de qué libertad se trataba: “Libertad para el crecimiento
de las fuerzas productivas rompiende las cadenas que han
trabado nuestro desarrolio. Libertad para cada ciudadano de
acuerdo con su conciencia y con su creencia de participar en la
tarea colectiva. Libertad para todos los chilenos que viven de su
trabajo de tener el control y propiedad colectiva de sus centros
de trabajo” (Ibid. p. 63).

Al mismo tiempo Salvador Allende se proponia Io que en
cualquiera otra perspectiva politica (no marxista) es denuncia-
do como *“reformismo’: construir viviendas ‘‘con servicios sa-
nitarios adecuados’, educar y alimentar a los nifios en edad
escolar, ofrecer trabajo, asistir a2 los enfermos y ancianos. ..
(Ibid. p. 1465).

“Reformismo” y valores '"utépicos’ son literalmente recu-
perados (segin una expresién anarco-utépica contempordnea)
en un marxismo politicamente operatorio aun si doctrinalmente
“primario” (para decirlo parafraseando en sentido inverso una
expresién familiar a los comunistas). ‘'Sin embargo —decia
Allende—, no seriamos revolucionarios si nos limitAsemos a
mantener la libertad politica. El gobierno de la Unidad Popular
extendera la libertad politica... La haremos real, tangible vy
concreta, y 1a ejerceremos en la medida en que controlemos ia
libertad econdmica” (Ibid, pp. 149 y 150. Subrayado nuestro).
Esto se lograria al mismo tiempo que poniendo “término a la
explotacién de los trabajadores’™, a través de la “incorporacion
de amplios sectores del aparato productivo en un sistema de
propiedad publica” (lbid. p. 161). En este sentido establecer el
socialismo en Chile (pero no sélo en Chile, desde luego...)
“significa remplazar el modo capitalista de producciéon —decia
Allende— por medioc de un cambio cualitativo en las relaciones
de propiedad y de una redefinicién de las relacicnes de produc-
cién”. (ibid.). Aqui, la propia canfesidn de fe de Salvador Allende:
“No soy un romantico sino un marxista..."”. (En, J. A. Zammit,
The Chilean Road to Socialism, p. 24), es, desde luego, expresiva,
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Sin embargo, el marxismo de Allende, sin dejar de ser
politicamente funcional para los "intereses’’ ideol6gico-politicos
del marxismo, se ha expresado a través de un estilo particu-
larmente veleitario agudizado sin duda por el hecho de haber
tenido en alguna manera que enfrentar al ala izquierda de su
mismo partide capitaneada por su propic Secretaric General,
Carlos Altamirano, En todo caso Allende, enfrentado (sin saberlo)
a las consecuencias practicas de la contradiccién fundamental
de la doctrina marxiana, pretendié desde un comienze compo-
ner lo que era en si irreconciliable: la anarco-utopia marxista
de la ultraizquierda tanto interna a la Unidad Popular (socialis-
tas, en particular) como externa a ella (Movimiento de la |z-
quierda Revolucionaria - MIR) con la ‘‘racionalidad” pausada y
proyectiva del Partido Comunista. (F. Moreno, Les limitation &
“la voie chilienne vers le socialisme’). Mas tarde, a medida que
el "juego” politico se hace mas complejo y dificil, Allende va a
intentar componer entre la preservacién ¢el poder politico {(per-
sonal y grupal) y el conflicto cada vez mas violento entre la
“oposicién” (en especial democracia cristiana y nacionales) y
la Unidad Pcpular. En este *juego” politico gue ampliando su
dinamica y su base a nivel de toda la sociedad y llevandc a la
bi-polarizacién conflictual y viclenta a nivel global de ésta, va
no solo a poner en cuestién la detencion del poder politico es-
tatal sino que a superar la capacidad misma de control de la
situacién por parte del Gobierno y de administracién tanto de la
“cosa poblica” como tal cuanto del proceso revolucionario de-
sencadenado por la propia Unidad Popular {Ibid.). La verdadera
abdicacidn politica de Allende ('*vacio de poder''} que lo con-
vierte progresivamente en instrumento de la “praxis” marxista
revolucionaria dinamizada desde las bases politicas ¥ la masa,
permitira ia liberacién de una energia incontrolable que en dltimo
término levard a la casi desaparicién del Estado (ibid. y A.
Touraine, Vie et mort du Chili Populaire, pp. 175-178) vy al caos
generalizado. (F. Moreno, Le Chili d'Allende: realité et mythe,
pp. 5 vy ss8.).

Asi, la "contradiccién principal” {(para decirlo en lenguaje
marxista) que activé el desarrollo del proceso revolucionario se
die al interior mismo de la Unidad Popular entre dos logicas di-
versamente marxistas: la de la “especificidad reformista’” apoya-
da por el Partido Comunista en particular y la de la via violenta,
animada por el “eje" Socialista (Altamirano} - MIR; la del avance
progresivo en el contral de todo el poder ¥ [a de la conquista
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inmediata del poder total, Ambas iogicas eran igualmente tota-
litarias en el orden de los fines, siendo la primera “reformista”
y la segunda de violencia ''revolucionaria” en el orden de los
medios, La llamada ''via chilena hacia el socialismo’™, con Allen-
de a la cabeza, suponia el respeto tactico (o estratégico) del
condicionamiento histérico especifico a la sociedad chilena co-
mo condicién de su propia superacién, Se trataba de avanzar
hacia el socialismo ‘““por medio de los votos del pueblo” que
habrian, decia Allende, rechazado un *‘sistema capitalista de-
pendiente” injusto e inhumano (Primer Mensaje. En, S. Allende,
p. 145). Paradojal o contradictoriamente, este mismo sistema
era, por un lado, el que habia hecho posible el contrel del poder
estatal por Allende y la Unidad Pcpular, y, por otro, el que
exigia (aun si por tactica politica) que se respetasen las liber-
tades “burguesas’ asi como la institucionalidad en general y
una evolucidn no violenta de los procesos de cambio, “El caml-
no al socialismo —decia Allende—, se da a través de la demo-
cracia, del pluralismo vy de la libertad' (Discurso inaugural. En,
S, Allende, p. 61); asl los "fines revolucionarios” enunciados en
el programa de la Unidad Popular, serian realizados *‘en el pleno
respeto de la ley" (Primer Mensaje. En S. Allende, p. 149). En
ningdn caso este '‘respeto de la ley” y las instituciones demo-
craticas supcne una adhesion a los valores que se enuncian
como su fundamento en los sistermas “capitalistas burgueses™
en general, Allende, una vez méas, es claro al respecto: “En
el caso chileno el uso de las instituciones legales es posible
porque éstas estdn abiertas a lag posibilidades de cambio. Fue
usando estas instituciones burguesas —decia el entonces presis
dente de Chile— habilmente manejadas por los trabajadores
como llegamos al gobierno. .. (En, J, A. Zammit, p. 19). En
el caso chileno esta posibilidad se daba efectivamente a partir
de una conjuncidn entre el imporiante poder que le asignaba
la misma Constitucion al presidente de la Republica (Arts, 71 ¥
72 en especial) (F. Mecreno, Les limitations a “la voie chilienne
vers le socialisme', pp. 743 y 744} —como lo destacaban los
mismos partidarios o integrantes de ta Unidad Popular (E. Novoa.
En, J. A. Zammit, p. 28; R. Rossanda, Chili. An I, pp. 1085 ¥
1086)— y la flexibilidad legal-institucional, Como lo hacia notar
el presidente del Consejo de Estado durante el periodo de la
Unidad Popular, Eduarde Novoa, *. . .la constitucién y el sistema
legal chileno son flexibles.,. permiten infinitas modificaciones
de sus propias estructuras. .’ (En, J. A. Zammit, p. 27). Allende
mismo decia, al comenzar su gobierno, que '"a través de sus
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condiciones particulares, las instituciones saciales y politicas de
Chile son aptas para realizar la transicién desde el atraso y de
la dependencia hacia el desarrollo y la autonomia en la via
socialista” (Discurse Inaugural, En, S, Allende, p. 61). Es a esta
flexibilidad y a su conjuncidn con el poder estatal a la gue se
le da un contenido revolucicnario segon el principio que Eduardo
Novoa curicsamente reconcce operante en el caso cubano y
supong inmanente al caso chileno: el de la interpretacién de la
legalidad “vigente” en base a “principios revolucionarios' {En,
J. A, Zammit, p, 26. También, p. 27). Fue el mismao Novoa, uno
de los principales consejeros de Allende, quien resucitando de-
cretos-leyes absolutamente marginales (resquicios legales) de la
efimera Repiblica Socialista de Marmaduke Grove en 1932 {y
entre los cuales el més importante era el Ne 520 del 30 de
agosto de 1932), facilité y promovid |a superacion de hecho
de 13 institucionalidad legal respetandola formalmente: “He
aqui presidente —decia Novoa a Allende— que c¢on estos res.
quicios legales usted podré avanzar hacia el socialismo sin
pedir la autorizacién del Parlamento' (Ercilla Nv 1984, 25-31
de julio de 1973, p. 8, Cit. en, F, Moreno, Le Chili d'Allende,
p. 9). Por su parte, el mismo Salvador Allende a la pregunta
que le hacla el francés Reégis Debray en enero de 1971: “;Era
Indispensable haber negociado el {este) estatuto de garantias
democraticas?”, con que Ja Democracia Cristiana habla condi-
cionado su voto parlamentario en favor de Allende, indispensa-
ble a su eleccién definitiva como presidente, respondia afirma-
tivamente precisando que, sin que esto haya significado ceder
ni “una linea de nuestro programa de gobierno”, se trataba de
“una necesidad tactica” (Entretiens, p. 137).

Pero a la instrumentalizacién politico-ideclégica de la ins-
titucionalidad y legslidad “burguesas”, vino a juntarse ia de la
racicnalidad administrativa y econdmica, que se tradujo tanto
en una politica particularmente dogmatica de estatizaciones, que
condujo mucho mas alla de lo programado, como en una poli-
lica de “'copamiento” de las empresas (industriales y agricclas)
a partir de las bases sindicales o simplemente politicas, anima-
das por los grupos de ultra-izquierda. Ademas, la irracionalidad
se manifestd aqui en la creacién de administraciones paralelas
ahi donde la Administracion Publica mantenia su personal de
carrera, y en la contratacion forzada de obreros en empresas
publicas ¢ en las llamadas de “administracién delegada” (em-
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presas privadas) con el fin de absorber la cesantia y paliar asi
la incapacidad del sistema (obrero y popular...) para crear
nuegvas oporfunidades de trabajo.

Por ctra parte, en la medida en que la situacion lo reque-
ria ¥y que la agudizacién progresiva del conflicto (politico - no
"ucha de clases™) lo permitia, la interaccion de la Unidad Po-
pular o mds bien del gobierno de Allende con otros tres “acto-
res” socio-politicos: Iglesia, Ejército y Democracia Cristiana, ten-
dia también cada vez mas a !a instrumentalizacién pura y sim-
ple (R. Pablete, S. J. y F. Moreno, A prepos de lintervention
militaire au Chili}. Podria decirse que el gobierno de Unidad
Popular apuntdé a tranquilizar la Iglesia jerarquica, a neutralizar
al Ejército y a liquidar politicamente a la Derocracia Cristiana
(v a la derecha, desde luege), al mismo tiempo que desmante-
laba el “sistema’ y para acabar su destruccion.

A partir de aqui, es decir, de la instrumentalizacion “multi-
dimensional” gue operan Salvador Allende y la Unidad Popular,
el proyecio al comienzo 'dominante’” de ''via pacifica” se con-
vierte en '‘praxis” de la violencia revolucionaria. La percepcion
maniquea y tadicalmente conflictual de la realidad propia a la
idealogia marxista (y comin a sus mas o menos variadas ex-
presiones), preparaba logicamente a eso. S$élo dos meses des-
pués de llegar al Gobierno Allende hacia notar a Debray que el
“enfrentamiento es permanente’ y que la Unidad Popular estaba
“sicolégicamente” preparada para este (Entretiens, p. 116). Por
ahi mismo la “via chilena hacia el socialismo’” —esperanza
de conciliacién entre los fines de la democracia vy los del socia-
lismo marxista (J. Arriagada, p. 66) para algunos, y entre los
medics de la democracia (pturalismo, libertades, elecciones. . .)
v los fines del sociglismo marxista para los mas—, 'via anti-
cipada por los clasicos del mairxismo, pero jaméas antes concre-
tada’, decia Allende (Cit. en, Ibid. p. 66), esta *“via" se con-
vierte en la via chilena hacia el totalitarismo, que la fidelidad
originaria a Marx, Engels y Lenin y la 10gica de la dogmitica
politico-ideolégica asumida no podian sino anunciar desde un
comienzo, Al caos generalizado vino a agregarse la terrorizacion
difusa de la vida social que alimentaba el mismo presidente
de la Republica cuando instaba a la poblacidon a elegir entre
socialismo y guerra civil excluyendo cualquier otra alternativa
(Entrevista a la Televisién belga en 1973). La violencia perma-
nente (mas que la “revolucién permanente”...) habia llegado
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a hacerse por una vez efectivamente “institucional’ lo que no
podia sino reforzar la terrorizacién de la poblacion. A la violencia
"revolucionaria” que pretendia contestar a la violencia “institu-
cional’ habia venido a oponerse ademéas la contraviolencia de
la derecha primero, de la oposicidn politica en general, luego.

En estas circunstancias la intervencidn militar (golpe de
Estado) aparecia como el lnico medio capaz de poner término
a la radical irracionalidad engendrada por el proceso revolucio-
nario. Asi, para la Unidad Popular, la Revolucién de locus de
“salvacion™ (profanc-inmanentista) se convirtic en fuente de
“perdicion”. Independiente de la evolucién ulterior del proceso
historico chileno (y sin entrar a juzgar del mismo en su expre-
si6n actual la intervencidn militar, dltimo recurso), aparecié en
cierta forma como engendrada por el proceso mismo (F. Fran-
cou, S. J. Le Chill, le soclallsme et I’Eglise, pp. 155-157) ¥y
justificada por la situacién que la Unidad Popular promovio y
no cesd de catalizar politicamente durante los tres aifios que
durd el “experimento marxista” (R. Moss).

"Experimento” abortado el del “Chile popular”, este lo
fue a partir de la energfa, los rechazos y las “‘contradicciones™
que llegd a engendrar internamente una légica totalitaria de
interpretacién y de transformacion de lo real. La intervencién de
los Estados Unidos (de la CIA en particular) —cuyo “curriculum'’
latincamericano estd, por lo deméas, abundantemente salpicado
de intervenciones mas “imperiales’” que “imperialistas’, asi, co-
mo de simple “estupidez” politice— fue en relacidn con la
caida de Allende y la Unidad Popular puramente marginal y
casi episddica como lo prueban las resultados minimos de los
considerables esfuerzos hechos hasta ahora por apoyar empiri-
camente J|a supuesta intervencion decisiva del “imperialismo
yanqui” que podria ilustrar asi e dogma leninista y alimentar
el penérico “antiyanquismo'’ latinoamericano.

Parafraseando a Marx (y Engels) podria decirse que en
Chile, en el Chile de Allende, los ''sepultureros cavaron su propia
sepultura’.

Conclusion General

La especificidad del experimento politico chileno provenia
no de su orientacién ni de la direccién efectivamente dominante
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del proceso histdrico animado por la Unidad Popular, sino de la
co-existencia alli de toda la gama de posiciones en que se ha
expresado politicamente hasta hoy la doctrina marxista y de la
tentativa, a la vez débil, efimera y al menos estratégicamente
contradictoria, de amalgamarlas operatoriamente haciéndolas
convergir en un proyecto comin. El “caso” chileno, es asi una
especie de punto sintetizador ¥ un “laboratorio” de prueba, en
el que s& encuentran los comunistas soviéticos con los comu-
nistas chinos, guerrilleros latincamericanos y aprendices de re-
volucionario provenientes de Europa (por ejemplo) con parla-
mentarios en busca de recetas para unidades o frentes amplia-
dos cuando no con nostalgicos del “Frente Popular”, Frangois
Miterrand en visperas de elecciones parlamentarias ¥ en un di-
ficil “tira y afloja” con su aliado comunista Georges Marchats,
sigue a Fide| Castro en viaje al Chile de Allende, De esta forma,
este experimento politico viene también como a cerrar un circu-
0. Si junto con los partidos comunistas de América Latina, el
proceso politico “inaugurado™ por la Unidad Popular es por su
condicionamiento ideoldgico y politico el mas europeizado de los
cuatro casos latinoamericanos que hemos abordado, el misma
experimento constituye el itnico caso en el que el marxismo
eurcpeo (histéricamente originario) ha encontrado él mismo una
fuente (positiva o negativa) de inspiracién, Los casos de Francia
e Italia (y aon, tal vez, el de Portugal) constituyen sin duda
dos llustraciones pertinentes en este sentido,

En cualguier forma, de la guerrilla a los partidos comu-
nistas, como de Tito a Stalin, l[a funcién de la ideclogia en
relacidn a las “praxis’ histdricas (mas o menos revolucicnarias)
es determinante. Marx ha sido aqui y sigue siendo proplamen-
te la fuente preeminente mas alld de cualquier desviacién ©
heterodoxia. Estas no han operado por lo esencial sino como
instrumentos de algo mas fundamental; la fidelided a Marx y
en ella el desarrollo légico-tedrico-practico de sus planteamientas
bésicos. La destruccion del “enemigo’ preccnizada por Marx
y moralmente realizada por él en sus madltiples polémicas, es
fisicamente implementada por Stalin como por Mao, por Fidel
Castro en Cuba o aun por Titg en Yugoslavia. Mds de cien afos
después de la eritica marxiana del socialismo utdpico, la lucha
de clases, las “leyes” de la historia (o el determinismo histéri-
co) vy la critica de las idecloglas, constituyen hoy (tal vez, més
que nunca) el expediente fque permite denunciar la *“negativi-
dad” histérica y sus sustentadores politicos, asi como “llamar’
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a4 la racionalidad cientifica a qulenes alin no han reducido to-
tatmente la contaminacién ética de los velores y principios cris-
tianos, Pero los medios fisicos (la fuerze de las armas en
uitimeo término, que en este casc c¢como en otros manifiesta la
debilidad y pobreza radical de quienes recurren a ellas), con
que Marx no contaba se conjugan hoy con los medios psicolé
gleos y morales de que dispone el “humanismo’ socialista para
purgar, corregir, “orientar’’, on una palabra, para “purificar”’ en
la “verdad”. Es asi como el poeta e historiador chino Wu Han
puede ser atacado en 1965 (lo que da comlenze & la “gran re-
volucién cultural proletaria’...) por creer en "un amor al
projimo que supera log antagonismos de clases.. . (Periédico
dei Pueblo de Pekin. Cit, en, H. hamm, p. 325). Mas recien-
temente el ruso Alexander Soljenitsyn pagard con el exilio y
la calumnia su fidelidad a la verdad y su consecuente infideli-
dad a Marx y Lenin. Complementariaments, los obreros polacos
son raprimidos y castigados por osar reivindlear en un Estado
soclalista atentando con elle 8 la "verdad",

Laz “armas de la critica” lejos de remplazar a la *critlca
de las armas’’ se ha prolongado en efla, El aniquilamiento fisico
e&s un arte en el que los socialismos marxistas se han mostrade
particularmente dotados. ;Cémo no acordar un ¢rédito terrorifico
entonces a exhortaciones como las del Periddico del Puebloe de
Pekin, cuando llamaba a “transformar la literatura y critica del
arte chinas en puflales y granadas de mano que en & combate
cuerpo 3 cuerpoe pueden llegar certeramente al blanco’? (Cit. en,
Ibid. p. 327). La exclusibn maniquea de los “otros” (los “ma-
los™ ... .} que encuentra ya su fundamento en la dialéctica hege-
liana del amo y el esclavo (Phénoménologie de I'Espirit), refor-
mulada luego por Marx, aporta aqui Ja justificacion teérica (“cien-
tifica’), doctrinal y ética de la tarea polltica.

Asl la negacién y superacidén del humanismo utépico y mas
ampliamente de todo humanismo cristiano, que Carlos Marx
intentd explicitamente, no ha cesade hasta hoy de “‘profundi-
zarse' en sus expresiones tedrico-practicas o tedricas y précti-
cas, diversificande sus formas y agudizando sus contenidos. Esto
no era sino la consecuencia légica de una tecria-praxis que
reclutando sus “fleles” en medios diversos y por ahl controlan-
do instrumentos de implementactén cada vez més impaortantes,
partia de la pretensidn 'de comprender ‘la totalidad des la
axperioncia humana en sus multiples expresiones’ * (H. Cham-
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bre, p. 322. También p. 268) y de realizar practicamente tal
“comprension”. Tal vez nadie ha expresado mejor que Jacques
Maritain esta doble dimensidn dei totalitarismo marxista, cuan-
do al hablar del materialismo que lo tipifica hace notar su
“yentaja. .. asegurada.. . por la flexibilidad ilimitada del pro-
cedimiento dialéctico. . . que permite al sistema de dar cabida
a lo verdadero como a lo false cuando esto es necesario, por
consiguiente de efectuar frente a lo real todas las restituciones
que aquél sistema crea necesarios, y de reintegrar, aun si de-
jando de lado sus implicaciones méas profundas, todo tipo de
elementos pertenecientes al tesoro comuin de la humanidad. . ."
{La Philosophie Morale, p. 286).

!
PROBLEMAS ECONOMICOS Y POLITICOS

|  VALOR DEL TRABAJO Y PROPIEDAD
DE LOS MEDIOS DE PRODUCCION

P. Msario Zahartu, 8. J.
ILADES

El cristiano problematiza el desarrolio econdmicoe en el
mundo de hoy desde varios angulos, todos ellos importantes
para el desarrollo humano pleno a que aspira.

El primer punto de vista es el de la finalidad social del
desarrollo econdémico como componente del desarrollc humano
global. ;Qué tipo de bienestar econdémico y a qué costo es més
conducente para el bienestar global de la sociedad de hombres?
Este punto de vista abarca naturalmente los problemas del eco-
desarrollo, de la distribucidn del bignestar entre los miembros
y grupos de la sociedad, y de la participacién de los actores
sociales en el actuar econtmico.

El segundo punto de vista es el de la finalidad particular
del agente econdmico y de su necesaria regulacion para que su
actuar se encuadre en la finalidad social del desarrollo. ;Qué
tipo de estimulos y controles s més acorde con la dignidad de
la persona y con las exigencias del bien comidn? Este punto de
vista abarca naturalmente los problemas del rol del Estado, del
fin de lucre, de la motivacién solidaria, v de las fuerzas del
marcada,

El tercer punto de vista es el de la causa Ultima o remota
de la eficiencia econdmica. ;En quién o quiénes debe residir en
dltima instancia la decisién eficaz de producir para que el bien-
estar de la sociedad tienda a su maximo? Este punto de vista
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abarca naturaiments los problemas del sujeto y de la organiza-
cion de la funcién empresarial, y su relacién con los factores de
produccién y con el excedente que generan.

El cuarto punto de vista es el de la causa inmediata de la
eficiencla econdmica, o sea, del factor trabajo en la Jprod_chién
de bienes y servicios ;qué aporte da trabajo ¥ en qué condiciones

debe esperarse del trabajador para que su desarrollo sea pleno
y el bienestar de la sociedad tienda a su maximo? Este punto

de vista abarca naturaimente los problemas del sistema salarial
de contrato de trabajo y de la autogestién del trabajador.

Fl quinto punto de vista es el de la causa instrumental de
la produccién de bienes y servicios, y de su relacidn con los
actores econdmicos, ;Qué relacidn debe establecerse entre log
medios de produccién y los diferentes actores del proceso pro-
ductivo para tutelar al mismo tiempo su desarrollo bumano ¥y
la maximizacién de la eficlencia social del proceso? Este punto
de vista abarca naturalmente los problemas de log diferantes
regimenes de propledad y de tos diferentes sujetos de! derecho
de propiedad de los medios de produccién,

En este trabsjo nos limitaremos a los puntos de vista cuarto
y quinto, es decir, al trabajo y a los medios de produccién.

£l enfoqua sera doctrinal, es decir, el de una confluencia
entre andlisis cientifico y enjuiciamiento valdrico.

La confluencia buscada no estd explicitada en este trabajo;
en & sdlo sa echan las bases de la misma, pero bases que estdn
disefladas para encontrarse,

Desde el lado de la ciencia econdémica se enjuician aspectos
de la actividad econdmica con el criterioc del mayor bienestar
individual y social posible, lo que es cietamente un enjuicia
fniento ético, ¥ que si no la agota es, por lo menos, parte
importante de !a exigencia cristiana.

Desde el lado de la ensefianza de la Iglesia, se seleccio-
naron aquelos textus que abordan mas directamente las catego-
rlas econdmicas como las describe la ciencia econdmica, desde el
punto de vista de que el préjimo, vale decir todo hombre, sea
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mejor servido. La ensefnanza social de la Iglesia no se reflere a
todos los aspectos de la actividad econdmica, pero no deja de
tocar de alguna forma los mas importantes.

El andlisls cientifico serd e de la ciencia econdmica, y ol
supuesto ético serd el supuesto cristiano basico de desarrollo
de Iz persona en conciencia, libertad y responsabilidad en el
servicio del préjimo por la dedicacién al bien comin,

Dada 1a amplitud del campe hemos preferido hacer une
apretada sintesis, que pretendiendo abarcar todo, no puede der
atencién detenida a nada.

Como anexc se agregaran, precedidos de un breve comen-
tario, los principales textos de la reciente ensefianza universal
(es decir, Concilio Vaticano Il, Sinodos y documentos papales
post-conciliares) de la Iglesia Catélica sobra los dos puntos de
vista considerados,

Parte I: EL TRABAIO
1. El trabajo y fo que sobre & importa

En la economia moderna trabajar es en gran medida servir
al préjimo; sélo el trabajo cuyo preducto es directamente con-
sumido por el trabajadot no tiene esa caracteristica; el trabajo
tuyo producte es usade para e! intercamblo sirve directamente
al préjimo e indirectamente al trabajador. En el fondo el inter-
cambio es un intarcambio de servicios al préjimo %,

Desde ambos puntos de vista: serviclo directo de s} misme
y servicio directo del préjimo, lo que interesa es que el hombre
sea servido al méximo en la satisfaccién de sus necesidades, y
por lo tanto que se trabaje lo mas posible, compatible con el
costo del esfuerzo y las condiciones humanas en que se debe gjer-
cer?®,

La maximizacién del aporte del trabajo depende fundamen-
talmente de dos variables: la calidad y cantidad de las trabaja-
dares (capacidad productiva) y utilizacién del trabajo (tiempo de
trabajo, dedicacién o intensidad de) trabajo, funcion de produc-
cidn en la cual se insarta),
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La calidad del trabajo es, a su vez, funcidn de los esfuerzos
de capacitacién y entrenamiento que se hayan hecho, y la can-
tidad depende de la poblacién econémicamente activa (pobla-
cion, edad de ingreso y edad y causales de retiro).

La utilizacion del trabajo dependera: 12, en cuanto al tiem-
po de trabajo, de la longitud de ta jornada de trabajo y del
nomero de jornadas anuales; 29, en cuanto a la dedicacién o
intensidad, de la identificacién o interés del trabajador en su
trabajo, ¥ 39, en cuanto a la funcion de produccidon, del conoci-
miento de alternativas y del interés en usar la mas econdmica.

En resumen, lo gque importa sobre el trabajo es su incre-
mento ¥ su éptima utilizacion, dentro del margen de condiciones
humanamente aceptables; es esto lo que asegura un maximo
servicio del hombre,

2. La propiedad del producto como relacién fundamental det
trabajo.

Si consideramos la situacidn de una persona que aplica su
esfuerzo para transformar algo propio en algo mas uti), y utiliza
para ello instrumentos propios, no cabe duda que el producto
de ese esfuerzo se relaciona con ella por la relacidn de propie-
dad: el producto del esfuerzo es propiedad de quien se esfuerza.

Esta propiedad es independiente del destino que su pro-
pietario le asigne: consumo ¢ utilizacion propia tante inmedia-
ta como futura, o transferencia definitiva o temporal a otro, sea
para su consumo o para su utilizacién productiva.

En el caso en que lo que se transforma no sea propio,
caben dos alternativas: o se paga el precio de las materias
primas o productos intermedios a sus propietarios, ¥ en tal caso
el producto es propiedad de quien lo trabaja; o el propietario
remunera al trabajador por el valor de su esfuerzo, con lo que
el trabajador renuncia a la propiedad del producto en beneficio
del propietario de lo gque se transforma.

Pero en |a realidad el valor de la materia prima y de los
productos intermedios es de poca monta comparade con el
valor de los instrumentos (hetrramientas, maquinarias, instala-
ciones) que ef trabajador utiliza para su transformacion en
producto,
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Por eso es importante analizar como influye en la propie-
dad del producto la propiedad del capital,

Si el capital no es propiedad del trabajader, caben dos
alternativas: o se paga el servicio del capital a sus propietarios,
¥ en tal caso el producto es propiedad de quien lo trabaja, o
el propietario remunera al trabajador por el valor de su esfuerzo,
con lo que el trabajador renuncia a la propiedad del producto

en beneficio del propietaric de los instrumentos de la transfor-
macién.

3. Los contenidos clasicos de la relacion

Todo trabajo implica necesariamente un esfuerzo, sea pre-
dominantemente fisico, sea mredominantemente intelectual, y
una dedicacidn con algin grado de exclusién de otras activida-
des o pasividades.

El esfuerzo puede ser més o menos costosoe en términos
de bienestar-malestar personal del trabajador. Hay un cierto

-esfuerzo requerido por la salud. Hay también un esfuerzo pla-

centero en ciertos trabajos, sobre todo aquellos en que el traba-
jador defa su impronta personal creativa en el producto de su
trabajo, o aquellos en que el trabajo consiste en un servicio
directo a una persona a quien agrada servir.

Pero mas alld de estos casos, el trabajo implica en general
un costo en términos de bienestar-malestar de la persona del
trabajador,

Para que la persona se mueva a proporcionar el esfuerzo
es necesario por tanto que dicha prestacién le aparezea como

‘causa o condicion necesaria para la obtencién de algo deseable

por la persona en términos de su propio bienestar o de aquellos
con quienes se siente identificado. Este beneficio puede ser el
resultado directo (cuando el producto es un satisfactor propio}
o indirecto {cuando la prestacion del trabajo es intercambiada
en Oltimo término por un satisfactor propio) del esfuerzo apor-
tado,

En todo casc es necesario que el beneficio obtenido por la
prestacién de trabajo compense el costo del esfuerzo que este
implica.
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Parte de! beneficio y del esfuerzo estian determinados por
las condiciones de trabajo, tanto espacio-temporales como hu-
manas (interpersonales y sociales),

4. Contenido econémico de estas relaciones

Desde el punto de vista del andlisis econdmico, el frabajo
es un recurso econdmico, que se desempena como factor de
produccion en el proceso econdémico.

Considerando el proceso real ¥ su producto, hay una parte
del producto que es asignable al trabajo, porque es debida a su
aporte, y que es al menos tedricamente calculable como la prg-
ductividad marginal del trabajo. Pero esta conttibucion no es
s6lo calculable y asignable al trabajo, sino que el trabajo es
propiamente su causa eficiente, y su variacién esta ligada a fa
variacién del aporte de trabajo.

Esta parte del producto atribuible al trabajo estd natural
mente ligada a éste por la relacién de propiedad, ¥ su expropia-
cidén por parte de cualquier otro actor econdmico debe ser equi-
valentemente compensada.

Ei trabajador tiene estricto derecho a su productividad mar
ginal, porque es su causante?

La perscna gue trakaja por cuenta propia, es decir, cuyos
son 105 instrumentos ¥ cuya es la materia prima o el producto
intarmedio, no comparte con nadie la totalidad del producto, ni
la decisién de emprender dicho proceso productivo. Es decir,
concentra en su persona el poder de decision y el derecho ai
excedente econdmico, propics de la funcidn empresarial,

En caso de que los instrumentos no le pertenezcan, debera
reconocerles sy aporte: su productividad marginal. En el caso
de retener la totalidad del producto, el trabajador por cuenta
propia debers recompensar af aportador de instrumentos con el
equivalente de la parte del producto que le ha expropiado. Pero
2| trabajador en este caso retiene lo propio de !a funcibn em-
presarial: el poder de decisidén y el derecho al excedente.
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5. Lo que aliena el régimen salarial

Cuando el trabajador por cuenta propia se convierte en
trabajador por cuenta de otro, ha dejado de retener el poder de
decision y el derecho a la parte excedente del producto, e inclu-
so cambia la parte del producto atribuible a su productividad
por un salario equivalente.

El trabajador ha cambiado su funcién econdmica; ha pasa-
do al régimen salarial.

En el régimen salarial el trabajador puede determinar las
condiciones de trabajo y las modalidades y cantidades de la
remuneracion si tiene poder de negociacién*. En la medida en
que dicho poder se vea disminuido, tendra que someterse a
condiciones vy remuneraciones menos aceptables ®,

En todo caso, en el contrato salarial, por definicién, el tra-
bajador pierde el poder de decisién y pierde el derecho al
excedente del emprender productivo.

6. La critica marxista al régimen salarial

El andlisis marxista del sistema salarial estd dirigido al
sistema salarial del régimen capitalista.

En el régimen capitalista, afirma el andlisis marxista, por
un lado el trabajador estd sometido a condiciones inhumanas
de trabajo, y por otro lado, su remuneracién es injusta, porque
no corresponde a su esfuerzo,

Las condiciones inhumanas se refieren sobre todo a la
desconsideracion de la edad, sexo, horario, salubridad v esfuerzo
fisico a que somete el capitalista al trabajador, para asi obtener
més productividad de ellos.

La injusticia de la remuneracidén consiste en que el trabaja-
dor es expropiado de su productividad, v se le paga sélo un
salario de subsistencia, con lo cual el capitalista aumenta su
ganancia. Esa remuneracion disminuida es la que se traduce
en un nivel de pobreza (cuando no miseria) generalizada del
conjunto de trabajadores (la clase trabajadora).
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7. La solucibn marxista

La raiz del abuso capitalista esta, segin los marxistas, en
€l poder de decision y de Imponer sus propias conveniencias,
aug la propiedad de los medios de produccién confiere a) capi-
talista propietario de los mismos.

La solucién radica en que fa contraparte del trabajador no
sea el capitalista prlvado, sino el conjunto de los mismos tre-
bajadores en cuanio miembros de la sociedad, lo que implicaria
que la propiedad de los madios de produccidn fuese quitada a
los primeros y asignada & 1os segundos.

Ahcra bien, como el conjunto de los trabajadores en cuanto
miembros de la sociedad, no tiene otro titular que el Estado,
debiera ser el Estado quien negccia con los trabajadores sus
condiciones de trabajo y sus remuneraciones.

8. La consecuencia de la estatizacion

El resultade final de este remedlo al régimen salarial capi-
talista privado es el régimen salarial capitalista estatal, en que
la contrapartida del trabajador para negociar las condiciones y
remuneraciones del trabajo es el Estado, nuevo detentador del
poder de decisién y del derecho al excedente ®,

S5i por un lado es cietto que el Estado no estad interesado
en explotar al trabajador, no es menos clerto que un Estado
responsable debe identificarse con la meta de bienestar social
consistente en tratar de que con un determinado malestar o
esfuerzo social (utilizacion dada de recursos) sa obtenga e!
mayor bienestar o producto social posible. O que un determina-
do bienestar o producto se obtenga con el emplec de la menor
cantidad posible de recursos.

Esto impfica que todo Estado responsable debe tratar de
obtener el maximo de productividad de la mano de obra, y
emplear an ello la menor cantidad posible da otros recursos
{''condiciones de trabajo™).

Por lo que respecta a las remuneraclones, todo Estado
responsable debe tratar de que ta mayor parte posible del
preducto sea en forma de bienes de capital, y por tanto, que
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la demanda de los trabajadores por biencs de consumo sea la
mengr posible, lo que le lleva necesariamente a una politica de
restriccion salarial y acelerada capitalizacion de las empresas
estatales,

Este cuadro no es muy diferente para el trabajador de!
cuadro del sistema selarial en el régimen capitalista privado,
salvo el mayor poder de negociacidn del nuevo patrén, ol Estado.

Si el Estado no actta con la racionalidad descrita, caerd
facilments en el exiremo del Estado dispendioso y dilapidador,
sefalado por todos los regimenes come Estado ineficiente.

9. El centralismo y lo que importa sobre el trabalo

Cualquier forma de régimen salarial, sea en sistema capi-
talista privado, sea en el centralismo estatal, despoja al traba-
jador del poder de decisidn y del derecho al excedente. Ambas
caracteristicas tienen impacto negativo en la identificacién o
interés del trabajador en su trabajo, y por lo tanto, en la dedi-
cacion e intensidad con que se entrega al mismao,

El resultado es una menor utilizacidn preductiva de la can-
tidad y calidad de trabajadores existentes, y por lo tanto, un
menor producte, que se traduce en Gltino término en un menor
servicio del préjimo.

Normalmente, el régimen salarial no Heva a una adecua-
cién entre el aporte del trabajador ¥ su remuneracién, sino a un
constante tironeo en que el trabajador, desinteresado del resul-
tado, trata de aportar el menor esfuerzo posible a cambio de una
remuneracién dada, y el patrén Estado (como cualquier otro
patrén), desinteresado de la suerte del trabajador, a remunerar
lo menos posible (y por tanto a ofrecer las peores condiciones
posibles) a cambio de una productividad dada.

10. Hacia un verdadero cambic del régimen salarial

El dnico cambio verdadero es ¢l que suprime la alienacién
fundamental del régimen salarial, es decir, &l que retorna al
trabajador la parte que le corresponde en el poder de declsién
y en el derecho al excedente’.
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Solo este cambio suprime la dependencia del trabajador
con respecto a un “patrdén’’ {capitalista privado o estatal).

Los sistemas que contemplen este retorno pueden ser con-
cebidos en formas diferentes, segin gue se mantenga ¢ no la
separacion entrg los aportadores de trabajo y los de capital,
sepglin que se considere 0 npo una participacién de los aportado-
res de capital en el poder de decisién y en el excedente, y segin
se conciba [a proporcidn en que a cada trabajador o grupo de
trabajadores al interior de la empresa le corresponda el poder
de decision y el derecho al excedente’.

Es concebible que los aportadores de capital participen en
las decisiones y los excedentes en una proporcién similar a lo
que seria la parte del producte atribuible al capital, o, en el
otro extremo, que participen solamente a titulo de trabajadores,
cuando las mismas personas sean a la vez los aportantes de
trabajo y los aportantes de capital, o que no participen.

Es concebible que fos trabajaderes individuales o su grupe
participen en la exacta proporcién de su contribucién al produc-
to, o que tengan todos una participacién igualitaria, 0 que una
o varias categorias queden excluidas de la participacion y se les
mantenga en la categoria de asalariados (por ejemplo: consul-
tores, profesionales en empresas de trabajadores, o contadores,
asistentes sociales, técnicos o peones temporales en empresas
de trabajadores agricolas) ®.

11.  Un nusvo régimen y lo que importa sobre el trabajo

El retorno al trabajador de una parte o de la totalidad del
poder de decisién y del derecho al excedente tiene un impacto
positivo en la identificacidn o interés del trabajader en su tra-
bajo y, por lo tanto, en la dedicacidn e intensidad con que se
entrega al mismo.

El resultado es una mayor utilizacién productiva de la can-
tidad y calidad de trabajadores existentes y, por lo tanto, un
mayor producto, que se traduce en ditimo término en un mayor
servicio del préjimo.

Normalmente, un régimen de participacion parcial o total
del trabajador lleva a una adecuacién entre el aporte del traba-
jador en su doble rol de trabajador y de empresario ¥ su ingreso
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total (descompuesto en remuneracion de la productividad v
excedente del empresario}, lo que lo estimula directamente a
dar el maximo aporte compatible con su funcién individual de
hienestar, en ambos roles,

12. La autogestidn, signo de vanguardistas

Se entiende por autogestién de los trabajadores aquel ré-
gimen de organizacién de la produccién en que la funcién em-
presarial, consistente en el poder de decisién y derecho al ex-
cedente, recae Integramente en los trabajadores.

En el sistema de autogestién de los trabajadores, el apor-
tante de capital no tiene en cuenta tal acceso a la funcién em-
presarial, y pasa a ser tratado en la misma forma que se trata
al trabajador en el régimen salarial, es decir, con solo derecho
a ser remunerado por su productividad marginal, dentro de con-
diciones negociadas sobre su uso (que en el casc del capital
consistira, tal vez, en ciertas estipulaciones sobre el manejo y
control financiero de la empresa),

La toma de decisiones por parte de los trabajadores no
tiene por qué ser directa, permanente y masiva. Normalmente
los trabajadores haran uso de su poder a través de una dele-
gacion temporal de su autoridad en un pequefio grupo director,
el que a su vez delegard autoridad en un gerente, y éste la
subdelegara hacia abajo en el 4rbol organizacional.

Pero siempre el poder reposard en (ltimo término en la
comunidad de trabajadores, gquienes sancionardn a sus delega-

dos a través del nombramiente y la destitucién, segin su des-
empefio,

Ademds, es concebible la participacién permanente y direc-
ta, pero en temas mds especificos v mas cercanos al punto de
la ejecucion.

Parte II: LOS MEDIOS DE PRODUGCION
1. Los medios de produccion y lo que sobre ellos importa

Entendemos por medios de produccion todos los instrumen-
tos, herramientas, maquinarias e instalaciones que el hombre
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utitiza para transformar materias primas o productos intermedios
en bienes o servicios directa o indirectamente utiles para el
eonsumo humano,

Por lo tanto, todo medio de produccion, al que ordinaria-
mente se designa con el término de capital fisico {y que por
tanto excluye al trabajo o capital humano, pero gue incluye al
tradicional factor tierra), es un medio indirecto de servicio de
s5i mismo o del préjimo,

Lo que interesa es que €| hombre sea servido al méximo
en la satisfaccibn de sus necesidades y, por lo tanto, que exista
¢! mayor stock posible de bienes de produccidn, compatible con
las necesidades de consumg presente de los hombres, y que
los bienes de produccién sean utilizados al maximo, compatible
con las condiciones humanas de quienes deben utilizarios,

La maximizacién de la existencia de medios de produccidn
depende fundamentalmente de dos variables: la produccién in-
terna de bienes de capital, ¥ la importacién de bienes de capital,

La produccién interna de bienes de capital es, a su vez, fun-
cibn del volumen anual de produccién interna, ¥ de la capacidad
anual de ahorro, voluntaric o forzado, de la comunidad nacional.

La utilizacién del capital fisico dependerd: 19) en cuantd
al tiempo, del niimero de horas que permanezca ocupado, y 29)
en cuanto a la funcidén de produccidén en la cual se inserta, dal
conocimiento de alternativas y del interés en usar la més oco-
némica,

En resumen, lo que importa scbre los medios de produc-
¢idn es su incremento y su dptima utilizacion, dentro del margen
de nivel de consumo presente aceptable, y de condiciones huma-
nas de su utilizacién por los hombres.

2, La propiedad, como relacién fundamental de los medios

ta relacidn del hombre con los medios de produccién es
importante para algunos aspectos del desarrolio de (@ personali-
dad humana.

El que mas frecuentemente se aduce es el que la relacién
debe ser tal que e! hombte tenga para el ejercicio de su liber-
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tad una especie de esfera de proteccion que le permita actuar
argupas de sus potencialidades teniends a su disposicién los
medios para hacerlo .

_ La potencialidad més importante en este aspecto es la crea-

tividad y el poder montar los procesos productivos que la per-
sona estime conveniente para él ¥y para la sociedad; es decir
poder ejercer la funcién empresarial. Lo que esto requiere es-:
que el hombre cuando esta decidido a ejercerla y cuando lo hace
deptro de las normas que requiere [a conveniencia social, pueda
fisicamente hacerlo, es decir, pueda contar cop los me:iios de
produccién que le permitan realizar su funcién empresarial 2,

Otra vgta en este mismo especto es que para michos
puede ser impertante el acostumbrarse “a sy instrumenta”, y
que exista, por lo tanto, la posibilidad de una relacién perma-
nents entre el trabajador y un instrumento individualizade, a)
cual el hombre se ha acostumbrado. Esta relacion es mas 'evi-
qente ¥ necesaria para aquellos instrumentos que varlan y di-
fieren el uno del otro, como ser por ejemplo, instrumentos muy-
sicales, vehiculos, algunos objetos de uso profesional, etc. Es,
sin embargo, mucho menos evidente la necesidad qua para su
desarrollo humano tiene un trabajador de estar trabajando siem-

pre con el mismo telar, supuesto que este funcion
e
mente bien, uniforme-

El tipo de relacién que implica la relacion de propledad
ha c_ambiado desde la época en que sa ponta el acento en la
relacién sujeto-objeto, que es mas propia de los bienes de con-
3Umo, a 3 relacién sujeto-sujeto a traves del objeto, que es
mi.&s propia de los medios de produccion, Al ser asi queda en
evidencia que la propiedad cuando se trata de los medios de
prt_:duccién es mas bien una relacién social, es decir, sujeto a
sujeto, con otasién del medio de produceidn; y esto general-
mente implica que una persona se relaciona con la otra a tp-
vés de la exclusividad por parte de una de ellas en el uso del
rnedio_ Qe produccidn, que implica en el otro e respeto de esa
exclusividad, pero que también implica en el primero el correcto
uso desde el punto de vista social del medio de produccion.

3. Los contenidos clisicos del derecho de propiedad

El c!erecho dg propiedad de los medios de produccién tiena
una vertiente individualista que fue muy acentuada en el ‘“de-
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recho revolucionario” de la Revolucién Francesa. En ese derecho
lo que importaba era la exclusion de fos demés con respecto al
uso y fruto de los medios de producciéon; no se consideraba
importante el uso que el propietario diese a los medios de

produccién.

La critica social ha sefalado esta desviacion y se ha dedi-
cado a disefiar mecanismos para que el caracter social de la
propiedad de los medios de produccién tenga que ser respetado
por el individuo o los grupos propietarios. Todo el mecanismo
diseiiado por la libertad del mercado y el juego de los precios
pretende, dadas ciertas circunstancias, hacer que al individuo
o grupo propietario de los medios de produccién, le resulte del
maximo interés el utilizarlos segin los intereses de la comuni-
dad entera. La misma finalidad pretende el sistema de planifi-
cacion y todo tipo de control centralizado, que al no creer en
los mecanismos de mercado reconoce la permanencia del pro-
blema de orientar el uso de los medios de produccidn a los fines

de la sociedad?®

En el derecho romanc se reconocia a quien era propietario
el ius utendi, ius fruendi y el ius abutendi; estos tres constituian
la esencia del derecho de propiedad. Por ius utendi se entendia
el derecho a uso del objeto en cuestion; por ius fruendi e} dere-
cho al usufructo, o sea el derecho al fruto del bien en cuestidn,
y por ius abutendi el derecho del propietario a disponer del bien
en cuestion, lo que puede tomar la forma de donacion, de des-
truccidn o de venta.

Sin reprochar al derecho romano de ser un derecho de ca-
tacter doméstico-horticola, se puede, sin embargo, atribuir la
diferencia entre el derecho al uso y al usufructo a que cuando
se trata de medios de produccidn de tipo doméstico horticola,
en especial vegetales o animales, que en cierto sentido pueden
ser, por un lado, usados (un 4arbol para sombra o proteccién
contra el viento, un animal para transporie}, pueden estos bie-
nes ademéas dar un fruto; en el caso de los vegetales, los frutos
propios del vegetal en cuestidn; en el caso de los animales, sus
crias.

4. Contenido econdmico de estas relaciones

Resulta facil ver que tanto el uso como el usufructo de un
medio de produccion no son mas que la misma cosa, ¥y que es
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Eln b:lancgg Zel;vi«?icl;oque el medio de produccién hace pasible

el arbol es evidente que prod ici .

proteccion y ademss produc i o Ios o de
e los bisnes qu :

el caso de los animates lo mismag, e son los frutes: en

servicio de transporte produci

ducci i

Porcec:;. En a;nbc_'s casos se refiere a la iproductividad marginal
, en términos acondmicos, tanto el lus fruendi como eE

ius utendi pueden s&r considerad
ut 05 como
ductividad marginal del bien en cuestion. ol derecho 2 1a Pre

En ningln caso se referi
: 2 el derecho romano al d
C eferia er
g:ed':;:irsa?é:l sc:;eno IIa la utitizacién del instrumento en el se:tl?;g
e el proceso del cual el instry i
es parte. En lo que se refier i o daregstion
_ _ e al ius abutend;
libre disposicién, es |  pormite 1 e
! . mpensable que la sociedad i
truccién pura y simple d i ccitm s e
€ un medio de produccis il:
s dostruoeign o ! ccion (til: excluida
erecho de libre disposicién signifi i
mente el derecho a transferenci ncia s preci e
‘ encia; a transferencia i
¢ al precio de los medios d Y id | Squivatonre
K e produccién, que es el equi
a la rentabilidad actualizada de los medios de prnduc?::g:alente
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i i

recho a la productividad marginal del medio t:e l?;?rdaft:?ill c::.
ietari tiene &l a

e se as propietario y e} derecho q}lg_ .

g:perar el copsumo pospuesto, sacrificio que ha hecho dpo:;:::

la existencia de! medio de produccidn; b) desde el \purltc:3 St: e

humano lo importante es que quien sea cla;::ig;; qat::eso [
do en ejercer la funcion empresarial teng:

:::?:lios de plmduccién, aunque sin ser propietario de ellos para

poder emprender e} proceso productivo.

5. Lo que agrega la propledad capitalista

£l régimen de propiedad, cuando el tnstruantoa:telzzt:;g
de produccion pertenece al tratga]ador. agrega, a :dsuctivo -
derechos, el derecho a la decisibn del' proceso pé.r we m‘;aﬂa‘-
derecho a! excedente resultante, es decir, Ja funcion p

Pero cuando el instrumento no es progied:d t:ljel :;afb:ii?:;
ili de la stribucion de
ue lo utiliza, surge €l problema L
:mpresarial. (Al trabajador, © at aportador de los medios de

produccion?

E| sistema capitalista respondid: al proplatario de h:osi e::-:l
dios de produccion. Por consiguiente, al derecho d: p::ppoder
tradicional €l sistema capitalista le agrega el derec loexcedente
(es decir, a I3 decisién empresarial) y €l derecho a

econdmice.

Consecuentemente, ademas del dere{l:h; a l: p::d:zt':::;::z
i ‘ del derecho
rginal del medio de produccidn Y ¢ ]
u:?sguesto. la propiedad como la concu!:e el sustem? :::apitallste.
confiere et derecho exclusivo a la funcidbn empresarial.

6. la critica marxista a la propiedad capitalista

En términos econdmicos modernos lo que critica el mar
xismo al régimen de propiedad capitalista es:

10} Que existe un abusc en la distril:'-ucién lnterne: d::l n'llﬂ
greso en la empresa, puesto gue al trabz?ggdor no s(? t:) m
nera de acuerdo a su aporte (su procl_uctlvu':lad marginal),
de acuerdo & sus necesidades de subsistencia.

25) Que existe un abuso porque se atribuye tanto e‘l:rpod:;
como ;:I excedente a los propietarios privados de los medios
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produccion, quienes, en virtud de esta atribucion pasan a ser
explotadores de los proletarios que para ellos trabajan (aunque
los remuneraran segdn su productividad marginal) y se convier-
ten, a nivel de todas las otras relaciones sociales, en clase do-

minante, permaneciendo los trabajadores como fa clase domi-
nada.

7. La solucion marxista; cambio de titular

En base al andlisis anterior, el marxista propone como
solucidn no up cambio en las relaciones y derechos de la pro-
piedad de los medios de produccién (lo que implicarfa un cambio

del régimen de propledad) sinc un simple cambio del titular o
detentor de la propiedad.

Como se trata de suprimir el poder, la explotacién y la
dominacion, se quita a los privados el derecho de propledad.
Pero como no se cambia el régimen, la propiedad con sus de-
rechos son transferidos a la instancia no privada, dnica post-
ble, la instancia piblica. Pero resulta que no hay més que un
titular concreto de ta instancia puiblica: el Estado.

La solucidn marxista consiste, por tanto, no en un cambic
del régimen (relaclones) de propiedad, sino en un simple cambio
de titular: de sujetos privados al sujeto Estado.

8. La consecuencia de la estatizacién: el centralisma

El resultado del traslado a manos estatales de la propiedad
de los medios da produccion es el traslado al Estado del poder

de decisiébn empresarial y el traslado al Estado del excedente
resultante da la empresa.

Ambos traslados implican una centralizaclén y concentra-
cién de poder y da excedente desde la base del sistema pro-
ductivo a la cispide del sistema politico.

Si en el capitalismo privado habia explotacion y domina-
cion del trabajador por el privado, en el capitalismo estatal {que
dispone ademds de la plenitud del poder polltico), nada impide
la explotacién y dominacién del trabajador por el Estado, o lo

que es mas triste, del trabajador por la burocracia estatal o
partidista,
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9. El centralismo ¥y lo que importa sobre los medios de
produccién

Con el sistema centralizado de decisién econém?ca el |ncre;
mento del stock de medios de produccién nec_egarms par‘a e
desarrollo econémico (y por lo tanto para el servicio del préjfrpg)
pareciera garantizado, pues depende solamente de la decision
estatal de ahorro e inversion,

Sin embargo, esta decisidn se haya constreﬁi_da po: dos_.
limitantes: la primera, el volumen global d_e produccion, ida isdeo
gunda, el limite de aguante de la poblacidn para ver reduc
su consumo minimo.

Ahora bien, estas dos limitantes pu:aden ser mas selyerda:
en un sistema centralizado que en un sistema descentlfac:za o
de decisicnes. Para el productor, porque al ser expoclia :caz
trabajador de la decisidén y del exc‘edente, salvo un muy eorte
control estatal, no se vera tan motivado ? dar un mayor aﬁorm
{productividad marginal). Para el cc_:nsurpfdur, porque 1:::‘ a orre
pablico o forzado no lo sentird tan |der:|t|flcado con su rltene or
futuro, y estard, por lo tanto, mas reticente a los reco esﬁtl e
se quieran hacer a su bienestar presente; salvo un muy e
contro| estatal, estard dispuesto a rebelarse mas pronto.

Por lo que se refiere al otro aspecto impo‘rtante, la 6.pt|n1a.
utilizacidn de los medios de produccion, par'et:lera qL!e 1?6“"
tralizacidén de la decisién permitiria una mejor cqordlnam n f,
por lo tanto, utilizacién de los medio§ de produccién. Per:j: ai a_
larga, la poca capacidad de coordinacidn crea p[oblemas e :11;'
posible solucién, que se traduce en que los medios que no geﬁ_
den ser coordinados centralmente, ¥y que no pueden, por fi-
nicién, ser utilizados descentralizadamente, permanecsen ocio
sost.,

Ademas, el estimulo de los tomadores‘ de decision czgiir:;
lizada para la dptima utilizacidn de los medios, es menos

a medida que menos dependa la suerte de dichos funcion?_rios
del resultado de sus decisiones, salvo de nuevo, un muy eficaz

control estatal.
10. Hacia un verdadero cambio del régimen de propiedad

Cambiar el régimen de propiedad de los medios de pfoduc:
cibn va mas alld del mero cambio del titular_de la propiedad;
afecta las relaciones y los derechos de la propiedad.
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Con respecto al régimen capitalista (sea privado, sea p-
blico) un verdaderg cambio implicarfa Ig supresién de lo que
éste régimen agregd al derecho tradicional: la supresién del
derechc al poder de decisién y al excedente; es decir, la supre-
sién del dereche a la funcién empresarial,

El propietario de los medios de produccién tendria en cuan-
to tal solamente e! derecho a la productividad del capital, y el

derecho a recuperacion del consumo pospuesto, como ha sido
definido anteriormente *,

Este cambio descongelaria de inmediato la exclusividad a
la funcién empresarial que se atribuyen el propietario privado o
el Estado, en las diversas formas de capitalismo. Implicaria una
democratizacién ¥ descongelamiento del acceso a dicha funcién,
¥ actuarfa, por tanto, coma un elemento difusor del poder y del
excedente que lo acompanan, disminuyendo consecuentemente

las posibilidades de explotacién econémica ¥ de dominacién so-
cial ®,

Todo potencial empresario (persona o grupo) tendria ac-
ceso a competir por el arrendamiento de los medios de produc-
cién que necesita contra el solo pago de un interés por el mis-

mo. La seleccién se efectuarfa solamente en base a3 la bondad
de los proyectos,

11. Un nuevo régimen y lo que importa sobre los medios de
preduccion

Un régimen en que la propiedad de los medios de produc-
cibn no conceda el derecho exclusivo a la funcién empresatial,
implicarfa a primera vista un desincentivo al ahorro privado vo-
luntario, puesto que de hecho se le priva de ventajas evidentes.

Pero si se analiza el problema por el lado de los potenciales
€mpresarios en vez de los botenciales ahorrantes, aparece como
nuevo motive de ahorro el del auto-arriendo del capital en los
Casos en que por cualquier tipo de razén institucional o cultu-
ral el potencial émpresario no tenga acceso real al uso de los
medios de produccisn {mercado de capitales).

Es posible que Ia motivacién de expectativa de autoarrien-

do cancele el efecto negativo de la supresion de ventajas en lo
que se refiere a incremento de los medios de produccién.
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Por lo Que respecta a utilizacién de los medios de produc-
cion, el cambio propuesto en el régimen de propiedad tiende a
favorecer su mejoramiento, ya que los utilizadores directos esta-
rian siendo afectados por el resultado de la utilizacidn; es decir,
los trabajadores estarian perciblendo el excedente econGmico,
mientras que el pago por su Uso serfa constante (interés de
mercado). Esto hace suponer un mayor incentivo para su éptima
utilizacion.

12. La propiedad comunitaria, signo de vanguardistas

Se entiende por propiedad comunitaria de los medios de
produccion aquella relacién en que et sujeto titular de los c'le-
rechos de la propiedad no es un individuo, o un grupo de in-
dividuos con partes alicustas (o definidas), slno una comunidad
indivisa,

En dicho régimen las ventaJas (los dereches) no pasan
necesarlamente a los componentes de [a comunidad, y los apor-
tes de los individuos a ella no crean derechos Individuales
futuros.

Un régimen tal puede incidir negativamente en los indivi-
duos que componen la comunidad en lo referente a incentivos
para ahorrar individuatmente y para la utilizacién édptima de los
medios de produccion, salvo que exista identificactén de todes
los individuos con los intereses de la comunidad.

La identificaclén de los indlviduos con los intereses comu-
nitariocs s signo de vanguardistas y, por lo tanto, no puede
pensarse en la propiedad comunitaria de los medios de pro-
duccién como la regla generatl, sin poner seriamente en peligro
ta eficiencia productiva y, por consiguiente, el bienestar del pri-
jimo?,

ANEXO A PARTE |

* Naturaleza del Trabajo

a) el trabajo, actividad normal det hombre

“Desde su primera pégina, la Biblia, cuyo mensajero scmos,
nos presenta la creacidn como resultado del trabajo del Creador
{cfr. Gen 2, 7) ¥ entregada al trabajo de la creatura, quien con
su esfuerzo inteligente, debe valorizarla, acabarla —por asi decir-
lo— humanizandola en orden a su servicio (cfr. Gen 1, 29)
{Poputorum Progressio, 22). De esta manera, el trabajo es, segin
el pensamiento divino, la actividad normal del hombre (cfr. Sal
104, 23; Ecl 7, 5) y es un don de Dios regocijarse y gozar de
sus frutos (cfr. Ecl 5, 18), puesto que cada uno ha de ser re-
tribuido segin sus cbras (cfr. Sal 62, 16; 128, 2; Mt 16, 17; Cor
15, 58; 2 Tes 3, 10)"". Paulo VI - El Trabajy. Discuiso en los
'5qo ;ﬂas de la O. 1. T., Ginebra 1969. Ed. Mundo, Stgo. Chila

¢ 3.

b) el trabajo, actividad nermal del Hembre-Dios

“A través de todas estas paginas de la Biblia, el trabajo
aparece como una caracteristica fundamental de la condicion
humana, hasta el punto de que el Hijo de Dios, haciéndose ung
de nosotros (cfr. Jn 1, 14), se convirtid también en un trabajader
al que se designaba sencillamente, en su ambiente, por la
profesién de los suyos: Jesls es conocide como “el Hijo del
carpintere’ (Mt 13, 55)", Ibid. N¢ 4.

<) el trabaje, fuente de valorizacidn

“Llenad la tierra y sometedia’: la Biblia, desde sus primeras
paginas, nos ensefla que la creacidén entera es para el hombre,
quien tiene que aplicar su esfuerzo inteligente para valarizarla y,
madiante su trabajo, perfeccionarla, por decirlo asf, poniéndoia a
su servicio. Si la tierra estd hecha para procurar & cada uno
los medios de subsistencia y los instrumentos de su progreso,
todo hombre tiene el derecho de encontrar en ella lo que nece-
sita”, Paulo VI - Populorum Progressioc, Ne 22,

d) el trabajo, participe de la Creacién

“De igual modo, si alguna ver puede reinar una mistica
exagerada del trabajo, no serd menos cierto que el trabajo ha
sido querido y bendecido por Dios, Creado a Imagen suya “al
hombre debe ccoperar con el Creador en la perfeccién de la
creacién y marcar a su vez la tierra con el carécter espiritual,
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e ¢l mismo ha recibido”. Dios, que ha dotado al hombre de
?nl;eligencia, le ha dado también el modo de acabar de alguna
manera su obra; ya sea el artista o artesano, patrono, obrero o
campesino, todo trabajador es un creador. &pllcéndose a una
materia, que se le resiste, el trabajador le imprime un sello,
mientras que él adquiere tenacidad, ingenio y espiritu de inven-
cién. Mds a0n, viviendo en comiin, participando de una misma
esperanza, de un sufrimiento, de una ambicién y de una alegria,
el trabajo une las voluntades, aproxima los espiritus ¥ funde los
corazones: al realizarlo, los hombres descubren que son her-
manos'. Populorum Progressio, Ne 27.

* Sentido del Trabajo
a) el trabajo no debe dafiar al hombre

“Siendo la actividad econdémica generalmente un producto
del tra?):jl?) asociado de los hombres, es injusto e inhumano or-
ganizarla y montarla con dafio de cualquier trabajador. Ahora
bien, es demasiado frecuente, aun en nuestros dias, que los
trabajadores resulten en cierto sentido esclavos de sus propias
obras, lo cual no se justifica de ningin modo por las llamadas
leyes econdmicas... A los trabajaderes déseles, ademas, la ca-
pacidad de desarrollar en el trabajo mismo sus cualidades y su
personalidad. .. deben disponer, sin embargo, del suficiente
descanso y tiempo libre para el desarrollo de su vida familiar,
cultural, social y religiosa”. Gaudium et Spes, N¢ 67.

b) el trabajo, servicio de si misme y del préjimo

“Una cosa hay cierta para los creyentes: que la actividad
humana, individual y colectiva, es decir, el conjunto ingente de
los esfuerzos realizados por el hombre a lo largo de los s:.uglos
para mejorar su condicién de vida considerado en si mismo,
responde a la voluntad de Dios. El hombre, A.,-recnbto' el mars:
dato de someter la tierra y todo cuanto en ella se contieng. ..

(p. 62).

“Hombres y mujeres, que mientras se ganan cen el trabajo
el sustento para si y para la familia organizan su trabajo de
modo que resulte provechoso para la sociedad, tienen derecho
a pensar que con ese mismo trabajo complementan la obra
del Creador, sirven al bien de sus hermanos y contribuyen de
modo personal a que se cumplan los designios de Dios en la
historia”, (Pags. 62 y 63). Concilio Vaticano 11, Gaudium et Spes,
Ne 34, Ed. Paulinas, Santiago, Chile, 1967,

¢) el trabajo perfecciona al hombre

““La actividad humana, como procede del hombre, asi tam-
bién se ordena al hombre, pues éste al gbrar no sélo cambia
las cosas y la sociedad, sino que se perfecciona a si mismo.
Aprende mucho, cultiva sus facultades, avanza fuera de si y
sobra si”’. (Padg. 64). Gaudium et Spes, N¢ 35,
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* Retribucion del Trabajo
a) el trabajo merece una adecuada retribucion

“Por eso creemos que es deber nuestro afirmar una vez
mas que la retribucién del trabajo, como no se puede abandonar
enteramente a la loy del mercado, asi tampoco se puede fijar
arbitrariamente, sino que ha de determinarse conforme a justicia
¥ equidad. Esto exige que a los trabajadores les corresponda
una retribucién tal, que les permita un nivel de vida verdadera-
mente humano y hacer frente eon dignidad a sus responsabili-
dades familiares; pero exige ademas qQue al determinar la retri-
bucién se mire a su efectiva aportacién en [a produccién v a las
condiciones econdmicas de la empresa, a las exigencias del bien
comin de las respectivas comunidades politicas, particularmente
por |o que toca a las repercusiones sobre el empleo total de
las fuerzas laborativas de toda [a nacién, asi como también a
las exigencias del bien comun universal, 0 sea de las comuni-
dades internacionales de diversa naturaleza ¥ amplitud.

Claro estd que los criterios arriba expuestos valen sisrnpre
y en todas partes; pero el grado en el cua) se aplican los casos
concretos no se puede determinar sino respecto a la riqueza
disponible; riqueza que, en cantidad vy en calidad, puede variar
y de hecho varfa de nacién a nacién y dentro de una misma

ﬂac‘i?’%r;, de un tiempo a otro”. Mater et Magistra. (Pag. 40,
o ;

b) todo hombre tiene derechc a tener trabhajo

"...los hombres pueden colaborar a la obra redentora
de Jlesucristo, quien dio al trabajo una dignidad eminente, tra-
bajando con sus propias manos en Mazareth. De ahi se deriva,
para todo hombre, con el deber de trabajar lealmente, el dere-
cho al trabajo. La sociedad, por su ‘parte, debe esforzarse, segiin
sus propias circunstancias, para que los ciudadanos encuentren
oportunidades de trabajo aceptables”. Gaudium et Spes, N? 67.

¢) la retribucién debe estar relaclonada con la productividad

"Finalmente, la remuneracion del trabajo debe ser suficiente
para permitir al hombre y a su familia una vida digna en el
orden material, social, cultural y espiritual, teniendo en cuenta
el cargo y la productividad de cada uno, la capacidad del esta-
blecimiento ¥ el bien comun”. Conciliec Vaticano M, Gaudium et
Spes. Ed. Paulinas, Santiago, Chile, 1967. {Pag. 137, Ne¢ &7).

* Negociacion de los conflictos de trabajo
a) derecho a la negociacién sindical
“Se debe admitir la funcién importante de los sindicatos:

tienen por objeto la representacidn de las diversas categorias de
trabajadores, su legitima colaboracién al progreso econdimico de
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la sociedad, el desarrollo del sentido de sus responsabilidades
para la realizacidn del bien comuin. Su accién no estad con todo
exenta de dificultades: puede venir, aqui o alls, la tentacion de
aprovechar una posicién de fuerza para imponer, sobre todo por
la huelga —cuyo derecho como medio Gltimo de defensa queda
ciertamente reconocido—, condiciones demasiado gravosas para
el conjunto de la econcmia o del cuerpo social, o para tratar
de obtener reivindicaciones de orden directamente politico. Cuan-
do se trata en particular de los serviclos publicos, necesarios
2 la vida diaria de toda una comunidad, se deberd saber medir
los limites, mas alld de los cuales los perjuicios causados se
hacen inadmisibles”. Paulo V1. Octogessima Adveniens, No 14,

b) derecho al confiicto jahoral

“En caso de conflictos econdmicos sociales, hay que es-
forzarse por encontrar una solucidén pacifica.,. sin embargo,
ain hoy dia, la huelga puede ser un medio necesario, aunque
sea ¢l Ultimo, para la defensa de los derechos y la satisfaccidn
de las justas aspiraciones de los trabajadores. Pero ha de pros
curarse cuanto antes la reanudacidn de las negociaciones y del
didlogo de conciliacién”. Concilio Vaticano I, Gaudlum et Spes,
Ed. Paulinas, Santiago, Chile, 1967. N¢ 68 (pag. 140).

® Condiciones de las negociaciones
a) las condiciones no dehen ser impuestas

“Hay que proclamarlo solemnemente: los conflictos de tra
bajo no podrén encontrar su remedio en disposiciones artificial-
mente impuestas que privan fraudulentamente al trabajador v a
toda la comunidad soccial de su primera e inalienable prerroga+
tiva humana: la libertad. No peodrin tampoco encontrarlo en si-
tuaciones resultantes del solo y libre juego —como se dice—
del determinismo de los factores econdmicos, Tales remedios

ueden tener, si, apariencias de justicia pero carecen de realidad
Eumana". Paulo ¥I. O. I. T., op. cit.,, N? 16,

b) la represién sindical es reprobable

“Entre los derechos fundamontales de la persona humana
es preciso destacar el derecho de los trabajadores de fundar
libremente asociaciones capaces de representarlos de modo su-
ficiente y de cclaborar a la buena organizacion de la vida eco-
noémica, asi como el derecho de tomar parte libremente en las
actividades de estas asoclaciones, sin correr el riesgo de repre-
salias, Gracias a una participacidon organizada, ...crecerd mas
y més entre los trabajadores el sentido de la responsabilidad,
que les llevard a sentirse, ... socios en el progresoc social y
econbmico de la empresa entera, y de la colaboracién al bien
comn universal”™. Gaudium et Spes, Ne 68.
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* Peligros del estatismo

"MNos atrevemos a afadir: es preciso que i
bre cantra é mismo; al hombre amenazadqo dedﬁgng::sn:e;shgwe-
gir:_z pa%e defsr mismo, reducido, como se ha dicho, a una sola
Mine;{sr 1n%(c r. Marcuse, L'Homme Unidimensional, Paris, Ed
uit, 8). Es necesario a toda costa impedir que no seé

avasallar todas las energias icio”
R i i P 20.g para su solo servicio”. Paulo VI,

' Presminencia del trabajador
a) primacia sobre los instrumentos

*“El trabajo humano jerci
. ) que se ejercita en la produccion
! o el
::r:,tsercgg:_ltgo| de bienes o en la oferta de los servicios econdmi-
i a primacia sobre los demas elementos de la vida

econdmica, que no tiene otro valor qu i '
i (bag. 137, N o que el de instrumento’, Gau-

b} necesidad de Ia participacion

“Es preciso ahora que empledi i
ciso al _empleéis todos los medios -
gurar la participacién organica de todos los trabajadorespar:g ggii
en las utilidades de sy trabajo, sino tambi )

r

dades econdmicas y sociales de las que depende su porvenir y

h el "
gp.d?:its.us hijos™ (Cons. Gaudium et Spes, 68). Paulo VI, Q. |. T.,

¢} fundamento de )a participacion

. “En las empresas econdmicas son perso

gsog?n, ?:»s decir, hombrgs libres y suij luri';. cr::;oslaz ﬁ-rlaz:ggﬁ
rig 0s. Por eso, salvo siempre el papel de cada uno, propieta-

» contratista, capataz u obrero, y salvo la necesaria unidad
de direccion de la obra, se procura por procedimientos bien de-
terminados, la activa participacién de todos en Ia gestion de Ia
empresa, Con todo, como en muchos casos no es a nivel de
émpresas sino en niveles superiores donde se toman las decisio-
nes econdmicas y sociales, de las que depende el porvenir de log
trabajadores ¥ de sus hijos, déseles aun en esto, su participacion
sea por si mismos o por delegados libremente elegidos”, Con-

cilio Vaticano 1l, Gaudium et § i i i
1967, No 68, pig. 14a. pes, Ed. Paulinas, Santiago, Chile,

d) primacia sobre las exigencias técnicas

“La concepcién moderna, cu i

1N » cuyos heraldos y defensores so
;Ic)s;g??én%% g'lugodlstlnta.rtSe funda en un prigcipio basico qulz
Mo, por su parte, ha sabido iluminar si :
en el trabajo, el hombre es |o primero. " singularmente:
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Ya sea antista o artesano, empresario, obrero o campesine,
manual o intelectual, es el hombre quien trabaja, y es para el
hombre para quien €] trabaja.

Se ha acabado, pues, la primacia del trabajc scbre el
trabajador y la prioridad de las exigencias técnicas y economicas
sobre las necesidades humanas: nunca jamas el trabajo por en-
cima del trabajador; nunca jamas el trabaje contra el trabajacdor,
sino siempre el trabajo para el trabajador, el trabajo al servicio
del hombre, de todos les hombres y de todo el hombre', Dis-
curso Paulo VI, O. 1. 7., op. cit.

a) obligaciones dei poder civil

“Y no menor empeno habrdn de poner los que tiensn el
poder civil en lograr que a los obreros aptos para el {rabajo se
les ofrezca la oportunidad de conseguir empleos adecuados a
sus fuerzas; que la remuneracion del trabajo se determine segtin
criterios de justicia y equidad; que en los complejos productivos
se dé a los obreros 'a posibilidad de sentirse responsables de la
empresa en que trabsjan; gque se puedan constituir unidades
intermedias que hagan més facil y fecunda !a convivencia de los
ciudadanos; que, finalmente, todos, por procedimientos aptos y
graduales, puedan tener participacion en los bienes de la cul-
tura'", $. 5, Juan XXilI, "Pacem in Terris". Publicaciones de “El
Diario lustrado”, Stgo., Chile, pégz. 12.

f) exigencia de la dignidad y la libertad humanas

“Al mismao tiermpo que el progreso cientifico y técnico con-
tinla trastornando el marco del hombre, sus modos de conoci-
miento, de trabajo, de consumo y de refaciones, se manifiesta
siempre en estos contextos puevos una doble aspiracian miés
viva a medida que se desarrolla su informacion y su educacion:
aspiracidn a fa igualdad, aspiracion a la participacién; dos for-
mas de la dignidad del hombre y de su libertad”. Octogessima
Adveniens. Paulo V!, Ne 22,

" Organizacién de la participacion en la empresa
a) hay que experimentar nuevas formulas

“En resumen, seé han hecho ya progresos para introducn
en el seno de las relaciones humanas mas justicia y participa-
cton en las responsabilidades. Pero en este inmenso campo to-
davia queda mucho por hacer. Es necesario también proseguir
activamente la reflexiéon, la biisqueda vy la experimentacién, so
pena de quedar retrasados con relacién a las legitimas aspira-
ciones de los trabajadores, aspiracicnes que se van afirmando
a medida que se desarrcllan su formacidn, [a conciencia de su
dignldad, el vigor de sus orgamizaciones'., Octogessima Adve-
niens, Ne¢ 15.
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b) existe muttiplicidad de saluciones

“"Ademas, moviéndonos en Ia direccidn t
i £ razada pe
Elr)?_g?g:slc:e:éptj?;npéén Nos consideramos que es legl:i'ti;gut?:hl'gg
€lon a participar activamente en g vi
:inb‘lire;;sﬁj::. Iéas qug estdn incorporados y trabajan. l\?: gse ;E:Js-
§ mados y grados de una tal participacia
que estan en relacion con la situacidn co e prosents
cada emprasa: situacidn que puede v "de g o, Presenta
; Sil i ariar de una
otra, y que en el interior de cada empresa estd sujeta imc?arr?'lst?io:
a menudo rapidos y fundamentales. Creemos, sin ermbargo, opor-
Egggﬁ;lz:;ar Iad atlencnég &l hecho de que el problema de ia pre-
senciz va de 10s obreros existe siempre, sea Giica o priva-
da la empresa; y en cualquier caso se dehe atgndéf a qﬂgv?a
Einpresa venga a ser una comunidad de personas, en las rela-

ciones, en las funciones v en la posici i
ella”, Mater et Magistra, yN? 48, ?J;;.c lgg.de todos los sujetos do

c) debe tenderse a la comunidad de personas

“Maés cientifico y mejor organizado tiene i

humangr a quien lo realiza, convertido en sieeljvg egl.lg;g d[?oril]ise
el trabajo no es humano si no permanece inteligente'y libre
Juan XXM ha recordade la urgencia de restituir al trabajadon:
su dignidad, haciéndole participar realmente en la labor comon:
§e debe tender a que la empresa se convierta en una comu:
nidad de personas, en las relaciones, en las funciones y en la
situacidn de todo el personal’. Populorum Frogressio, Ne 28,

* Requisit .
d:lqcap i?;;l pera el acceso de los trabajadores a [a propiedad

casos, o el aumento de las remuneraciones o

condiciones de.t(apajo ¥ seguridad en el empleo }“gféa:e t:cl:lﬁ‘:é 'Sﬁ
estimulo a las injciativas en el trebajo: o bien, inclusg, e repano
de las propiedades tnsuficientemente cultivadas, en b'eneficio dae
los hombres capaces de hacerlas valer. En tal caso deben ase-
g&urérzeles fos servicios indispensables, en particular los medios
e educacidn y alguna erganizacién de tipo cooperative, Y
;::ua_ntas veces el bien comin exige una expropiacidn forzc;sa
a indemnizacién habri de valorizarse segin equidad, teniendo

e 3 H 3]
Nr; g,ulenta todas las circunstancias’. Gaudium et Spes, pp. 147-8,
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* Fundamento de la Propiedad de loes Medios de Produccién

a).garantia de la libertad

“"Hacemos, pues, nuestras, en esta materia, las observacio-
nes de Muestro Predecesor Pio XII: “Cuando la Iglesia defiende
el principio de la propiedad privada, va tras un alto fin ético-
social. De ningiin modo pretende sostener pura y simplemente
ol presente estado de cosas, como si viera en él la expresién
de la voluntad divina; ni proteger por principio al rico y al
plutdcrata contra el pobre e indigente. .. Mas bien se preocu-
pa la lglesia de hacer que la institucidn de la propiedad pri-
vada sea tal como debe ser, conforme al designio de la Divina
Sabiduria y a lo dispuesto por la naturaleza" (27), es decir,
que sea garantia de la libertad esencial de la persona y al mis-
mo tiempo un elemento insustituible del orden de la sociedad”.
Mater et Magistra - Juan XXIIl. Ne 81.

b) exigencia de la autonomia

“La propiedad privada, o un cierto dominio sobre los bienes
externos, asegura a cada uno una zona indispensable de auto-
nomia personal y familiar, y debe ser considerada como una
forma de prolongacién de la libertad humana. Y como constitu-
yen un estimulo para el ejercicio del cargo y del deber, cons-
tituyen una de las condiciones de (a libertad politica”. (Pags.
144-5), Concilio Vaticano Il, Gaudium et Spes. £d. Paulinas,
Santiago, Chile, 1967.

* La Propiedad y la Funcién de Emprender

a) asegura la libre Iniciativa personal de emprender

“Esa duda no tiene razén de existir. E! derecho de propie-
dad privada de los bienes, aun de los productivos, tiene valor
permanente, precisamente povque es derecho natural fundadoe
sobre la prioridad ontologica y de finalidad, de los seres huma-
nos particulares, respecto a la sociedad. Por otra parte, en vano
se insistiria en fa libre iniciativa personal en el campo econd-
mico, si a dicha iniciativa no le fuese permitido disponer libre-
mente de los medics indispensables para su afirmacién’. Mater
et Magistra - Ne 59,

b) debe extenderse a todas las clases saciales

"‘No basta afirmar el cardcter natural del derecho de pro-
piedad privada, inclusg de los bienes productivos, sino que tam-
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bién hay que propugnar insistentemente su efectiva difusion

mpgaatodas las clases sociales”. Master at Magistra - Juan XXIIL.

¢) Permite ejercitar el deber de la actividad econémica

ad T
Como la propiedad y otras formas d ini i
L e dominio privado sao-
bre lo_s bienes externos se relacionan con la persona, y como,
ademas le proporcionan la ocasién de ejercitar su deber en la
sociedad y en ta economia, es de suma importancia que se pro-
cr;l’u%va gl‘acges? deblndmduos y colectividades a un determina-
¢ gominio de los bienes exteriores”. Coneilio Vatican -
dium et Spes, N¢ 71, oY Gau

* Sentido de la Propiedad
a} orientada hacia e! bien comiin

“La legitimidad de |a propiedad privada no impi i
versos modos dg propiedades pdblicasl,) perg el trasggg g:es lgls
bienes de la publica propiedad no puede hacerse sino por la
competente autgndad, segln las exigencias del bien comdn b}
dentro de sus limites, y pagando la justa compensacion. Al Es-
tado toca impedir que se abuse de Ja propiedad privada en

ﬁlc;n;rf del bien comiin”, Concilio Vaticano Il, Gaudium et Spes,

b) el Estado, titular de Ia propiedad

“Cuanto se ha venido exponiendo no excluye, com -
V10, que también el Estado vy las otras enticlades;ypf:l:blicasO p?.lsec?el:'l
legitimamente poseer en propiedad bienes instrumentales, espe-
c:almente_cuandp “llevan consigo un poder econdémica tal, que
no es pOSIbIe’dﬁ]arlo en manos de personas privadas sin peligro
del bien comin'. En [a época moderna existe la tendencia hacia
una -progresiva ampliacién de la propiedad cuyo sujeto es el Es-
tado u otras entidades de derecho publico. Este hecho encuentra
una explicacion en las funciones siempre mas vastas que el bien
comun pide cumplir a los poderes publicos; perc también en
esta materia d?be seguirse el principio de subsidiaridad, ya
enunciado, segiin el cual no deben extender su propiedad el Es-
tado ni las otras entidades de derecho pdblico, sino cuando lo
exigen motivos de manifiesta y verdadera necesidad de bien co-
mun, ¥ no con el fin de reducir la propiedad privada, y menos
aln, de efiminarla’. Mater et Magistra - Juan XX, No 66.

* Ineficacia econdémica de la Propiedad Estatal

“En estos dltimos decenios, como es sabido, la separacion
entre la propiedad de los bienes productivos y la respgnsabili-
dad directiva de los mayores organismos econémicos, se ha ido
acentuando siempre mas. Sabemos que esto crea dificiles pro-
blemas de control por parte de los poderes puablicos, para ga-
rantizar que los objetivos pretendidos por los dirigentes de las
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randes organizaciones, sobre todo de aqueflas que mayor inci-

ﬁencia tienen en la entera vida econdmica de una comunidad
politica, no estén en contraposicién con las exigencias del bien
comin. Son problemas, como la experiencia atestigua, que se
plantean igualmente, tanto si los capitales que alimentan las
grandes empresas son de propiedad de privados ciudadanos, co-
mo si san de entidades pablicas'. Mater et Magistra - No 55,

* La remuneracion de la actividad empresarial es distinta a la
del capital

“Es obvio que las indicadas exigencias del bien comun,
tanto en el planc nacional como en el mundial, también han de
tenerse en cuenta cuando se tratas de determinar las partes
de las utilidades que corresponden asignar, en forma de ganan-
cias, a los responsables de la direccidn de las empresas; y en
forma de intereses o de dividendos, 2 los que aportan capita-
les”. Mater et Magistra - Nv 44,

* Necesidad de la difusion de las decisiones
a) para desarrollar el compromiso de la persona

“Por eso, aunque a veces se imponen limites, estos obs-
taculos no deben frenar una difusidn mayor de la participacion
en la elaboracidn de las decisiones, en su eleccidon misma y en
su puesta en practica. Para hacer frente a una tecnocracia cre-
ciente, hay que inventar formas de democracia moderna, no so-
lamente dando a cada hombre la posibilidad de informarse y de
expresar su opinion, sino de comprometerse en una responsabi-
lidad ¢comon, Asi los grupos humanos se transforman poco a
poto en comunidades de participacién y de vida. Asi la libertad,
que se afirma demasiaco frecuentemente como reivindicacidon
de autonomia en oposiclén a la libertad de los demdas, se desa-
rrolla en su realidad humana mas profunda: comprometerse y
afanarse en la realizacién de solidaridades activas y vividas'.
QOetogessima Adveniens - Ne 47,

b) para desarrollar Ja responsabilidad de la parsona

“La justicia ha de ser respetada, no solamente en la dis-
tribucién de 1a riqueza, sino ademds en cuanto a la estructura
de las empresas en gque se cumple la actividad productora. Por-
que en la naturaleza de los hombres se halla involucrada la exi-
gencia de que, en el desenvolvimiento de su actividad produc-
tora, tengan posibilidad de empefar la propia responsabilidad y
parfeccionar el propic ser. Por tanto, si las estructuras, el fun:
cionamiento, los ambientes de un sisterna econdmico, son fales
que comprometan la dignidad humana de cuantos ahi desplie
gan las propias actividades, o que les entorpezcan sistematica-
mente el sentido de responsabilidad, o constituyan un impedi-
mento para que pueda expresarse de cualquier modo su [niciati-
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va personal: un tai sistema econémico es injusts, aun en el
caso de que, por hipdtesis, la riqueza producida en &l alcance

altos niveles y sea distribuida seain criteri justici -
dad". Mater et Magistra - No 450 rios de justicia y equi

¥ Variedad de formulas para promover la particlpacion

“No es posible determinar en sus detalles las

de un sistema econémico_ que respondan mejor a la delzﬂ'itégt; rgg
los hombres y sean mas idoneas para desarrollar en ellos el sen-
tido de responsabilidad. Sin embargo, Nuestro Predecesor Pio
XN traza oportunamente esta directiva: “La pequefia y la media
propiedad, en la agricultura, en las artes y oficios, en el comer-
cio y la industria, deben ser garantizadas y promovidas asegu-
rindoles las ventajas de la organizacién grande, mediante unic-
nes cooperativas; mientras que en las grandes organizaciones
debe ofrecerse la posibilidad de moderar €l contrato de trabajo
con el contrato de sociedad™. Mater et Magistra - N¢ 46.
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2. EL SOCIALISMO,
(YERDAD U OPORTUNIDAD?

Carlos Floria

Se trata de algunas reflexiones en torno de un requeri-
miento concreto y limitado: el poder legitimador del socialismo.
E! socialismo tiene vigencia militante, Casi todos los regimenes
nuevos, los grupos exitosos en sus tentativas de conquista del
poder, los lideres surgidos de situacicnes criticas que procuran
justificar su mando y sacar ventaja de sus recursos politicos,
apelan a versiones distintas del sccialismo para legitimar su
posicién, Guerrilleros, cultivadores sistematicos de la disidencia,
contestatarios de regimenes que les permiten cierto grado de
expresién y oposiciones clandestinas se reclaman socialistas.
Después de Charles Maurras, de ciertas versiones del fascismo
o de conservadorismos con alguna vigencia, la derecha en cam-
hig, no renovd su doctrina ni recobré la influencia de otras
épocas.

Estos son hechos que se imponen a la observacidon, suce-
s05 relevantes que no es dificil percibir, Antiguos militantes de
derecha, reniegan de su pasado en favor de la izquierda. Y ésta
se expresa a través del socialismo —especialmente del mar-
xismo— como filosofia pero también como métodos de analisis
y de accion sobre Ja realidad. El integrismo cede ante el pro-
gresismo. Cristianos que en los afios 30 hubieran cultivado la
literatura, los mitos y las verdades parciales de la derecha, se
sienten proclives a trabajar por el socialismo en los afios 70.
El arsenal mitolégico y las realidades que acompafian selecti-
vamente a los revolucionarios de todos los tiempos parecen
mejor dispuestos para el socialismo que para cualquier otra
ideologia de esta época.

En sus versiones modernas y tradicionales el secialismo
tiene ciertos rasges notorios y compartidos, en algunos casos
difusos, en otros nitidos., Es anticapitalista, igualitario, colec-
tivista, profético, humanista y basicamente optimista. Atiende
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sobre todo al régimen econdmico-social y suele tener pocas res-
puestas originales —si alguna— en relacién con el régimen
politico. Asume formas diferentes: asociacionistas (cuando es
nostalgico del colectivismo primitivo o del comunismo anarquis-
ta); liberal {cuando la centralizacién de la economia coexiste
con la descentralizacién politica y las libertades piblicas); esta-
tista (sea a través de las democracias populares o de oligar-
quias burocraticas). Propone meétodos y estrategias, tacticas y
procedimientos, en torno de los cuales el movimiento socialis-
ta ha polemizado y polemiza, converge o se divide, en disputas
centradas en la relacién entre reforma y revolucién. El socia-
lismo se expresa, en fin, a través de sistemas democraticos,
autocraticos o totalitarios, en cuya légica interior y manifesta-
ciones influyen no sélo la ideologia sino las tradiciones, ‘'os
habitos, las inclinaciones, las culturas politicas precedentes,
el estilo de las sociedades, los tipos de pueblos y naciones cu-
ya mayor © menor complejidad cambia los datos de la situacion,
y ésta los rasgos del socialismo y sus caracteristicas operativas.

Aqui se trata de explicar un aspecto muy limitado de esos
fendmenos, procesos y sucesos que integran la historia v la rea-
lidad del socialismo o mejor, por lo diche, de los socialismos,
—especiaimente del marxista— tal como hariamos respecto de
cualquier otra ideclogia militante. ;Por qué esa vigencia? ;Qué
significa y qué alcances tiene el “poder legitimador” actual del
soctalismo? ;Qué estrategia politica evoca, si alguna, esa fuerza
militante? Esos son algunos de los interrogantes que procura-
mos responder, y no otros. De donde el presente trabajo toca
apenas un segmento de la linea de ideas que propone el terna
general de esta obra colectiva.

En el primer volumen de El Capital, Karl Marx analiza la
transicion del feudalismo al capitalismo y dice del sistema co-
lonial: "“Fue el ‘dios extrafio” que se ubicé en el altar junto con
los viejos idolos de Europa hasta que un dia, con un empujén
y una patada, los echd en masa...” La frase alude, segln se
dice a una obrita de Diderot en la que éste utiliza la metafora
del “dios extrafio” para describir las tacticas empleadas por el
Huminismo en su lucha por imponer nuevas pautas a la civiliza-
cion europea del siglo XVIlIl. Puede pensarse que en una pro-
longacién de la metafora, Marx habria de situar al capitalismo
en el lugar del idolo viejo y al socialismo en el del extrafio dios.
Desde una perspectiva historica la idea de Marx es probable.
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Para el historiador es casi normal el hallazgo de opiniones y de
creencias que ascienden con e! tiempo, y con el tiempo llegan
a un punto muy alto desde el cual descienden hasta claudit_:ar
como ideologias, come opiniones ‘‘piblicas’” o comeo creencras
compartidas.

Muchos lustros después de Dlderot un escritor contempo-
rineo que emprendid el estudio de [a opinién publica en Francia
desde el siglo X1l hasta el siglo Xvill —Paul Qurliac— encon-
trose con opinionss y creencias que servian de fundamento a
lag Instituciones, otras que las criticaban y otras, en fin, que
aran simplemente tomas de posicién esponténeas, Las primeras
eran [ustificadoras, las segundas, criticas, las terceras evocaban
actitudes,

Sucede normalmente que Ja “‘opinion-justificacion” es la
que no se piensa, la que justifica al régimen politico en cuanto
constituye su leglitimidad desde el punto de vista sociolégico.
Es “el genio invisible de la ciudad”, como la llama el notabie
Guglielmo Ferrero. jPor qué el rey reina y promueve la obedien-
cia? *Todo el mundo™ lo acepta, lo cree asi, salvo los criticos,
los contestatarios de ese tiempo, los elaboradores de utopias
dirigidas a establecer una comparacion desfavorable al régimen
existente y con el Interés de erosionario.

“Todo el mundo”™, por cira parte, es una expresién gue
cambia con los tiempos y las situaciones. ¢la mayoria? (La
““parte més sana” —la major et sanior pars— frente a Ia fuer-
za herética de la minoria critica? En los tiempos que estudia
Qurliac, o en los tiempos de la revolucién por la independencia
en América, la capacided militante en la justificacién o en la
critica no estaba en la mayoria, sino en los intelectuales. La re-
velucién norteamericana primero y la francesa después trsnsfie-
ren los atributos militantes de 1a opinién y su sentido, del rel-
nado de los pensadores al reino de la opinion popular. Cuanda
Pau) Hazard estudia la crisis de la conciencia europea advierte
que los hombres crefan en el orden, 1a jerarguia, ia disciplina,
y de pronto detestaran todo lo que la costumbre, 1a tradicion y
la “etiqueta” imponian. ;De pronto? Es una manera de decir
en algin momento, Ja critica acumulada y la erosién consen-
tida hacen eclosidn. Los hombres de entonces se acostaron con
Bossuet... y se lavantaron con Voltaire. Hablan cambiade las
ideas, perc sobre tode las creencias, las justificaciones, la
apinidn.
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Es posible estirar la analogia para estudiar al fepémenc
libgral, para entender el éxito de las ideas republicanas sobre
las mondrquicas, para comprender el ascenso y la difusién dai
fascismo o para penetrar en el fendmeno militante del socia-
lismo como oapinidn-Justificacion. Los liberales fueron avanzando
sobrz el siglo XIX hasta teiiirlo todo con el pensamiento ¥ la
reatidad occidental vista desde su dptica. El pensamiento liberal
se hard luego liberalismo, ideclogia militante, cosmovisién ri-
gida, visidn global para la sociedad. Al llegar al fin del siglo |a
Argentina asi como muchas otras naciones latinoamericanas
era gobernada por el liberalismo, Este dominaba la perspectiva
de la educacién, la organizacion del Estado, la economia, las
relaciones internacionales. Cubria al gobierno y a buena parte
de Ja oposicion. Roca, presidente provinciano, militar y positivis-
ta; Estrada, un catéijco prestigioso; el socialista Juan B, Justo. . .
los tres eran liberales. ;Qué era, entonces, ser libera!? Cuando
“todo el mundo™ era liberal, o se decia tal, ;qué férmulas po-
liticas prometia, qué comportamientos permitla predecir, o en
todo caso como distinguirse sin apelar a calificaciones de otro
orden? Era preciso buscar otros ejes de referencia: e] catélico
se distinguia del seccialismo asi como ambos, situados en !a
oposicién, del liberal gobernants, y todos se diferenciaban entre
si segun fuesen provincianos o portefios,

La metafora del “dios extrafo” es una férmula relativa-
mente feliz para entender la suerte de las opiniones tradiciona-
les frente a las opiniones militantes, Pero de inmediato el his-
toriador advierte que la metifora es vélida siempre ¥ no sélo en
los casos que precedieron al socialismo y al comunismo. Nada
asegura a los socialistas —y por lo pronto a Karl Marx— que
sy “dios extrafio” serd el Otimo o que por razones y motivog
que no podrian hallarse en la historia ni en el anélisis cientifico
del presente llegard un momento en que la génesis de “dioses
nuevos' se habrad interrumpido.

El historiador y el tedrico politico relativemente liberados
de esquemas ideclégicos rigidos dirfan que la metéfara es util
y grafica para el pasado, para el presente y previsiblemente pa-
ra el futuro, Aplicando otra vez la metafora a nuestro tema: sl
el soctalismo opera hoy como el “dios extraifo” del capitalismo.
como opinidn militante de este tlempo, serd sorprendido tarde
o temprano por una deidad nueva cuyo génesis es difici! de es-
crutar pere cuya aparicidon y oporfunidad serdn insoslayables.
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Las reflexiones precedentes no ingresan en la discusién
tedrica o cientifica del socialismo porque no es ese el proposito
de este breve trabajo. No es tanto el “valor de verdad” del
socialismeo, por decirlo asi, como su valor de oportunidad histé-
rica lo que sirve a esta explicacién. Siempre hay verdades par-
ciales que sostienen construcciones doctrinales, sea porque el
puro efror no existe o porque el error €s a veces una pequefia
verdad escapada de su arquitectura. Es posible y frecuente em-
prender discusicnes acerca de las premisas desde las cuales
parte el socialismo, sobre todo e! marxista, de los aciertos vy
errores comprobables, de los matices y diferencias entre co-
rrientes distintas, de la experiencia comparada, o de sus aspec-
tos polémicos no resueltos. La perspectiva que preside este
trabajo no se desentiende totalmente de esos aspectos del
asunto, pero privilegia otro relative al problema de la legitimi-
dad. Hoy, cuando la crisis del Estado es una cuestién actual y
el pensamiento politico padece por carencia de respuestas crea-
tivas, la sociedad atiende mas a su dimension propia y a los
problemas de la economia que a los de la politica. Hecho grave
y cargado de consecuencias, porque la politica tiene su autono-
mia relativa y la mejor politica necesita de un tratamiento es-
pecificamente "politico” para lograrla y sostenerla. Pero esa es
una parte de la realidad. La oira es que la gente atiende —aun-
que no necesariamente entiende siempre— més a las dimen-
siones econdmicas y sociales que a las propiamente politicas.

Esc explica hasta cierto punto la fuerza militante de una
ideologia de la sociedad como es el socialismo, afirmado sobre
la dimensién econdémica del hombre y de la sociedad misma,
profeta de la desaparicidn del Estado, que es decir de la po-
litica.

Las disputas acerca de las tacticas centradas en la relacién
entre reforma y revolucidn han dividido sin cesar al movimien-
to socialista creado por Marx y Engels desde la muerte de los
fundadores. A fines del siglo pasado el debate separé a los re-
visionistas de los ortodoxos dentro de los partidos social demé-
cratas. Entre la primera y la segunda guerra mundial fue uno
de los temas de conflicto entre social-demdcratas y comunistas.
En fa posguerra y hasta el presente las disputas se hallan pre-
sentes en los conflictos entre Tito y Stalin y entre Kruschev y
Mao. El pleito permanece en discusiones entre iniciados, en las
divisiocnes de sectores dentro de tendencias socialistas diversas
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¥ en las polémicas acerca de la tactica mas apropiada para cada
situacion nacional o regional, Segin Stanley Moore, las disputas
tienen su raiz en el pensamiento de Karl Marx. Hay un Marx par-
tidario de la revolucién de la minoria; hay otre proclive a la
revelucion de la mayoria; hay un tercero, por fin, reformista.

Marx anuncid su conversién de demdcrata radical a filéso-
fo comunista en un ensayo sobre los prerrequisitos para una
revolucién proletaria en un pais atrasado. {“Introducclén a una
Critica de la Teoria Hegeliana del Derecho’, 1844). El pais atra-
sado era Alemania, y para ella Marx proponia no ya una reve-
lucién “estructural” sino una revolucidn “parcial”, o en su ex-
presion, meramente pelitica. Entonces, Marx respondia en sus
ticticas revolucionarias a la influencia de Babeuf, Buonarroti
y Blanqui. No fue esa la Gnica influencia, pero ella explica la
inclinacién de Marx por tacticas revolucionarias préximas a la
“direccibn conspirativa’” en manos de una minoria decidida ¥
preparada. Esas técticas no serfan ajenas a las empleadas por
los bolcheviques, y no son pocos los que piensan que por esas
tacticas los bolcheviques tomaron el poder, pero el proletaria-
do no pudo gobernar, Hay en todo esto el germen de un elitis-
mo revolucicnario que atrapara al Lenin de los primeros tiem-
Pos, a su teoria del revolucionario profesional y del partido de
vanguardia, Luego de 1917 insinuard una autocritica importante
pues por esa via el régimen soviético llegé a su burocratizacidn.
En todo caso, la tactica de fa revolucidn de la minoria no supo-
Re un socialismo con poder legitimador, sino un socialismo eli-
tista que busca la conquista del poder para ganar luego Ia legi-
timacion, aunque a partir de una estructura politica totalitaria.
En qué medida el comunismo es una marcha autoritaria hacia
el socialismo o, por el contrario, un totalitarismo politico que
—al serlo hasta el final— controla también los medios de pro-
duccion, es una interesante cuestién hoy ablerta. Pensar al co-
munisme no ya como el mas potente de los socialismas sino
como el mas coberente de las totalitarismos es una perspectiva
que deja poco lugar al poder legitimador del socialismo en los
regimenes propiamente comunistas.

En el pensamiento de Marx hay, empero, un segundo es-
quema que tendria influencia notoria en la tactica politica co-
rrespondiente: es el de la miseria progresiva del profetariado.
Como en el caso anterior, preocupa a Marx la transicién del
capitalismo al socialismo, pero ahora ve el problema a partir de
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la creencia en la miseria creciente por la industrializacién, la
aparicién de un movimiento sindical como impulso del movi-
miento socialista y el uso de las instituciones representativas
para el acceso al poder de ese movimiento, El sufragio univer-
sal se transforma en un instrumento de emancipacidén en la
medida que es usado para organizar y educar a la clase traba-
jadora, Perc el sufragio universal es para Marx una “ilusién®™
en la medida que lleva a la creencia de gQue ganar elecciones
es lo mismec que conquistar el poder, La lucha electoral es para
Marx una preparacidon, y no un sustituto de la revolucién. Esta
sucederd por una guerra civil, Los asalariades, en miseria cre-
ciente, rechazardn ¢l orden existente. Alli se daria la base para
la revolucién de la mayoria. Asl como el esquema de la "revo-
lucidén permanente’” pertenecid a la tictica de la revgluciéon por
la minoria, ¢ esquema de la "miseria creciente’ correspondié
a la de la revolucion por la mayoria. Los escritos de Marx y
Engels, sin embargo, se vinculan con sliuaciones nacionales di-
ferentes —Inglaterra, Alemania, Francia, épocas distintas y lec-
turas diversas, Engels criticard en algun rmomento a Blangui sin
considerar en qué medida &l y Marx habian suspiciado ticticas
similares, y en escritos posteriores reconoceria el error —segin
sus palabras— de proponer una revolucién minoritaria en lugar
de una revolucidén por la mayoria. Pero en ambos casos el pro-
blema del socialismo como legitimidad no les preocupa dema-
siado. Por lo menos no les preocupaba en cuanto legitimidad
come creencia colectiva o como justificacidn del poder sostenida
por la sociedad, sino como creencia dominante en el proleta-
riado, Las polémicas dentro del socialismo no son sélo el
resultado de temperamentos o mentalidades sino de contradic.
ciones tacticas y de diferencias estratégicas gue la historia ha
contribulds a complicar pero que estaban en el pensamienta
de Marx, Sacrificar el fesvor revolucionario en aras del nGmero
o sacrificar el numero en aras del fervor revolucionario son as-
pectos de esas polémicas que en la época posterior a Marx
di¢ronse en [lamar desviaciones de derecha e izquierda. Pero
mientras en el primer caso hay cierta atencidén al problema
del peder legitimador dei socialismo, en el segundo el poder
legitimador es reemplazada —si no desdefado— por la “atri-
bucidn” al pueble de la voluntad e interpretacién revoluciona-
rias. Coda esquema tiene su tactica, y cada tactica su orden de
prioridades: segun el esquema de [la misetia progresiva el so-
cialismo debe conauistar la mayoria, tomar el poder y transfor-
mar ta sociedad, en ese orden. El esquema de la revolucién
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permanente, que atiende al problema de la conciencla revolu-
cionaria con mayor énfasis, implica prirmero la toma del poder,
luego la transformacidn de la sociedad y por fin la conquista
de la mayoria. Mientras que el esquema de la revolucién por
la mayoria y el énfasis en el nlimero conduciria al siguiente
orden de prioridades: primero |2 transformacién de la sociedad,
luego !as conquista de la mayorfa y por fin toma del poder. El
conflicto entre las tres técticas que en otros tiempos dividié
a los social-demdcratas divide hoy a los comunistas y a distin-
tas verslones del socialismo. $I a eso se afiaden pasajes de!
pensamiente de Marx, incluso en El Capital, donde se describe
la coexistencia de lo nuevo y lo viejo, tendrase un segmento
reformista de ese pensamiento cuya tesis minima es que la
transicidn econdmica del capitalismo al socialismo puede em-
pezar antes qua la clase obrera conquiste el poder.

En todos los casos seria extrafo hallar alguna preocupa-
cibn de Marx y de sus seguidores proximos por el tema del
poder legitimador del socialismo. En primer lugar porque 10 po-
litico aparece como tributario de 1o econémico, Lo mas préximo
a la idea del poder legitimador estd en la expresion de la ““con-
ciencia revolucionaria”, pero la extensién de ésta puede coinci-
dir 0 no con lp que la tearia politica entiende por legitimidad.

El tema cobra relieve en el socialismo contemporineg en
la medida que las controversias acerca de la transicién del ca-
pitalismo al socialismo giran en torno de problemas distintos
de los del pasado, sobre todo en los paises donde e! comunisme
no estd en el poder, y de las tacticas del comunismo en el
plano internacional frente a la amenaza de guerra nuclear, Sea
porque 1a transicidn pacifica renace como problema atendible
en situaciones nacionales estratégicas o criticas, sea porque las
estructuras sociales y los factores actuantes son en buena me-
dida diferentes de los del pasado, una estrategia '‘sln tiempo"
que cuente con el poder legitimador del socialismo cobra reng-
vada importancia. Lo que deberia aceptarse es que las situacio-
nes histérices, las condiciones nacionales y los contextos inter-
nacionales cambiantes interesan de manera diferente y a veces
diversa a dicho poder legitimador. ¥ que la guerella de las {ac-
ticas na es una mera secuencia histérica sino una cuestldn que
divide a los socialismos contemporaneos. Depende otra vez de
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su valor de oportunidad ¥ no de su wvalor de verdad, la aplica-
cion de una tactica u otra por los socialismos marxistas y por
los partidos comunistas.

El tema que nos ocupa ng es ajeno a un fendémeno miste-
rioso e inasible, como es el del poder. Cuando Ferrero, Jouve-
nal o Freud sefalan que no hay poder sin bases sociales, que
esas bases son moviles y que lo importante para el mando es
encontrar en cada tiempo una fundamentacion social sdlida,
estan planteando una pregunta central relativa a nuestro asun-
to: ;Posee determinada clase una supericridad moral, histérica
o metafisica sobre las demas? La contestacién primera es que
este tipo de pregunta es ajeno a una fenomenologia de lo po-
litico y al método demostrativo. Pertenece a la pura justificacion.
Desde el punto de vista de la fenomenologia de lo poltiico, en
efecto, el partidaric se define por la reivindicacién justificada o
no de la "dominacién privilegiada de tal o cual clase y de tal
© cual capa social” (Freud). Esa justificacidn es, en ese punto,
la pretensién del partidario, de! idedlogo o del militante. Pero
si la justificacion penetrs el mecanismo de la opinién; si la opi-
nidn individual se transforma en opinién pdblica y ésta en opi-
nion popular, nos hallamos en el territorio de la legitimidad del
poder. Cuyando una idea ¢ una doctrina cubre la mayor parte
de ese territorio cautiva, reclama la atencién, conquista el ar-
senal de la mitclogia © atrapa las creencias sociales de ese
tiempo y lugar. Dificilmente se la "entiende” mas de lo que se
la “'atiende” segin hemos insinuado antes. Tal vez se la atienda
tanto que no requiera el entendimiento, salvo el de los inigiados.

En ese caso los titulares del poder, los conquistadores del
mando o los militantes revelucionarios emplean esa idea o
doctrina con més probabilidad que otras que carecen de poder
de justificacion. Hay motivaciones disimiles, pues el militante
emplea tal idea con fervor y e politico pragmatico por mayor
economija de recursos,

El poder no cambia de naturaleza en el curso de la historia.
Cambian sus manifestaciones, Son distintas las doctrinas que
praclama para que los hombres le sirvan o le obedezcan. Pero
seria omitir una lectura apropiada de la historia trocar las ma-
nifestaciones por el fendmeno, y las justificaciones por la verdad.

A esta altura del analisis conviene insistir sobre la pers-
pectiva elegida ¥y su ambito de aplicacion., Cuando se trata de
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la "fuerza legitimadora’ del socialismo se alude a situaciones
en las cuales el socialismo ha conquistado la opinién, méas bien
que el poder, o las creencias colectivas o de grupos decisivos,
mas bien que el gobierno. Se hace referencia a un “ambiente”
a un ‘clima™ intelectual especialmente gue se difunde lenta-
mente, en el cual el socialismo adquiere un poder de justifica-
¢idn mayor que cualquier otra ideologia o doctrina dirigida a la
conquista, conservacidn y expansion del poder. El tema tiene un
sentido diferente en los regimenes comunistas ya instalados, que
en su casi totalidad proceden de situaciones revolucionarias en
las cuales triunfé una élite 0 un sector reducido de la sociedad
con Ja ayuda de terceros exteriores, y que una vez en el poder
trabajaron eficaz y constantemente por su consolidacién y ex-
pansidon hasta constituir regimenes politicos totalitarios. Estos
son casos demasiado frecuentes en la historia del socialismo
marxista como para desdefarios o considerarlos excepcionales, vy
plantean el tema insinuado antes de la relacidn entre socialismo
¥ comunismo en términos politicos. Porque una vez instalado en
el poder y consolidado en régimen totalitario —cualquiera sea
su signo— la legitimacidn sociolégica se transforma en una ta-
rea del tiempo, en una cuestion de renovacion de generaciones
pasadas por el filtro del sistema, que hasta el presente ha caido
por factores externos —las guerras internacionales— y no por
oposicion interna, que el régimen impide con feroz eficacia.

La experiencia soviética es la del “partido-Estado”™ y no
precisamente la “comuna” o Ja ''dictadura del proletariado’. ¥
la experiencia comparada de los regimenes comunistas expone
una realidad inguietante para quienes se preccupan no tanto de
la vida de la ideologia cuanto de la vida del hombre. Un estudio
critico de cince comunismos —Rusta, Yugoslavia, China, Che-
coslovaquia y Cuba— como el de un marxista avezade en Ia
ideologia —Gilles Martinet— nos dispensa una ilustracién mas
prolongada de esas comprobaciones.

La "fuerza legitimadora™ que en este lugar se trata ocurre
fuesa de los imperios politicos y militares dominados por po-
tencias comunistas. Sin embargc, el fenémeno dista de ser des-
denable para el interior de los regimenes comunistas, porgGue
de alguna manera —tarde o tempranc— la fuerza legitimadora
que una ideclogia gana en el exterior de un imperio consolida
suU posicion interior y conviene al juego de las alianzas inter-
nacionales.
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En las sociedades nacionales donde el socialismo no go-
bierna, la legitimidad de la ideologia suele comenzar a plantear-
se con la disputa entre socialistas y comunistas en tprno dle‘la
representacion de la clase obrera. El Partido Comunista reivin-
dica su legitimidad representativa de la clase obr_era de tal modo
que no deja lugar a otro mediador representativo. €Y P. C. es
#g|" partido de la clase obrera,

£n el planc internacional esa relvindicacién partia de_ la
Unién Soviética hasta las disputas contemporaneas con China.
Pese a las revelaciones de “El archipiélago Goulag", Ia§ p_:ropor-
ciones monstruosas del aparato concentracionario soviético, la
represion de las revueltas obreras en Berlin (19§2}. Budapest
(1956), Gdansk (1967), del ejército rojo del socialismo checo
(1968); a pesar de que es un hecho patente —aunque en su
4mbito idecldgicamente justificado— que en el régimen comu-
nista la huelga estd prohibida y e rol de lo_s sindicatos e:r. for-
mal, ¥ que la clase obrera no gobierna efectivamente en ningin
tado, "la U. R. S, S. es la patria del socialismo”. Los enlgma:.'.
comunistas son muchos, las contradicciones también, y las di-
ficultades para concillar afirmaciones tales como “las libertades
democraticas son esenciales”” con las realidades concretas, no
son desdefiables. Sin embargo, no soOn 8508 enigmas, ni aquellas
contradicciones, ni estas comprebaciones inconciliables las que
erosionan la figura de una ideologia militante, cuando liega a ser
tal. Es seguro, en cambio, que cuando la ideclogia que nos ocy-
ps —como cualquier otra— llegue a tener su propia tradicién
y a ser también ella no tanto opinién-justificacién cuanto opi-
nidn-tradicional y por lo tanto no militante, los enigmas y las
contradicciones constituyen la base de los alegatos de sus fisca-
les y de sus justicieros.

Poder de justificacion, fuerza legitimadora, aptitud mitold-
glea, capacidad expansiva desde cendculos de i'niciados_; I:lasta
las iméagenes de la opinién popular son expresiones similares
aunque no ldéntlcas gue no resuelven dos aspectos dt‘a la cues
tidn: los rasgos fundamentales de un régimen socialista y 1o
que &l sccialismo evoca en las gentes que a ¢l adhieren o invo-
can en Jas luchas por fa dominacion.

Lo que un régimen socialista sea dependera de la ideologia

y de la situacion cultural, socio-econdmica e histérica de caf!a
puebio y de las caracteristices y actitudes de sus grupos did
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gentes y de los gobernados. Lo que el “socialismo’ evoca en
quienes lo invocan, sugiere algunas proposiciones distintas.

Una cuestion radical gque concierne al primero de los as-
pectos sefialados es la de saber qué significa realmente el te-
ma de la revolucién en sociedades complejas y pluralistas, con-
tradicciones cruzadas liberales y antiliberales, con caracteristicas
netas de sociedades industriales o, en fin, con rasgos culturales
diferentes de las que presenciaron la conquista del poder por
revolucionarios contemporaneos. Un francés y un italiano, por
ajemplo, se encuentran aparentemente lejos de los tiempos del
partide ‘‘puro y duro”, de! P. C. como eje conductor de los
frentes populares. La esperanza revolucionaria que encarnaba el
Partido Comunista parece derivar hacia las cabezas de los lideres
de “grupisculos’ que execran a los comunistas. El comunismo
ha perdido “el monopolic revolucionario'’, asi como el Estado
es amenazado hoy de perder el monopolio legitimo de la fuerza.
El fenémeno ilustra bien, a nuestro juicio, respecto de la am-
bigiiedad inherente a las “ideas-fuerza”, pues su existencia no
significa necesariamente estrategias definidas, tacticas concor-
dantes y resultados iguales. La fascinacién del “‘élan” revolucio-
nario atrapa a los activistas, conquista a los intelectuales ¥
llama la atencién de los profesionales de la politica, pero cuando
esa fascinacién "pasa” por el filtro de una situacién nacional
concteta v compleja, la revoluciébn ;qué es?, el socialismo, ia
qué régimen conduce?, la via para acceder a él, ;por dénde pasa?

La hesitacién que ponen de manifiesto los interrogantes no
es exclusiva de nuestras reflexiones; esta inscrita en las actitudes
de los militantes y en las polémicas de los ideGlogos. No hay
"modelos” anteriores que sean una gula verdadera para la accidn
en el presente de la historia.

En el campo de la politica las fuerzas que cuentan deben
tener una ideologia, y el socialismo, en términos generales, la
brinda. Pero a partir de la palabra vy de ciertos rasgos relevantes
compartidos, con frecuencia es la astucia la que permite esca-
moteos deliberados, encubrimientos insinuantes, cuestiones sin
respuesta se evaporan., El socialismo se presta, pues, no tanto
como justificacién de lo que vendra, cuanto como critica de lo
aue estd. Es el “sistema” el criticado en nombre de ideologias
que operan, en rigor, como utopias. La alienacién ideolégica o
una dosis apreciable de inocencia histérica favorecen la elusién
de ¢sa realidad.

109



Soclalisme y Socisllames eu América Latins

Sin embargo, cuando una idea tiene fuerza legitimadora
evoca algo en quienes fa invocan. Este segundo as‘pgcto fue ape-
nas tocado por las reflexiones precedentes y quizas haya una
palabra mas que decir en su torno.

El “socialismo” pasa no sélo por el filtro de las situaciones
nacionales, de las tradiciones y de las culturas popu!gres, de Ias
mentalidades individuales y colectivas. Pasa, también, por la
légica interna de las corporaciones, de los cuerpos orgapncos.
de las familias espirituales o de los pequefios “mundos” que
cada sociedad contiene.

Puede preverse que no evoca lo mismo el socialismeo invoca-
do por un militar que actiia en fuerzas armada:s. orga_nlzadas ¥
coherentes, por un politico en accién, por‘un sindicatista o por
un idedlogo, para no citar sine ejemplos diferentes. Es probable
que ) militar invoque el socialismo evocando urra teoria de:
Estado y suponiendo una concepcién de la Segl:IrldEd naclona_
que dificllmente coingida con la3 referencias‘ del idedlogo, ménfl-
me si éste pertenece a la wortodoxia™ marxista ¢ a la herencia
marxiana. Si es el politico, convendra 'Eener presente a qué
familia espiritual, a qué mentalidad y estilo -pertenecez. Un doc-
irinaric evocara una concepcién rigida. un oporturn?la 0 un
pragmatico citard al socialismo para sacar provecho circqnstsn-
cial de su capacidad movilizadora en ciertos est.ratos sociales ©
generacionales, lo que no significa que neces'anamentg crea en
&l o que su conduceidn se ajuste a las exigencias fie lala‘ lde_u!ogla.
En la historia reciente de la Argentina Ta expresién “'sociallsmo
naclonal” fue empleada profusamente por Jua|_1 Dominge Pef‘én.
‘un politico empirico dificilmente institucuo!\ahzab!e o condicio-
nshte por ideclogias; por Vicente Solanc Lima, un consewa'l:lioir
popular con clerto sesgo frivolo en sus comportamientos politi-
cos, y por militantes creyentes o alienados, seglin los cas.os, por
8! dascubrimiento del mandsmo como método de andlisis y de
ateldn sobre la realidad.

Para Arthur-L. Stinchocombe, un norteamericano experto
en sociologia de las ofganizaciones, el socialismo ~—que le pare-
ce apropiado a los estados nacionales subdesarrollados— s
basa en tres principios: 1) 1a propiedad publica de los medios
de produccidn c una participacion sustancial de los' poderes pf-
blices en los beneficios de las empresas; 2) ja reumén‘ del prolat-
tariado en organizaclones fuertes, capaces de conquistar posi-
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ciones sustanciaies en |la empresa para la defensa de sus dere-
chos, y 3) la limitacién de los poderes politicos de Jos capitalis.
tas y de los terratenientes y especialmente la limitacién del po-
der de! capital extranjero. (Cfr. “Creating Efficient Industrial Ad-
ministrations”, Nueva York, 1974). ;En qué medida se recono-
cerlan en esa descripcién los militantes del soclalismo? ;Qué
versiones del sociaiismo podrian incluirse en esa visién extraida
sin duda de experiencias concretas como la chilena durante la
gestién de Allende, que el autor conocié de cerca?

Anadase a esos ejemplos la fascinacién del método de ana-
lisis marxista, que sirve de "enlace” a grupos y sectores proce-
dentes de ideologias o cosmovisiones diferentes, y que es consi-
derado cientifico & pesar de sus deficienclas. El prestigio de un
método deriva de la fuerza legitimadora de la ideologla que lo
propone y sortea el conocimiento de otros métedos mas com-
plejos que carecen, por su panta, de) proselitismo natural de ia
opinidn militante.

Para explicar esas contradicciones aparenies conviene te-
ner presente un principio que el historiador no ignora y que José
Antonio Maravall (“Teoria del Saber Histérico") desarrolla con
claridad: el principio de complementariedad. Inspirado en la fisl-
ca, vigente en la renovacion de 1a logica, el principio de com-
plementariedad puede formularse como aquel en virtud del cual
la realidad no es una cosa que en algungs Casos se comporte
como si fuera otra, © una tercera cosa que toma uno U otro
aspecto, sino que se nos muestra siempre en funcidn de un
sisterna o conjunto. El electron es particula al atravesar el egpa-
cio y onda al atravesar la materia, El feudalismo puede apare.
cer como un procese de descomposicidn ¢ gcome un medio de
mantenimiento de la unidad. Roussesu ha sido considerado como
uno de los origenes del totalitarismo babiendo inspirado una
revolucidn tiberal. El agudo Burke Interpreté la Revolucién Fran-
cesa como un movimiento disgregador que a2menazaba con la
fragmentacion del Estado francés. Sin embargo, la democracia
republicana francesa emgendréd la forma mas cerrada y com-
pacta de unidad politica conocida hasta entonces: la nacidn
maoderna, En rigor, no hay error de Burke, sino fendmenos com-
plementarios. La democracia revolucionaria francesa contenia
tendencias disgregadoras junto a una fuerza integradora que
permitio el triunfo de las tropas revolucionarias.
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No es extrafio, pues, que la fuerza legitimadora que se re
conoce en ambientes vy situaciones diversas al socialismo signifi-
que poca cosa en orden a su definicién, a su percepcién y a su
traduccidn efectiva en un sistema concreto. Si por un lado es
imposible alcanzar en serio una definicion del feudalis‘mo, del
maquiavelismo, del fascismo, del liberalismo doctrinario p de
tendencias o movimientos que a menudo sélo pueden explicitarse
a través de la razon histérica aplicada a darnos a conqc_er ese
objeto, por el otro, es prudente saber que el poder leg!tum_ador
de una ideologia no nos dispensa de averiguar los condif:tona-
mientos, situaciones historicas ¥y mentalidades que constituyen
el “conjunto’ o sistema que esta llamada a atravesar. Las con-
secuencias seran, en cada caso, diferentes, No hay respuesta
dogmatica que simplifigue esa complejidad.
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I. RECONCILIACION

Prof. Robert Bosc

“Dios nos reconcilid consigo por Cristo y nos confié el mi-
nisterio de la reconciliacién” (2 Cor 5, 18).

“El es nuestra paz, el que de los dos pueblos hizo uno
derribande el muro que los separaba, la enemistad. .. para crear
en si mismo, de los dos, un solo Hombre Nuevo, haciendo la
paz, y reconciliar a ambos en un solo Cuerpo, por medio de la
cruz, dando en si mismo muerte a la enemistad” (Eph 2, 14-16).

En los afios recientes, el tema de la reconciliacién ha sido
un poco descuidado por los tedlogos de la paz en provecho del
tema de la liberacién. En realidad los dos temas son comple-
mentarios y deberfan constituir los dos polos de una teologia
moderna de la paz. Sin embargo, hay que reconocer que el tema
de “la reconciliacidén, camino de la paz”, que los documentos
de la Igiesia Cat6lica han utilizado frecuentemente con la oca-
sién del afo santo 1975, presenta algunas dificultades en cuanto
se trata de traducir la doctrina en la vida politica. Quisiera ex-
poner estas dificultades y tratar de decir como pueden ser su-
peradas.

Pocos dias después de la publicacién del llamado de Paulo
VI para el dia de la paz del 1? de enero de 1975, uno de los
editorialistas del periddico comunista francés L'Humanité, André
Wurmser (27 de diciembre de 1974) escribfa: “Nuestra preocu-
pacidn no es distinta de la vuestra, Santo Padre, perc vuestro
vocabulario me deja perplejo. No se' reconcilian sino las perso-
nas que se amaban y luego se pelearon”. ;Puede, en verdad, el
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vocabularic de la reconciliacién afectar a personas fue nunca
han sido amigos? “Personaimente, continuaba A. Wurmser, no
veo ningun otro medio ds reconciliar al explotadaor y al explotado,
sino suprimiendo la explotacion™.

Reconociendo e caracter irrefutable de esta cfitica fal cgn'
cepto de reconciliacién, en cuanto se extignde sin dlscrimlqaclén
a todas las situaciones sociales y politlcag. muchos tedlugos
modernos relegan la practica de la reconciliacién a un future,
si no escatolégico, a lo menos muy lejano, ¥ no s& atreven sing
a hablar de liberacion.

Es verdad gue en sentido estricto no se puede “'re-concillar”
sino a personas *que se amaban y se ;.)elez‘iron”. Asi: en térmi-
nas politicos, se podré hablar de reconciliacion, por e;e_mplo, en-
tre ios Estados Unidos y 'a URSS, entre a URSS_ y China, entl_'e
los diferentes paises de Europa o de América Latina, entre Libia
y Egipto, entre los Arabes y los Persas_.. que fueron alterna-
tivamente amigos, aliados, enemigos, que sé pelearon ¥y s8 re-
conciliaron. A pesar de todas las injusticias, engadios, traiciones,
cometidas de una y otra parte, a pesar del odic acumulado en
ciertos momentos de la historia, contin(ian trstépt_dos’e ¢ocmo
“gocios”, mas 0 menos iguales. A fortlori, la reconciliacién es el
Unito término que conviene para definir el proceso de acerca-
miento entre dos confesiones religiosas; aun si en el pasadg
catdlicos y protestantes, musulmanes y cristia::tos h‘fm cor.nbati-
do a muerte, a nadie se le ocurriria hablar agui de liberacitn,

Por el contraric, las luchas en Irlanda del Norte o en PE-
jestina —aunque se desarrollan en un clima de “odio fraternal”,
al cual a primera vista pareceria convenir el llamado a la recon-
ciliacién— contiene, per otra parte, tantos elementos de exple-
tacién social y de dominacidn politica, que ?ste‘llafmado no
puede ni ser aun escuchado. Aqui el vocabulario cnstlafao tr‘adi-
cional, al cual se recurre para reconciliar a los a'ldversanos (invi-
tacién hecha a cada uno & reconocer sus propias faltas, luego
perdén mutuo de ias ofensas) es insuficiante, en todo caso,
politicamente insficaz. Seria lo contrario, cuando I:as grupos do-
minados se vieran reconocidos por el grupo dominante en sus
derechos fundamentales y en su igual dignidad. Unes y otros,
en ese caso olvidaran las ofensas sufridas e inventaran formas
puevas de solidaridad: asi sucede con las relaciones gque se
gstablecen, después de adquirida la independencia, entre un
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pais colonizador y sus antiguos colonizados, De la misma ma-
nera, en Rodesia y en Africa del Sur, no se podrd hablar de re-
conciliacidon entre negros y blancos, sino cuando las méas graves

injusticias engendradas por la discriminacién racial habran sido
eliminadas,

La insuficiente elaboracién del concepto de reconclliacién,
cuando se trata de aplicarlo a situaciones sociales y politicas
concretas, explica entonces la desconfianza, aun el desprecio,
del que es objeto por parte de los militantes politicos, y de los
politélogos en general. Se reprocha a los que lo emplean de
desmovilizar las energias necesarias para fa Jucha contra la in-
justicla, La acusacidon es, en parte, exacta. Pero abandonar a
causa de esto el tema de la reconciliacién a un futuro lejanc
seria, no solo una traicién dal mensaje cristiano, sino también, a
nuestro juiclo, una pérdida grave para la sociedad.

En efecto, sobre este punto y para nuestro tlempo, una
claboraciéon renovada del pensamiento cristiano sobre la violencia
y sobre la paz puede aportar una contribucién al progreso de la
sociedad internacional, como la Iglesia yva lo hizo tres o cuatro
veces en el curso de la historia, Recordemos Ia contribucion de
5. Agustin, que sometidé por la primera vez la guerra al juicio de
la conciencia; la de Santo Tomas de Aquino que traté el proble-
ma de la guerra en el capitulo de la Summa Teolégica, consa-
grado a la virtud teologal de la caridad, porque para él la pri-
mera condicidén de a guerra justa es que ella se emprenda por
amor hacia el préjimo, victima de una injusticia (lo que ¢l llama
la intencion recta); la de los tedlogos-juristas del siglo XVI, Vic-
toria, Suérez, inventores de! derecho internacional moderno, en
contrapeso a la explosion de las soberanias nacionales absolu-
tas; méas recientemente la de Pio XIl y del Concilio Vaticano I,
denunciante del crimen de la guerra moderna que en ningdn caso
hoy podria ser el instrumento de una politica justa. .. -—Note-
mos todavia que hablamos de reconciliacién, ¥ no de “concilia-
cion””, La conciliacién es un instrumento diplomatico cldsico
donde cada uno de los adversarios acepta provisoriamente y a
regafiadientes un compromiso entre puntos de vista que quedan
opuestos y tal vez inconciliables: asi patronos y obreros al
término de una huelga... En las relaciones internacionales, una
conciliacién que se estabiliza conduce a un estado durable de
“coexlistentia pacifica entre sistemas sociales opuestos’; pero
en general la conclliacidén es una practica politica limitada en el
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tiempo, provisional, precisa; la reconciliacién, igual que la libe-
racién, es un proceso de largo aliento. Examinemos entonces
en qué situaciones internacionales y de qué manera este proceso
que implica el reconecimiento de los propios errores cometidos
asi como la voluntad de olvidar y perdonar las ofensas, puede
llegar a ser una realidad politica’.

PRIMER CASQ., LA RECONCILIACION, COMO METODO DE
POL'TICA EXTERIOR, come politica para hoy.

Como insinuamos més arriba, la reconciliacion, como po-
litica actual es posible en situaciones ahora numerosas, donde
las condiciones estién dadas para “enterrar el hacha de guerra”,
entre pueblos decididos a superar oposiciones y rencores acumu-
lados en el curso de la historia, y a considerarse como socios
iguales. Entre estos pueblos reapareceran ocasiones de conflicto,
perc la capacidad politica de superarlos por la via pacifica exis-
te. EIl méritoc de un movimiento como Pax Christi ha sido el
de emprender después de la segunda guerra mundial [a recon-
ciliacién entre los pueblos de Europa; entre Alemania y Polonia,
el gesto de Willy Brandt, arrodillindose delante del monumento
conmemorativo del ghetto de Varsovia, es el simbolo de una
voluntad de reconciliacién politica (v no solo de conciliacién).
Aun entre Israel y Alemania, a pesar de los seis millones de
muertos, la reconciliacidén es posible actualmente.

Tecdoro Weber, un teclogo protestante norteamericano que
ensena teclogia politica en la Universidad Emory de Atlanta
(Georgia, USA) esti trabajando en pretisar con rigor [o que &
lama “la reconciliacién, como método de politica extranjera’’

' ¥o hablamos sing de la reconciliselén internecional. Al interior de un
pais por largo tlempo desgarrado por luchas civiles, teligiosas o idecldgicas,
une politlca de reconclliacidn se impone absolmtamente al régimen wencedor,
si quiere ser reconceclde por la mayoria de la poblacidn ¥ adgulrir asi por
los serviclos prestados a todes, 1a legitimidad. La historia ensefla que unhu
tal politica de reconciliacién, por necesaria que ella sea, es siempre dlffeil:
pensemos en las secuelas de la guerras civil espanola después del 1936, ¥
mds recientemente los repetidos fracasos del Comité de Reconclliacidn pre-
vistos en los acuerdos de Paris de 1972 para {ratar de poner fin al con-
fllcto vietnamita. Por el contrario, el general Gowon, de Nigeria tuve un
cierto €xito en su politica de reconciliacidn nacional con los Ibos después
de la guerra de Biafra.
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(Abingdon Press, USA, 1969: existe una traduccién francesa de
uno de sus articulos en Projet, Paris, abril 1970). No es aqui el
lugar de exponer todo su pensamiento. Notemos solamente que
T. Weber subraya con justa razén que la reconciliacién "no
pyede intervenir sin que se establezca 0 sea reconocida una
cierta 'relacién de igualdad entre aguellos que estan divididos. . .
del mismoe modo no puede haber reconciliacion verdadera ahij
donde naciones muy débiles se ven confrontadas con naciones
muy fuertes. En el mejor de los casos, las relaciones estaran
ma.rcadas por el paternalismo vy la dependencia, v aun en su
mejor exPresién no escaparan a las actitudes de desprecio y
fje resenfimiento qQue acompanan esta suerte de relaciones. La
igualdad no debe necesariamente, y no puede en realidad ser
absoluta, pero ella debe progresar por lo menos hasta el r;unt'o
donde las naciones mas débiles tienen alguna posibilidad creible
y material de decir ‘no’ a las naciones mas fuertes",

Cuando esta situacién existe, como muy evidentemente en
Ios‘casos de Europa citados mas arriba, y también entre las
naciones latinoamericanas que se entregaron en el pasado a
gyerras fratricidas, y entre las cuales existen todavia ten-
snopgs ¥ causas de conflicto, la reconciliacién como métado de
politica exterior debe comprenderse como un método politico,
¥ !10 como una via no politica de recambio. Quiere ser una
guia en el manejo del poder, v no exige la supresién del poder.
Cuando el efercicio del poder se inspire en la reconciliacién co-
mo método politico, se transforma en voluntad de “‘civilizar” el
sistema de relaciones de poder (es de ir pasando del estado
de la “‘naturaleza” al estade “civil”, en el lenguaje de los fils-
sofos politicos del siglo XVI}. Esto sucede, por ejemplo, cuando
las decisiones de politica exterior no se toman al se;-vicio de
un interés nacional estrechamente comprendido, sino con la
preacupacion de servir a la solucién de los grandes problemas
actuales de la sociedad internacional. .. Como métado para la
soluaf:io'n de los conflictos, la reconciliacién no se contenta con
caAn?lnar empiricamente de crisis en Ctisis, sino que sitoa toda
cnsis al interior de una visién de conjunte que consiste en re-
fqrzar Aconcretamente la cohesidn y la autoridad de una comu-
nidad internacional incipiente”. La integracion latinoamericana
el pacto andino pueden ser considerados como ejemplos dei
método de reconciliacion, del cual habla T. Weher.
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SEGUNDG CASQ. LA RECONCILIACION, COMO FIN O INTENCION
DE A ACCION POLITICA.

A primara vista parece que la idea de la reconciilacléon no
tiene ningdn sitio en una luchs liberadora, emprendida contra
una situacidn de Injusticia social o de dominacidn (dependencia)
nacional antes de que esta situacién haya sido transformada,
Sin embargo, también en este caso —que es la situacién de la
mayoria de las naciones de América Latina frente al imperialis-
mo de Estados Unidos en lo exterior, frente a las oligarquias
dominantes en lo interno—, la intencién de reconciliacién serd
la mejor garantia de un éxito durable en 1a lucha liberadora. De
hecho, salo la capacidad de ver en el adversario no lUnicamente
un cohstaculo que es preciso destruir, sinc también e! sccio de
una futura comunidad, impeditd el desencadenamiento de cruel-
dades y violencias sin fin. La reconciliacién, como fin politico,
impedira, por parte de la revoluciébn vencedora, la rapida recons-
truecién de nuevas estructuras de dominacion y la esterilizacién
de! pensamiento politico, camo tantas veces ha sucedido en la
historia. Por eso, los cristianos que, en medio de una lucha en
la cual e oponen unos a otros, son capaces de sentarse en la
misma mesa eucaristica y de comulgar para afirmar su voluntad
de reconciliacién a pesar de todo lo que presentemente los di-
vide hacen una cosa politicamente fecunda, creadora de paz.
Todos tenemos en la memoria ejemplos que prueban la posibills
dad de tal actitud licida y valiente. Durante la guerra que opo-
nia a Francia y a Argslia an lucha por su independencia, escu-
ché a un naclonalista musulméan argeline explicar a jovenes fran-
ceses gue partirian el mes siguiente a la guerra, codmo debian
conducirse a fin de no comprometer la necesaria reconciliacion
futura entre los dos palses: no deblan separarse de su comuni-
dad nacional, nl tampoce deberian cometer ningin acto que
pudiera ser considerade como una violacién de los derechos del
hombre. En su novela Heliopolis, Ernst Jiinger atribuye al cheikn
Abd-al-Salam esta dimensién interior (innerer Raum) que lo hace
capaz de pensar no solo en su propia causa, sino también en
la salvacién de su adversario, y a causa de esto, de inventar ia
solucidn méas inteligente ¥y menos violenta al conflicto: “El sen-
tia, dice Jiinger, que tenia también responsabilidad por su ad-
versario: eso es un signo infalible de superioridad, que entre fos
hombres estd fundada sobre algo més alto™ (Er fOhle sich
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fur den Gegner mitverantwortlich. Das ist ein sicheres Kennzei-
chen der Ueberlegenheit, dig unter den Menschen auf ein H&he-
Tes gegrindet ist).

'Leye_ndo este relato, hoy dia pensamos inevitablemente en
la" situacién de los israelies y de los palestinos: de hecho, E
Jiinger esbozd este ensayo en 1942 en el frente de Vamch;lov:
grado, pensando en los alemanes ¥ en los soviéticos entonces
enfrentados en un combate a muerte.

TERCER CASQ. LA RECONCILIACION, COMO DINAMICA POLITICA
PERMANENTE Y CONDICION DEL RESPETO A LOS
PLURALISMOS

Las dialécticas hegeliana ¥ mandsta han marcade tanto
nuestta #poca que no llegamos & imaginar el futuro de la socie-
dad humana sino bajo la forma de una alternativa: o bien 1a
hrcha a muerte siempre pueva entre Jog Estados, o bien una
comunidad definitivamente reconciliada por la abolicién de las
clases, y en dltimo término Por 'a supresién de los Fstados. FI
interés politico del pensamiento cristiano consiste en ofrecer t;tra
anerna‘tiva: liberacién y reconciliacién. La liberacion mira hacia la
reconytriacidn, la cual no es nunca definitiva, porque un simple
cambio de estructuras sociales aun acompaiado de revolucion
culturati‘ prelongada, no pueds bastar para crear una sociedad
reconciliada para siempre. Aqul el pensamiento cristiano nos |-
bera de la ilusion de crear un hombre tan nuevo, una sociedad
tan nueva, que la tentacidn de dominacion y de explotacion, de
la parte de vn grupe de hombres o de¢ una nacién sobre otro
8rupo u otra nacién llegue a ser Imposible. Aun suponiendo que
los Estados se reconocieran actualmente y se respetaran al pun-
to que una lucha de liberacién no fuese ya necesaria, rivalida-
des de prestigio v de poder se manifestarén siempre, aunque
so!a(nente sean “peleas entre amigos” que se convierten por
un }lempo en hermanos-enemigos, “contradicclones no antagbni-
cas” segun el ienguaje do Mao Tse-tung. En estas sltusciones
dpnde se nos diria que la sociedad estd definitivarnente racon'-
cillada (o préxima a serla, como dice hoy ef Partido Comunista
?n la Unién Soviética, donde el Estado dicen, ha llegado a sar
'_E_stz!do de todo el pueblo”), Ia taoclogia cristiana de la recon-
clliacién seria més necesaria que nunca para disipar las ilusio-
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nes de las falsas reconciliaciones, para hacer percibir qge la
uniformidad no es la paz. Una sociedad no es dindmica, sn_ng a
condicién de aceptar los riesgos del pluralismo, de la oposicidn
al pensamiento dirigente y, por lo tanto, los riesgos de los
conflictos siempre renacientes que habra que superar, ¥ de la
reconciliacién que hay aue perseguir.

Me parece que, presentado asi el pensamiento cristiqn:no
sobre la reconciliacion come métode politico véalido en la accion
por la paz no es vulnerable a las criticas y objeciones que le
han sido hechas en muchos ambientes, y aun de parte de tedlo-
gos catdlicos.
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2. CONCEPTO MARXISTA Y CONCEPTO
CRISTIANO DEL CONFLICTO DE CLASES

P. Plerre Bigo

El cristiano no ignora el hecho del conflicto de clases. Nues-
tra sociedad esta dividida en clases sociales, cuyos intereses
son muchas veces opuestos, No ignora tampoco que la propie-
dad privada sea un factor determinante en este conflicto.

Sin embargo, su interpretacién de este hecho es muy dis-
tante y, por tanto, su actitud en este conflicto. En efecto, la
casmovisién marxista y la fe cristiana son opuestas en aspectos
esenciales y esto no deja de repercutir hondamente sobre los
juicios y sobre las conductas,

Quisiéramos tratar de detectar esta frontera en la forma
méas precisa posible. Pues el tema de la lucha de clases esté
en el centro de muchos debates, ¥y no hay tema en que se
manifiestan mas confusiones, Ahora bien, en el didlogo, tanto
los marxistas como los mismos cristianos, tiemen derecho de
conocer con toda claridad sus coincidencias y sus divergencias.

La lucha de clases en la cosmovision marxista

El marxismo constituye un conjunto coherente: seria hacerle
injuria no reconocer esta logica interna. No puede aislarse una
parte dentro del todo, mucho menos cuando se trata de un ele-
mento tan importante como la teoria de la lucha de clases.

La cosmovision marxista se define por el materialismo dia-
léctico, Una vez més’, recordemos los momentos cruciales de
este método que sirve de “hilo conductor” en la interpretacion
de la totalidad de la existencia y de la historia.

La vida social encuentra su Unica explicacién ultima en la
forma como los hombres producen socialmente su vida, es decir,
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transforman la natwraleza para adaptarla a sus necesidades y,
por tanto, en la forma como entran en relacién unos con otros
en esta produccién, A cierto grado de desarrolio de las “fuerzas
materiales de produccidn’ corresponde una cooperacion de un
nimerc mas grande de trabajadores en la creaci6n del mismo
producto: cuatro o ¢inco hombres bastan para producir un erticu-
lo de lana en la sociedad primitive, millones y millones de
hombres cclaboran en la produccién del articulo en la sociedad
industrial,

Este cambio cuantitative provoca un choque entre la pro-
piedad privada, que constitula el marco conveniente para una
producclén de tipo petriarcal, y 1a forma moderna de producir
que supone la cooperacién de una multitud de hembres en la
nacién e incluso en el planeta. Si bien el desarrollo industrial
puede iniciarse dentro del antiguc marco (esta combinacién de
crecimiento técnice y de propiedad privada, Marx la llama “capl-
talismo’), implica una contradiccidn: sélo podré levarse a cabo
dentro de un nuevo marco, la propiedad colectiva, que acabard
con los fendmenos anérquicos (crisis econdmicas) y con la ex-
plotacién det hombre por e hombre (plusvalia) que conlieva
inevitablemente la propiedad .privada en el nuevo marco.

Todo el resto, en 1a existencia dal hombre, o sea “las formas
juridlcas, politicas, religiosas, artisticas, filostficas™ son sélo “las
formas ideolégicas dentro de las cuales los hombres toman
conciencia de este conflicto v lo llevan a cabo®. Es decir, todo
este “enorme edificic”, toda esta superestructura, estd deter-
minada por lo que acontece a nivel del desarrollo de las fuerzas
materiales de produccién y de las relaciones gue los hombres
contrasn entre si a este nivel. “No es la conciencia de !os hom-
res la que determina su existencia, por el contrario su existen-
cia social determina su conciencia’’.

Sin embargeo, la conclencia, hasta cierto punto, es una
variable independiente: sus actitudes reaccionarias o revolucio-
narias, no pueden preverse 'con el rigor de las ciencias exac-
tas”. Aqul estd la diferencia entre ¢l materialismo macanicista
{conciencla, simple reflejo qua rechazan los marxistas) y el ma-
terlalismo dialéctico que profesan.

Pero solo aqul estd la diferencia; todo en lo juridico, en lo
palitico, en lo religioso, en lo artistico, en lo filostfico, lleva el
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selio de la ldeolegia en la que se toma .conciencia de este con-
flicto: todas sus formas son formas de esta ideologia. En otras
palabras, la conciencia es sdlo conciencia del caonflicto, del cho-
que que se produce a nivel de la infraestructura.

Este conflicto, Marx lo analiza en su obra maestra: El Capi-
tal. Es una contradiccién, caracteristica de la mercancla, es decir,
de una situacién en la que los productores intercambian sus
productos en un mercado libre como si fuesen aislados, cuando
en efecto constituyen una red solidaria de produccion, Sdlo una
planificacién total podrd acabar c¢on las crisis anérquicas gue
nacen de esta situacion.

Esta contradiccion se vuelve conflicto entre grupos sociales,
o sea, 'ucha de clases, cuando la fuerza de trabajo se propone
coma mercancla: pues, el comprador de esta marcancia pro-
pietario de los medios de produccion es, de por si un explo-
tador, que quita al trabajador la plusvalia que socialmente pro-
viene solo del trabajo y no del capital .

Entonces, la lucha de clases es la unica y gran palanca®
de la revolucidn, lucha entre la clase de los propietarios de
bienes de produccién y la clase de los trabajadores asalariados,
lucha que debe Ir hasta su fin: la abolicién de la clase explota-
dora gracias a la colectivizacidn total de los bienes de produc-
cién, siendo asalariados de la colectividad todos los trabaje-
dores en una produccién centralmente plapificada.

La divergencia de! cristiano

Toda esta teoris, Marx la propone como “el resuliade gene-
ral"" a que llegdé en sus largos estudios de la realidad en que
vivia, No propone ningdn argumento para probarla, Se basa
sobre un postulado que se parece como el famoso teorema en
la geometria de Euclides: lo linico determinante en la historia es
e] desarrollo "de las fuerzas materiales de produccién” y las
contradicciones que surgen de este desarrollo cuando las “rela-
ciones de produccién’ no corresponden al grado de este creci-
miento,

El cristiano reconoce la intuicion fundamental que sustente
esta teoria. A sus ojos, |a explotacién del hombre por el hombre
que -significa la relacién capitaltrabajo en un mercado sin leyes
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sociales, sin organizaciones sindicales, sin coordinacién de la
produccidén a nivel nacional e internacional, es un factor de
suma importancia, en la época actual, en la existencia social y
en la historia.

Pero el cristiano primero se niega a considerar esta explota-
cion como el Unico factor determinante. Hay otros factores po-
liticos, culturales y religiosos, independientes, que son también
determinantes. No acepta por tanto el postulado marxista: el
desarrollo de las fuerzas de produccidn no es la Oima meta de
la humanidad *. En este punto, Marx es todavia prisionero de su
siglo, ilusionado por el progresg técnico. EI hombre hoy dia ha
aprendido que este desarrollo es limitado, que lleva la humani-
dad a un impasse. Por razones de fondo, intuye que este desa-
rrollo no es la dltima instancia en la interpretacidn de la exis-
tencia. Segundo, el cristiano se niega a considerar este fendme-
no de la explotacién del hombre por el hombre al solo nivel de
los hechos: lo enjuicia a nivel de los valores y de los derechos.
Por tanto, la denuncia por razones mucho méas de fondo, mucho
mas radicales que el marxista. En efecto, su protesta no pro-
viene de la comprobacién de un choque entre formas de propie-
dad privada que son “trabas’ para el desarrollo de las “fuerzas
materiales de produccién” y formas de propiedad colectiva que
favorecen este desarrollo. Proviene de [a conciencia de un atro-
pellec a los derechos humanos, de una iniquidad en la que el
proletariado esta frustrado de algo que le pertenece. Tratando
de abolir esta injusticia, la lucha de clases, para el cristiano,
en cuanto es legitima, se inspira en la conciencia de un derecho
inalienable, por encima de todo contrato ¥ de teda ley positiva ®.

1 Divergencia en la determinacion de los finres de la lucha

Las consecuencias de esta divergencia son de suma relevan-
cia. Segin el materialismo dialéctico, la lucha de clases define
sus objetivos a partir de la sola consideracién del ''choque™ en-
tre una produccién ya colectiva y de un sistema juridico todavia
individual, En efecto, si aqui estd todo el drama de la humani-
dad moderna, si no tiene otros componentes, la conclusidén es
obvia: la colectivizacion total de la produccién puede sola aca-
bar con la contradiccion.

Por el contrario, si el drama de la humanidad no se reduce
a este choque entre la forma colectiva de producir y la forma
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individual de poseer, por muy importante Que sea esta contra-
diccion, entran en juego otros criterios para definir tanto la
anarquia del mercado como la explotacién del hombre por el
hombre,

a. Mercade y planificacion

Tomando conciencia de todos los criterios en juego, el cris-
tiano no condena radicalmente, como lo hace Marx, la iniciativa
de los individuos y de los grupos en el proceso de produccién,
Sin duda, ve la necesidad de una coordinacién consciente ¥
coherente de estas iniciativas, y esta coordinacién incumbe a
los poderes publicos. Pero si esta coordinacién va hasta una
Planificacion centralizada total, segin el modelo marxista, se
cae en dos enormes inconvenientes.

De una parte, el sistema burocratico que se construye quita
a los productores el dinamismo necesario para el mismo desa-
rrollo econdmico: de hecho, las dificultades sin cesar renacientes
en los paises socialistas, las “desarmonias” sefialadas por los
mismos economistas marxistas, obligan a revisar el sistema, con-
cediendo mas autonomia a las empresas y dejindoles la dispo-
sicién parcial de su beneficio, en otras palabras recanstituyen-
do un mercado dentro de la planificacion ®.

De otra parte, y esto es todavia més grave, a partir del
momento en que toda la poblacién activa de un palis se encuen-
tra en una situacién de asalariados del Estado, la organizacién
de la "dictadura del proletariado” es una necesidad: la teorfa
lo afirma y la practica lo confirma. Los comunistas italianos y
franceses que pretenden hoy dia renunciar a esta dictadura, pue-
den ser sinceros. Pero no es prablema de sinceridad, es proble-
ma de coherencia. Toda '‘contestacién” del poder, todo plura-
lismo politico, la menor huelga es sediciosa en un sistema en
que la produccion estd totalmente en manos del Estado.

Para el cristiano, la democracia no es un medio provisario,
es una meta definitiva. También la participacién responssble de
los actores de la produccidn en las decisiones econdmicas. In-
troduciendo estos dos criterios, totalmente excluidos por el ma-
terialismo dialéctico, los cristianos llegan a conclusiones muy
distintas: mercado y planificacidn no se excluyen, sino que al
contrario deben conciliarse, si se quiere a la vez llegar a una
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organizacién econdmica més eficiente y a una organizacion po-
litica que respete las libertades publicas.

En otros términos, el materialismo dialéctico lleva directa-
mente al monolitismo, tanto a nivel econdmico como a nivel
politico. La concepcién cristiana lleva a una sociedad econdémica
plural, condicién necesaria de una sociedad politica igualmente
plural, o sea democratica.

b. Beneficio legilimo y ganancia sin causa

Segiin los postulados del materialismo dialéctico, la refacién
capital-trabajo en una empresa no estatal es, de por si misma,
explotacién. Conclusidn lSgica dentro de un sistema en el que
toda relacion econdmica entre individuos estd abolida, en el
que toda relacién econémica se reduce a la relacidon de los in-
dividuos con la colectividad.

A partir del momento en que, por las razones anterformen-
te dichas, se sale de este monolitismo, ya la relacién capital-
trabajo se evallla en otra luz. El beneficio del individuo o det
grupo, si proviene de| servicio prestado a la sociedad por el
aharro y la inversion, con todos los riesgos que implica’, ya no
puede condensarse, Debe abolirse sdlo la ganancia sln causa, la
que proviene de un beneficio excesivo, cuando e} iIndividuo o el
grupo que invierte sobre-valora el sarvicio que presta a la em-
presa, o la que no recompensa ningdn servicio, como es el caso
de las plus-valias especulativas, Por diflcil que sea este discer-
nimiento, es necesario en la perspectiva de una sociedad que
pretende a la pluralidad a nivel econdmico y politico,

La conclusién légica de este planteamiento es la conviven-
cia necesaria de varios grupos en la sociedad. Si el beneficio
del ahotrc y de la inversién es legitime, hay que conciliar en Ia
sociedad los intereses de los trabajadores asalariados, cuyo in-
greso proviene sblo del trabajo, con los intereses de los traba-
jadores cuyo ingreso proviene a la vez de un trabajo y de une
inversion.

Ambos grupoes, trabajadores asalariados y trabajadores in-
dependientes (artesanos, campesinos propietarios, comerciantes,
profesionales) cuyo ingreso no es un sueldo sino una diferencia
entre un ¢osto y un precio de venta, son componentes necesa-
rios de una sociedad democratica.

126

Anallsls Marxista ¥ Lucha de Clases

5i cada unc de ambos grupos, cuyos intereses a corto
plazo son opuestos, reivindican sus derechos sin reconocer los
derechos del otro, es decir, en forma dictatorial, se destruyen
lag bases de una sociedad democritica, se quiebra el pais.

La autogestion ®, es decir, la constitucion libre de ernpresas
comunitarias sin interferencia de un partido, no es posible fuera
de esta vision plural de la sociedad, en la que se reconoce la
legitimidad del beneficio. Entonces, la frontera entre los partida-
rios de la autogestién y los partidarios de la empresa estatal,
separa dos universos radicalmente distintos,

Entonces, se perciben en toda su magnitud las divergen-
cias entre el cristiano y el marxista en la lucha de clases, diga-
mos mejor: las divergencias entre un pensamiento que reconoce
el conjunto de todos los derechos humanos, pensamiento que no
tiene nada de confesional, cuya (nica meta es el hombre, v un
pensamiento que se inspira del materialismo dialéctico.

Segln los primeros, el fin de la lucha de clases no es la
abolician de la clase de los trabajadores independientes, es la
abolicion de la injusticia en la relacion del inversionista con el
trabajador asalariado, y mas ampliamente la abolicion de la ga-
nancia sin causa. Lo que implica una definicidon muy distinta
de la clase social.

La clase social que debe suprimirse, en la perspectiva cris-
tiana, es la clase que saca su ganancia de la percepcidon de un
beneficio desproporcionado con el servicio prestado o de una
plus-valia sin ningln servicio correspondiente, En otras palabras,
lo que debe abolirse es la propiedad en cuanto es fruto y causa
de privilegios, en ¢! sentido estricto de esta palabra, siendo
privilegio toda ganancia sin causa o con ¢ausa injusta. Es tam-
bién la propiedad en cuanto es fruto y causa de un poder para-
lelo en la sociedad, utilizando todos los medios a su alcance
(corrupcidn, intervencién directa en la politica, medios de co-
municacién social) para mantener la fuente de sus privilegios,

Si la clase social se define por estos privilegios y estos
poderes ilegitimos, la clase social debe abolirse. En este sentido,
se puede decir que el cristiano persigue la meta de una socie-
dad sin clases, es decir, de una sociedad en la que una parte
de la poblacién no pueda enfrentar las necesidades de la vida
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por medios que no esién al alcance de todos, en la que una
parte de la poblacién no quiera participar de la misma condi-
cidn cormin en icrma solidaria.

Es obvic que tal efecto no puede lograrse sino a través de
una lucha, ya que los privilegios y los poderes paralelos resisten
€l cambio por todos tos medios a su alcance.

Si por el contrario, la clase social se define por la natura-
leza de su ingreso, salario o Leneficig legitimo, la lucha de
clases es totalmente contraproducente, porque destruye los fun-
damentos de la democracia, quiebra un pais en dos partes irre-
conciliables, desemboca en la dictadura por uma logica implaca-
ble: casos muy concretas Jo prueban. St la clase social se define
asl, la convivencia ¥ la reconciliacién de las clases son absoluta-
mente necesarias®. El materialisme dialéctico hace imposible
esta convivencia y esta reconciliacién: mutila un pais, por asi
deciile,

El cristiano, el hombre que tiene una visién completa de
todos los derechos humanos, evita cuidadosamente intrcducir
la lucha entre dos partes vitales de la nacidn.

2. Divergencia en la determinacién de los medios

Si los fines de fa lucha scn distintos, en ambas cosmovisio-
nes, marxista y cristiana, es légico que los medios en la lucha
sean también distintos.

En el concepto marxista, conforme con el materialismo dia-
léctico, la lucha de clases define sus criterios ¥ sus nortnas solo
en funcién de su eficiencia para alcanzar la meta de la colec
tivizacion de los bienes de produccién. ;No hay ninguna meta,
por encima de la eficacia, que obligue a discernir los medios
que pueden o no usarse en !a lucha?

La afirmacién marxista en este punto es absolutamenta
clara y definitiva, conforme con la logica del materialismo dia-
léctico, La concicncia, por ser solo la conciencia del conflicto
Que se produce en las relaciones de produccidén, ne dicta ni
puede dictar en la lucha otro criterio que el de la eficiencia.
Pues, en la cosmovislén marxista, no hay otra causa de los ma-
les del género humano que ta relacion entre el capital, propiedad
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privada, y el trabajo asalariado, no hay oira causa de los bienes
del género humano que la abolicién de esta situacién.

Lenin se expresa en términos que no dejan ningln equivaco,
en porfecta coherencia con el materialismo dialéctico: 'Muestra
moralidad esta enteramente subordinada al interés del proleta-
riado y a las exigencias de la fucha de clases” (Lenin, Tareas
de las uniones juveniles).

En estas condiciones, las divergentias que surgen entre la
conducta del marxista y de! cristiano en fa lucha, son inmensas.

El marxismo trata de hacer cada vez mas Iirreversible el
conflicto entre las dos partes de la poblacién activa, para llegar
a su fin que es la abolicibn de una de tas dos partes. Sabe
aguantar, sabe ‘tender la mano’, sabe adaptar su lenguaje.
Sabe también provocar acciones reivindicativas que mejoren la
situacidn de! munda obrero. Pero estas luchas parciales tienen
solo sentido en funcidén de la lucha final. Su fin es mantener
el mundo obrero en estado de lucha hasta su fin dltimo: la
colectivizacidn total. E1 marxista busca solo las conquistas que
no significan minguna transformacidn en la relacibn entre las
partes en conflicto, e incluso las que agudizan el conflicto entre
ambas partes: aumentos de salarios, incluso contraproducentes
en la empresz o en la economia nacional. Toda nueva estructu-
ra, que no corresponde al esquema marxista de la empresa
colectivizada, estd a priori rechazada: a los ojos del marxista,
corre el riesgo de llegar a una convivencia estable entre las
partes en conflicto. Incluso la empresa comunitaria es una *'qui-
mera andrquica” *, Esto no vale decir que el Partido Comunista,
cuando tiene ministros en un gebierno no comunista, no sepa
colabovar para mantener cierto orden. Pues tiene interés en
mantenerse en el gobierno y sabe enfrentar la impopularidad.
Seria falso decir que la accidn comunista es demagégica. Lo es
menos que la accion de otros partides de izquierda, Pero cuando
estd en la oposicitn, hace todo lo posible para que el gobierno
del pais no pueda Ilegar a |a estabilidad econdmica y a la con-
vivencia politica pacifica, porque estos cobietivos no favorecen
la luciia que debe acabar definitivamente con la estructura plural
de la sociedad.

El cristiano tiene, en la lucha, criterios muy distintos, Pien-
sa Gue {a estructura, tanto de la sociedad politica como de la
sociedad econdmica, debe ser plural, es decir, reconoce los
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derechos y los intereses legitimos de trabajadores que no tienen
la misma situacién que los trabajadores manuales asalariados:
trabajadores intelectuales o trabajadores independientes. Reco-
noce también los intereses legitimos de inversionistas cuando
su beneficio es legitimo. Reconoce el significado de una empresa
relativamente auténoma dentro de una coordinacién publica de
ja economia, autonomia relativa que es también condicién ne-
cesaria de la autogestion. Por esto, persigue la constitucién de
estructuras nuevas en la relacidn entre estos diferentes actops
que tienen una funcidn legitima en una sociedad plural, La
punta de su espada en la lucha no estid dirigida contra estos
actores, sino contra los privilegios v los poderes paralelos que
se atribuyen, contra toda razon, grupos que no son de ninguna
manera actores, sino al contrario pardsitos en la sociedad. Su
fin es llegar, por estas luchas dentro de una estrategia cohe-
rente, no a la sustitucion del sistema anterior (sociedad atomi-
zada) por el sistema inverso (sociedad masificada) que es toda-
via un sistema, sino a la sustitucidn de una sociedad atomiza-
da por una sociedad estructurada en la cual se reconocen los
derechos y los intereses legitimos de varios actores en situacidn
distinta. Los medios que usa no pueden perder de vista esta
necesaria conciliacidn.

CONCLUSION

Conforme con estas premisas, la expresion “lucha de cla-
ses' implica una ambigiedad radical segin la usa el marxista
o el cristiano. Seria quizas mejor, para evitar esta ambigiledad,
hablar de “lucha social” para manifestar que no se trata de
suprimir grupos sociales necesarios en una sociedad democra-
tica, sino de abolir privilegios y poderes ilegitimos de grupos que
rompen el equilibrio democratico, como lo rompe también la
dominacién exclusiva del mundo obrero asalariado si no respeta
los derechos de los otros actores.

Pero no importan las palabras: importa mucho su definicion.

Estas consideraciones no son abstractas. Son tremenda-
mente concretas, Tanto en Chile como en Portugal, por ejemplo,
se pudo notar el fracaso inevitable de una estrategia que tiende
a romper el equilibric entre las fuerzas democraticas y los ac-
tores sociales. Provoca una reaccién mayoritaria de la nacidn.
Si esta reaccidn no puede expresarse a través de la estructura
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democratica, es casi inevitable que se recurra a los mismos
medios que pretende usar el marxismo minoritario para estable-
cer definitivamente el sistema colectivista: la fuerza.

Si no se quiere ir a estos extremos, hay que conciliar, a
toda costa, los intereses divergentes de los grupos sociales ne-
cesarios para la democracia.

Al fin y al cabo, la gran diferencia entre el marxista y el
cristiano es que, para uno, la defensa de la democracia y los
derechos humanos es una tactica {cualguiera sea la sinceridad
de las declaraciones contrarias) porque no es coherente con el
sistema econdmico que se pretende instaurar; para el otro, es
una conviccidn que proviene de cierta fe en la responsabilidad
del hombre para construir una sociedad en la cual todos parti-
cipen de la condicién comin, de una sociedad sin privilegios
econdémicos y sin poderes paralelos.

Ahora bien, esta instauracién no puede esperarse de la
buena voluntad de los privilegiados y de los poderosos, ni a
nivel nacicnal, ni a nivel internacional. '"No se sacan los dien-
tes del ledn con caricias”, dicen los obreros. Por ende, una lucha
€s necesaria: el cristiano no teme la palabra. Pero en esta |u-
cha, el cristiano trata siempre de proporcionar los medios a los
fines, de tal maodo que los medios usados no estén en contra-

diccidn con los fines perseguidos: cierta convivencia social ne-
cesaria.

Aqui esta la inmensa diferencia entre el marxista y el
cristiano en la lucha, incluso cuando persiguen ambos metas
parciales comunes, Aqui estd también la dificultad inmensa de
la colaboraciéon y del didlogo, no se trata de un anticomunismo
obsoleto. No se trata tampocoe de un “reformismo’”. Estdn en
tela de juicio, a los ojos del cristiane, valores fundamentales
necesarios para la instauracion de una sociedad a la vez mas
justa ¥y mas libre, instauracién que constituye, sin duda, una
novedad mucho mas radical que la simple sustitucion del capi-
talistmo por el colectivismo.

NOTAS
" En nuestro libro, “lglesia y Tercer Mundo™ (Sigueme, Sa-
lamanca, 1976) estudiamos detenidamente el famoso texto
del Prefacio a la “Contribucién a la critica de la economia
politica’” (Marx, 1859) unanimemente considerade como
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expresion del m_aterialismo‘dialéctico. A continuacion, wsa-
mos entre comillas las mismas expresiones de Marx en
esta texio.

Como se sabe, Marx no niega la eficiencia fisica de la in-
versién, 0 sea de|l capital, en el proceso de produccion.
Niega que esta eficiencia fisica pueda tener un signiticado
social en la reparticion,

Expresion de Marx en su carta de 1879 a tres dirigentes
del Partide social-demécrata aleman exilados en Zirchen
(Suiza).

SegOn Marx, el cambic radical de las “relaciones de pro-
duccidn”, es decir, ia colectivizacidn, estd requeridc en
cuants quita el obsticulo para e desarrollo que constituye
la propiedad privada. En este sentido, Marx es fundamen-
talmente ‘'desarrollista’’. Hasta tal punto que espera la so-
lucion definitiva de los preblemas de la humanidad y el
advenimiento del comunismo de Ja sola abundancia, “cuan-
do los manantiales de ba riqueza coiectiva corran a chorro”,
seglin la famosa expresién de la “‘Critica al Programa de
Gotha', 1, 3 (Marx 1875). Es obvio que los expertos mao-
derncs conscientes de la limitacién de los recursos huma-
nos y del crecimiento alarmante de la poblacién, no atri-
buyen ninguna posibilidad a dicha perspectiva.

En nuestro libro, Marxisme y Humanismo, Madrid, XYZ,
1963, hemos tratado de demostrar que una perspectiva
ética es la que da todo su dinamismo al pensamiento de
Marx. Pero, todas las megaciones de Marx le impiden re-
conocer esta perspectiva, ia cual, por lo demas, le ohligaria
a cambiar a fondo la definicidn de los fines y de los me-
dics de la revolucidn,

Ver, en este punto, nuestras observaciones en Iglesia ¥
Tercer Munde, Sigueme, 1976, p. 170.

En la enciclica Quadragésimo Anno (1931), ya Pio X| define
tos derechos correlatives del trabajador y del inversionista
en el proceso de produccion.

La autogestion en Yugoslavia estd radicalmente condenada
tanto por la teoria soviética como por la teoria china. Se
desarrolla dentro del marco de la dictadura, La actuacion
del Partidp (Liga comunista} en las empresas parece un
elemento determinante de su éxito. En estas condiciones
;hasta qué punto corresponde al concepto de la autogestién
en paises como Francia? La interrogante sigue estando
abierta.

Es e sentido que tienen, a nuestros 0jos, los nUMeEresos
textos de las encicticas que hablan de la colaboracion ne-
cesaria de las clases. No puede tratarse, en estos textos,
de una colaboracién entre grupos con privilegics y poderes
injustos, y grupos explotados.

Segun la expresién de Orlando Millas, ministro comunista en
el gobierno de Allende en Chile.

3 EL CONCEPTO DE CLASES SOCIALES
Y EL MODELO DE MARX

Fernando Galofrd

Mo podriamos equivocarnos mucho si afirméramos que el
concepto de ‘'clase” es uno de los mas debatidos tanto en la
hisioria del pensamiento sccial como en las discusiones de la
vida cotidiana. En este trabajo, fundamentalmente por razones
de su envergadura, presentaremos sélo una breve discusién de
los aspectos més relevantes que giran alrededor del concepto de
clase social. Como veremos, a pesar de lo mucho que se ha
discutido scbre el tema, se estd lejos de alcanzar una definicion
clara y precisa de los alcances del concepto. No pretendemos,
desde luego, intentar solucicnar algunas de las ambigiiedades
y faltas de precisién, Nuestra pretensidon no va mas alla de es-
quematizar los principales argumentos que encontramos en di-
versos problemas relacionados con el concepto de clase social.
Quizas si una buena manera de comenzar es primero, presentar
un listade de diferentes percepciones y concepciones del término
y a partir de este listado ir precisande mas los alcances de
‘‘clase social”.

Divarsas petcepciones de clase sacial

No importa cudn alejado de signiticados més precisos, cual-
quier concepcién de clase social lleva siempre la nocidn de un
grupo o categoria de individuos gque puede ser concebido como
diferente del resto de la poblacidn porque, ya sea en forma real
o en forma imputada, estos individuos son percibidos como por-
tadores de uno o mas factores, caracteristicas o rasgos que los
diferencia del resto. Sin el dnimo de ser exhaustivos, pasemos
rapidamente revista a las concepciones mas popularmente o
comiinmente en circulacién;

1‘_ Una de las formas de concebir ¢lase social esta en la
percepcion de determinados grupos o individuos que se asocian
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cominmente entre ellos, residen en Jugares parecidos, los ma-
trimonios entre sus miembros son considerados como ‘‘propios
y normales”, etc. Muestra intuicién de los factores que pueden
diferenciar clases sociales, de esta forma, estd estrechamente
relacionada con diversos grupos de personas (generalmente pen-
sados como familias) que pertenecen a ambientes comunes y
se asocian en forma libre y frecuente.

2  Otra concepcidén comOnmente empleada es la referen-
cia a un codige de costumbres y otras diversas formas de con-
ducta que muestran el comportamiento “adecuado” en las di-
ferentes manifestaciones de la vida social. En esta percepcidn se
distingue la “clase social” por la mayor o menor relacién que
pueda existir entre la forma que toma el comportamiento en
una situacidon determinada y su sujecidn a lo que estd prescrito
como el ¢comportamiento adecuado en e€sa misma sociedad.
En otras palabras, aguellos que tendrian '‘clase” (o '"mas clase’”
gue otros) son aquellos que mas conocen las normas que rigen
los comportamientos adecuados y se conducen manifiestamente
en relacion estrecha con ellas. Habitos de trabajo y diversas
formas de ganarse la vida, formas de wvestimenta en diversas
ocasiones, buenas maneras y comportamiento en los ‘'rituales”
de comida, reuniones, y en general la forma de conseguir vivir
y comportarse como es debido, forman parte de este verdadero
codigo de buenas costumbres y habitos cotidianos. En esta
concepcion popular de clase social, es un hecho repetido (¥
aceptémoslo como curioso, por el momento) que el comporta-
miento que este cddigo nos indica sea el asociado con el de la
“clase alta’ y para e resto hablemos de “falta de clase" cuan-
do grupos o individuos manifiestan no comportarse en la forma
prescrita.

3. También, se suele asociar clase social con grupos o
individuos que poseen ciertas ventajas o privilegios manifiestos
y facilmente identificables. Aquellos que consiguen los mejores
asientos en los espectdculos, no hacen antesala, son amplia-
mente reconocidos y reciben continuas muestras de especial
deferencia, serian de una clase diferente a) resto de los mortales.
El factor esencial de diferenciacién acd lo constituye la observa-
cion de la forma en que otros tratan a sus semejantes.

4. Otra concepcion de clase social, también en circula-
cién, es la gue resulta de considerar la existencia de clases
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soma_les mas o menos como la invencién de intelectuales aca-
dfén'[acos, politicos y otros personajes semejantes. En esta apre-
ciacién, “clase” no estaria relacionada con ningun factor rasgo
[} c_aracteristica observable por otros (especialmente estos "'otros"
sgrlan log intelectuales, académicos ¥ politicos). En dltimo tér-
mino, sdlo cada uno de nosotros, de acuerde a su particutar
Percepcidn, autoidentificaria la '‘verdadera” clase social a que
perteneceria. Una expresién como “basta sentirse obrero para
serla”, es un ejemplo {reconozco que bastante extremo) d; esta

concepcién que condiciona la cla i i
: se social a elementos estricta-
mente subjetivos, o

5. En algunos circulos aparentemente menos contaminados
par las cencepciones popularmente en circulacién, clase social vie-
ne a constituir categorias de Ia poblacion diferenciadas “objetiva-
mentg": esto es, medidas y demarcadas por observadores o
agencias externas. Cualquiera de nosotros que haya revisado
Ie!s clasificaciones de los censos de poblacién encontrara aili
ejemplos de esta concepcidn de clase social. Distribuciones de
Ia_a poblacién por lugar de residencia, tipg de vivienda, afio ¥
tipo de educacién formal, ocupaciones, etc., proveeré S;inciente

material para itustrar esta Concepcidn de Ia i ividi
oblacid
en clases sociales, P i6n dividida

6‘,’ Estrechamente relacionada con la clasificacion de la
pobla_mon en categorias objetivamente observables, esti la con-
cepcion deAclase social como categorias (amplias y bastante
chprehensrvas) que a la observacién objetiva de estas catego-
rias se le agrega un elemento que indique una cierta “comuna-
Ii_dad” de intereses en la actividad econdmica y social. Asi por
ejemplg, las clasificaciones y reclasificaciones de la distribl:ncién
ocupacional de la poblacién en categorfas mas amplias {em-
plefa{:lores, trabajadores por cuenta propia, empleados, obreros
calufrcados: obreros sin calificacion, etc.) pretenden mo,strar qué
clases sociales son algo mas simples categorias clasificatorias.
E_sta'c:oncepcién de clases sociales que gira alrededor de clasi-
ficaciones y reclasificaciones ocupacionales (como también las
hechas scbre la distribucién de ingresos) son ejemplos mas mo-
dernos y sofisticados de las clasificaciones étnicas {blancos,
negros, mulatos, mestizas, indios, etc.) vy religiosas (catdlicos'
protestantes, judios, ortodoxos, ateos, libre pensadorss, etc.;
de épocas no muy lejanas. Tras la clasificacién, se suponen
factores de diferenciacion que indicarian modos de vida e inte-
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reses comunes de importancia en la actividad econtmica, social
v politica de la sociedad —aunque las clasificaciones no hagan
claramente explicitos estos criterios,

7. Otras veces, se habla de clases sociales sélo cuanslo
podemos identificar “estratos’” que son ev_aluados en forma je-
rérquica. En esta concepcidn, se piensa primero tiplcfamen:te erj
"“dimensiones” para estratificar Ta sociedad. }'—.‘stas ‘damensrones.
riqueza, poder, prestigio, ocupacion, educacién, tipo ¥y monto
de ingresos, etc,, son consideradas {en forma sepz?rada o Ien
alguna combinacién de ellas) como [a representacion de las
diversas recompensas que la sociedad puede ofrecer a grupos
o individuos en la soctedad. Los estratos serian culgctlvn&_:lacfles
mas o menos amplias de personas que ocupan un nivel similar
en cada una de estas dimensiones. Luego se piensa qué grupos
o individuos tienen *mas’ o tienen “menos’ de estas recom-
pensas deseables por todos. La ordenacidn de’ estos estratos,
asi formados, en socialmente superiores o inferlj:nres nos da .el
elemento esencial de esta concepcidn: la percepcién de la socie-
dad como formada por “clases” que estarian representadas por
la “gradacién’ o el “sistema de rangos’ resultan_te 'da‘a los es-
tratos formados -por la ubicacién de grupos o tn'dwnduns de
acuerdo a la *‘cantidad” de la dimensién en cuestién que po-
seen. Si una dimensién es considerada para formar estratos, la
conrcepcidn del sistema de rangos que se obtiene puede: ser y
normalmente gs relativamente simple, Cuando son varias I.as
dimensiones que se consideran y combinan, tipicamente el sis-
tema de estratificacién resultante se caracteriza por una mayor
complejidad en la “gradacién” de los estratos.

8. Las clases sociales, también se piensa, no son ni pue-
den ser estratos, La concepcion de clase social corno‘ estrato
olvida demasiado facilmente que las clases s_o!'l esencralmentg
“grupes” economicos, con intereses bien .defﬂmdos. ¥ cuya di-
ferenciacidn estd constituida por la potencialidad que cada u[-:a
de estas clases tiene para adquirir y mantener riquezas, propie-
dad vy situaciones ventajosas en los mercados. Todas Ias_ elapo-
raciones de clase social que parten de la diferente rgtnbgcnén
8 los distintos factores de produccion (capital, trabajo, tierra,
tecnologia, organizacidén) ponen el acento an que ‘el sistema de
clases sblo puede definirse por la distinta capacicad de' estos
grupos (organizados o no, con “conciencia®’ qe pertenencia a la
clase o sin ella) para adquirit, mantener o disponer de los hie-
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nes v servicios disponibles en la sociedad. Para la gran mayo-
ria de los que adhieren a esta concepcion, la diferente situacion
de clases de estos grupes, envuelve un conflicto de intereses
Gue se manifiesta en distintas formas de conflictos de clases.

9. Para otros (concepcidn estrechamente ligada a la an.
terior), sélo se puede hablar de *clases sociales” en una nmuy
especifica situacion histérica. Es sélo bajo condiciones de pro-
duccion capitalista donde aparecen y actdan las clases sociales.
En esta concepcidn, en ningdn otro sistema de produccién, fue-
ra del capitalista, es posible )a existencia de clases sociales
porque sdlo el sistema de produccién capitalista ofrece las con-
diciones objetivas para su existencia (propiedad privada de los
medios de produccién, venta libre del factor trabajo, la raciona-
lizacion de la actividad econdmica, existencia de mercados, la

posibilidad de formacién de estadeg que representen a toda la
nacidn, etc.).

10. Finalmente (y ésto por no abusar mds de la pacien-
cla del lector) existen también concepciones de clase social que
van mas alld de la estricta demarcacién de socledades naciona-
les. Para estas concepciores, “'clase social” significatia hoy Ia
determinada ubicacién de grupos e individuos en un complejo
munda que se caracterizaria por relaciones internacionales asi-
métricas, Esta asimetria resultaria por la existencia de relaciones
de dominacién en que grupos de paises tienen sy economia
condicionada por el desarrollo ¥ expansién de ctra economia, En
estas complejas relaciones de dependencia de ciertas naciones
con respectc a oiras, aparecerian clases sociales que reflejarian
intereses coincidentes ¥ que son fundamentales para explicar la
articulacidén de relaciones de dominacién que se produce en el
mundo, Las clases sociales, ya sea de los paises dominantes
como de los dominados, se explicarian por esta situacién global
de dependencia, situacidn que proveeria el marco para la dife-
renciacién social de grupos e individuos.

NATURALEZA DE CLASES SOCIALES

Después de la presentacién de esta lista de concepclones
tan dispares de clase social, es posible que nos inquiete y de-
sespere fos diferentes usos del concepto. Mucho mis quizas,
puede prescuparncs el hecho que todas estas concepciones (y
repito, sin que nuestro listado sea mas que una muestra) sean
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utilizadas para analizar aparentemente los mismos fet'nérnei:os
concretos y para obtener conclusiones que luegc.: son inclu .as
en doctrinas y en politicas (programas de accion econ.ér!ﬂca,
sacial y politica) gue nos afectan a todos en forma cotldla:fa.
En las secciones siguientes, intentaremos aclarar un‘ poco eh

situacién y ubicar en ellas el andlisis de clases sociales hecho
por Marx. Es irmportante saber de antemano, eso si, que no
existe un consenso entre los estudiosos del. tema sobre es.tas
cuestiones, ni tampoco, lo que &3 quizés mas sugerente, ex'Elt:
alguna proposicion concreta para que este consgn:\so sea posi
En estos temas, tan centrales para la comprensién de la estn.u:l
tura global de la sociedad, los estudiosos han probado ier e:-
menas tan porfiados como el resto de los mortales para aterra

se a sus concepciones.

Digamos primero que la simple observacion nas fleva a la
conclusién que existen desigualdades entre grupo_s ] personeta:';
Si el pensar y escribir sobre el tema de‘la desigualdad ?:nto
las personas es quizas el tema mas af\t?guo del pens:rr; e
social (muchos incluso estiman que escribir o pensar sobr s
u otro son casi sinénimos) es, en gran partg, porque & Ppes ;
de tanto intento y esfuerzo, no se conoce sociedad alguna .——nl
incluso en las utopias es posible cuncebirla—f en ql.‘se no exlstadn
diferencias entre los grupos o personas. ane_rencnas de eadenri
ingreso, poder, prestigic, riqueza, raza, cualquier otro rasgcl;' tl
sico, inteligencia, intereses, talentos, salud, etc. (¥ aqui Iahlsa-
si seria interminable} atestiguan a di:'ario el hecho que los ! om
bres, mujeres, familias, grupos, sociedades, paises V¥ 'fEQIOI'lGS.
enteras difieren en tal forma —por muy tenues_y apa.rentemen
te sin impeortancia que Sean algunas de esti_as. i:hferenmas—— que
hasta nos parece a veces fuera de toda posibilidad la esFecr'a:za
que el proceso de nivelacion social, que todgs Ilas sociedades
reclaman hoy se esta produciendo en sus territorios, pueda. ser
efectivamente una realidad, Donde se reclama que ya .ncu existen
diferencias de explotacion del trabajo de otros, subsisten Y se
desarrollan otras desigualdades que al menos son tan‘ manifies-
tas e irritantes como las que se suponen ya dese?paremdas. Don-
de se proclama el territorio de aportunid_ades jguales para to-
dos, se observa por todas partes la ansiedad permangnte por
“keep up with the Jones” y desigualdades notorias én ingresos
y riqueza.
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En resumen, nos guste o no, aun descartando las diferen-
cias méas obvias (edad, grupo étnico, propiedad, ingresos, pres-
tigio, poder) existen en cualquier sociedad, conocida o imagina-
ria, una multitud inagotable de desigualdades entre los miem-
bres que la componen y todas ellas son evaluadas socialmente
por los miembros que constituyen esa sociedad. Estas diferen-
cias, desde las mas sutiles hasta las de mayor visibilidad, desde
las que se “adhieren’’ por nacimiento hasta las que se adquie-
ren por algin mérito especial (como la educacién y la actividad
ocupacional, por ejemplo —y dejando abierta la cuestidn si
todos han tenido “iguales oportunidades' de mostrar su “mé-
rito” al adquirirlos) es el hecho mdas visible, mas manifiesto ¥
mas universal de la existencia en sociedad.

Es evidente gque no todas estas diferencias son sinénimos
con '‘clase social”, Los jovenes y los viejos, las rubias y las
morenas, los primeros y los dltimos de cada promocidn escolar,
los mecanicos y los administrativos, los artistas v los sin capa-
cidad creativa, son todos pares de desiguales, pero no constitu-
yen clases sociales. Sabemos qué clases sociales son, en dltimo
término, un tipa especial de desigualdad y nuestra proxima tarea
es lograr mayor precisidn en este concepto.

Las clases sociales, son agregados o colectividades de per-
sonas que resultan de considerar todos y cada uno de los si-
guientes factores:

a) Las clases sociales no son ni pueden ser agrupaciones
fundamentadas en diferencias o desigualdades naturales o bio-
logicas entre los hombres. Desde las antiguas concepciones en
que “por naturaleza” ciertas agrupaciones de individuos son
fuertes y otros débiles, algunos inteligentes y otros incapaces,
algunos libres y otros esclavos, los varones superiores y las
mujeres inferiores hasta las versiones més modernas en que
ciertas razas, credos y colores de piel serian por algin designio
natural superiores al resto, la imaginacién de sociedades enteras
no ha dejade de recurrir al argumento de la superioridad natu-
ral o divina de ciertas colectividades para reclamar para ellas
toda suerte de privilegios. Todas estas divisiones, asi conce-
bidas, no son ni pueden constituir clases sociales. Las *'clases”
son antes que nada ‘‘sociales’”, esto es, creados por la interre-
lacién y accidn social de hombres, ¥ su explicacion, por lo tanto,
no puede basarse en las diferencias naturales (impliquen jerar-
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quia entre grupcs o no), los designios de alguna manc Invisi-
ble, o la invecacion a alguna proclama extra-terrestre. Las clases
sociales son manifestaciones de desigualdades soclales, explica-
bles por factores sociales y nunca resultantes de divisiones ‘'na-

turales’” o biolégicas de la poblacién.

b) Las clases sociales constituyen agrupaciones_o colecti-
vidades relativamente estables, amplias ¥ cornprehe_nsl\.r_as ’de la
poblacién que constituyen un “sistema de ierarquizatflén'. En
otras palabras, nada puede ser predicado de ag_rupaclones pe-
quefias, marginales, aistadas o esporadicas, por dlferen't'es o des-
iguales que estas minorias sean, como propio de una _c'fase 50~
cial” y nada puede ser predicado de alguna colectividad en
cuanto clase social sin hacer referencia a un “sistema de clas‘es"
en que la clase social en cuestion esté inserta. La conceqcnén.
es siempre la de una “sociedad™ dividida en clases samal_es.
Reuniendo estos criterios, entendemos por qué no tiene sentido
el hablar de la existencia de “una™ clase soclaf ¢ de un nimero
considerable de ellas (ilustradas estas ultimas, en su extremo,
por la concepcién explicada més arriba que recurre solarpenta
al criterio subjetivo de cada persopa para determinar |a existen-
cia y numero de clases sociales). Hablamos de dos, tres ‘o mds
clases sociales y hablamos de ellas como formando un sustfama
jerarquizado. No podemos pensar en el proletariado.‘ por ejem-
plo, sin una hurguesia: no se puede entender la ex:stenc@ de
una clase baja sin una clase alta, o hablar de clase(s) media(s)
de tal sociedad sin pensar en la presencia de una o mas clases
ubicadas jerarquicamente superior a ella y una o méas clases
ubicadas jerdrquicamente subordinadas a ella de acuerdo a al
gidn criterioc o fector de diferenciacién socialm.ente importante
para esta scciedad., Asi, la clase media, por ejemplo, pensada
aisladamente y sin referencia 2 un sistemma de clases compre-
hansivo de Ja sociedad que forma parte, ya no es clase social
ni la aplicacién del concepto tiene sustancia alguna.

Estos elementos de clase social nos llevan a una impor-
tante distincién: existen desigualdades y diferencias sociales de
colectividades, agregados, grupos e individuos qgue son esenci'al-
mente similares en rango y que no constituyen sistemas de je-
rarquizacion. De esta categoria de desigualdades sociales, pues,
estaria alejado el concepto de clase social. A estas desigualda-
des y a los procesos que las originan y cristalizan en distintas
sociedades, se les llama diferenciacién social. En otras palabras,
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las distinciones sociales que pueden originarse en la diferencia-
cidn biolégice (sexo, edad, rasgos fisicos y aun la capacidad
mental); la diferenciacién de funciones inherentes a ocupaciones
¥ al proceso de divisién dal trabajo; los hébitos, intereses, gus-
tos, valores, actitudes y les procesos conducentes a adquirirlos,
pueden estar basades en cualidades heredadas ¢ adquiridas, en
roles o funciones de naturaleza desigual, pero todos ellos son
fundamentalmente simifares en rango y no llegan a formar un
sistema jerarquizado de la sociedad en fa forma que lo hemos
descrito. Estos procesos pertenecen a desigualdades de diferen-
ciacién social y las clases sociales no pertenecen a este grupo
de desiguaidades sociales. La nacién de diferenciacién social
(como praceso y como efecto) no implica ni incluye la necesi-
dad de la diferente evaluacién social de estos procesos, Pode-
mos distinguir el proceso de formacién de roles en la familia
4 partir de las caracteristicas de diferenciacion sexual; pode-
mos analizar la subdivision del antiguo rol de empresario en
varias funciones llevadas a cabo por distintes ocupantes de nue.
vos roles en la empresa moderna; podemos describir el proceso
mediante el cual en la empresa industrial moderna {y en la
sociedad) se desarrollan y se multiplican en forma creciente y
acelerada el tipo y cantidad de acupaciones, por ejemplo, perg
no existe nada en estos procesos que nos pueda explicar Intrin-
secamente por qué los diferentes roles en las familias, fas di.
ferentes funciones en que se ha “repartide”’ el rol de empresa-
rio, ni las maltiples ocupaciones, son o debieran ser evaluadas
en forma diferencial, Todos estos ejemplos, ponen el acento en
procesos que explican desigualdades que son igualmente **fun-
cionales” o necesarias para conseguir los fines de las diferentes
instituciones de la sociedad v no existe nada en estos procesos
que pueda llegar a explicar la diferente evaluacién social que
necesariamente implica un sistema jerarquizado de desigual-
dades.

Si las clases sociales no son ni pueden ser desigualdades
que se asocian a procesas de diferenciacién sacial entonces
deben estar asociadas a procesos de otra naturaleza. Todos los
tipos de desigualdades que son evaluadas en forma diferencial
¥ que potencialmente pueden constituir sisternas de jerarqui-
zacion en aspectos impartantes de la vida social pertenecen al
drea, procesos y conceptos de estratificacién social. En estrati-
ficacidn social, el acento estd puesto en la diferente evaluacién
social de distintos atributos de grupos y personas. De esta di-
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ferente evaluacién, se obtendrdn categorias formadas por indi-
viduos (agregados) que ocupan posiciones similares en las je-
rarquias establecidas en las distintas dimensiones. Estas con-
figuraciones resultantes, de categorias de individuos que difieren
en alglin grado por ung o varios criterios sociaimente valorados
representan desigualdades de estratificacidn social. Las clases
sociales entonces, se ubican, ademas, entre este Lltimo tipo

de desigualdades.

¢) Hecha esta distincion entre desigualdades que resultan
de procesos de diferenciacidon social y aquellas resultantes de
procesos de estratificacion social estamos en situacién de pre-
cisar aun mas el concepto de clase social de acuerdo con las
premisas establecidas en el parrafo anterior. No todas las desi-
gualdades resultantes de procesos de estratificacién social pue-
den constituir "clase social”. Séla aquellas que configuren den-
tro de estos procesos agrupaciones estables, amplias y compre-
hensivas de la sociedad y son entendidas como sistemas com-
pletos de jerarquizacién social en el sentido indicado, pueden
llegar a constituir clases sociales.

Esto nos lleva a una importante distincion adicional entre
las desigualdades resultantes de procesos de estratificacién so-
cial. Las ciases sociales son, dentro de estos procesos, sistemas
de estratificacién y no “estratos’. Los estratos, determinados
por la divisién jerarquica de la poblacion, segin una o mas
dimensiones, son esencialmente categorias descriptivas de esa
misma poblacion. Las ‘‘escalas’” de prestigio ocupacional, ingre-
s0, estilo de vida, educacion, tipo de habitacion, etc., resultante
describen situaciones objetivas y caracteristicas de la poblacion.
El ordenamiento descriptivo (aun de toda 1a sociedad} en estra-
tos segin la ubicacién de grupos e individuos en estas dimen-
siones pertenecen a la descripcitn de procesos de estratificacién
social, pero no constituyen sistemas de estratificacién social vy
como tales los estratos se alejan de un elemento necesario para
poder hablar de clases sociales.

Por sistemas de estratificacién social entenderemos las cris-
talizaciones de wprocesos de estratificacion social que emergen
de condiciones estructurales determinadas y en donde —en esas
condiciones estructurales determinantes— podemos distinguir
grupos (amplios, comprehensivos v estables) que tienen intere-
ses comunes y, como tales, constituyen colectividades que po-
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tenci i
pau:’:laér:;n? Ipueden organizarse alrededor de estos intereses
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los trabajedores manuales. Trabajadores del Cstado ¥ de las
cooperativas, manuales y no manuales son conce?tos que p‘zr-
tenecen y pueden ser asimilables a sistemas de_ 1erargu:zam n
y que admiten considerable iraslapo en las d|m§n's‘|ones del
jerarquizacién. Ninguna de estas co1ectgwdades sociales, por ‘e
contrario, podrian tener sentido o siquiera po_dr]ap sar mencio-
nadas, si entendemos los sistemas de jerarﬂulzaclén como sola
y necesariamente referidos a la ierarquizgmn t_je gsftratas alo
largo de un continuum. Por sisternas de jerarquizacion debemos
entender sociedades desiguales Jerarquizadas y peor ello_hemos
remarcado esta distincién refiriéndonos a ellos como a sistemas
completos de jerarquizacion.

d) Finalmente, entonces, llegamos a 1o qup con':?tituye el
gitimo factor a considevar para comprender ¥ dlstingqlr el con-
cepto de clases sociales. Las clases sociales €s un sistema de
estratificacion que debe ser distinguido de otros sistemas que
participan de las caracteristicas anotadas hasta el momento,

A pesar de la variabilidad y complejidad que Queden alcan-
zar los distintos sisternas de estratificacion (enraizados, co_mo
estan, con distintas estructuras histéricas concretas) es _posmle
abstraer un numero limitado de estos sistemas. Fstos :s'tstemas
de estratificacion deben entenderse como “tipos ideales’ que sl
bien no constituyen estrictamente andlisis de estructuras histé-
ricas concretas (en tal espacio ¥ en tal tiempo) nos expresan la
acentuacion de los factores esenciales que conﬁgur'an uno
otro sistema de estratificacién. En determinadas condiciones es-
tructurales, por ‘o tanto, debe entenderse qué elementos de
estos sistemas de estratificacidn se entremezclan y que Ia.con-
ceptualizacion analitica de estos sistemas sSon constructiones
de la realidad que no se encuentran én parte alguna exacta-
mente replicades. (Este factor, como veremos m§s adelante,
adguiere especial significacién, entre otros, al analizar la con
ceptualizacion de clases sociales de Marx).

En situaCiones histdricas recientes, al menos los siguieptes
sistemas de estratificacion pueden distinguirse: I) esc!a\..rlsta,
2) de castas, 3) estamental, 4) de clases y 5} conf:apc‘:':ones
“post-industriales”, “post-capitalistas’™, “post-modernas”, ‘"post-
culturales’, “post-civilizadas’’, que proclaman de alguna forma
la superacién de la sociedad de clases. Ya que en el rest_o de
estas paginas hablaremos de diversos problemas que tienen
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relacién con los dos (itimos sistemas de estratificacion, descri-

biremos brevemente algunos rasgos centrales de los tres pri-
meros:

1. Los sistemas de estratificacién basados en la esclavi-
tud se fundamentan en la utilizacidn de grupos de la poblacitn
para la produccién econdmica y en la generalizacion del trata-
miento de estos grupos de personas en términos semejantes a
los de la institucion de la propiedad. Existe una completa subor-
dinacion del esclavo a la voluntad del amo y esta es la esencia
del sistema de estratificacidon de esclavitud o esclavista. Tanto
para las costumbres como para la ley, en los sistemas de es-
tratificacién esclavistas, estos se definen porque ciertos hombres
son considerados la posesién vy dominio de otros hombres. Con
la posesién v el dominio, el poder de los propietarios de esclavos
es completo sobre estos dltimos.

2. El sistema de estratificacién de castas se da en so-
ciedades divididas en grupos sociales cerrados, ordenados en
una jerarquia fila y permanente de desigualdad en status ¥
acceso a posesiones, bienes y servicios. La divisidn en castas
supone, pues, que la pertenencia a una casta determinada se
adquiere por nacimiento y que esta pertenencia a la misma casta
es permanente a través de toda la vida. Dentro del sistema je-
rarquizado en castas, por lo tanto, no es posible ascender o
descender de casta, pues estas son grupos endogédmicos y esta
caracteristica es una consecuencia, a su vez, de ser el sistema
de estratificacién por castas el mdés rigido y donde se hallan
mas Institucionalizadas las diferentes formas de desigualdad. Si
bien condiciones estructurales concretas de este sistema de
estratificacidén son mayormente conocidos en la India, son varias
las sociedades que histéricamente han mostrado y muestran las
caracteristicas de los sistemas de castas.

3. Los sistemas de estratificacién estamentales se carac-
terizan porque sus desigualdades socialmente importantes estan
fundamentadas (y legitimadas) en la tradicién, la costumbre y
en leyes formales que sancionan ese sistema de desigualdades.
Como tales, los sistemas de estratificacion estamentales son mas
abiertos que los sistemas de castas, pues bajo condiciones re-
gidas por la costumbre y la tradicién admiten la posibilidad
{por pequefia que sea) de movilidad social entre estamentos,
Las condiciones estructurales concretas de este sistema de es-
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tratificacion lo asocian estrechamente a las caracteristicas del
feudalismo europeo y su sistema estamental (realeza, aristocra-
cia militar terrateniente, nobleza, clero, comerciantes, artesanos,
campesinos, siervos, etc). Cada estamento tiene derechos ¥
obligaciones claramente definidos y sancionados por Ya ftradi-
cion, costumbres y leyes.

Aun cuando aun hoy algunos pocos autores piensan que
es precisamente este sistema estamental el sistema de estrati-
ficacion que estd mas cerca del modelo de clases de Marx (una
“¢lase’” militar gue posee los medios de produccion —la tierra—
y el monopolio de la fuerza} es, sin duda, Marx quien primerc
conceptualiza a la sociedad emergente de |a revolucion industrial
como una sociedad de clases. Desde e momento de sus anéa-
lisis, como lo atestigua la larga y no terminada discusion de
sy obra, es cuando propiamente puede comenzar a hablarse de
un sistema de estratificacién de clases sociales. Como conse-
cuencia de la revolucidn industrial, emergen grupos hasta en-
tonces desconocidos y las antiguas concepciones de sistemas
de estratificacidn ya no son capaces de explicar la estructura
social emergente. No es que el término clase no haya sido usado
con anterioridad. Marx es el gran sintetizador que une, hasta
nuestros dias, la palabra a un concepto que describe determi-
nadas condiciones estructurales de desigualdad. Es a esta con-
cepcién que nos referiremos en los parrafos siguientes.

El sistema de estratificacién de clases en Marx

Por casi un siglo, el sistema de estratificacion de clases
expuesto por Marx ha sido objeto de criticas y defensas sin
pausa. Mo cabe duda que mirado desde este punto de vista, no
existe pensamiento social de este siglo que lo igwale. El “dilo-
go” con el pensamienta de Marx o con el fantasma de Marx
esta presente en cada critica y cada defensa de su sistema de
estratificacién. Esto atestigua, sin duda, los méritos de un gran
pensador social, pero esta polémica ain nho terminada y que
se ha extendido hasta incluir todas y cada una de las facetas
de la vida social, en alguncs momentos podria hacer pensar a
algiin extra-terrestre {y a muchos que viven en el mundo) que
el propio sistema de estratificacién expuesto por Marx ha sido
ya remplazado y superado por otro: los que critican a Marx ¥
los que defienden a Marx. Viendo lo que ha estado sucediendo
en el mundo intelectual, politico y cultural, muchos pensarian
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y predecirian con confianza que tal sistema de estratificacidn
no podria ser superado en la historia ¥y se constituiria en la
“sociedad final'', Esto porque ambas “post-clases’” no podrian
jamas resolver su conflicto pues cuando cada una sdlo escucha
y repite, hasta el cansancio, sélo lo que otros de la misma post-
clase le machacan y confirman, poniendo oldos sordos y ne-
gando aun la existencia de la otra post-clase, por definicion
ninguna resolucion del conflicto es posible,

Sirva esta nota, que quizds pretende ser no tan liviana,
para indicar, en primer lugar, que tratar de condensar ¢l pen-
samiento de Marx y la polémica gue le sucede por ya méas de
90 aiics en estas pocas paginas seria, mas que una irreverencia,
una estupidez. En segundo término, para indicar nuevamente el
hecho conocido que Marx pospusc ¥y no alcanzéd a dar término
a una exposicion sistematica de su teorla de las clases. El
dltimo capitulo del tercer tomo de El Capital, llevaba el titulo
Las Clases” y muere habiendo escrito poco mas de una pagina.
Relacionado con este punto, en tercer lugar, para excusarme
porque la exposicién que viene a cantinuacién no estd funda-
mentada en el demasiado abusado recurso de las *citas" vy
“"contracitas” ni en *“réplicas” ni '"contrarréplicas”, el estilo
preferido especialmente por aquellos que creen que la lectura,
relectura, interpretacién y re-interpretacién de los textos de Mamt
contienen la clave de toda la existencia humana y divina, Fi-
nalmente, para prevenir que nada espactacular nl original ests
contenido en esta breve exposicidn y sélo recoge algunos pro-
blemas medulares existentes en el sistema de estratificacién
por clases de Marx. Al final de este trabaio he incluido una
muy breve lista de referencias bibliograficas que me parece
pueden ayudar a mostrar —ademés de la lectura de los textos
ariginales de Marx— la amplitud y complejidad de la polémica
en cursg y derivada de su concepcidn del sistema de estratifi-
cacibn por clases *®,

* Bn caso de gue a slguien le pudiera Interésar o tuvlera dudas gobre
la posleidn que este sutor tiene en las “post-clases” gue deflenden o critican
a Marx, creo que es sdélo epropiado que la defina en relacién con su sistema
de estratificacidn que es el terng cque nos preocupsa. Estoy enire los post.
estratos intermedios, fundamentshnente porque ¢reo que el sisierna de es-
tratificacion por clases de Marx ¢s un andlisls de la estructura histdrica
concreta que le toed wivir hace mids de un siglo (capltalismo eurcpeo ¥
especlalmente el inglés), pero, como sistema de estratificacién, es incapaz de
dar cuenta del mundo de hoy y, muy especlalmente, la reslidad histdrica
latinoemericans, Sobre este iditimo punio, de gran interéds, no podréd entrar
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La concepcién del sistema de estratificacién por clases de
Marx puede ser brevemente sintetizado por las siguientes pro-
posiciones de su concepcion:

1. En todas las sociedades, mas allad de las “tribales” ©
mds primitivas, la dominacion econémica estd estrechamente
enlazada con la dominacion politica. Este hecho hace que en la
estructura social de cada sociedad se «puedan distinguir dos
agrupaciones de personas. Aquellas que unen al poder econs-
mico la dominacién politica {la clase dominante) y, por otra
parte, una o més clases subordinadas a la clase dominante.

2. La estrecha relacion entre el poder econdmico ¥ la
dominacién politica que caracterizan la posicién de la clase
dominante en cada sociedad se explica por la posesién de los
ptincipales medios de produccidn de cada sociedad. Pero, si el
control de los medios de produccién econdmica se estructura
en dominacién politica es por la consolidacion del poder econd-
mico al controlar la produccion de ideas {(la clase dominante
es la “fuerza intelectual dominante”) ‘a fuerza militar y cual-
quiera otra estructura institucionalizada capaz de opres_ién. Por
eso, en toda sociedad, la relacion entre fa clase dominante y
una o méas clases dominadas es una doble relacién de "explota-
dores y explotados” y de “‘opresores ¥ oprimidos”.

3. En cada sociedad existe y se desarrolla un conflicto
permanente entre la clase dominante y la o las clases domin_a-
das. La forma, tipo y desarrollo del conflicto puede tomar dis-
tintas caracteristicas, pero no son al azar pues constituyen el
producto y emergen de la estructura misma de la sociedad y,
por consiguiente, el procese entero depende a su vez primera-
mente del desarrolio que en cada sociedad haya alcanzado el
conjunto de las fuerzas productivas,

4. En las sociedades de tipo capitalista {en que predo-
mina el moda de produccién capitalista) la clase dominante

en este irabajo, sunque ya algo sobre ello hemps esctito en otra parte.
De mds estd declr que dentro del mundo académico de América Latins,
algunos miembros de una de estas post-clases ha tendido a negar toda
validez o esta posicidn de los post-estratos intermedios y los consideran,
de hecho, ya desaparecidos ¥ engrosando las fllas en la otra post-clase. Mi
posielén en este punto, ademds, explica la naturalezs de la breve lista de
referencias bibliogréficas incluldas a) final de este {rebajo.
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posee la propiedad de estos medios de produccidn y su interés
mayor estriba en la mantencién de la propiedad privada de
estos medigs de produccidn. En la sociedad capitalista, esta
clase dominante es la burguesia. El poder politice de esta clase
emerge de estas modernas relaciones de produccién y el estado
moderno es sdlo la asociacibn moderna que administra los in-
tereses de esta clase dominante.

5. En estas condiciones, es en las sociedades capitalis-
tas en donde se produce la polarizacion de clases mas radical.
En estas sociedades, las bases materiales de su fundacidén y
desarrgllo tecnoldgico alcanzan su mayor expresién y esto con-
duce a que la divergencia de intereses econdmicos entre las
clases se maximice concentrando Ja riqueza y el poder en un
extremo y la pobreza y la miseria en las clases dominadas. En
esta situacion de clases, el conflicto gradualmente se agudiza
¥ los estratos intermedios y “transicionales’” de esta sociedad
van desapareciendo paulatinamente de esta estructura social
capitalista hasta su eventual eliminacion.

6. En la sociedad capitalista, la clase dominada que emer-
ge en todo este proceso es el proletariado y alcanza su desarrollo
completo como clase cuando toma conciencia de su situacion
y se organiza politicamente como un partido politico. En estas
condiciones, estdn dadas las bases para que la lucha de clases
alcance su mayor intensidad como conflicto politico. Por defi-
nicidn, todo conflicto de clases es, al mismo tiempo, un conflic-
to politico.

7. Todos estos procesos van acelerando la constitucidn
de una clase dominante y otra dominada cada vez més homa-
géneas en su constitucién, La condicidon de explotados y opri-
midos crea lazos de solidaridad y unidn entre una cada vez
més numerosa clase trabajadora (proletariado) que organizada
politicamente reconoce que sus intereses estd4n en la elimina-
cién de la estructura societal que hace posible su explotacion y
opresion. Dadas las condiciones materiales de sustentacion de
la sociedad capitalista, la eliminacién de esta estructura socie-

tal, pasa por la supresion de la propiedad privada de los medios
de produccion.

8. La lucha (conflicto) de clases asl planteada al interior
del capitalismo hace del proletariado la dnica clase que puede
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constituirse en una clase revolucionaria, El resuitado de este
conflicto de clases permanente e inevitablemente cada vez rqés
agudo, es la eveniual victoria del proletariado y 13 COI"IStI‘UCC‘IOn
de la sociedad sin clases. Esta sociedad sin clas(_es es posible
por la madurez politica alcanzada por €] proletariado ¥ funda-
mentaimente porque el capitalismo ha sido capaz —a estas
alturas de su desarrollo— de establecer las condicnone_s‘ mate-
riales vy sacietales, a través de su inmensa 'prudyctmdad ¥
progreso cultural y cientifico de todo orde(: (en tér_rnlnos econd-
micos, Ja condicion del capital es el trabglo asalariado en Mar_x
y es la explotacion de este trabajo asalariado lo que hace pos!-
ble este desarrollo productivo sin igual) para garantizar la posi-
bilidad de la existencia de una sociedad sin clases. En la so-
ciedad sin clases, e capitalismo ha sido remplazado por una
estructura societal que excluye las clases y su conflicto ¥ en la
cual no existira ningdn tipo de autoridad politica (Estado) ya
que es especialmente este poder politico & que condiciona la
“gxpresidn oficial” de la opresion en el capitalismo.

En el modelo de Marx presentado en esta apretada sintesis,
es inescapable la mezcla entre su filosofia de la historia y la
concepcion de su sistema de estratificacién por clases. No es
posible entender este dltimo sin referencia a aquella y por esto
debemos distinguir y precisar ahora, de acuerdo a los factores
que hemos mencionado mas arriba, el concepto de clases so-
ciales en Marx.

Si recorremos el modelo de Marx podemos encontrar refe-
rencia a tres tipos de sistemas de estratificaciéon;

a) Uno que se refiere a todos aquellos sistemas de estra-
tificacién que preceden al modo de produccién capitalista.

by Otro que especificamente trata sobre el modo de pro-
duccién capitalista, y

¢) otro que sobrevendrs con la superacion del sistema de
estratificacién prevaleciente en el capitalismo y que se carac-
terizara por ser una sociedad sin clases, En todos estos siste-
mas de estratificacion ocupa un lugar central el concepto de
clases sociales (aun en el tercero para analizar su eliminacion)
y es necesario explicar la prelacién que el concepto de f:’lase de
Marx tiene en estos diferentes sistemas de estratificacion.
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Poca duda cabe hoy que debe concluirse, al inspeccionar
su voluminosa obra, que Marx hubiera reservado su concepto
de clases sociales solo para analizar el sistema de estratifica-
cién del modo de produccion capitalista. La creencia que en su
obra, el concepto es utilizado para todas lss épocas proviene
fundamentalmente de la frase '"la historia de toda la sociedad
hasta hoy es la historia de Ja lucha de clases..."” del Mani-
fiesto Comunista, pero la mayor parte de su obra esta referida
& analizar el concepto como expresién exclusiva de fendmenos
asociados al modo de produccion capitalista como todos sus
trabajos cientificos lo atestiguan abundantemente. Nunca se
detuvo a analizar seriamente las dificultades o matices que ad-
quiriria su modelo al analizar los otros tipos de sociedades que
€l mismo habia identificado y someramente descrito. Menos atin
podriamos precisar en Marx las caracteristicas del sistema de
estratificacidn de la sociedad sin clases porque este punto tam-
poco fue estudiado. Respecto al concepto de clase social, sin
embargo, cualquiera sea la vaguedad de Marx en este Ultimo
punto, por definicion las clases dejarian de existir v, por lo tanto,
su concepto ya no es aplicable. Esto que es evidente par si
mismo, es olvidado casi siempre por aqueltlos que gustan de
atacar 1a concepcion de Marx y hacer mofa ficil de su visién
histérica, Por mucho que el atague o defensa de esta visibn
resulte en faciles wictorias en el campo politico-partidista o
colabore su promesa a mantener totalitarismos, no existe en
esta visidn valor alguno que pueda ser verificado por las he-
rramientas de las ciencias sociales.

Que los mas devotos seguidores del marxismo, no se hayan
tomado la molestia de examinar en detalle la utilidad y limi-
taciones del concepto de clases cuando se aplica a otras reall-
dades histéricas diferentes del capitalismo y que sus pocos in-
tentos de analizar los sistemas de estratificacion sin clases ha-
yan probado ser notablemente decepcionantes no es culpa de
Marx ¥ no volveremos a tocar este punto. Marx analizd el sis-
tema de estratificacién del modo de produccion capitalista y 1o
hize en el contexto y realidad histérica de su tiempo y espe-
cialmente en la sociedad que creia era la de mayor desarrollo
en el sistema capitalista, Es a este sistema de estratificacion
que corresponde su concepto de clases sociales y ni lag socie-
dades desarrolladas de hoy ni las sociedades latinoamericanas
pueden ser comprendidas en todos sus matices por la traspo-
sicién mecénica de estos conceptos.
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En relacién con nuestra tarea sobre la naturaleza del con-
cepto de clases sociales, esta corta exposicion del modelo de
Marx, debiera bastar y nuestro trabajo estaria terminado. El
concepto de clases en Marx contiene todos y cada uno de los
factores que mencionamos como fundamentales para poder_ _ha-
blar propiamente de clases sociales. Su sistema de estratlfl_ca-
cion es estructural e histéricamente condicionado y es un “tipo
ideal” no replicade en sociedad alguna conocida.

Marx estaba perfectamente consciente de ello ¥ en sus di-
versos andlisis concretos de la sociedad capitalista de su época
utiliza el concepte adecuandolo a su observacion de la particular
realidad histérica que le tocéd estudiar. Basta decir acd que en
una de sus obras distingue ocho clases sociales para analizar
una realidad concreta. En otra, analizando otra sociedad capi-
talista, distingue siete clases sociales que no son coincidentes
con el analisis anterior, Sin embargo, es precisamente la obser-
vacion de esa realidad, y especialmente la observacién del sis-
tema capitalista inglés, con sus profundos cambios histtﬁriccp
de todo orden, lo que lo Heva a concebir su sisterma de estrati-
ficacion por clases del modo de produccién capitalista en la
forma que ha sido expuesto. En Oktimo término, Marx no puede
ser tildado de afirmar que en las sociedades capitalistas de su
tiempo, sélo existieran hurgueses y proletarios. El concepto de
clases sirve un propdsito heurlistico, como se ha afirmado, en su
concepcidn y lo formula como un nuevo sistema de estratifica-
cién con la intencién de analizar la dindmica del cambio social
total en el sistema capitalista. Es por esto, ¥y no por otra razén,
que en la obra de Marx se encuentran una serie de prediccionels
apoyadas en su visidn que estas sociedades llegarian a ser hi-
clasistas en la forma indicada por su modelo.

Sin embargo, quedan al menos dos cuestiones sobre el
modefo de Marx que es necesaric analizar —aunque sea muy
brevemente— porque tienen una relacién directa con el sistema
de estratificacién por clases y consecuentemente con el concepto
de clases sociales. La primera de estas cuestiones contiene el
problema de averiguar si el sistema de estratificacién concebido
por Marx da cuenta adecuadamente de la dinamica del sistema
que estaba analizando, Equivale a la pregunta ;analiza su con-
cepto de clases correctamente un nuevo sistema de estratifica-
cibn? Cualquiera que sea la respuesta a esta pregunta, nos queda
la cuestion de analizar si sistemas de estratificacién fundamen-
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talmente distintos aparecen en Ja dinamica de las sociedades
modernas. Equivale més o menos a la pregunta: ;debe aban-
donarse el concepto de clase social o todavia mantiene vigencia?
Es en muy pocas lineas que expondremos a continuacién algunas
respuestas a estas dos cuestiones,

Interpretaciones del sistema de estratificacion por clases

Con respecto a la adecuacidn del sistema de estratificacion
por clases de Marx, se han formulado esencialmente dos tipos
de criticas. En un plano, se ataca la interpretacién econdémica
de la historia presente en Marx. Se afirma, y con razén, sin
duda, que la interpretacién “‘monocausal’ de Ia historia contiene
un determinismo econémico que no hace justicia a la comple-
jidad de los cambios histéricos. Esto es cierte. Lo que no es
cierto es que Marx haya afirmado el determinismo econdmico y
la monocausalidad, aunque es clare que su filosofia de la his-
toria presupone que los cambios fundamentales histéricos son
mejor explicados por cambios econdmicos de los cuales emergen
grupos con nuevos y distintos intereses. Mucho mas impaortante
&s la critica a la interpretacién histérica de Marx cuando cambios
fundamentales histéricos pueden ser explicados por factores no-
economicos o razonablemente alejados de Ia operacién de fac-
tores econdmicos. Pero todas estas criticas, bien fundamentadas,
se refieren més propiamente a sistemas de estratificacién que
preceden al modo de produccion capitalista y las razones de la
no aplicabilidad del concepto de clases a estos sistemas de
estratificacidn ya han sido esbozades a lo largo de este trabajo.
Sin duda, esta es una de fas debilidades no superadas por la
interpretacidn histérica de Marx ni por la de sus seguidores,

En otro plano, se critica la interpretacion del sistema de
estratificacion por clases de Marx correspondiente a su concep-
cién del naciente capitalismo. Estas criticas tienen directa refa-
cién con la validez del sistema de estratificacién por clases y,
por consiguiente, sobre el concepto de clases sociales. Existen
varias de estas criticas, pero la que més nos interesa por su
influencia en el uso posterior que se ha hecho del concepto de
clase social es la de Max Weber.

A través de varias de sus cbras, Weber intenta demostrar
que la cqnce'pcién del sistema de estratificacién por clases de
Marx es inadecuada, Quizds si la mas conocida dice telacién con
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la demostracion que ademds de los factores econdmicos ope-
rando en el sistema de estratificacién por clases de Marx, la
formacidon de una nueva clase en el emergente sistema capita-
lista estd asociada a factores no-econdmicos (en su caso histd.
rico analizado, factores de orden religioso que llevarian a un
cambio radical en las concepciones, actitudes y motivaciones
relacionadas con el trabajo y la importancia de la acumulacién
de riquezas). En relacidén con puestrg tema, sin embargo, lo
mas importante es que Weber hace explicito, en esta coyuntura
histdrica, lo que Marx pospuso y no alcanzé a terminar. Esto es,
una concepcidn clara del concepto de clase social.

Para resumirlo en una frase, Weber argumenta convincente-
mente que en el capitalismo que él y Marx conocieron no existe
una relacién necesaria entre la dominacién econdmica y la
dominacién politica. Aun aceptando que la “situacién de clase”
es el factor predominante en las relaciones generadas por el
capitalismo, Weber considera que en el desarrcllo del capitalismo
lo esencial no es su cardcter clasista. Este es sélo un aspecto
de un procese mucho més complejo explicado fundamentalmen-
te por la racionalidad en la explotacién econdmica del sistema
capitalista. En este proceso, la clase social es sdlo uno de los
aspectos de la distribucién del poder y estd definida en términos
objetivos como la relacidn econdmica directa de los individuos
con respecto a su posicidon en los mercados de factores produc-
tives y que influye su situacidn total de vida (“life chances”).
Pero es solo bajo ciertas condiciones que aquellos que com-
parten una misma situacién de clase, pueden llegar a estar
conscientes de esta comunalidad de intereses y actuar politica-
mente conforme a estos intereses, Como fendmenos de distri
bucién del poder, existen otras agrupaciones que pueden ad-
quirir relevancia, Weber contrasta a las clases con los *‘grupos
de status’”, que se forman por criterios que estén alejados de
situaciones emergentes de los mercados de factores productivos.
Asi como las clases se definen en relacién con fendmenos de
la esfera de produccién, los grupos de status estdn directamente
relacionados ¢on las formas y estilos de vida que se asocian
al consumo, La otra agrupacién que Weber distingue en la dis-
tribucidén del poder son las organizaciones politicas (partidos,
por ejemplo) que estan orientadas especificamente a la obten-
¢ién y mantencion del poder politico, Al igual que los grupos de
status, estas agrupaciones pueden ¢ no emerger de situaciones
de clase. Todas estas agrupaciones y la situacién de clase, pue-
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den ser incluso "competitivas’ en la distribucién del poder, Asl
como en Marx, entonces, el estado capitalista era el instrumen-
to directo de la opresion de la clase dominante, en Weber el
estado es mds bien una agencia coordinadora responsable de la
administracién de la sociedad, al interior de la cual el poder
econdémico (y la situacion de clase), es sélo una de las dimen-
siones y esferas relevantes. Esta burocratizacién del Estado, pro-
ducto del proceso més amplio de racionalidad econdmica en
el sistema capitalista, es la tipica forma de organizacién social
Que emerge del capitalismo y disocia o tiende a disociar la do-
minacién econdmica de la dominacién politica.

El a_nélisis de Weber ha tenido tres efectos importantes en
la evolucién del concepto de clase social,

a) Por una parte, se ha hecho corriente que se utilice sv
nombre y su concepcidn para estratificar cualquier sociedad en
tres dimensiones: poder econémico, prestigio social y poder po-
litico. A la posicién de los individuos en los estratos de 'a pri-
mera dimensién se le llamarfa clase social, a la segunda pres:
tigio v a la tercera poder. A pesar de los numerssos estudios
de estratificacién de esta naturaleza que reclaman su legitimidad
por provenir directamente de Weber, espero que quede ya claro
que este es un falso uso del concepto de clase social ¥y que al
1gual que con Marx, esta vez no se entendié bien a Weber,

by Para demostrar qua el sistema de estratificacién por
clases del capitalismo emergente (e inclusc su eventual evolu-
cién} es diferente al modelo de Marx. Aunque ésto pueda apa-
recer s&lo como una cuestién de preferencia personal, el analisis
de Weber también incompleto en muchos aspectos, posee mayor
precisién y por ello, al menos, es capaz de abarcar una mayor
cantidad de matices de una compleja situacién histérica, vy

c) para establecer y anclar definitivamente y por largo
tiempo la estrecha relacién entre el concepto de clase social ¥
la distribucidén del poder econémico (ya sea en propiedad, rique-
za, ingresos o en relacibn con factores productivos; trabajo,
capital, tierra) en situaciones estructurales histéricamente con-
dicionadas. Si este es alin el caso v si el sistema de estratifi-

cacién por clases ya no tiene vigencia, es el tema da nuestra
prixima seccidn,
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Interpretaciones de los sistemas de estratificacién en sociedades
modernas

Estrechamente vinculada a situaciones histdricas, la reten-
cidn generalizada hoy del concepto de clases pareciera indicar
que nada ha cambiado desde la formulacién del modelo de Marx,
Aun cuando todavia subsiste la polémica sobre la utilidad de
retener el concepte y —como indicdramos en el primer parrafo
de este trabajo— no existe una solucién satisfactoria ni puede
hablarse de un consenso, la verdad es que la palabra clase ha
sido retenida ¢ por lo menos no ha sido remplazada por concep-
to alguno que pretenda el mismo valor explicative. Aunque esta
ha sido la suerte corrida por la palabra, no podemos afirmar
hoy lo mismo del modelo de estratificacion por clases de Marx.
El desarrollo posterior del capitalismo y las caracteristicas de
las sociedades modernas, han llevado al rechazo de la mayoria
de las predicciones basadas en el modelo de Marx y a intentos
por analizar el nuave sistema de estratificacion que ha emergido
en las sociedades modernas. Ya que muchos han terciado en
esta polémica de los “post-sistemas” de distintos tipos y algunos
difieren notoriamente en sus concepciones e implicancias, no
podriamos revisarlos aca. En relacion con el concepto de clase
social, sin embargo, y a la aplicabilidad del modelo de Marx, se
han identificado una serie de cambios en la estructura social
de los paises avanzados que sirven de apoyo a muchos para
intentar comprobar la existencia de un nuevo sistema de estra-
tificacién social, Podemos sélo entregar una breve lista de los
cambios més significativos ocurridos en el desarrollo de [as
sociedades modernas, seleccionando algunos que mas directa
relacidn tienen con el modelo de Marx y el sistema de estrati-
ficacion por clases:

1. En primer fugar, en términos del modelo de Marx, con
el desarrolio capitalista ni se ha simplificado la estructura de
clases (a una biclasista), ni ha disminuido la proporcién de
estratos intermedios, ni se ha detectado homogeneizacidn alguna
en las dos clases extremas. Esto por diversas tendencias ob-
servables en todas las sociedades modernas vinculadas al desa-
rrollo capitalista:

a) Marx observd una estructura extremadamente simplifi-

cada. Al morir, existia una estructura ccupacional en que no mdés
de uno en wveinte trabajadores ocupaba posiciones de *‘cuello
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blance” y de servicios, Hoy, en la industria, tipicamente uno de
cada cuatro o cinco, y en los servicies una mucha mavyor pro-
porci_én todavia, ocupa posiciones ocupacionales que podriamos
considerar comparables a aquellas. Esta estructura ocupacional
es la consolidacién del surgimiente de las “nuevas clases me-
dias”, compuesta por una diversidad y cantidad crecientes y
cada vez méas mayoritaria de ocupaciones, Desde |as ntuevas
ocupaciones en los servicios, empleados de oficina, profesiona-
les, cientificos, técnicos, supervisores hasta los roles ocupacio-
nes gerenciales, el nimere y proporcién de los estratos inter-
medios ha ido en constante y crecienie aumento. Esta “‘ensala-
da ocupacional’ mayoritaria de empleados a sueldo es, sin duda,
el efecto mas visible en la evolucion de la estructura ocupacio-
nal de las sociedades modernas.

b) En ninguna parte se ha podido documentar la “homo-
geneizacion” de la “burguesia” (y mucho menos, en sentido
estricto, como clase dominante), Por una paite, los propietarios
dfz los medios de produccién muestran dificultades para orga-
nizarse, sus distintas facciones sectoriales manifiestan distintos
intereses y han demostrade ser particularmente adictas a con-
tinuos conilictos (no pocas veces con resultados bastante tra-
gicos para la humanidad). Por otra parte, en el desarrotlo capi-
tglista, la propiedad de los medios de produccion se ha ido
disociando cada vez més del control de la actividad productiva,
unién de propiedad y control que era importante en el medelo
de Marx. Esta verdadera separacién de “capitalistas sin funcién”
¥y "funcionarios sin capital”, como han sido llamadas, separa el
control y la propiedad de los medios de produccion. Aunque
mucheos piensan que la importancia de esta separacion ha sido
solbreestimada. ¥a que esencialmente accionistas y gerentes ten-
drian intereses simnilares, esta separacién de propiedad y control
ha sido importantisima en muchas sociedades modernas para
establecer formas de organizacién econdmica que alejan la in-
fluencia y el pader de los propietarios de los medios de produc-
cion y tienden a preducir una identidad de intereses entre todos
los participantes (trabajadores) en la produccién de bienes y
servicios, Finalmente, la complejidad de las sociedades modernas
hace extremadamente poco probable que un solo grupo pueda
controlar todo el poder politico y en donde se ha establecido el
sufragio universal, se produce, por lo menos en principio, la
separacion entre el peder econdmico y e! poder politico.
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¢) No debiera sorprender que el pensamientc de Marx haya
tenido y tenga tanta influencia en los movimientos laborales. Lo
que si es sorprendente es la distancia entre su vision y el de-
sarrollo posterior de la o las clases que viven de su trabajo en
las sociedades modernas. En breve, en ninguna de estas socie-
dades la clase trabajadora se ha “homogeneizado” ni se ha
convertido en la fuerza revolucionaria unica que pueda conducir
el desarrollo a la sociedad final sin clases. El mismo proceso
desde el cual han surgido las nuevas clases medias, ha hecho
que la clase trabajadora, especialmente la industrial, objetiva-
mente se diferencie internamente en niveles y adquiera una
multiplicidad de habilidades y oficios que la educacién, la téc-
nica y la ensefianza se encargan de acrecentar. Por otra parte,
las posibilidades de movilidad social, la importancia de los gru-
pos de status, del consumo, de los estilos de vida, del poder
politico a través de varias formas de participacidn politica, la
extensidn generalizada de todo tipo de ‘‘derechos civiles™, 1a
institucionalizacién de beneficios “‘para todos' en salud, vivienda
¥y educacion, salarios minimos y sistemas de pensiones, han
creado, por un lado, una multiplicidad creciente y compleja de
diferenciaciones de status, ingresos y otras categorias de estra-
tificacién y, por otro, han actuado como una podercsa barrera
para alejar la conciencia de pertenencia a una clase UGnica con
un Gnico destino revolucionario. Aun cuando la diferenciacién
entre las clases medias y los obreros y trabajadores manuales
mantienen latente desigualdades manlfiestas, irritantes y visibles,
ha ocurrido un cierto *“‘aburguesamiento” del trabajador indus-
trial que adopta standards de vida y a veces escalas de valores
similares a los de las clases medias, Es posible que ninguna
de las predicciones de Marx haya sido mas refutada en [a reali-
dad que la prediccién que las situaciones de clase de la burgue-
sia y el proletariado tenderian a la polarizacion de extremos
de riqueza y pobreza. Por otra parte, los partidos y agrupaciones
politicas marxistas —por estas y muchas otras razones— han
encontradoe y encuentran repetidas veces que sus concepciones
paco eco reciben entre los proletarios de carne y hueso a quie-
nes dicen representar.

2. En las sociedades modernas, estrictamente hablando,
pocos conflictos son conflictos de clases. Primero, por lo que se
ha llamado la institucionalizacién del conflicto. Es decir, en todas
partes los derechos legales, sociales y civiles adquiridos van
asociados con formas juridicas que regulan los conflictos. La
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industria ¥ la empresa econdmica, cuentan con instrumentos de
negociacion colectiva y sistemas de mediacion, conciliacion y
arbitraje apoyado por leyes y organizaciones formales juridicas
que hacen improbable la posibilidad de un conflicto abierto de
agrupaciones divididas por clases sociales. Segundo, porgue tado
€l desarrollo y complejidad institucional en las sociedades mo-
dernas tiende a disociar of conflicto generado en las “cuatro pa-
redes da la fabrica™ de la multiplicidad de otros conflictos en las
esferas politica, social y cultural. Quizas mas bien si es la excep-
cion el encontrar que el conflicto industrial, por ejemplo, sea la
causa y la explicacién de los conflictos importantes que suelen
dividir a las socledades modernas. Tercero, porque conflictos
totalmente alejados de las clases sociales son cada vez més
frecuentes. La divisién internacional, los nacionalismos, la raza,
fa lengua y la religién, entre otros, dividen al munde y las so-
ciedades y estas desigualdades y diferencias no pueden explicarse
como conflictos de clases.

3. Por contraparte al conflicto, adquieren también mayor
relevancia, nuevas concepciones morales que enfatizan lazos y
lealtades para integrar las sociedades que la que podria adquirir
ta conciencia de pertenencia a una clase. De alguna manera, la
integracidn es la otra cara del conflicto y tendriamos que repstir
aca las consideraciones dal punto anterior. Quizés si la lealtad
a la nacion y la fuerza de las doctrinas sociales cristianas sean
sélo dos ejemplos claros de lazos de integracibn y solidaridad
que se han institucionalizado en sociedades modernas con efec-
tos integradores en categorias amplias de la sociedad con mds
fuerza e intensidad que cualquiera nocién que se asemeje ¢
asimile a conciencia de clase. Aun en la esfera de la produccién
industrial, los efectos de la institucionalizacién del conflicto han
creado muchas veces lazos entre representantes del capital y
trabajo unidos por la concepcidn que una utilidad mayor ¥ un
aumento de la produccidn beneficia a ambos. Como suele su-
ceder, la tragedia de esta concepcion es que los que sufren las
consecuencias son los meros consumidores, como alguien ha
dicho,

4. Finalmente, en especial a través de la experiencia
observada en sociedades modernas no-capitalistas, ha quedado
en evidencia {a disociacién entre la ausencia de propiedad pri-
vada de los medios de produccidn y la ausencia de sistemas
de estratificacién. Aun en aquellas sociedades en que la pro-
piedad privada ha sido reducida a una virtual insignificancia,
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aparecen formas de desiguaidades que hacen pensar en un
nuevo sistema de estratificacion distinto al de clases. En esta:fs
sociedades, la aparicién y consolidacién de una “eclase domi-
nante”, constituida por la burocracia estatal y otros sectores de
la “intelligentsia’ que controla la propiedad nacionalizada ¥
socializada es s6lo uno de los rasgos documentados por Diilas
y otros. La influencia y poder del partido, la observacion que f.n
todas partes declina ostensiblemente la proporcién de trabaja-
dores manuales en posiciones de jerarquia e influencia, las ca-
racteristicas del Estado, las desigualdades de ingresos y rango,
la opresién del sistema y tantas otras verdades, hacen claro el
hecho que la remocién de la propiedad privada no ha hecho a
los proletarios clase dominante” y no necesariamente ha hecho
cambiar su situacién de manera significativa. Estos y otros cam-
bios han llevado a muchos a pensar que las sociedades avan-
zadas capitalistas y aquellos que reclaman representar su supe-
racién, a pesar de sus contrastes, tienen muchos elementos en
comin que las definen mejor como “sociedades industriales’ o
“post-algoe”, y que estarfamos en presencia de un nievo sistema
de estratificacién. Otros, sin embargo, piensan que estos *‘so-
cialismos estatales” no representan la superacion del capitalismo
vy sb6lo son modos alternativos de promover el industrialismo ¥y
altas tasas de crecimiento econdmico. Para estos ultimos, no
puede hablarse propiamente de un nuevo sistema de estratifi-
cacion,

Nadie ha expresado mejor estos hechos que un socibdlogo
polaco, cuya revision del sistema de estratificacién por clases de
Marx esta todavia no superado y del cual me permito citar un
ya muy citado pérrafo:

“Hay otras razones por las cuales las concepciones de clase
social del siglo diecinueve, ya sea en la tradicion liberal o en la
interpretacién de Marx, han perdido mucho de su aplicabilidad
en el mundo moderno. En situaciones en las cuales los cambios
en la estructura social estan en mayor o menor grado regidos
por las decisiones de las autoridades politicas, estamos lejos de
la concepcién de clase social come fue interpretada por Marx,
Ward, Veblen o Weber, de clases concebidas como grupos de-
terminados por sus reaciones con los medios de produccion o,
como otros dirian, por sus relaciones con el mercado. Estamos
muy lejos de clases concebidas como grupos que emergen de
organizaciones de clase espontdneamente creadas. En situaciones

160

Andlisis Marxistn ¥y Lucha de Clases

donde las autoridades politicas pueden manifiesta y efectiva-
mente cambiar la estructura de clases; en donde los privilegios
que son esenciales para el status social, incluyendo el de una
mayeor participacion en el ingreso nacional, son conferidos por
una decisién de las autoridades politicas; en donde una propor-
cién importante o aun la mayoria de la poblacién estd incluida
en un tipo de estratificacién como el que se encuentra en una
jerarquia burocratica —el concepto de clase social del siglo
X1X llegar a ser mas o menos un anacronismo y los conflictos
de clases dan paso a otras formas de antagonismo social” .

Por todas estas cuestiones, ¥y muchas otras que no hemos
mencionado en esta apretada revision de algunos de los cam-
bios fundamentales que se invocan para inferir la presencia de
nuevos sistemas de estratificacién, el concepto de clases socia-
les 0 es hoy considerado de poca aplicabilidad o su aplicacion
requiere una re-interpretacion radical. Esto Ultimo es el caso de
todos aquellos que retienen el concepte pero pretenden darle
un contenide que refleje las caracteristicas estructurales del
mundo de hoy. Algunos hablan de clase refiriéndose fundamen-
talmente a las divisiones de poder y autoridad que surgen en
situaciones estructural e histéricamente condicionadas. Otros
piensan que en las sociedades modernas son criterios cercanos
o relacionados al consumo los que las dividen estructuralmente,
Aun otros, piensan que los cambios ocupacionales son promi-
nentes y que son las agrupaciones y organizaciones que surgen
de la estratificacidn ocupacional de hoy las que mejor definen
los sistemas de clases. Si todos estos andlisis lograran darle
un nuevo y preciso contenido al concepto de clases sociales, ello
permanece como pregunta abierta.
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I MESIANISMOS, UTOPIAS, IDEOLOGIAS,
MITOS Y LA IGLESIA EN AMERICA LATINA

P. Jeseph Comblin

La teologia latinoamericana esta naciendo en el siglo XX,
Ella estd naciendo también a partir de una voluntad de liberarse
de la teologia metropolitana de Europa. Esto quiere decir que
ella estd dependiendo radicalmente de ella. En efecto, todo
movimiento de independencia es una forma de dependencia ra-
dical: quien quiere la independencia actia en los cuadros ¥ las
categorias determinados por la metropoli. Podemos comprender,
por lo tanto, que la teologia latinoamericana de este siglo XX
se desarrofla en funcién de probleméaticas, de cuadros de inter-
pretacion y de sistematizacion que se encuadran dentro de la
cultura occidental, en una forma semejante a la teclogia europea.
Por lo demés, al revés de la teologia del siglo XIX, la teclogia
dominante del siglo XX busca el diglogo con la cultura domi-
nante, en Europa y también en América Latina.

Ahora bien, entre todas las caracteristicas del pensamiento
occidental del siglo XX, hay una que se destaca particularmente:
si €] siglo XIX fue el siglo del cientisrao y de la asperanza de la
salvacion en todos los aspectos de la vida por medio de la
ciencia o del conocimiento critico ¥y cientifico en todas sus
formas, podemos decir que el pensamiento del siglo XX es
principalmente una formidable critica al cientismo, a la confianza
de la ciencia. Naturalmente, el sigio XX constituye un extra-
ordinario desarrollo del conoctimiento cientifico. Se ha podido
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decir, con mucha razon, que el 909, de los cientificos dad!;o:::
los tiempos estdn actualmente vivos. Pero ese ex?raor in "

desarrolla det conocimiento cientifico prolonga de cne‘rto mo (T
una insplracién que se afirmd en el siglo pasado. La mt'ele::itfl_.la
lidad del siglo XX asiste ¥ comprueba el desarro!_lo cientifico
nacido de las aspiraciones del siglo a‘nter_ior'. su msra‘da yatno'
se dirige hacia ese fendmeno. Las aspwagongs de la lnta-iet:iu.laI
lidad de! siglo XX van mas alla de I‘a ciencia. En efectofés de
siglo X1X dio la primacia a la ciencia, o sea, a la funcnl n ]:
conocer, el siglo XX da la primacia a la acc_u‘m. Ahora ben,_ :
ciencia no basta para la accién. Ninguna accién procede propia
mente de una ciencia, y ninguna se desarrolla solamente a la
Juz de la ciencia. Pues Ja ciencia no ensena el futuro y no puede
mostrar al hombre su porvenir, el porvenir gue hay que buscar
¢ crear. lnevitablemente la accidn se inspira en otras formas
de conocimiento no cientifico.

Natura!menie no se puede concebir, en el siglo XX, un
simple regresc @ una edad pre-cientifica. Nuestros contempora-
neos asimilan y quieren usar todos los recursos ‘qu’e les ofr‘eceln
un registro siempre mas rico y abundante de disciplinas cientl-
ficas. Pero ellos quieren y saben relativizan: es0s recursos @
integrarlos en una vision mas amplia ¥y mas rica del hombre, dfa
la sociedad y del mundo. Por esq, o méas nueve y lo mas deci-
sivo de la cultura occidental del siglo XX es una formidable re-
habilitacion de todas las formas de conocimiento _no«:i'entiﬁcas
y, entre ellas, de las formas de conocimiento pre-cientificas. Por
lo demas, sin esa critica y sin esa voluntad _de ,reicuperar todo
lo anterior a la ciencia, todo el hembre pre-cientifico y sus va-
iores, el movimiento de descolonizacién mundial no habria po-
dido realizarse. E! Occidente conquisté el mundo dentro de una
cultura cientista y promovid su liberacion dentro de una cultura
anti-cientista sin 1a cual jamds los pueblos dominados Thabrian
podido lograr su emancipacion, ni siquiera_ pensarla, como lo
muestra el ejemplo de los puebios del imperio ruso, o los ejem-
plos de los antiguos imperios como el imperio romano.

Por eso, los movimientos de liberacién del mundo tienen
que usar los conocimientos sghjetivos’ y ‘‘criticos” de las cien-
cias sociales. Pero sus raices estdn en contacto Fon otros CcO-
nocimientos y su accién se alimenta en conoc?imlentos que no
proceden de Ja funcién clentifica. E! contexto intelectual funda-
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mental de los movimientos de liberacion ! de nuestro siglo —de-
ismos de lado las hipdtesis sobre el sigle XXI— es la cultura
no-cientifica del Occidente .y su tehabilitacién de lo pre-cientifico.

De las formas de pensamiento no-cientificas y relaclonadas’
con la accidn social, consideraremos aqut cuatro gue nds parecen
particularmente importantes, los mesianismos, las utoplas, las
ideclogias, los mitos, destacando maAs bien las primeras por ser
més directarnente relacionadas con el cristianismo y, por lo
tanto, mds importantes para una teologia.

En el siglo pasado, las apreciaciones dominantes sobre
mesianismos, utopias, ideologias o mitos eran sisteméticamente
negativas. Hoy dia, ellas son mds bien sistematicamente posi-
tivas: casi siempre los autores tratan de restituirles un signi-
ficado positivo mas alld de la critica del siglo pasado. Hecho
altamente significativo. Ademas, existe al respecto de los me-
siapismos, las utopias, las ideclogias o los mitos, hibliografias
inmensas. Existen al respecto decenas de miles de estudios?
que desafian cualquier tentativa de sintesis. Y esos estudios
constituyen un sector en plena expansién de la cultura occi-
dental. Esta se dedica siempre mas a lo menos occidental o
lo mengs moderno occidental de la cultura mundial.

Por eso, trataremos de dar solammente una modesta intro-
duccién a lo que podria ser una labor de comparacién entre la
cultura occidental actual de la no-ceeidental, o sea, la cultura
no-cientista o la intelectualidad no-cientifica, y los problemas
de la Iglesia en un movimlento de liberacidn latinoamericana.

' Es posihble gue en el siglo X3 apsrerean teclcglas cristlanas nuevas n
partir de una percepoldn reslments Independients de Europn. Algp de eso
sz puede presentir en la teclogin pegra de Estados Unides (tal vez). Ver
o coleccidn de arliculos reuntdos por un cuaderno Lumiere of Vie, N¢
120, nov. 1974, belo ¢l tltulo Théologie de la liberitlon., Les Nolrs oni In
porcle. En todn <aso, actualmente, toda la teologin blanca se mueve en
el universo roentzl europeo.

¥ Citemos agul solagmente las bibllogratias de bibliografias. Sobre ls uto-
pia, ver H. Desroche, FPelile biblotheque de I1'Ulopie, en Espirit, abril
1974, p. 663-550. Sobre el meslanismo, ver la hibliografia del tomo <o-
lectivo Mérésles et sociétés dans PEurope pré-industrielic. ITe - 18d sle-
cles, Mouton, Paris - La Haye, 19§8. Hemos citado lus obras fundamentales
pobre el mestanisrno en el Tercer Munde en nuestra Théologle de 1a pra-
xfs révoluilionnaire, Exlitions Unlversitalres, Paris, 1974, p. 184, n. 43, So-
bre el mito ver el indice de Luis Cencille, Mito. Semdilea ¥ realidad,
Madrid, BAC, 1970. Sobre Weclogfa ver el tomo especlal de la revista
Bevoe Tiers Monde, t. XV, Ne 57, 1974, PUF, Parls, bajo el titulo Pou-
volr, mylbes et idéologlen.
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Por supuesto, en el cuadro extremadan_aente estrecho c:e
pocas péginas, no podemos justificar de _nlnguna manera_ a
seleccién que hicimos de algunos temas, dejando de lado miles
de otros. Creemos tener algunas razones para ello. Hemos tra-
tado de elegir algunos temas més interesante§ para tos !ectores
probables de estas paginas. Naturalmente, la slstel.'natnzaclfﬁn que
presentamos, contiene una critica implicita de ciertas sastfame!-
tizaciones hechas por otros autores. No podemos ta‘rljpoco justi-
ficarla. Sabemos que ella se presta a muchas’ crl_tncas. Como
todas las demds, la nuestra tiene caracter provisorio.

Entre los mesianismos, las utopias, los mites o las _|deolo-
gias, las fronteras no estan siempre muy deﬁnic‘:lals y los dtue_rsos
sistemas de interpretacién influyen en su definicion. Como‘ silta.m-
pre, la interpretacién de los fendmenos influyel en su d'ef.ll"!ICIél"l
¥ su clasificacién. No podemos justificar aqui Igs dehnn:;lones
que hemos elegido para los fenémenos que estudiamos, ni tam-
poco los sistemas de interpretacidn que estdn a la ‘base de esas
definiciones. Tampoco podemos justificar las relaciones mutuas
entre mesianismos, utopias, ideologias o mitos, que suponen las
definiciones y clasificaciones adoptadas.

En esa forma podriamos multiplicar las precauciones ora-
torias hasta el punto de llenar el espacio que nos fue reservadc:
en esta coleccién de articulos. Ya es tiempo de entrar en e
asunfo.

1. LOS MESIANISMOS
A. Destino del mesianismo

Dejemos de lado la cuestion de los mesianismas ajenos
a la tradicién biblica judio-cristiana, y su comparacné_n c0{1 !os
mesianismos de esa tradicién, En todo caso, la tradicidén biblica
{(a la que se refiere también toda la tradick?n ‘musulmana) ha
sido particularmente rica en fenémenos mGSIéHICO?‘;: conocemos
centenares de movimientos y testimonios literarios innumerables,
comenzando por la misma Biblia que nos proporciona las obras
literarias mdas perfectas del género en el Antiguo y el Nuevo
Testamento *.

# Cf. Henry Desroche, Dieux d'f Dicti ire des Messianl ot
Millénarisnies, Mouton, Paris-La Haye, 1969,
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El surgimiento de mesianismos es un fenémeno constante
de la historia cristiana. En los primeros siglos de la historia
cristiana, no hay duda de que el mesianismo o milenarismo tuvo
una importancia sin par: Papias, ireneo, Justino, Tertulianc, Lac-
tancio fueron mesianistas o milenaristas entre muchos otros de
importancia menor. La teologia clasica dice que fue S, Agustin
el que dio el golpe mortal al mesianisma, Podemos comprobar
qus, de hecho, el mesianismo desaparecié desde entonces de la
teologia oficial de la “Gran’ Iglesia ¥ que el mismo movimiento
fue mas bien sospechoso y habitualmente perseguidoc por la
ierarquia eclesiastica, Ahora bien, la expulsién del mesianismo
de la “Gran" Iglesia coincide con el advenimiento del constanti-
nismo, o sea, de la integracién de la Iglesia oficial en la sociedad
establecida. Por otro lado, a pesar del rechazo de esa Iglesia
desde entonces siempre ligada mas o menos a Ja sociedad esta-
blecida, los mesianismos renacieron constantemente en medio de
las clases populares. EI mesianismo parece habaer side siempre
un fenémeno producide por la fermentacién cristiana en medio

de las clases oprimidas. Es un fruto del acercamiento entre cris-
tianismo y opresién *,

En su lucha contra el mesianismo, la lglesia establecida
encontré en la época moderna un aliado no esperado: sobre todo
a partir de lo que P, Hazard llamaba “la gran crisis de la
conciencia europea’ (1680-1715), las élites europeas no confor-
mistas y revolucionarias se apartan de las masas y elaboran
una conciencia social revolucionaria basada en la ciencia, o sea,
en la razon que es una razén que Marx llamara materialista,
basads en la ohservacion de los hechos sensibles y sus recu-
rrencias y su interpretacién en cuadros o conceptos que preten-
den ser impuestos por esos mismos hechos.

En las élites nuevas que vencieron en la sociedad burguesa
de los siglos XIX y XX, los mesianismos han sido sustituidos
POr una nueva forma de esperanza: la confianza en el adveni-
miento de un mundo nuevo basado en Ia razén y la ciencia (la
confianza en e! progreso: pero el progreso es el efecto diracto
de la ciencia y la razén).

* Es interesantp notar que la rehabilitacicn del milenarismo del cristianls-
mo primitivo tuve sus precursores én el marxistno, por ejemplo en P.
Engels y E. Bloch, Ver el articulo famoso de Engels sobre el cristinnismo
primitive y el milénarismo en el torno Karl Marx-Priedrich- Engels, Sur la
religién, Ed. So¢,, Paris, 19680, p. 310-338.
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En todo caso, las revoluciones han'slt_:io inspiradas y 'alli-
mentadas por fuertes movimientos mesianicos I'!asta el _sngg
XVIil *. Desde entonces, o Sea, desde la revolucion american
y la francesa, comprobamos que la aspera_nza_que las anlr;'la'
os la confianza en el Progreso, Ia razén, la ciencia: las revelucio
nes han sido secularizadas,

Claro estad que podemos preguntarnos si hasta cierto pt_mtt::.l
ios ahtiguos mesianismos no permanecen subyacentes_s bajo e|
culto a la razén y la ciencia, si sus_cultores no‘atrlbuyen a.
objeto de su culto atributos que conwepen mas blen.a un me
gias. Sabemos incluso que hubo tentativas de CI‘G&CIéI‘I'd.e un
verdadero culto a la razén en forma de nuevo estableclrm’ento
religioso: Robespierre piensa en €s0 ¥ tam!aifén Comte o F' mismo
Saint-Simon. De todas maneras, esa religién de la ciencia no
llegd a cautivar la burguesia y nunca penetré en las clases po-
pulares.

En cuanto a esas clases populares dominadas y oprimidas,
parece que el socialismo y al comunismo, f;obra todo en suis
formas marxistas o pos-marxistas, han rea_hza(_iol esa seculari-
zacibn de la esperanza que el racionalismo iluminista habia pro-
vocado en la burguesia. El comunismo seria para el proletariado
urbane e industrial lo que es el cientismo para la burgllJesia.
serfa un cientismo para el pueblo: una esperanza secularizada,
liberada de toda religién, de todo sobrenatural. En Fodo caso,
Marx luchd implacablements para emancipar_ e_! movimiento obre-
ro y socialista de todo contacto con la religién, Para el obrere
comin, el efecto del marxismo habra sido fundamentalmente esa
secularizacién, sunque podemos preguntarnos hasta qué p}.lnto
todo el proletariado esté bien secularizado y no traslada al mismo
marxismo su conciencla mesianica.

En todo caso, quedan los campeslnadps. sobr§ todo en el
Tercer Mundo, en donde los campesinos atn constituyen masas
inmensas de poblacién relativamente aisladas fie! rnundo'imflus-
trial durante todo este siglo XX. Los movimientos mesianicos
altn son espontaneos® y pueden constituir fuerzas politicas, re-

¢ Cf, H. Desrtochs, Les religlons de contrebande, Mams, Paris, 1974, p.
45-134, quien presenta un enEAYQ de claslflcacién.

* Thidem.
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ligiosas y sociales importantes, como por ejemplo e! movimiento
de los Cristeros en México de 1926 a 1929 que logrd controlar
la mayor parte del centro de México en sus regiones rurales™

En virtud de la importancia de los mesianismos en el Tercer
Mundo, se produjo un cambio de mentalidad al respecto de
ellos, Su vitalidad hace su importancia politica para todos los
movimientos que no aceptan los planteamientos de un marxismo
literal {(por el que solo cuenta la actuacién del proletariado in-
dustrial), y que cuentan con l2 fuerza de las masas pre-indus-
triales para las revoluciones futuras o presentes. La nueva valo-
racidn de la cultura popular pre-cientifica repercute en una wvi-
sion méas simpdtica hacia los mesianismos que el lluminismo

rechaza como barbaros y la lglesia oficial como heréticos o
peligrosos.

8. Elementos constitutivos del mesianismo

Hay una infinita variedad de formas y expresiones del me-
slanismo. Los autores han podido proponer tipologias que no
son indispensables para comprender la esencia del fenomeno®.
Pues hay un esquema comiin a todos los mestanismos.

El mesianismo es primero un movimiento popular colectivo
de esperanzas (activo o pasivo, violento o no-violento, etc.), se-
gundo, de una sociedad radicalmente nueva en la que se realizan
fos valores morales absolutos, libertad, justicia, paz, amor y
verdad, tercero, gracias a un acontecimiento totaimente nuevo
¥ dnico, semejante al acontecimiento de la creacién, pues se
trata en realidad de una nueva fundacidn de una sociedad, de
un nuevo comienzo y del advenimiento de algo definitivo. Tal
acontecimiento tiene un aspecto politico, pues estd inscrito en la
sucesidn de la historia politica de la humanidad, y tiene un
aspecto sobrenatural, pues un facter divino es necesario para
romper la cadena de los fracasos de toda la historia anterior.
El acontecimiento fundador de una sociedad nueva es una revo-

' PExisten fuerssas mesldnicss puramente rellglosas que so expresan en for-
msas religlosas tradicionales (cristianas, musulmanas, etc.). Tedavia estén
vivas en determinedss regiones del mundo. Existen al Iado de ellas o
mezcladas con ellas fuerzas meslinlcas secularizadas que se expresan
dentro de movimientos seculeres, manteniendo slh embarge su estructur

tradiclonpal, su cenarlo, sy esperanza, sus porscnoles, -

Cf. laz tipologias do Desroche en Soclologie de V'espérapce, Calmann
Lévy, Pariz, 1873, pp. 116.130.
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lucién total, una revolucién tal gue los atributos de una crea-
ci6n te convienen. El sujeto de esa revolucion total es, a la vez,
un personaje singular al que se da el nombre de mesias, porque
ese fue & nombre que le dieron en la Biblia (por supuesto cada
pueblo le da un nombre diferente: jefe, caudillo, salvador, bene-
factor, etc.), ¥ un personaje colectivo, que es el pusblo. En todo
mesianismo, hay un hombre y un pueblo, ¥ una comunién intima
entre el jefe y el pueblo, Pueblo y jefe forman un solo cuerpo
mistico. Et pueblo nace como pueblo por su identificacion misti-
ca con su jefe en el que encuentia todos sus atributos y del
que recibe su vitalidad y sus cualidades. E! mesias o jefe no
existe sin su pueblo. Se puede decir de él lo que decia Jesls de
si mismo: “Conozco a mis ovejas y ellas me conocen’ (Jn 10, 14},

£] advenimiento simultaneo del jefe y de su pueblo inter-
viene en el procesc mesianice, antes de su consumacion o des-
pués. La fusi6n entre pueblo y mesias puede tener también di-
versas fases.

La representacién mas completa y mas viva de todos los
temas del mesianismo ha sido condensada en el libro del Apo-
calipsis de Juan, del que se han inspirado directa o indirecta-
mente todos los mesianismos cristianos.

E| mesianismo tiene una representacion de la historia en
tres tiempos sucesivos, Hay un primer tiempo que es el de la
opresidén. La opresion esta cada vez peor. Es el paroxismo del
paecado, hasta el limite de la asclavitud, de la alienacién. La
‘opresion €s un proceso cumulative hasta la abominacion de
la desclacion. Es necesaric pasar por ia mas extrema miseria
para llegar a una liberacidn total. La totalidad de la alienacién
prepara y anuncia la totalidad de la liberacién.

El segundo tiempo es el de la resistencia. Un pequeho
grupo de fieles irreductibles no acepta la esclavitud. Tiempo de
jos profetas, de la huida, de la clandestinidad, del rechazo he-
roico, de la soledad, de la persecucion, de los combates deses-
perados que son victorias marcadas en el cielo.

En fin, viene el tiempo de 1a liberacion: caida total de la
bestia, victoria total del mesias y su pueblo, juicio y condena-
cion de todos los malhechores, gran purificacidn de la tierra ¥
establecimiento del reino estable de paz y justicia ®.

» ¢f. H. Desroche, Sociologic de l'espérance, pr. 132-137.
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El conjunto forma una perspectiva de combate, "'spem con-
tra spem”, un grito de desesperados.

Podemos decir que en todos los modelos y todas las re-
presentaciones del mundo segin tal esquema, hay un mesianis-
ma activo, El mesianismo es una forma de vivencia de la histo-
ria segun ese esguema ternario,

C. Presencia del mesianismo en la historia

EI' mesianismo estd ausente en la sociedad “establecida™,
es decir, a la vez en el Estado y el conjunto de clases sociales
formas culturales y aspiraciones gue se apoyan en ét y ponen Sl..'l
esperanza en 6|, por un lado, y por otro lado, en la [glesia
constantiniana, unida al Estado. En esos grupos, las personas
h_an aprendido a limitar su esperanza a lo que la situacién so-
Clall actual les permite conseguir, dejando el resto para una vida
mas alld de esta, o bien dejando de esperar nada mds que esta.

Pefo el mesianismo estd presente en las masas oprimidas
y tambien en una lIgiesia oprimida, como un fendmeno que
constantemente resurge en la historia, haciendo brotar incesan-
temente nuevos movimientos y nuevas esperanzas.

Lg enco_nt.ramas en dos formas histdricas distintas, una
més bien religiosa, otra mas bien politica, aunque ambas ten-

gan también el otro aspecto como complemento necesario y se-
cundario,

) ermOS el mesianismo presente en los moavimientos revolu-
c‘lonaflos populares. H. Desroche, que se dedicd a juntar mate-
rial cita, por ejemplo: en la Edad Media, las llamadas herejias
populares **, los movimientos de los pobres, los Espirituales fran-
ciscanos y todo lo que se vincula con ellos, los Valdenses, Rien-
zi, Fra Dolcino, Savonarola, los Lollados en Inglaterra a fines del
siglo X1V, los Husitas y Taboritas, etc. Todos esos movimientos

" Fgox movhnientos fueron condenados como hergjias. Asl se ocultd su
cardcter social y pelitico. Sln embarge, la represidn fue civil ¥ ecle-
siaistica._ & la vez. BEn este siglo XX, la historiografis, aun la catdlica
se f‘.ledmd a rtehabilitar 2 esos herejes, tales como J. P. Olivi ¥ lo;:
Espiritunles [ranciscenos, Joaquin de Fiori, J. Huss, Savonarola, Th
Minzer y olros. ' .

171



Socizllzmo y Soclallsmoa em Améries Latioa

fueron populargs y todos se inspiraron en el Apocalipsis . Des-
pués de la Edad Medla, Desroche muestra un ciclo ligado a los
movimientos de reforma, en la llamada izquierda reformada, con
Thomas Milnzer, los Anabaptistas, los Menonitas. En Inglaterra
de nuevo hubo otro ciclo dentro del contexto de la revolucidn in-
glesa (1640-1660): los Levellers, los Fifth Monarchy Men, los
Ranters, Los Diggers, los Quakers. Después hubo un desarrollo
inmenso de tales movimientos en América det Norte. En el siglo
XX y sobre todo en el siglo XX estamos asistiendo al surgl-
miento de centenares y miles de movimientos semejantes. Fa-
mosos fueron los rusos (el Raskol, etc.) en los que Berdiaer vela
los pracursores de la Revolucién de 1917,

Los unos adoptaron la forma de movimientos revoluciona-
rios y entraron en una actividad politica. Los otros adoptaren
la forma de movimientos religiosos y constituyeron grupos de
fervorosos, de cristianos puros y reformados segin el tipo que
Troelksch Mama ‘‘Sektentypus”.

Al principio, en realidad, esos movimientos no querlan ser
especializados, nl en lo politico, ni en lo religiose, Querian serlo
todo al mismo tiempo. Eran movimientos efervescentes en los
que no se hacia la distincidn entre politico y religioso. Ellos
querian una humanidad nueva y la transformacién afectaba a
la vez la lglesia y ef Estado, lo politice y lo religiosoc.

Sin embargo, después de pocos afics, todos los movimien-
tos eligieron uno de los dos caminos, el politico ¢ el religioso,
formando o bien un partido politico, o bien una secta cristiana.
Naturalmente, la secta tenia el proyecto de reformar la sociedad
entera, sin embargo, con medios religicsos; y el partido querla
dar a sus miembros upa visién renovada del cristianismo. Pero
el tiempo separa siempre mas los dos elementos, La fusién entre
lo politico ¥ lo religioso es siempre una nota tipicaments mesia-
nica,

De cierto modo, podemos decir que todos los meslanismos

fracasan. En la mayoria de los casos, la persecucién o bien det
Estado, o bien de la Iglesia establecida, o bien de ambos, logra

1 Wo sin razdn el libra del Apocalipals fue siempre consliderado e mds
peligroso de 1 Biblla,
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destruirlos o reducirlos a una realidad historica marginal a in-
significante. O bien el movimiento triunfa ¥, en ese caso, e}
fracaso es igual. Pues con el triunfo e} movimiento cambia ra-
dicalmente: la secta que triunfa se transforma en un nuavo esta-
blecimiento religioso que se integra en la sociedad; el partide
mesi&nico que conquista el poder se transforma en un “partide
revolucionario institucionalizado”, o sea una nueva burocracia,
a‘ veces mas dominadora que la anterior, al generar un nuevo
sistema de opresidn. Sin embargo, un mesianismo triunfante
puede sobrevivir a su propia muerte durante mucho tiempo, cul-
tivando los temas que le ayudaron a triunfar, Asi una Iglesia
triunfante celebra la memoria de sus martires, y el partido ven-
c.:edor venera el heroismo de sus militantes que cayeron para
liberar la patria de la opresidn. No se dan cuenta qGue ellos
ccupan ahora el puesto de los persaguidores y opresores vy,
durante algunas generaciones, a veces, logran mantener las ma-
sas en la iusidn. Después, nace otro mesianismo y el ciclo
recamienza. La historia, sobre todo desde el cristianismo, se

gareca con una sucesidn de ciclos mesidnicos rapetidos inde-
tinidamente.

Simone Weil comentaba; “A lo largoe de la historia los hom-
bres han sufrido y muerto para emancipar a los oprimidos. Sus
asfuerzos, aun cuando no qQuedaron vanos, nunca iograron mas
que remplazat un régimen de opresién por otro” ¥,

La historia presente rehabilité las sectas ¥ los movimientos
populares dei pasado: en realidad todos querian volver a las
fuenta_s del cristianismo, a su nicleg auténtico, al reino de Dios
anunciado por Jeshs. Ninguno queria reconocer ese reino ni en

la Iglesia establecida, ni en la cristiandad poiitica, Sin embargo,
todos fracasaron.

Tal desenlace podria llevar 2 una condenacién sin remisién
de los mesianismos. Sin embargo, no se les puede negar una
aficiencia historica: no se ha producide el reino anunciado, ni
la fusion mistica del jefe y del pueblo. Pero los mesianismos
han producido otra cosa; no hicieron lo que querian, pero hi-
cieron lo que guizds no querian. Veamos la eficiencia de los
mesianismos,

¥ €I 1. Desroche, Sociologie dc Pespérance, p. 43.
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D. Eficiencia del mesianismo

Es bien conocida y tuvo una repercusién inmensa la actitud
de Marx frente al mesianismo con el que tuvo contacto en las
personas de W. Weitling y H. Kriege ™. Para Marx to.do eso es
pura divagacion, ilusién y engafio; todo no es nada mas que una
forma ignorante y popular de idealismo. Marx lo rechazo tot_io
con enojo y verdadero furer en nombre de la ciencia. El mf.-sua-
nismo no es cientifico ¥ no presenta a los proletarios una vision
cientifica de la historia.

Sin embargo, la historia no ha dado la raz6bn a Marx, sino
méas bien a esos vulgares profetas populares que no eran “cien-
tificos”. En efecto, ;qué ha producido finalmente todo ese mar-
xismo que quiso permanecer fiel en primer lugar a la ‘‘ciencia”
econémica, a los hechos y al rigor dialéctico? En primer lugar,
el revisionismo de la lla. Internacional. En segundo lugar el
revisionisino final de 1a llla. Internacional, es decir, del comu-
nismo ruso, especie de positivismo al servicio de un centralismo
estatal radical. E| mismo Althusser, protagonista por excelencia
de la “cientificidad” marxista, se encuadra perfectamente dentro
del revisionismo de un partide disciplinado y sumiso al programa
politico de la Unién Soviética. Jamas la “ciencia” marxista ha
producido una revolucién. Es que la ciencia aqui también es
instrumento de poder, come lo denuncian todos los criticos del
siglo XX. La ciencia marxista es instrumento de poder en manos
de una élite burocratica nueva. Ella se transformd rdpidamente
en un dogmatismo justificador de una separacién de clases den-
tro del movimiento revelucionario. En nombre de la “ciencia’’
Stalin condend todo igualitarismo como prejuicio pequefio-bur-
gués. Sin embargo, e! proletariado ilustrado por esa tiencia es
siempre menos revolucionario.

Finalments, ;quién en el siglo XX ha hecho las revoluciones?
Los campesinos y los sectores del proletariado no ilustrados por
Ia ciencia, esos proletarios que eran campesinos recién llegados
a la ciudad o artesanos no acostumbrados a la vida industrial,
es decir, 1os resquicios de la vieja sociedad tradicional. ;Y quié-
nes fueron los intelectuales que los llevaron al combate? Da
ninguna manera los cientificos, sino los “literarios'’, resquicios
de una cultura tradicional.

1 Cf, Jean Guichard, Le marxisme de Marx a Mao, Chron. soc. de France,
Lyon 198, pp. 44-46, 155-160.
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Es verdad que el marxismo logro a veces canalizar ¥ con-
trolar esos movimientos. Pero ;qué fue lo que actud en el
marxismo en esa circunstancia?

Desde hace muchos afios, muchos autores mostraron que
el marxismo no actué por su ciencia social, sino porque supo
movilizar un mesianismo latente o virtual y en estado de fer-
mentacién dentro de masas oprimidas aiun no impregnadas por
la mentalidad de la sociedad industrial.

Muchos sospecharon en el mismo sistema de Marx la pre-
sencia de un mesianismo efervescente que se manifiesta en al-
gunos puntos claves de su pensamiento, por ejemplo en la forma
como Marx ve la revolucion. ;En su dialéctica no habrda una vi-
sién mesidnica o apocaliptica del mundo disfrazada bajo el aspec-
to secularizado de una filosofia? Ahora bien, si se suprime de
Marx la dialéctica, ;qué es 1o que queda del anuncio de la revo-
lucion? La seguridad gue siempre manifestd, su confianza total
en la revolucidn a pesar de todos los retrasos, jera algo mas que
mesianismo escondido bajo la forma de una dialéctica?

Dejemos de lado la misma doctrina de Marx, Lo mas im-
portante es lo que las masas descubrieron en el marxismo para
darle su adhesién. Ahora bien, sacidlogos marxistas (indepen-
dientes) como Desroche o Lefebvre estan forzados a reconocer
que el materialismo (la “'ciencia’’) no es la filosofia de las masas.
Estas se mueven por la fuerza de los mesianismos ™. Las masas,
cuando dieron su adhesién a un partido marxista, lo hicieron
porque descubrieron en él el mediador que iba a realizar mila-

“ H, Lefsbyre y H. Desroche insintan que el materialismo no convence las

masas, Los mesianistnos han tenido muche rnds fuerza. CI. H. Desroche,
Sociolopies religieuses, PUF, Peris, 1968, p. 64. La tesis famosa de¢
Berdieav que explicd el comunisme rusg por una reactualizacidn del
lradicicnal meslanismmo ruse ba side reasumida muchisimas veces. R.
Muecchielli cita un texto sacado del Cursc de marxisme preparado por
J. Baby, E. Maublanc, G. Politzer et H. Wallon para los militantes de
bese del P. C. F. (Le mythe de 1z cité idéale, pp. 168 s9.). En ese texto
puramente mesidnico —se ve que aun los lideres mids racionalistas invocan
ternas mesidnicos para formar al militante de base: quieren mover a los
hombres por sus emoclones religlosss:. la esperanza del teino de Dlos
anlms de hecho a los mititantes de base. MNadie se parece mas con un
cristlano neo-convertido como un communista nedfito: la mlsma fe en un
futurg maravillose los anima a ambos jgualments. Bl fervor religioso de
\08 comunistas nuevos convertidos o educados en famdlias comunistas es
inconfundtble: alll se puede percibir claramente lo mesidnico.
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ivsamente la fusion del pueblo y el jefe. El culto de la persona-
tidad no puede explicarse por la deformacién sicolégica de un
lider, aunque sea un Stalin. Es la expresion de la fusiébn mistica
entre el pueblo y el mesias, necesaria para canalizar ¢ manipu-
lar un movimiento mesidnico. El contacto mistico entre el Jefe
y €l pueblo oculta la presencia de la burocracia y es necesaria
a la efervescencia mesidnica. La fusién entre Stalin y el pueblo
ruso, entre Mao y el pueblg chino, entre Fidel y el pueblo cu-
bano, etc., no tienen nada qué ver con la ciencia marxista, y
mucho con ef mesianismo. Pueden existir perfectamente fuera
del marxismo, por ejemplo en ciertos liderazgos arabes o africa-
nos de hoy, o bien en el allendismo, en ¢l peronismo, etc.

El marxismo se hizo popular al despertar precisamente lo
que no es marxista en él, y lo que Marx rechazé en ¢l comu-
nismo fellgioso de Weitling.

Sin embargo, podemos determinar mas la forma de me-
sianismo que es mds activa en la época actual. Subsisten for-
mas arcaicas puramente religiosas, como &l movimiento de los
Cristeros en México o ciertos mesianismos risticos del Brasil *,
Sin embargo, en la mayoria de los casos, el mesianismo se ha,
por lo menos parcialmente, secularizado y seé presenta dentro
de un nacionalismo. Mucho mas que el marxismo, el naciona-
lismo es el heredero del mesianismo de las masas tradicionales;
el mismo marxismo ha triunfado solamente por una transior-
macién substancial en un nacionalismo. Las energias revolucio-
narias de las masas iradicionales se dejan orientar en el sentido
de un nacicnalismo. Pero no se trata de un nacionalismo pura.
mente racional. La liberacién nacional que las masas buscan y
en la gue ellas se reconocen es el advenimiento de un pueblo
renovado, en comunién mistica con un jefe, més alld de todo
aparato de Estado ¢ de opresion. No es de ninguna manera un
movimiento puramente cientifico, Este pueblo se descubre y se
hace en su identificacién mistica con el jefe. Todos los demés
movimientos no han lograda éxito en las masas. Los fracasos
recientes de numerosos movimientes que querian promover una

* Aun hoy In presencis de Padre Cicero de Junzeiro do Norie mantiens
una espergnga  latente, El que pueds polarizar ln conflsnza en Padre
Cicern (muerto hace mids de treinta nfios) serd duefic del Nordeste.
blen 16 saben los politicos gue traten de manipulsr al Inmoso capuchino
Frel Damiso, en el gue revive da clerto modo Podre Cicero, como Elfas
revivia en Eliseu,
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revolucién popular han fracesado muche menos por falta de
“ciencia” que por falta de aceptar la realidad popular, ¢ sea la
realidad de las fuerzas gue muevén realmente a los puebios en
este siglo XX. ’

Todo eso muestra que el mesianismo no es de ninguna
manera un movimiento ineficiente. Aun en el siglo XX, es una
fuerza activa que alimenta movimientos de transformacion social
poderoscs, sobre todo los nacionalismos. Pero, sin duda, lo que
produce esa fuerza no es exactamente lo que la masa se re-
presenta @ si misma. Entre el proceso histdrico vividoe per las
masas segon el esquema ternatio del cenario, y ol proceso real,
hay poca semejanza,

E. Problemas del mesianismo

El mesianismo plantea un problema politico, un problema
religioso y un problema cristiano o teolégico.

1. E! problema politico

Si suponemos que las grandes transformaclones sociales
politicas estdn condicionadas por las contradicciones de una
sociedad, esas contradicciones no engendran por sl mismas
autométicamente ni un cambio, ni una revolucidn, ni una so-
ciedad nueva. La experiencia mostré hasta el momento que la
conciencia racional de las contradicciones del capitalismo no
ha llevado los proletariados a tomar actitudes, ni a elaborar
procesos revolucionarios. Sin embargo, hay revoluciones y cam-
bios, violentos o progresivos. Tales cambios requieren una ener-
gia y esta energia procede de una esperanza que no es de
origen ni de naturaleza racional. Entre todas las fuentes de
energia social se encuentra el mesianismo. Este es un fendme-
no de naturaleza religiosa y se vincula con la tradicién profética
judio-cristiana, con el Islam v otros tipos de religion en los que
existe también una forma de profetismo y de esperanza.

Podemos enunciar la hipdlesis siguiente: hay mesianismos
epn un movimiento politico, cuando se pueden percibir fos sl-
guientes elementos:

1) esperanza de un cambio radical del hombre y la so-
ciedad fuera de proporcion con lo quea muestra la expariencia

177



Socialisme y Socislismos en América Lantina

histérica: por ejemplo, la esperanza del “hombre nuevo” que se
espera de una revolucion socialista y, de cierto modo, toda lé
esperanza representada por los discursos y los escritos del Che
Guevara tienen un cardcter mesidnico muy marcado;

2) relacion entre el advenimiento de un hombre nuevo y
el fondo religioso popular; hay mesianismo si de cierto modo
se espera de un cambio politico la actualizacién y la realizacién
real e histérica de temas religiosos tradicionales: si se muestra
en tal movimiento politico la actualizacién radical, privilegiada
y de cierto modg Unica y providencial del reino de Dios, la sal-
vacion del hombre, la venida del Espiritu, el advenimiento del
pueblo de Dios, la victoria del profetismo, la fundacion del reino
de justicia, amor, paz y verdad. Encontramos una fusion seme-
jante en ciertos panfletos populares divulgados por Francisco
Juliao para las Ligas Agrarias del Nordeste del Brasil. Tales
panfletos tienden a reactualizar los movimientos mesiénicos
campesinos tradicionales, déndoles una aplicacién politica mo-
dernizada "%

3) identificacién entre el pueblo de Dios y un pueblo na-
cional o una cfase social; la tendencia para identificar la marcha
del pueblo de Dios con la marcha de tal movimiento sacial po-
litico determinado es un signo del mesianismo ™;

4) identificacién del pueblo con su jefe en una sola unidad
de salvacién colocada mas alla de las leyes ftriviales del Estado,
la politica ¥ los condicionamientos histéricos. El encuentro pro-
videncial entre el pueblo y su lider en una situacién meta-his-
torica ™

1w of, H. Desroche, Sociologie de l'espérance, pp. 167-169. Trdtase de un
panflete O ABC do camponés,

i Ipteresanie en ese sentido el panfleio de Emnesto Ldpez Rosas, Valores
Cristianos del Peronismo, CIAS, sgosto de 1974, N¢ 235 en el que se
leva muy lejos la identificacién enire pueblo argentino peronlsta ¥
pusblo de Dios, muy lejos de cualquier planteamiento de ciencia politiea,
social o econdmica. Hay alll una tentaltva para colocar el mesianismo
popular dentro ¢el peronlsmo (el peronismo €5 mds que €s0, es iambién
ung ideologfa ¥y un programa de partide).

" Hay varios casos Iatinoamericancs que ese aspecto del mesianismo pueds
llustrar; el caso de Fidel Castro nos lleva muy lejos; cf. Emesto Carde-
nal: En Cubs, Lohle, Buenos Aires, 1572, p. I31: “Fidel estd siempre
contra los dirigentes ¥ en [avor del pueblo”. Hay algo semejante en el
peronismo.
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5) exaltacion de la negatividad y aplicacion de los temas
de persecucidn, profetismo, sufrimiento redentor, sacrificio, pa-
ciencia escatologica a una fase historica determinada. De modo
general, toda aplicacién del esquema ternario del hecho mesia-
nico (opresion, resistencia, liberacién).

En América Latina no podemos negar que esa energia de
mesianismo todavia es una realidad latente y susceptible de
reactualizacion, a pesar de todo el procesc de secularizacion.
Hay entre los campesinos y los sectores del proletariado de
formacién reciente, amplios sectores en los que los temas judio-
cristiangs, biblicos son todavia vivos y capaces de actividad.

El problema politico es el siguiente: ;como orientar, cana-
lizar y aplicar a una ideologla y una praxis politica las energias
sociales del mesianismo? Un movimiento que no es capaz de
movilizar esas energias podria comprobar rapidamente que no
tiene audiencia en las masas y no dispone de fuerzas populares.
Varios movimientos de intelectuales trataron de seducir las ma-
sas demagégicamente presentandole perspeclivas de satisfaccion
material. Sin embargo, las masas no se mueven atraidas por
ventajas materialistas. Los objetivos religiosos y trascendentes
son mucho mas fuerfes. Las motivaciones de ventajas materiales
pueden provocar una adhesion superficial ¥ temporaria, pero no
llevan a los pueblos a aceptar duros sacrificios.

Sin embargo, el movimiento que quiere canalizar o movili-
zar las energias de un mesianismo puede ser victima de ese
mismo mesianismo, Cuando un movimiento desperté aspiracio-
nes radicales y esperanzas de un reino de justicia, sucede a
menudo que sus lideres ya no lograran controlarlo. Lo infinito
de sus aspiraciones lo llevan a reivindicar una revolucién tan
total y radical, que ella ya no tiene ninguna relacién con las
posibilidades historicas. El movimiento es levado por las mismas
aspiraciones que desperté a una radicalizacién que lleva inevi-
tablemente al suicidio politico. $i contemplamos el destino de
la Unidad Popular en Chile, vemos una realizacién de esa des-
tino tragico de jefes que se precipitan al abismo politico porque
las aspiraciones que despertaron ya son incontenibles ™.

W Hay textos famosos de Enpels al respecio de eses movimientos que los
lideres no pueden controlar porque despertaron esperanzas que las con-
diclones socio-econdmicas o ) ndvel de evoluclén de ta sociedad no les
permite satisfacer, Ver una coleceidn en H. Desroche, Socliologie de
Vespérance, p. 42,
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2. El problema religioso

El mesianismo puede tener una salida politica, pero tam-
bién una salida religiosa. De alli el problema religioso: ciertos
lideres & movimientos religiosos pueden buscar apoyo en ese
mesianismo para formar grupos o movimientos religiosos y de-
rivar la esperanza de una saivacién hacia la pertenencia a de-
terminados movimientos (sectas) religiosos. En el pasado, sin
duda, los movimientos monasticos, las grandes fundaciones mo-
nasticas medievales (Cluny, Citeaux, Carmo} y las grandes Or-
denes funcionaron con movimientos mesianicos ®. A las esperan-
zas populares dieron una solucién religiosa. No es probable que
un evangelio racional haya podido conquistar tan réapidamente
e tantas personas,

En América Latina hay una reserva latente de esperanze
mesidnica. Puede ser que el éxito de los pentecostales protes-
tantes y otras sectas haya encontrado en ese mesianismo un
terreno muy favorable.

El mesianismo es un slemento de lo que se llama religién
o religiosidad popular. ;Conviene o no manipular o tratar de
canalizar las reservas de mesianismo que hay en el pusblo hacla
movimientos religiosos, por ejemplo en movimientos de comu-
nidades de base, en cursillos 0 asambieas cristianas, en el mo-
vimiento carismatico, Focolari u otros?

Por otro lado, aqul también existe ja misma alternativa del
problema politico: nada garantiza que los lideres podran gober-
nar y controlar las energias que despertaron: una secta religiosa
tiene si dindmica propia y, a veces, los lideres religiosos no tie-
nen otro remedio que disolver el movimiento que ellos mismos
suscitaron porque ya no lo controlan ™,

@ Cf. Jean Séguy, Lea soclétés imaginées, Monachivme ¢ uiople, Annsles
26, marzo de 1571, pp. 328-3%4.

v Aquf entramoa en contacto con el problemsa de la relipiosidad popular
muy de actuslided en América Latina. En realidad, el problema ha slde
muy solicitado por movimientos que buscan en la religién popular un
srgumento nuevo. Alguncs la tratan como religidn del pueblo y hacen do
ella el motor de una socledad renovada, Otxos ven en ella un terreno
tértil gque se puede explotar pars dar nuevos campos a la aceldn de la
Iglesla, ung vez excluldo ¢l camine de la acclén soclal, En realidad Ia
roliglén popular ea muy beterogénes. Muy A menudo e da el nombre
de religién popular n ritos ¥ costumbres que son los restos del sntigoo
satema de conteol clerleal, introvertido y aceptado todavis por algunce
soctored muy conservadores de la socledad,
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3. El problema cristiano

El cristianismo nacié en un contexto altamente mesidnico
y el mesianismo nunca estuvo muy lejos de su evolucién du-
rante sus primeros siglos. En realidad, las relaciones entre cris-
tianismo y mesianismo son muy estrechas. Podemos decir que
ellas constituyen el problema mas dificil de la cristologia: ;tuvo
Jeslis una conciencia mesianica? iedmo reacciond en un con-
texto mesianico? ;cémo lo interpretaron sus discipulos, etc.?
Estos problemas son tan confusos que nunca se llegard pro-
bablemente a una interpretacién unénime, Hay diversas inter-
pretaciones de la vida y de la obra de Jesls y la lglesia oficial
no determind su cristologia. No es extrafio que la interpretacién
del significado del cristianismo para la historia sea adn tan

problematica si la misma interpretacién de Jesucristo permanece
tan oscura.

Naturalmente la justa relacién entre cristianismo ¥y mesia-
nismo va a depender de la relacién entre Cristo y el Mesias.
Por supuesto, algunas interpretaciones han sido excluidas ter-
minantemente. En primer lugar el mismo Jesis excluyd la in-
terpretacién conservadora y regresiva de una vuelta al mesia-
nismo mondrquico, davidico, que debla haber sido compartido
por varios judios (los zelotes probablemente también): Jesis no
serd un nuevo David encargado de restablecer el reino de Dios
en el reino temporal de lIsrael. Por otro lado, Pablo excluye
también un mesianismo apocaliptico en e que la comunidad
tendria que esperar pasivamente en la pura espera y la pura
paciencia un reino milagroso bajado del cielo. Mas alls de esas
exclusiones, la interpretacion ya es mucho mss confusa.

En realidad, hay algo de verdad en el famoso aforismo de
Loisy: Jesds anuncid el reino de Dios, y vino Ja Iglesia. La
Iglesia deriva, sin lugar a duda, del movimiento lanzado por
Jesis. Pero ella nunca agota la esperanza. Inevitablemente la
Iglesia llega a ser vivida como desilusién. La desilusién lleva a
buscar una realizacién en una nueva politica: de alli fa cristian-
dad o sociedad del pueblo de Dios constituido en entidad poli-
tica. A su vez la cristiandad es una desilusién. Y asi renace la
esperanza mesidnica mas alla de todas las realizaciones histori-
cas del cristianismo.
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No es imposible que @&l cristianismo gea un movimiento
siempre renovado segdin un ciclo incesantemente renovado: es-
peranza del reing de Dios (pueblo, liberacién, Espiritu), lglesia
como comunidad sepasada, desilusién de la Iglesia, realizacién
politica del pueblo de Dios (cristiandad, rey cristiano, caudilio o
jefe salvador, partido liberador), desilusion politica, renovacién
de la esperanza mesidnica, y todo recomienza,

;Dénde queda el cristianismo? En todo y en nada. En todo
a la vez. Pero no se agota en ninguna fase. Esta entregado a la
historia, por lo tanto a la contingencia, a la parcialidad de
fases incompletas y nunca acabadas.

Una distincién gue puede ayudarnos en el discernimiento
del mesianisme cristiano es la distincién entre mesianismo apo-
caliptico y profético . El primero quita todo valor a la accién
actual: después del cambio radical apocaliptico es que s& CORS-
truye la sociedad nueva. Mientras tanto todas las energias estan
reservadas a ls espera del acontecimiento salvador®, al revés,
en el mesianisme profético, el acento no estd en el aconteci-
miento futuro, sino en la actuacidén presente. El profeta quiere
en primer lugar un cambio de vida actual y un cambio en la
sociedad humana en la actualidad sin esperar el acontecimien-
to. Este depende de cierto modo de ia actuacion presente. El
anuncio de! reino tiene por finalidad mas bien darle motivacién
al eambio actual en la accién. Por eso el profetismo permanece
voluntariamente vago en cuanto a las fechas, la forma, los me-
canismos y el modo de ser ‘de la gran revolucién futura. A
partir de esa distincién podriamos definir ef cristianismo como
construido a partir de un mesianismo profético. Falta ahora de-
terminar mejor ‘o que Jesucristo quiso a partir de ese mesianis-
mo, cudl era su esperanza y cudl era su voluntad.

4 @f, Martin Duber, Caminos de utopia, Fondo de culurd econdroica,
Méxieo-Buenos Alrves, 1055, p. 31 (Waducido de Plade iu Utopia, Hejdel-
erg, 18503,

" Ep esta lines encontramos el lema de la prioridad absolute de la revoiu-
cidn en la izquierda latlnowmericans de los aflos 60: antes de !a revolu-
cldn no se puede resllzar ninguna acclén social: toda aceldn solo podria
conlirmar el mundo antlzuo y postergar iz revolucién snlvedora: esquemn
apocaliptico. >
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I, LAS UTOPIAS

A. Suigimiento de la utopia

Los grandes temas politicos modernos promovidos por el
Wuminismo y todavia no totaimente destruides —republica, de-
mocracia, libertad, pueblo, socialismc— han nacido en el mun-
do de la utopia. No se les puede negar toda eficiencia histdrica.
De cierto modo, reptiblica, democracia, libertad, socialismo, nun-
ca han dejado de ser utopias. Sin embargo, no dejan por ello
de tener un significade real en la historia de las naciones mo-
dernas. Ademas estamos asistiendo a un resurgimiento de la
utopia. La teologia de la liberacidn les reserva un lugar impor-
tante en sus planteamientos, aunque no determine exactamente
como la utopia se combina con la praxis ™,

Hasta cierto punto, desde el Humanismo, las utopias han
remplazado poco a poco y casi totalments el mesianismo en las
esperanzas occidentales, EI movimiento de secularizacidén hizo
que fa idea de una intervencidn sobrematural mas allad de las
leyes empiricas de la evolucidn historica, fuera insostenible. E)
objeto de la esperanza deja de depender de una intervencidn
divina: queda en suspenso en el aire del suefic ¥ la imaginacion.

Al revés del mesianismo, la utopia es obra de [ndividuos
y no movimientos colectivos, Sin embarge, existen ejemplos de
utoplfas que han sido asumidas por grupos que trataron de darles
existencia histérica. Si el mesianismo es un fendémenc popular
y de masas, las utepias son producto de intelectuales.

El cientismo del siglo XIX traté las utopias como fendme-
nos de tipo inferior ¥ las explicé por una reduccién de diversos
fendmenos psicolégicos o sociales ®. Tales reducciones se reve
laron totalmente insuficientes para justificar su existencia.

Decir como Mannheim que las utopias proceden de una
clase social en ascension no quiere decir gran cosa. Por su-
puesto una esperanza es ¢ hecho de personas que esperan.
Decir que las utopias han sido elaboradas por clases no satis-
fechas es una tautclogia,

H Of. G. Gutlérres, Teologin de lo Hberaolén, Lima CEP, 19571, pp. 296-307.
El autor se refiere al renacimlento de la utopia en Furops por Inter-
modio de P. Blancouart,

® Cf R. Mucchielll, Le mythe de Is cité idéale, PUF, 1960, pp. 345235,
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No podemos aqui evocar toda la historia o recordar las
tipologias de las utopias. Queremos solamente sugerir algunas
consideraciones que pueden interesar las utopias actuales.

Parece gue el movimiento utdpico se dividid en el siglo XX
en dos corrientes antagonicas que su pasado aldn no permitia
vislumbrar.

Por un lado, las utopias han engendrade la planificacion
moderna, y ésta asume un lugar siempre mas importante en el
gobierne de Jos Estados ™. Por lo demés, la planificaciéon llevd
a una ciencia nueva, la prospectiva =,

De cierto modo, podemos decir que la planificacion respon-
de a la esperanza de los utopistas que andaban buscando al
buen principe o al déspota iluminado que pudiera establecer por
via jerdrquica la ciudad del sol en medio de la humanidad. En
la planificacion, la utopia es la idea concebida a priori que se
impone a los hechos: la entrada de la razén en la historia por
la fuerza,

El marxismo que habia sido el gran adversario de la utopia
en el siglo XIX, una vez instalado al poder con Lenin, tuvo que
volver a ella. Pero lo que el leninismo buscé en la utopia fue
su verticalismo. La cooperativa y el cclectivismo que resultaron
de las decisiones leninistas ™ fueron una aplicacién de puro ver-
ticalismo. Marx que se habia opuesto a cualquier definicion de
la sociedad futura antes de gque fuera engendrada por la misma
historia, engendré, él mismo, un utopismo totalmente a prioris-
tico en el colectivismo de Estado. La planificacion estatal y el
centralismo falsamente llamado democratico, son hijos de la
utopia, hijos bastardes, pero innegablemente hijos.

Esa linea de la utopia representa una funcién de razén
abstracta, que, al final, podria ser expresién de la voluntad de
pader. Pedriamos decir que la utopia puede representar ¥y ex-
presar una voluntad de poder frustrada y compensada. Esta es
su primera linea de evolucién,

* Cf. G. Duveayu, Sectologie de l'ulople, PUF, Paris, 1861, pp. 22-60,

Como clencip la prospectlva es sobre todo una eritiva & todas las formes
de anticipacién del porvenir.

 “Nos hemos convertido en una utopia burocritica®, decia Lenin. Ver la
cita en M. Buber, Caminos de ulopia, p. 146.
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Por otro lado, hay un utopismo que camina hacia la direc-
cion opuesta a la primera. Pues hay en la utopia también una
expresion de rebelidn ante lo real: la utopia es una negacion de
la conciencia opuesta a la realidad social e histdérica. Es el re-
chazo de la sociedad de dominacidn por el hombre doeminado @,

De esa forma cde utopia derivé el socialismo llamado uto-
pico del siglo pasado y sus sucesores en la época actual. Esta
iltima utopia es, en realidad, una anti-planificacion y una rei-
vindicacion del hombre contra la planificacidn,

Por lo tanto, podemos decir que el segundc problema de
la utopia se concentra hoy dia alrededor de la cuestion del so-
cialismo: todo socialismo es producto de la utopia. Pero hay dos
formas totalmente diferentes de utopia y el debate del socia-
lismo actual es justamente un debate scbre la utopia: utopia
autoritaria planificadora o bien utopia libertaria.

B. El socialismo: el debate sobre la utopia

Marx se negaba a prever la sociedad futura por ser esa
previsién una operacion anti-cientifica, Pues la sociedad futura
debia nacer de la historia y el cientifico acompaiia la historia
sin pretender inventarla. Sin embargo, una vez conguistado el
poder politico, el marxismo ha tenido que volver a la utepia.
Perqg la utopia que adoptdé por la presién de las circunstancias
ba side una planificacidon radical y totalmente burocratica. A
fines de 1922, en el informe Cinco afos de revolucion rusa y
perspectivas de la revolucién mundial, presentade al IV Congreso
de la Internacional Comunista, Lenin dice sencillamente: “Hemos
adoptado el antiguoc aparato del Estado’. Se consuela pensando
que en pocos afos mas se podria dispensar ese aparato. En
realidad, el aparato no ha dejado de crecer y las exigencias de
la planificacidon lo hacen siempre mas indispensable. La utopia
impone el reino de la burocracia. Era exactamente lo que le
reprochaban sus adversarios a Marx desde el siglo XIX: era la
advertencia de Proudhon, la de Bakunin. El socialismo es la
dictadura sobre el proletariado. Hasta el momento el socialismo
histérico ha tenido que ser planificacién y centralismo (no)
democratico en la medida exacta en que se inspird en el mar-
xismo.

® Cf. R. Mucchlelli, Le mythe de la cité idéale, pp. 8488,
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Sin embargo, el socialismo significa también exactamente
lo contrario. Marx nunca quiso aceptar la perspectiva de los
socialistas a los que quisc descalificar dandcles el nombre de
utépicos: Fourier, Owen, Saint-Simon, Proudhon, Bakunin, méas
tarde. No lo quiso o no lo pudo.

En realidad, dada la concepcidn que Marx se hacia de la
historia, el proletariade tendria que completar 1a obra de la
burguesia. Llevado por un hegelianismo insuperable, Marx no
pedia no valorar la victoria de la burguesia. El capitalismo no ha-
bia de ser discutido sino llevado a lo exiremo de su 8gica inma-
nente. La obra de la burguesia y del capitalismo era irreversi-
bte. Incluso, los herederos de Marx tuvieron que sacar la con-
clusidn de que en up pais aln no industrializado le competeria
al proletariado realizar lo que en otros paises hiza la burguesia.

Ahora bien, la critica de los socialistas “utdpicos'” a la
burguesia y al capitalismo, era mucho més radical. Ellos no
eran hegelianos y no tenian por qué canonizar la historia y con
ella la burguesla que habia vencido, Para ellos, habia en la
conciencia humana algo més fuerte que la historia y que habria
que ser afirmado y buscado aum en la derrota ™.

Los “‘utdpicos™ no podian creer en la tesis del “desapareci-
miento'’ del Estado solamente por el encanto de la dialéctica: no
podian comprender cémo el reforzar el Estado en forma extre-
ma puede ser el camino de su desaparecimiento, Mas bien
veian ellos cdmo el capitalisme y la burguesia estaban destru-
yendo toda la estructura compleja de la sociedad tradicionatl y
dejando al individuo solo frente al Estado, sin recursos frente
2 la empresa capitalista y también frente al Estado., La sociedad
burguesa y capitalista es una sociedad pobre en comunidades
¥ asociaciones.

Los "utbpicos” no colocaban sus esperanzas socialistas
en la continuacidn de la obra de la burguesia. Mas bien ellos
querian frenar en lo mas posible los efectos de la burguesia
capitalista, dar mas fuerza a lo que se habia salvado de la
destruccion capitalista de !a sociedad tradicional, construir so-

A pessr de Althusser, hay un foodo fnegeliano que Marx nunca dejdé: por
elemplo el culto s la victoris, a !z historla (que siempre tiene la razdn),
n la efloacia, finalments pl Estado (8 pesar del nmuncio finel de su
desaparecimiento),
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bre lo tradicional una evolucion nueva, capaz de resotber los
efectos del capitalismo. Querian prolongar los restos del pasado
por nuevas formas de asociacién y comunidades con el afédn de
rehacer una sociedad humana capaz de luchar y defenderse ™,

En la mente de Proudhon, por ejemplo, el problema del
Estado era fundamental. Una saciedad socialista de ninguna
manera podria ser una creacién del Estado, como lo pensd Le-
flin. Seria el efecto de una verdadera socledad humana hecha
de asociaciones y comunidades humanas. El hombre solo no
existe soclalmente, Solo existe o) hombre que actia por medio
de asociationes. Por lo tanto, la figura de una sociedad socia-
lista es la de una sociedad descentralizada, distinta de! Estado,
la més auténoma posible en relacién a la burocracia. Por €50,
la cooperativa estara al centro de la cuestidn del socialismo,

mientras que para Marx el problema central es el de la con-
quista del poder,

En realidad, Lenin también invocd los '*soviets”. Pero su
lema ‘“todo el poder para los soviets” era puramente tactico:
Lenin queria decir; “todo el poder para el partido bolchevique
que maneja los soviets”. Una vez conquistado €l poder, los so-
viets tuvieron que desaparecer. Asi lo pensaba también e! MIR
chileno; asi necesariamente lo piensan todos los leninismos, a
proposito del “poder popular”,

Fara los “utdpicos” un centralismo leninista no cambia
radicalmente la sociedad: completa solamente fa masificacion
inaugurada por el capitalismo vy la dominacién for una buro-
cracia. Esta no es menos burocritica por estar concentrada en
un Estado que gobierna en nombre del proletariado,

C. La utopfa en (a actualidad

Hemos dicho que la utopia pasd por una transformacion ¥
adoptd un ropaje cientifico; pasé a ser planificacién social, Bl
socialismo pasé a ser la aplicacién de planos (quinquenales u
otros) por 1a burccracia ¥ la Integracion de todos los trabajado-
res en un conjunto de empresas centralizadas ®.

“ Cf. M. Buber, Caminos de utopin, p. 28-XII: ver los ejempios de Salnt.
Simon, Fourler, Owen, Prouchon, Kropotkin, Landaucr,

Sobre ln autogestién se escribe mucho en Prancia despuds dal panfleto
ds Danfel Cheuvey, Autogesiion, Seuil, Parls, 1970, en el munde ded

L]
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La utopia permanece, sin embargo, con su nombre tradi-
cional en otros movimientos. De hecho el socialismo occidental
{europec y latincamericano) esti dividido en dos partes irrecon:
ciliables: el centralismo de los partidos comunistas-leninistas y
los movimientos socialistas que rechazan el centralismo. Estos
recogen la herencia de los utopistas del siglo XIX, de Owen,
Fourier, Proudhon, del anarquismo y del anarcho-sindicalismo.
Su problematica gira alrededor de lo que llaman la "‘autogestidon”.
Pues la utopia soclalista se llama ahora *autogestion”. Esta
palabra no designa solamente la estructura de la empresa, sino
una estructura social y politica total.

En realidad en este siglo XX, la utopia se vio forzada por
las expariencias en busca del socialismo por caminos que rom-
pieren con el marxismo ortodoxo. Marx nunca confié en las es-
tructuras tradicionales. De su correspondencia con Vera Zasu-
litsch, se puede concluir que él no creia que la antigua comuna
rusa pudiera ser el punto de partida de una sociedad socialista,
La industrializacién debe barrer todo es0, y entonces surgird
una sociedad nueva, Sin embargo, en el Tercer Mundo del siglo
XX han surgido revoluciones socialistas que tratan de construir
una sociedad socialista a partir de las comunidades tradicionales
sin pasar por la atomizacién industrial: China, Vietnam, Tan-
zania, son algunos ejemplos que los herederos del utopismo pue-
den invocar,

En realidad, ta situacién del socialismo utopico en el Tercer
Mundo es paraddjica: pues no se puede esperar que aparezca
un socialismo de autogestidon por rebelibn y asociacion espon-
tanea de los trabajadores. Gran parte de la iniciativa viene del
Estado. Es necesario que el Estado se disponga a crear estruc-
turas y asociaciones que sean capaces de limitar su propio
poder. Situacidn paraddjica que de cierto modo guisieron asumir
los militares peruanos.

En todo caso el debate del socialismo estd muy claro: cen-
tralismo (en la linea de Marx y Lenin) o autogestién. Las dos
formas de socialismo o las dos utopias son incompatibles. Hasta

partido socislista y de Fr. Miterrand, En América Latina, el tema es
esencialinente peruanc, pero fue también en parte un tema de la demo-
cracia cristisna (no estando al poder), Cf. El proceso peruano, en
Vispera N¢ 31, 1973, pp. 3-49; Carlos Delgado, El proceso revolucionaric
peruand: lestimonio de lucha, Siglo XHI, 1972; las obras del Generai
Be. Mercado Jarrin.
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el momento no se ha elaborade en la practica ninglin compro-
miso “entre ellas. De hechg entre los partidos a movimientos
marxistas-leninistas y los demas, todos de tradicién “‘utépica™,
no hay reconciliacién a la vista. La izquierda latinoamericana,
fanto cuanto la europea, aunque en forma distinta, estd pro-
fundamente dividida. Pues de ninguna manera el marxismo-le-
ninismo ha logrado liderar todo el movimiento. Al revés, la ame-
naza del centralismo, incluso [a inclusibn progresiva de la revo-
lucién cubana en el centralismo ruso, mantienen una descon-
fianza muy grande que los recientes acontecimientos de Portu-
gal solo pueden agudizar.

D. La cuestion de la eficacia

Marx y Engels condenaron radicalmente a los “‘utopistas’
(desacreditdndolos con ese nombre) en nombre de la eficacia.
Al principic lucharon contra los discipulos de Saint-Simen, R.
Owen o Ch. Fourier explicando que esos autores no habfan co-
nocido 1a sociedad industrial ¥ no podrian comprender sus leyes
¥ tenerlas en cuenta. Después, ellos rechazaron por sl mismo
motivo a los que se opusieron a ellos, como Proudhon. Para
Marx y Engels, la (Unica base sostenible del socialismo es la
comprension cientifica de fa estructura econdmica de la sociedad
burguesa, Pues se trata de colaborar conscientemente en el
proceso historico de transformacion de la sociedad que se opera
ante nuestros ojos ™. De alli las ecuaciones marxistas basicas:
marxismo =¢iencia=conocimiento del sistema industrial; uto-
pia=ilusion idealista=ignorancia de la sociedad industrial.

Solo el socialismo cientifico podia ser eficaz: en eso Marx
era hijo del cientismo de su siglo y sus seguidores se encarga-

‘ron de desmentirlo en la practica {respetando la letra, por su-

puesto).

En realidad, la ciencia marxista era ambigua y nunca dejé
de serlo {a pesar de Althusser): Marx daba el nombre de cien-
cia por un lado a la critica de la economia capitalista y por
otro lado a la dialéctica. La primera no le habria permitido fun-
dar una praxis en ‘el acompafitar el camino de la historia™. Sola-
mente la dialéctica permitia prever “cientificamente’’ una revo-

# Cf. M. Buber, Camminos de ulopia, p. 25.
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lucién social inminegnte y wna inversién total de ia sociedad.
Ahora bien, la dialéctica aparacera slempre mas discutible, como
verdadera '‘ciencia’.

En todo ¢aso, la dialéctica de la historia no [levd a ninguna
revolucién, Lo que provocd la revolucién fue el voluntarismo
leninista, y todo indica que el mismo Marx ya se habia inclina-
do en el sentido leninista.

Pues, a pesar de creer en el desaparecimiento del Estado
por la gracia de la dialéctica, ¥ a pesar de afirmar un materia-
lismo econdmico, Marx siempre defendié una practica que dabs
la primacia total a lo politico,

Siempre fue favorable a la centralizacién estatal; vacild un
poco en los tlempos de la Comuna, pero volvié ripidamente a
su primacia del Estado *. Aunque anunciando el desaparecimien-
to del Estado propiamente dicho, anuncié la llegada del Estado
impropiaments dicho que se parece muchisimo con el anterior,
de tal modo que la distancia entre la dictadura del proletariade
¥ la dictadura sobre el proletariado es infima,

En esta forma, e soclalismo leninista se niega a anunciar
la sociedad socialista futura y no propone ninguna utopla. Pero
toda su energla se concentra alrededor de la conquista y la
formacién de un poder estatal total, y éste contiene va e! mo-
delo de una utopla centralista.

Ese socialismo es eficaz no en virtud de su ciencia que no
tiene nada que ver con su praxis, sino en virtud de su volunta-
rismo total y de la superioridad de su méquina de conquista
del pader y de centralizacién: no por ser clentifico, sing por
ser un Organo casi perfecto de conspiracién,

Todo eso, la tradicion socialista llamada "utdpica” lo ha
denunciado y repetido desde hace 150 afios., Lo habla previsto

mucho tiempo antes de la revolucién rusa y lo criticé desde
entonces.

El socialismo *'utdplco” busca un camino Igual 8 su meta.
Para el manismo no hay ninguna continuidad entre el camino

¥ Ver loa textos en M. Buber, Caminos de uiopia, pp, 113-138,
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que es centralismo, simplificacion y masificacién y la meta
que s desaparecimiento del Estado. Para los “utdplcos”, la
meta procede del camino. La centralizacion no puede ser el
caminoe de la descentralizacion. Los utdpicos no creen gque se
pueda confiar en un salto final, que haya que prepararse hoy
haciends todo lo contrario de lo que se desea para mafana.
Creen que es preciso crear desde ahora la atmdsfera posible y
necesaria al cambio que se operard. Creen que desde ahora se
puede actuar en lo social y articular comunidades y asociacio-
nes de las que podrén surgir las estructuras de una sociedad
socialista; no creen que estas pueden surgir dialécticaments de
su contrario. De alli, los esfuerzos siempre repetidos hacia la
cooperacién en lo econdmico en todas las 4reas.

El "utopismo’ no tiene camino eficar que proponer; no
tiene las parantias del é&xito. Si no las tiene, no es por falta de
ciencia de la historia. Pues no existe ciencia del porvenir y
tampoco el marxismo tiene esa ciencia da la historia, La dife-
rencia con el marxismo es que ésta coloca su esperanza de
eficacia en la primacia de lo politico, o sea en un oportunismo
politico radical y en un centralismo total, ¥ que el socialismo
utdpico se niega conscientemente a usar esos medios porque
los encuentra contradictorios con sus metas.

El socialismo utépico cree en las posibilldades de los hom-
bres y en la convergencia de sus esfuerzos, y también en la
fuerza de los resquicios de un pasado pre-capitalista que se
pueden reactivar. No busca en los subterfugios de una dialéctica
una seguridad, acepta més bien la inseguridad en cuanto al
porvenir o a la factibilidad de 'a utopla.

E  Cristianismo y utopia

Hay una estrecha vinculacién entre cristianismo y utopia.
En efecto, el cristianismo tiene un mensaje moral y ése mensaje
tiene 1a estructura de una utopia ™

La moral del Nuevo Testamento no es de ninguna manera
una moral socioldgica: sus normas no son el resultado de una
larga experiencia histérica de una sociedad, no son las reglas
de la supervivencia de una sociedad, nl el reflejo de su estruc-

# Cf. R. Mucchlelll, Le mythe de la citd idéale, pp. 227245,
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tura social, ni la ideoclogia que moviliza a fos miembros de un
grupo. La moral del Nuevo Testamento no es el reflejo de nin-
guna saciedad determinada: no se puede decir que es la moral
que observan los cristianos: es justamente la moral que los
condena porque ellos no la aplican,

Tampoco es una moral de obligaciones; no és una ley que
tendria su fundamento en una voluntad pura y superior al hom-
bre, ni en un imperativo categdrico que se impone por si mismo,
ni en una norma esencial al hombre que la persona descubriria
en si misma. La moral cristiana es una moral de libertad *. Si
ella tiene aspectos de ley, esos aspectos permanecen subordina-
dos a la libertad.

Podemos contemplar la moral evangélica, la del discurso
del monte, la de San Juan, de la primera epistola, o la de San
Pablo, la del Cuerpo de Cristo, donde no hay ni griego, ni bér-
bara, ni sabio, ni ignorante, ni rico, ni pobre, la comprobacidn
es siempre la misma: el mensaje moral del Nuevo Testamento
son las costumbres, el modo de ser de la ciudad de Dios: asl
acttian los ciudadanos de la ciudad de Dios o del reino de los
cielos. Lo que nos proponen los evangelios es la conducta que
espontaneamente, libremente, ejerce el ciudadano de la ciudad
de Dios. Esa moral es solamente obligacidn para 10s que no
estan en esa ciudad: para los ciudadanos es la libertad, lo que
practican en virtud del Espiritu que los inspira. Por lo tanto, el
MNueve Testamento propone una vida en la ciudad de Dios, una
libertad que se confunde con la moral. Esa moral es una utopia:
de hecho nadie jamas la practica en su radicalidad. Ni el Papa
permitié a San Francisco que tuviera solamente el Evangelio por
regla sin més.

Sin embargo, Ia utopia cristiana no permanece sin ningune
eficacia, En primer lugar, ella engendra algunas utopias més
concretizadas: por ejemplo la comunidad de Jerusalén segin

% La moral utdpica esti estrechamente unlde a ls moral de la libertad
segin ¢! Nueve Testamento. Sobre la moral de lberiad ¥y su cardcter
utéplco, citemos slgunos libros fundamentales: St. Lyonnet, Libertad
y ley noevs, San Pablo. Sigueme, Salamanca, 1976; 1. de ia Potterie ¥y
5. Lyonnet, La vids seglin el espiritu. Sigueme, Salamancs, 1967, E.
Kasemann, Ls llamada de Ia libertad, Sigueme, Salamanca, 1974 J.
Moltmann, Menseh, chrisiliche znthropologie, Stuttgart, 1971; J. Ellul,
Ethique de Ia liberté, Labor et fides, 1973; P. Remy, Foi chrélienne et
morale, Le centuriom, Paris, 1873
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Hechos 2.5, Pero ésta adn esta muy distante de lo factible. En
todos los tiempos, los cristianos han tratade de traducir algo
de fa inspiracidn de esa '“vita apostdlica’” en comunidades con-
cretas y en Ja vida social ™. La ‘'vita apostdlica™ o la “vita
evangélica” es una utopia. De sella nacieron otras utoplas. Por
ejemplo las comunidades monasticas son utopias mas concre-
tas. Las comunidades de bhase de hoy dia, son una utopia para
la vida de los seglares, como lo fueron las ¢rdenes terceras, o
las cofradias, Estas son micro-utopias o utopias para pequeiias
comunidades. La cristiandad es una macro-utopia y la lglesia
nunca puede sobrevivir sin engendrar nuevas utopias concretas:
macro-utopias o micro-utopias.

Los programas de la democracia cristiana son utopias y los
escritos de Cristianos por el Socialismo presentan otra utopia,
pues lo que proponen tiene poco que ver con la realidad con-
tingente de la vida politica concreta.

Las utopias cristianas no se refieren solamente a sus fuentes
biblicas: ellas incluyen siempre una manera de ver la circuns-
tancia presente. Por lo tanto, habra utopias buenas y malas y
el discernimiento depende de la referencia exacta de las con-
diciones actuales a las normas del reino de Dios: el discerni-
miento permite ver en qué una utopia se opone o se armoniza
con el reino de Dios.

En ese sentido, la utopia cristiana no escapa a su tiempo.
Hemos dicho que hay una utopia que se impone en la cultura
actual: el socialismo. En nuestra cultura toda utopia se define
con relacidon al socialismo o gueda anacrénica. Las antiguas
utopfas de la sociedad corporativista o de la Comuna medieval
han muerto. Actualmente la utopia que se impone es el socia-

lismo, pues es el desafio de la imaginacién y de la accibén de la
sociedad del siglo XX.

Algunos temen la palabra “socialismo”. Pero no hay otra
palabra para decir la realidad de que se trata. Ademdés, coma
lo decia Maritain, 'no se cambian de buen grado los nombres
por los cuales varias generaciones han sufrido y luchado™ ®. Es

& Cf. M. D. Chenu, L’évangile dans le temps. Cf. Paris, 1964, pp. 17-83.

® 3 Maritsin, Christianisme et démocratie, Hartmann, Paris, 1945, p. 28.
Marltain hablaba de la palabre democracla, pero lo mizmo vals decirse
de la palabra soclalismo. Marltain vaclid mucho antes de sceitar la
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ol caso de la palabra socialismo. Ella es imprescindible y jamas
la utopia cristiana logrard convencer a nuestros contemporineos
sin esa palabra,

Pero los cristianos como los demas tienen que enfrentar al
debate sobre el socialismo que acabamos de evocar.

Ahora bien, foda la historia del cristianismo impone una
opcibn y una sola entre los dos socialismos antagénicos. Por
toda sy tradicion, el cristianismo fundé y defendid la distincidn
entre pueblo y Estado, la formacién de un pueblo én asociacio-
nes libres, la defensa de la libertad contra el poder, la supre-
macia del pueblo sobre las naciones y de la libertad individual
¥ de las asociaciones sobre el principic nacionalista. La Iglesia
ha sido vencida en el Occidente desde los tratados de West-
falia, Pero la derrota no es un motivo para abdicar y entregar
&l mundo al Estado, la nacidn y sus idolos. Actualmente, no hay
moral concebible fuera de los esfuerzos para construlr una so-
ciedad socialista basada en la libertad de los pueblos y la
limitaciéon de toda politica de poder.

Aqui no bhay pluralisme: la utopia cristiana no acepta el
pluralismo radical, Ella obliga y excluye: el deber de ser llbre
tiene i primacia. La lglesia tendrd que resignarse a soportar
durante generaciones el predominio de sociedades dominadas
por un poder prepotente, pero no podrd jamés abdicar, y de-
sistlr de querer y buscar otro tipo de vida sociel: la ciudad de
Dios la atrae inevitablemente. De esa atraccién ella ro est4
libre,

Es verdad que ''socialismo en libertad”, “socialismo demo-
cratico”, ete., son formulas que representan hasta ahora utoplas.
Pero no hay moralidad politica, ni actuacién cristiana en la
politica fuera del orbe de esa utopia. En ese sentido, la busca

palabra democracla, ¥ sahbemos que los Papes vacilaron tamblén, puea
Pio XII se resignd a usarle sclamente en 1944, Asi decla Maritain: “La
palabra democracia se presta a tantos malentendidos que, desde ¢l punto
de vista especulativo, seris deseable, sin duds, encontrar uns palabra
nueve. Pero, de hecho, es el uso de los hombres y Iz conclencia cormin
les que fijan el empleo de las palabras en el orden prdctleo: y ademds,
& decir verdad, et desprecio que los partldarios del absglutismo dedican
» la palabra democracia basta de todas mmanerns a resteurar dste sus
frescos colotes: conira los estandartes de la servidumbre todavia es Gth™
ile ecfpusculc de la civllieatlon, Montreal, 1841, ©. 80),
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de la Tercera Via es la condiclén del cristianismo en el siglo XX.
De hecho, bajo diversas formas, esa bisqueda de la Tercera
Via es algo comuin a todos los cristianos. Eso lo fue la demo-
cracia cristiana en su tiempo. El “socialismo popular en libertad"
de Cristianos por ol Soclalismo es otra formulacién de una
Tercera Via, por su rechazo a la vez de las dos Vias existantes
historicamente, o sea, la via capitalista ¥ la via del centralismo
ruso. El justicialismo peronista es otra Tercera Via. La Via pe-
ruana otra tamblén, Siempre la bisqueda de la utopia: los cris-
tianos del siglo XX parecen condenados a la Tercera Via, la
Utopia ™.

ill.  LAS IDEOLOGIAS

A. Ideclogia y Utopia

Innumerables son las definiciones de la ideologia. Sin em-
bargo, todos los autores tienen la impresién de que la palabra
ldeologla designa siempre el mismo conjunto de fenémenos.
Pero no todos lo miran con los mismos ojos, es decir, que no
le dan el mismo valor, positivo o negativo, ni el mismo signifl-
cado en la totalidad de las funciones del conocer humano. El
Juicio previo sobre las Ideologlas fas hace ver de un modo u
otro. Ademés, las definiciones pueden ser agrupadas segdn las
diferentes lineas filosdficas en las que se inspiran; linea mar-
xiana, linea freudiana, linea Irracionalista {de Nietzsche, Sorel
o Pareto), linea de Mannheim.

Sin duda la linea marxiana o marxista slempre es la mas
fuerte y nadie puede hablar de Ideologia sin referirse a ells.
Aunque sea para oponarse a ella,

Marx era de su tiempo al depreciar sisteméticaments |s
ldeo!ogia, oponiéndola a la ciencia, En e pensamiento de Marx,
la ciencia siempre es positiva y la ideclogla siempre negativa.

¥ Es verdad gue varios cristluncs entraron en el foqulsmo, ¥ que, politlon-
mente, éste debla o fracasar, o dejarse Incorporer por lg segunda wa,
la Tusa, comeo lo rnuestra el ejomnplo de Cuba. Pero es probabla gque
buena parte de los que buscaron la soluclén en st fogulsma, no huscaban
o segunda vie, la rusa, es decir, que buscaban iambién ln utopia, sun-
que por un camino que da hecho llevaba uocesarlamienlc a e reulided
politica del centrnllsmo & Ja rusa.
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Atribuir a un conocimiente el atributo de ideclogia es depre-
ciarlo. Al revés, atribuirle [a cualidad de ciencia es darle un
valor bueno.

Pero en nuestro sigio XX, los mismos marxistas ortodoxos
han tenido que valorar de nuevo la ideologia. Después de Grams-
ci y Althusser, ellos estan dispuestos a reconocer que la ideo-
logia es insustituible y necesaria y, por lo tanto, tiene valor
positivo., No es concebible una sociedad basada unicamente en
la ciencia, ni una accién basada en un puro conocimiento cien-
tifico. Las limitaciones de la ciencia se manifiestan siempre mas
y nadie mds cree en la posibilidad de una ciencia total. Por lo
tanto, la ideclogia no es puramente mala: es ambigua. A partir
de esa concesidon un didlogo se revela pensable {(aunque no muy
cémodo en la préctica) con movimientos que no tiensn la pre-
tension de ser puras ciencias, Ademas el marxismo tuvo que
aceptar que é mismo no es pura ciencia, sino mezcla de ciencia
social con elementos idealdgicos y que un marxismo puramente
“cientifico” es una utopia, una ilusidn. Eso también acerca
mucho 'al marxismo a los demas movimientos sociales que
nunca habian tenido la pretensién de ser puramente cientificos.

Si el markismo no hubiera reconocide la necesidad de la
ideologia, se habrian aislado totalmente en el mundo intelectual
del siglo XX, sobre todo en el mundo sub-desarrollado. En efecto,
en ese mundo no se duda de la necesidad de la ideologia.

Pues, la ideclogia tiene dos caras: por un lado ella es ilu-
sién, falsedad y engafio por ser la proyeccion, en la represen-
tacién del mundo de los intereses de grupos o clases sociales
{o naciones), Esa representacion tieme por fin y efecto una
manipulacién de los hombres por una clase o grupe dominante
{o una nacién dominante). Tiene un poder de unificacion, orga-
nizacién y movilizacién que hace de ella un factor indispensable
en la mantencion de una sociedad cualquiera.

Precisamente lo que llama Ja atencién en el siglo XX, es
ese aspecto de eficacia para mantener y constituir una socie-
dad. Una ideologia aparece como siendo el hilo conductor de
la accidn constitutiva de una sociedad. Ahora bien, lo que bus-
can los pueblos del Tercer Mundo es justamente una orientacién
capaz de construir una nueva sociedad. Ellos quieren un cambio
radical de sociedad y quieren un conocimiento rapido, claro y
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eficaz. Los caminos de la ciencia son demasiado lentos vy limi-
tados. Una sociedad nueva requiere una representacién mas
rapida ¥y mas completa: algo equivalente a lo que eran las ideo-
logias de Marx para mantener las sociedades antiguas. Una ideo-
logia seria un modelo de censtruccién de una sociedad nueva.

Por supuesto esa problematica hace surgir un nuevo sig
nificado de la ideologia. En el siglo XIX la ideologia se referia
siempre a una sociedad pasada o presente, Era la proyeccién de
los intereses de una clase dominante. Una sociedad sin clase
nc podia tener ideologia. Ademds Marx no queria saber antici-
padamente lo que seria la sociedad nueva; la misma historia lo
revelaria. Los hombres del siglo XX no creen ni en la clencla,
ni en la historia. Creen en su accidn y buscan ideas eficaces
aunque sin valor cientifico. Tienen Ja impresidon de que si Ia
burguesia logré formar una ideologia de la sociedad burguesa,
¢por qué gl proletariado o el pueblo no serian capaces de formar
una ideclogia de la sociedad nueva que quieren construir?

De cierto modo, les pueblos del Tercer Mundo postulan la
existencia de ideologias para nuevas sociedades: las necesitan,
por lo tanto eflas deben poder existir. Sin embargo, hay aqui
un problema muy delicado y muy importante.

La burguesta elaboré una ideclogia de una sociedad que
existe. No le fue dificil afadir a una sociedad existente un sig-
nificado universal, necesario y plenamente humanista: los ele-
mentos de la scciedad existian y no existian en virtud de la
ideologia, La ideologia interviene dentro de un proceso real que
constituyd una sociedad real, No es facil discernir el modo de
actuar de la ideologia en la constitucidon y la mantencién de
esa sociedad. Pero es mucho mas dificil todavia elaborar a prio-
ti una ideologia para una sociedad que ain no existe. ;Quién
nos garantiza la factibilidad de tal proyecto? ;No tendra la razén
Mannheim que ensefiaba que la ideologia solamente existe para
sociedades ya constituidas y que para el porvenir no hay ideolo-
gia, sino puramente utopias? Si fuera asi, tendriamos que sacar
la conclusidn de que el proyecto de nuevas ideclogias para una
nueva sociedad no es factible: es el mismo ya una utopia ™.

“ Hay que destacar que ol marxismo ni se puede considerar sencillamente
como una ideologia, aungue para ciertas personas parezca tener ese
valor. Como critica sl capitalismo el marxismo tiene velor de ciencia
social indudablemente. Comno representacidn justificative del sistema ruso,
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En realldad, hay que reconocer que la ideclogla como ins-
trumento de accién en vista de una sociedad futura es una
ideologia totalmente diferente de lo que se entendia por ese
concepto en los tiempos de Marx y que hay un desnivel muy
grande entre las ideologias del pasado o de la sociedad actual
y la ideclogia que se pretende constituir. ;Es o no es factible
una ideclogia para la accién del cambio social? ;Tal ideologla
es una utopia y nada més, o serd algo mas que una ideologia?
Creemos que esas ideologias son algo intermediario entre las
utopias v las ideclogias en el sentido tradicional. Pero no po-
demos postularlo a priori sin examinar primero fo que son de
hecho esas ideologlas.

Una ideologia en el sentldo clisico es una representaclén
de la sociedad cuya finalidad y eficacia consiste en mantener y
reproducir indefinidamente esa sociedad (con sus medlos pro-
pios que son oOrganizar, unir, movilizar, ete.). Por lo tanto, una
ideologia tiene un aspecto de realidad muy evidente: ella es la
conexién que une elementos sociales muy reales. Los medios de
conexién son irreales, ilusorios, pero la sociedad sl es bien real,
La utopia, al revés, es una conexién irreal entre elementos so-
ciales igualimente irreales: en una utopia nada es real, salvo por
contra-posicién: lo real es justamente lo que la utopia niega.
La utopia es real en el sentido de que no es pura fantasla, sino
negaci6én de algo muy real. La ideclogia que buscamos no €s
puramente utopia en el sentido de que su punto de partida es la
realidad actual que se niega, y también los factores de evolucidn
presentes en esa sociedad. Sin embargo, los factores de evolu-
¢ién nunca ltegan a contener la sociedad futura que sa pretende
crear. La ideologia positiva y constructiva no ignora los factores
actuales v los procesos de evolucién, pero crea una construccién
méas alld de ellas, En ese sentido ella no sblo no prolonga las
ideologias existentes, sino que qulere negarlas y sustituirlas.

En el Tercer Mundo, el problema de las ideologias se com
centra alrededor de las ideologias de desarroilo. Sustamente lo

ol merxisino ortodoxe ruso tlene valor de ideclogia en el sentido elisico
de la pelabra: es la identogia de la clase dominante de esa socledad. Al
lado de eso hay diversos martlsmos que se presentzn como Justifleacidn
de diversog movlmlentos soclales, pero ial marxismoe, separedo de la
dlscipllna del partido comunista que le conflers una realldad histérica y
una faclibtlidad por la wvinculaclén con el sistema police Mg, no es
més que una utopin (o0 un meslanismo ségin 103 casos).
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que buscamos es el estatuto de esas ideologias de desarrollo.
;Son ideologias? ;Son puras utopias? ;Son algo entre las ideolo-
gias y las utopfas? “.

B. Ideclogias de desarrollo

En realidad, si examinamos el material que existe y se
presenta como ideologia para el desarrollo, encontramos dos
categorias de fendémenos. En primer lugar, hay teorias sobre &!
sub-desarrollo. En segundo lugar hay programas de partidos o
movimientos que se proponen como meta la realizacidn del de-
sarrollo, Los autores tratan frecuentemente de poner una co-
nexién entre los dos fenémenos, pero toda conexién queda de
hecho artificial. Los autores que presentan una teoria del sub-
desarrollo, ya tienen en la mente un cierto programa al que
quieren dar justificacion racional. Los autores de los programas
de partidos invocan las teorias de! sub-desarrollo para basarse
en ellas y encontrar en ellas argumentos que justifiquen el
programa propuesto. En realidad, la conexidn es siempre mas
o menos convencional y verbal mas bien que légica o real.

En primer lugar existen teorias sobre el desarrollo. Aqui
encontramos una dicotomia radical. Por un lado, existen las
teorias que prevalecen en las naciones dorninantes y orientan
su actuacidn politica concreta en el sentido de la llamada
“ayuda’” al desarrollo: todas giran alrededor de la tesis del
“retraso” de desarrollo ©. Todas las naciones estarian en pro-
ceso 0 en via de desarrollo, algunas més adelantadas y otras
més atrasadas. Por eso, sustancialmente, el desarrcllo de los
subdesarrollados no requiere ninglin cambio en los desarrolla-
dos, ni en la estructura de las relaciones econémicas mundia-
les. La misma dinidmica de esa estructura lleva al desarrollo de
todos. A lo mas, se puede invocar una ayuda a un proceso que
estd ep marcha, o algunas medidas politicas para acelerar o
mejorar el proceso. Indtil entrar en detalles: todas esas teorfas
se vinculan finalmente con la ideologia burguesa en general.

“ Sobre una Lipologia de las definfclones de jdeologia, of. Knrt Lenk, Ideo-
logie, Luchterband, Beriln, 1964; Guy Caire, Idedlogles du développement
et développ t de I'idéologie, en Revue Tiers Monde, PUF, Paris, No 57,
abril de 1974, pp. 5-30.

* Ver una breve nota histdrica sobre las ideologias del retraso en Gérard
Destanne de Bernis, Le sons-développement, analyses ¢l représentations
en Revue Tiers-Monde, Ne 5T, pp. 110-120.
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Podemos decir que no son nada mas que nuevos aspectos ‘de
la ideologia capitalista tradicional, Son ideologias en el sentlf:lo
clésico, pues no justifican, ni motivan una sociedad futura in-
existente, sinc una sociedad existente. Por 650 hay una difere‘n-
cia notable entre las teorias burguesas o capitalistas (es decir,
del mundo dominante) del desarrolio y las teorias de los pueblos
dominados.

Por otro lado, encontramos las teorlas adoptadas y defen-
didas por los pueblos dominados (o por los sectores indepen-
dientes en medio de ellos). Los temas fundamentales de esas
teorias pueden ser reunideos alrededor de tres temas principales:
la dominacién, la desarticulacidén y la no cobertura de los costos
humanos. Esos tres temas ilustran la idea central de que el
sub-desarrollo no es un estado en un proceso de desarrollo, sino
al eofecto del desarrollo de los centros metrepolitanos .

Sobre la dominacién, la dependencia, el imperiglismo ¥
ternas afines existe ya una sbundante literatura ™ y se puede
hacer 1a historia del desarrollo de esos temas, desde su primera
expresion por Fr. Perroux en 1952, La desarticulacién es la fase
interna de la dominacién externa. Finalmente la historia muestra
como el nivel de vida baja y ese proceso de reduccién es la
consecuencia de los dos fen6menos anteriores 4 En América
Latina se dio frecuentemente el nombre de teoria de la depen-
dencia al conjunto de esos temas.

;La teoria de la dependencia es una ideclogia? En el sen-
tido tradicional podemos decir que es una ideclogia en el sentido
de que representa los intereses de los pueblos dominados. Pero
no lo es en el sentide de la ideologfa burguesa. Pues la teoria
del retraso del desarrollo es la representacién de los intereses
de la burguesia en una sociedad constituida, es la justificacién
de una sociedad constituida. La tecria de la dependencia no es

@ yer una nota histérica sobre el desariolle de las teorfas de la dependen-
cla en (. Destanne de Bernts, O, C. pp. 120-134.

“ Yer la hibliograffa de Samilr Amin, Le démloppeme.nt' Infégal, Ed. de
Minuit, Parls, 1973, pp. 341-36l. Schre lo teoria en Amdérica Latina bay
una blhlografia en el tomo colectivo Fe cristlana y camble secial en
América Izling, Sigueme, Salemanca, 1973, pp. 394-398.

® Ta teorfa de la dependencle os una de las fuentes de ln teologle de la
Liberacién, como todos les comentadores lo notarcn ¥ los mismos gutores
o TEQOROCER.
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la representacion de una sociedad, sino més bien su acusacion.
Es la ideologia en su forma de acusacidn. En otro aspecto, ella
as desmistificacidn- de la teorfa dominante y, por lo tento, es
cientifica y critica (en la medida en que la critica es verdadera).

En todo caso, [a teoria de la dependencia no contiene
ninguna exposicién de un camino de salida. Propone una libe-
racidn como Gnica salida. Pero la descripcion de la dependen-
cia no permite deducir un camino de Yberacidon: de la estructura
de la dependencia no se deduce la estructura de la liberacidn.
Los marxistas ortedoxos tendran su camino: la introduccidén den-
tro del sistema econdmico ruso. Pero para los marxistas que no
aceptan ese camino, tampoco la dependencia incluye un camino
de liberacidn. La liberacidn propuesta pertenece més bien al
orden de la utopla que al orden de la ideologla.

Ante esa insuficiencia de la teoria, se presentan programas
concretos o estrategias de movimientos sociales y politicos. A
cada movimiento corresponde un sistema de ideas y a ese
sistema se puede dar también el nombre de ideologla, En ese
caso el programa completa la doctrina de desarrollo, a le que
la teoria de la dependencia ofrece su primer capitulo,

Seria necesario hacer muchos comentarios sobre los pro-
gramas politicos actuales en América Latina, La experiencla de
los ditimos quince aflos trajo muchas ensefanzas. En particular
se vio que todos los movimientos simples basados en intereses
simples no logran alcanzar el poder ni mantenerse. Las [deo-
logias que logran crear movimientos populares bastante amplios
son complejas. No se basan solamente sobre un conflicto o una
contradiccién social, sino sobre la totalidad de ellas®. Un mo-
vimiento que sea puramente de clase no logra crear una amplia
base popular. Es necesario juntar el Interés de clase de las clases
dominadas, el interés nacional contra el imperialismo externo y
¢l interés de modernizacidn contra las estructuras arcaicas. Sclo
un movimiento que Jogra hacer la sintesis de esos tres elemen-
tos puede tener éxito. Este es el desafio que la figura de Perdn
permitia aceptar en la Argentina. Después de la muerte de
Perén, solamente una alianza firme entre la C. G. T. y las Fuer-
zas Armadas (en la linea de los acontecimientos de julio de
1975 cuando FF. AA. y C. G. T. se unieron contra Lépez Rega)

* Cf, una exposiclén rdpida de Ja problemdtice en A. Toursine, bouve
ments sociznx ot idéologies dans les sociétéa dépendantes, en Hevue
Tiers-Monde, Ny 57, pp. 317-231.
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puede mantener un fuerte movimiento viable. En el Perd, las
FF. AA. estan tratando de elaborar una estrategia y una doc-
trina de ja misma estructura. En Chile, 1a U. P. nunca logré con-
solidar la unidad de los diversos elementos y los tres intereses
de lucha de clases, de nacionalismo y de modernizacién lucha-
ron entre si en lugar de actuar en conjunto.

;La doctrina politica que proporciona un cuadro de ideas a
esos programas merece el nombre de ideclogia? En realidad es
més bien un conjunto de ideas morales muy semejante al con-
tenido moral de una utopia (por ejemplo el justicialismo). Inclu-
so, habitualmente, los programas y sus doctrinas tratan mas
bien de ocultar que de revelar lo que constituye reaimente ol
movimiento, Asi por ejemplo, el justicialismo tratard de ocultar
la necesidad que tiene del acuerdo militar y el movimiento de
las FF, AA. del Perd ocultard el apoyo que recibe del partido co-
munista y otros partidos de izquierda que le confieren una tran-
quilida¢ popular garantizada. Es decir, que la doctrina no repre-
senta el movimiento. La ideclogia real permanece secreta: es la
de los lideres. Para el pueblo el movimiento divuiga mas bien
un conjunto de representaciones utépicas. De lo contrario, su
porvenir histdrico estaria amenazado,

En conclusion, log movimientos de liberacién no tienen y
probablemente no pueden tener una ideclogia en el sentido cla-
sico de la palabra, o sea una representacion del mundo y la so-
ciedad que permita orientar clara y seguramente la construccion
de una sociedad nueva. Esa sociedad no existe y no puede ha-
ber una representacion de lo que adin no existe. Los que si tie-
nen una ideologia son las clases dominantes de las naciones
metropolitanas y sus representantes en las naciones dominadas.
De alli su superioridad relativa: tienen un sistema completo y
los contestatarios no lo tienen. Pero, los sistemas de los movi-
mientos de liberacién son méas que simples utopias. Pues tienen
una base cientifica en la critica de la situacién presente y tie-
nen un conjunto de ideas que reunen de hecho las mayorias de
los pueblos dependientes (o pueden hacerlo). Aunque ese con-
junto tenga un caracter utdpico marcado, mas moral que real-
mente representativo de una realidad social, sin embargo la ca-
pacidad de organizar una adhesién a un plano de accion de con-
junto revela un caracter de eficacia superior al de la utopia ¥
que las acerca a la eficacia de las ideologias. Por [a eficacia,
alga tienen de la ideologia.
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¥, LOS MITOS

’Mucho mas amplio y penetrante a la vez es el campo de
accion de los mitos. Hoy dia el pensamienta occidental superd
también los prejuicios y las ilusiones de la “desmitizacion™ ope-
rada por la lNustracién y la cultura de los siglos XVIII y XIX.
La cultura del siglo XX es una rehabilitacion del mito ",

El mite es la matriz de todo pensamiento, de toda racio-
nalidad, de toda representacion del mundo y la vida. De cierto
modo nunca se separa el hombre del mito. La razén es una
emancipacion constante contra el mito. El pensamiento critico
¥ cientifico nunca llega a acabar la tarea de emancipacion. Toda
construccién cientifica adn queda impregnada por las mitos de
los que procede. Ademas, el pensamiento critico logra cubrir
solamente una pequena extension de la realidad: sobre todo en
cuanto al porvenir, lo que el pensamiento critico ¥ cientifico
logra establecer, es minimo. EI mito ocupa facilmente el resto,
si la prudencia no convence al hombre de la necesidad de per-
manecer en una docta ignorancia. El mito procede del deseo de
saber, cuando no se puede saber, Pero no siempre nos resig-

namos a no saber, Lo malo del mito es que cree saber dema-
siado.

El mito lo traemos todas en nosotros mismos: la cultura
no hace mas que activar o representar lg que ya sabiamos. El
mito explica todo: la vida personal, sexual o social, el mundo
exterior e interior. Naturalmente el mito explica también la vida
politica. Podemos decir que los mitas politicos son anteriores a
cualquier pensamiento racional o critico sobre la materia. Mis
adn, todo nos hace sospechar que el mito permanece presente
y activo en las personas y los movimientos que se creen los
mds racionajes. Por lo tanto, sin querer entrar demasiado lejos
en ese mundo de los mitos que es inmenso, no podemos fina-
lizar esta introduccidn sobre el conocimiento no racional en
materia politica sin evocar los mitos. Sin duda alguna en Amé-
rica Latina como en todos los continentes los mitos intervienen
también en el pensamiento politico. Son el telén de fondo siem-
pre presente sobre todo cuando no estd consciente.

¥ En ese sentide la desmitizacién de Bult 1y su la es anacrdnica.
Propone a la Jglesia una desmitizacion en el momento exacto en que
la cultura universsl procsde al revés. Of, A, Vergote, Inlerpréiaiion du
langage religioux, Seull, Paris, 1974, pp. 73-94.
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De todos los mitos que intervienen en la politica e! méas
famoso y mdas estudiade es el mito de la creacidén ®. No debe-
mos entrar aqul en el problema del significado de los mitos en
general o del mita de la creacion en particular. Seria una labor
inmensa que recién empezd en la cultura contempordnea.
Tampoce queremos evocar toda la bistoria del mito y de todas
sus resurgencias. Basta con decir una palabra para evocar la
permanencia del mito en la permanencia de la misma estruc-
tura de pensamiente desde los origenes (cuiturales conocidos)
en la literatura sumeriana, babilonia o asiria hasta nuestros mo-
virnlentos sociales de hoy dia.

E! mito de la creacion est4d eminentemente activo en el
pensamiento politico de esos dos maestros de la politica: Hobbes
y Hegel. En la politica Latincamericana actual mucho se debe
a Hobbes o a Hegel, en la derecha como en la izquierda. El in-
flujo del mito es mé&s importante todavia en los continentes detl
Tercer Mundo, pues el conocimiento de Hobbes y Hegel es més
superficial ¥ lo que el piblico capta es mas el mito subyacente
que las disertaciones racionales o seudo-racionales que los au-
tores hacen a partir de su mito. Pues, el mito estd presente en
la representacion gque se hace Hobbes de la naturaleza del hom-
bre y de la creacién de la sociedad. Estd presente también en
la dialéctica hegeliana, en su celebracién de 'a fuerza, la histo-
ria y el Estado que encarna a l1a vez la fuerza y la historia.

Segin el mito, el hombre nacid del cuerpo muerto ¥ de la
sanmre de un dios, El orden nacid del desorden y la paz vino
de la violencia. Una guerra radical, total e implacable entre
fuerzas cdsmicas fue necesaria para engendrar al hombre. Por
le tanto, se impone la idea de que la viclencia es creadora, fe-
cunda, de que la sangre derramada es la matriz de la reden-
cién y la saivacion, que todo bien se paga por angustias y su-
frimientos, que el caos es anterior al orden: Hobbes y Hegel lo
dicen en forma menos poética que €1 poema Enuma Elish de
la mitclogia babilonia, pero el mensaje es el mismo,

En segundo lugar, segin el mito, la creacién se actualiza
en la historia. Ei drama se renueva en fa historia. El derniurgo

“ Serfza puro pedantismo citar agul 1a lterstura inmensa sobre la mitologia
oriental antigue. Citemos solamente una  Interpretecidn filosdéfica con-
tempordnea gue busca el significeds permeanentes del mito: P. Ricoeur,
Finiiude et culpebilli€, t. IT, Awbler, Paris, 1960 pp. 167-198.
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reaparece. El demiurgo se encarna en el rey: nosotros diremos
en el Estado o, mejor dicho, en el atributo esencial del Estado,
su formalidad fundamental que es la Fuerza Armada. El Ejérci-
to de fa Nacion es la nueva realizacién histérica de! poder sal-
vador y creador. Su atributo es la soberania o el pader absoluto
que lo viene no de una delegacién del pueblo existente: pues
es él el creador y salvador de! pueblo: su poder le viene de su
mision de crear o recrear al pueblo. El mito del valor creador
del Poder y de la Soberania deriva directamente del mito de la
creacién, Ademés, el Poder salvador renueva el drama de la
creacién por otro acto de violencia metafisica; la guerra total y
radical contra el Enemigo absolute, “la ultima guerra”, la que
elimina definitivamente el mal de la tierra es la empresa por la
que el Estado salvador conquista su misidén creadora. En toda
representacién de una Gltima guerra, de una guerra que elimina
definitivamente el mal, de una guerra fundadora de un mundo
nuevo, el mito de la creacién estd presente.

Sin duda, ese mito se encuentra en la dialéctica hegeliana
¥ en el marxismo en la medida de su fidelidad a esa dialéctica:
en el anuncio dialéctico del **hombre nueve’ se reconcce facil-
mente la presencia del mito, no siempre disciplinado en la subli-
macién que le dic el Nuevo Testamento. El mismo mito de la
creacidn se encuentra en la ideologia militar de |a seguridad na-
cional que inspira actualmente los goblernos de Brasil, Uruguay,
Chile, Belivia y amplios sectores de las Fuerzas Armadas de
otros paises (el organismo en la Argentina) *,

Es verdad que durante toda la historia de la Iglesia, & mi-
to antiguo logré resurgir con un ropaje cristiano: est4d presente
en el Imperio cristiano, fuego el Imperio bizantino cuyo herede-
ra IdeolSgico fue el Imperio ruso: estuve presente en Jos rena-
cimientos de la idea imperial y las tentativas de restauracion
del imperio en el Qccidente sobre todo en el Imperio germénico;
estuvo presente incluso en el imperialismo pontificial de Boni-
facio Vlil; estuvo en las monarquias muy catolicas de la edad

“ Ver el llbro fundemental del peneral Gulbery do Coute o Slive, Geo-
politica do Brasil, José Olymplo, Rio de Janeiro, 1967, Sobré e! pensa-
mionto del general Golbery existen desafortinsduments pocos estudlos,
Ct. Michel Schooyans, Destin da Brésll, Duculot, Gembloux 1073,
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moderna y en los imperios coloniales europeos ™. Siempre hubo
colusidn entre temas cristianos y mito de la creacién: el com-
bate actual de la Iglesia Latinoamericana es la continuacion o
una nueva expresion de un combate secular para liberar a la
lglesia de ta presion de Ja vieja mitologia.

CONCLUSION

Hemos tocado en muchos puntos que requieren un éxa-
men mucho mas detenido. En realidad el campo es inmenso
de [a irracionalidad o de la racionalidad no cientifica en la vida
politica actual, Quisimos solamente juntar algunas categorias
como ¢lementos de analisis de los movimientos sociales que
encontramos y nos solicitan. Por otro lado, la fe cristiana es,
ella también, un conocimiento no cientifico. Inevitablemente
ella se mezcla con las formas de conocimiento que hemos enu-
merado. La fe pura es una idea, pero no una realidad histdrica.
:Quién de nos podria proponer su fe personal como ejemplo de
una fe pura, dnicamente inspirada en el Evangelio y la tradi-
cion? Nadie, por supuesto. Nuestra fe se mezcla con eiementos
de mitos, de ideologias, de utopias o de mesianismos. Sin em-
barge, podemos aceptar gue una racionalizacién, o mejor dicho
una concientizacién de nuestra fe es una tarea cristiana tam-
bién: pues como lo enseidaba incansablemente Fray Bartolomé
de las Casas, la fe es un acto libre, y toda liberacion ayuda a
crear las condiciones de una fe auténtica.

w0 Cf. .R‘ Folz, L'idée d'empire en Occident du Ve au XIVe siecle, Aubier,
Paris, 1953, Fr. Heer, Die Tragodie del heiligen Raiches, Kohlhammer,
Stuttgart, 1962,
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2. IGLESIA Y PENSAR SOCIAL TOTALIZANTE'

“"Nosotros siempre planteamos demasiado
y pensamos siempre demasiado poco’.
J. Schumpeter

Alberte Methol Ferré

I. PRELIMINAR SOBRE LA “REALIDAD HISTORICA”

1. Nuestro punto de partida, es una comunidad histérica
concreta, llamada lglesia. Nuestra certeza, es que Cristo consti-
tuye el centro efectivo de la realidad histérica, y por ende la
lglesia Catdlica. Quienes no lo crean, pueden admitir racional-
mente tal punto de partida siquiera como Hipotesis de Trabajo,
para una comprension global de la historia, de la sociedad, de
sUs procesos y sentidos.

Las ciencias sociales actuales no toman tal hipdtesis en
consideracion, y por consiguiente asumen otras hipdtesis que,
por la razdén que fuere, descartan tal punto de vista. Al tomar
ofrag hipétesis, toda la organizacién tedrica de la realidad es
distinta, forzosamente. Asi, en Comte, Marx, Tonnies, Durkheim,
Weber, etc., que configuran filosofias de la historia que descartan
a Cristo como principio bésico, y por l6gica es dificil una aper-
tura a su encuentro desde la misma ciencia social; y muchas
hasta ni permiten que sea otra cosa que una forma irracional y
permitida de la historia. En las sociologias, aun en las grandes,
abundan las méas peregrinas consideraciones al respecto de
afirmaciones teolégicas o situaciones sociales religiosas. Lo que
es consecuencia de sus presupuestos filoséficos, ¥ es sintoma
gue ningun gran sistema puede, en Oltima instancia, escindir ser
y valor,

! Este comunicacién es adelento de la ‘primera parte de une obra en
preparacidn: “Iglesia, nacionalismos y soclallsmos’.
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Parecerfa, sin embargo, que un cientista social, de acuerdo
can sus creencias convencionales, por principio, no puede des-
cartar a priori ninguna hipétesis, o hacer imposible la hipdtesis
de Cristo como centro de inteligibilidad de la scciedad y la
historia, Salvo que sus presupuestos filoséficos, tdcitos o ex-
presos, lo impidan. Por lo tanto, tendria como deber permitir
y examinar toda hipdtesis, y mds cuando es tan decisiva, en sus
posibilidades de comprension de los procesos facticos, en su
modo de dar cuenta de la realidad.

2. Las grandes cristalizaciones de las llamadas ciencias
sociales, que desde el siglo XIX se suceden de modo perentorio
y creador, configuran grandes sistemas, macrosistemas, sociolé-
gicos principalmente, pero no exclusivamente, Estos sistemas
han pretendido elaborarse desde bases puramente racionales,
de la razén natural, Claro, fa razdn no es univoca, sino que
encierra diferentes modalidades, Cuando se habla, por ejemplo,
del avance de la racionalidad en la historia, por lo comdn no
es explicito de qué racionalidad se trata. Lo comin es confundir
o dar por obvio que un tipo de racionalidad sea toda la razén.
Si para los cristianos, por ejemplo, Dios es el Logos, todo apar-
tamiento de Dios implica una irracionalidad: aunque haya secto-
res con progresidn racional, si resulta de ellos un alejamiento
histdrico de Dios, ese resultado es avance que genera una di-
mensién de irracionalidad. Hay muchas concepciones de la ra-
zén. A veces convergentes, a veces divergentes. Las ideas de
la razén de Hegel y Santo Tomés son contradictorias entre si,
lo que no implica que no tengan parciales convergencias, posi-
bilidad de fecundacidn mutua, pero dentro de légicas basica-
mente excluyentes. La divergencia en las concepciones de la
razén satta a la vista en la polémica de los afos 60 entre la
escuela necmarxista de Frankfurt, con Adorno, ¥ la escuela neoc-
positivista de origen viends, con Karl Popper. Hoy abunda un
mancjo no discriminado, equivoco, de “la razén'. Las mayores
irracionalidades se amparan bajo el manto de “la razén”. Las
cienctas sociales parecen ser su campo predilecto.

3. A su vez, las sociclogias, los grandes sistemas, se
mueven en una esfera fluctuante, con fronteras difusas, “in-
termedias”, entre la filosofia y la historia, Con sus principios,
interfiera la filosofia; con su analitica empirica, interfiere la his-
toria, Es un Jano Bifronte, Tan imposible es deslindar a los
socilogos de la filosofla como de la historia. Esto no lo creen
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muchocs socidlogos, pera la ingenuidad critica no estd reservada
a los risticos. El mas somerc examen nos dice que los histo-
riadores son scci¢logos concretos y que los socidlogos son his-
toriadores méas abstractos. Unos se preocupan mas de tipos ge-
néricos o especificos de realidades sociales, histéricas; y otros,
més de la Individualidad irreversible del acontecer. Pero, para
ser inteligibles, los uncs suponen siempre a los otros. Y ambos
por igual, suponen €l hilo conductor y organizador de principios
filoséficos. De tel modo, Comte, Spencer, Marx, Toynbee, Spen-
gleer, Parsons, son tanto fildsofos como sociblogos e historiado-
res. De modo mas ¢ menos tematizado, De ahi que juzguemos
licito el hablar de modo englobante de ‘filosofia de la historia”
{no en el sentido particular de fos hegelianos que, como Croce ©
Centile, disuclven & la filosofia on {2 historia y/o a l1a historia en
la filosofia). Filosofia de la historia, €= el nombre propic del
quehacer de sociolcgias e historias totalizantes. Por tanio, para
nosotros las denominaciones de sociSlogos, historiadores y filo-
sofos de la historia son intercambiables, y a lo méas sefalan
distinciones dentro de un mismo campo, dentrc del mismo
objeto formal (el acontecer histdérico humano totalizante), ya su
atencién preeminente sobre principios, sobre tipologias genéricas
¢ especificas, o sobre su individualidad factica. Pero son niveles
unificados, gue se implican mutuamente, se convocan para poder
constituirse. Ningln nivel es pensable sin los otros, los otros son
esenciales a su constitucién misma como nivel. De ahi 'a unidad
de! objeto formal en la complejidad de su materia. . .

4. Pero volvamos al punto de partida. Poner a Cristo
como centro de la historia es “teclogia de la historia” y no
filosofia de la historia, Aquella supone un “'saber de fe'’, supra-
racional, no irracional, que sin embargo, comunica esencialmente
con la razén. Oposicion de contrariedad, no de contradicecion.
Superior a ia razdn, contrario a la razén, no es contradictorio
con la razdn, sino que, paradojalmente, la lleva a su plenitud.
Pero la filosofia de la historla, de suyo, no sabe ni tiene obli-
gacidn de saber de) “saber de la fe'". Mas ese no saber, puede
tener diversas formas y contenidos. En lo bédsico, hay dos po-
sibilidades. Quienes no admiten por principio (asi se le llame
metddico) la posibilidad de apertura de la razén a la fe, en la
inteligencia misma de la historia, tienen una filosofia de la in-
manencia, construyen sociologias e historias inmanentistas, No
me refiero, es obvio, a abstracclones metddicas provisorias y
parciales, que no pretenden elevarse a la totalizacién histérica

209



Sociallsmo y Sccialismos en América Latina

o social. Y quienes admiten, en la constitucidn de su propio
sistema, una apertura a la trascendencia. Asi, hay unas filosofias
de la historia inmanentistas y otras abiertas a la trascendencia.
El primer caso aparece como la peticién de principio mas con-
vencional de nuestro tiempe. De tan vulgar parece cosa obvia,
cuando es tan problematica. En el segundo caso, se tratara
siempre —de modo autoconsciente— de macrosociologias pro-
visorias, incompletas en el discernimiento del alcance de sus
propios principios, por su propia apertura, pues la irrupcion de
la trascendencia en la historia, una vez reconocida, las obligaria
a repensarse inmediatamente desde esa irrupcién (que noso-
tros Hamamos Encarnacién, y su continuidad la lglesia). Como
se ve las dos posibilidades encierran las mdas graves conse-
cuencias intelectuales, actuales o posibles. En el primer caso,
1a filosofia de la historia queda siempre cerrada sobre si misma,
no pide otra disciplina. En el segundo caso, es todo 1o contrario,
posibilita, pide su propia superacién, su destino es trasmutarse
en teologia de la historia. Una filosofia de la historia (0 socio-
logia o historia) abierta a la trascendencia, estd de suyo avida,
necesariamente, de verse completada y transfigurada en teologia
de la historia. Su continuidad es acoger esa discontinuidad, si
acaece. Para nosotros, acaece en Cristo, recapitulador de todas
las cosas.

5. Si en los principios de andlisis de la realidad historica,
por cualquier razén, incluse legitima si nos movemos en el orden
de 1a razdn natural, suponemos que Cristo y la lglesia no son
el centro de la realidad histérica, formaremos un concepto de
esa realidad muy distinto a si suponemos lo contrario. Puede
haber, es cierto, muchas formas de hacer esa suposicion nega-
tiva, v con contenidos también distintos. Puede preguntarse gy
si la realidad humana en su realidad misma esta referida a Cris-
to, el omitir gsa referencia no amputa o desvia toda nuestra
comprension de la realidad? Es de toda evidencia. Puesta la
hipdtesis de tal realidad cristifica, todo quitar lo eristifico, vul-
nera toda la légica efectiva de la realidad, la descentra, la em-
pobrece constitutivamente, en su ser mismo, Esto lo puede
admitir cualquier incrédulo, en el terreno de las hipotesis y sus
consecuencias, Para nosotros, cristianos, es mas que hipbtesis,
es lo mas real de la realidad misma. Si la realidad objetiva se
centra en Cristo, ;seria neutralidad, seria objetividad, no con-
siderar-a Cristo? ;Qué significa eso de que para ser '‘objetivos”
hay que ser '‘neutrales”? Neutralidad no es objetividad, ni ga-
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rantia de nada. El conocer del hombre pide objetividad, verdad,
no neutralidad. A no ser que la verdad y la objetividad sean
neutrales, cosa que habria que demostrar ¥ que nunca se ha
demostrado; jcuidado con los neutrales, que nunca son neutra-
les! Y por ventura para ellos, pues si la realidad historica fuera
neutral, ello significaria que carece de suyo de sentido. Neutra-
lidad, es postular que la realidad carece de sentido intrinseco.
Es suponer que la realidad misma no estd comprometida. Cuan-
do no es asi: toda la realidad historica estd comprometida en
Cristo, La realidad es sentido, y su interpretacion cabal implica
no borrar o poner entre paréntesis el sentido.

Desde el conocimiento de la fe, puede afirmarse sin vaci-
laciones que todo sistema socioldgico que no considere el *'sa-
ber de salvacién” como central, tiene una perspectiva, o erro-
nea o parcial e incompleta de 1a realidad social misma. En Yo
“incompleto’” pueden caber muchos grados y matizaciones, que
no vulneran su radical insuficiencia en la formulacion misma de
los marcos de la realidad histérica a comprender.

6. Pero, ;a qué viene aqui este preambulo? Ante todo, a
sefalar un hecho fundamental para los cristianos: no hay “una”
ciencia social universal ya constituida, que nos descargue de la
tarea para construirla. Hay si varios intentos méas o menos
contradictorios entre si, de grandes sistemas sociolégicos (o
antropolégicos), que de modo mas o menos explicito, © mas o
menos desarrcllado, son también filoscfia. Es barbarie creer en
“la" ciencia social, como es barbarie creer en “la” filosofia,
sin plural. Lo que no excluye que se denomine asi a un campo
cognoscitivo multiforme, donde hay una comunidad intelectual
problematica, ciertas tradiciones, hechas de antagonismos, con
interpenetraciones mutuas. S0lo en ese sentido tan restrictivo
puede emplearse el singular. ¥ esto nos pone frente a una si-
tuacién contemporanea, muy acuciante,

Es un hecho la grave insuficiencia de la "inteligencia’ cris-
tiana moderna, desde el siglo XiX, en el abordaje cognoscitivo
sistemético de la realidad social, histdrica, en sus estructuras y
procesos. La necesidad generalizada de constituir una anatitica
del proceso histdrico global, es en rigor posterior a la emergen-
cia de la Revolucign Industrial. No vamos a entrar en sus razo-
nes. En la Iglesia, pocos clérigos y pocos laicos emprendieron
esa tarea, también por muchas razones que no viene al caso
examinar.
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Porque ese ‘“centro” de la historia, en la lIglesia, tiene
caracteres muy singulares, No siempre parece ser el “centro
efectivo' de la historia, puede ser desplazado por otros centros,
en cuanto a vigencias de época. ;Como el centro puede ser
descentrado y seguir siendo el centro? Este es un problema
basico de |a teologia de la historia, basta aqui sdlo con anotarlo.
Lo que importa es ahora que ese “descentramiento’ del centro
en su capacidad de responder a nuevas necesidades histéricas
generd en su seno una privacién de méas en méas insoportable,
Renera un deseo, una ansiedad cada vez mas poderosa de su-
perarla, © mejor, se hace necesidad imperiosa cubrir tal caren-
cia, y més cuando desde otros ambitos, desde filosofias gene-
ralmente opuestas, se han realizado los grandes avances. En
este aspecto jqué paradoja la marginalidad del centro! La po-
sibilidad de comprensidn de este hecho reside en la naturaleza
misma de ese centrg, que puede en determinadas coyunturas
histaricas aparecer como no central. Lo cierto es que la situa-
cién de facto nos coloca en posicién de rezago, de angustiosa
dependencia. Y tal situacidn llevd a dos actitudes basicas ante
la emergencia de los sistemas sociolégicos o filosofias de la
historia, generadas fuera de !a Iglesia visible. Estas dos actitu-
des bisicas de los cristianos han predominado en tiempos su-
cesivos: 1) o se hizo la critica de los principios de tales socios
logias, descartdndolas asi sin mdés, pero sin constituir a su vez
ningin pensar sistematico del analisis de la realidad histdrica,
es decir, sin responder a |a problematica planteada de modo
adecuado. Sdlo se destruye lo que se sustituye. Y aqui no se
sustituia nada, sdlo se respondia con ‘‘rapsodias’™, no sistema-
ticameante. Las respuestas “sistemadticas’, que las hubo, poco
tenian qQue ver con una analitica histérica global, tanto empi-
rica como sistematica; 2) o al verse tal vacio, se tomo6 el ca-
minc de “adontar instrumentalmente” a las ciencias sociales
ya constituidas afuera, autosimulandose creer que no eran filo-
sofias, sino 'ciencias” en sentido andlogo a las de la naturaleza
no humana. Se hacian cdmplices del equivoco, para poder pres-
cindir del examen de sus principios. Era un atajo excelente, una
coartada para responder a la necesidad, sin enfrentar con serie-
dad sus problemas. De tal modo, los cristianos adoptaron ale-
gremente Imaginarias “cientificidades universales”, presun-
tamente neutras ante la fe, ¥ supuestamente verificadas y aca-
tadas en su nivel. Mayor comodidad, imposible. Asl se termi-
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naba engullendo acriticamente cualquler “principio”, sin *re-
moverlo” ni a la luz de la fe, ni a la luz de la filosofia, de la
razon.

O pura critica de principics, sin constituir soclologis, o
tomar por “afinidades electivas™ alguna sociologia ya constitui-
da afuera, sin ninguna critica de principios. O ses, en los dos
casos, no se asumian las exigencias de constitulr el pensar
sociolégico, En el primer caso, era simplemente el vacio: en ol
segundo, un “leno” ecléctico e invertebrado, donde Ia teologia
se yuxtapone a cualquier cosa, sin hilar con ninguna. ¥ en los
dos casos pierde [a teologia, en uno por esterilidad, en otro
por borrachera. La virtud del primer caso, era atender a los
principios, pero sin responder a la necesidad. La virtud del se-
gundo caso, es querer responder a la necesidad, sin atender los
principios. Lo que también es no responder a la necesidad. Asl,
pierden los cristianos, plerde la Iglesia, con su renuncia en los
dos casos, a pensar sistemdticamente la socledad glabal en la
historia. Si los cristianos no son capaces de constituir sociolo-
glas o filosofias de la historia adecuadas y abiertas a la tras-
cendencia, o teologias de la historia, que suponen siempre el
paso anterior, esa tarea no se la van a hacer por procuracian
ni marxistas, nl pragmatistas, ni otros de cualquier otro pelo, O
glguien puede creer con seriedad lo contrario?

7. La situacién descripta anteriormente, de los cristlancs
ante las sociclogias —en ¢l sentido amplio que usamos el tér-
minc— nos sefiala que el pensamiento cristiano, en este cam-
po, es ‘rapsddico™. Hay un estado de dispersidn da los elemen-
tos que pueden constituir una filosofia de la historia. Un pen-
samiento rapsodico, en oposicion al sistemétice, aunque puede
decir verdad, incluso ser verdadero en todas sus partes, seilala
una incapacidad de erigirse en totalizante. Una Incapacidad
de desarrollarse de modo ensambilade, con orden. Por eso estd
siempre amenazado por el eclscticismo, la agregacién, no puede
crecer desde dentro, pues carece de articulacion suficiente. El
mismo estado actual de desarticulacidn también de la teologia,
seilala hasta donde llega la crisis., Pululan las "“teclogias” de
tales o cuales particularidades, y el teologizar sistematico estd
en un ocaso. Todo esto es indicativo de que antiguos '“slstemas
teologicos” necesitan abrirse, fragmentarse, para repensar |a
realidad desde nuevos datos. Hay momentos en que es mejor
ser rapstdico que sisteméatico, pera en tanto sean tantsos para
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rehacer mejor al propio pensar sistematico, que es la vocacion
propia de la razdn, ya que la realidad misma es sistemética, es
inteligible, es un orden del ser siempre en proceso. Vivimos,
pues, todos los cristianos, un “bache” rapsddico, y Dios quiera
que no sea por demasiado tiempo, que este sea tan fecundo
como para recrear arquitectonicas validas, a la altura de nuestro
tiempo. Y justamente, esa crisis actual de la misma teologia tie-
ne su epicentro en la dificultad de generar un pensar sociolégico
abierto a la trascendencia. Aqui estd el eje de nuestros proble-
mas actuales, Todo lo demés es secundario. Cada tiempo tiene
probleméaticas intelectuales especificas, en el nuestro es "socio-
légica"”, Para los cristianos, lo es tanto al nivel de la razén
(saciologia adecuada, abierta a lo trascendente), como de la fe
(ciencia teoldgica, que hoy juega su destino como teclogia de la
historia),

if. EL DESAFIO DE LA NACION Y LA CLASE

8. Cuando asumi como tema “lglesia, nacionalismo y so-
cialismos™, en cuanto visto desde la Iglesia, referide a ella, podia
haber tomado varios caminos de abordaje, que la complejidad
del asunto permiten, y que exige una concisa comunicacion.
Podia tomar, por ejemplo, la via de un recuento histdrico, desde
la emergencia de la Sociedad Industrial, ¥y con particular énfasis
en el proceso de América Latina, de como se fueron formulando
en la Iglesia sus relaciones con las naciones y con las clases de
la sociedad industrial emergente. QO de qué manera mantuvo
relaciones con diversos nacionalismos y socialismos, asunto que
no coincide exactamente con el de la nacidn vy la clase, pero
que las involucran de modo decisivo. Podria enfatizarse en él
cdmo se vieron respectivamente. Y en ese verse reciproco hasta
donde se comprendieron y por qué no se comprendieron. Hasta
qué punto la lglesia fue tomada desde dentro por teméticas
nacionalistas o socialistas, y hasta qué punto no, y por qué. En
fin, podria abundarse en perspectivas posibles, de unpa riqueza
e importancia apasionantes, de extrema utilidad para la agenda
de desafios actuales en América Latina. Muchos son los pris-
mas, las delimitaciones tematicas, siempre a nivel empirico. Pero
la fuerza incontrastable de '‘nacién” y *‘clase' (condicién para
hablar de nacionalismo y socialismo), trajeron a mi memoria la
frasecita de Schumpeter que estd puesta como epigrafe. Pues
cualquiera de esos caminos posibles a nivel principal de descrip-
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cién histdrica, implicaba perseverar en nuestra situacién basica,
es decir, la de composiciones rapsddicas. Asi, puestos todos en
la necesidad imperiosa de superar esta fase, me vi obligado a
deslizarme del tema, hacia los supuestos del tema. Pues sentia
que abordar el tema, equivalia a no asumir el tema, y que
pasar a los supuestos del tema, era comenzar a entrar en el
tema.

En efecto, la realidad histérica contemporanea tiene varias
estructuras sociales axiales, cuya inteligibilidad es condicién
de posibilidad para un pensar congruente del resto de la reali-
dad. Sin ellas, todo nuestro mundo se vuelve ininteligible. Pero,
por eso mismo, por ser tan cruciales, son e} lugar en que uvn
pensar rapsddico —que es en varios grados la situacién casi
general del pensamiento cristiano contempordneo— queda en
el mayor desamparo, incluso diciendo a su propésito cosas muy
atinadas. Rapsddico no es igual que superficial. Puede haber
sistematizaciones superficiales y rapsodias profundas. Pero, de
todos modos, en su relacidn con las cuestiones claves, puede
tocar solamente algunas notas, calar con hondura tales o cuales
aspectos, pero no puede abrazar a su objeto, tomarlo en el
orden de sus relaciones esenciales. Y la nacién y la clase son
asuntos tan poderosos, que sélo permiten el abrazo de una
teoria general de la sociedad global, de la historia. Requieren
la formulacién de un marco general de la composicién de la
sociedad global, de sus dialécticas fundamentales. Todo otro
abordaje es secundario o, mejor dicho, sélo puede ser “prepa-
ratorio’’ para el marco general, sdlo puede ser provisorio, hasta
lograr configurar un cierto marco comprensivo total, desde el
cual los andlisis del proceso adquieran sentido y justificacién, Lo
pieparatorio es tal, si apunta de suyc hacia la sistemnaticidad, si
ésta se logra, luego revertira sobre aquel, para discriminarlo,
juzgarlo, en la medida que puede avanzar con orden mas alla.
Saber es ordenar,

El desafio de la Nacién y la Clase es tan grande, que para
entrar bien, hay que pasar por las horcas caudinas de upa sala
de espara. No admiten cualquier visita, a cualquier hora. Y en
primer lugar, a nosotros cristianos, nos obliga a un mejor re-
cuento de nuesira propia situacion rapsddica en este campo.
La primera eficacia del desafio, es hacernos rebotar, volvér sobre
nosotros mismos, y examinar las razones de tal dificultad. Las
razones que nos han puesto en tal situacidn colectiva. Porque
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uno no se puede desembarazar de esa situacion colectiva, es
hijo de ella, tiene que caminar con ella, con la Iglesia concreta,
y responder desde ella, No somos navegantes solitarios, una
larga historia nos abruma y alimenta, nos mueve en la indeclis
nable esperanza.

{ii. ETAPAS DEL PENSAR HISTORICO CATOLICO MODERNO

9. Ahora, dados los llmites de este trabajo, nos interess
un breve esquema, un seialar los jalones principales de las
vicisitudes y dificuitades modernas, en la Iglesia, para su com-
prension de la historia. Dificultades que estan en la raiz de
nuestra situacién rapsédica actual, Por otra parte, dejamos de
lado, lo damos por supuesto y por sabido, la gigantesca im-
portancia de Israel y la Iglesia en la constitucion del pensar
histdérico. Mas adn, I1srael y la Iglesia han constituido a !a *his-
toria’* como tal, han descubierto el vivir histdrico del hombre.
Por eso estdn en la ralz de todo pensar histérico actual, Lo que
hace alin mdés paraddjica nuestra situacion, Sin la Biblia, Agus-
tin y Joaquin de Fiori, no habria historia, en sus notas bdsicas.
La historia se constituye, ante todo, como "historia de la sal-
vacion'”, y lo sigue siendo de multiples formas en todas las
historias o sociologias modernas, aiin de modo secularizado,
Pero ahora no nos interesan los origenes remotos, siempre
presentes, sino los més préximos. Nos importan desde la cons-
titucion de una analitica histérica de la sociedad global, del
intento sistematico de determinar sus dialécticas basicas, es-
tructurates y procesales, ligando entre 'si, en lo posible, todos
los miveles, y del discernimiento de [as lineas fundamentales de
ta evolucién colectiva de la humanidad, principalmente en los
tiempos modernos, Este enfoque sélo desde € angulo de la
ausencia y presencia de la Iglesia, de los catdlicos, en tales
tareas,

En rigor, la historia comenzé por la teclogia de la historia
judec-cristiana, Pero nos interesa ahora la modernidad, con la
nueva perspectiva en relacitn con la analitica del proceso de
la sociedad global, de las etapas del proceso macrohistorico,
Aloys Dempt sehala que primero hubo “filoscfias de la historia™
y que luego se pas6 a la "sociologia™: Aun dentro de nuestro
concepto unificador, digamos que hasta cierto punto es verdad,
sln que allo vulnere la coherencia del "objeta formal”. Asl tra-
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tamos ahora de filosofias de la historia, en nuestra acepcién
abarcadora, no de teologias de la historia (que también conti-
nué habiéndolas),

Nos interesa marcar sélo la linea de pensamiento, en la
Iglesia, dentro de esta perspectiva. Sus jalones principales, y sus
hombres principales, no los secundarios, que quizds haya mas
de los que imagino. En relacidn con los jalones, solo me atengo
a vastas teorias globales, no a pensamientos parciales, de hom-
bres mas préacticos y menos totalizadores (que en definitiva fue-
ron 10s que influyeron mas en la iglesia desde el siglo XIX, en
estas cuestiones). Marquemos pues esos jalones.

PRIMERA FASE

=—. .. En la modernidad, el primero y fundamental es Juan
Bautista Vico. Aqui hay un hecho gque tedavia no se ha escla-
recido suficientemente, de la mas alta relevancia. El gran gozne
de la madernidad, en la constitucidn de las nuevas ciencias de
la naturaleza y de la historia acaece dentro del ambito de la
Iglesia Catdlica, No debe ser por casualidad. Emergen dos ‘‘cien-
cias nuevas", explicitamente en pugna. La Ciencia Nueva de Ga-
lileo y Descartes, en relacion con la fisica-matematica, a Ja na-
turaleza; y la Ciencia Nueva en relacién con la historia de Vico.
Ambos fueron plenamente conscientes del salto cualitativo cog-
noscitivo que se instauraba. Y desde alli se genera toda la “mo-
dernidad”, incluso la anticristiana. La modernidad como tal, nace
en el seno de la lglesia. Singular es que sean laicos, aungue
Copérnico fuera sacerdote .

Vico, catélico, es el fundador indiscutido de la modernidad
histdrica. A su filosofia de la historia, el propio Marx, hombre tan
severp en sus juicios, la calificé de “genial”. Vico intenta una
teoria comparada de la evolucidén histérica, y establece tres eta-
pas, la divina, la heroica ¥ la humana. Esta ley de los tres esta-
dios, bajo distintas méscaras, se repite hasta hoy en miitiples
sociclogias. Solo que no como corsi e recorsi, sino como “‘corsi’”
en una sola direccidn irreversible. El impacto de Vico en Turgot,
Comte, el romanticismo aleman es gigantesco, e incluso llega
hasta Weber en nuestros dias, en fa notoria idea del progreso
de la “racionalizacién” y “despoetizacion” del mundo. De supe-
racién de la etapa “militar’ (Saint-Simon, Spencer, etc.) por
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una humana, razonable, servicial, instruida, que culmina en un
estado de masas, igualitario. Es asombrgsa la persistencia hasta
nuestros dias de los esquemas fundadores de Vico, en versiones
mas o menos ajustadas. Liga tipos de conocimientos con situa-
ciones sociales globales y con situaciones de clases sociales. Y
los pueblos, Ias naciones, son las grandes protagonistas. No trata
de Cristo, pues se mantiene al nivel de la razén natural. No
considera la Revelacién en la historia,

Es singular que Vico contrapusiera su ciencia con la de
Galileo y Descartes. Entendia que la “praxis humana” era de
suyo mas fnteligible que la accién de las cosas, y que ésta no
podia servir de modelo para comprender al hombre. En un as-
pecto, Vico culmina y trasciende la tradicién del “humanismo’
iniciada por Petrarca, como reaccidén catdlica contra el Fisicismo
de los averroistas, médicos y naturalistas, que afirmaban Ja
eternidad de! mundc y negaban la creacién. La tradicién anti-
Aristdteles del humanismo es, por su versidn averroista, que
irrumpe a primera fila ya con Giordano Bruno y prosigue muy
victoriosamente hasta nuestros dias. De ahi que la tradicién
humanista, histérica no naturalista, fuera tan platdnica. Vico
también. En alguna medida, es una extraordinaria vueita de
tuerca del platonismo humanista, histérico, cristiano en lucha
contra los “fisicos” (ateos). En la intimidad de la Iglesia, po-
driamos declr, se plantea desde sus comienzos lo gue luego
Dilthey llamara las ‘“ciencias del espiritu™ versus las “ciencias
de la naturaleza”, como tipas de conocimiento diferentes y hasta
conflictivos.

SEGUNDA FASE

—. . .Luege de (a Revolucion Francesa, surgird el tradiciona-
lismo, con De Bonald, Haller, De Maistre, Donoso Cortés, como
nombres principales de una vasta escuela. Todos ellos son de
pequena nobleza provinciana, no cortesana, ES una reaccidén del
mundo tradicional campesino, cuasi feudal, de pequefa comarca,
contra la irrupcidn del individualismo burgués, Para De Bonald,
que es el més sistemético, primero es el “nosotros”’ que el “yo™
y primero es el lenguaje, que la rezén individual. Elabora una
vasta teorta de [a sociedad ordenada, estamental, estatica, con-
tra la movilidad burguesa, contra 1a primacia del dinero, etc.
Como todavia la Revolucion Industrial no estd perfilada, su dico-
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tomia es ""Sociedad Constituida versus Sociedad No Constituida’’,
Hage un estereotipo de la ''Sociedad Tradicional” (que serd
abundantemente usado por los soci¢logos) y no puede hacer to-
davia otro de la “Sociedad No Constituida”. La define por mera
negacién, no por caracteres de suyo. Ahora procedemos al revés:
Hinhelammert define primero a la Sociedad Industrial capitalista,
y a todo l!o anterior le llama ‘“sociedad tradicional” (Aunque
aclara *“El concepto de sociedad tradicional es claramente pro-
blematico. Su sentido es mas bien analitico. Representa una
sociedad que no tiene los rasgos especificos de la industrializa-
cion'), o Daniel Bell nos habla de sociedad pre-industrial, in-
dustrial y post-industrial, tomando como eje la industrial, segun
él, ya en vias de superacidn en algunos estados. Como se ve,
mucha agua habrd corrido bajo los puantes en este siglo ¥
medio,

Esta escuela tradicionalista, todos ellos laicos, tendrd una
larga influencia en la Iglesia, pues bajo diferentes modificaciones,
representard muy bien la mentalidad de vastos mundos campe-
sinos europeos, todavia persistentes y a veces mayoritarios,
hasta las visperas de la Segunda Guerra Mundial. El nacionalis-
mo francés maurrasiano (Maurrds) viene de esa fuente, y de esta
base social frapcesa, vigorosa hasta no hace mas de 30 ahos,
o se prolonga por ejemplo en el ‘‘carlismo” de clases medias
rurales espaficlas, o en un Laureano Gémez, en las condiciones
especiales de un campesinado medio colombiano. Termina ahora
en el grotesco de “Tradicion, Familia y Propiedad”, un canto del
cisne un tanto desafinado y anacrénico. Hace mas de un siglo
ya Barbey d'Surevilly les llamaba ‘‘Profetas del pasado”.

De Bonald hace una teoria sistemética de la “sociedad
integrada’ contra la “sociedad de cambio’, ¥ muchos lo con-
sideran ¢! primer socidlogo. Por lo menos, estd en |a base nada
menos que del positivismo Comtiano, y reaparece muchas veces
como vocacién de una sociologia del orden, contra ofra de la
movilidad y el conflicto. Anticipa la dicotomla de “comunidad” y
"sociedad", tema comoOn, desde Hegel y Tonnies, en la Socio-
logia contemporanea. En sus prolongaciones posteriores; el tra-
dicicnalismc tuvo expresion relevante en Le Play y su escusla,
que inaugurd la investigacidn sociolégica de campo con encues-
tas, estadisticas, etc, Es el padre de la investigagi6n pmpirica
sisteméatica en la sociologia. En tal sentide. un- fundador de in-
mensas resonancias hasta el presente, donde estas lineas in-
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vestigativas han alcanzado tanta sofisticacién y son tan impres-
cindibles. También Le Play dejd una tradicidén investigativa en
la Iglesia, y ya con otros supuestos fedricos, tanto Lebret y su
escuala “Economia y Humanismo™ como los estudios de campo
en Sociologia Religiosa, provienen de aquella fuente.

—...Més que escuela, como en el casc anterior, podemos
aqui hablar de la “coiriente” del romanticismo aleman catédlico,
cuyos nombres méas representativos, siempre dentro de nuestra
perspectiva, son Adam Muller, Federico Schlegel v José Gorroes.
Como los nombrados precedentemente, son de la primera mitad
del sigle XIX, pero mucho mas ricos y complejos, mas desga-
rrados y conflictives en rigor, anteriores a la Revolucion Indus-
trial en su pais, aunque ya la percibian en Inglaterra. Todos
ellos son conversos, tras avenfuras jacobinas o racionalistas.
Todos son laicos, Schlegel es el iniciador del “romanticismo ale-
man'’, genial critico literario, iniciador de las historias de la
literatura y del arte universales. Con Gorroes intenta abordar la
hermenéutica de las etapas de la evolucién colectiva de la hu-
manidad. Revaloran el papel de la poética y el mito en la histo-
ria. Los aportes de Schelling, tan decisivos, en este aspecto les
son tributarios. Pero seguramente Vico esta detras de ellos, Pues
ya estd ligado antes a Herder. Por otra parte, Adam Muller,
auizad es de log primeros en dar preeminencia y contraponer
sistematicamente el pensar dialéctico, dinamico, por antitesis y
polarizaciones, con el "unilineal”, abstracto, formal, que luego
Hegel llevara hasta sus Oitimos limites. El pensamiento dialéc-
tico no estd demasiado tematizado en las vigencias modernas
de las filosofias catdlicas, por eso no es sorprendente que agque-
llos que en la Iglesia lo han querido recuperar, como Guardini
y muchisimos mds, caso sefiero y solitario. Erich Przywara, rea-
nuden hilos en este aspecto con Adam Muller. Este desarrolla
también una teoria del Estade nacional, contrario al “cosmo-
politismo’™ del capitalismo, encarnado en Adam Smith. Tendri
luego repercusién en la linea de la eccnornia nacional de Fe-
derico List, y de algunos “'socialistas de céatedra’.

Estos esfuerzos totalizadores, en el gozne de dos épocas,
estan desgarrados entre anacronismos y percepciones extraordi-
narias, anticipadoras. Podriamos recordar también a Baader, que
percibia ya los sintomas de la concentracién capitalista y que
ante el desamparo de la clase obrera incipiente, pedia que fuera
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representada por el clere, en una nueva vision del diaconado. Es
seguramente con referencia a estos romanticos, que Marx habla
de los “‘Socialistas feudales".

Estos romanticos, a diferencia de |a primera generacién de
los tradicionalistas, seran fervientes nacionalistas. Tendran un
gran papel en el surgimiento del nacionalismo alemén. FPero
como hasta Bismarck los dos polos de la unidad alemana eran
la Prusia luterana y e) Austria catélica, los roménticos catdlicos
fueron en general pro-austriacos. Recordemos que luego, en la
segunda mitad del siglo, cuando en plena revolucién industrial,
Bismarck consuma la unidad, desencadena el ‘“‘Kulturkampf”
contra la Iglesia Catdlica. Aqui una digresidn significativa.
Bismarck tenia la convergencia de los catdlicos sociales del obis-
po Ketteler (precursor de la Rerum Novarum), amigoe de Lasalle,
fundador del partido socialista aleman, con los socialistas. Pre-
veia un peligro futuro, que también inquieta a un liberal tan
reaccionario como Croce. En la obra, excelente, “El Socialismo
Contemporaneo”, de Emile De Laveleye, 1881, se relata que un
intimo de Cavour, el barén Blanc ‘“me ha contade a menudo
que este gran y clarividente patriota le habia predicho que el
ultramontanismo se aliaria un dia a) socialismo. Blanc lo creia
firmemente. Bismarck ha hablado, en varias ocasiones, de la
unién de la internacional roja y de la internacional negra’. ¥
aqui recogemos upa situacién y perspectiva inversa: desde na-
cionalismos contrarios a la Iglesia se temia la alianza del uni-
versalismo catdlico con el universalismo socialista, Queda esto
sélo como indicacién aqui de la compleja trama de Iglesia, na-
cionalismos y socialismos, que no puede reducirse a ninguna
axiomatica abstracta, ajena a la procesualidad histérica.

Terminaremos con nuestros romanticos. Ellos son la ¢o-
rriente catdlica de ese periodo aleman que culmina con Hegel,
unc de los mas extraordinarios de la historia de la filosofia, ¥
que incorpora ya totalmente la historia a Ia filosofia y viceversa,
de distintos modos. Me atreveria a decir, que toda la tematica
actual estd contenida en ese ciclo que corre de Kant y Herder
a Hegel y Marx. Lo que nos importa, es que esta alli una pléya-
de catdlica, llena de paradojas y aun de fantaseos, gque intenta
asumir la historia con una audacia no retomada en la Iglesia
hasta nuestros dias. Incluso un Baader, tan turbulento y oscuro,
tuvo sus altas contribuciones. Y hasta la tradicidn anarquista
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alemana ha reverenciado su recuerde (Rudo’f Rocker). Todos
estos autores en las tradiciones catdlicas que llegan a América
Latina, son perfectos desconocidos,

TERCERA FASE

—...Ya mdas avanzado el siglo XIX, nada igual a Alexis de
Tocqueville, Formado en la tradicién catdlica, aunque mantuvo
su creencia en Dios providente, se apartd de la lglesia, para
luego regresar. Murié a los poces ahos de su retorno, relativa-
mente joven. Su formacién es la del clasicismo catdlico francés,
¥ quizd algunos pensamientos de Chateaubriand le hayan dado
impulso. Por eso nos atrevemos a considerar a su obra, en cierto
sentido, interior a la Iglesia, En su tiempo, fue uno de los hom-
bres méas leidos en América Latina. Aunque no creo que de-
masiado comprendido. Los andlisis socioldgicos de Tocqueville
son tan brillantes, concisos y profundos, que sus categorias
fundamentales estan presentes en casi toda la sociologia con-
temporanea, especialmente en los Gitimos treinta afios, Aunque
ningin integrante de importancia de la gran tradicién sociolégica
franco-alemana dejd de conocerlo. Y hay hasta quienes creen,
en el &mbito actual del pensar sociclégice, que las dos figuras
principales son Tocqueville y Marx, vy mas adecuado en lo esen-
cial para entender el mundo contemporaneo, el primero que el
segundo. No entramos en esto. Seria aqui muy complejo sefialar
las direcciones claves de Tocqueville en orden al ascenso irre-
versible de sociedades democraticas e igualitarias y a la vez la
centralizacién del Estado cada vez mayor. El fendmeno demo-
cratico y su marcha mondial, fue lo principal del anélisis de
Tocqueville, con sus implicaciones culturales cognoscitivas (des-
cribié al pragmatismo “avant la letire'), ete,

—. . .Contemporaneo de Tocqueville, pero en muy diverso
clima intelectual y social, estd Philipe Buchez. Su actuacién ma-
xima también corre entre 1830 y 1850, en I3 irrupcién de la
industrializacidn en Francia y la formacién del nuevo proleta-
riado, Un nuevo contexto social estd emergiendo. Se plantean
problemas inéditos, transformaciones profundas y sin anteceden-
tes. En esta ebullicién nacen la sociologia ¥ los socialismos., ¥
Saint-Simon percibe la novedad de la Sociedad ‘Industrial, al
escribir su célebre ‘'Catecismo de los industriales™. De Saint:
Simon deriva toda’ la soclologia mioderna, en dos ramales cent
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trales: Marx ¥ Comte. Y Buchez, de herencla Jacobina, luego
carbonario, participa intimamente de los avatares del primer
grupo saintsimoniano, que culmina en su célebre manifiesto
denunciando la nueva “explotacién del hombre por el hombre™.
viene luego su conversion a Cristo y su lglesia, y Buchez se
separa del resto de los saintsimonianos, formando una escuela
propia, dermnocratica, jacobina, catélica y socialista. Es una de
las primeras formas del socialismo en sus primeros tanteos,
Algunos hablan de los ‘tomistas socialistas” en relacién a
Buchez y su esCuela, pero no es exacto. Algunos tuvieron una
fuerte influencia de Tomas, pero Buchez tiene por cierto su
originalidad muy propia, Buchez intentdé una vasta filosofia de
la historia, Tan global, que un Chauchard le considera precursor
de Teilhard de Chardin. .. Médico, quiere unificar las exigencias
cientificas con una perspectiva cristiana. Recientemente, lsam-
bert escribié una obra de titulo eqguivoco: “Buchez, o la edad
teologica de la sociologia”, como dande por inscripto en la na-
turaleza de las cosas que la sociologia pasa por una presunta
ley de “edades”. Por lo menos deja esa impresidn, aunque quiza
tenga un sentido contrario, irdnico. No surge claro de su obra,
Buchez ya es un critico de la sociedad industrial capitalista, su
opcitn es por la clase obrera, fabril, que ya distingue perfecta-
mente, como antagdnica en el nuevo sistema industrial, a dife-
rencia de Saint-Simon, Busca nuevos principios de reconstitu-
cion social, vy los ve en el desarrollo de la “asociacidn obrera
de produccién”, de nuevas empresas industriales que hoy lla-
mamoes de ‘‘autogestién'’., También tuvo intensa actividad, dirigié
el oérgano “L'Atelier” elaborado con circulos obreros, participé
en la primera gran movilizacién obrera de 1848, El fracaso de
la revolucién le hizo retirarse a tareas de su profesldn.

Un becho interesante a sefialar es que Lacordaire funda
nuevamente la Orden de los Dominicos en Francia con varios
“buchezianos”. Uno de ellos, Requemat, en 1839, decia en una
carta: “No hay que tomar los principios por las consecuencias,
ni las consecuencitas por el principio; no afirmar mas la doe.
trina religiosa por su conformidad con la doctrina social, sing
deducir la doctrina soclial de 1a religiosa: no amar a Jesucristo
porque amo a los pobres, sino amar a los pobres porque amo
a Jesucristo., . jOhl, mi amigo, jcudnto mas facil es demostrar
la falsedad de! racionalismo, que cesar completamente de ser
racionalistal””. La cuestion de Cristo y los pobres, presencia per-
petua en la Iglesia, toma distintos rastros histéricos. La figura
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que tomd en la gran agitacién catdlica latinoamericana de la
tltima década, ya estaba definida en los comienzos de la indus-
trializacién y del proletariado en la Francia de 1830. Por otra
parte, quizéd estos origenes modernos de los dominicos en Fran-
cia, por una larga cadena invisible, se manifestara otra vez con
el replantec de las relaciones de la [glesia y e! mundo obrero,
de lglesia, socialismo y marxismo, en el ''progresismo’ de to-
mistas dominicos franceses de fines de los afos cuarenta y en
la misién de los curas obreros. Nada en la historia tiene gene-
racién espontianea. Todo tiene consecuencias, a veces remotas
y sorprendentes, P

—. . Aunque también contemporéneo de Tocqueville y Bu-
chez A. A, Cournot abarca un periodo mas amplio, su obra al-
canza hasta el tercer cuarto del siglo XIX. Ya es testigo, no sdlo
de Jas primeras etapas de la Sociedad Industrial en algunos pai-
ses de Europa, sino de su pleno asentamiento, en dindmica de
mas en mas hegemdnica, Cournot es laico, filésofo, practica-
mente sistematico de l1a investigacion cientifica. Eminente ma-
tematica, con amplias investigaciones en el cdlculo de probabi-
lidades, astronomo, fisico, economista y fildsofo de la historia.
Una autoridad tan atendible como Schumpeter considera que
los tres economistas mds grandes de todos los tiempos han
sido Quesnay, Cournot y Ledn Walras. Pocos fildsofos, luego de
Leibnitz, alcanzaron a ser también grandes investigadores cien-
tificos. Cournot es uno de estos poquisimos. Un verdadero islo-
te, que en ese sentido casi no tiene ya émulos comparables, ni
en el pensamiento cristiano, ni en el resto, desde el siglo XIX.
Las dimensiones muHiples del saber, desbordan cada vez méas
las capacidades individuales, En Cournot, cuya herencia basica
proviene de Leibnitz, Kant y Bossuet, en el aspecto que nos
importa ahora, acoge perspectivas de Vico, Tocqueville y Comte,
pero en una nueva sistematizacion. Elabora una filosofia da la
historia, sobre el eje del crecimiento de la “racionalidad” en-
tendiendo por ésta el progresivo dominio del orden sobre el
azar. Formula también un curso basico de la historia en tres eta-
pas: ya apuntamos a ia Glima, al estadio final, plenamente “'ra-
cionalizado” a una sociedad industrial en rigor ‘'post-histérica”,
porque a la primera racionalizacién de la naturaleza por la cien-
cia y la industria, le va a seguir la “racionalizcion” de las rela-
ciones humanas mismas, de la politica, el dltimo recinto rebelda,
“histdrico”, a planificar, Es decir, define a la “historia”’ como
ambito no plenamente racionalizado, intermedio entre las socie-
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dades primitivas, *prehistéricas”, y las sociedades racionales,
post-historicas. La dindmica religiosa pasa también por esas tres
etapas, primero es religion de familias, clanes, tribus, etnias;
luege toma dimensiones mas amplias, con naciones e imperios;
y ya en el seno de esta fase intermedia, nacen las religiones
universales, la lglesia Catélica, Ginicas valederas en la sociedad
mundial racional, hacia la que nos encaminamos.

No queremos ir mds lejos. Para nuestros fines, esta noticia
es suficiente para percibir la grandeza de la visién de Cournot:
“Doquiera el mecanismo, el arreglo metddico, los célculos del
administrador, del estadigrafo y del financista tienden a rempla-
zar a los resortes morales y a las pasiones que hasta hace
poco todavia daban a la historia de los pueblos, y sobre todo
a la historia de los pueblos en revolucion, su caracter épico o
dramético. Esa gran historia que inspiré a los poetas y pintores,
y de la que los historiadores mismos son artistas, estd a punto
de acabar, para dar lugar a ofra historia sobre la que disertan
los profesores y fildsofos”. A punto de acabar, para un filosofo
de amplias miras, pueden ser dos o tres siglos. Esta vision, des-
de Weber, los esfuerzos colectivistas de planificacién, la ciber-
nética, los augures de la sociedad post-industrial, ya esta, diria-
mos, mucho mas en la atmdsfera que hace un siglo. Cournot es
un padre, reconocido o no, de todo ellos. Nos cita una frase de
Chateaubriand: “Es menester precaverse de tomar las ideas re-
volucionarias de la época por ideas revolucionarias de los hom-
bres; lo esencial consiste en distinguir la lenta conspiracién de
las edades, de la conspiracién apresurada de los intereses y los
sistemas"”.

Cournot ya veia el ascenso del socialismo en la sociedad
industrial, aunque desvalorizaba su sentido de plenitud histdrica
final como ‘'utopia” inmanentista, pues para & la salvacidn uni-
versal estaba en Cristo y su Iglesia. En su légica del pasaje de
la “sociedad historica’” a la “sociedad racional” veia la inexo-
rable disolucién de la “herencia’’, de la propiedad, pues la im-
portancia social nuclear de la "familia”, como unidad histérica
de transmisién y continuidad, estaba en caida dentro de la glo-
balidad de la *‘sociedad racional” emergente, con el Estado como
gran organizador del trabajo, distribuidor de los productos ¥y
de la seguridad social, Cournot era un demdcrata ¥ un socialista
gradualista y tecnocratico en su dltimo periodo, crefa que tal
era la tendencia general en la Sociedad Industrial. Afirmaba el
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pasaje de la primacia de la “herencia’” a la primacia del “mé-
rite”. Un ecg de Fourier, del falansterio, estd en sus perspec-
tivas.

No es coman que un fildsofo sea también economista. Ya
en una obra de 1838 comienza el analisis del mercado, de la
formacion de los precios, por &l de la situacién monopolista.
Es un vivo critico de la presunta ley de "la oferta v la deman-
da”. Y a3 la verdad, los grandes sistemas del pensamiento eco-
noémico estdn también ligados, o son directamente tan filosofia
de la historia como la sociclogia. A veces, también, sus fron-
teras son indiscernibles. De ahi la importancia de este campo.
No es comin en los catdlicos una profunda reflexién econdmica
tedrica. Aunque ella esté involucrada en la comprension de la
sociedad global en sus articulaciones, incluso culturales y reli-
glosas. En la tradicidn de la glesia moderna, pocos economistas
de envergadura podrian mencionarse. Pero los hay. Vale, por
efemplo, recordar entre nuestros contempordnecs a un Colin
Clark y a un F. Perroux. Este desde la década del 40, para
la comprensién del mercado, ha preconizado un andlisis general
de Ia “dominacién’’, pues para él, la vida econémica contem-
porinea se caracteriza por “un conjunto de relaciones, patentes
o disimuladas, entre dominantes y dominados”. Ha sido el teé.
rico del "'efecto de dominacién', de la funcién que desempefia
la firma o economia dominante, la importancia de las macro-
dimensiones, los “polos de desarrollo”, etc. Perroux es un cris-
tiano profundo, su temdética se ha esparcido a los cuatro vien-
tos. Critico del capitalismo y del colectivismo burocritico de
partido soviético, Aunque sus prospectivas practicas, me pare-
cen algo fluctuantes e idealistas, eso es otro cantar, Por su
parte, Colin Clark en su célebre gbra "Las condiciones del pro-
greso econdmico”, plantea su analitica global con los después
tan conocidos sectores *primario”, ‘secundario’” y ‘“4srciario”,
Agricultura y extraccion directa de la naturalera, industria y
servicios. De modo tal, que su légica implica también una filo-
sofia de la historia, seglin la predominancia de los sectores, en
la composicién y desarrollo de la sociedad, La direccién de [a
historia serta entonces hacia el crecimiento de la “socledad de
servicics”, por sabre (no sin) la industrial, donde los servicios
se hacen de més en mds burocraticos, cientificos, intelectuales,
apartdndose de méds en més de la “fuerza de trabajo” y de la
“naturaleza”, de més en més controlada y mediada. €l creci-
miento de los “servicios”, en el sentido antes indicado, lleva
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hacia una sociedad “‘post-industrial”’. Un no cristlano como Da-
niel Bell intenta ya sistematizar su advenimiento, sobre el de-
sarrollo de las perspectivas de Colin Clark. Seria Interesante
una comparacién con la antigua version paralela de Cournot.

En suma, seria deseable que, como en Cournot, estas di-
mensiones econdmico-cientlficas estuvieran mucho més presen-
tes —y de modo critico— en los esfuerzos actuales de los ca-
tolicos para la comprension histérica totalizante, a la que estamos
desafiados. La ignorancia del clero, élite primordial de la Iglesia,
por deficiencias en su formacion, en este aspecto, €s a veces
increible, lo que no impide, sinc que fomenta en muchos, en-
tusiastas estudiantinas.

CUARTA FASE

— .. .Aqui hacemos un paréntesis en nuestros ““jalones’. No
examinaremos qué pensadores son significativos en el orden de
los esfuerzos totalizadores de comprension de la historia. Pero
sin este gozne distinto, no comprenderemos nada de la situacidon
“rapsédica” en que estamos. Se trata de la situacion general
del pensamiento catélico ante lo social e historico, desde el
Concilic Vaticano | al Concilio Vaticano Il. Podria también de-
cirse, el ciclo que va de Leén Xl a Fio XIi. Su caracteristica,
en la lglesia, desde nuestro enfoque, es la restauracion oficiali-
zada de la “necescolastica”. ;Qué significa esto en relacién con
lo social e histérico? No me refierc a la escolastica en cuanto
filosofia, ontologia, es decir, como filosofia primera, que fun-
da las otras disciplinas, que para fundarlas debe ser ciencia de
los fundamentos, de los primeros principios, que no necesita
ser fundada por otra, sina que es auto-fundadora. En este as-
pecto, comparto la idea de Leibnitz de una tradicion efectiva en
la historia de una “filosofia perenne’”, méas aun, pienso que,
en ella, la corriente tomista es su epicentro. Pero aqui el
angulo es otro, segundo, derivado. Se trata de las efectivas pers-
pectivas sociales de esa neoescoldstica, que vistas desde nuestra
situacién (v desde las del siglo X!X inclusive), aparecen como
poco elaboradas, con lastres arcaizantes de otros momentos
histéricos, de desarrollo raquitico en niveles esenciales. Veamos
stlo clertas lineas basicas. El asunto es enorme, y lo jibarize-
remas.
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Partimos ya del ditimo tercio del siglo XIX hasta Pio XIi.
Pero senalemos qué le antecede, para comprenderlo. El (ltimo
gran pensador catdlico, desde principios del sigio XVHI, fue
Vico. El siglo de las “luces” fue uno de los més oscuros de la
historia de la Iglesia. Su esterilidad eclesial es sorprendente.
Es que la Iglesia estd en estado de desarticulacidn mdéxima,
anémica, débil, controladas las iglesias locales totalmente por
los Estados Absolutistas y, por ende, el centro papal postrado y
casi decorativo. El pensamiento parece haberse exiliado de la
Iglesia. Sélo con las convulsiones de la Revolucién Francesa, y
los comienzos de la Revolucién Industrial, se desencadenan tan
gigantescas tormentas sobre una lglesia intelectualmente somno-
lienta, que la remueven. La remocién es tan grande, que el
pensamiento vuelve, ya que es hijo de las tensiones y el con-
flicto. Bajo rasgos y lineas contradictorias, diversas, tanto retro-
gradas como exploradoras. La lglesia sufre persecucidén casi en
todas partes, y se separa de los Estados. Vuelve sobre si misma.
Necesita re-estructurarse, recogerse, articularse, libre en su in-
timidad de diversas dependencias estatales. Algo hemos entre-
visto de sus problemas al entrar en la 'segunda” y ‘‘tercera”
fase de nuestros jalones. Ahora en el Ultimo tercio del siglo XIX,
el centro real de la Iglesia, que entonces es Europa, estd en
plena industrializacién, estd en paz, las tensiones europeas amal-
nan, Predomina el racionalismo, el cientificisrmo. Se esta ha-
ciendo una verdadera revolucién en descubrimientos histéricos,
arqueoldgicos, etnolégicos, de antiguos imperios y culturas, ete.
Los horizontes mundiales se abren en todas sus dimensiones
desde el atalaya europea, en su apogeo., Es la “belle epoque" de
sus burguesias. Los dos tercios primeros del siglo XIX habfan
sido de tanteos y blasquedas en la lglesia, habia proliferacién de
tendencias diversas filoséficas en pugna, etc. Las remociones
habian fecundado nuevamente a la lglesia, pero ahora necesi-
taba ordenarse, recapitularse, asentarse. Los tiempos eran para
esto més propicios. En este aspecto, la necescoldstica fue un
instrumento extraordinario del Papado para el proceso de '‘racio-
nalizacién" de las estructuras eclesiales, independizadas y con
necesidad de coordinarse entre si. La Iglesia no podia existir
en la sociedad moderna ¢como una amiba, invertebrada, costum-
brista. La racionalizacién que Weber ve crecer en lo secular,
acaece —y es necesidad también— en la Iglesia. La neoescolds-
tica restaurada estd impregnada de un profundo espiritu juridi-
co, proveniente de su #poca del Barroco, con Victoria, Suérez,
etc. Tiene vocacién sisteméatica v arquitecténica, Asf, puede ter-
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minar con la jungla consuetudinaria, y elaborar el Cédigo Ca-
nonico, Puede formar los nuevos cuadros clericales y laicos con
esquemas bésicos, sencillos, articulados, coherentes. Todo gran
racionalismo puede abreviarse en manuales. La racionalizacion
de la sociedad urbano industrial debia ser asumida por la Igle-
sia a su modo, con su propio racionalismo, es decir, que estu-
viera abierto de suyo a la trascendencia y no cerrado. Filosofias
vitalistas, irracionalistas, fideistas, intuicionistas, turbulentas, po-
dian ser todo lo fermentales que se quisiera, pero no servian a
la lglesia, con la responsabilidad concreta de re-estructurarse a
escala mundial desde el centro papal, so pena de no poder
misionar en las nuevas condiciones histéricas. Y la Iglesia en-
contré en su tradicion, en Santo Tomds, un pensamiento no
s6lo poderoso, sino muy adecuado a esas circunstancias. Mo
olvidemos que el mundo moderno comienza a nacer en las ciu-
dades medievales y avanza cada vez més separdndose del cam-
po. Santo Toméas es un racignalista cristiano, que esta justa-
mente en el principio de esa nueva génesis. ;Qué mejor para
establecer un puente, un didlogo, con algunas exigencias esen-
ciales de la modernidad? Para ello no servian ni los tradicionalis-
mos, ni los vitalismos romanticos. Por otra parte, una Iglesia
abierta al mundo entero por primera vez, requeria un pensar
universal, no demasiado marcade por particularidades nacicna-
les. La lglesia no podia dejarse descoyuntar en tradiciones par-
ticularistas nacionales, debia siempre mantener una base unita-
ria minima, que comunicara a todos., La escolastica cumplia con
ese reguisito. Un nacionalismo fascista como el de Gentile juz-
gaba a la escoldstica como un insufrible *‘cosmopolitismo’.

Es imposible aqui hacer el inventaric de todos los bienes
que la Iglesia recibié en este periodo de la escoléstica. Desde
ella comenzd a repensar toda la modernidad, cada una de sus
filosofias, los problemas de la ciencia, etc. Recuperé poco a
poco, en gigantesca investigacién, todo el maravilloso legado
de los siglos medievales, etc. Restablecié la continvidad de la
historia total de la lglesia, y esto mismo fue redescubrlendo
nuevos tesoros, que irfan enriqueciendo y desbeordando a la
propia neocescoléstica de esa fase. En muchos aspectos, abrid
horizontes méas amplios que lo que era ella misma al comenzar
este perfodo. Exigla un rigor, una disciplina intelectual, cada
palabra era importante, no se podia hablar en vano, no cabian
improvisaciones ocurrentes, genialidades sueltas. En este as-
pecto tenia e sello de su origen, era escolar, universitaria, edu-
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cadora. Aunque a veces. sus manuales eran a Santo Tomés, lo
que los manuales rusos actuales son a Marx. Pero, aparte de
esto, jalguien puede creer que es posible educar en gran escala
sin manuales? ;O creen que para educar a alguien, en sus
primeros pasos, hay que darle una ensalada ecléctica, que por
mas condimentada que esté sélo puede producir anemia prema-
tura? ;O que se puede comenzar de buenas a primeras con los
grandes fildsofos, para que las cabecitas reboten?

Un gran sistema de pensamientc, una gran escuela, no
abarca simultaneamente todo, tiene partes mas desarrolladas
que otras, conlleva raquitismos, caminos apenas ablertos, ag-
herencias coyunturales que no le son inherentes, lastres. No hay
sistema Que no tenga zonas rapsédicas, ¥ por eso mismo es
“sisterna abierto”. Si se procesa histéricamente, en diversas co-
yunturas histéricas, debe retomarse, repensarse siempre, ante
nuevos retos que le exigen revision, podas, crecimientos. Si es
que tiene raiz y tronco bien implantados en la realidad. De lo
contrario, los vendavales lo arrancan pronto de cuajo, para siem-
pre. Y bien, una de las insuficiencias mas patentes del tomismao
es ante la analitica de la realidad historica, de la sociedad
giobal en su proceso. Venia de la ciudad griega, de la ciudad
medleval, de 1a renacentista y barroca, volvia a la ciudad indus-
trial, que habia generado en su dinamica la necesidad de una
analitica totalizadora de la sociedad, hecho totalmente nove-
doso en la historia. Esto no lo habia atravesado vitalmente,
no habia participado en su génesis. Le era una nueva expe
riencia, con datos renovados de mode impresionante. ;Podria
asimilarfos, asumirlos dinamicamente, en suma, responder? La
filosofta politica estd més ligada, en sus formulaciones, a las
situaciones histdricas que la ontologia, que es reflexion sobre
los fundamentos. Los fundamentos no son tan movedizos come
o fundamentado.

Y aqui la pearadoja, E! raquitismo del pensamiento social
globalizador del tomismo fue su fortuna, en esta nueva coyun-
tura. Expliquémonos brevemente. La realidad social de la Igle-
sia, su implantacién concreta en la historia, era en el periodo
que consideramnos, todavia rayoritariamente campesina. Aunque
en Europa la industrializacion era ya hegemdnica, hasta la Se-
gunda Guerra Mundial sus bases humanas principales seguian
siendo las diversas formas del viejo campesinade tradicional.
Y mas aln en la Iglesia. Por tanto, esta no podia sostener ni

230

Soclallsmos ¥ Religién

un pensamiento coherentemente campesino, ni cohergntemente.
industrial. Vivia inexorablemente entre dos. aguas. No olvidemos
que la Revolucién Industrial de velocidad vertiginosa, en la. es-
cala de los tiempos histéricos, significa uno de los saltos mds
gigantescos del hombre en la historia, sélo. comparable, quiza,.
con la revolucién agricola milenios antes. La lglesia habla vivide
siglos en mundos agraric-urbanos. Pasar al mundo urbano-in-
dustrial, no era asunto de un santiamén. Por eso sus vacila-
clones, sus zig-zag, su proceso de reacomodamiento a medida
que su misma realidad social variaba, “jLa pesanteur et [a gra-
ce!”. Pero no ofra es la vida histérica concreta. La coyuntura
histérica de esos decenios, obligaba a la lglesia a ser sistema:
tica y a la vez le impedia todo sistema efectivo. El sistema y
el antisistema se conjugaron en la codificacién de la “doctrina.
social”. El cédigo, simulaba remplazar la exigencia sistemética..
La realidad social misma de la Iglesia asi lo imponia. Aqul se
perciben las confluencias de tres o cuatro mundos basicos: los
campesinadoes, las clases medias urbanas, los proletariados. La
gran burguesia ha sido, en su conjunto, distante de la lglesia..
Es que un régimen basado en la logica desnuda de la ganancia
¥y la libre competencia, repugnaba a la Iglesia hasta los tuétanos..
Vulneraba su propia esencia. La tradicién anticapitalista ha sido.
indesarraigable en la Iglesia, alGn viviendo en el corazén del
apogeo capitalista, sometida a su légica predominante. No son
tan insensatos los temores y previsiones de un liberal como
Croce.

Digamos que la neoescolastica de este periodo atraviesa.
dog fases principales. Una primera etapa es como de una tran-
saccidn escoldstico-tradicionalista,. Leén XlIl es su simbolo. Una.
segunda etapa, cada vez mas creciente, es escoldstico-clases
medias urbanas, El tradicionalismo se esfuma. El pensamiento
politico se hace mas flexible, mas renovador, mas rico. Pero es
més deshielo que nueva creacidn, es mas “‘escolasticismo de-
mocratico’”’, politicamente abierte, pero no genera una nueva
sintesis moderna, Maritain es su simbolo. Sobre este. proceso
en dos etapas podiiamos introducir mil matizaciones y discer-
nimfentos, Permitaseme ser simplista, Ahora eso estd termina-
do. En Europa, centro histérico de facto de la lglesia, las viejos
campesinadog han' pasado definitivamente a la historia. Por eso
es la crisis de la Doctrina Social, reflejo de aquella transicién y
transaccién inevitables. Ahora la Iglesia estd de lleno en la 16-
gica de la Sociedad Industrial. Cuando la Rerum Novarum, Ledn
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Xl planteando la cuestion obrera, entonaba el loor a [a vida
campesina. Esa era la Iglesia todavia més real. Cuando la Oc-
togessima Adveniens, Paulo VI descongela la Doctrina Social
definitivamente, y se centra en la urbe industrial. En esos anos
del Post-concilio, ha terminado por estallar toda esa codifica-
cién escolastica ya ablandada por los maritainistas. Lo que nos
ha dejado en el estado rapsédico en que estamos.

Hay situaciones sociales objetivas que posibilitan o difi-
cultan el desarrollo de perspectivas globales a una determinada
colectividad histdrica concreta. La neoescolastica no pudo re-
pensar la historia, pues si disponia de principios axiales, era
trabada por las estructuras axiales de la Iglesia real. Alli, en su
raquitismo, estuvo su éxito y su perdicion en estos afivs. No
tuvo un desarrollo auténtico, hizo agregaciones, ¥ les dio apa-
riencia de coherencia. En una de sus Gltimas obras Maritain
declaraba: "La filosofia de la historia hace impacto sobre nues-
tra situacidn, En mi opinién, muchos de los errores que actual-
mente estamos cometiendo en la vida social y politica proceden
del hecho de que, mientras poseemos (esperemos que asi sea)
muchos principios verdaderos, no siempre sabemos cémo apli-
carfos inteligentemente. Su aplicacién inteligente depende en
gran parte de una genuina filgsofia de la historia. Si esta nos
falta, corremos el riesgo de aplicar erréneamente los buenos
principios, lo cual diria que es una desgracia no sélo para no-
sotros sino también para los buenos principios”. Maritain ubico
muy bien el lugar epistemologico de Ia filosofia de la historia,
pero no la desartollo satisfactoriamente. Del conjunto de su
obra, cierto, surgen multipfes elementos valiosisimos para esa
tarea. Muchc mas que en su libro “Filosofia de la historia”.

En resumen, la doctrina social disimuld un eclecticismo
rapsodico en cuanto a Ja falta de perspectivas globales para la
comprensién de la sociedad y su dindmica principal. Desde su
angule, los esfuerzos mas organicos y aharcadores han sido los
de Monzel y Mz, Pero el cambio de condiciones histdricas dejé
a la luz su estrechez, y nos lanzd a horizontes més amplios, pero
casi indefensos, aplastados por el encontronazo inopinado con
sisternas tedricos, cuerpos de conceptos generalizados, logica-
mente interdependientes y de referencia empirica, de fuera de la
Iglesia y sintiéndonos alli casi sin bases propias. Huérfanos. Ade-
mds, ese escolasticismo, en el terreno histérico, con el biombo
de sus codificaciones sociales, con su juridicismo abstracto,
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habla tapado todos los jalones de la creacion y los itinerarios

'del pensamiento histérico social totalizader en la modernidad.

Tanto de fuera como de dentro de la Iglesia. Hasta diria, tapaba
mas el dentro que el fuera, que nos rodeaba por todas partes.
Y por eso nuestra desorientacion. Rotas las seguridades idénde
habia jalones de referencia para reemprender la marcha? ;Habia
que dejarse devorar simplemente por los graqdes sisternas ex-
trafios dominantes, de Jos que ni siquiera sabiamos qué cone-
xiones genéticas podian tener con el mismo pensamiento cris-
tiano? Como el caso de unos primitivos polinesios contempora-
neos, que past un avién sobre ellos en el cielo, y sin referen-
cia histérica alguna, no tuvieron mas remedio que convertirlo
en fetiche, y adorarlo. Adorarlo o huir jqué mas podian hacer?
Caricaturizamos, pefo a veces las caricaturas son atiles. Pare-
ceria que la “modernidad”, en este aspecto, era un bloque que
estaba alli, frenta a frente con nosotros, Dos blogues no dialo-
gan: o rebotan, o uno se anonada ante el otro. Es lo que nos
estd pasando. Son las dos actitudes que hemos sefialado ante
las ciencias sociales: o reafirmacién de principios, sin ciencia
social, o ciencia socia) sin pringipios, en la incongruencia opot-
tunista. Por eso nuestro camino para restablecer los jalones, la
plataforma para un didlogo desde las raices, sin complejos de
inferioridad ni masoquismos. ;O los masoquistas creen que pue-
den dialogar con nadie? Estén equivocados, a nadie sirven, ni
a si mismos.

— . Volvamos a los “jalones”. Estamos dentro del mismo
periodo., En nuestro plano, el principal es Alocys Dempf. Com?
no conozco aleman, y pocas de sus obras me han sido accesi-
bles, no sabria decir si Otmar Spann y Eric Voegelin han sido
catSlicos. Si lo han sido, en este relevamiento de los esfuerzos
catélicos modernos para pensar de modo totalizante la l:nistoria
y la sociedad, por la noticia que tengo de ellos, deberian :?er
incluidos agui. También podrian mencionarse distintos abordajes
tomistas para una filosofia de la historia, el contracanto —por
ejemplo— de un John Neef a Weber, investigando el proceso
de formacion de la Sociedad Industrial, las perspectivas de Mou-
nier y el grupo de Espril, 1as dialécticas primigenias de Fessard,
las reflexiones sobre politica y poder de Jouvenel, etc. Pero
ninguno de ellos, por una razén u otra, logran ¢! nivel de glo-
balidad que nos importa. Sélo Cristopher Dawson, formado c_orno
Munford en la escuela del urbanista Gdes, alcanza una visién
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sociologica e historica universal. A pesar de su enorme interés,
de la amplitud de sus miras, confieso que he sentido siempre
dificultad para discernir sus coordinadas sistematicas.

Lugar especial corresponde a Teithard de Chardin, con su
grandiosa visidén de la evolucion, totalizante y cristifica. Pero
aungque Teilhard penetra profundamente en la historia, en fa
“no esfera” y el proceso de socializacidén, no podemos decir
gue su filosofia de la historia tenga el mismo despliegue que en
relacién a la naturaleza. Seguramente Teilhard configura un
punto de convergencia y de coenfrontacidn espléndido para las
perspectivas mas validas de Vico y los romanticos alemanes,
de Buchez, Cournot y Colin Clark {en la génesis de la sociedad
Industrial en la “no esfera”). Por otra parte, no habrd filosofias
de la historia atendibles que no asumen su continuidad y arral.
go en la biosfera, con la filogénesis. Justamentie, en este en-
tronqQue con los origenes histéricos, se hace imprescindible re-
coger las contribuciones del P. Guillermo Schmidt y su escuela
de Viena, con su tan elaborado método histérico-cultural, que
bha “historizado” a la etnologia de un modo sistemdtico con su
teoria de Jos circulos culturales basicos en el discernir de Jas
primeras etapas de la humanidad (que José Seifert intenta am-
pliar y prolongar hasta nuestros dias). Recientemente, direccién
ha sido renovada por la admirable perspectiva totalizante de la
historia universal formulada por Javiosa Zambotti.

Lo que Teilhard hizo con Darwin, yendo més alld, es mo-
delo del posible asumir de las grandes sociologlas contempo-
raneas, particularmente con Marx. Eso, en principio, es posible
para el pensamiento cristiano, pero sélo lo actual verifica lo
posible, lo justifica, pues si no, lo posible se vuelve imposible.
No basta decir que se puede hacer con Marx, To que hizo To-
més con Aristételes, o Teilhard con Darwin. Eso hay que hacerlo.
Y eso no estd hecho, y mientras no se haga no sabremos si se
puede hacer efectivamente. Ademés, con Tomas no quedd sole
Aristoteles, ni intacto; ni con Teilhard no quedd solo Darwin, ni
intacto. Qued6é mucha maés. Y ese fue el signo auténtico de su
asimilacion y superacion. Por ahora, con Marx, sélo hay deseos.
Solo obras son amores, solo chras justifican y dan sentido a la
posibilidad. Pero no obras como las que hoy abundan, cuyo
arquetipo més acabado es la de Negre Rigol (“Fe v Polffica. So-
ciologia Latinoamericana y Teologla de la Liberacién™) y que a3
modelo de 1o que no se pueda hacer, de lo que no se debs
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hacer: una frivola yuxtaposicion que es ruina para la razén y
para la fe. Marx se burlaria de tales rapsodias, si es que no lo
hace ya, con el permiso del buen Dios, Para asimilar a Marx,
como con Aristteles y Darwin, ya no quedaria Marx solo, que-
daria otro con algo mas. Y si no, no. Mientras tanto, quien gana
es otro menor y dependiente, gana Averroes, llamado el Comen-
tador, Cerremos esta digresion, que era indispensable.

Teilhard enfrentd la realidad de la evolucidn en los esquemas
aceptados, y para salvarla de la insuficiencia de esos esquemas,
tomé el camino que también es el indicado en relacién con la
sociologia. Si la misma realidad es cristifica, si el centro es
Cristo, entonces toda filosofia de la historia, de suyo, siempre
tiene marcos demasiado incompletos para comprender la reali-
dad.

Ocupémonos ahora séle de Dempf, cuya obra transcurre
entre las décadas del 20 y el 60 de nuestro siglo. Se elabora con
una perseverancia de metas, a través de una produccion mubti-
facética, admirables. Segin mi conocimiento, es el dnico filésofo
de la historia catdlico relevante de este tiempo, con una voca-
cibn sistermética tan dilatada como compleja. Pues en Dempf se
encuentran varios caminos que intenta conjugar sin desmayos.
Por una parte, enlaza con el historicismo alem#n, con las cien-
cias de la cultura de Dilthley ¥ Rothacker, y por ese hilo entron-
ca con el gran periodo del idealismo alemén, donde retoma
principalmente a Schlegel, Gorroes, Baader, Pabst, Karl Werner,
as decir, la linea catblica. Por otra parte, proviene de la filosofia
tomista, con su raigambre ontoldgica y su exigencia sisteméatica.
Por caminos diferentes de la escuela tomista de Marechal, Rah-
ner, Lortz, su interlocutor bésico es Kant. Su atencidn es la
organizacion de una antropologia fundamental, que es también
ontologia fundamental, que sirva de asiento para formular una
teorta general de la historia y la sociedad, una filosofia de la
historia que es, ante todo, sociologia de la cultura. Cultura en
sentido amplio, que incluye la actividad econdmica y las formas
sociales, Y los dos socidlogos que asume principalmente son
Marx Weber y Max Scheler {(por su sociologia del conocimiento).
A la vez que prolonga las lineas de Guillermo Schmidt en rela-
cién con los circulos culturales bésicos del mundeo “primitive”,

- es decir, anterior a las altas culturas. Dempf se instala pues en

una cruz de los caminos, Podria pensarse que en tales encru-
cijadas —bien importantes para enfrentar con seriedad nuestros
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problemas, bien estratégicos— lo mas facil es la pendiente rap-
sodica y lo- mas arduo de lograr es ld sistematicidad. Salvo para
la creencia de algin tonto, que suponga que la sistematicidad
es como un méc¢ano artificial, una mera combinatoria, Que es
lo que pueden creer otfos tontos. Mi impresion es que Dempf
logra formular ‘una totalizacion comprensiva y en esa medida
ofrece instrumentos analiticos para avanzar. Aunque esa totali-
zacidén sea todo lo discutible que se quiera. Se trata de una
aventura solitaria y audaz, en esté plano, en el pensamiento
catdlico antefior al Concilio Vaticano [l.

Muchas veces hay que volver por sobre el estilo un poco
desalifiade, de apariencia sencilla, pero mas denso y coherente
de lo que salta a primera vista, cuando uno se detiene en Dempi.
He estudiado con suma atencién todo lo que se le ha publicado
en castellano, Pero lamentablemente —vuelvo sobre mi carencia
del alemén—, su obra completa no me es por ahora accesible.
Tenge, pues, un conocimiento muy parcial pero suficiente para
estas afirmaciones y para una cierta perspectiva sobre su con-
junto.

El camino de Dempf es establecer una correlacton entre la
estructura bdsica del hombre y los grados del ser, las esferas
¥ los niveles del ser. Es en esa correlacidn que busca conciliar
a Kant y Tomds. Y para abordar el discernimiento de las es-
tructuras, valores, metas y procesos del acontecer histérico se
basa en el sistema primordial de las cuatro necesidades huma-
nas (necesidad religiosa; de verdad; de seguridad y reconocl-
miento; y vitales o econdmicas), Estas necesidades son base
de tipos de saber primordiales (saberes de salvacidn; de forma-
cion (filoscfia, ciencia y poética); de gobierno o politico (de
justicia y direccion); y de produccitn y prestacién (que incluye
a la ciencia en cuanto tecnologia). Asi, sobre la base del sufeto
antropolégice, se constituyen las necesidades y respectivos tipos
de saber, que se refieren a valores objetivos correlativos (Santo
o sagrado; l6gicos, éticos y bellos; de ordan jus y participacion;
de sobrevivencia, bienestar y prosperidad). Los valores cbligan,
y a la vez fundan derechos objetivos. Estas correlaciones de
necesidades y saberes con valores y derechos, son una totalidad
diferenciada pero inseparable, que implica no sélo correspon-
dencia entre ellos, sino también Jerarquia. Sin embargo, esta
astructura primordial, sélo existe en la historia en grupos socia-
les objetivos, que son actores qua se definen por la meta prin-
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cipal que tengan, la satisfaccion prioritaria de tal o cual nece-
sidad, saber y valor, Decimos prioritaria porgue no pueden
existir en si mismos, sin cumplir también con las otras exigen-
cias y sin referencia a elias. Estos grupos sociales pueden ser
tormales (institucién) o informales, Al conjunto de grupos so-
ciales dei mismo tipo Dempf les llama “potencias vitales'; es
decir, los “actores” y *poderes” sociales, historicos, colectivos
definidos por semejanies necesidades, saberes y valores. La
historia vendria a ser asi la dialéctica de cuairo potencias viiaies
primordiales, aungue complejas y con antagonismos Internos,
que se interpenetran, y que determinan el iipc de régimen his-
torico concreio, segln la primacia de una de elias, en el orden
de lener mas vigencia sobre el conjunto, e imponer su tipo de
autoridad y de cerieza, Esa primacia, implica una articulacién
de las “potencias” determinada, que modifica siempre la posi-
cidén y configuracién intima de cada *'potencia”, de los grupos e
instituciones que la componen. Se forman asi diversos tipos de
“constelaciones histéricas”, segin las dialécticas entre los po-
deres basicos. Cada potencia tiende de suyo a la primacia, de
ahi la lucha, pero siempre esta operando la estructura objetiva
de los valaores, su jerarquia, de modo que es posible a la vez
comprender sus luchas, describirlas, pero también juzgarlas de
acuerdo a exigencias ideales objetivas. De lo contraric, es el
historicismo puro, el dominio puro de lo factico, lo irracional.
Digamos, finalmente, que los tipos de potencias soclales, con
sus necesidades, saberes y valores, implican en su diferencia-
cién tipos de profesién especificos (sacerdote; filosofo o cienti-
fico o poeta; politico o dirigente; producior o irabajador) que
son los predominantes. Y que objetivan en personas, sujetos
humanos, con su modo de accidn y forma de vida, su pertenen-
cia y la indole de la actividad o grupo social y de la “potencia”
que Jos incluye,

Ejemplifiquemos. La potencia religiosa, es objetiva en esa
unidad sociai a la vez formal e informal que es la Iglesia Ca-
télica. La potencia politica, guhernativa, en el Estado. La po-
tencia filosofica cientifica, en la Universidad, academias, labo-
ratorios, congresos, etc, La potencia productiva en empresas y
sindicatos. Podriamos poner méas ejemplos. Claro estd, en el
principio, la familia era a la vez, en unidad, lglesia, Estado,
Universidad y Empresa. Primitivamente, cumplié con todas las
necesidades, saberes y valores. Luego el progeso- histérico ha
ida diferenciando y formando distintas "ccnstelaciones’, dis:
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tintos regimenes, con 1a llamada division del trabajo o de profe-
siones, Dempf ha intentado seguir esos hilos, hasta el surgi-
miento y desarrollo actual de la Sociedad [ndustrial.

Mo sé si he podido obtener una claridad minima, para que
se vislumbre, no digo que se sepa, la direccidén en que Dempf
elabora su teoria general. Podria ser fructifera una comparacidn
con Parsons, a pesar de las abismales diferencias de léxico y
atmdsfera intelectuales, La mayeor diferencia es que con Parsons
los “actores’” parecen subsumidos en los ''sistemas’”, aunque
no sea su propdsito explicito, en tanto que en Dempf es al
revés: los sistemas estdn subsumidos en los “'actores'’. En Par-
sons la atencién estd en los sistemas, en Dempf en los poderes
histdricos. Para Dempf especular sobre los ‘‘sistermnas’ aparte
de los poderes seria vacuo. Sélo hay dialécticas de poderes,
no correlaciones de sistemas, El ‘“sistema’” se confunda en
Dempf con su antropologia fundamental, de donde derivan, en
los poderes, todos los sistemas. Pareciera que Parsons parte de
un *sistema de accidn” abstracto, sin antropologia fundamen-
tal, pues lo antropoldgico, el sujeto humano, estad reducido a la
derivacion del ‘‘sistema de la personalidad’. Parte de las "accio-
nes”, mas que del “ser activo'. Quede este contraste con algo
mas familiar, a mefo titulo de ayudar a la comprensién.

Lo cierto es que se trata de un esfuerzo sistematico, extra-
fio en la Iglesia del siglo XX, por asumir en un haz un conjunto
de exigencias diversas y de orientaciones de la historia y socio-
logia contempordneas, tratando de justificar en su ligazén, los
principios, la absorcidn de los grandes avances modernos, y
configurar una nueva légica, no antes de pasar por ellos, sino
habiéndolos atravesado. Si Dempf no lo ha logrado en algunos
aspectos, como puede conjeturar mi entendimiento, no podria
menos que rendir a tal sefior, tal honor. Como minimo, nos en-
sena el modo y la radicalidad de emprender la gran tarea tota-
lizadora a que estamos llamados en la medida de nuestras fuer-
zas y la altura de sus imperativos.

10. El primer efecto del desafio teméatico *"Macién” y
“Clase”, fue obligarnos a un examen de conciencia, a un exa-
men de nuestra propia situacién objetiva, de las condiciones
reales y actuales en que se encuentra el pemsamiento cristiano,
en relacion con sus perspectivas analiticas de la sociedad global
¥ la historia. Registramos el hecho de la situacidén rapsddica
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generalizada. Es muy grave para una colectividad historica como
1a lglesia, que sus miembros no puedan hoy elevarse a unpa
visién totalizante de la realidad historica. Es sintoma de defi-
ciencias, parque otras afuera si lo pueden hacer. ;Qué razones
hay para que esto ocurra? La experiencia inmediata de los cris-
tianos, en este aspecto, es de gran desamparo. La situacién que
expusimas anteriormente, de Ledn XIIl a Pio XII, en su estallido,
nos ha dejado a la intemperie.

Con la "modernidad” hay dos posibilidades basicas de re-
lacién:

1) Se quiere dialogar hoy, de modo abstracto, con tales o
cuales resultados de esa modernidad, con tales o cuales siste-
mas que estan alli, ya hechos, Y entonces como estos ofrecen
mucho, y uno parece no tener nada, nc hay didlogo: éste se
convierte en mendicidad. Es lo que ocurre con los '‘cristianos
para el socialismo™. Ei socialismo, que ellos reducen "al” mar-
xismoa, esté alli con todo su instrumental, su poderio. Ellos no
tienen nada, més que la fe. El "otro” es inmenso, y uno es
infimo. ;Qué mas entonces que ser “‘para”? Es muy distinto ser
cristiano para el socialismo que ser un cristiano socialista, como
hien se les puntualizé desde “Esprit”, la vieja revista de Mou-
nier. Esto no es més que un sintoma de la situacidn rapsddica.
Pues el reproche les cae a casi todos, por ejemplo, a los que
adoptan el estructura! funcionalismo de Parsons, sin que la in-
teligencia de la fe les obligue mas gque a la yuxtaposicion, Hay
otra opcion politica, y otra incongruencia de la razon y la fe.
Y podria seguirse. Pero lo que les es comiin es el desamparo.
Cuando en la Edad Media, los cristianos sufrieron el impacto
de una totalidad filoséfica tan poderosa como la de Aristdteles,
los que no pudieron con ella, los averroistas latinos, dividieron
el mundo en dos esferas perfectamente aparte, paralelas e in-
comunicables, por un lado las verdades de la fe, por otro las
verdades de razén, Y asi se lavaban las manos, Hoy, una situa-
cién andloga se repite en relacién al pensar de la totalidad so-
cial. Y aparecen nuevos tipos de averroismo latino, de izquierda
y de derecha. Eso no es disdlogo con nada. Eso es la imposibili-
dad del didlogo, que no es tal si no es critico. Pero de critica
se habla y, por lo comin, ni se hace ni se soporta. Hablar de
critica, no es hacer critica. Para los rapsédicos, -es dificil la
critica. Mas facil es la murmuracién. De ahi que el clima rap-
s6dico en que vivimos, se puebla por logica de murmurantes.
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2) La otra via de didlogo, la sola posible y fructifera, con
la “modernidad”, es con el viaje de ida y vuelta a las raices.
7Qué tenemos que ver con el nacimiento de la modernidad, con
el nuevo esfuerzo de *ciencia nueva” de la sociedad global?
;Hasta dénde Ja modernidad es ya nuestra y no solo de ellos,
hasta qué punto no? Y como han estado eflos en nosotros?
Porque si quiero entender al roble que estd alli, tengo quse re-
gresar y volver de su semilla, $i lo tomo en la pura presencia,
nada entenderé. Ya Aristoteles sabia que a la esencia de las
cosas se llega por su génesis. ¥ aquel mundo del Cédigo Social
de Malinas, tapaba la génesis de la modernidad de afuera, vy
de dentro. Nos estrechaba el horizonte, nos achicaba nuesiras
propias tradiciones, porque todo lo que no era escoldstico, no
interesaba, o quedaba relegado, en cuanto tradicién cristiana
moderna. Vico, Descartes, etc., serfan catélicos, pero mejor no
tomarles en cuenta. Y se da la casualidad que en la modernidad
catdlica, en sus grandezas y sus desmayos, la escolastica ha sido
sélo una parte, y en lo que nos interesa, no fa mas creadora.
Por eso sentimos la necesidad aqui de hacer esta breve reco-
rrida por los “jalones™, para ver si tenemos algin ''piso” en
nuestra propia comunidad, si en nuestras tradiciones hay algo
en gué apoyarse, mo sdlo para reasumirlas criticamente, saber
ubicarnos en la misma historia eclesial, sino también para poder
establecer el didlogo con los otros. No para encerrarlos y auto-
limitarnos sélo a nuestras tradiciones, sino para que ellas nos
faciliten la penetracién y comprensidn de otras tradiciones. Pero
ya no comoa blogues, sino ambos ‘“‘deshielados' por dentro,
que es el Unico modo de comunicarse, porque puede compref-
derse desde el comienzo hasta gqué punto estamos ya comuni-
cados, el uno en el otro, y bajo qué formas y antagonismos.

Un dialogo puramente presentista, no es didlogo, Sélo hay
didlogo histérico-sistemético, La critica del presente, nos impele
a um nuevo recorrido por la modernidad, 'a nuestra y la de
ellos, para ver con mayor precisién y serenidad dénde estamos,
Estos “‘jaldnes” son sélo un esquema para esa tarca. Mo dudo
de su ser incompleto y sumario, Pero creo que poné fos hori-
zontes més abiertcs. No hemos expuesto esos esfuerzos iotali-
zadores porque nos paretieron todos del mismo valor o de la
misma importancia. Hay enormes contradicciones entre ellos.
Pero formah parte def legado que, quersmoslo o no, sepamoslo
0 no, hos ha configurado' en nuestra actualidad. Justamente,
el dérrumbe del “neo-escolasticismo’* sacial, que nos dejé rapso-
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das, abre la puerta para una reubicacidn consciente méas tota-
lizante. ¥ por eso mismo, también nos abre hacia la sistemati-
cidad, a la altura de los tiempos. No quiero decir, en absoluto,
que la lglesia oficialmente ''deba’ tener “un’ sistema totaliza-
dor, para no ser desbordada por la historia actual, Digo sdélo que
si los catdlicos, desde nuestra pertenencia a la Iglesia, no somos
capaces de generar una, dos, muchas totalizaciones, si no apa-
rece ninguna, entonces eso es sintoma que nosotros, y la igle-
sla misma, estamos de hecho en situacidn de inmadurez, para
contribuir lealmente a [a historia de nuestro tiempo. Pues no
terminamos de alcanzar una ubicacidn minima, para guia de
nuestros caminos v entendimiento de la situacién. Una accion
basada en conocimientos rapsddicos, es una accion, si no ciega,
demasiado vacilante, nos vuelve imprudentes o pacatos. Un
didlogo en las mismas condiciones, no ilega a conclusiones,
puede proseguir con una esterilidad infinita.

11. Aqui terminamos la primera parte de nuestro enfoque.
El tema "lglesia, naclonalismos y socialismos’, nos empujd a
sus presupuestos, la nacidén y la clase, éstas —para ser abor-
dadas— requieren una teoria totalizante de la sociedad global
y la historia. Sin la cual quedamos al nivel de meras Impresio-
nes, en los dos temas capitales de nuestro tiempo. Y esto nos
hizo rebotar sobre nosotros mismos, en nuestra colectividad
eclesial, para percibir nuestra situacién basicamente rapsddica
sobre el punto, Hace ya més de una década, Pierre Naville ob-
servaba desde afuera: “Por cierto, existe actualmente una so-
ciclogla progresista catdlica, de evolucién muy problematizada,
por una parte, que procura a través de trabajos empiricos mo-
dernizar ese pensamiento tradicional, proporcienando un con-
tenido méas proximo a las necesidades y tendencias de la vida
moderna, Esta sociologia se preocupa mucho por el estudio del
coensumo, de los presupuestos cbreros, de los grupos de vivienda.
Desgraciadamente es muy [imitada ya gque no se atreve a remi-
tirse a los grandes conceptos rectores de la sociologia tradi-
cionalista, nl se atreve tampoco a ir tan lejos como seria nece-
sario para encontrar un pensamiento’. Percepcion muy atinada,
aunque fimite, como francés, su Gptica seguramente a los es-
fuerzos de Lebret, Anotemos que, para Naville, anteriormente
en la Iglesia, la unica totalizacién ha sido la “tradicionalista™.
Hemos vistc que el asuntc es -mucho més compleje. Pero no
se lo reprochemos a Naville, pues- los catdlicos tampoco sabian
sntonces mas alld de eso, Observemos también que en el tiem-
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po transcurrido hasta hoy, la “problematizacién” a gque se re-
fiere Maville, estd en su paroxismo, campea a la luz del dia ¥
aturde a todos.

Previamente habiamos mostrado que no existen filosofias
de la historia “neutras” antes Cristo, y habiamos visto que
el no considerar a Cristo como centro real, tiene inevitables
consecuencias en la consideracidn de la realidad histérica mis-
ma. Y sentamos que hay filosofias de la historia que se abren
a tal posibilidad, y otras que se cierran. Lo que no quiere decir
tampoco que las primeras sean mas verdaderas que las segun-
das, Puede haber aperturas supetficiales y cerrazones profundas.
Y cerrazones profundas pueden ser mas faciles o mas dificiles
de abrir, depende de su indole y caracteristica. Pero es tarea
siempre a tener en cuenta por los cristianos. Y el vacio en que
nos encontrabamos, empujaba la necesidad de saber si en la
lglesia moderna se habian intentado filosofias de la historia,
esfuerzos totalizadores, importantes, cualquiera fuere el juicio
sobre su direccién y contenido. Solo nos interesaba que tuvieran
enjundia. Siempre atepaceados por la pregunta ;Por qué nos
encontramos en situacion histdrica, en el mejor de los casos,
de buenas rapsodias? ;Es que no tenemos en nosotros ninguna
base firme, ningin trampolin que nos ayude a pensar nuestro
tiempo? ;S6lo podemos no ya comprar, porque para eso hace
falta tener algo, sino mendigar a los que efectivamente estan
en la tarea de pensario globalmente? ;Somos realmente huérfa-
nos? Y entonces el asunto nos obligd a remontar de la indi-
gencia a sus origenes, el recuento de ¢émo en la Iglesia se
habian producido esfuerzos totalizadores. Y de ahi la caminata
por los “‘jalones” y sus fases, El resultado, creo es positivo.
Tenemos més bases de lo que el comdn imagina. Tendremos que
escarbar mdas, pero los horizontes se han dilatado, nos dan
cierta respiracién, para seguir adelante, con pasc més seguro.
A esas bases, serd indispensable un remontarlas en profundi-
dad, para cribar lo “vivo” y lo “muerto” para nosotros. Pero
eso es de mas largo aliento.

Podemos acotar una observacion: casi todos los menciona-
dos en los “jalones” son laicos, no clérigos. Esto tiene su razdn.
La élite primordial de la Iglesia, la clerical, por vocacién y pro-
fesion es ante todo ‘‘teotécnica’. Tal especializacién, indispen-
sable, le limita el acceso a otros campos. Cada vez menos po-
demos abarcar todo. Las profesiones se hacen, por su creciente
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complejidad, mas estrechas en relacidon al conjunto. Se puede
ser un gran fisico v un pdber teologico a la vez, y viceversa.
Es lo normal. No es extrafio entonces que el clero tenga poca
presencia en la elaboracidn de enfoques totalizantes de la socie-
dad y su historia, particularmente desde la complejizacién de
las ciencias sociales. Y que haya asi mas presencia laica. Pero
como las tradiciones intelectuales eclesiales son mantenidas
principalmente por la élite clerical, le es facil incurrir —en este
plano— en oscurecimientos u olvidos empobrecedores, Todo
esto es muy comprensible, pero también hoy de graves conse-
cuencias. El mismo pensar teolégico requiere hoy, de mas en
mds, la vision social - histérica totalizante. ¥ la situacién men-
cionada tiende a mantener a la Iglesia sin esas perspectivas,
cada vez mas decisivas, en el orden intelectual, para la rnisma
accion evangelizadora de la Iglesia. La cuestién no es de fécil
solucion, y los Jaicos tienen aqui especial responsabilidad.

En el recorrido de los ‘“jalones” aqui y alla, se han ido
abriendo algunas perspectivas sobre la nacion y la clase, sobre
nacionalismo y socialismo, en su relacién con la Iglesia. En
su conexion con la Sociedad Industrial. Cabos sueltos, incitantes,
que aprontan la entrada directa al tema en nuestra segunda
parte, dividida en nacién y clase primero, nacionalismos y so-
cialismos después. Queremos trabajar para salir de la situacidn
rapsddica, no podemos saltar sobre ella: no se espere en lo que
viene, mas de lo que puede ser, un abordaje preparatorio, no
todavia una sistematicidad, que sélo es aqui vocacién.
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3 LA IGLESIA ANTE EL SOCIALISMO

Eduardo Briancesco

Encarar hoy este dificil tema exige una doble mirada. Desde
un angulo retrospectivo, mostrar ante todo las diversas tomas
de posicidn de la Iglesia jerdrquica ante el ‘‘socialismo’; en
segundo término, considerar prospectivamente a qué tarea estan
llamados los cristlanos frente a los complejos problemas teérico-
practicos gue les plantea el fendmeno socialista.

La linea divisoria entre ambas épticas pasa por ia “Octo-
gessima Adveniens” en la medida en que, por una parte, insiste
en la respensahilidad que compete a cada cristiano y a las co-
munidades y grupos, y no exclusiva ni primariamente a la je-
rarquia, en el discernimiento y en las opciones politicas, Tarea,
puss, tedrico-practica que incumbe a la conciencia cristiana en
cuanfo tal, y que obliga a trasladar la atencién de la actitud
jerdrquica a la actitud de los cristianos, ie del pueblo de Dios’.
Por otra parte, la OA consagra y lleva a su culminacién el vuelco
histérico que acusa la doctrina social de 1a iglesia al pasar de
una consideracidén global e indiferenciada de! socialismo al dis-
cernimiento de los diversos niveles de expresidn insitos en el
fendmeno,

Se tiene asi trazado el bosquejo de la exposicidn. En un
primer momento se propondran las grandes lineas de la doc-
trina del Magisterio sobre el tema, insistiendo en los matices
que sefalan upa evolucidn digna de ser puesta de relieve; en
segundo término, nos abocaremos a la importante tarea que
compete actualmente, tanto en el campo del pensamiento como
en €l da la accidn, a los cristianos para enfrentar con seriedad
evangélica al socialismo.

' Eobre la imporiancle capltal de ¢sle aspecto en la OA ver Q. O, GUZ-
ZETTI. 1 slgrificate dells “'Octogessimn Adveniens'. Ly Scunla Collolics,
1872, pp. 114-132.
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Histéricamente el socialismo ha entretenido dificiles rela-
ciones con la Iglesia. Catdlica. En medio de !as sacudidas revo-
jucionarias que conmovian a Eurgpa en el siglo XIX, cristianos
intrépidos trataron de encontrar una salida por el lado de un
soclalismo humanista. Rara vez fueron apoyados por la jerar-
quia, antes bien, la actitud tomada por ésta oscild entre el fran-
co rechazo (sin excluir la condenacién doctrinal) y fa descon-
fianza manifiesta. Es verdad que las doctrinas socialistas de
entonces colocaban en el centro de sus perspectivas la lucha
conira la religién y sus manifestaciones sociales. Sin embargo,
los mas licidos ocbservaban gue el socialismo retomaba en sus
programas a'gunas dec las verdades de las que se alimenta et
cristianismo. El didlogo era imposible ya que, tanto de una parte
como de la otra, faltaban las disposiciones minimas para ha-
cerlo viable™ *,

Desde hace unos veinte afios se asiste a un deshielo inne-
gable, Los cristianos, incapaces de soportar mas tiempo esta
sospecha reclproca, se comprometen con rasolucién en las op-
ciones socialistas, sin esperar ni solicitar aprobacidn, incluso
contrariando Jas reacciones de la autoridad eclesial, La evolu-
€:6a del sindicalismo cristiano en Francia, de la ACL! en Halia,
el voto de cristianos alemanes par el SPD son ejemplos de ese
cambio, Regimenes del Tercer Mundo abiertamente volcados al
socizlismo encuentran el favor de los cludadanos cristianos. En
América Latina bastaria citar las experiencias chilenas (bajo
Allende), peruana (bajo Velasca Alvarado) y Argentina (antesy
después del reterno de Perdn). A este respecto, sabido es que
incluso clertos movimientos sacerdotales no duraron e8n com-
prometerse piblicamente con la opcidn e incluse con ciertos
principios soctalistas, Asl, con diversos matices, el “Movimiento
de sacerdotes del Tercer Mundo' (Argentina) y ! de los “Cris-
tianos para e socialismo™ (Chile). En otras partes, los catdlicos

: En esta parte segulmos los excelentes estudios ds R. HECKEL sobre la
caria de Ppulo VI publicados en '“Cahlers da 1'actuallté religleuse et
soclale” durante 1572, Ver en particular sobre el soclallsmo et No 32
del 1¢ de woarzo, pp. 131140,

* Sebre esta historlns se encontrardn datos interesantes en J. DUQUEBNE.
La gnuche du Christ, Peut-on coneiller Marx el Jesus? Parls, Grasset,
1972; ¥ en Y. M. HILAIRE, Eglise Cathollque ¢t monde ouvrler, en Les
quatro fleuves (3), 19M, pp. 5062
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de los paises del Este europeo buscan hoy los medios de vivir
su fe sin aparecer siempre como parias en sus paises socialis-
tas, justo cuando la Santa Sede emprende negociaciones diplo-
mdticas con los representantes oficiales de esos Estados.

Es en el marco de esa evolucion que deben ser ubicados e
interpretados los diversos pasos del Magisterio, que pasan de
una condenacién global e indiferencia del socialismo, practica-
mente identificado con el comunismo, a la consideracion inicial
de un socialismo moderado en la QA de Pio XI, y, en dltima ins-
tancia, a la introduccion de un principio general de discerni-

miento frente a las diversas expresiones del fendmeno so-
cialista .

Los momentos mas importantes ¥y dignos de ser examina-
dos a fondo de esta historia son: la QA de Pio XI, por una par-
te, y la PT y la CA de Juan XXIH y Paulc VI respectivamente,
por otra. En efecto, mientras el primero, al comenzar a mati-
zar el estudio del socialismo, parece mantener sin embargo la
condenacidén formal del mismo, los dos ORimos papas dan la
sensacion de adoptar una actitud mucho més acogedora. Sdlo
el analisis de algunos textes, al menos los principales, permi-
tira hacer justicia de semejantes impresiones.

1. Pio Xl y “"Quadragesimo Anno" *

Causa perplejidad la diferencia de tono entre el comienzo
y el fin del estudio que el papa hace del socialismo “modera-
do'’, asi caracterizado para distinguirlo del socialismo comunis-
ta y presentarlo como fruto de la evolucidn sufrida por dicho
fendmeno desde sus origenes contra los que luché Ledn XIIN.

El comienzo, en efecto, es alentador. Se senala incluso la
convergencia, no s6lo aparente sino real, de los postulados so-
cialistas con ciertas verdades de [a tradicidon cristiana (n. 113/
115). Destaca, ademds, favorablemente dos signos de evolucién:
la lucha de clases repudiada se cambia practicamente en una
“honesta discusion, fundada en el amor de la justicia”, que

* Cf. R. HECKEL, l.c., en especial la Nota anexa: La socislisme dans les
textes pontificaux, pp. 137-140.

Citamos la traduccidn de los documentos pontificios de acuerdo con la
ediclén de la BAC, Ocho prandes mensajes, edicién preparada por J.
Irlbarren y J. L. Gubtidrres Garcla, Madrid, 1973.

&

246

Socialismos y Religijn

debe llegar a la “mutua cooperacion profesional” (n. 114); en
segundo término, el socialismo no rechaza ya en principio la
propiedad, ni siquiera la de los medios de produccion, sino
“cierto imperio social que contra todo derecho se ha tomado y
arrogadoe la propiedad™ (ib.).

Sorprende entonces el juicio final, sumamente brutal:

“_..que se considere como doctrina, como hecho histérico
o como accién social, e socialismo, si sigue siendo verdadero
socialismo, aun después de haber cedido a la verdad y a la jus-
ticia en los puntos indicades, es incompatible con los dogmas
de la !glesia Catdlica, puesto que concibe la sociedad de una
manera sumamente opuesta a la verdad cristiana’ (n. 117}

Y mas abaijo:

“Aun cuando el socialisme, como todos los errores, tiene
en si algo de verdadero (cosa que jamés han negado los Sumos
Pontifices), se funda sobre una doctrina de la sociedad humana
propia suya, cpuesta al verdadero cristianismo. Seocialismo reii-
gioso, sccialismo cristiano, implican términos contradictorios;
nadie puede ser a la vez buen catdlico y verdadero socialista”
(n. 120).

Otra vez hemos llamado a juicio también al comunismoy
al socialismo, y hemos visto que todas sus formas, aun las
més moderadas, andan muy lejos de los preceptos evangélicos”
(n. 128). :

iComo explicar esa aparente contradiccion? La razén esta
en que el socialismo moderado, aunque distanciadc del mar-
Xismo comunista, aparece a Pio Xl como fundamentalmente
viciado, en su doctrina y en su practica, por los rasgos siguien-
tes: ignora o no tiene en cuenta la dimensién eterna del hom-
bre; lo mantiene asi en una perspectiva puramente hedonista
(bienestar material) y terrestre; lo somete exageradamente al
proceso de produccion y a la coaccion incontrolada de la orga-
nizacién socialista de la que se esperan, como de una especie
de providencia, las comecdidades y los placeres de esta vida
(nn. 118-9).

Esto dicho, conviene retener como aspectos salientes de la
doctrina de QA:
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a) un esfuerzo para mejor distinguir los socialismos entre
ellos (socialismoe moderade, socialismo marxista);

b) la idea que, bajo el mismo término ‘'‘socialismo”, se
puede razonablemente esperar gncontrar algiin dia, aunque éste
no haya llegado todavia, una realidad profundamente modifi-
cada: Pio XI dice, en efecto, afirmando que el socialismo no es
compatibla con los principios catélicos, '‘si permanece socialis-
mo", ie si él permanece siendo lo que, actualmente (y también
en el pasado), es y significa con dicho término;

¢) un esfuerzo por identificar en el interior del socialismo
moderado diversos niveles de expresidn (segin la terminologia
de Paulo VI): doctrina, hecho histérico, accién; pero bajo cual-
quiera de dichos aspectos, Pio X estima al socialismo modera-
do de su tiempo incompatible con la fe cristiana, a causa en
especial de su inspiracion general, hedonista y racionalista, Ese
racionalismo excluye a Dios y encierra a la razén en si misma:
es curiosamente la concepcién filosdfica liberal que cree afirmar
el valor de la razén y de la libertad substrayéndolas a toda tras-
cendencia, a Dios (cf. ¢l texto sobre el socialismo "educador”,
Pio X§ empleard la férmula significativa: “Ese socialismo edu-
cador tiene como padre al liberalismo y como heredero al bol-
chevismo” -n, 122-).

2. JUAN XXIIl y Paulo VI: PT y OA

Varios hechos histéricos deben sec destacados antes de en-
trar en fa doctrina de estos pontifices:

a) muchos de los socialismos referidos por Plo Xl desapa-
recen y son suplidos por un progreso del comunismo marxista;
b) luego de la segunda guerra mundial, la coyuntura paolitica
hace que Pio Xl se vea vivamente confrontado al auge del co-
munismo como alternativa concreta dentro de Europa Occidental
(Italla y Francia especialmente), El peligro, bien real por cierto,
ocasiond que no se prestara la debida atencién (y no sélo por
parte del papa sino de la mayoria de los catélicos) a los esfuer.
z0s de los socialismos no comunistas; ¢) el interés inicial de
Juan XXIIl se vuelca hacia el fenémeno de la “socializacién.
Lta MM, luego de recordar al comienzo la condenacién def so-
cialismo por la QA (n. 34), dedice los nn, 59-67 al anélisis de
ese nueve fendmeno de nuestra época caracterizado como un
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proceso socio-cultural global, fruto del progreso técnico-cientifi-
co contemporaneo, implicando una interagccion entre técnica b
voluntad humana y significando la dimension social de la l-
bertad %,

Sobre esa base cobra relieve ia novedad de PT, cuya con-
clusién invita a una nueva aproximacion de lgs grandes sistemas
socio-idealégicos (n. 159, citado por la OA n. 30].

E} texto es bien conocido y no necesita ser citado. El tono
ha cambiado. Se trata de una apertura, una invitacién a dirigir
una mirada nueva, fresca, sobre las nuevas realidades. En cuan-
to al fondo no hay, coma se pretendid, oposicién con Pio XI: Ja dis-
tincién de QA: “doctrina —hecho historico— accidén secial”,
aparece formulada en PT en términos diferentes: “taaria-movi-
miento histérico”. Pero Pia XI estimaba deber subrayar gue el
socialisme moderado de su época era incompatible con la fe
cristiana bajo cualquier aspecto, Juan XX, sin poner en tela de
juicio esa afirmacion relativa a una determinada realidad histd-
rica, prefiere por su parte, ante los nuevos desarrollos contem-
poréneos, ante la maduracién del mundo cristiang de acuerdo
al espiritu que animara al! Concilio Vaticano Il sostenido por
un vigoroso esfuerzo doctrinal pastorial (desgraciadamente mal
asimilados todavia), prefiere —decimos— afirmar el principic
general del discernimiento de los niveles de expresion (sin negar
tos lazos entre ellos) ¥ dejar a los hombres responsables en los
diversos terrenos la responsabilidad principal en la apreciacidn
de las zonas y de los momentos de accién comln que g pare-
ceran necesarios. Es deber de ellos, por supueste, hacerlo en
conformidad con s cenciencia esclarecida por la fe y la ense-
flanza de la Iglesia.

Paulo VI retomard, afinard v hard la aplicacion expllcita de
ese discernimiento al fenémeno socialista en OA (m. 31). La
distincién de niveles de expresion se traduce por: aspiraciones,
ideologias y movimientos histéricos. Conviene anotar qu_e‘las
aspiraciones, elemento aparentemiente nuevo en el discernimient
to, se encuentra presente, de manara casl desapercibida, en la
misma PT, dentro del contexto sefalade (n. 160). Se dice allf ha-
blando de los movimientos histérices (o “corrientes’”, como tra-

a Cf, Y. GALVEZ - J. FERRIN, Egllse et soclélé ésconomigne, Paris Aubier,
t. II, 1963, pp. 13-28; et J. M. AUBERT, Pouwr une théojogio V'age indus-
triel, Parls, Cerf. T. I. 1M, pp. 215218,
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duce ¢l texto de la BAC): ". . .quién puede negar que en la me-
dida en que tales comientes se ajusten a los dictados de la rec-
ta razén y reflejen fielmente las justas aspiraciones del hombre,
pueden tener elementos moralmente positivos dignos de apro-
bacion?'' . Paulo VI, captando su importancia, 'es ha dado un
relieve considerable colocandolas en el primer plano (o nivel)
del discernimiento. Al hacerlo concretamente en su aplicacién
2l socialismo (aspiracién generosa y bdsqueda de una sociedad
mas justa’: n. 31), deslindando las aspiraciones positivas de
la ideologia negativa y de la ambigiiedad de los movimientos
concretos, Paulo VI permite constatar la distancia def camino
recorrido desde Pio XI. En efecto, como se vio antes, éste se
limitaba en la QA a recordar que la Iglesia nunca habia preten-
dido negar la existencia de ciertas verdades en el socialismo
(n. 120), pero semejante afirmacién no era explorada en si mis-
ma ni en funcién del discernimisnto practica. Paulo VI, en ¢cam-
bio, superando en esto incluso el aporte de Juan XXlIl, no salo
hace ver su vigencia en el balance de las opciones concretas y
justifica por lo mismo el pluralismo pofitico de los cristianos,
sino que, aun teéricamente, enlaza el aporte tipico del socialis-
mo a una de esas grandes aspiraciones humanas que son for-
mas de la dignidad humana y de su libertad: la participacion
que, marcando por una parte su relacidén con la libertad de soli-
daridad social del hombre, entra a formar paite de la vision
cristiana de éste como libertad responsable (cf. lla parte, nn.
47 y 41), y por otra, al ser netamente distinguida de las aspira-
ciones liberales, muestra que la iglesia reconoce el origen histo-
rico de la toma de conciencia de esos fendmenos contempora-
neos: la aspiracidn a la justicia es de extraccion liberal mientras
gue la aspiracidén a la participacién o solidaridad es de extraccién
socialista . A no ser que haya que decir mas todavia que ambas
aspiraciones son atribuidas —cosa que no creemos —al des-
pertar socialista de la conciencia humana.

Se puede asi concluir esta primera parte. Hay una real
continuidad en las preocupaciones y la ensefanza de los papas.
Pero, al mismo tiempo, hay también un progreso. Este se ex-
plica, por una parte, por la evolucién de los socialismos. Tam-

" Cf. tamblén sobre las aspiraciones humanas: Gaudium el Spes, & 4L
44,2, y sobre los elemontos negativos que interfieren: ih. 8,2; 148-14%;
151-152; &.5; 252,

Cf. nuestro estudlo Cristlanismo y politica, Cuadernos de Encuentro, Bs.
As,, 1872, p. 48,

250

Socialismos y Religitn

bién se funda en una actitud mas positiva, menos crispada de
la lglesia frente a las evoluciones en curso, de las que percibe
mejor las oportunidades que ofrece al misme tiempe que lcs
peligros que suscita. Dicha actitud, experimenta menos la nece-
sidad de encuadrar a los laicos en terrenos que son de su di-
recta responsabilidad, sin repunciar con todo a esClargcerios ¥y
a formar su conciencia; ademas, ella supone que se continle
y se afirme el esfuerzo de formacion espiritual y doctrinal de
acuerdo a la linea conciliar.

Conviene, pues, insistir en este ultimo punto. Las pautas
entregadas por Paulo Vi tienen un valor capital en el campo
practico. Eso implica que nuestra tarea en el futuro frente al
fendmeno socialista tendrd aspectos que inciden directamente
sobre |a practica {por ejemplo ;qué actitud tomar frente a las
opciones politicas socialistas de todo tipo, o bhien, ¢émo intro-
ducir concretamente en nuestra postura politica eventuatmente
no socialista elementos propios de su aspiracidn?; ademas, la lgle-
sia, mas concretamente los cristianos, y sobre todo los pensado-
res cristianos, deberdn asumir el compromiso de continuar la
obra de pensamiento iniciada por Paulo VI en DA, esforzandose
por encontrar el medo de ir asimilando con mas y mayor exacti-
tud el fendmeno sccialista —hecho y doctrina—- al pensar cris-
tiano, en otras palabras, a una antropo-politica digna de ser
asumida por la visién cristiana del hombre. Un problema ana-
logo a Yo que tiempo ha significado al fenémeno de la demo-
cracia®. A esto nos volveremos en la segunda parte de estas
reflexiones.

H - Mirada prospectiva

Es indudable que la OA proporciona un método de discer-
nimiento de la accidn politica, mas exactamente prepara la con-
ciencia del cristiano para aplicarse a bien discernir las opciones
concretas en el plano socio-politico ™. Eso implica saber pensar

" Tuege de un largo carming, sobre el que voiveremos mas adelanie (cf.
nota I2), la OA parece expresar una verdad naturalmente evidente al
postutar la creacldn de nuevas formas de sociedad democrdtica: on. 24
¥ 47,

" En este sentido parecen bien orientadas las exégesis de R. HECKEL (Une
lecture de la letire de Paul VI an Cardinal Roy, Cabiers o. 5. r., 197l
(Ne 22), pp. B41-544; 1972 (32), pp. 131-136; (33), pp. 187-192; (J4),
PP. 215216 (36), pp. 295.297; eic....) ¥ de B, SORGE (L'spporto doitil
nale della Letlers Apostolica “Oectogessi Adveniens, Civilta Cattolica,
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en vistas a la accidn: saber qué impllca el discernimiento de
una realidad bien observada para ser asumida o rechazada en
la praxis concreta,

Pansar, pues, el socialismo significa discernir la realidad
compleja que éste nos ofrece hoy en espectéculo con el fin de
concluir en upa eventual opcibn o compromiso concreto con el
mismo.

:Dénde situar el momento central de ese pensamiento? No
evidentemente en el mero observar, aunque éste se revele de
gran importancia, mas aan, aunque sea la condicion indispen-
sable de un discernimiento serio y responsable. Es el juicio so-
bre o socialismo que ocupa el lugar primordial, ie su discerni-
miento no solo en el plano concreto de las opciones sine en
&l mismo plano del pensar, tratando de ubicar el lugar y aporte
del socialismo al bien comin humano, en otros términes su fun-
cionalidad relativa a ta mejor comprensén del ser humano.

Al decir esto no hemos abandonade al OA. En efecto, su
ya famosa distincién tripartita entre aspiraciones, ideologias y
movimientos histéricos, y su consiguiente acento positivo en las
aspiraciones, tiende a subrayar el elemento en el cual los gran-
des fendmenos sccio-politicos actuales responden a las exigen-
cias del hembre como tal, de lo humano. Igualdad y participa-
cién, dice el n. 22, son dos formas de la dignidad de la persona
humana, ie del hombre en cuanto tal,

Pensar entonces hoy el socialismo equivale a bien percibir
y formular, dentro de lo posible, su relacién con las aspiracio-
nes humanas que en determinados momentos de la historia van
mostrando las nuevas facetas del bien comin de fa sociedad
humana,

Esto evidentemente no basta. Si de pensar se frata en
vista a la accién, como lo que existe son modelos concretos de
soclalismo, también a ese nivel es necesario aplicar la reflexién.

1871, 11, pp. 417-429; I dibatilio sinodale wullas giustizis del mondo, Ib.,
1971, IV, pp. 111-124). Ver también nuestro trabajo citado £n la nota
9, pp. 32 ¥y ss8., y més sucintemente nuestro articulo Ideologias y es-
touctira de 1z Qctogessima Adveniens, en ‘“‘Cristianismo e tdeclogias en
América Latine”, Celam, Depert, de Accidn Soclal, 1974, 'pp. 33-54, .esp.
36 a9,
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Es claro que esa reflexion. debe ser, por una parte, preliminar,
en cuanto la observacidn anterior al discernimiento parte de
los diversos tipos reales de socialismo actual, y por otra parte
posterior, en cuanto quizds el esfuerzo del pensamiento lleva a
reexaminar esos diversos tipos existentes, a modificarlos, re-
chazarlos y eventualmente a la creacidn de modelos socialistas
radicalmente nugvos.

Hay con todo algo méas importante, Entre el socialismo co-
mo aspiracion y los diversos modelos concretos, es necesario
introducir un tercer nivel de reflexién que no corresponde al as-
pecto ideoldgico del mismo —de acuerdo a lo que correctamen-
te afirma la OA—- sino al socialismo como proyecto, de acuerdo
a una terminologia inspirada en el Documento conmemorativo
de 1a PT ",

Para bien captar la importancia y el sentido de esta aser-
cidn bastard ensayar una comparacién con la democracia .

El término “democracia’, luego de no pocas resistencias
y rechazos en el seno del cristianismo oficial y privado, acabd
por imponerse y no causar mas problemas en la medida en que
se limitd a indicar una aspiracion profundamente humana: ideal
de libertad e igualdad de los hombres y de los pueblos llama-
dos a ser duefios y responsables de sus destinos. Asi también,
el “socialismo” parece estar transformandose en una especie
de “bien comin” de la humanidad en la medida en que parece
vehiculizar su mismo término la aspiracién general a una socie-
dad mds justa y mds solidaria, donde la libertad supere carac-
teres marcadamente individualistas y la participacidn sea algo
mas que una expresién verbal,

En ambos casos se explica el punto de partida y el de lle-
gada,. Las reacciones negativas iniciales se debian, en uno y
otro caso, a la identificacién de dichos ideales con determinados
modelos concretos que pretendian encarnarlo con privilegio, si
no con exclusividad. Sumando a esto ia animosidad con que
se miraba en uno y otro campo al cristianismo y a la Iglesia

I Cf, nuestro ariiculo ldeologias y esiruciwras... pp. 47-48.

2 Cf. R. HECKEL, Note sur la démocratie dans les lextes poniiticaux,
Nota anexa a “‘Une lecture de la lettre de FPaul VI... Cahlers ars., 1972
(28), pp. 27-32.
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Catélica en particular se podra comprender el rechazo franco
y decidido de la misma frente a ambos fendmenos. La mayor
receptibilidad final se explica porgue, al decantarse gracias a la
expetiencia histdrica los movimientos concreios, tanto democra-
ticos como socialistas, se comenzéd a vislumbrar la posibilidad y
fa necesidad de distinguir en elios diversos niveles de expresion,
y en particular de afirmar sin ambages los aportes positivos de
ambos fendmenos: es el nivel de ias aspiraciones explicitamente
formulado por Paulo VI en OA y uno de sus mds inestimables
aportes,

La cuestién del vocabulario (y del concepto mas o menos
global que vehiculiza) conduce a un problema mas importante,
a saber: la determinacién exacta de la progresiva asimilacidn
del socialismo al “bien comun’” humano y su relacion en ese
ambito con la democracia. En efecto, no se trata solamente de
que ambos términos come tales hayan entrado a formar parte
del vocabulario comGn de la humanidad, sino de que, mas alla
de ello y precisamente explicitando el significado profundo de
esa unidad lingiiistica, se ponga de relieve bajo qué &angulos
respectivos socialismo y democracia se entroncan y expresan &l
hien comin de los seres humanos. En otras palabras, ;a qué
nivel debe pensarse, o comenzar a pensarse al menos, el lugar
y el sentido del socialismo en una vision antropo-politica digna
del cristiano?

La QA ofrece una pauta importante al ubicarlo en el orden
de las aspiraciones. Siendo éstas propiamente humanas, se
muestra con eso que responden a la misma naturaleza del hom-
bre, ie a éste en cuanto tal, en cuanto ordenado a una perfec.
cién especifica que constituye o, al menos, forma parte de su
fin.

Ahora bien, unos quince afos antes de este documento
papal un fildsofo cristiang, Simoén, dejd entre sus escritos pds-
tumos e inéditos un importante articulo, casi profético para la
época, sobre “Socialismo v Democracia” ™. Varios aportes ilumi-
nadores del mismo merecen ser destacados: a) la identificacién
inicial de los ideales socialistas con regimenes totalitarios y de
los liberales con regimenes democraticos; b) las alternativas ac-
tuales o posibles implicadas por esa ecuacion: socialismo: tota-

u ¥, SIMON, Socialisme ef démocraile, Revue de I' Université do'Ottawa,
19713, pp. B-34.
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litarismo: liberalismo: democracia. Helas aqui; 1) modelar, por
una parte, el -socialismo en un régimen democratico —cosa
Gue es ya una realidad ¥y maltiple—, y por otra, volcar el libe-
ralismo en moldes totalitarios, cosa a primera vista imposible
y contradictoria (al menos para Simon).

2) imaginar el régimen democrdtico como asimilando los
ideales tanto socialistas como liberales. También esa es ya una
realidad en algunos paises.

3) considerar a su vez el totalitarismo como régimen capaz
de dar cabida en su seno a los ideales socialistas vy liberales si-
multaneamente. Habria que pensar si ciertas tipos de fascismo no
responden aunque de manera hibrida a esta idea, y si, por otro
lado, la tecnocracia creciente de nuestra sociedad moderna no
impulsa irresistiblernente en esa direccién.

Sea de esto lo gue fuere, seglin Simén parece claro que la
segunda hipétesis es la Unica éticamente viable, ie la Gnica digna
del hombre. Séle un régimen de tipo democratico es capaz de
aunar en si los auténticos valores transmitidos por el socialis-
me y por el liberalismo: defensa de la libertad y dignidad per-
sonal en este ultimo caso; defensa también y complementaria-
mente de la justicia y la solidaridad para que la libertad adquie-
ra su verdadera dimensién social, Mas aun, el socialismo ba-
bria aventajado al liberalismo en ei orden de los fines, en la
medida en que, al elevarse a una consideracién mas universal
en el orden de lo politico, seria més fielmente expresivo del
bien ''comun”, auténtico fin de toda sociedad humana '

Por otra parte, impoirta subrayar lo gque implica semejante
sintesis, Es de notar, en efecto, que no se trata de una forma
de sociedad democratica sino de un régimen democratico por
asi decir definitivo. Entendamonos: puede haber diversos mode-
los de so¢iedad democratica pero todas ellas serdn democracia,
no solo porque respetan el nivel ideal de libertad e igualdad
(en ese orden democracia se identifica a liberalismo) sino por-
que aceptan respetar las leyes institucionales de la misma, su
procedimiento organizativo, la representatividad, cualquiera sea
la forma que esta tome . Es decir, hemos pasado del plano de

o Ib., pp. H-23. .

* P, RICOEUR, EI conflitio: ;slgns de contradiecién y de wmidad? Criterlo
(1668), 24-V-1973, pp. 252.258, esp. 254 y 268.
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las aspiraciones al plano del régimen o proyecto politico qug da
cuerpo a dichas aspiraciones antes de ramificarse en muﬂlplgs
modelos posibles. Brevemente: en esta hipotesis la democracia
no aparece ni como mero ideal ni como uno de los tantos mo-
delos sino como una etapa intermedia, la de régimen o Pro-
yecto implicando ciertas notas que parecen integrarse definitiva-
mente, al nivel especifico de régimen, en el bien comun huma-
no ', valor por lo mismo universal y absoluto, con exclusion
de todo pluralismo, no a nivel de los modelos sino muy pre-
cisamente a nivel de régimen. Es quizas, en diferente terminc-
logia y perspectiva, lo que algunos autores llaman democracia
“fundamental’ ",

Semejante concepcién parece responder perfectamente 2l
pensamiento de la QA (nn. 24 y 47), donde Paulo Vi insiste en
la necesidad de crear nuevos modelos o formas de democracia
moderna (n. 47), pero promoviendo siempre un tipo de socie-
dad democratica (n.24) *. Si no nog equivocamos, su distin-
cién entre forma v tipo responde a la por nosotros propuesta
entre modelo y régimen. Cualquiera sean las formas de sociedad
(pluralismo) deberd tratarse siempre de un tipo (régimen Unico)
democréatico de sociedad.

Lo que antecede conduce al interrogante capital: ;Valdria
del socialismo un razonamiento analogo al de la democracia?
le, ;debe el socialismo pasar a formar parte del bien comun
humano, no sble al nivel de los fines sino también en cuan-
to proyecto? En otros términos, ;al menos ciertos valores sogia-
listas deben integrarse en el régimen democratico de manera

W Las palabras régimen o proyecto y modelo pueden ser tomadas de diversa
manera. Cf. reclentemente el estudio de H. T, MANDRIONI, Filosolia ¥
politica, Egitorlal Guadslupe, Bs. As., 1975, pp. 16-17, 458 y ss., que los
empiea en un sentido opuestc al nuestro, entendiendo por modelo el
ejemplar o ideal de la socledad (tematizacion de fines), y por proyecto
Ia tarea de concretar los medios de realizacidn prictica del modelo.
Convlene, pues, entenderse bien sobrs los contenldos de las palabras,

" Cf. O. ven NELL-BREUNING, Ideologien-Ulopien-Christlicher Glaube,
Theologia und Philosophie, 1971, pp. 481-435 {democracia fundamental}
esp. 484; y J. Y. GALVEZ, Introduciion a la vie politique, Aubler, Paris
1967, pp. 132 v ss. (démocratie radicale).

" Of, O.A. n. 24 “La doble aspiracién hacia la igualdad ¥ la particlpacidn
trata de promover un tipe de sociedad democrdtica. Diversos modelos
han sido propuestos...”. En el n. 47 se lee; “Para hacer frente & una
tecnocracia creclente, hay que invemiar formas de democracia moderpa®.
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tal que el tipo de sociedad a buscar y experimentar sea de
tipo democratico-socialista? En cuyo caso, ;cé6mo pensar seme-
jante condicionamientc del orden politico?

Dos cosas deben, pues, ser ante todo encaradas: ;como
pensar el socialismo, elemento esencial del bien comin huma-
no, al nivel de los fines o aspiraciones humanas? En segundo
término, ;cOmo pensario al nivel del proyecto politico? En am-
bos casos se impondrd una comparacién no exclusiva pero ca-
pital con la democracia. En ultima instancia, se dird algo sobre
la pluralidad de modelos posibles.

1 El socialismo en cuanto ideal

Dos importantes textos de P. Emmanuel ayudaran a situar
el planteo. Ante todo: “La guerra civil, atemperada por la eva-
luacién de los riesgos de ruptura global, es permanente en la
economia, en la capitalista se entiende. Esta guerra, en dltima
instancia, es politica, librada por o contra una concepcién so-
cialista de la sociedad. Pero, ;quién la libra: los individuos para
defender sus derechos? ;o los aparatos institucionales para con-
solidar su poder? ;¥ gQué concepcién de la socledad, socialista u
ctra, merece, luego de este medio siglo de historia, el esfuerzo
de ser promovida licidamente?

Esta cuestion no es en modo alguno tedrica. Es la cues-
tibn que atafie a todes, y que domina, mas ain tiene en sus-

penso, todas las otras cuestiones mayores, entre ellas la de la
cultura™ ¥,

Y luego: “A través de tantos crimenes y errores, nuestro
siglo, nuestra Europa maldecida a causa de sus verdugos, y
redimida a causa de sus martires, busca oscuramente, apasio-
nadamente, la verdad de la palabra ‘‘socialismo’™: mas alla de
los choques de intereses que son maniobras de los poderes,
esta palabra, exorcizada por todos los maleficios de la voluntad
de poder, venga de donde viniere, significa informacién, concer-
tacion, cooperacibn, riesgo y suerte asumidas en comin; no ¢s
un vocablo securizante, es un ideal dificil” ™.

*» P, EMMANUEL, Pour wne politique de Ia cullure, Seuil, Paris, 1971,
pp. 27-28.
= Ib, p. 3.
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Asi, pues, cuestién universal, actual y gravisima entre to-
das, el socialismo involucra un ideal dificil de realizar en la
medida en que la solidaridad, significada a través de diversus vo-
cablos ¥, se estrella contra les duros recintos de la voluntad de
pader. Por otra parte, el socialismo estd ligado en particular
con el problema de la cuftura, dependiendo ambos con relacion
a la gestacion histdrica de una nueva “forma” humana, de los
mismos contextos. Forma social, cultural, humana parecen asi
identificarse *, y eso muestra a las claras hasta qué punto pen-
sar- la forma socialista de sociedad es pensar al hombre concre-
to que va surgiendo ante nuestros ojos asombrados en el trans-
curso de la historia.

Estamos, pues, en la perspectiva que hemos llamado
"'ideal” del socialismo. Un primer elemento aportado por Emma-
nuel a nuestra reflexion consiste en ta insistencia puesta en la
solidaridad. Ella se ve corrohorada por las referencias que en
diversos momentos y dentro del mismo ambito de pensamiento,
hace al bien comun y a la fraternidad. “Una fraternidad latente:
hombres que tantean acercandose unos a otros para unirse y
exprasarse. Tal es, en estado todavia virtual, la cultura™. Y el
libro se cierra practicamente con la evocacion del “ideal de una
humanidad fermada por hermanos™” ®. En cuanto al bien comin
habria que citar los textos donde Emmanuel habla del ser co-
munitaric. Basten solo dos: Estar ¢ vivir comunitariamernte
(étre ensemble) es una inmensa operacién, una orguestacion
infinitamente compleja, cuyo jefe invisible es la conviccidn com-
partida que este conjunto existe, que tiene un sentido a través
de la historia, al que dehemos estar atentos para que no se
deshaga (reldche), y que esa atencidn multiforme (a plusieurs
hauteurs) tiene sinonimos que son libertad, democracia, justicia
social, humanidad. E| desastre mas grande que puede amena-
zar a un pueblo no es el aniquilamiento militar, sino la indife-
rencia de sus miembros a la forma de su futuro” *. Y més ade-
lante, hablando de “la dificultad que encuentra la idea de con-
certacion, idea nueva extranjera a nuestras costumbres'’, agre-
ga: "Ni la administracién, ni sus partenarios eventuales, estdn

# Ih, pp. 27, 5051, 55-T0. CL. la obra del milsmo autor La réveluiion
parallele, Seuil, aris, 1975, p. 247.

= Ib., pp, 23, 28, 35, 36, 55, 67, 80, 82. Cf, La revoluiien, pp. 247-8.

# Tb., p. 102,

“ Ih, p. 172.

% Th, p. 22. Cf. también pp. 30, 33, 34, 67, 81, 82, .
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preparados por los sentimientos de estima y solidaridad necesa-
rias para obran en comin ie para crear algo nueve en con-
junto™ .

Asi, pues, esta forma nueva a crear en el futuro tiene, por
un [ado, precedentes histéricos en el descubrimiento de la li-
bertad, la democracia y la justicia social, que hacen al bien de
la humanidad, y, por otra parte al abrirse a la creacidn de algo
nuevo en el futuro, irrumpe la idea de concertacion y de sclida-
ridad en el ser y el vivir comunitario. Tal los rasgos del socia-
lismo pensado al nivel del ideal, entroncéndose por asi de-
cirlo en una sucesion de experiencias historicas portadoras de
otros tantos sentidos nuevos de la ‘forma” humana gue se va
develando en los acontecimientos.

Es claro que estamos bien cerca de la perspectiva de la
OA, segliin la cual la concepcion cristiana del hombre centrada
en la libertad es presentada, en la Wla. paite de la Carta, en
referencia a las experiencias histéricas de fos ultimos siglos ™.

Sernejante perspectiva se precisa si se tienen en cuenta las
tres grandes reveluciones gue marcan la época moderna y con-
temporénea; la revolucion democratica (humanitaria-liberal) ori-
ginada en 1789; la revolucién soclalista-comunista (umritaria-
igualitaria) que estalla en 1917; y la tercera y actual revolucién
(o contestacién generalizada) que lleva en si la marca de la cul-
tura creadora bajo el signo de la fraternidad “. Cada una de
ellas marca una etapa en la realizacidn del lema original “libei-
tad-igualdad-fraternidad", y, por lo que se refiere al socialismo,
su presencia en las dos (ltimas revolucionss parece tener el
significado siguiente: mientras 1917 vendria a acentuar los as-
pectos ideoldgicos y organizativos de dicho fendémeno, la revolu-
ciébn actual marcaria mas bien la toma de conciencia del punto
exacto de impacto del socialismo, ie su capital importancia en el
orden de los fines, de las aspiraciones, del bien comin humano.
Este incluye esencialmente la realidad de la solidaridad, la con-
certacién, la participacion, etc., v las supera en la fraternidad,

* Th., p. 30.
™ Cf. nuestro estudio Cristianismo y politica, 1 ¢, pp. 48-57.

=% G, P, BIGO, Blarxismo y liberaciin en América Latina, en "Cristianismo
e Ideologias en América Latina”, l.c., p. 25; ¥ mds largamente en =n
obre L'Eglise et la révolution du Tiers BMonde, FUF, Paris, 1974,
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sindnimo de cultura, de creacién de una nueva forma de lo hu-
mano a encontrar en comun, de un estile de vida centrade en
la calidad, el respeto, la estima mutua y el trabajo en conjunto.

Hasta agui simples indicaciones que seria necesario pro-
fundizar en detalle. Por el momento solc nos interesa indicar
pistas segin las cuales debe ser pensado por los cristianos —y
también por los demas— el fendmeno socialista al nivel del
ideal, ie del bien comdin humano.

Sobre esta base es posible plantear el problema funda-
mental en torno al eventual proyecto humang socialista.

2. En tomo al proyecto socialista

Es el punto basico. Es necesario, en efecto, que el régimen
demacratico de tal manera asimile los ideales socialistas que
manifieste, en el mismo nivel del régimen o proyecto, su im-
pregnacién social.

Que existen social-democracias o democracias saciales es un
hecho. Iifero, icomo juzgarlas? Y para eso, ;qué criterios utilizar
para legitimar o no los aportes socialistas de un determinado
régimen democrético? Imposible responder a dichos interrogan-
tes sin abocarse al presente problema.

Un interesante articulo periodistico del pensador E. Borne,
cpn ocasion de las (ltimas elecciones presidenciales en Fran-
cia, da interesantes pautas para la reflexion ™.

Ante todo, propone como proyecto de toda sociedad a Ja
organizacién de la libertad ™, en la medida que tiene como fin
arrancarse a Ja ley de la jungla y construir un orden liberador.
Ahora bien, como existe necesariamente tension entre libertad
¥ organizacién, todo intente de suprimir uno de dichos polos

® E. BORNE, Une drame préfabriqué. Demain quelle socletd? en La Croix,
27-11-1973.

* Inspirdndose de una f6rmula del leader socialista F, Mitterrand ianzada
durante la campafia presidencial, Curiosamente dicha [6rmula presenteda
comno definicion del soclalismo corresponde casi literalmente a la defi-
nicidn que otro autor da del liberallsmo: ver J. MARIAS, El *“fracase"’
del liberalismo, en la Nacldn, 1973, donde dice: “Yo daria esta delinicldn
general del liberalistno politico: la organizaclén soclal de Is libertad”
{subrayado en el texto). Como se ve, saivp el adjetivo “social™ las dos
definiciones coinciden. [Coincl@encia sumamente signtftcatival
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haria inhumana la sociedad en cuestion. Por otra parte, varios
modelos de organizacién de la libertad son viables, dejando
fuera los extremos colectivistas, por un lado, y especificamente
capitalistas, por el otro,

iCudl serd, pues, el aspecto especificamente socialista de
esa organizacidn?

Parece consistir en la realidad expresada por la férmula
“orden liberador’”, que puede explicarse por ciertas lineas pos-
teriores del mismo Borne, Es conveniente —dice— que una
sociedad no deje de ser de algin modo socialista para “asegurar
en una lucha sin fin esa justicia social en la liberfad que es su
(de la sociedad) principal razén de ser’. Asi, pues, el socialismo
se hace necesariamente presente en toda sociedad bhumana en
la medida en que se esfuerza, ie lucha, entra en tensidn con la
libertad para mantener la dimension de justicia social, ie de real
igualdad, de solidaridad, de participacién... en la misma so-
ciedad. Se obtiene de tal suerte un orden liberador, vale decir
upa organizacidn que contribuya a la progresiva y real libertad
de todos los ciudadanos en todos los ramos que hacen a la
dignidad humana, al bien comun de la ciudad. En dicha perspeg-
tiva, seria quizds méas conveniente hablar de organizacién libe-
radora, para diferenciarla de un orden libre que es la meta utd-
pica y practicamente imposible de alcanzar en este mundo.

La expresi6n ''organizacion liberadora” tenderia a afirmar
el aspecto de continua adaptacién de la estructuracién de la so-
ciedad con la finalidad de liberar a los ciudadanos de acuerdo
a las exigencias y posibilidades de cada época, situacién y pals
en particular. Se trata de uma situacidn cambiante, inestable
(especialmente en épocas como la actual), en continua adapta-
cin, expresable de modo insuficiente por un '"orden libre” ya
que éste parece suponer una plenitud de libertad inexistente en
la totalidad de los miembros de la sociedad. S6lo en esa hipé-
tesis seria licito, a nuestro parecer, hablar de orden libre. La or-
ganizacién liberadora, en cambio, designa el itinerario que apun-
ta a esa meta practicamente inalcanzable. Por eso, con mucha
razén habla Borne de la “lucha sin fin"” y de “tensidén incesan-
te'" como de ingredientes necesarios de la vida social real y
también como condiciones de su progreso.
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Varias cosas de importancia deben ser retenidas: unidad de
libertad y organizacion, ie de democracia (o liberalismo) y socia-
lismo: aspecto dinamico, combativo, organizativo, del socialis-
mo en todo proyecto palitico al servicio de la justicia social. Esas
notas, ademas, configurarian un “mismo espiritu”, que debe
impregnar obligatoriamente toda sociedad humana y puede ra-
mificarse en diversos modelos politicos. Perc todos ellos debe-
rian verificar ese espiritu critico, esa tensién estructurada entre
libertad y justicia social, y en ese sentido no podrian no ser de
algin modo socialistas.

iPodemos estar satisfechos? ;Hemos hecho otra cosa que
reparar evidencias suficientemente verificadas en los hechos?
iNOo se ha hablado, en resumidas cuentas, de la tan mentada
socializacién que constituye desde hace tiempo un bien comdn
asimilado vy practicado incluso por los paises liberal capitalistas?

Puede responderse, en la linea de MM nn. 59 ss., que la
socializacién ¢ progresiva multiplicacion de las relaciones de
convivencia, es un hecho, una de las notas méas caracteristicas
de nusstra época, Se trata de un proceso socio-cultural global,
fruto del progreso técnico-cientifico moderno y sobre tode con-
temporaneo, en parte independiente de la voluntad hurnana, en
parte fruto de la interaccién entre la técnica y el hombre, que
manifiesta Ja dimensién social de la libertad *. Este fendmeno
histérico, precedido por los movimientos y doctrinas socialistas
del siglo pasado, agudizé las exigencias positivas que estaban
alli encerradas. La solidaridad humana, propia de la aspiracién
socialista, cobré asi una urgencia especial que obliga desde en-
tonces a integrar en todo regimen politico las exigencias siem-
pre crecientes de la justicia social. Asi se ha ido pasando de
las democracias liberales a las democracias socialistas.

Por otra parte, los socialismos se ramifican, las experien-
cias negativas del colectivismo comunizante se hacen evidentes,
y alli donde la evolucién es posible los sccialismos se abrena
lo que de auténtico tienen las democracias liberales. Es posible,
pues, hablar de socialismos democraticos,

La cuestidén que se' impone en este iltimo caso es la si-
guiente: jpuede haber un socialismo sin coaccién? jc6mo? En el

I Cf. Nota 6.
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caso precedente la pregunia reza: ;no consiste la democracia
actual en preguntarse seriamente qué grado de coaccién se estd
decidido a sopoitar para realizar los cambios profundos a los
que se aspira? .

En resumidas cuentas, cuanto llevamos dicho puede resu-
mirse asi: las notas propias del socialismo como integrante de
todo proyecto o régimen de sociedad son las siguientes:

a) un socialismo auténtico: fiel a [as aspiraciones profun-
das de la solidaridad y de ta justicia social, estrechamente afi-
nes al bien comun de la sociedad politica;

b) un socialismo sin coaccién: en la medida que se inserta
en las adquisiciones definitivas de la democracia, particularmen-
te en el respeto a la libertad de los ciudadanos;

¢} un socialismo critico: que lucha (tebrica y practicamen:-
te) dentro de la estructura politica para superar el conflicto per-
manente entre libertad y arganizacidén socialmente justa, ie que
lucha por una organizacién liberadora;

d} un socialismo institucionalizado: que logra estructurar
en proyecto o régimen politico esa organizacidn liberadora;

e} un socialismo actual: ie socializado, gque responde a las
exigencias del momento actual .de transformacion giobal socio-
cultural de la sociedad, y no a los esquemas y problemas del
siglo XIX o principios del XX.

3. Los modelos de socialismo

Es un hecho innegable que existen hoy muchas corrientes
socialistas. La pluriformidad de las formas de gobierno que se
reclaman del patronazgo socialista saltan a la vista. En si nada
habria que agregar, ya que estc pone en evidencia un manifies-
to pluralismo, sea lo que fuere de las recriminaciones que mu-
tuamente se dirigen los diversos socialismos.

iQue problema plantean entonces? Como se indicdé al co-
mienzo de esta seccion, se trata del discernimiento. Partiendo

# Ot A, PONATINE, Un socialisine sans conicainle?, en ia Monde, del
VI Q072
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del estallido de los movimientos socialistas, la QA aplica el tri-
ple nivel del discernimiento para ayudar al cristiano a bien optar
concretamente por o contra tal o cual socialismo, Los modelos
concretos vuelven a aparecer al final en funcién de la accién.
i{Qué luz arroja sobre ellos el proceso del discernimiento?

Nuestro recorrido nos ha hecha ver que, en la apreciacion
del fendmeno socialista hay que distinguir, entre los elementos
positivos: la aspiracidn y el régimen, netamente distinguidos por
su parte de los elementos ideologicos negativos. Esto es de gran
importancia para el discernimiento, en la medida en que permi-
te apuntar mas hacia el futuro que hacia ¢l presente. En efecto,
cada corriente socialista existente puede y debe ser sometida
al prisma del triple angulo: aspiracién, ideologia y movimiento
concreto, En cambio, la presencia indispensable del toque so-
cialista en todo régimen politico verdaderamente humano es
mas visibn de futuro gque reflexién sobre el presente, aunque
éste Ultimo no se excluye totalmente.

Por eso ciertos intentos de clasificacion del fenémeno so-
cialista actual, no obstante su gran utilidad, no acaban de sa-
tisfacer. Asi, por ejemplo el P. Sorge, trata de presentar los dis-
tintos tipos de corriente socialista valiéndose de los tres nive-
les de la OA: los socialismos ideolégicos o clasicos marxistas;
los distintos movimientos histéricos social-democréticos, y, en
fin, los diversos socialismos idealizados, expresiones simbdlicas
de la aspiracién a una sociedad mas justa ™,

Sin negar lo que semejante division pueda tener de justa,
se parece ¢on todo ser enteramente satisfactoria pues:

a) no permite caracterizar enteramente el modelo de socia-
lismo en cuestidn, ya que cada una de esas tres corrientes se
subdividen en diversas formas;

® B. SORGE, Che cosa e il socialismo oggi, La Civilta Cattolica, 1972, III
pp. 456-470,

En camblo, la verdadera postura de OA es excelentemnente expuesta por
R, HECKEL cuando, acerca del soclalismo, escribe: “Paule VI invita
& un discernimiento para la accldn, Tres principios directores:

—reconocer la diversidad de los soclalismos enire ellos;
—identificar, en el interior de cada uno, tres niveles distintos de expresisn;

—tener presente que la legitima distincién de niveles {como de los mis.
mos soclalistnos) no puede ignorar el lazo comereto que existy entre
ellos, sus interfereneias, en Cahlers a.r.s. 1972, (323, p. 132,
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b) si aplicaramos estrictamente el esquema de OA que pre-
senta el elemento ideoldgico como netamente negativo, las co-
rrientes marcadamente ideolégicas serian totalmente inacepta-
bles. Eso seria pecar por exceso, pues para limitarnos a o mas
evidente, jcomo aplicar semeiante regla de opcién a la auto-
sugestion yugoslava, por ejemplo?

c} en el mismo orden de ideas, se pecaria a la inversa por
defecto ya gue, como las aspiraciones socialistas son en cuanto
tales buenas, los socialismos idealizados serian también en
cuanto tales perfectamente aceptables, cosa que estd lejos de
ser evidente.

Por lo mismo, ese tipo de caracterizacién, no siendo por
supuesto eifrdnea, no nos parece operativa, ie no sirve para dis-
cernir la opcidn. Y creemos por lo tanto, que semejante usoc no
os, adecuado al empleo que hace y pide la QA. En efecto, la
Carta de Paulo VI propone los tres niveles como presentes y,
por lo mismo, como legibles en cada corriente (y a fortiori en-
tonces en cada modelo), y no adecla ni aplica determinado
nivel a determinada corriente o modelo, Con ésto, no se excluye
evidentemente la posibilidad de percibir ciertos acentos que
marquen preferentemente ciertas corrientes y no otras —y
ese es ol sentido y el valor del trabajo de Sorge. Pero, como
llevamos dicho, por meritoric que sea dicho esfuerzo, se presta
a confusién y, en todo caso, carece de valor operatorio.

Lo que importa es, cualquiera sea el acento de la corriente
socialista en cuestion, indagar frente al modelo o modelos con-
cretos fque se presentan a la opcidn (i.e. movimientos histéri-
cos), la amalgama o combinacién de los diversos elementos posi-
tivos y negativos (aspiraciones e ideologias), y en segundo lu-
gar, en qué medida se introduce en el régimen concreto politi-
co propio de dicho modelo, ¢! elemento equilibrante de extrac-
cién liberal-democratica, o, mas exactamente apuntando al futu-
ro, qué posibilidades hay de ir introduciendo dicho elemento de-
mocratico para proceder a la creacién de una auténtica organi-
zacion liberadora.

Si, como ensefla la DA n. 25, la accidn politica debe estar
apoyada en un proyecto de sociedad que sea coherente en sus
medios concretos y en su aspiracion, el intento de elaborar una
social democracia o una democracia socialista deberda implicar:
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a) la permanencia del régimen demdécrata (representativo
y libre) que evacue su forma o modelo origing! (liberal};

b) la vigengia de su aspiracién socialista (solidaridad,
igualdad real) que evaclie su régimen original (totalitario);

¢} la exigencia de plasmar un régimen que aune en una
estructura corganizativa Jas buenas aspiraciones originales del
liberalismo y el sociatismo y el aporte permanente institucional
de la democracia original; ie el proceso de la representatividad
libre, cualquiera sea la forma que tome: régimen de partidos,
autogestion, etc.. . .;

d) el esfuerzo por buscar la armonizacidén de las alternati-
vas politicas basicas al nivel del modeto palitico, a saber: igual-
dad social con libertad politica, participacion real con represen-
tatividad libre, seguridad colectiva con eficacia y competencia
personal ¥, Balancear asi ambos aspectos —de tipo socialista
los primeros, de colaboracién demoliberal los segundos— lleva-
rd a la superacién de estériles antinomias que impiden el logro
de una organizacion liberadera ¥ por lo mismo el acceso a una
sociedad verdaderamente humana.

Méas en concreto, los diversos modelos de socialismo debe-
ran ir integrando bajo distintas formas, pensadas en un esfuer-
zo de tipo utdpico, diversas regulaciones o controles que pasen
a constituir esencialmente el régimen politico democritico so-
cial: regulaciones internas de tipo socialista, por ejemplo legis-
lacion socialista limitada que tienda a controlar los abusos de
la libertad individual en e} erden de la propiedad y de la pro-
duccidn; por otra parte, regulaciones externas al Estado, por
ejemplo el mismo derecho de propiedad, respecto en su esencia
y extendido a todos los miembros de la sociedad, que sirve co-
mo insuperable antidoto para contrarrestar la temtacidn desgra-
ciadamente siempre presente del poder centralizador y acapara-
dor del Estado ™.

Frente a estos requerimientos y otros que podrian facil-
mente agregarse es facil concluir en la necesidad de un plura-

# Cf. R. BRAUN, La democratizacion del poder, en Criterio, mimero ex-
traordinarlo de Navidad de 1972, pp. 684-689.

*® Of Y. SIMON, 1 ¢. p. 19
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lismo de modelos de sociedad social-demdécrata (o demdcrata-
social), ie que satisfagan las exigencias de ambas extracciones
en una sintesis original.

CONCLUSION

Facil serd cerrar estas reflexiones estableciendo el elenco
de notas caracteristicas que el socialismo del futuro debera in-
tegrar en milltiples y originales formas o modelos.

Se ha hablado de socialismo auténtico (fiel a sus fines de
justicia social), sin coaccién (fiel a la democracia original), cri-
tico (o liberador), institucionalizado {u organizador de una es-
tructura liberadora dinamica) y socializado. Eso corresponde al
aspecto propio del régimen socialista eventual. Por el lado del
ideal, se ha vislumbrado un socialismo cultural que cultive los
valores propios de un ser y habitar humanos: fraternc, que lleve
la dimensién solidaria a un auténtico nivel de respeto v amor
entre los ciudadanos; en fin, perscnalizante, que contribuya
realmente, gracias a su estructuracién institucional, a la libera-
cién de las personas que forman la comunidad social. Debe, por
lo mismo, inaugurar un espacio de libertad cultural donde las
personas puedan interrogarse, dialogar y profundizar con liber-
tad, lealtad y autenticidad sobre los interrogantes Gltimos de la
existencia. Areas favoritas de ese espacio libre serian la filoso-
fia, el arte y las religiones, cuyo cultivo deberia testimoniar si-
multdneamente en su caracter libre, ie no impuesto, liberador,
ie no anarquico sino orientado hacia una bisqueda de sentido,
y finalmente, arménica en sus manifestaciones, ie mostrando en
cada una de sus realizaciones el esbozo, la incoaceién al menos,
de ese orden libre, de esa plenitud a la que tiende todo ser y
toeda sociedad humana.

Que estas consideraciones sean utdpicas es la evidencia
misma.

Es mas importante comprobar que ellas ponen de relieve el
aspecto nuevo al que tiende el socialismo: el pedagégico o edu-
cador. Toda la estructura social tiende, en efecto, a favorecer
el- cultivo de los méas grandes valores humanos. Esta es quiza
la caracteristica clave de la tercera revolucién de la que somos
actualmente protagonistas, Calificada con diversos adjetivos:
moral (Solzhenitzyn), cultural (Bigo) wmetafisica (Schmitz), pe-
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dagégica (Emmanuel} ®, todas estas expresiones tienden a
manifestar que estamos en el linde de una etapa novedosa e
irreductible a las precedentes.

Sin entrar en la exposicién detallada de semejante nove-
dad, convendra terminar estas reflexiones mostrando la curva
fundamental que subyace a las tres grandes Gltimas revolucio-
nes que han modelado al mundo moderno.

Si la primera, libertaria (1789), fue marcadamente indivi-
dualista en sus fines si no en sus realizaciones, por otra parte
multiformes, la segunda (1917) introdujo con vehemencia la di-
mensién social humana sin poder satisfacer los requerimientos
de la libertad personal. La tercera, actual, vuelve al parecer a
insistir en la persona humana, en su dignidad de ser libre y
responsable, ubicdndola en el todo social sin con todo reducirla
a ¢l como simple pieza de una maquina. Es por eso que, de la
libertad inicial, curiosamente individual y abstracta al mismo
tiempo, se pasd a la justicia y solidaridad social, que en su in-
terpretacidn colectivista Nevé a Jas peores injusticias y atrope-
lles, v, en fin, se tiende ahora hacia la fraternidad, término don-
de parecen hermanarse la perscna y la sociedad en el cuftive
de fos valores fundamentales de lo humano. Cultura y fraterni-
dad —citemos de nuevo a Emmanuel— acaban siendo sinéni-
mos en semejante perspectiva. Quiza, empleando el lenguaje
de Fessard, podriamos decir que, pasadas dialécticamente las
etapas de la comunidad de bienes (libertad e igualdad) y del
bien de la comunidad (su encarnacién en el todo social u
hembre genérico), estamos llegando ahora a ia sintesis, el bien
de la comunibén, bien de la fraternidad que cristaliza arménica-
mente 1o vélido de los momentos precedentes ™.

Expresidén més auténtica del bien gomin humano, la revo-
lucién actual exige la creacién de un socialismo nuevo y de una
democracia renovada. Tal es, en fin, la conclusién hacia la que
se orienta esta mirada prospectiva sobre el fendmeno socialista.

® Cf, Sobre Solzhenltsyn, H. CHAMBRE, Aléxandre Solj#nitsyne, en Ca-
hiers a.s.r., 1874 (76), pp. 231-M46; y ver la transcripeién de sn entreyista
a la BBC en la revista "Visién'', del 16-1V.1975; sobre BIGO, ver su
articulo cilado en la nota 28; sobre R. SCHMITZ, ver su articulo Progress
social ¢¢c changement révelutionaire, en Revue Thomiste, 1974, pp. 381-452;
50bre EMMANUEL, Pour une politique... pp. 90 ¥ 92,

¥  G. FESSARD, Autorité et Bien Commun, Aubier, Paris, 1946.

268

4 EXPANSION MUNDIAL DE LA TEOLOGIA
DE LA LIBERACION LATINOAMERICANA

Roger Yekemsans, 5. j-

Observacion preliminar

Dado el tamafo oceanico del tema por abordar, conviene,
desde la partida, delimitar lo mas claramente posible el objeto
preciso de la presente ponencia.

Se dejaran de lado por completo los problemas que atafen
a la génesis de la teologia de la liberacion. La razon de esta
omision deliberada es simple: los antecedentes hibliograficos de
orden genético han sido expuestos ya en otra parte’. Por con-
siguiente, se daran aqui por descontados no sblo su originalidad
latinoamericana, sino sus parametros, tanto oficiales (por el lado
catdlico, la Ila. Conferencia General del Episcopado Latinoame-
ricano —Medellin, 1968— y, por el lado protestante, la Confe-
rencia Mundial del Consejo Ecuménico de Iglesias sobre lglesia
¥ Sociedad —Ginebra 1966—), como teoldgicos (teologias de
varios genitivos, especialmente de la revolucidn, en el marco
mas amplio de la temdtica salvacidén y construccién del mundo,
sobre todo politico, ¥ con referencia al marxismo).

Sin embargo, es conveniente dejar constancia desde ya que
se produciran referencias cruzadas inevitables, no sélo porque,
a pesar de sus pretensiones thauvinistas (que quieren encubrir

1 Cf, Vekemans, Roger, s.).. Antecedentes para el estudio de la icologia
de Ia Hberacién - Comentario bibliogrifice en Tierra Nueva, Nv 2, jullo de
1972, pp. 5-23; Ne 3, octubre de 1972, pn. 5-20; No 5, abril de 1973, pp. 15-34;
también en Ecclesiastica Xavertarm, Ne¢ 1, 1972, pp. 3-28; Ne¢ 2, 1872, pp. 123
Ne 3, 1973, pp. 1-24. Extracto publicado en: Kirche und Befrelung, Aschafien-
burg, Pattloch Verlag, 1975, 144 S, bajo el iftulo: Die lateln-amerikanische
Theologle der hefreiung, Ein Literaturbericht, ss. 104-126.

Para mayor informacidn, véase: Desarrollo y revolucién, lglesia y libera-
vidn. - Bibliogratia, 2= parte: Iglesin y Hberacién, Bogotd, CEDIAL 1373, 166
p.. con tres bolellnes de complementacién, 76 p., 116 p. 90 p. El boletin
Nt 4 estd en preparaciin,
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una supina ignorancia de autccomprensién genealdgica), la teo-
logia de la liberacion latinoamericana no ha nacido por genera-
cién espontdnea, sino sobre todo porgue es indispensable tomar
conciencia que su misma expansion seria inexplicable si no se
hubiera topado con un terreng abonado ya,

En otras palabras, no entraremos en disquisiciones bizan-
tinas sobre la primacia del huevo o de la gallina, pero si postu-
lamos una reciprocidad a lo menos atmosférica entre, por ejem-
plo, en Francia: los cristianos progresistas de la post-guerra?,
la teologia de la liberacién y los actuales cristianos criticos®, o
en Alemania: los socialistas religiosos de los afios 207, la teologia
politica, 1a teclogia de la liberacidon y la nueva teclogia politica
de la segunda generacidn ‘2,

1. Convergencia entre la teologia de la liberacidn y el movimien-
to de los “Cristianos por el Socialisme” (C. P. S.).

Hace apenas un par de afos, intuir esa convergencia era
todavia exponerse a la abominacién de las abominaciones: el re-
proche de maccarthysmo eclesidstico®. Por lo mismo, poner de
relieve las distintas etapas de acercamiento entre algunos de los
més destacados tedloges de la liberacidon y el marxismo en
América Latina exigia la prudencia serpentina de un analisis en
filigrana ©: "del anatema al didlogo'; de la opcién revolucionaria

* El Hbro mds completo en la materia parece ser la obra monumental
del P. Gastén Pessard, s.j.. De Vachialité hisiorique, 2 tomos, Paris, Des-
clée de Brouwer, 1960, especialmenie el 2¢ tomo subtituladoe Frogressisme
chrélien et aposiclat ouviier, 518 p.

3 CIr. infra.

1 Véanse al respecto log tres arifculos del P. Anton Rauscher, s.j., de
Manfred Spieker y del P. Wilhelm Weber en el Neo 1§ de Tierra Nueva de
enera de 1976,

‘A Véase al respecto el articulo del P. Wilhelm Weber: La actual contro-
versis sobre Ia teologia politics pp. 255-270 / 271-282, en Conversaciones de
Toledo (junic de 1973): Teologin de I[a liberacién, Burgos, Aldecos, 1074,
469 p.

% Todavia se encugntra bejo la plung de elgunos - atrasados como el P.
Michel Schooyasns: Théolegic et libéralion: quelle libdration? en Rewvue Théclo-
gieue de Louvain, fase 2, 1975, pp. 165-193.

4 fr. Vekemans, Roger, s.j.: Algunes tedlogos de la Liberacion y el mar-
Xismo en América Latina. - Una presenlacién de textes, N¢ 7, octubre de 1973,
pp. 12-28,
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a la colaboracion, a la adopcidn del analisis marxista (incluido el
materialismo histérico dialéctico); de la adopcion del analisis
marxista a su asuncion como instrumento de la teologia.

Esta de mas decir que, en nuestra era de 'cristianos mar-
xistas™ auto-proclamados tales, todas estas perplejidades, con
sus correlativas precauciones, pueden echarse por la borda. No
obstante, no nos parece superfluo escarbar en la pregunta de
cuél es exactamente la relacién entre la teclogia de la liberacidn
ylos C. P. S,

Muchos la dan por descontada. Ya que volveremos sobre
el punto de vista latinoamericano en la materia, damos aqui
solamente tres ejemplos de afuera:

—CONWAY, James: “Marx and Jesus. Liberation Theology
in Latin America’”, New York, Carlton Press, 1973, 221 pags.

—REPGES, Waiter: ‘“‘Christien in Lateinamerika (“Cristianos
en América Latina'"), Essen, Adveniat, Dokumente/Projekte No 17,
1974, 131 pags.

—MALLEY, Francois 0. p.: "Chrétiens marxistes en Amérique
Latine”, en lumiére et Vic. Nos. 117-118: "Chrétien marxiste™,
Avril - Aout, 1974, pp. 31-54.

Esta misma “‘evidencia”™ se refleja en un libro como METZ,
René - SCHLICK, Jean (eds.): “Idéologies de liberation et messa-
ge du salut. - Quatriéme collogue du CERDIC, Strasbourg, 10-12
Mai 1973", Strasbourg, CERDIC, 1973, 222 p., especialmente en
un articulo como el de BAUBEROT, Jean: “Libération sociale et
Royaume de Dieu. L' exemple des socialistes chrétiens francgais,
1882, 1939", pp. 87-120.

La critica de Hans Zwiefethofer, s. j.7 a esta opinién es
tajante, sin matices: *.. .seria inexacto y enganoso considerar

7 ZWIEFELHOFER, Hans, s... Christen flir den Sozialismus, pp. 20.12
en Bricht zur Theologle der SHefreiung, Muchen/Mainz, Kalser/Grunemsld,
1974, 31 p.

Sea como fuere, la tesis, asi burdemente presentada, no es de ninguno
de los dos corltlcos citados (ib. p. 5) —los unicos citades, por lo demds—:
Mpns. Alfonso Lépex v el P. Roger Vekemans, s.3.

Es, de todos modos, lamentable que Zwiefelhefer po s haya atenldo a
su propia advertencia, tal como la formmléd en su articuio: ““C.P.8. - A pre-
pisite del Encuendro Latinoamericanc en Santiage de Chile en Tierra MNue-
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el marxismo como la unica ¥ la lUnica posible fuente para la
teologia de la liberacidn o inclusive caracterizar a los C. P. S,
como una consecuencia necesaria, ineludible y caracteristica de
este modo de pensar y actuar teolégicos. Gran parte de la critica
parece, no obstante, ser victima de ese ‘cortocircuito’ .

Este enunciado es desgraciadamente hasta tal punto con-
¢iso —una concisién en proporcion directa con su caricter apo-
dictico— que padece de varias ambigliedades, imposibles de
levantar en una breve cronica. Lo cierto es que la simbicsis
entre C. P, S, y teologia de la liberacidn podria dificilmente ser
mas intensa.

E) testimonio calificade del cardenal Rall Silva Henriquez,
arzobispo de Santiago (en ‘'Pastoral de la liberacion en Chile’,
pp. 327-350, en Conversaciones, *'Teologia de la liberacién®, Bur-
gos, Aldecoa, 1974, 469 p.) es formal: ''Por el otro lado existen
los de extrema izquierda, los cuales sostienen todas las teorias
que ustedes han oido y que el sefior Obispo Auxiliar de Bogota
ha sefalado con tanta precisidn y erudicién. Al'4 estd Assmann,
esta Comblin, estd Gutiérrez, que van a menudo alld. Se puede
decir que ahi es el nido donde se incuban todas estas cosas. ..
(0. 341)... “El grupo de extrema izquierda dentro del clera
que ha sido el que ha promovido todas las reacciones digamos
de esta asi llamada teologia de la liberacién, es un grupo ex-
tranjero en mas de un 60%” (p. 342),

Para Maximino Arias, profesor de Ja Universidad Catdlica
de Chile en Santiago ®, el lazo es evidente, hasta tal punto que
ni s¢ le pasa por la mente establecerlo. Para su acdpite sobre
“los grupos de 'cristianes politicos’ *' se contenta de yuxtaponer

va, Me &, julic de 1973, pp. 7275, traducide de Stinwnen der Zeit: "Como
son precisgamente tedloges que conducen e inspiran ese movimiento, surge
el interrogante acerca de su pensamlento teoldgico'.

"La !emada teclogia de la liberacidn ha de verse como un esfuerzo por
elaborar una teologia en una perspectiva latinoamericana... La realided his-
térica, la socleded con sus tenslones y antagonismos, Ja praxis liberadors,
llegap a constiluir el punto de partida, el marco permanenie de referencla
¥ el lugar teoldgico privilegiado™.

"Poco €8 lo que se han percibido y profundizado los elementos ideold-
gicos de esta teologia',

% ARIAS, Maximino: Teology in Chile Today en International Catholic
Review, N» 5, september-october 1973, pp. 208.204.
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sus fuentes: “'sobre la historia del origen de estos grupos, véase
G, Gutiérrez: ‘Teologia de la iiberacién - Perspectivas’ (1971) con
su bibliegrafia. Mi propio informe se hasa principalmente en la
decumentacion del movimiento C. P. 8.7,

Renato Pablete, s. .?, mejor informado, es también mas
explicito (p. 12): '"Queremos presentar el caso del grupo de los
Ochenta, ya gue significa la aplicacion de una determinada
comprensién de la teologia de la liberacidn a la accién pofitica”,

"Ya en [su] discurso inaugural. .., Gonzalo Arroyo [s. j.].
secretario general. . . de los C. P, S._.. reconoce la . ., relacién
de este movimiento con la teologia de Ia liberacién, a tal extre-
mo gue afirma Que ‘no es necesario explicar aqui’ esta teologia,

dando por supuesto... que ha sido .. asimilada por todos los
participantes’’,

“Por otra parte... Gutiérrez, Assmann y Girardi . .. partici-
pan luego en la redaccion de las conclusiones, [lo cual]l nes
hace pensar... que los ‘Ochenta’. .. que organizan [el] en-
cugntro, .. ¥ quienes participan en &, se reconocen como tribu-
tarios de la teologia de la liberacidn™.

Lps tres autores citados por R. Poblete son representantes
prototipicos de la teologia de la liberacién.

—fGustavo Gutiérrez jugé un papel protagbnico ya en el lan-
zamiento del Secretariado Sacerdotal C. P. S. La unica Jeccion
magistral que hubo en la Jornada “Participacién de los cristianos
en la construccion del socialismo en Chile” la dic & —sobre
“Marxismo y Cristianismo”, se entiende—. Y en [a conferencia
de prensa que dio a conocer la famosa “Declaracion de los
Ochenta™ (Santiago, 16 de Abril de 1971), su actitud fue lite-
ralmente de padrino.

Por cierto, Gutiérrez es demasiado circunspecto por haber
dejado huella escrita de esas promiscuidades a veces inconfor-
tables,

—Hugo Assmann ha sido todavia mucho més activo al ser-
vicio de los C. P. S. La Secretaria de Estudios de I.S.A.L., que

4 POZ?LETE, Renato, s5.§.: Un caso concrelo: ¢l grupo de los Ochenta ¥
la teo’loma de Ia liberacién en Chile, . 12.16 en Teologia de la liberacicn
¥ politica, mimeo, abril de 1974, 20 p.
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él dirigia en Santiago de Chile, practicamente funcionaba como
secretaria internacional de los C. P, S. chilencs. Basta ojear su
Boletin Pasos, Ya en la invitacién redactada, en Santiago de
Chile, en diciembre de 1971, para el Primer Encuentro Latino-
americano de C. P. 8. "a aparece no 56lo0 como firmante, sino obvia-
mente como redactor principal. Todavia el 9 de agosto de 1973
—un mes antes del golpe— su secretaria publicaba, como cua-
derno de estudio N¢ 6, una antologia de los escritos del mas
frenético de los C. P. §., RICHARD, Pablo: Reflexitn teolégica
en la Jucha del pueblo, Santiago, Secretaria de Estudios de
I. 5. A. L., Cuaderno de Estudio Me 6, 9 de agosto de 1973, 57 p.
Escribié también sobre Chile mismo: “El wmomento politico actual
de Chile. - La desintegracidon de las anteriores funcionalidades
paoliticas de 1o 'cristiano’ ', pp. 14-18, en “El cristiano, su plus-
valia idecldgica y el costo social de la revolucidn sccialista” en
Cuadernos de la Realidad Nacional, N2 12, abril de 1972, pp.
154-179 y también en Pasos, N¢ 11, 24 de julio de 1972, 18 p.
Més importante todavia: “Proceso ideolégico y proceso politico.
El caso revelador de la Escuela Nacional Unificada en Chile” en
Comunicacién y Cultura N¢ 1, julio de 1973, pp. 49-72.

—En cuanto a Giulio Girardi, s.d.b., &l mismo ha procla-
mado la estrecha vinculacién —por no decir identidad— entre
C. P. S. y teologia de [a liberacion. Véase '‘Les chrétiens et le
socialisme: de Medellin 4 Santiago” y, mas explicitamente to-
davia, en “Aprés la conférence de Santiago du Chili. - Des chré-
tiens qui se veulent socialistes”.

En el encuenro de Detroit: “Theology in the Americas' (/-
tima semana de agosto de 1975), los mentores intelectuales
fueron Gustavo Gutiérrez y Juan Luis Segundo, s. j., v el eje
organizativo fue Sergic Totres, uno de los pro-hombres de “los
Ochenta™ y secretario ejecutivo de "log Doscientos' chilenos.

La sintesis, hecha por Time (September 1, 1975, p. 44)
no tiene, por tanto, nada de sorprendente: ‘‘Las mismas
reuniones reflejaron la extrafia naturaleza de esa teologia. ..
De hecho, la teologia de la liberacion combina el andlisis econd-
mico marxista con las ensefanzas de los profetas del Antiguo
Testamento y los mandamientos del Evangelio para plasmar una

*a ‘““Cristianos latinoamericanos y seclalismo®, pp. 191-200, Bogotd, CE.
DIAL, 1972, 296 p.
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nueva ética exigente: es deber de todo cristiano el luchar contra
la 'opresion’, particularmente contra el capitalismo industrial,
considerado por esta teologia como el mal central hoy. ., Los
tedlogos latinoamericanos que han etaborado esta extrafia alianza

entre Marx y Jesis no ven en ella nada que sea contradicto-
rio.,.",

Las conclusiones del Encuentro de Detroit {("'Summary ot
Joint Community Reports) podrian ser las de un Encuentro
C.P. 8, (en mas pabres e ingenuas, eso si):

— *"Anélisis de clase: es necesaric elabarar un andlisis da
clase preciso para los EE. UU,

~— Amenaza fascista: es necesaric organizar la resistencia con-
tra el autoritarismo y la represién crecientes en los EE.
UU., contra-atacando las formas e infrasstructuras especi-
ficas que llevan al fascismo.

— Establecimiento de redes de liberacién: a partir del presen-
te encuentro, es necesario establecer y expandir redes de [i-
beracidn; se necesita tomar contacte y anudar lazos de
solidaridad con grupes oprimidos comprometidos en la pra-
xis revolucionaria.

— Ampliar las formulaciones acerca de clase, raza, sexo: la
funcién de un proceso liberador exige un andlisis estructu-
ral critico de raza, sexo, clase, que lleve al desencubri-
miento y a la denuncia de las raices estructurales de la
opresién por el sistema capitalista del cual forman parte
nuestras iglesias de las Américas. . ."”

Tanto G. Gutiérrez como G. Girardi vuelven a encontrarse,
al lade de G. Arroyo y de Mons, S. Méndez Arceo, en el Segunda
Encuentro Internacional (el primero fue el latinoamericana) de
C.P. S, que tuvo lugar en Québec del 6 al 13 de abril de 1975.
(cf. infra).

Es preciso, sin embargo, dejar constancia que las formula-
ciones las mas tajantes son de fecha muy reciente. Datan del
Encuentro Latinoamericanc de Teologia, que tuvo lugar en Ciu-
dad de México del 11 al 15 de agosto recién pasada [1975}. Las
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citas que siguen se encuentran en LERERO, Vigcente: ''Teologia
de la liberacidn y marxismo. - Parentesco quiza ineludible’ (en
Excelsior, 22 de agosto de 1975).

Luis Albertc Gomes de Scuza:

“Ng basta hablar de liberacién para hacer teologia de la
liberacién . .. Necesitamos... admitir las diferencias que nos
separan radicalmente, definitivamente. .. La teologia cfe bla libe-
;acion no es una nueva teologia, sino una manera distinta de
hacer teclogia de la praxis y desde la praxis. ..

Es preciso que la teologia de la fiberacion realice un £s-
fuerza para no ser absorbida por otras corrientes que toman sd
lenguaje, pero que lo plantean en el marco de otro sistema: del
sisterna dominante en el que ha florecido una tealogia dgsarro-
llista reformista. .. Es la forma en que e! sistema don:nlnant&,
opresor, gue ha ideclogizado a la lglesia y a la teologia paia
convertirias en justificantes del statu quo, lucha contra los pro-
yectos de liberacién. ..

Para la teologia de la liberacion no existe, actualmente,
otra reflexion tedrica mejor que el marxismo, gue esta insertado
en la praxis de la realidad. .. Hay una opcian _te(?rica gue ”hay
que tomar como mediacion, como disciplina y tactica eficaz”.

E! parecer del P. Manuel Veldsquez, del Secretario Secial
Mexicano, no es substancialmente diferente:

“La fe no puede hacerse verdad sin la necesaria mediacic‘m
de una ideologia, y resulta peligrosa una fe. . desideoiogtzada,
porque conduce a pronunciamientos simplemente verbalistas ¥
crea el peligro de caer en manipulaciones ajenas. Por ello es
conveniente el reconocimiento cabal de una ideologia (gue en
el caso de la teologia de la liberacidn seria necesariamente
la marxista) para la explicitacién de la fe y para que Iuggq un_a
vez hecha accién, una vez hecha verdad, sea posible dtstmgutr
y deslindar qué pertenece 2 la fe y qué pertenece g la ideologia’'.

La ignorancia —a menudo suypina— de estos antef:edentes
es una de las causas mas obvias de obras tan académicamente
etéreas, a la vez vaporosas ¥ aristceratizantes *b, como la fta VAN
NIEUWENHOVE, Jacques p.b.: ''Rapports entre foi et praxis dans
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la théologie de la libération Ilatinoaméricaine. Disgnostic et
prospective”, These présentée a la Faculté de Théologie Catholi-
que de VUniversité de Strasbourg, 1974, XX + 261 p. + 26 p.

En su abundante bibliografia, los C. P. 8. no aparecen vincu-
lados sino con nembres tan inocuos como CEDIAL, Fernando
Montes s. j., Juan Ochagavia s. j., Roger Vekemans s. j.

De Gonzalo Arroyo s.j., fundador y secretario general de los
C. P.S. chilenos y hasta la fecha, animador del movimiento a
nivel internacicnal (véase p. ej. el Encuenirc internacional C.P.S.
en Québec) se citan seis obras, pero todas anteriores a la crea-
cién de los C. P.S,

De Pablo Fontaine ss. cc., el mejor tedlogo-idedlogo de los
C.P.S. se cita sdlo un articulo. .. publicado en Quite.

De Fablo Richard (clasificado bajo Guzman), e} autor mds
prolifico de fos C.P.S., !lo mismo: un sole articulo, que no se
vueive a mencionar mas adelante.

De Hugo Assmann, a pesar de su boletin Pasos —abun-
dantemente representado en la bibliografia analizada—, entre
16 obras epumeradas se cita una sola que tiene alguna rela-
cion con los C.P.S. Sobra afadir que, en el largo capiiulo de-
dicade a la "teologia de Assmann” (pp. 182-209), ni siquiera
se vuelve @ mencionar este articulo; “El cristianismo, su plus-
valia ideoldgica y el costo social de la revolucién socialista”
(art. cit.).

De Gustavo Gutiérrez, se cita “Marxismo y cristianismo"
C.L.5. pp. 15-35 pero esa charla, que consfituye una clave de
interpretacidn capital para el conjunto de la obra, se menciona
una sola vez {p. 167 en un punto por lo demas irrelevante) a
io largo de 41 paginas (pp. 140-181).

Un solo autor, cuya importancia capital se reconoce por
“liberacionistas” tan disimiles como Jeseph Comblin y Hugo
Assmann, aparece claramente vinculado a los C.P. 5. No es di-

p Sln esa mizsma ignorandla ¥, por ende, sin esos mismos defectos, es
inexplicable el prologo del P. Bernhard Welte (pp. 15-19) al llore del P. Ro-
lando Mufioz ss. cc.. Nueva coneclencia de 1a Iplesia en América Latina, San.
tizgo, Nueva Universidad, 1973, 559 p.
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ficil adivinar que se trata del P. Giulio Girardi s.d.b, arriba men-
cionado. Pero, curiosamente, se lo reconoce una sola obra ma-
yor: “Christianisme, libération bumaine, lutte des classes'. Paris,
Cerf. 1972, 228 p. Aun las referencias bibliograficas a los C.P.S.
{(a Pasos ¥ a |.C.l.) son pobres y hasta descuidadas. En el
texto mismo, esa wvinculacidén tan obvia (véase mas adelante
el papel protagdnico de Girardi en el movimiento de los C.P. S.
italianos) se pasa pudicamente bajo silencio. Por el contrario, H.
Assmann se complace en ponerla de relieve, En su libro *'Cris-
tianos por el Socialismo. - Exigencias de una opcién’” (Montevi-
deo, Tierra Nueva, 1973, 165 p.} le dedica un acapite entero
bajo el titulo: “Un didlogo en el limite, - Un debate en Francia
sobre el Encuentro de Santiage”. (pp. 67-77).

El contraste llama la atencion, ;No habrd en Van Nieu-
wenhove un bloqueo subconsciente a falta de sesgo deliberador?
Y jque conste! los articulos posteriores®, de explotacion de la
tesis de grado, no han subsanado en nada la imperdonable la-
guna senalada,

Lo que debe concederse es que muchos C.P.3. (cf. infra) "
son ¢riticos severos de la teologia de la liberacidn, a lo menas
en la forma como la define Gustavo Gutiérrez.

Pablo Richard es inmisericorde en el acapite: "'La negacidn
de una teclogia absoluta no-cristiana como afirmaciébn de una

¥ Les “théologies de Ta libération™ latinoamericaines, pp. 67-14, en CE-
RIT: Théologies de la libératien en Amérique laline, Paris, Beauchesnes,
1574, 130 p.

Liberation el théologic en Amérigue lailne en Cultures st Ddveloppement,
Ne 3, 1974, pp. 615-631.

“Imarches théolopiques actueld it proposdes par des autours latino-
americalns” en Revue Théologlgue de Louvaln, [ascicule 1 de 18975, pp.
125.127,

" Fl mejor ejemple al respsctp lo constituye la critica de P. Richard al
F. Ronaldo Mufioz ss. ¢c. Pero precisnmente el desacuerdo opone un CP.S.
extremo s un “liberacionista” templado en el marcoe del tema medular:
“Locha de clases y Evangello de Jesucristo' de la sepunda jornada de los
Doscientos, Por lo mistne, lo gue deberia exsminerse no es la doble ldgica
teoldgica que distingue vn Pironio de un Guilérrez, p. ej. —la distinclén es
demasiado evidente para poder constituir una hipétesis suleta a veriflcacidn—,
sino las cohcepciones encontradas de teologia de la liberacidn que oponen
un Cutiérrez 0 un Mufioz & un Assmann, un Irarrdzabal, un Richard.
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te'olcrgia histérica cristiana” en "El significado histérico de la fe
cnstian_a en la praxis revolucionaria, Anslisis critico a 1a luz de
ta praxis’’ en Pasos, Ne 34, 22 de enero de 1973, 11 p.

El mismo cita las notas criticas a esta teologia en VILLELA
H'ugo: “Los cristianos en la revolucion. iPosibilidad de una pra:
Xis revolucionaria?”’ en Cuadernos de |a Realidad Nacional, Ne 9
septiembre de 1971, pp. 29-44. . '

. ‘Otro C.P. S, IRARRAZABAL, Diego: ":;Qué hacer? — Los
cristianos en el proceso socialista” en Pasos, Ne¢ 37, 12 de fe-
brgrq de 1973, 23 p., no vacila en decir: “'Al sospechar de lo
cristiano dominante aparece un vacio inmenso a nuestro alrede-
dor. La gran tentacién es llenar este vacio con nuevas ideas.
Intentam_os entonces tragarnos una teologia de la liberacién -
que motiva nuestra accidn, Creo que por este camino van'-néé
perdidos, Caemos de nuevo en la trampa del idealismo’ ™

Ewden'femente todas fas clasificaciones taxondmicas tienen
algo de mas o menos convencional. Sin embargo, no pueden
dejar de tomarse en cuenta varios hechos significativos,

_ El primero es que Richard mismo subsume varios C. P, S.
bajo gl titulo: “‘Teologia de la liberacion", Véase la entrevista:
"El cristianismo como instrumento de la ideologia burguesa™ en
Trabajo Social, Ne 6, julio de 1972, pp. 21-24, “Pregunta: Tq
has tratado aqui de paso muchos problemas teoldgicos de la
flamada ‘teclogia de la liberacion’. Quisiéramos pedirte alguna
literatura (al respecto)”.

) Richard no vacila en citar, ademéas de G. Gutiérrez, algunos
articulos de los Cuadernos de la Realidad MNacional (en el Ne 9:
H‘INKELAMMERT, Franz Josef: “Fetichismo de la mercancia .dei
dinero y del capital. - Critica marxista de la religién” y VILL'ELA
Hugo, art.‘cit‘: en el Ne 12, ASSMANN, Hugo: “El cristianismo:
su pl.u_svalla. ..", art. cit. y su propio ‘'‘Racionalidad socialista
y verificacién histdrica del cristianismo™, pp. 144-153), —ilos
hombres de su grupo de investigacion mencionado!— "y en for-
ma especial el documento mas iluminador al respecto que son
las conclusiones finales del "Frimer Encuentro Latinoamericano

de C.P.S.",

* Cf. tamblén '‘Religién del pueblo ¥ teolog: i
gia de la liberacion: hipétesis*
en Pasos, N2 61, 30 de julic de 1973, 5 p. potests
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El segundc hecho, mas significativo todavia es que Hugo
Assmann, como ya se dijo, aparece en todas partes como la ine-
vitable bisagra. Nadie duda en clasificarlo entre los tedlogos de
la liberacion, pero tampoco tendria justificacién alguna cortarlo
de los C.P. S, Su publicacién maéas reveiadora al respecto es tal
vez: “Aspetti fondamentali delle riflessione teologica nell” Ams-
rica latina e valutazione critica della’ teologia della liberazione™
en Cone, James; Assmann, Hugo; Freire, Pablo; Bodipo Malumba,
Eduardo: “Teologia del Terzo Mondo. Teologia nera e teologia
latino-americana della liberazione'’, Brescia, Queriniana, 1974,
131 p. Trad. de “A. Symposium on Black Teology and Latin
American Theology of Liberation”, Geneva, World Council of
Churches, 1973. Por lo demaés, en este libro, Assmann es pre-
sentado en términos inequivocos: “El Dr. Hugo Assmann es se-
cretario del Centro de Estudios de ISAL y también uno de los
promotores del movimiento C.P.S.".

lgualmente reveladora es su 'introduccion” (pp. 11-37),
escrita junto con Reyes Mate, a la reedicion {Salamanca, Sigue-
me, 1974, 457 p.) de “Sobre la religion” de Karl Marx y Frie-
drich Engels. Inclusive se le debe situar mas cerca de los C. P. S,
que la corriente de Gutiérrez, aunque fuera sélo porque &l tam-
bién conecta fe y praxis hasta la identificacién.

En sintesis, en lo gque se refiere al vinculo entre teologia
de la liberacién y C. P. 8., la opinidén la mas ecudnime y la mas
atinada parece ser la del P. Roper Heckel s.|. {(en '"Libération
des hommes et salut en Jésus-Christ. - Un document d'Améri-
gue latine: le manifeste des ‘chrétiens pour le socialisme’ ' en
C.A.R. S, Ne 83, ler. et 15 Acut 1974, 32 p., p. 2): “Este ma-
nifiesto se inscribe dentro de la corriente més amplia de la teo-
logia de la liberacion. Radicaliza esta teologia en una linea re-
volucionaria y marxista que doblega, endurece y, probablemente,
altera las instituciones originales de los iniciadores de esta co-
rriente 2ntre otros de Gustavo Gutiérrez. Pero este avatar mis-
mo obliga a revisar y a precisar algunas perspectivas ambiguas
de teologia de la liberacidén en su conjunto’.

Il. La expansi6én en América Latina
Aun dada la confluencia de teologia de la liberacidn vy

C. P. 8., seria excesivo reducir la teologia de la liberacién al pa-
pel puramente ancilar de teoria de la praxis C. P. 8. Sin embargo,

280

Secialismos y Religién

las relaciones son lo bastante estrechas para tomar como runto
de partida Santiago de Chile, el epicentro de los C. P. 5., hasta
fines de 1973, vy, de alli en adelante, la expansion de los C.P.S.
como hilo conductor de la expansion.

Ya en su Asamblea Plenaria ordinaria det 6 al 11 de abril
de 1973, el Episcopado chileno tenia conciencia.. del alcance
transnacional del documento (*“Fe cristiana y actuacidon politica”,
op. cit.) que se preparaba: “La demora en llegar al texto final
[publicado el 16 de octubre de 1973] fue Ia prolija ponderacién
de todo documento, ya que no se ignoraba que. .. &l tendria
indudablemente una repercusion latinoamericana. Existia, por
tanto, como un compromiso y responsabilidad tacita frente a
las demads conferencias episcopales” (DECH, p. 177).

A. Encuentro de dirigentes de movimientos sacerdotales en

América Latina (Lima, 1973)

De hecho, en una circular del 19 de marzo, el P. Guillermo
Redington, acababa de informar sobre la creacion ''de la Fede-
racion Latinoamericana de Movimientos Sacerdotales, en Lima
durante e! mes de febrero, bajo la direccién de Gustavo Gutié-
rrez. El Comité Coordinador confirmé a Gonzalo Arroyo, encarga-
do de relaciones internacionales en C.P. 5., como nuestro
delegado en esta Federacién™, a la cual adhirieron, en el trans-
curso de 1973: “Sacerdotes para el Tercer Mundo”, de Argenti-
na; '"Sacerdotes por el Socialismo”, de Chile; ONIS, del Pert;
“Movimiento de reflexion sacerdotal”, del Ecuador; *“'Sacerdotes
para el Pueblo”, de México™; “Sacerdotes para América Latina',

de Colombia.

" Para mosirar que el documento “continental'r que se va a analizar
mis adelante es fiel reflejo de las posiciones nacionales que en €1 llegan a
federarse, bastaria cotejarlo con unz muestra representativa como lo es el
"Documento del Primer Congreso del Movimiento ‘Sacerdotes para el Pue-
blo’, en Pasos, N¢ 41, 12 de marzo de 1973.

— Punto de partida de nuestro compremiso.

— Andlists de nuestra realidad.

— El caso de México,

— Nuesira opeidn,

— Relectura de nuestra fe y del sentide de nuestro ministerio.
— Nuestros conflictos al interior de la Iglesia oficial.

— Ofrecimiento de nuestro servicio.
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Contacto (N¢ 6, diciembre de 1973, pp. 75-80) publicd el
"resumen de los apuntes del encuentro de dirigentes de movi-
mientos sacerdotales de América Latina” que, en 1973, fuvo
flugar en Lima ™.

Este resumen consiste en cuatro grandes acapites:

— Insercién de nuestros movimientos dentro del proceso poli-
tico latinoamericano;

— Ubicacién de los movimientos en la lglesia;

«~— Tareas prioritarias de lo movimientos sacerdotales en Amé-
rica Latina;

— Principales objetivos de la Federacidn, ..

Los objetivos de la federacién son puramente pragmaticos
y “las tareas prioritarias de los movimientos” no hacen sino re-
petir en términos de finalidades, las consideraciones formuladas
en los dos primeros acapites. Son estos dltimos los que vale la
pena analizar,

El primer acépite se divide en tres temas:
— Dimensién politica de la accién de nuestros movimientos;
— Militancia politica personal y accién politica del movimiento;
-— Opcién por el socialismo.

Dado el “heche que el factor cristiano tiene... importan-
cia... en el... contexto social latinoamericano”, que “el pro-
ceso de. .. conversién que... supone [la doble tarea de purifi-
cacién ——desideologizacidn— y de servicico de la fe y de Ia
Iglesia para la liberacién latincamericana], que la condicién de
sacerdotes de caracteristicas propias al compromiso revolucio-
naric” y que, por fin, el “papel politico” [de movimientos sa-
cerdotales] es real en su especificidad propia, en la medida en
que [se ejerce] una actividad sacerdotal’”, “parece que se esho-
zan las siguientes tareas como propias:

W Véase el largo comentaric de LOPEZ, Alfonso: ""El compromiso poli-

tico del sacerdote” {(art, ¢it.) en Tierra Nueva, N° 4, julio de 1975, pp.
17-33, donde temblén se reproduce el documente mismo, pp. 12-16.
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— ratificacion de lo ideologico come campo propio de. ..
accion politica;

—— recuperacion o incorporacién de sectores cristianos al pro-
cesa revolucionario;

— denuncia de los elementos religiosos que sirven de apoyo
a la ideologia dominante;

— critica de las contradicciones que se generan en el proceso
revolucionario;

— ser u_n‘ Iuggr de encuentro que contribuya, a su manera, a
la unificacién de los grupos politicos de izquierda;

— Promover la reaccién con otros grupos sacerdotales en esta
linea a nivel continental y del Tercer Mundo” g,

Eﬂ cuanto a militancia politica, iningin problema! “'No
hay dificultades, desde un punto de vista teoldgico, al compro
miso politico partidario del sacerdote”, pero, desde el punto de
v?sta sociolégico, “debe verse como normal que en nuestros mo-
vimientos haya militantes con diferentes tendencias politicas"”

“ -
¥y reconocemos que la realidad de cada pais es diferente 1a una
de la otra".

Bajo el titulo “opcién por el socialismo”, en un primer
momento se repite rigurosamente las posiciones del Primer En-
cuentro Latinoamericano de C. P. S.: “Hay una opcién socialista
global de nuestros movimientas . . . [Estos] reconocen el aporte
df:l marxismo, en cuanto intento de racionalidad cientifica de la
historia ligada a una praxis transformadora y constructora de)
proyecto de una sociedad distinta™. Pera en un segundo momento

" SaMa a la vista que ninguna de las tareas enumer
espacificidad ni sacerdotal ni siquiera cristians. Recuérde::a]sa 0;;:‘[:: ;;t;:laen;!;
P. Richard a toda eapecificidad. En la perspectiva maquiavélica aqui adop-
tada —de lo cristiano y lo sacerdotal como factores puramente socioldgl-
cos—, nada mas normal, por lo demds, Sin embargo, cabe dejar constancia
de una feliz incoherencia: *La pPreccupacidn evangélica por lo menos favo-
recidos llevard s que algunos milltantes. ., se inserten,.. en sectores huma-
nos marginados que, en un momento dado, pueden no tener importancia
:i?t:c;i ;:ﬂl:nluchs por jel poder. Esta presencie ¥ acclén nuestra es el tipo
- necesaria pa
P li’be oy bera recobrar ante todos e conjunio de sectores
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se deja constancia leal y franca de una doble restriccién de
capital importancia: “£n el marxismo, tal como lo encontramos
al presente, hay otros elementos que crean dificultades y pro-
hlemas. .. aquellos que se presentan al nivel de una cierta
metafisica’ y ""es necesario indicar gue en nuestros movimientos
hay matices de apreciacién sobre el mearxismo, e incluso diver-
gencias'’,

El acapite sabre |a “ubicacidn de los movimientos en la
iglesia” es mas sorprendente todavia en su moderacién,

En cuantc a las “relaciones con la jerarquia e Iglesia Ins-
titucional, ... nuestros movimientos, .. no son movimientos de
reivindicacion sacerdotal, sino agrupaciones que desean contri-
buir a que la Iglesia en su conjunto se inserte en las luchas de
las clases populares por su plena liberacidn. . .". “Esta posicion
nuestra se justifica no soélo por razones de tactica y eficacia a
corto plazo, sino por una conviccidn de que la comunidad eclesial
vaya definiéndose desde el pueblo en una corriente de opinion
cada vez mas clara”,

""De esta manera deseamos participar en la construccion de
la lglesia del futuro, no. .. otra iglesia o una contra Iglesia, sino
una lg'esia nueva que permita al proletariado. .. tener en ella
su voz. La accidn evangelizadora. .. necesariamente... politi-
zadora.. debe promover a un pueblo, cuya fe proyecte a su
Iglesia’,

Y aqui de nuevo una aclaracion inesperadamente feliz: “Se
debe evitar que esta accién global identifique acriticamente a la
Iglesia con algin sistema politico concreto. La voz profética de
la lglesia debe quedar siempre libre de toda atadura que le
impida cumplir con su misién propia, que trasciende y exige
perfeccionar y radicalizar toda realizacion concreta de una so-
ciadad”,

Este parrafo, que podria firmar el eclesiélogo mas clisico,
desemboca desgraciadamente en una contradictio in terminis: *'El
peso sccial que tiene 1a Iglesia es un hecho. No se trata. .. de
ignorarlo, sing de ponerlo al servicio del oprimido. La mejor
manera de contribuir a que la Iglesia pierda su poder y su peso
social es haciendo que cambie de signo y contribuya a la libera-
cion del pueblo’. jLamentable rebrote de maquiavelismo!
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Los parrafos mas densos son aquellos dedicados a |a re-
!ecta_.lra de la fe. Es una lastima que su misma concisién les
impida despejar toda ambigiedad.

¥ “El compromiso de los cristianos en el proceso revofucio-
nano. .. significa la entrada a un mundo cultural distinto, que
postula, a su vez, la exigencia de una relectura de nuestr,a fe
a partir de esa misma experiencia’’, '

““La praxis politica nos inserta en el esfuerzo de transfor-
macion de la historia y nos hace asumir como propio el proyecto
de I!beracic‘m del proletariado latinoamericano, A partir de esta
praxis !-ray un descubrimiento nuevo de Dios vivo ¥ actuando
en _Ia historia; hay un reencuentro con los grandes valores evan-
géhcoa_ de amor, justicia y accién por los més des-favorecidos de
Ialsomedad; hay una desideclogizacion del mensaje evangélico
utilizado y deformado por ta cultura opresora. Los temas biblicos'
funFIamentales encuentran, a partir de la praxis, una profundidad
¥ nqueza nuevas y nos llevan a una nueva experiencia espiri-
tual... El testimonio de los cristianos comprometidos . . | da

nueva vida a la palabra de Cristo y da sentido 2 la novedad que
germina en nuestro continente’.

B. “C. P. 5. Exigencias de una opcion'
Referencia bibliografica completa:

Assmann, Hugo; Bach, Luis; Blanes, José; Miguez Bonino
Jpsé: Girardi, Giulio, s.d.b.; Coste, René, p. ss.: *C, P. S, Exigen:
Clas de una opcién”, Montevideo, Tierra Nueva, 1973, 165 p.
(l_.a mayor parte de los textos que engloba el volumen ya habian
sido publicados por |a revista Cristianismo y Sociedad protes-
tante, Buenos Aires). '

Menos institucional, mas personal, perc mas original e in-
clusa més representativo del rumbo posterior al Primer En-
cuentro Latinoamericano es el capitulo de ASSMANN, Hugo - BLA-
NES, José - BACH, Luis: “La necesaria profundizacién”, pp. 111-
157 en la obra ya citada: “C. P, . - Exigencias de una opci6n’.

Entre sus supuestos, que destacan los mismos autores, los
més substanciales son el tercero ¥y el cuarto:
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— *Sypuesto tres: Las caracteristicas fundamentalmente his-
16ricas, vale decir, profundas y secularizadas, de su rechazo
al capitalismo y de su opcién socialista les prohiben, por
un lado, to pretension de deducir adecuadamente del 'Ev?n-
gelio' o ‘de la fe’ todos los aspectos concretos de su accion;
pero, por el otro lado, tanto la exigencia evangélica de hag.:er
histéricamente eficaz al amor, como el andlisis de la im-
pregnacién ‘cristiana’ de Latinoamérica y la manipulacién
reaccionaria de resortes ‘cristianos’ por la devecha, les im-
piden silenciar su fe cristiana aun a nivel politico™.

— “Supuesto cuatro; A nivel de la accion politica, el problema
de fondo es el de la revolucién en el sentido radical, inclu-
yendo con prioridad lo econémico, pero con vista a una
liberacidn global; a nivel ideolbgico, se trata de identificar
incluso en sus aspectos recuperativos la érbita estratégica
de! sistema de dominacién imperante (el capitalista) y de
reunir, desde ahors, municién de critica para que la nueva
orbita estratégica (el socialismo) etimine al maximo los me-
canismos estructurales de dominacion; en el terreno de la fe
cristiana, se trata de liberar al cristianisme histérico de su
‘cautiverio intrasistémico’ (en el capitalismo) ¥ restituirle un
permanente dinamismo critico en la historia'’.

Es interesante senalar los aspectos que los autores mismos
estiman “impactantes’’,

— Cristianos que no exigen "“aval oficial’”.

—  Madurez politica y nueva vision de la 1glesia.

— Las convergencias de fondo y el nuevo lenguaje.

— El “salto cualitativo™; praxis y mediaciones de la reflexién.
— La sensibilidad z la importancia de ta fucha idecldgica.
—  Un marxismo asumido criticamente.

—  El inicio de la destruccién de un tabu: la lucha de clases.
— La cautividad cultural del cristianismo.

Pero bien, esos elementos son mas de evaluacién gue de
proyeccién internacional. En el marco que aqui nos interesa es
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mucho mas pertinente “el elenco de preguntas a profundizar’,
no tanto de las 'interrogantes genéricas™ —que son mas bien
de naturaleza estratégico-tactica—, sino schre todo los “puntes
relacionados con el analisis social” y mas todavia los “puntos
relacionados con Ja reflexion sobre la fe”'. Esos puntos, de una
extraordinaria densidad, constituyen un programa de estudio real-
mente notable. Merecerian ser copiados in extenso.

Felizmente, los propios autores se encargan de resumir esos
puntos y de traducirlos en ''pistas para avanzar en la reflexion'’:

— el tipe de analisis del documento finai y su *‘cientificidad™;
— la “'cientificidad” tercerista y su funcidn ideoldgica;

—— conciencia historica, conflictividad vy la mision del proleta-
riado;

— algunos observaciones sobre ta lucha de clases;
— etapas en la maduracion critica de la conciencia;

— demostracidon concreta en un ejemplo; ‘‘valores cristianos™ y
"compromiso”.

La "agenda” es excelente. Lo triste es que no se la vea en
via de cumplimiento.

No obstante, es interesante dejar constancia de la euférica
visidn que, ya en aquel entonces, tenian de su propia expansién
los principales autores del libro bajo examen {pp. 11-12}): “Des-
pués del Encuentro de Santiago los grupos de cristianos revolu-
cionarios ya lograron, por |0 menos en algunos paises, avances
significativos . . . se fueron multiplicando rapidamente los en-
cuentros de reflexion. .. a lo largo de América Latina. "Los sa-
cerdotes para el pueblo” de México, que se habian constituido en
grupo organico precisamente en la fase preparatoria del Encuen-
tro Latinoamericano, representa hoy un movimiento cuya solidex
y seriedad representan un avance inédito de los cristianos revo-
lucionarios de México. En Argentina, los cristianos comprometi-
dos avanzan en la profundizacién de lo que implica un ‘socialis-
mo nacional y popular’, recogiendo temas y desafios —en el
contexto de... subestrategias concretas— que las izquierdas
tradicionales no han sabido implantar. En Chile, la presencia de
los C. P. S. en los distintos partidos y movimientos de la iz-
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quierda representa un fermento de empuje y criticidad que des-
autoriza e ilegitima de manera creciente la invocacion del ‘cris-
tianismo’ por el centrismo y por la derecha... En Costa Rica,
un grupo de cristianos comprametidos avanza en una experiencia
original de amplia politizacién de las masas por medio de un

seminario. . . que sirve como vehiculo auxiliar. .. en una pla-
nificada red de grupos de bhase. Los ejemplos .. se podrian
muitiplicar'”,

Tipicos del rumbo rigurosamente organizacional gue han to-
mado los €. P. §. en América Latina ultimamente son 105 cle-
mentos de reflexién presentados por José Antonio Pérez en “;Tiene
C. P. S. un papel en la actual coyuntura latinoamericana?” (en
Servicio Colombiano de Comunicacién Social, N¢ 8, 1975, pp.
1-12). El indice del articuio es revelador del respecto: Horizontes
de los C. P. 8. - Puntos previos - Planteamientos del probiema -
Alternativas - Proceso de formacién de C. P. S. - Ambito de C.
P. S. - Funcién histérica de C. P, 8. en América Latina, - Condi-
ciones de eficacia - Aspectos de operacicnalidad - Riesgos pesi-
bles de C. P. S. - S6lo el uliimo acapite estd dedicado a una
cuestién que, por lo demds, se mantiene abierta: ta relacién entre
fe cristiana y sistema politico.

C. lller. Encuentro Latinoamericano de Espirituaiidad
Carmelitana
Referencia bibliografica completa: 1l Encuentro Latinoame-

ricano de Espiritualidad en Quito, del 2 al 10 de septiembre de
1974, bajo el lema: "Espiritualidad para un continente en desa-
rroflo: Teologia y espiritualidad de la liberacién”, publicado por
la revista Vida Espiritual (Bogota), Numero Extracordinario, Nos.
47 a 49, Enero-Septiembre de 1975, 277 p.

De por si, € Encuentro fue bastante inocuo a pesar de su
lema vistoso. No es por casualidad que haya pasado practica-
mente desapercibido, salve quizds en los medios carmelitanos.
No deja de llamar la atencidn, sin embargoe, que el Encuentro
y sus deliberaciones (sobre todo) las del 22 grupo: “'Nuestra in-
sercion en la realidad de Latincamérica", pp. 252-263) se haya
construide sobre dos articulos (por lo demas repetitivos entre si)
de un liberacionista virulento como el dominico francés Alex
Morelli, director de la revista Contacto (México): "Esquemas para
una teclogia de ja liberacién' (pp. 36-43) y “Fundamentacion
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teolégica de la accién liberadora™ (pp. 44-56). Reproduccién tex-
tual de la ponencia “Fundamentacion teologica de la accidn por
la justicia ¥ la paz"”, presentada en el Encuentro Regional (México,
Centroamérica, Panamd) de Justicia y Paz”’, mimeo, sin fecha,
11 p. + 2.

Intelectuaimente, Morelli es apenas un segundén de la teo-
logia de la liberacion, pero su formacién cartesiana lo hace apto
para la vulgarizacién pedagégica de los slogans en boga. In casu:

1. El hecho de la dependencia.
a) Dominacion interna;
b) Dominacion externa;
¢) Consecuencia de la dependencia.
2. Respuestas a la toma de conciencia de la dependencia.
3. Una teologia como reflexidn ¢ritica sobre la praxis.
4. Pistas biblicas para una teologia de la liberacién.

5. Amor y lucha de clases.

A titulo de curiosidad, es interesante sefalar que dos otras
ponencias claves, del carmelita holandés ireneo Rosier (jO se-
lectiva latinoamericanidad!), ambas (sic); *‘Liberacién y auto-
realizacién del hombre”, pp. 57-76/77-94, casi no tuvieron eco
durante el Encuentro. ;Tal vez porgque habldé de marginalidad y
no de dependencia?

Desde el punto de vista propiamente teolégico, el Encuentro
no significa ningdn avance. Bajo ese aspecto, no mereceria ser
senalado. Pero si él es representativo de la osmosis en curso
entre la teologia de la liberacidn e institucionalidades continen-
tales pre-establecidas que pasan a servirle de vehiculo de movi-
lizacién. Dicho de otro modo, la expansion actual es del orden
del contagio, por multiplicacién de portadores de bacilos.
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O. Encuentro Latinoamericanc de Teolcgia (Méxice D. F. del
11 a! 15 de agosto de 1973).

No es facil formarse una opinidn sobre wse acontecimientd
complejo y aun confuse, Hasta la fecha, la documentacion ase-
quible es fragmentaria Vios métodes da reflexién teolégica v sus
implicaciones pastorales en el presente y en el futuro'.

Lista de dotumentos recibidcs

—  ALFARO, luan, s. j.. “Problematica actual del método tes-
légico en Europa’™, 35 p.

—  BEDOLLA, Miguel: “Hacia la busqueda de las bases de la
teologia de la liberacion”, 3 p.

—  BOFF, Leonardo, a.f.m.: *;Qué es hacer teologia desde Ame-
rica Latina?"”, 19 p.

—  CARRETO, Adolfo; "'Dificultades para el desarrollo de una
teologia de la liberacién en Venezuela”, 10 p. {Caracas).

— COMBLIN, Joseph: ‘La nueva practica de ja lglesia en el
sistema de la seguridad nacional. Expesicidén de sus prin-
cipios tedricas™ (Talca, Chile, 1975).

— DEL VALLE, Luis s. j. “Hacia una perspectiva teolégica, a
partir de acontecimientos”, 18 p.

— ELLAGCURIA, lgnacio, s. j. "Método teolGgico. Problematica
actual en Europa y en América Latina. Epistemologia y ana-
lisis™, 25 p.

—  FLORISTAN, Casiano: "Método teoldgico de ia teologia pas-
toral”, 2 p.

—  GONZALEZ, Luls: “La conversion a Jesucristo Liberador. Su
importancia y su influjo en la reflexién teoldgica. - Algunas
aportaciones de la teologia moral en la interrogacibn acerca
del método teoldgico”, 6 p.

— GONZALEZ R., Luis: “*Antropologia v teologia de Ja llbera-
cién'’, 6 p.

~— HERRERA, Jesiis: *'La historia, lugar tecldgico dentro de la
experiencia teologal”, 5

— LOZA, José, o.p.: “La tarea del exegeta en Latincamérica”,
12 p,

— LOZANO, lavier: “Esbozo sintético de un posible método
tecldgico general’’, § p. {Zamora, Mich}.
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— MONTEIL, Noelle: “Fe y Hombre Nuevo”, 13 p.

— QUWAND, Francisce, o.p.; "El método tecldgico trascen-
dental'’, 31 p.

-— VANDERHOFF, Francisco: *‘La epistemologia moderna y la
problemética teoldgica actual”, 9 p.

---  VARGAS, José Maria: “La historia, lugar teclogico”, 7 p.

— VIDALES, Ra(l: “Cuestiones en terno al método en la teo-
logia de la liberacién”, 18 p. (Lima).

"Los metodos de reflexidn tecldgica y sus implicaciones pas-
torales en el presente y en el futuro” y, en algunas puntos,
contradictoria (p. ej. del programa existen a 1o menos tres ver-
siones que no coinciden),

E! tema del Encuentro, en si, no podria haber side mas
atinado: “Los métodos de reflexién teoldgica en América Latina
y sus implicaciones pastorates, en el presente y en el pasado™.
Pero ya su desmenuzamiento (en el programa impreso) se pres-
taba a upa sospecha fundada: Condicionamientos histéricos. . .
eclesiales, culturales y socio-politicos; condicionamientos actua-
les. . .; método tecldgico. ., problematica actual en Europa v en
América Latina: episternclogia y anélisis; andlisis de los métodus
teoldgicos en América Latina: en su releciura de ta Biblia; en sus
repercusiones pastorales; ante la vida politica; en el didlogo con
las ciencias sociales.

Cuando se lee la lista de los conferencistas (en el programa
impresg), tcda duda se esfuma. El Encuentro de Mexico no es
mas que una rsedicldn bajo un noevo disfraz, del Encuentro
de EJ Escorial {(1972): Enrigue Dussel, Jorge Ldpez WMoctezuma,
Mons, Candido Padin, Juan Luis Segundo s. j., Juan Alfaro s, |.
lgnacio Ellacuria s. j.,, Gustave Gutiérrez, Ricardo Antoncich s. j.,
Joseph Comblin ™,

W E] P. Juan Alfaro s.]. estuvo presente, pero, a pesar de su excelente
estudio sobre la "problemdtica sctual del método teoldgico en Eurcpa™
{mirneo, 35 p.), no aparece mds como confercnclante en el dltimo programa
mimeograflado. Huelga decir gue no se le puede clasiflear entre los “ibern-
clonlstas” comunes y corrléntes. Sin embarge, queds ablerta la pregunta:
(o gué prestd sin aval de prestigloso tedlogo profesional a un Encuentro
como el de Méxteo?

— Curinsamenta, 2 pesar d¢ un pesado trabajo de 25 p. o mimedgralo,
el F. Ignacio Ellacuris 1), (del Balvador) tamhbién desaparecié del programo
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No es, por lo tanto, nada extrafic que |a cuenta que dio
el Excelsior, periédico mexicano (en sus ediciones del 21, 22, 23,
y 24 de agosto de 1975, bajo la firma de Vicente Lediero) se ti-
tulara: “Teologia de la Liberacién™, Es indudable lo que afirma
el propio diario: “E! Encuentro [fue] una reunién de cinco dias
que los tedlogos de la liberacivn ganaron, evidentemente a los
tedlogos especulativos’™ (sic). Dicho de otro modo, la trampa,
cuidadosamente preparada, dio resultado.

Algunos botones de muestra (coleccionados por el perio-
dista mencionado):

—  Mons. Samuel Ruiz: *La principal divisién del mundo ya no
debe establecerse entre ateos y creyentes, sino entre do-
minadores y dominados”'.

— Mons, Sergio Méndez Arceo: '“Desde entonces la Iglesia me-
xicana ba sido una Iglesia contra-revolucionaria'.

— Lecnardo Boff o. f. m.: “La teologia de la liberacién intenta
elaborar todo el contenido del cristianismo a partir de las
exigencias de una liberacion social que anticipa la definitiva
liberacién en el Reino™.

— Raudl Vidales: “La fe como praxis de liberacién .. significa
haber entrado en el munde conflictivo de las clases explo-
tadas como opcion fundamental de una manera nueva de
vivir en el Espiritu. .. Se trata, por tanto, de rehuir toda
universalidad farisaica y cémplice de colaboracionismos y
complicidades antievangélicas. Desde esta perspectiva, la di-
mensién politica del Evangelio surge. .. como una proyec-
cién de su misma esencia: la filiacidn y la fraternidad”.

como conferenciante y, sun como panelista, no dejo huella. SBegdn algunos
particlpamtes, estuvo ausente.

— Gustave Gutlérrez estuva ausente, pero se hizo reemplasar por su
colaborador Radl Vidales.

—_ Rl.icardo Antonclch s.j., aparentemente no se aparecio.

— Joseph Comblin die una charla interesante y novedosa sobre “'La
nueva practica de la Iglesia en el sistema de la seguridad nacional. - Expo-
sicldn de sus prinecipics tedricos” (mimeo, 17 p.). pero su referencle s la
temdtica del Encuentrp era tan bmpercepible gue no hubo &1 menor proble.
ma en que la repitlera textualmente en un rmarco radlealmente distinto: el
Encuentro, organizado por e] CELAM, sobre “El conflicto en Américe La-
tina", en Lima, del 6 al 12 de septiembre de 1975,
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— Luis Del Valle s. j: ... la Iglesia, en el momento actual,
vive la contradiccion interna de saberse con un destino uni-
versal y de funcionar, de hecho, sélo para quienes dominan
en el campo de la cultura. .. Una comunidad formada por
quienes han emprendido [l1a] lucha... en el campo politi-
co por la transformacion del sistema que nos aplasta. . .
sera el lugar de una lglesia. . . que se institucionalice. .. en
profunda consenancia con [su] pretension. .. de ser para
todos. . ." ¥,

Frente a tales y tantas aberraciones suenan timidas las re-
servas formuladas por Mons. Mario Plo Gaspari, delegado apos-
télico en México, en sus 'palabras de clausura al Encuentro
{(mimeo, 9 p.): “Durante el Encuentro se ha podido notar cémo
a veces nos podemos encontrar frente a condicionamientos. . .
muy discutibles. .. que... mds que condicionamientos teologi-
cos son. .. antiteoldgices; anti-palabras de Dios que, disfrazadas
de explicaciéon de Palabra de Dios, han sido més bien posicio-
nes, .. ideolégicas. .. dictatoriales que, bhajo la mascara reli-
giosa, pretenden erigir la economia en el principio salvifico de la
humanidad .. radicalizacién empobrecedora. .. singularizacién
excluyente. . . afirmacién de preeminencia. .. sefnales de debili-
dad...”

Es obvio que, en opinién del autor de estas lineas, el En-
cuentro latincamericano de México no constituye sino una mues-
tra sesgada, no representativa del universo que pretende ‘'re-
presentar”; |a teclogia latinoamericana en su conjunto. Sin em-
bargo, seria faltar a la objetividad no traer a colacién en este
punto las dos antologias elaboradas por el Equipo Seladoc de
la Unjversidad Catélica de Chile y publicadas por la Editorial
Sigueme (Salamanca, 1975): "Panorama de la teologia latinca-

* Ya se ha visto que, en materia de Leclogia politica, W. Weber distin-
gue entre dos generaciones: le de Johannes Baptist Meiz y la segunda ge-
neracién de la nueva teologia polltica. En materia de teclogia de la llbera-
cidn, podriamos tambidn distinguir entre dos generaciones: la primers la
podrinmos llamar “la géneracidn del Escorlal {Dussel, Comblin, Segundo,
Gutiérrez, Scannone, Assmenn); la segunda, ““la genericidn del Encuentro de
México™” (Boff, Vidales, del Valle, Ellacuria...). La diferencia estriba en
que, en el caso eslemdn, ls relacidn intergeneracional es de mayor radicalis-
me; en el casg latinoamericano, de puro peitacismo.
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mericana”, (Tema !, 342 p.; Toma [}, 197 p.). Llama la atencién
la alta densidad de auicres liberacionistas, En el Tomao I, de 19
autores, 14 son liberacionistas (Henrigue de Lima Vaz » 2 veces -,
Leonardo Boff - J. Severino Croatio - Luls Fernando Rivera, José
Miguez Bonino, Lecnidas Proafio - Enrique Dussel - Joseph Com-
blin ~ Juan Carlos Scannone - Ronaldo Muficz - Hugo Assmann.
En el rubro “E! quehacer cristiano”, lo son todes (€), sin excep-
cién. En el Tamo !, de 11 %o son 5, los 5 primeves (Jorge
Pixley, Segunde Galilea, Gitberte Giménez, Enrique Dussel, Juan
Carlos Scannone).

En el Encuentro de México, la falta de representatividad se
debia obviamente a una invitacidn daliberadamente selectiva, Pe-
ro, por o menos ex aliunde, no parece haber razon de poner en
duda mi salud espiritual ni la ecuanimidad del Equipo Seladoe
en sus criterios de seleccidn. :

Eso mismo hace surgir preguntas angustiantes, ;Es real-
mente ial el universo teoldgico latinoamericano que cualquier se-
leccién estd inevitablemente condemada a asumir una amplia
mayoria de liberacionistas? O bien ;se trata més bien de una
imposicién de la Editorial, de inspiracidn mercantil? Aln en ésta
hipotesis, la mayotia de un determinado pubfico lector se in-
clinaria a una demanda liberacicnista. En ambos casos, Jas pers-
pectivas son mas bien desalentadoras.

Parecerfa poder aplicarse a América latina y a la teologia
de la liberacién lo que, en su articulo sobre *'Cristianos fasci-
nados por el socialismo. .. Errores y confesiones” (Tierra Nue-
va, N¢ 10, julio de 1974, pp. 5-13), W. Weber dijo de los cristia-
nos socialistas: "E! mundo entero se espantd, cuando tuvo que
comprobar con sorpresa que habia caido en el arrianismo’. Asl
caracterizé San Jerénimo la situacién de la Iglesia a fines def sl
glo V... Lo qie haria falta saber ahota es si, en unos pocos
afios mas, en analogia con la afirmacién de Jerénimo, no ten-
dremos que constatar: “La lglesia se espantd, al comprobar que
habia caido en el sogialismo™.

lli." La expansién fuera de América Latina

En una entrevista que se le hi'z'o eﬁ el perigdico “Poli;cique
Hebdo” de Paris, traducida después en ''Contacto” (Ne 6, di
ciembre de 1973, pp. 6569), a la pregunta: ;Qué deben hacer
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los cristianos que comparten sus posicionas, ¢! P, Gonzalo Arro-
yo, s. }., que acababa de exiliarse gracias a las intervenciones del
Cardenal Radl Silva H. en su favor, contestd: ''Hay que desarro-
llar por todas partes la corriente de los C. P. S. Esta tomando
fuerza; lo vimos hace poco en Bolonia (ltalia), Avila (Espafa),
Quebec (Canada).

A. En Espafia®

® EFl primer gran aconteclmiento liberacionlsta en territorlo espaiiol fue
evidentements el famoso “Encuentro de E1 Escorial” del & al 15 de julio
da 1872, Pero, en aquella oportunidad, Espefia no fue mds gue anfltriona
(todos los ponentes, sin excepeidn, vinleron de América Latina) y, en cuanto
8 sus proplas aspirzclones, el tema fue sdlo vicarlo o, sl se qulere, coartada:
“Fe cristiana ¥ camblo social... en América Lating'" ®,

A propdsito de El Escorisl, es imposlble resistir a la tentacldn de sub-
tayar el contraste entre dos Lextos poco conocidos.

El primero aparece en la Presentacldn del lbro Instituto Fe y Seculari-
ded: “Fe cristlana y camblo soclal en América Latina. . Encuentro de El
Escorlal, 1972, Salamancs, Sigueme, 1973, 422 p., pp. 9-10: *Hay que hacer
(mencidn) de aquellzs personzs y organlsmos que posibilltaron son su apor-
tacién econdmlica la realizacidn de un proyecto, cuya envergadura en costos
€ra tal, que parecia condenado al fracaso, La primera mencidén en eate capi-
tulo he de ser sin duda alguna, la de Adveniat... que aportd... la mitad
da los gasios de desplazamiepto de los ponentes, partida con muche la mds
importante en el presupucsto’’,

El segundo aparece en las actas del Encuentro de Espirituslidad arribs
cltado {(pp. 253-294): *'Consiataclones de dependencia externa. - Condiciona.
mientos religlosos. . ) Ayudas de Iglesing al Tercer Mundo: Caritas, Mise-

reor, Adveniat, gue pueden per perjudiciales en cuanto crean condiclones de
dependencia™,

10 tempore, © mortesl

* NOTA: Como curlosidad se reproducen aqul unas “Notas marginales m
la leciura de un libre™. (Cf. Acclon Empresarial, N2 40, mayo de 18T, pp.
39-43) que revelan con claridad meridiana las increibles cautelas que sg 1o
maron (y tal vez, tuvieron que tomarze) en ¢l momento de los primeros
titubeos en tlerra espefiola.

Un grueso volnmen que pretende '‘recoger tode lo esencinl de (largas)
Jornadaes..., es declr, todas las ponenclas, el extracto de elgunos seminariog
¥ algunag comunicsclenes. .. aspeclalments impoTtantes™ es inevitablements
heterdelito, La “Introducelén’ (pp. E1-30), escrita por el Padre A, Alvarez
Boledo, s.j., es por tanto imprescindible, al constitulr un hllo' de Ariadns
Eln el cual el lector, poco Informado, correrin el rlesgo serlo de perderse
en 00 dé&dalo particularmenie complicado,

Saber ";:lué quiso ser y qué ha sido el "Encuentro de El Escorial’ ' e3,
por lo mismo, de capital importancia (pp. 11-15), *
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Desde la partida (p. 1I) Alvarez Bolado debe defenderse de un malen-
tendido, que a é] le parece “fantdstico”, al ver en “El Escorlal” una
prelongacion del encuentro '‘Cristianos por el Socialismo', tenido en Santia-
go de Chile en abril de 1972, Que quede constancia que fue pura “casua-
lidad", que volvieran a encontrarse en Madrid glgunos actores tan protago-
nicos en Santiago de Chile como Gustavo Gutidrrez, Huge Asamann, Giullo
Girardi, s.db.. y sobre todo Gonzalo Arroyo, s.. (secretarlo general de
"Cristianos por el Soclalismo’ y curiosamente representado en El Escorial
con dos comunicaciones bLastante chsoletas “Pensamiento latincarnericano so-
bre subdesarrollo y dependencia externs” (1968) y “Consideraciones sobre
el subdesarrolle de América Latlna’ (1910), (pp. 305-333).

Es cierto que Alvarez Bolado define, él mismo, Ia “familla de opcicnes’
Tepresentads en Madrid como ‘‘prosocialista™ {p. 14). Pero sigue en ple que
toda secspecha de afinidad es “fantdstica’ (p. 11). La contradiccioh no es
sino eparente. E)] propio Alvarez Balado se explicita al sintetizar la primera
ponencia de Rolando Ames: *‘Factores econdmicos y fuerzas polltlcas en el
proceso de liberacidn' (pp. 33-63) . “Loégleamente, la ponencia de R. Ames
subyace como esquema interpretativo a todo el resto de las ponencias..., ya
que el proceso politico de tberacidn es un supuesto comuiin asumido o refe-
renclal de tede el resto de ponencias, Este supuesio explicito pierde muche
de su sentido sin la teoria de la *dependencls’, esquema Interpretativo de la
infraestructura econdmica del proceso de lberacién. Sin embargo, serfa una
simptificacidn pensar que el resto de los ponentes entienden de la mizma ma-
nera que Ames —~desde un modele tan ‘ubicable' idecldégicaments— la co-
rrelacidn ‘dependencia llberacion’. Aun dentro de la opelén socialista que
mantienen ampllamente casi todos los ponentes, el rigor con que se acepte
ei modelo socio-econdmnico de la ‘dependencia’ crecerd en general en la me.
dida en que crezca el rigor ‘marxista, de la opetdn soclalista™ (p. 16).

El malentendide queda por tante disipado. “La opcidn prosocialista de
R. Ames es una opcelén commin™. De esto no hay duda ni puede surgir nin-
gin maslentendido. E1 problema —sl es que lo hay— no es mds que un
probleme de “‘ripor marxista de la opcidn soclalista” [“Fantdstico’, en
efecto!

Otro malentendido del cusl Alvarez Bolade cree también tener que de-
fenderse es que su propdsito haya side de "hacer un encuentrc de los
hombres de la ‘teologia de la kiberacién' por mucho que se haya dicho en
todos los tonos y en demasiados sitios™,

De nuevo, debe quedar bien en ¢laro que ha sido pura “casualidad’’ que
se encontraran en Madrid los pro-hombres de la mencionada ieologia: Enri-
que Dussel, Joseph Comblin, Aldo Puntig, José Miguez Bonino, Juan Luis
Segundo, s.j., Gustavo Guilérrez, Juan Carlos Scannone, s. j., Hugo Ass-
mann.., Esta *casualidad’ queda decisivemente comprobada en la biblio-
grafla gue clerra el volumen {pp. 391-414) (1, Teoria de la dependencia,
Pp. 394388 2, Teorie de la liberacién, pp. 398-414), ya que dedica sélo 5 pé-
glnas a los “escritos de log profesores invitados a les jornadas’* (pp. 403-407)
contra 6 a “‘escritos de otros tedlogos’ (pp. 407-413). -

Otra vez queda fellzmente disipado el malentendido: “Las jornadas no
fueron pues concebidas como plataforma de lanzemiento de ninguna ideolo-
gis o tendencin de ia Iglesia latinonmericana sectaria o arbitrarismente
escogide’ (p, 13).
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Quizd algin lector mal pensado objetard a la “‘easualidad™ comprobads
una de las [inalidades asignedas al encueniro. Examinemos el encuentro
mds de cerca,

“...no3 encontribamos necesariamente con la problemiética del ‘desarro-
No'... Framos consclentes de que todo el énfasis puesto en postular un
‘desarrollo integral’ se mostraba insuficiente a la hora de desenrmascarar los
cornportamientos culturales, econdmicos y politicos que encubrian los reales
mecanismos interpmclonales de ‘subdesarrclle’ ... .América Latina habfa sido
el fugar de la cruel ‘toma de concilencia’ de la crisis del desarrollismo,
Pero también de]l nacimiento de wn nuevo lenguale que expresa les aspira-
ciones de ‘liberacidn’ y de un nuevo Instrumento analitleo para el andlisis
del subdesarrolle en términos de “dependencia’. ;Qué signlflcaban ese nuevo
lenguaje y el intento del nuevo modelo?. ., Esta probleméitica configuraba
la tercera finalidad, intimamentes entretejida coo las oéras dos..." (pp. 12.13).

Ya que '‘casualidad” y finalided no parécen del todo compatibles, a lo
menos a primera vista, podria ser que la finalidad perseguida no se haya
cumplido? Decididamente no. Aun prescindiendo de Jos titulos claves, gus
son todos “liberaclonisias” (Véasse: Rolando Ames: “Factores econdmicos ¥
fuerzas politicas en el proceso de lberacldn™, pp. 33-63; Aldo Buntig: "Di-
mensiones del catoliclsmo popular latinoamerlcano y su  insercién en el
procesa de Uberacldn”, pp. 12%150; Gustavo Gutiérrez: “Evangello y praxis
de lberacién', pp. 231-245; Juan Carlos Scannone: “Teclogia pollilea. El
actual desaflo planteado al lenguaje teoldgico Iatinoamericanc de liberaclon™
(pp. 247-264), un aporte aparentemente tan inocuo, como la “"Historia de la
fe cristiana y cambio social en América Latina” de Enrique Dussel {(pp.
65-89), a pesar de no ser sing una ‘‘ponencia de encuadramiento’” (p. 15),
“Es ya ung pieza de ‘teologin de la liberacidn’ ', segin la propia expresidén
de Alvarez Bolado, quien, por lo demis, explicitamente adopla Ta definiclén
de Dussel “La teolopin de la liberacion, momento reflexivo de la profecia. ..
parte de ks realldad humana, secial, histdrica para pensar desde un horlzonte
mundial las relaciones de Injusticin que se ejercen desde el centro contra
la periferia de los pueblos pobres. Dicha injusticia la piensa tecldgicamente
a la luz de la [e cristiana, articulada gracias a las ciencias humanas, y a
partir de la experiencia ¥ el sufrimdento del pueblo latinoamericano” {p. 18).

La finalidad ‘“‘liberacionlsta’, por tanto, se consiguid, ;Qué pensar en-
tonces del problema de compatibilidad planteado?

La respuesta de Alvarez Bolado pusde parecer poco relevante. Pero bien,
hey que darla, pues no se ofrece otra: “Eramos... conscientes de que el
equipo reunido no representaba todes las opclones existentes en la Iglesia
latinoamericana. Sino... ‘una famillz de opclones’ afines” (p. 14). En tér-
minos m#s técnicos, un especialista en cienclas sociales bablaria de ‘‘mues-
tra no rtepresentative’ y —jquizd— ‘‘sesgada’.

La explicacién posible de esta falla aparece en otro conlexto: "El tema. ..
exigia un equipo amplic, compuesto por economistas, socidlogos... (Esta)
condicldn sdlo se consiguié parcialmente... No conseguimos el nuimero de
expertos en economia gue, aun en nlimero llmitado, solicltamos™ (pp. L3-14).

Esta ausencta casl tolal de cientficos sociales es iluminadora, pues
explica no s6lo el use obnubilante de metdforas poco felices (''familia de
opciones™ en vez de "muestra sesgada™), sinc sobre todo la surna relativi-
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ded en cuante al dxito de la primera finalidnd wersegulda: ‘“estudiar y ane-
tizar 1a Telacién de la comunldsd cristiana de fe o los complejos y rdpidos
procesos hisidricos de un contloente en trance y urgenclz de transformaclén’
{p. 12}. Pero blen, ésta es harlha de olro costal.

- I

Rueda, en ple que Alvarez Bolado tiene todz s razdn cwando dels cons-
tancia que la "aflnidad (aludida) no es monoltica.,. (¥ que su) ‘famllta
de opciones’ conlleva un plurallsmo interior que da ple & lo que podriamos
denominar ‘critiea inmanente’ de la misma Imagen globalmente represen-
tada’ (p. 14).

El trabajo de Joseph Comblin szobre 'Movimientos e idzologias en Amé.
rica Latina® (pp. 101127} es un buen ejernplo al respecto. Para él, “el alma
de la revolucién latinpamericana, son los dlversos popullsmos.., Anies
que cualquier obrn cosz el ‘socialismo” latinepmericano es anti-imperialismo
¥y naclonalismo’; el mardsmeo y los merxismos son usados sdlo ¥ en cuaato
pueden ser Instrumento del sentide fundamental inspirador de la revoluckdn
latinoamericans: ‘ung revoineldn naclonsl que aen no ha epcoutrado su ex-
presion definltlva’ ** (p.17). No cabe duda que esta tesls soclo-politica del
tedlogo belga es sumamente atinade y bastante desidente,

Lo mismo se puede decir a propdsito de la tesls central de Segundo
Gallles (en =i trabajo “Pastoral popular, tlberactén y politica”, rebautlzado
—ng 52 sabe por qué— “'La fa como principlo orftice de promocidn de la
rellglosidad pepular' (péglnas 151-158), “*Secularizacidn y politizecldn pare-
cen coincldir. En efecto, lo politico ¥ sus igeologias (sobre todo los maruds
mas), apsrecen en el continente como el gran proceso profano ¥ seeular
que reemplaza la Influencia tradlcional de lo religiose. La politizacidn ape-
rentemente se desarrolla prescindiendo de lo rellgiose, paralela a la vida
de la fe. Incluso para tauchos el dualismo con elle, ¥ 2iln en oposicidn™
(Pp. 154-155). Nots Bene: no es la tesis misma que estd en discusién. En
efecto, la tesls de la ldentificacidn entre ssoularizaclén y politizazclén es
compertida por una gran parta de tos pastoralistas y tedlogos latinoameri.
canos conteraporéngos, Lo que sl parece Indudable es *“‘gue bhastantes entre
los ponentes.., pondria en cuestidn de lepitlmidad teoldgica de los presu-
puestos teoldglcos que estdn an la base de la categorla socloldglea ‘seculari.
zacldn' tal como lx usa el Padre Renato Poblets, s5.), (en su trabajo ‘‘For-
mas especificas del proceso latlnoamericant de secularlzaclén™, pp. 159171,
especialmentes en su distineidn =ecular-religlogo’. Pero agui importa *“sub-
rayar gue la ponencia da Poblate... representa un momento flno en ess
‘eriticn Inmanente’ que recorria y distendla lo que hernos lMamedo unz fa.
miliza de opelopes'” (p. 20).

Tal ver, a esta olture, guede todavia algin lector poco convenclde por
la argumentoclén de Alvarez Bolado. En tal caso lo mejor que hage es de-
Jarse de sogulr, de uns ves por todas, el hilo de Ariadna da sa introduccion
¥ gue e reslgne A verla méas blen como un nudo pordiang Gue se trata de
cortar. ’

A semelante lector le ayudard quizd la ‘“‘dptiea parp leer”™ gQue ofrece

ot mizmo Alvarez Eolado (pp. 15.30).- Esta divide lap. ponemclas en cloco
blogues:
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1. Las ponencles de encusdramiento (todss ya cltades), pp. 1517
2. las ponenclag zobre religiosidad populsr (2.}, po. TN

3. Las poncheizs sobre liberaclén y desldeologlmeldn, pp. 20-22 (José
Miguez Bonino: “Visidn del camblo social y sus taress desde las Iglesius
no-catollcas’, péginas 17§-202; Juan Yuwis Segundo, 5.0 “Las élites latino-
americanss: probleindtlea humara y cristisna  sote el camblo secial” pp.
203-212),

4, La ‘teolopgin de Ia liberscion' y sus dessfics, pp. 23-20 (Gustave Gu-
udrrez: "Evangello y praxis de liheracidn”, péginas 231-245; Jusn Carlos
Scnpnona, 5.0 “Teologis y politice. - El actual desafio plantesdo al lengua-
jo teoldglco latinoamerlcanc de Mberacién', pp. 247-264).

5. "La conversign de las Igleslas™, pp. 2930 (Mons. Cdndido Padin: “La
transfiommaetdn  humanz el Tercer Munde, exigencia de conversidn, pp.
265.281).

Ea suma (o més proclsanisate en niinero de pdglnas): 2/3 - Teologia
do 1a liberacidn; 1/3 . Pongaciaz de encuadramiento y pooencias spendicu-
lares {sobre religlosidad popular y conversién).

Para qulenes este tipo de arltmética no parezea concluyente, Alvarez
Baledo preclsg: 350 me he detenldo morospments en ol ‘lectura’ de la po-
nencla de ¢, Gutidrrez, es porque deniro de la ‘familla de opciones’ que
hlzo presente en K1 Escorlal, la ponencia e Gustavo representd el polo
referencial” (p, 27),

Una vez mds se nos da voelta la tortllla, Es falso que E! Escorial baya
sido un sncuentro de tedlogos de la llheracidn, No obstante, ia teologla de
1a llbergcldn, en su representants més eminente, Gustavo Gutiérres, cons-
t"iya la clave de interpretacidn impreselndible para lo comprensidn czbal
de todas ins otres pobencias. En otras palzbras. El Escorial ha side uwn en-
cuentte no de tedlegos, pero sl de teologia de la liberscidno.

Pern sesta comprobacién {(por lo demés bastante sofisticadn) tlepe algin
Interds {distinto de uns polémice mezquina contra un prologulsta de buena
voluntad)? Decldidsmente si. En electo, el wolumsn “Fe cristlana y caroblo
soclal en América Lating”, st es de teologia de la liberaclén, no constltuye
més que una medlocre unntologia. ¥, por ende, se hupone como consejo
gendir & las fuentes {ver ia bibllografia mencloneda) y no contentarse con
unas pocas ponenclas deslavadas e fuerze da epretada conclsidn.

Ta gque una de las roetas declaradas es “preparar el fuerte contingente
da rellziosos, secerdotes ¥ laleos que acuden a prestar serviclo apostdlico o B
colaborar en lareas de promocion en América Latloa™ (p. 12), se debe pedlr
que su preparacidn sem del tode seria, 81 no, casrfan bajo el cnalema da
Dussel: "En su tarea poco o hada podrd ayudarles la teologin vigente europea,
7. sobre todo, resultars sumamente nocivo ¥ perjudicial la presencla en
américa Lating de tedlogos eurcpeas que, sin conocer 1a realldad latinoame-
rieena, su historla, su temple, tlenen el coraje, la audacie, de querer ‘ense-
flar* 1a ‘doctrlns’ cristlzna hoy. Dekemos declrles que cometen un error her-
mensutico fundamentsl, Ebuncien palabras y problemdtica euyo significede
ouropeo no vale pare la realldad latinoamericena, Ex el iitimo fruto de uoa
dominacldn pedagégica gue es necesario terminar ya para slempre. Pedimos
& los tedlogos europeos (¥ ho 103 pombramos por carldad) que nl se sirevan
a ir & Arudrica Lating belo el grave peligro de cometer, siglos después (slendo
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Cronoldgicamente el primer C. P. 8. fuera de América La-
tina fue el espanol: Avila, enero de 1973 ™. “Nos hemos reunido
mas de 200 cristianos. .. para reflexionar sobre el sentido de
nuestra fe desde una opcién de clase marxista”. Por razones
obvias, tanto la fecha como el lugar son ficticios v la relacidn con
los C. P. S. chilenos no se deja sing adivinar por critica interna.

El documento se sintetiza a si mismo de la manera si-
guiente:

— "“Constatacién del proceso revolucionario de nuestra socie-
dad [espaiola] que, en una situacion de agudizacién de
lucha de clases, se manifiesta en la incorporacién a este
proceso de amplias capas populares.

— Reflexion sobre la incidencia que este proceso ha tenido en
nuestra practica de fe, llevindonos tanto a una opcién y
militancia socialista como a una reinterpretacion de la mis-
ma fe; reinterpretacion que ha puesto de manifiesto, por
un lado, una mayor plenitud y coherencia de nuestra fe en
Jesucristo liberador y, por otro, las dificultades que en di-
cho proceso se han planteado y se plantean para muchos
de nosotros.

entonces la culpabilidad infinitamente superior} los errores de la conquista
que tan fuertemente criticd Bartolomé” (pp. 96-97).

Clarg estd que, ademds de la lecturn de los ‘liberacionistas” en sus
fuentes, tal ver sea bueno también dedicar algin tiempo a autores que no
pertenecen preclsamente a la misma “'familia de opciones™, como por ejemplo
la. Conferencia Episcopal Chllena: “Fe cristlana y actuacién politica” o la
Comisidn de Raflexidn Teolégico - Pastoral del CELAM: ‘"Estudlo sobre la
Teologia de la Liberacién'’. Parece conveniente, en efecto, que un futuro
misioners sepa que no todos los “tedloges™ de América Latina estdn dis.
puestos s adoptar la fdrmwla del exorcismo bautismal, precomlzada por J. L.
Segundo (p. 208): “Cuando se bautiza a un nific, el rituat preseribe unaz
oraclones para echar al demonic de la criatura... (Por qué... no... nom-
brar, con nombres y apellidos, a ese demonio que se preterdie expulsar?,.
5i =e trata de una criatura pobre, por ejempio jpor qué no declr: ‘Sel,
espiritu Inmundo del capitalismo, de este nifio pera que entre en la sociedad
cOmOo una esperanza ¢readora ¥y no como un pedn més’. ¥ &l se trata de un
TiCo (por qué no decir: ‘Sal, espiritu inmmundo del lucro, de este nlfio para
que mis adelante pueds tener relaclones humanas y no cosificarlas con los
demds hombres”. A ésta . altura sobra todo comentario, jPodria aparecer
cdustico! '

¥ Cristlanos por el Soclalismo. - Documento [inel, Awila, enero de 1973,
Traducido al (rancés en Motre Combatb, Mensuel des Chrétlens pour le
Sociglisine, We 7, avril 1975, pp. 12-17.

Complementar con Nota 20
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— Constatamos, finalmente, el papel que ha desempedfiado y
desempefna la lglesia institucional espanola; por un lado su
postura de Iglesia de ""Cruzada' al servicio del sistema fran-
gquista v, por otro, su defensa de un pluralismo equivoco
que excluye nuestra opcidn politica en frentes marxistas.
Por esto, en cuanto cristianos, fenemos una tarea especifi-
ca: la lucha ideolégica cuyo cbjetivo es la construccién de
una Iglesia libre de todo enfeudamiento™ (p. 3).

Dos afios méas tarde, no hay necesidad de critica interna
para establecer el estrecho vinculo entre C. P, S. latinoamerica-
nos y C. P. S. espafoles, Basta consultar la antologia de FIERROD,
Alfredo - MATE, Reyes: “‘Cristianos por el Soclalismo. Documen-
tacién” (Estella. Verbo Divino, 1975, 498 p.). De los siete *'do-
cumentos de otros paises” (pp. 237-359), cinco son ‘‘chilenos™
(pp. 237-324). De los cuatro ‘‘estudios y andlisis basicos’ (pp.
361-486), tres son chilenos: Gonzalo Arroyo s. i, J. Pablo Ri-
chard, Diego Irarrazébal, La tdnica excepcidon es el insignificante
articulito de Luis Del Valle: "Cristianos, si; socialismo, tambieén’’.

Desde este punto de vista, no hay gran novedad que co-
mentar. Las “reflexiones desde Espafa”™ (pp. 13-148) son po-
bres, comparadas con la literatura latincamericana ya analizada,
y los “documentos espafioles’” (pp. 149-236) revelan tedavia una
bisqueda poco segura de identificacién definida: *“;Qué es C.
P. 8.2 (preparacion de marzo de 1974, pp. 177-193); “ldentidad
y tareas de C. P. S.”” (Extracto del llamado Documento de mairzo,
de 1974, pp. 194-200}; “C. P. S.: un camino definitivamente
abierto’ (Perpifan, enero de 1974, pp. 222.236). Adn los otros
documentos, ya mas afirmativos, son todavia apologéticos o de
iniciacién: "'Escritos al Episcopado” (Madrid, septiombre de 1973,
pp. 151-157); “Iniciacidén a la reflexion sohre ‘Fe cristiana y lu-
cha de clases' " (Madrid, finales de 1973, pp. 1568-176); “C. P. S.
en la emigracion espafola’” (Luxemburgo, mayo de 1974, pp.
201-221, también traducido al francés en Notre Combat, 1bidem,
pp. 22-28) ™.

"Conviene sehalar la presencia de algunos tedlogos que se
manifiestan enteramente identificades con las posiciones de C.

= Como sitbar la lucha intraeclesial de C. P.5.? Reflexiones de C.P.S.
Espafia” pp. 53-62.

— “CP.2. en la actual coyuntura del Esiago espafiol”, pp. B2-69, marzo
de 1875 en el Estado espaiio! en Serviclo Celombiano de Cqmunlcaciﬁn So-
cial, N 6 C.P.5. en Espafia, 1975,
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P. 8. que defienden publicamente la legitimidad de C. P. S.
¥, por tanto, la opcidn marxista de los cristianos. Entre estos
podemos sefalar, por sus diversas manifestaciones piblicas, a
Dicz-Alegria, Gonzélez Ruiz, Llanos, Fierro, Gonzalez Fans...”
(Véase 22 documento citado en nota 20, p. 67).

De Alfredo Fierrc, director del Instituto Universitario de
Teologia en Madrid, ya mencicnado, es imprescindible citar aqui
otra vez: “E| Evangelio beligerante, Introduccion critica a las teo-
togias politicas” (Estella, Navairc, Verbo Divino, 1975, 525 p.).

La presentacion del libro que aparece en la portada es un
modelo de sintesis: ‘‘La mediacién praxica y pablica de la fe
estd en el orden del dia de las teologias contemporaneas: po-
litica, de la liberacién, de la revolucién, del éxodo. Desde una
posicidn Independiente y critica, ! autor revisa esas teologias
¥ las organiza en un discurse coherente. Dentro de ese espacio
discursivo relativamente homogéneo de las teologias practicas ¥
piblicas intervienen, sin embargo, ciertas opciones decisivas que
determinan de modo dispar su (ltime sentido, Aquf se justifican
unas opciones concretas a temar y finalmente se asume ta hipé-
tesis de una teologla materialista-histérica como medic de rea-
llzarlas™,

Casi huelga precisar que !a ambicionada independencia de
A. Fierro, de heche, no es mas que confuso sincretismo.

Para entender cabalmente la evelucién eruptiva que acaba
de describirse, el mejor marco contextual en la cual inscribirla
se cncuentra en el libro gue recoge las conferencias del cielo
sobre *“Teologia alemana contemporénea”, ceiebrado en Madrid los
disz 29 de marzo y del 1¢ al 5 de abril de 1975 en [a sede da
Instituto Alemdn organizado por éste con la colabaracién inte-
lectual del Instituto Fe y Secularidad: Rahner, Karl, s. j.: Molt-
mann, Jurgen; Metz, Johann Baptist; Alvarez Bolade, Alfonso,
s. j “Dios y la Ciudad. Nuevos planteamientos en teologia po-
litica”, Madrid, Cristiandad, 1975, 200 p. mas especialmente el
Capitulo V de A. Alvarez Bolado sobre “Teologia politica en Es-
paha" (pp. 145-200). .

£l sincretismo, sefialade a propdsito de A. Fierro, vuelve a
emerger aqui como meta deliberadora, candidaments confesada
por José Gémez Caffarena en la Introduccisn al libro {pp. 11-25).
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“El ciclo se podia haber titulade: “Los tedlogos gque mis
han influide en la reciente evolucion del catolicismo espafiol ¥
las preguntas que este catolicismo prepondria hoy a esos ted-
logos™.

“La teclogia de 1a liberacién es bien conocida en Espafia.
Algunos de sus libros fundamentales han alcanzado en los tres
aitimos afios muy amplia difusién. Las Jornadas “Fe cristiana y
cambio sccial en América Latina™ ... mostraron su afinidad es-
piritual con la conciepcia catdlica de una importante élite espa-
fola. Ademas de la cercania racial y linghistica interviene una
cercania de sifuacién socic-econdmica (un cierto subdesarrollo
respecto a los palses centro-eurcpeos) y la propensidn que por
reaccidn crea la situacion politica. Puede decirse que la teclogia
de la liberacién formaba el fondo con el que muchos asistenies
al cielo tendrian instintivamente a contrastar la nueva versién
que los alemanes daban de su teologia”.

... Lo deseable es que de la comparacién suria un ma-
yor incentivo para una teclogia autdctona. Si es verdad que el
instrumento intelectual aleman es mas fino y qgue por otra parte,
fa experiencia latinoamericana resulta mas familiar por razones
temperamentales, histéricas y socio-culturales, no es menos cier-
to que ni el instrumental alemin nos es plenamente adecuado
nl la experiencia latinoamericana es simplemente semejante a la
nuestra. No podemos rehuir el desafio de hacer una teologia
desde la situacidn eclesial especificamente nuestra™,

B. En Canada

La filiacion méas directa en relacién a los C. P. S. chilenos
se percibe en el caso canadiense, Véase la secuencia bibliogra-
fica en nota™. Lo muesfra también [a sintesis del Encuentro

a1 Cf, Relatlons, revista de los Jesuitas del Canad#d francds.

— VAILLANCOURT, Yves, 8. j.: Les chrétlens révolutionalres on Amdrique
latine, mai 1971, pp. 139-144.

— La parilcipation des chréticns dans la cotstructlon du  solialisme,
Déclaratlon de 80 pretres chillens, julllet-zuot 1971, p. 200.

— VAILLANCOURT, Yves, s. ). Un résesu (de ‘politisés chrétiens’) a
batir? septembre 1971, p. 293,

— BOURGEAULT, Guy: Un résea qui se batlt..., mai 1873, p. 142

— VAILLANCOURT, Yves, 3. j.- Le Congress de Santlego. Premiers Hen-
contre Latinoamerjcaina de Chrétiens pour le Soclallame, Santlago, -3¢
awrl] 1972, juin 1572, art. cit.

— Idem {présentation dn dossier pary: Pourquol s'lntéresser avw Chiltt,

Juillet-aqut 1972, p. 159,
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sobre "'Los politizados cristianos y la lucha de clases™ {unos 70
participantes} que tuvo lugar en el Centro de Formacién Popular
de Montreal, del 7 al 9 de abril de 1972.

— !"'Nos han forzado’ a optar la solidaridad efectivamente vi-
vida en un grupo y el compromiso solidario en una accion
concertada. La lectura del Evangelio ha venido después a
confirmar y a criticar a la vez la opcién tomada”.

— "lLa solidaridad en la lucha, confrontada con el Evangelio,
ha aparecido ella misma como evangélica. De alli ha na-
cido una especie de ‘utopia’ del hombre fraternal v pacifico,
[opuestal... a estructuras generadoras de injusticia...”

— "Ser solidario llega asi, paraddjicamente, a ser exigencias
de desolidarizacién v de lucha i

~— ‘''La opcién socialista aparece a muchos, en este contexto
de lucha ineluctable y en el cual el Evangelio nos obliga
a tomar partido, como la unica politicamente realista. . .”

— "Habra todavia, en esta sociedad mds humana, opresores
y oprimidos. .. y los cristianos deberan entonces volver
a encontrarse del lado de los pobres... Pero esta previ-
sion de un deber futuro, no debe desviarnos de las exigen-
cias actuales .."

— "La contestacién socic-politica llevada no a nombre del Evan-
gelio, pero si a partir de solidaridades evangélicas, debe
estar presente y activa en el seno mismo de nuestra Igle-
sia. . . La Igiesia es el signo de una reunidn fraternal de
los haombres, perc en curanto realidad dada y esperada en
una esperanza activa, mas alla de las divisiones y de los
conflictos . . . =

En si, el movimiento canadiense no parece haber tenido
mayer creatividad ni mayor impacto. Sin embargo, en parte gra-
cias a los contactos que logré mantener Gonzalo Arroyo con el
Sr. Yves Vaillancourt de la revista Relations de los jesuitas ca-
nadienses franceses (Véase p. ej. Arroyo, Gonzalo, s. j- (entre-
vue): “La conjoneture internationale, les Eglises et les Chrétiens”,
Relations, Juillet-Aout 1974, pp. 210-216), Québec terminéd por
constituirse en la sede del segundo Encuentro Internacional de
C. P. 8. (cfr. infra). .

*# Ibidem.
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El Encuentro mas numeroso (2.000 participantes) v mas ela-
borado (véase nota bibliografica ) fue indudablemente el ita-
liano: *'Cristiani per il Socialismo"”, en Bolonia del 21 al 23 de
septiembre de 1973. Ha sido también el mas estrictamente poli-
tico-partidista *'. La intervencidn introductoria de Roberto de Vita
da este tono desde el comienzo. Botdn de muestra: “La base. ..

del dialogo [censtituye] una experiencia... conclusa, porque
abordaba. .. solamente problemas secundarios como agquel del
ateismo. .. De ahora en adelante [habra] disponibilidad para

asumir responsabilidades precisas, no en cuanto cristianos, sino
en cuanto compaiieros entre compaieres. . ."”

La penencia de fondo fue innegablemente la del P. Giulio
Girardi, s. d. b. ™ "La nueva opcién fundamental de los Cristia-

= Cf, IDOC - Internazionale, Ne 17-18, 15-31 octobre 1973: "Bologha, 21-23
settembre 1973, Cristianl per i1 Soclalisme’’, pg. 17-47.

Trad. Girardi, Giulio, s.d.b.: "La nueya opcién fundamenial de los cris-
tianos. Ponencia presentada en el ler. Congreso de G.P.S. en Botonla, 1973
en Servicic Colombiano de Comunicacidn Soclal, Ne 4, 1975, pp. 70.91.

— DE VITA, Roberto: “'Intervento Introduttiva al convegno™, pyp. 19.22.

— GIRARDI, Glulie, s.d.b.: “La nuova scelta fondamentale dei cristiani'’,
PR, 23-36.

— Le commisioni di lavoro del convegno, pp. 38-42.

— Documento c¢onclusivo del convegno, pp. 42-47.

Para una resefia periodistica, véase PELAYO, Antonio: “Cristianos para
el Soclalismo™, un congreso discutido en Vida Nueva, Nv 916, L0 de noviem-
bre de 1973, pp. 13-15/1T.

Ol COM, del lo de julio de 1973, donde se pubiicaron cuatro inter-
verclones de compaheros militantes en partidos de izquierda marxista (p. &
¥, en un COM slguiente, pp. 4-5, bajo el titulo: Cristiani e Socialismo. Da
Bologna, ne all'integrismo: "PCI, PSI, Pa U.P., U Manifesto, dicono a COM
1¢ lerc previslonl sul cenvegno ‘Cristianl per i1 Sociallsmo’ . El dacumento
final, que es a la wez declaracidn fundamental, sale traducido al castellano
en FMCPS, pp. 326-341 y sl francds en Motre Combal, aim eit., 18-11.

% Es ¢] P. Girardl guien desde la introducecién s su ponencia deja cons:
tancia de la relacidn entre Bolonia y Santiago: ‘"Nuestro encuentro se inspira
del encuentro de Santlago {(abril de 1972), en ¢l cual tuve la alegria de par-
ticipar y al cusl he visto confluir, por iniclativa de los chilenos, cristianos
de tods la América Latina... El recuerde de los compafiergs chilenos no
tieno para nosotros sélo un cardcter ocaslonal! Uno de los aspectos mids re-
levantes de Tmestro congreso es que quiere ser... la expresion de un hecho
colectivo: la existenola de grupos cristlemos revolucionarios, los cuales, aun
5i son minoritarios, esidn de ahora en adelants presentes en 1odas paries
donde estd presente el ¢ristlanismo’,
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nos'’, pero de hecho no hizo sino reordenar lo ya conocida por
suts varios libros en un nuevo esquema de exposicién, en forma
de diptico,
Primer panel: C. P.-S.: una opcién contradictoria.

* Hechos: se dan o bien tomas de posicién directamente poli

ticas o bien implicancias politicas de posiciones religicsas.
* Tomas de posicidn directamente politicas:

— la doctrina social cristiana;

-~ las instituciones temporales cristianas;

— el comportamiento politico de la iglesia oficial;

~— la relacién entre la lglesia y el gran capital;

— ta mentalidad cristiana dominante.

= Dimenslén politica del hecho religioso:
— el autoritarismo;
— el interclasismo;

— la moral catdlica.

“ Fundamentos: parece poder sintetizarse esta légica, sefalando
para su orientacién un triple fundamento: politico, antropolé-
gico ¥ teologico.

Segundo panel: . P. $., una opcién creativa, antropolégica,
polltica, tecldgica (el primado de lo temporal).

A las ponencias siguieron las -reuniones de las comisiones
de trabajo, comisiones que terminaron con uwn informe: “Men.
saje cristiano y lucha de clases”, ' ‘Mundo catdlico’, institucidn
oclesidstica y sistema de poder” y "La maduracién de clase de
o5 cristlanos en las Juchas eclesiales y en ias luchas sociales
y politicas™, s 2

No obstante tanta preparacién —Roberto de Vita habla de
un afio de trabajo, de ensuentros y debates—, el documento fl-
nal de! congreso deja uma sensacién no sdlo. de prefabricacion,
sino ain de pobreza, ’
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Por lo demés, de los cuatro puntos que aborda

{1. Analisis de la situacion italiana en el contexto internacional;
Nuestra opcidn socialista;

3. Opcidn socialista y fe cristiana;

Indicaciones a modo de conclusidn), sélo el tercero tiene al-
guna relevancia teoldgica. Curiosamente es bastante cercano
a la posicion del P, Richard antes largamente descrita..

“Muestra opcidn socialista. .. es la misma, més alld de to-
das las divergencias religiosas, que la de todos aquellos que
luchan por ura sociedad sin clases'.

“Adn proclamandonos cristianos. .. no pretendemos de nin-
guna manera buscar una justificacién religiosa a nuestras opcio-
nes politicas . . , [ni] transformar el cristianismo, de instrumen-
to de legitimacion de orden establecido que era, en justificacién
de la revolucién. Queremos también rechazar definitivamente la
pretension. .. de ser los portadores de un sujeto especifico de
sociedad, expresado en la asi llamada ‘doctrina social cristia-
na'... En efecto, la lectura del Evangelio no es nunca indepen-
diente de la posicién de clase del lector, Llevada a la luz de la
cultura dominante, la lectura del Evangelio ha inspirado, pues,
una doctrina social que ha sido v que sigue siendo en ampla
medida una sacralizacién del orden establecido’.

“No obstante afirmar el caracter laico de las opciones poli-
ticas, no queremos hacer de la fe y te la politica dos esferas
extrafias |la una’ a la otra. De hecho, el compromiso revolucio-
nario que se propone una iransformacion global de la sociedad,
no puede sino toparse también con el hecho religioso, que in-
terpreta en funcién de un analisis de clase. Por otro lado, nues-
tra fe en Cristo resucitado no puede ser reducida a una relacidn
cultural con Dios e interpersonal con los hombres; ella tiende
a ser una fuerza histérica, operante por doquier se juega el des-
tino de los hombres . . "

El encuentro entre el compromiso revolucionario y la fe
religiosa es por tanto inevitable. Pero este encuentro el cristiano
lo vive hoy como una contradiccién entre su solidaridad: con las
clases trabajadoras y la solidaridad con la Iglesia, entre un ané-
lisis materialista y clasista de la realidad v su interpretacién es-
piritualista”.
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“Esta contradiccldn es aguda hasta el punto de poner al
cristiano revolucionario frente a un dilema: o abandenar el cris-
tianismo o wvivirlp de upa manera profundamente nueva. ..
[nuestra conviceidn es que] mas alld de esas contradicciones,
cuya gravedad no subestimamos, emerge hoy una convergencia
profunda entre las exigencias de nuestra fe y las exigencias del
comaromiso revolucionario, unidas en una relacién dialéctica de
reciprocidad critlca y fecundacién®,

La gsegunda jornada de los C. P, S. italiancs tuvo fugar en
Napoles del 1¢ al 14 de noviembre de 1974. Con esa jornada
s& quiso dar un paso desde las declaraclones de principio (8o-
lonia) hacia la solucién de problemas mas précticos. Por eso,
en Népoles, se abordaron temas mas operacionales: “Movimien-
to obrero — Cuestidn catdlica — Cuestion meridional’’, El texto
clave se encuentra en FMCPS, pp. 342-359,

En su reportaje al congresa, publlcado en Orientierung, Ne
22, 30 de noviembre de 1974, pp. 239-240, Hanspeter Oschwald
sintetiza sus impresiones de manera lacénica y poco halagadora:
“De una pululacién de células de base, jnacerd un movimiento?
—Ciertamente no un partlde. Por lo mismo, la consigna es de
colaborar con organizaciones existentes—. El Gnico trabajador
participante en et congreso profetiza bebelismo ideolégico”,

La poca sustancia teoldgica del congreso la relata Franco
Albanese en ‘Il Messagero” del 4 de noviembre de 1974, bajo
el titufo: "N teologo Girardi al convegno C. P. 5.; ‘Cristianesimo
e marxismo |l fermento del mondo nuove' ™, citando la conclu-
slon de la intervencién del P. Girardl en la mesa redonda sobre
“Fe y politica hoy en ltalia”: "“El divorcio entre fe y revolucidn,
cristianismo y marxismo es y slgue siendo uno de los més tra-
gicos de la historia. Ha empobrecido sus virtualidades liberado-
ras, lo ha asociado a la opresidn de los pobres y por ende a la
entrega de Cristo por treinta monedas. Creo ademds que ese di-
vorcio también ha empobrecldo el movimiento revolucionario; ha
favorecido sus desviaciones economicistas y cientistas, y sus to-
mas de posicidn dogmaticas y sectorias; ha contribuido 2 di-
vidir y, por tanto, a debilitar las clases trabajadoras, El momento
que estamos viviendo parece ofrecer al respecto una posibilidad
onkca que podria clausurar una época e inaugurar otra: Ja posl-
blildad de hacer del marxlsmo y del cristianismo, dialéctica-
mente unldos, & fermento del mundo que estd naciendo, Al
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movimiento revolucionario en su totalidad y en particular a los
C. P. 5., les toca la responsabilidad de hacer que €33 gran po-
sibilidad no se pierda".

Como es de conocimientc bastante generalizado, la Santa
Sede necesita mucheo tiempo para reaccicnar frente a semejantes
movimientos y posiciones, Y, aun cuando un fendmeno se le
acerca al ponerse italiano, sus primeras reacciones son oficiosas
e indirectas.

La primera fue del actual directer de “‘La Civiltd Cattolica”,
el P. Bartolomeo Sorge s. j.: "Il movimento digli C. P. 8" (N¢
2,972, 20 aprile 1974, articulo traducido por Accién Empresarial,
Ne 42-44, julio-septiembre de 1574, pp. 35-38). Esta critica de
gran altura y penetracion fue ampliada y profundizada en el
excelente libro: “Le scelta e le tesi dei ‘Cristiani per |l Socialis-
mo' alla luce dell ‘insegnamento della Chiesa’ ” (Torlng, L. D. C,,
1974, 208 p., resefado por Virgilio Levi: * ‘Cristiani per il So-
cialismo’. Una risposta sbagliata’” en L'Osservatore Romano del
1¢ de mayo de 1975).

Ls segunda —de la misima veta— fue de Radio Vaticana
—Radiogiornale—. Nota di Cropaca: “I. C. P, S. Risposta sbaglia-
ta ad esigenze giuste” (Respuesta equivocada a exigencia jus-
ta), 18 aprile 1975; “Eriata seelta ideclogica” (Opcién ideold-
gica erronea), 19 aptile 1975; "'Vanificazione del cristianesimo®
{Liquidacién del cristianismo), 21 aprile 1975.

EY dltimo cengreso de los C. P. S, italianos acaba de tener
lugar en Flcrencia, del 28 al 27 de abril de 1975, Esta vez la
reaccion de Radio Vaticana (Radiogiornale - Nota di Cronaca -
2 maggio 1975 - A propdsito di un cenvengo) fue més incisiva:
“3Qué es esto sing un nuevo integrismo tanto ¥ més instrumen-
tal que el antiguo, porque, tanto ¥ més que aquel, trata de po-
ner la fe cristiana al servicio de un proyecto socio-polltico par-
ticular? —Proyecta, por lo demas incompatible con la visién

cristizna de la persona y de la sociedad.
D. En Portugal

En el atolladeroc portugués no podia faltar el surgimiento de
un grupe €. P. S. Se reunid en Lishoa del 4 al 5 de enero de

1975, El texto final de ese encuentro nacional (unos 200 parti
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cipantes) se encuentra traducide en Notre Combat, iam cit., pp.
29-31. Otra vez la referencia & lo chilenc y a lo latinoamericano
es explicita y, més atin, basta, porque el documento carece de
la mas rudimentaria originalidad.

Lo que si es original es la reaccién vehemente de Mons.
Ferreira Gomez, obispo de Oporto, en su entrevista a Voz Por-
tucalense del 29 de marzo de 1975, traducida al francés por la
Dacumentation Catholique (N° 1.675, 4 rmai 1975, pp. 408-415).
Segun &), los C, P. S. son “colonizados y satelizados de manera
ridicula”, "tragicamente huecos y dispersos”, "fundamentatmen-
te hostiles a la lglesia y al cristianismo™, en una sola palabra:
“'sub-marxistas’’.

El Episcopado habia valientemente asumido sus responsa-
bilidades en una carta pastoral equilibrada y clara sobhre “'Los
cristianos en la vida social y politica”” (en L'Osservatore Roma-
no del 15 de septiembre de 1974, 20 p.), pero, no obstante lo
sistematicamente sesgado de sus enfoques les Informations
Catholiques Internationales (N¢ 473, I¢ de febrero de 1975, pp.
27-28) tienen razdn al comprobar que 'los cristianos siguen di-
vididos frente al nueve régimen''. Claro estd que este titulo es
engafoso, porque omite cuidadosarnente de precisar que la divi-
si6n aludida opone principalmente ‘'a Jerarquia o determinadas
personas o grupos contestatarios, como p. €. el Cardenal Ri-
beira, patriarca de Lishoa a Fermando Belo, el autor ya citado
de “Lecture matérialiste de I'Evangile de Marc™, sacerdote redu-
cido al estado laical o, alrededor del conflicte de Radio-Renas-
cenca, la Conferencia Episcopal a varios movimientos, entre los
cuales evidentemente los C. P. §. {I. C, |, N¢ 476, 15 de marzo
de 1975, pp. 31-32), cuyo estilo casi se huele; “'Somos solida-
rivs de los trabajadores de Radio-Renascenga y reafirmamaos
nuestra voluntad de luchar por una radio que sea la expresion
de las aspiraciones y de la lucha por la liberacidn de los opri-
midos, porque tenemos conciencia que el anuncio del mensaje
dg Jesucristo pasa por esta lucha de liberacidn,

E. En Francia

Como era de esperar, en Francia, la situacién es mucho
mdés difusa y hasta confusa. Como no existe un movimiento
C. P. 5. propiamente tal, escapa a la presente cronica. El tipico
“policentrismo’’ francés exigiria un libro aparte, similar a “los
cingo comunismos” de Gilles Martinet (op. cit.). La obra, que
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mas se acerca al estudic que se necesitaria, es, a pesar de su
caracter a menudo anecddtico —comprensible dada la edad de
sy autor— el libro de Georges Hourdin: “Catholigues et socia-
listes. Un rapprochement capital pour les chrétiens et pour la
vie politique frangaise” (Paris, Grasset, 1973, 271 p.}.

Sin embargo, como las posiciones de G. Hourdin son mas
bien “bonachonas’ y sincréticas, es indispensable complementar
sus recuerdos con un manifieste mucho mas agresivo y articula-
do, el nimerc especial de "Lumiere et Vie"” (N¢ 17-18, de abril-
agosto de 1974) sobre "Chrétien marxiste”, con autores como
Jean-Marie Domerque, Giulio Girardi s. d. b., Maurice Godelier,
Jean Guichard, Jean lves Jolif o. p., Frangois Malley o. p., Mau-
rice Montuclard (ex o. p.), Marcel Xhauffaire (ex 0. p.).

Los dos mejores marcos contextuales que se puedan sefialar
en el género breve, son, a nivel oficial, la “Primera etapa de
una reflexién de la Comision Episcopal Francesa del Mundo
Obrero en su dialogo con militantes cristianos que han optado
por el socialismo” (reproducido bajo el titulo “Obispos, militan-
tes y socialismo, Documento”, Lima, CEP, 1972, 26 p.) y, a ni-
vel periodistico, el articulo de Robert Solé sobre *‘Les cathali-
ques et la politique”” (en Le Monde, sélection hebdomadaire du
jeudi 8 au merciedi 14 février 1973, pp. 1 ¥ 4).

La primera observacién que se impone acerca del fenéme-
no francés es que Ja fermentacién que ha caracterizado el cris-
tianismo en Francia, ain en su ultima ola postconciliar, es bien
anterior ™ a los primeros balbuceos latinoamericanos. Basta al

% Eg esto lo gque explies la ferocided de la resefia que las ICT (Mv 472,
15 janvier 1975, p. 33 dedican 2 la traduceldn al francés del libro de G.
Guilérrez: “‘Theologie de la Libération’™ (Bruxelles, Lumen Yitae, 1975, 343
p.»: “ e trata, por lo esenclal, de un status qusestionis que hace ef in-
ventario de numerosos Ltextos, srticulos, manifestaciones significativas de
toda 1s evolucién reciente en las relaciones de Iglesia y munde...".

“pun si se lee en un estrecho acuerdo en cuanto a fondo, este libro
probabh te decepclonara. Alguncs de los temas que sborda {y -avoca mis
que profundiza) han encontrado amplia referencia en el transcurso de estos
Gltimos ™ afios. Se estd lejos de habverles sacado todo el jugo, pera de un
libro de 343 paginas se esperaba preglsamente gque nos diera en la materia
una visién mds nueva y mis organizada... De hecho, la “tecnologia de la
llheracidn® no es de ninguna mapera la odra sistemdlica o la inauguracién
de un nueve métado tecmoldgico tal como lo da a esperar el titulo. No es
m#s gue ung recopilacién minuciosa, concienzuda, ¥ algo aburrida, entre
cortada de rellexiones cuya originalidad y rigor po estén a la ‘altura del
campo abierto’’.
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respecto un sole elempla: el cologuio ““Christianisme et Révolu-
tion" que tuve lugar en Paris los dias 23 y 24 de marzo de
1968 y que reunid a varios movimientos (que volveremos a en-
contrar més adelante}: Christianisme Social - La Cienade - Crois-
sance des Jsunes Mations - Economic et Humanisme - Lettre -
Freres du Monde - IDOC section frangaise - Groupes Témoignage
Chrétien, (Este coloquic fue publicado como suplemento Ne 119
de la revista Letlre de Parls y traducido en el libro: "Teologia
para el Tercer Mundo. Los cristianos, la violencia y la revolu-
cion”, Buenos Aires, Cristianismo y Revolucién, 1969, 230 p.)

La segunda observacion es que el fendmeno francés es
mucho mas radical y global, Otra vez basta al respecto un sole
efemplo, el de los autodenominados *Chrétiens en recherche'
(Cf. Sol¢, Robert: Les “chrétiens en recherche” ont témoigné
de la realité de leurs engagements' en Le Monde Sélection Heb-
domadaire du 13 aw 19 Juin 1974 acerca de la asamblea de
Dijorr del ¢ al 3 de junio de 1974), Dos testimonios muestran
qué extrermismos se han alcanzado:

“En un momento dado nos hemos percatado que el papel
del sacerdote entre nosotros se limitaba a una palabra consa-
pratoria (del pan y del vino). Después, cuando nos pusimos a
pronunciar todos juntos las palabras de la consagracion, el papel
del| sacerdote se redujo a una presencia. Por fin, el sacerdote

ha llegado a ausentarse y hemos encontrado muy normal de
celebrar sin 41",

Pero, ;por qué celebrar la cucaristfa? pregunta la comuni-
dad de Crleans,

“No celebramos la eucaristia, sino los acontecimientos de
fa vida. Nos encontramos cada jueves para comer juntos.., y
hater las cuentas, sin experimentar la necesidad de pegarle algo
que tendria visos de nostalgia religicsa. Es compartiendo nues-
tras comidas, nuestro dinero, nuestras penas y nuestras alegrias
que compartimos la eucaristia, el Evangelio™.

El movimiento (internacional, pero con claro epicentro fran-
cés) méas afin a la corriente C. P, S. de la teologfa de la libera-
cién latinoamericana quizés sea el movimiento de los “cristia-
nos criticos”, nacido de los distintos grupos europeos de sacer-
dotes contestatarios (hoy se autedenominan *‘solidarios™) tales
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como *Echangss et Dialogue” (Francia), “Septuagint’ (Palses
Bajos), "Movimiento di 7 Novembre™ (ltalia), etc. Tiene su se-
cretariado internacional en Frankfurt am Maier, pero, después de
las reumiones de Coire y Roma en 1965 y de Amsterdam en
1970, su asamblea internacional la mas importante tuvo lugar
en Lyon, el dia 17 de noviembre de 1973, bajo el titulo:
“cristianos de la revolucidn por el porvenir del hombre'. (Cfr.
ICI, N2 445, 1¢ Décember 1973, pp. 31-32, *'De los 900 partici-
pantes, los sacerdotes o pastores en ejercicio ya no representa-
ban sino un 20%... [Los participantes] habfan venido de una
veintena de paises: 18 de América latina, 11 de Europa oriental.
Un pcco més de las dos terceras partes eran franceses™,

Casi huelga afladir que estaba presente el P, Gonzalo Arro-
yo 5. |

El texto de orientacién para la asamblea fue reproducido
integro por el P. B, Sorge s. j. en su libro ya citado. Los L.C.I.
sintetiza los objetivos fundamentales del movimiento de la ma-
nera siguiente: “luchar contra las injusticias sociales fuera y
dentro de la lglesla —a nombre del Evangelio y por medio de la
ideclogia marxista; oponerse al capitalismo, al imperialismo ecle-
siastico, a las obligaciones en materia sexual, etc....” Inespe-
radamente, los IC| sintetizan la respuesta del Consejo Perma-
nente del Episcopado Francés (reproducidc ibidem) de la mis-
ma manera cbjetiva: ‘“Comprobamos una confusidn entre la sal-
vacién en Jesucristo y l1a liberacion politica, econdmica y social,
una confusién entre el porvenir absoluto del hombre, ya dado en
Jesucristo, v e porvenir terrestre de la humanidad, y una reduc-
cién del primer mandamiento del amor de Dios al segundo, el
amor del préjimo. .. En la ralz de estas confusiones, que cons-
tituyen una verdadera alteracién de la fe catdlica, estsd la susti-
tucion de la fe por un analisis politico, ..,

En cuanto a radicalidad politica, los verdaderos C. P. S.
franceses son evidentemente los ‘‘cristianos marxistas revolu-
cionarlos”, (Cfr, ICl, Ne 467, ler, Novembre 1974, pp. 31-32 y
Ne 474, 15 de febrero de 1975, p. 30). Se reunleron una primera
vez en Chevilly-Larne, los dias 12 y 13 de octubre de 1974. La
meta era buscar cdmo coordinar, a esca'a nacional, los peque-
fios grupes de cristianos politicamente comprometidos a la iz-
quierda, tales La Lettre, &l equipo Témoignage Chrétien - Midi,
el grupo Juan XXI da Nantes, Concertacién - Norte, el Movi-
miento Cristiano por la Paz, Cité Nouvelle, Vaugirard - 46, etc.
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Esta meta se alcanzé en la reunién de los dias 25 y 26 de
enero de 1975 en Paris. “‘Mas precisamente se manifiesta un am-
plio consenso para reconocer que una busqueda en materia de
fe es inevitable, atin si es sélo secundaria, y para afirmar que
es luchando contra la ideologia religiosa que impregna la socie-
dad actual que se puede descubrir una fe auténtica. Dos co-
rrientes surgen: Ja primera estima que marxismo y cristianismo
pueden enriguecerse; la segunda concede que la confrontacion
puede llegar a evacuar la fe, pero acepta el riesgo. ..

Ultima noticia: Echanges et Dialogue ha decidido su disolu-
cion, el 1¢ de marze de 1975, e invitado sus miembros a dar su
adhesidn al movimiente de los “Cristianos criticos™. (I.C. 1., Ne¢
475, 1¢ de marzo de 1975, p. 26).

F. Estados Unidos

En el acapite dedicado a la confluencia entre la teologia
de la liberacién y el movimiento de los C. P. 5. se ha sefalado
ya el encuentro de Detroit.

Sea lo que fuere de esa importacion reciente y de su futuro
aleatorio, el tipico fenémeno notteamericano que ofrece mas ana-
logias con la teclogia de la liberacion latinoamericana es la teo-
logia negra, cuye lider incontestable es el famoso James Cone.

Pero la teologia negra escapa a nuestra area de interés,
porque seria completamente erréneo presentarla como una teo-
logia de la liberacién africana y porque, en cuanto norteameri-
cana, ne ha lograde establecer ni contacto, con la teologia tati-
noamericana.

Ad primum, véase Mbiti, John (Makerere University, Kam-
pala, Uganda): “Point de vue africain sur la théologie noire ame-
ricaine” en Lumiere et Vie, Ne 120, “‘Théologie noire de la libé-
ration. Les noirs ont la parole”, Novembre-Décembre 1974, pp.
82-92.

A los pjos de un tedlogo africano, la teologia negra apa-
rece muy ligada a la toma de conciencia adquirida por los ne-
gros en el seno mismo de la sociedad americama. La situacion
de los negros en Africa del Sur es ciertamente lo que mas se
asemeja a la de los negros americanos. Por ende es en ese pais
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que la teclogia negra puede encontrar un méximo de corres-
pondencias. Pero en general, los temas de la teologia africana
difieren marcadamente de los de |a teologia negra. A semejanza
de los negros americanos, los afticanos rechazan que sus pro-
blemas teolégicos se resuelvan afuera o por tedlogos no africa-
nos, Claro estd que un tedlogo africano puede dejarse enriquecer
y estimular por la teologia negra norteamericana, pero tiene otras
preccupaciones y una manera distinta de hacer teclogia’.

Ad secundum, del 1¢ al 4 de mayo de 1973 se realizd en
el Centro Ecuménico de Ginebra el simposio de teologia sobre
‘Black Theology and Latin American Theology of Liberation",

En la sesién plenaria de clausura hubo, entre otras, la in-
tervencién de la autoridad maxima del Consejo Ecuménico de
Iglesias, el pastor Philip Potter, quien subrayd que la construc-
¢ién de la unidad en la lglesia pasa hoy a través de necesarios
y fecundos procesos de incomunicacion y conflicto, ya que Ia
unidad no se realiza al margen, sino en medio de las luchas
que escinden la sociedad.

El simposio fue publicado en inglés: “A Symposium on
Black Theology and Latin American Theology of Liberation” (Ge-
neva, World Council of Churches, 1973) y traducido al italiano:
Cone, James; Assmann, Hugo; Freire, Paulo; Bodipo-Malumba,
Eduardo: '‘Teologie dal Terzo Mondo, — Teologia nera e Teologia
latinoamericana della liberazione”, op. cit.

La poenencia de Hugo Assmann: “Aspectos bdsicos de ia re-
flexion teoldgica en América Latina. Evaluacién critica de la
“Teologia de la Liberacion' " fue reproducida em Pasos, N¢ 52,
28 de mayo de 1973, 7 p.

La unica conclusiéon a lo cual se llegé en la discusién de
grupo fue la incomunicacién (op. cit. pp. 209-231). Obviamente,
la incomunicacién puesta de relieve fue antes que nada la in-
comprension entre el Occidente y el Tercer Mundo. Y, como lo
recuerda H. Assmann (p. 116): “No hay que olvidar "que un
elemento importante de la realidad latinpamericana es occiden-
tal”... Por lo mismg, no es tan extrana la actual incomunica-
ciébn entre teclogia negra y teologia de la liberacion latincameri-
cana, Sin embargo, la razén profunda de esta Gltima incomuni-
cacion es distinta, como lo sefiala el P. Bruno Chenu o. p. en
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su articulo “Point de vue d’un théolegieu européeu’ (en el ni-
mera ya citado de Lumiere et Vie, pp. 73-81, p. 76): “En los
Estados Unidos, el problema no es de clase, sino de razas, y
corremos siempré el riesgo de ocultar un enfrentamiento racial
por consideraciones econdmicas’. Lo recenoce H. Assmann, con
su brutal sinceridad acostumbrada: “Yo soy marxista y no pue-
do ver la realidad... con ninguna otra categoria’ (Teologlc dal
Terzo Mondo, op, cit.,, p. 117).

IV. La expansién a nivel prepiamente Internacional

El ¢itimo acontecimiento que cabe mencionar es el En-
cuentro Internacional de C, P. 8. que tuvo lugar en Quebec™®
del 6 al 13 de abril de 1975, "tres aftos después del Primer
Encuentro Latinoamericano que tuvo lugar en Santiago de Chile
en abril de 172" {coma lo recuerda la propia introduccién del
documento final, publicado en A. C. W. B. périodique, supplément
pour la Belgique au mensuel No 37, avril 1975, 7 p.).

El rasgo méas Ilamativo del documento es su sociologismo.
Ya es perceplible en su misma estructura. El primer acépite:
“Situacién politica de las luchas de liberacién” cubre hasta la
pagina 4; el segundo acépite dedicado a la “Nueva prictica de
la fo'" cubre apenas una pdgina; e tercer acépite; “Nueva forma
de vida eclesial’” cubre menos de dos péginas.

En cuanto a contenido, basta un botén de muestra parti-
cularmente ropresentativo: “Asumir la practica subversiva de los
explotados que tratan de construir una tierra nueva es® vivir
la experiencia de la conversion evangélica, es encontrar una nue-
va identidad humana y cristiana. Convertirse es romper con las
complicidades colectivas y perscnales; es enfrentarse al poder
opresor, aun y sobre todo si se proclama cristiano; es dejarse
interpelar por las exigencias de las luchas populares, Esta rup-
tura polftica y espiritual es la presencia de la resurreccion, la
fiesta de la libertad, la experiencia de la vida nueva segflin el
Espiritu”,

7 Entre los participantes, eabe menclonar; Gonzalo Arroyo, s.)., Gustavo
Gutidrres, Glullo Girardl s.d.b., Francois Houtart, Georges Casalls y —casl
huelga decirlo— Mons. Sergic Ménder Arceo, obispo de Cuernsvaca.

B Los subrayados son puestros,
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En lo eclesiotdgico, el sociologismo es igual de virulento,
La. lglesia no fue instituida por Cristo; es ahora que va a des-
arrcliarse "una forma de lglesia profundamente nueva™; *“El
pueblo ds Dios tiende a recuperar la propiedad de la Sagrada
Escritura, que se pone a leer desde el punto de vista de los
pobres y de las clases oprimidas. Tiende, ademdés, a recuperar
la responsabilidad de la orientacién de su accidn eclesial. Por
fin, tiende a reapropiarse de los simbolos litdrgicos y sacramen-
tales y a abrir nueves caminos de contemplacién, de celebra-
clén y de eucaristia, que significarian simultdneamente fidelidad
a Cristo y a la lucha liberadora de los pobres".

El incisive comentario a la decleracién de Quebec que hace
el P. Pierre Bigé s, j. en su artlculo "Nuevo documento de los
C. P. 8" (Medellin. ..} confirmé punio por punto esa impresién
de aberrante sociclogismo.

"Subyacente a todo [el] andlisis..., hay una conviccidn:
el instrumental de andlisis del marxismo es el Gnico que hoy
dia puede desglosar la realidad social y orientan la praxis revo-
lucionaria”.

“Estd subyacente en toda esta reflexidn el esquema del ma+
terialismo dialéctico en su afirmacidon esencial, . . "

“Lo determinante de la existencia no es la Palabra de Dios,
es la praxis revolucionaria marxista. O sea la Palabra de Dios no
modifica la praxis marxista; por el contrario, la praxls marxista
modifica radicalmente la existencia cristiana...”

‘'"Hay que concluir: la teologia y ta fe misma son una su-
perastructura, determinada por la lucha revolucionaria. . .”

Sobre ese transfondo se entiende mejor la suma pertinen-
cia de una pregunta planteada por ¢! propio G. Arroyo: *La
cuestion es de saber si los C, P. S. podran llevar a cabo esa
lucha dentro de la Iglesia institucional o sl se verdn forzados de
llevarla a cabo fuera de la Iglesia (Ver ARROYO, Gonzalo, s.j.:
“Christian, the Church and Revolution”, pp., 229-246, en EAGLE-
SON, John (ed.), ""Christians and Sociallsm. The Christians for
Socialism movement in Latin America®”, Maryknoll, N. Y. Orbis
Books, 1975, 246 p.
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Experiencias pasadas son ominosas: “En regla general, lo
cristiano sale perdedor, et sacialismo ganador. La experiencia ha
comprobado: que los circulos, que en las afios 20 se denomina-
ban ‘socialistas religioses’, han ido perdiende mas ¥ mas de su
sustancia cristiana y, en parte, han desembocado en el socia-
lismo comunista” .

La advertencia de Karl Barth —sea lo que fuere de las im-
Plicancias de su teologia dialéctica— sigue en pie: ‘Lo divino
es alge total, concluse, nueve sui géneris, distinto frente al

mundo. No se deja... adaptar. .. Tal vez nos sea posible, por
la enésima vez, secularizar hoy a Cristo p. ej. a favor de la de-
mocracia social. . . como antafio... en funcion del liberalismo

de tos sabios. Pero ;no es cierto? —nos espanta la posibilidad
de llegar a traicionar a Cristo otra vez" ™,

La consagracién internacional més notoria de la teclogia de
la liberacién es evidentemente el numero 96 {junio de 1974) de
Concilurn enteramente dedicado a ella bajo el titulo de “Praxis
de liberacién y fe cristiana. - El testimonio de los tedlogos lati-
noamericanos” (pp. 301-447).

Anteriormente ya, Cancilium la habia abierto sus columnas,
pero con moderacién. Ya en el nimero 68, de septiembre-octu-
bre de 1971, dedicado a "La constestacién en la lgiesia®, . G.
Gutiérrez habia dado su peculiar versién de “El fenémeno de la
contestacion en. América Latina™ (pp. 193-207). En el Ne 23 de
marzo de 1974 dedicado a “Jesucristo y la libertad humana', G.
Gutiérrez y J. C. Scannone habian aportado “'documentaciones",
el primero sobre 'Movimientos de liberacion y teologia™ (pp.
448.456), el segundo, contestando la pregunta: '"La teologia de
la liberacién: ;evangélica o ideolégica? (pp. 457-463).

* VON NELL-BREUNING, Oswald s.f.. Articulo “Somialismus”, Spalke
388, en “Worterbuch dor Politik” (*'Léxico de la politica™, Freiburg im
Br., Herder, 1951

* BARTH, Earl: “Der Christ in der Cesellschafi’ ("El cristiang en la
sociedad™) en '‘Das Wort Gottes und die Theologie. Gesaramelte Vorirage'
(*La palabra de Dlos y Ja teologia - Confersncias’*), Munchen, 1929, p. 36,
citado por WEBER, Wilhelm: *gChristlicher Sozialismus?” (';Sociallamo
Cristianismo?’'} en Kirche und Gesellsehaft, N 72, Koaln, Kathollsche So-
zialwissenschaftliche Zentralstelle, Monchengladbach, Bacheen, 1974, 16 p.
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El niumerc 96 es un nuevo Encuentro de El Escorial, pero
esta ver escrito. Salvo Hugo Assmann (jostracizado porque se
pasé de raya?), estan todos los “‘grandes’ de la primera gene-
racién: Segundo Galilea, Enrique Dussel, Gustavo Gutiérrez, Jo-
seph Comblin, Juan Luis Segundo s.j., José Miguez Bonino y se
asoman los representantes mas destacados de la segunda gene-
racién: Leonardo Boff o.m.f., Radl Vidales, Ronaldo Mufioz ss. cc.

El subtituloe del nGmero es todavia discreto. “;Un nuevo
reto a la teologia?, pero la “presentacién™ del P. Claude Gelfre,
no es $6lo apodictica, es ditirambica: “lLa conmocidén de una
teologia profética’’ (pp. 301-312). Ya que, segun él, las '‘teolo-
gias de la liberacién” son “una manera nueva de hacer teolo-
gia"”, "una nueva teclogia de la salvacion’ y "'un tipo nuevo de
espiritualidad”, es normal también su conclusién: “Las ‘teclo-
gias de la liberacion’ representan seguramente una cportunidad
para la lglesia universal. ¥ lo que la teologia del mundo occi-
dental siente la tentacién de desdefiar como una “anti-teologia”,
quizéd llegue a ser la condicién de su propia renovacion”.

Estd de mas precisar que el autor de Jas presentes lineas
esta dispuesto a aceptar el “reto” del subtitulo, pero que es
mas que escéptico ante la “‘oportunidad’” que se estaria brin-
dando a la lglesia universal. (A propdsito, "universal’ ;en qué
sentido?).
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5. LA FUNCION SOCIAL DE LA PROPIEDAD
SEGUN LA DOCTRINA DE LOS SANTOS PADRES

Carmelo J, Glaguinta

Cuando Pauio VI publicéd la enciclica Populorum progressio,
las agenclas internacionales difundieron un comentario que ha-
blaba del “marxismo recalentado del Papa Montini’. La afirma-
cién de la enciclica acerca de que “fa propiedad privada no
constituye para nadie un derecho incondicional y absoluto”
(Ne 23), escandalizé a los maccarthystas de todo el mundo. Pero
la frase sigulente los hizo estalilar: “No hay ninguna razén para
Teservarse en uso exclusivo lo que supera a la propia necesidad,
cuando a los demds les falta lo necesario” {ib.).

Esta verdad —digan lo que digan dichos sefiores— no sur-
gid ahora en la Iglesia para contemporizar con el socialismo
amenazante y asegurarse asi una posibilidad de accién en una
fnueva efa que ya se lanza encima. Es, como se afirma en ese
mismo parrafo de la enciclica, una verdad vieja, tradicional,
constantemente ensefada por los Santos Padres, cuyo olvido por
los gobernantes cristianos es, en definitiva, el responsable de
la fascinacién y del éxito del marxismo. Pero, jes tan tradicio-
nal como se dice? Que es lo mismo que preguntar: jes tan cris-
tiana esta verdad como se la pretende hoy presentar? invito al
lector a hacer un recorrido a través de Ja primera historia de la
iglesia, que va desde la Doctrina de los Dace Apoéstoles hasta
San Isidoro de Sevilla, o sea desde fines del siglo | hasta entra-
do el sigio VI, pasando por las diversas comunidades cristianas,
sean judlas, griegas y latinas, sea que vivan en un momento de
esplendor del imperio romane, sea que se encuentren en un mo-
mento de fermentacién del mundo barbaro medieval, para in-
tentar descubrir algo de lo que ellas pensaron sobre esto.

. “DE NADA DIRAS QUE ES TUYO PROPIO"

Asl reza uno de los preceptes de la Doctrina de los Doce
Apbstoles, que es el escrito quizd mds antiguo de toda la lite-
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ratura cristiana extrabiblica (Dida]é, 4, 8). El precepto fue, sin
duda, patrimonic de la predicacidn cristiana primitiva, ¥y no pura
ocurrencia circunstancial de un predicador aislado. Lo encon-
tramos, en efecio, casi textualmente en otro documento, la lla-
mada carta de Bernabé, de comienzos del siglo 1I: “Comunica-
ras en todas las cosas con tu préjimo, ¥y no dirds que las cosas
scn tuyas propias, pues ¢i en o imperecedero sois participes en
comin, cuanto mas en lo petecedero” (Bernabé, 19, B).

El precepto desaparecié pronto, en su letra, pues no lo ha-
llamos nunca mas formulado asi, pere persistié en [a mentali-
dad que lo inspiraba. Todavia dos siglos més tarde, San Basilio,
on una homilia sobre la pardbola del rico insensato (Lucas, 12,
13-21), le preguntaba a éste: ";Qué cosas, dime, son tuyas?
ilas tomaste de alguna parte y te viniste con ellas a la vida?
Es como si uno, por ocupar primero un asiento en el teatro,
echara luego afuera a los que entran, haciendo cosa propia lo
que estad allf para uso comuin, Tales son los ricos. Por haberse
apoderado primero de lo que es comln, se lo apropian a titulo
de ocupacidn primera™*,

El precepto tuvo que ser algo més que la pura letra de un
codigo eclesiastico. Era el reflejo de una praxis previa de comu-
nidén de bienes, propia de las comunidades cristianas primitivas,
ampliamente documentada ®, "Los que antes amébamos por en-
cima de todo el dinero y el acrecentamiento de nuestras propie-
dades —escribia San Justino a mediados del siglo Il—, ahora,
aun de o que tenemos lo ponemos en comin y de ello damos
una parte al que estd necesitado™ (Apolegia, 14, 2).

{Podemos atisbar cual era la fuerza motriz de esta pradis
Y. por ende, de este precepio?

1 Homlla *'Desarmaré mils graneros”, n. 7 (PG 31, 261-367). Ver también
Ban Asterio Amaseno, Hom sobre el mayordomo infowo (FG 40, 180-184): “'No
puedo menos que admirarme de los que hablan de wmi campos o de wmi
casan, Con una vana sflaba se aproplan de lo que no les toes y con tred
Jetras (umlion; meu en griego) se abrazan con lo que no es suyo'. San Juan
Criadstomo, Sobre les Hechos de los Apdsteles, Hom. VII, 2 (PG 60, (5-66):
Mo se dabg entre ellos esa frla palabra de smios y atuyos: De Incompre-
beusibill, Hom, VI, 1 (PG 48, 750); A los Corintios, Hom. X, 13 (PG 61, 84),

* Sobre la comunidad Jda bhienes en la Iglesla postepostdlica, wver: A
Diognelo 5, 7; Aristldes, Apologia 16, T-9; Tertullanc, Apologético 35: “Todos
los que formamcs un solo corezén y una sola alma no dudamos en communi-
carmos los Menes maberiales. Todas las cosas s0n comunos enire nogsotros,
excepio Ins mujeres’,
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{Acaso el ejemplo de la lglesia de Jerusalermn atestiguado
por el libro de los Mechos (2, 44-45; 4, 34-35)! Este ejemplo,
sin duda, influla, como continuaréd influyendo siempre, sobre la
conciencia cristiana, Perc no era sino eso: un ejemplo, ¥ més
que un modelo concreto a imitar, un ideal al cual aspirar. Excep-
to Casiano, demasiado tentado a ver la vida cristiana desde la
veptana de su monasterio *, los Padres, que por lo general eran
pastores del pueblo, se resistieron a ver en este texto biblico
algo méas que un paradigma inspirador*,

Mucho menos hemos de buscar la fuerza motriz en una
Weltanschauung economicista de la vida. El llamado comunismo
patristico en nada se parece a una ideologizacién econdmica de
la existencia, al modo de la marxista o de la capitalista. Y si
alguna concesidn hemos de hacer en este renglén, es solo para
senalar a grupos heréticos, que tampoco de lo econdmico po-
seian una visidn catdlica: los carpocratianos que abogaban por
la comunidad de bienes y mujeres”, v los sedicentes 'apostdli-
cos” * que reprobaban toda propiedad privada,

iI, TODO ES DE DIOS

La misma Doctrina de los Doce Apdstoles, en otro precepto,
nos da una clave para entender el porqué o la fuerza motriz
del anterior: “A todo el que te pide dale y no se lo reclames,

pues el Padre quiere que a todos se dé de sus propios dones'
1, 5).

La conciencia de que todo bien y propiedad pertenece, en
primer lugar, a Dios es agudisima ya desde la primera hora del

T Colaclén XVIII, 5 (PL 4%, 1084),

4 San Juan Criséstomo, Sobre los Hechos, Hom. XI 3 (PG 60, 96); San
Zendn de Verona, De fustitta, n. & (FL L1, 286}, San Agustin, Enarraciones,
Salmo 131, 57 (PL 31, I718); San Miximo de Turin, Hom. 5% {(FL 57, 473).

" Epifanic Hereje (PG 7, 1263),

9 San Cirilo de Jerusalén, Catequesls 3, 7 (PG 33, £33). San Juan Damas-
cene (PG 94, 73-714); Sen Epifanio, Pamarlon 2, 1, Hereifa 61 (PG 41,
1040); San Agustin, Sobre los Heveles a Quodvulideum, 1, 40 (PL 42, 32);
De Morlbas 1, 35, 78 y B8: “(Por qué defendéis con mala fe gue los fieles
renovados ya por el bautismo no deben procrear hijos ni poseer campos,
cazas, ni odnguna clase de rigueza? San Pablo Yo permite... Mo sigdis afir
mando que a [os catecimenos les es licito casarse y poseer riquesas ¥ & 1os
fleles no™ (PL 32, 1342:3). Clemente de Alejandrin contradice el abandono

total de los bienes como ldeel necesarlo: Sobre la salvaciém del rice, n. 13
{PG 9, 608-652).
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cristianismo. “Qbra el bien, y del fruto de tus traba_jos que Dios
te dé, da con sencillez a todos los necesitados sin tntubear'sobre
a quién dards y a quién no. Da a todos pues a t!:dos quiere el
Sefior que se dé de sus propios dones", escribia Herrr?a_s en
Roma hacia fines del siglo | (Mandamientos 2, 4), repitiendo
casi textualmente el precepto de la doctrina. "“Nada es nuestro,
porque todas las cosas sof de Dios a quien -perte‘necemos_ tarr:-
bién nosotros mismos”, afirmaba un siglo después Tertuliano *.

A jos Padres no les preocupaba mucho el aspecto iur?d!co
de la propiedad. No eran ellos los fiscales del régimen JLlﬂdlj:O
establecido. Tampoco se detuvieron excesivamente en reflexio-
nes filostficas, aunque no se puede negar que sean hijos de su
cultura y cedan, a veces, a cierta vision estoica, cuando tratan
de! origen de la propiedad privada *.

Ellos, mas bien, sostenian una vision tipicamente '‘teoio-
gica”; o sea, partian desde Dios v a Dios volvian en .cada unc
de los pasos de su discurso para interpretar‘lé pro!:tedad: su
origen, su posesién, su comunicacion, su administracion, etc.

* De Patientis 7 (PL 1, 1371).

& Cfr. Clemente, Epistola 5 (PG 1, 506) wE| uso de todas las cOSHS Que
hay en este mundo debié ser comuin para todos los hombees; pero a cau;z
de 1a iniguidad, uno dice que s suyo esto, y olro a‘quello,‘y de cst;hr:w °
se realizd la division entre los mortales’. San Gregorio Nacl‘a.men_o,. m-:;i
14, Sobre ¢l amor a los pobres, nn. 25.26 (PG 356, 857-810): Deblel:dan %ons -
derar gue la pobreza y rigueza, Ia libertad que llamamos ¥y la serv ;m re ¥
otros nombres semejantes se introdujeron tardipmente en el lenguaje gmazg;
Mas, de principie, como dice 1a palabra evangélica, _no fue asi... Matsa Jo:_pma
que se introdujeron en la vida la envidia y contiendas ¥y la astu ) "
de la serpiente nos fue atrayendo mas y més con el cebo del pl_acer ;; ir:avanse
a los més audaces contra los mas débiles, lo gue era del mismo lj-|ebia
rompié ¥y escindid en vyarledad de nombre, ¥ I8 avaricis cortd o qui?madel
de noble en la naturaleza, tomando de antemanc a la ley cOmo aUX - del
poder. Pero ti mira la igualded primitiva, no Ia _d_estnmcién poiitrern; I;.e
Ia ley del poderoso, sino la del creador”. San_ Basnm‘, Hom. e:;l 2;1:1::?:‘ "
hambre, N¢ 8 (PG 31, 305); Lactancic, Institucipnes dwinss,_ 3. ; s nmj
417) ariticando a Platén: 5, 5 (PL 6, 564567} citandc:‘a Cicerdn; Elism ”
brosio, De oficiix ministroram, 1, 26, 132 {PL 16, 66): Jtmsar'm‘ los delci.r n:o
paganos como formsa de justicin gue cada uno tenga lo coomin; oso o ;:on-
piiblico, por publice, ¥ lo privado, come SUYo. Esto, ciertamenteh:; e
formn a la naturaleza, porque ésta dip a todos las cosas en comum.
tal manera dispuso Dios la creacidn de todo que {uese alimento comin r:]m
todas y la tlerra una cierta posesion corpiin de todos. Asi pues la mt.uA ;::
engendrd el derecho comuin ¥ I msumoién_ hizo el derecho privado. e
propésito dicen que fue opinién de los estoicos que todo lo que produce
tierra ha sido creado pars uso del hombre”,
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) Propietario en sentido estricto es, desde esta visidn teols-
gica, sdlo Dios. *Los bienes de la presente vida deleitan y ali-
mentan ciertamente a muchos, pero en propiedad sélo a Dios
pertenecen. .. Nada es, efectivamente, nuestro, sino que todos
son bienes de su propiedad o seforio”, Desde este supuesto
tgolégica, San Asterio, obispo de Amasea, en el Ponto ¥ hacia
‘fmes del sigio IV, no titubea en ensefiar a sus fieles: “Una falsa
idea es pensar que cuanto tenermas para el uso de la vida
lo poseemos como duefics ¥ sefiores, .. Mas la verdad no es
€83, sinc muy lo contrario, Nada de lo que hemos recihido es
auestro, y ciertamente que no nos hemos establecido nosotros

en esta vida, como si fuera nuestra casa, a titulo de dueios y
sefores” *,

IIl. TODO ES COMUN

Este primer axioma teoldgico sobre [a propiedad, o sea el
dominio divino absoluto de todos los bienes creados, provenia,
como corolario, del dogma de la creacidén . No era esfo, como
alguien podria pensar, un mero pensamiento piadoso, sin mor-
diente alguno en la realidad cotidiana. Que asi no lo era, Io de
muestran, primeramente, los multiples encontronazos con los

* Homilfa sobre ¢l mayordomo Inicuo (PG 40, 180-184), Ver tembldn: Hes-
mas, Paribola 1, 1; San Gregorlo Niseno, Sobrs las pobres, Discurse 1 (PQ
46, 453-472); “Poned medida s las necesidades de vuestra vida. No sea todo
vuestro; haya tamblén una parte para los pobres y amnigos de DHos. La verdad
en que todo es de Dlos padre universal, ¥ nosotros, ¢omo de un solo linaje,
sotnea hertnanos''; San Juan Crisdstomno, A la I Co, Hom. X, 3 (PG 61, B8):
Hom, 77, 5 “No porque Dios, en su inmensa benignidad, te haya mandndc;
come sl dieres de lo tuyo, plenses que es efectivamente tuyo, Te lo prests
pare que con ello alcances glorla. No plensss, Pues, gue es tuys cuando des
le suye (R. Bueno II, 539 s); Ambrosiastes, Cem. a Il Co., 8, 811 (PL 17
W) “Todo es de Dios... Diog que da todas estas coses, manda comml!ca:rls;
® 103 que carecen de ellas”. San Gregorlo Naclanceno, Discurso 14 Sobre el
amior & los pobres, n, 32 (PG 36, 857-010); *Jamds dards pada proi;io puesto
gue todo viene de Dios™. San Salviano, Condra la avaricta 1, 5 (PL .';3 180):
“"Usamos de riqueras prestadas por Dios y somos poseedures precam;s". .

 San Ambroslo, De Nabuthe 2 ¥ 11 {PL 14, 731); “En comuin ha sido
creads la tierrs para tedos, ricos ¥ pobres: jpor qué os arrogdls, oh ricos, el
déerecho exclusivo del suelo?,.. E) mundo. he sido crendo para todos ¥ 11;ms
Pocos rleos Intentdis reservaroslo”, Var lambidn: San Gregoric Megno, Sohre
ol profeta Frequiel, II, Hom. 7 (P, 6, 850): “Puestor gue nuestros bie;ms o]
SON nuestros, sino que los hemos recibido de Aquel que ha hecho que exista-
mos, tanto menos log debemos retenser privadamente Perg nosptros solos,

cusntc mds consideremos que nos los ha
o v ! concodide nuestro Creador para

324

Socislismos ¥ Religién

ricos sufridos por los Santos Padres a raiz de este postulado
de. catequesis fundamental, que desubicaba a los primeros y los
hacia sentirse amenazados ™. Pero mas alld de las reacciones
personales, este axioma teoldgico, aparentemente estatico, era,
a la vez, raiz de otros principios de convivencia social muy di-
namicos. Uno de ellos suena asi: "Si todo es de Dios, todo es
de fodos”. “MNada sea suyo para alguien —escribia San Hilario
de Poitiers comentando San Mateo—, nada propio, sino que a
todos, como don del dnico Padre, nos fue asignade no sdlo &l
mismo comienzo de venir a la vida, sino también nos fueron
suministradas las riquezas para usarlas. Mosotros, segun el
ejemplo excelente del Sefior, que nos ha distribuido todas estas
cosas, es preciso que emulemas su bondad derramaf;la’ en noso-
tros. Para que seamos buenos en tede, estimemos todas las co-
$as como comunes’ ™

A fuerza de poder parecer ingenuos, los Padres insisten ¢n
esta vision de “todo es de todos” o “todo es camdin”. ""Al co-
mienzo —decia San Juan Crisdstomo— Dios ne hizo rico 2 uno
y pobre al otro, ni tomé al uno y le mostré grandes yacimientos
de oro y al otro lo privé de este hallazgo no: “Dios puso delan-
te de todos la misma tierra. ;Cémo, pues, siendo comun, ti
posees hectdreas y mas hectareas y el otro ni un terrdn...?
¢{Y no es un mal tener uno solo lo que son bienes del Seftor,
gozar uno s¢lo de lo que es comin? ;O es que no es del Senor
la tierra y todo lo que la llena? Ahora bien, si lo que tenemos
pertenece al Sefor comun, luego también a los que son, como
nosotros, siervos suyos. Lo que es del Sefior es todo comin” .

W San Juan Crisdstome, Bobve Euiropio, Hom. 2, 3 (PG 52, 388)] Sobre
el hombre que se hize rico, Hom. 1, 4 (PG 55, 5001): *¢Una vea més, me
decis, te revnelves contra los ricos? [Una vez mss estdis vosolros contra los
pobres! {Una vez més atacas a los rapaces! Una vez més os ponéis vosotras
contra log que sufren la rapifial Vosotros no o hartdis de devorar y traga-
ros a los pohres, ¥ yo no rme harte de echéroslo en cara. Apértate ta de mi
oveja, apdrtaté de mi rebafio. No me lo destruyas. ¥ sl me lo destruyes, ;me
acusas de que te persigo? Si [uera pastor de ovejas, e acusarfas de o
perseguir -al Iobo que invediera mi rebafo, Soy pastor de una prey espl-
ritual; no persigo a pedradas sinc con la palabra, O, por mejor decir, no te
persige sino que te lamo™. )

¥ Comentario a San Mateo, 4,2 (PL », 931); ‘San Juan Crisdstomo, Com.
a I Tim, Hom. XI, 2 (PG 62, 55-558): “Eso no es wverdaders pesesidn y
dominio; &s s6lo’ uso... La propiedad o sefiorfe no es mds. gue un nombre,
en realldad somos todos duefios de biebes ajenhos’, :

. ™ Sen Juan Criséstomo, $obre 1 Tim. Hom. XII, 4 (PG 62, 562:564);
Sobre ¢l Evangelio dc San Juan, Hom. XV, 3 (PG 59, 1000, '
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En su ingenuidad, los Padres parecieran no reparar siquiera
en envidiar para los humanos el modelo de *“‘economia’ de los
pajarcs, “Abundan para las aves los forrajes naturales ——escri-
bia San Ambrosio de Milan—, porque hablendo rtecibido en co-
min los frutos para su sustento, no saben exigir un dominio
particular, Nosotros perdemos lo comin cuando reivindicamos
lo propio. .. ;Por qué, pues, aprecias tus riquezas cuando Dios
quisiera que también para ti el sustento fuera comun como pa-
ra los demas animales?" .

Mas San Juan Criséstomo, quien tenia en su iglesia una
turba de pobres “matricularii’’ para alimentar cada dia, y 10 mis-
mo San Ambrosio, hombres ingenuocs, si, segin el Evangelio,
distaban mucho de ser tontos en economia *. La argumentacién
que ellos haclan y que se basaba en la ensefanza del Evangelio
(Mt., 6, 26), tenla, por una parte, una intencion tedrica ¥y mi-
raba a establecer a la Providencia como fuente primera de todo
derecho a usar de este mundo. Tenla, por otra, una intencidn
pastoral y miraba a defender, no ya los derechos adquiridos del
posidente —el rico se basta sélo para defenderse—, sino el
derecho fundamentat del ne posidente, pues la Iglesia se sintié
siempre la voz del pobre *,

V. LA RIQUEZA DEBE CORRER

“Todo es de todos” o "tedo es comun”, por otra parte, no
significaba para los Padres ''nada é¢s de nadie”. Les cosas no
estén simplemente “alli”, paslvamente, a disposicién del que las
necesite, No. Las cosas son, por naturaleza, una comunicacién
de la largueza divina. Estdn puestas, por tanto, a nuestro al-
cance para que las usemos en provecho proplo v las comuni-
quemos activamente para provecho de los demés.

 San Ambrosio, Sobre San Lucas 7, 1% (PL 15, 1819); Sobre lay viudas
1. 5 (PL. I8, 215),

" San Juan Cristetomo, Sobre los Hechos, Hom. XTI, 3 (PGl 60, 96).

* San Ambrosio, Enearnsclones, Salmo 118, Sermon 8, 22 (BL 15, 1372):
“Es Injusto gue el que es completemente lguni 8 t no sea ayudado por su
semejante, sobro todo desde el momento en que Dios Nuestro Sefor quiso qua
esta tlerra fusse posesion comuin de todos los hombres y suralnistrase frutos
parn (odos elloa; pero la avaricla dividié los derechos de las poseslones. Asl,
pued, es justo que sl reivindicas para U privadamente de o que &l género
humano con tkios log enimales ha sldo conferido en cOmun, 8l mMonos repar-
ths slgo de ello & loa pobres, para que mo niegues el alimento & 10 que
Henen participneldén en tu derecho’.
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Arqustipo de esta comunicacidn de bienes -entre los hom-
bres €s la comunicacidn inicial del Logos de Dios a la creature.
“Dios creé al género humano —escribia Clemente de Alejan-
dria— para la comunién o comunitacién de unos con otros, co-
mo El que empezd a repariir de lo suyo y a todos las hombres
suministré su Logos comdn y tedo lo hizo por todos. Luego to-
dos-es comin y no se pretendan los ricos tener més que los
demas” .

En razén de esto, l2 comunicacion de bienes es expresin
de la naturaleza misma del hombre *, y ejercicio de aquella vir-
tud qua la manifiesta tan claramente y que no sin razén se la
llama “humanidad’ *.

Lcs Padres no conocan en este punto [a disyuntiva que
con espiritu fariseo se formula a veces en nuestros dias, con
respecto a la obligacién de comunicar los bienes: ;comunicar
por caridad o comunicar por justicia?, gueriéndose insinuar que
cuando se esta obligado a comunicer en razén de la caridad, por
lo mismo no se estd obligado en razon de la justicia, como si
la caridad del Muevo Testamento fuese menos apremiante gue
la justicia del Antiguo, Los Padres, que no admiten ningun abis-
mo entre los Dos Testamentos, tienen un razonamienpto mas
lineal y cristiano. Segln ellos, porque se estd obligado en razdn
te la caridad, por lo mismo se estd obligado en justicia, San
Ambrosio no nos deja dudas en este asunto: “La misericordia
—egcribia— es parte de la justcia, de mado que si quieres dar
a los pobres esta misericordla, es justicia segin aquelio: “'distri-

buyd, dic a los pobres; su justicla permanece eternamente' ™,

17 Pedagogo II, 12 (PG 8, M41).

% San Besilio, Com. & los Salmos, Salmo 14 Hom, L, & (PG 33, 261): "Esta
ralabra de! Sefior nos lnvite al espirtn de comunicacidn, al amor mutuo ¥
a lo propio de nuestra naturaleza. Y es psi que el hombre es animal civil
¥ sociable. Ahors bien, en la vida soclal y en la mutus convivencia es ne-
cesarta cierta facllidad en la coneesidn de hlapes pars el puxilip del necesi
tedo',

¥ San Ambrosio, De Offecia Ministrorum 11T, 3, 18 {(PL 14, 158-144). Ver
allf {I, 2, 38; PL 16, 38) lg deliniclén de miserteordia; *'También es buena
la mlserlcordiz gue hace a los hmobres perfectos, porgue imita al Padre
perfecto. Nuda hay que hage wpler tanio el nlme cristlans como la miser)
cordla, Se ejerclia primero en Tos pobres: que juzgues comupes los frutos
de Is tlerra, lo que la natursleza produca para uso de todos, y que lo que
tienes o distribuyas ontre log pohres y ayudes B lus compafierss ¥ semejantes’,

® Idem. Ensrraciomes, Selmo 118. Sermdn 8. 22 (PL 15, 1372); Ambro
sinstes, Com. 1I Co. 9, 11 {(PL 1T, 331} “Todo e2 dg Dios... Dios, que da
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Sin negar la importancia del “'uso” como titule para apro-
piarse de las cosas, los Padres insistieron mucho més en la
“comunicacién de los bienes”, titulo éste que justifica incluso
el atesoramiento: ' La comunicacidn es, para ellos, la razén prin-
cipal de ser de las riquezas: “Se llaman riquezas —dacia San
Juan Crisdéstomo— para que las usemos en lo necesario, no
para que las custodiemos. .. Custodiar es de esclavos; gastar,
de fos sefiores y de los que tienen poder. No recibiste riquezas
Para que las entierres, sino para que las distribuyas. Si Dios
hubiera querido guardarlas, no las hubiera dado a los hombres,
sino que las hubiera ocultado en la tierra, Pero como quiere que
se difundan, por eso permitié que las poseyéramos, para que
nos las comuniquemos mutwamente’ *.

_ Mucho antes de que se hablase de ta funcion social de la
riqueza, y al margen de las actuales teorias monetarias sobre
circu!apiénl del dinero, los ‘Padres concebian Ja riqueza en con-
tinuo movimiento. “Las riquezas terrestres y corporales —decia
San Ledn Magno— proceden de la largueza divina, de modo
que con razdn se ha de procurar conocer el orden de estos bie-
nes, los cuales'nos han sido encomendados mas para distribuir-
los que para poseerlos” ®. De esta manera, asi como la distri-
bucién o comunicacién canoniza las riquezas, la retencion las
itegitima .

todas estas cosas, manda comunicarlas a los que carecen de ellas, ¥ por eso
no podrfa gulen da segin la voluntad de Dlos no obtener ganancla para
aumentar de ese modo los frutos de la justicia, pues Dios aumenta al que
da para que tenga més de donde pueda dar con largueza. Esta es la justicla:
Que puesto que Dios da, el hombre debe repartir de ello a aquel que le
falta”. Sun Gregorio Naclanceno, Discurse 14, n, 39 (PG 35, 910): “":Pensas
que Ja humanidad pars con tu préjimo no es necesidad, sino' cosa libre?
na’ ley, sino. exhortacidn?”’,

1 San H"ﬂgrio, Com. a San Maleo, i9, 8 (PL 8, 1026): “No es crimen po-
seer biene_.s, ‘pero se ha de observar un orden en esta posesldn. Pues iedmo se
pedrian comu:_ﬂi:ar las bienes a los demds y hacerles parilcipes de ellos, st
no hay posesin de’ riquezas que se puedan repertir ¥ comunicar?”,

* Sobro San Jusn, Hom. XIX, 3 (PG 59, 123-4); Sobre San Maleo, Hom.
49, 3 (Rulz Bueno II, 62-64): "Las riquezas se llainan wchrématas 0 wutilida-
dess ‘na parz que las enterremos, slno para servimos de ellas utiimenta™.

?_ 8an Ledn Magno, Sermén X, 1| (PL 56, 164); Sermén XX, 2 (PL 54,
189). Ver también: San Juan Crisdstomo, Sobre, Ldzare, Hom. I1, ¢ (PG 498,
92); San Ambrosio, De Nabuihe, n, 32 (PL 14, T31): *;Por qué voy a es.
conder 1o, que Dios hece abundar para comunicarle?”’; ib., n. 37; San Grego-
rio Magno, &:mbro el Profeia Ezequiel, I, Hom. VII (PL 76, 850): ‘‘Puesto
gue nuestros ‘blenes no son nuestros, sino que 1bs hemos recibido de Aquel
gque ha hecho gue existamos, tanto menos los debemos retener privadamente
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San Basilic es el campedén de la comunicacién de las ri-
quezas. Exhorta a los ricos a dar “abundante salida a vuestras
riquezas; como un rig que atraviesa tierra feraz por muchos ca-
nales, asi vosotros distribuid las riquezas dandoles salida, por
multiples caminos, hacia las casas de los pobres. Si de los pozos
se saca toda el agua, sale luego mas abundante y limpia; mas
si se abandonan, se corrompen. Asi la riqueza, estancada, re-
sulta inlitil; mas si se mueve y pasa de mano en mano, es bien
y frute comdn’ ™.

El, como luego San Juan Criséstomo, advierte el efecto pa-
radojal de acrecentamiente que produce la comunicacidn: “Aca-
s0 te parezca paraddjico lo que ahcora te voy a decir, pero es la
verdad misma, La riqueza, derramada del modo que el Sefor
aconseja, se conserva naturalmente; retenida, se pierde. Si guar-
das, no la tendrds; si la derramas, no la perderas” *. Y ad-
vierten que esto se da no sélo en un plano interior moral ¥,
sino también en el plano exterior de lo social y econémico. *;No
quieres que nadie entre a la parte de tu riqueza? —preguntaba
San Juan Crisgstomo—; pues no tomes tu tampoco parte en
nada de nadie. Mas si esto sucediera, el trastorno seria univer-
sal. Y es asi que, dondequiera, el dar y tomar es principio de
muchos bienes, tratese de semillas, de discipulos ¢ de artes,
El que quiera retener su arte para si solo se arruinard a si mis-
mo y trastornard la vida entera™ .

para nosctros solos, cuanto mds consideremos que nos los ha concedido
nuestro Creador para utilidad commin'’.

M ZBan Cirllo de Alejandria, Com. a San Lucas, XVI, 10 (PG 72, B813):
“No nos aproplemos lo que nos ha sido dado para comiin provecho de
nuestros hermancos, pues hariamos asf inicua la riqueza por el hecho -de
reteneria, siendo, como es, cosa ajena’; San Juan Crisdstomo, Sobre [ Tim.,
Hom, XII, 4 (P(3 62, 564); Sobre 1 Co., Hom. 13, 5 (PG 61, 112-114}: “Nada
de cuante Dics ha hecho es malo; todo es bueno y muy bueno. Luego también
las riquezas son buenas a condiclén tamblén de que remedien la pobreza.
Une luz gue no desterrase las tinieblas, sino aue lss eumentars no seria. hue;
por modo semejante, yo no llamaria riqueza la que no destierrs la pobreza
sine que la aumenta”. San Salviano, Conlra la avariels, n. 7 (FL 53, 181).

* Hom, Desarmaré mis grancros, n, 5 (PG 31, 261.271).
* Homs. contra 108 ricos, n. 2 (PG 31, 27T7-304).

% San Basilio, Hom. *‘Dessrmaré...”, n. 3: San Juan Criséstomo, Sobre
el homhbre rice, Hom. 2, 3 (PG 55, 514 5); Scbre I§ Co, Hom. 13, 3 (PG 61,
533); Sobre el Génesls, 1, 4 (PG 54, 586): '‘Nuestras cOSas Se tarnan mss
propismente nuesiras cuando no 1as poseemos’ para nosotrog, so que en
todo momento las ponemos a disposicldn de los pobres™. .

% Sobre [ Co., Hom. 10, 4.
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Porque los Padres sentian profundamente las riquezas co-
mo ‘‘comunicacién’’, pocas cosas los irritaban tanto como la
“cusificacién” de fas mismas que, negando su natural comuni-
cahilidad, las convierte en objetos indtiles y superfluos. *;Por
qué mieniras los pobres perecen todos los dias de opresién,
hambre, frio, injurias, 14 erss amigo del oro, guardas la plata, tie-
nes por sacrosantos, como si fueran idoles, los vestidos preciosos
y los ornamentos lujosos superfluos?’’, preguntaba San Zenén,
obispo de Verona, en un alegato que hoy erizaria a no pocos
ambientes conservadores. "¢No entiendes que quien con tantas
riquezas como podria emplear en su ayuda no socorre al pobre
que muere de miseria, parece ser él mismo causante de su
muerte? jCudntas almas asesinadas cuelgan de los collares de
las matronas enjoyadasl Si vendieras una sola de tus joyas, dis-
tribuide su precio entre los pobres, conocerias por las necesi-
dades remediadas cuantos sufrimientos vale tu ornato” *,

V. TU RIQUEZA ES DE LOS POBRES

El axioma antes enunciado *“todo es de todos” se convier
te, de pronto, en €l razonamiento teoldgico-social de los Padres,
en este otro; “fodo es ajeno”, y en seguida, en este otro: “todo
es de los pobres”.

“Es cosa ajena —--comentaba San Cirllo de Alejandria—
primero, perque nada nos trajimcs al mundo y, segundo, por-
que perteneca realmente a los pobres” *, jCull es la légica que
guia este razonamlento? Porque los cristianos no acabamos de
admitir que, en el Evangelio, el Sefor ha aportado una légica
totalmente nueva, que discurre no silogisticamente sing *'para-
dojatmiente’” (p.e., quien quiera ser el mayor sea el menor), por
lo mismc somos hoy incapaces de entender un pensamiento
eclesiastico, como el patristico, que sigue las reglas de la para-
doja. Los Padres dicen muy en seric que todo lo que el rico

= Do (ustlila, XII, 6 (PL 11, 285). Ver también San Baslllo, Hom. contrs
los rices, n. 4 (PG 31, 2T7-3d): “iQuéd responderds ol juez, bl que revistes
las paredes y dejas desnudo sl hombre; ty que adornas a los caballos ¥ no
te dignas mirer o u hermano cublerto de harapos; t que dejas que se pudra
&l irige ¥ no alimentas B los hamnbrientos; (0 que enilerras el oro y despre-
clas al gue muere en estrechez?”, San Juan GCriséstomo, Sobre San Juan.
Hem. 47, 5 (PG 59, 268); San Ambroslo, De Nabuthe, n. 56 (PL 14, T31),

» Gir, supra nota 34'.- La riqueze como coss ajena, ver: San, Juan Crisds-
tomo, Sobre KLdzare Fom. 6, 8 (PG 48, 1099); Sobre § Co, Hom, 10, 3 (PG
61, B6); Ssn Jerdnimo, Tplatcle 22, 31 (PL 22, 417).
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tiene es ajeno, y més, que todo, absolutamente todo, es del
pobre. San Juan Criséstomo no ahorra palabras en recalcar gsta
afirmacion; “Eso dice fa Escritura para demostrar a los ricos
que tienen lo que pertenece al pobre, aun cuando hayan' en-
trado en la herencia paterna, aun cuando les venga el dinero
de dondequiera que sea” . "jAcaso es tuyo lo que tcienes?".
dice en otra ocasién. “Se te han encomendado 1o§ bienes de
jos pobres, aun cuando esos bienes los hayas adﬂulrido por hz—
rencia paterna, sun cuando provengan de tu legitimo trabajo *.
Para San Juan Crisostomo, este axioma compendiaba todo el
resta de la ensefianza social: “Si no podéis recordario tedo, yo
os exhorto a que recordéis siempre lo que vale por todo, a sa-
ber: que el no dar a los pobres de los propios bienes es cO-
meter con ellos una rapifa y atentar a su propia vida. Recordad

que no tenemos lo nuestro, sino lo de ellos” ™,
vi. ERES SIMPLE ADMINISTRADOR

Toda esta visién “'tecldgica™ de 1a riqueza no llevaba a los
Padres —como hemos ide percibiendo aunque no o h;ayamos
tratado directamente— a una vision maniquea de la misma, ¥
mucho menos, de sus posesores®; perc asi como la "com:ml-
cacién” era la cualidad que desabsolutizaba la riqueza, la "'ad-
ministracién” era la que venia a desmitificar a sus posesores.
Lo de ‘'poderoso caballero es don dinero” o lo de “tanto vales
cuanto tienes”, que tan acabadamente pinta el ideal de hombre

1 Sphre Lizaro, Hom, 2, 4 (PG 48, 981).
% Sobrs Sam Mateo. Hom, 72, 5 (Ruiz Bueno II, 539},

4 gobre Lizaro, Hom, 2, 6. Ver Sun Ambrosio, De Nabuthe, n. 53 (PL
14, T} “No le d=s 4l pobre de lo tuyo, slno qus le devusives lo suyo. Pues
1o gue es cognln ¥ ha sido dado para el uso de todos, 10 usurpas ti sold.
La tierra es de todos, no sélo de los ricos; pero son muchos menos 1os que
gozan de ella que los que no EOZEN. Pagas, pues, un déblio, no das gratulta-
mente 1o que no debes”, San Jerdnimo, Ep. 120, 1, a Hebidla (FL 22, $82).

# Sobre la legitlmldad de la posesidn, ver: Clemente de Alejandria, Pe-
dagoge 111, & (PG B, 604): “'Hay que tener a‘J!guna parte en lss rlquezas, ¢omo
io pide la razén, y hay que comunicarias ‘con los demis con esph_'i_ru. -
mano”; Sobre In salvacién del rico, n .26 (PG 9, 603-652): Sen Baslllo, Reglas
breves, cusstisn 62 (PG 31, 1148); San Juan Crisésiorco, Al putblo ‘de An-
tioguin, Tiom. 2, § (PG 49, 38}, Sobre 1 Co.lﬂom. 11, 5 (PG 61, M); Hom:
13, 5 {ib, 112.114); San Ambresid, Enarraclones, Salmo 40, 31 (PL 14, 1134);
Stn Jernimo, Com. a San Mateo, 1 6, 24 (PL 26, 46); Ssm Agustin, De
Moribus Ecclesias 1, 23, 42 (PL 32, 1320 “Mucho mds digno de admlrncitfﬂ
@3 no adherlrse n los blenes, Aunque se poscan, que no poseerios en absoluto™;
Ep. 157 a Hlarle, n. 30 (PL 33, 673 8.).
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de esta era plutocratica, seria totalmente pulverizado por la doc-
trina de los Padres. El posidente, segin ellos, es un simple
administrador de bienes en favor de los pobres: “Elles se ufanan
—escribia San Cirilo de Algjandria— porque Dios indulgente-
mente les ha dejado la riqueza de la tierra; sin embargo, si se
mira al fin que Dios se propone, los ricos estan puestos simple-
mente de mayordomos de los pobres. Ahora bien, mayordomo
se dice del que distribuye lo suyo a los otros” ™.

Por lo mismo, a tos ricos les cabe una actitud de humil-
dad, fidelidad y servicio. "“Que cada uno pues, de vosotros, se
dé cuenta que es administrador de lo ajeno —escribia San As-
terio—; que cada uno amroje de su alma toda soberbia de sefio-
rlo ¥ propiedad, y tome mas bien la actitud de humildad y cau-
tela que conviene al que es sibdito y administrador. Como
quien en cada momeénto estd esperando la llegada del amo, es-
cribe con la cuenta gue te justifique. Eres inquilino, ¥ sblo por
poco tiempo se te ha concedide el uso de lo que tienes con-
fiado™" *,

Como administrader que es, el posidente no puede obrar
arbitrariamente, ni en provecho propio, sino que esta sujeto a
una ley superior a él. “La razén nos demuestra —continta San
Asterio— que no somos dueflos de nosetros mismos sing ma-
yordomos o administradores. En efecto, todo lo que esta bajo
leyes y preceptos, esclave es del que manda y a él estd some-
tido. Ahora bien, si las partes de nuestro cuerpo no estan exen-
tas de una autoridad, sino que deben someterse en sus opera-
ciones a las reglas del Sefior, ;qué decir de quienes pignsan
poseer el oro v la plata y demas bienes sin sujecidn 2 la ley de
ninguna especne? Nada es tuyo, hiombre. Td eres un esclavo. y
todo lo tuyo es del Sedor” (ib}.

% Com. sobre Lucas, 16, 1-10 (PG 72, 812). San Basilio, Hom. “Desarma-
ré...", n. 2 (PG 31, 261-177): “Entiende, hombre, guién te ha dado lo que
tienes, acuérdate de gulén eres, qué administras, de quidn has recibido, por
qué bag sido ‘preferldo a otros, Has sido heche servidor de Dios, admlnis-
tradér de los que son, como tu, sierves de Dios: no te imagines que todo
ha sido preparado exclusivamente para tu vientre. Piensa que 10 que tienes
entre mancs es cosa ajens”. San Gregoric Maclaceno, Discurso 24, 11 (PG 335,
1244), San Cirilo de Jerusalén, Categuesis 15, 26 (PG 33, 908); Sin Gregerio
Naclanceno, Discurso 14, n. 24 (PG 35, 857-910); Discursa 25, 11 {P{3 35, 1244).
San Juan Crisdstorno, Sobre Lézaro, Hom. 2, 4.5 (PG 48, 982): “El rico es
un cobrador del dinera que ha de ser distribuido a los pobres'. San Gregorio
Magno, Regla Pastoral, TII, 20 (PL T1, 43).

* Hom. sobre el mayordomo inicuo (PG 40, 180-184).
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Por otra parte las leyes a las cuales estd sujeta la admi-
nistracion de las riquezas son mucho més obligantes de lo que
se pudiese imaginar, No son ya las solas leyes- civiles, sino la
ley evangélica. “;Qué es o que sobre ellas se te ha mandade
y eomo has de administrarlas? —pregunta” el mismo "San As-
terio—. Da de comer al hambriento, viste al desnudo, cuida al
enfermo, no apartes la vista del indigente'" (ih.).

VI1. S| USAS MAL PIERDES LA PROPIEDAD

En los Padres es facil encontrar el eco de las paradbolas
del Evangelio sobre el buen o el mal administrador. ;Qué mejor
que ellos para entender cuando un propistario —digamoslo pa-
tristicamente: un administrador— cumplié o no las leyes evan-
gélicas de la administracién? Los Padres no niegan el premio al
fico que cumplié bien con su tarea administrativa. ;No es ella
también un arte? Aunque el rico sea como tal un hombre préac-
ticamente inutil, tiene, sin embarga, encomendado el arte mas
elevado de todos y por |6 mismo es bien recompensado ™. Se
enfatizan, no obstante, las faltas en la administracion. *';Con-
que no erés tb avaro, no eres ti ladrén, cuando te apropias lo
que recibiste a titulo de administracién? jConque hay que lla-
mar ladron al que desnuda al gque va vestldo. y habra que dar
otro nombre al que no viste a un desnudo, si-lo puede hacer?
Del hambriento es et pan que td retienes; del qué va desnudo
es el manto que tu guardas en tus arcas; del descalzo, el cal-
zado que en tu casa se pudre. En resolucién, a tantos haces
agravios, a cuantos puedes socorrer” ™. San Basilio no podria
haber apostrofado mas duramente at rico mal administrador de
sus’ bienes.

Pero los Padres no se quedan en palabras fuertes. La mala
administracién’ de la riqueza era para ellos cosa seria. El dese-
quilibrio social imperante en esos siglos, con pocos ricos y mu-
chisimos pobres, los habia vuelto muy sensibles a esto. De alli
que no temian concluir: si se administra mal, Yo que se posee
en propiedad se torna ajeno. “Dios —decia San Juan Crisds-
tomo— quiere que sea vuestro lo que ponéis en manos de vues-

1 San Juan Crisdstorno, Sobre San Mateo. Hom. 49, 3 (Ruiz Bueno II,
82); Sobre T Co., Hom. 34, 5 (PG 61, 200)! “El imagina aqui dos ciudades,
vhe de sdlo rlcos que no puede subsistir, otra de sOlo pobres que logra
subsistie”.” .

™ San Basilio, Hom. "Desarmaré...", n. 1 (PG 31, 261-277).
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tras hermanos. Y lo ajenc se convierte an vuestro,- si lo empledis
por lo demas; mas si empleais despiadadamente lo tuyo sola-
mente para ti, lo tuyo se convierte en ajeno. Pues usais cruel-
mente de lo vuestro y decls ser justo gastar lo vuestro pars
vuestro goce excesivo, per esc digo yo que lo vuestro se con-
vierte en aleng” *,

E! lector estard tentado, una vez mas, de tomar !as paia-
bras de los Padres como frases ocasionaies, retdricas, metafé-
ricas, destinadas sélo a producir un sentimiento de compuncidn
pasajero durante la homilla dominical, La verdad es otra. Los
Padres hablaban un lenguaje *“teoldgico’’, que hay que entender
en sentido propio, segiln su propia clave de interpretacién; que
no se puede reducir, por tante, a ninguno de los otfros lengua-
jes de las clencias humanas. Lenguaje que, sin embarge, no era
hermético nl atemporal, sino denso de consecuencias sociales
capaces de inspirar profundas transformaciones estructurales
de la sociedad, no sélo ayer sino también hoy. “Clertamente no
es ajeno lo que se posee segun derecho”, arglia San Agustin,
“Pero sdlo se posee seglin derecho lo que se posee justamente,
y solo se posee justamente lo que se posee bien. Ast pues, lo
que se posee mal es ajeno, pero mal posea quien usa mal" *,

Podriamos completar aun mucho més & sestudio de este
enfoque de la doctrina sccial en los Santos Padres. Por ejem-
plo, con la nocidn de bien superfluo y la obligacién de comuni-
carlo. Pero baste esto, Como pudimos apreciar en este ensayo,
en los Santos Padres se descubre faciimenie una linea de pen.
samianto tipicamente "teoldgice’, que madura progresivamente
y es profundamente coherente, No hay salto en ¢ vaclo de uno
a otro, Asl, cuando San Agustin formula su doctrina con la ~la-
ridad que hemos apreciado, imprime —como no podia ser me-
nos—— Sy propio genio, pete no inventa; es, méas bien, testigo
de una tradicion eclesiastica que viene explicitada desde Cle-
mente de Alejandria: ‘““Los que seriamente se preocupsn de su
salvacldn, han de tener por principio primero que toda posesidn
de bienes se nos da por razén del uso, ¥ el use por razén de la

® Sobre 1 Co, Hom, 10, 3 (PG 81, 88).

@ Ep. 153, n. 26 (PL 33, 855); Sermdn 50, n. 4 (PL 33, 326-329): "El oro
¥ la plata pertenecen an aquel! que sabo usarles. Porque Inclusc entrs los
mismos hombres ge dice gue un hembre es digno de posesr algo cusndo 3o
use blen. Pues guien no usa justsmente, no posee legitimamente’', San Isfdro,
Etimologias, V. 25, 1 (PL #2, 208).
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suficlencia, que puedes procurarse con poco”™ ', “Dios nos ha
dado la facultad del uso, pero sélo hasta 1o necesario, y quiso,
per ofra parte, que el uso fuera comuin”, Asl, pues, aquel dicho
“Tengo y ma sobra. ;por qué no he de gozar?”, no es humano
ni propio de la comunicacion de bienes. MAas propio de la cari-
dad es decir: “Tengo, jpor qué no dar parte a los necesitados?”’.
El que asi sienta es perfecta™ .

2 Pedagoge 2, 3 (PG B, 410,

" Th., 3, 12 (Id. 540).
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& SOCIALISMO: ;OPCION CRISTIANA? *
—VYalores y Realidad—

#ons, Alfense Lépez Trujillo
Secretario General del CELAM

I.  INTRODUCCION

Pocas preguntas, en los tiempos actuales, son tan recu-
rrentes como esta que sirve de titulo & estas reflexiones.
Innumerables son las respuestas en el mundo; abundantes vy
contradictorias en América Latina, tanto en los diversos regi-

menes y sistemas, como entre clentificos y grupos caracteriza-
dos dentro de la lglesia.

La sola palabra socialismo para algunos ejerce su mag-
netismo. Pronunciarla con simpatia o con displicencia produce
casi automaticamente las consabidas catalogaciones: reaccio-
nario, progresista o revolucionario. Estas ubicaciones y esque-
matizaciones caprichosas son revestidas incluso de un toque
ético: en un caso, solidario con los pobres, o en otro caso,
alejado y aun hostil a ellos. La *profesion’” de socialista o su
rechazo son hechos con impresionante carta emocional, lo cual
revela la globalidad de las concepciones que estdn en juego.

En América Latina, si se mira a las disensiones en c¢urso
dentre de nuestras iglesias, es un tema obligado. Nos tropeza-
remos con él, queramoslo o no, a pesar de que haya perdido
alguna vigencia en los planteamientos de estadistas y politdlogos.
Hace unos pocos anos se afirmaba: jvamos hacia el socialismo!
Y se daban signos gue sustentaban el aserto. Chile hacia su
experiencia socialista y era ¢omo una inmensa vitrina en la que
se presentaba ante el mundo tan particular experimento. Diferente
(y dnica) habfa sido la via de acceso al poder. Perd parecia
* Una versidn ampliada del presente capitulo aparece publicada en mi

libro: Hacia una Nueva Sociedad, Soclalismo: ¢Opeidn Cristiana?, Bogoté,
Ediciones Paulinas, 1977,
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orlentarse hacia una modalidad semejante, siempre con la prome-
sa de una acendrada inspiracién humanista-cristiana. Argentina,
en la cruzada de reconquista del poder por el peronismo, parecia
enrumbarse hacia un socialismo singular que luego cedio el paso
a la exclusiva utilizacién del término *‘justicialismo™. Y no hace
muche se repetian las peregrinaciones a Cuba, en momentos &n
que el atractivo sobre las jovenes generaciones, principalmente
de universitarios era grande. M4s recientemente, en México, en
ia agonia de un mandato presidencial, se eché mano nuevamente
del concepta movilizador, el socialisme”. ;{Poco o nada queda
de todo ésto? Parodiando a Jorge Manrique en sus coplas in-
mortales, estariamos tentados para decir: jaué fue de tanta ilu-
sién? Notablemente alterada es la situacién hoy en los paisqs
mencionados. El panorama geopolitico, asi modificado, s¢lo arroja
el comienzo de otros ensayos reducidos, con dimensién insular,
en las Antillas.

Sin embargo, en la Iglesia Catdlica, concretamente en Amné-
tica Latina, persiste una expeciativa grande y una esperanza
aguda de un socialismo en adviento, que se demora -perlo que
llegara segun el anhelo de varios sectores, Algunos de 105-I|fieres,
sobre todo sacerdotes, hablan con un entusiasmo contagioso Y
no se resignan a vislumbrar la nueva época, la tierra de promi-
si6n desde lejos como Moisés, sino que tenazmente buscan forzar
la historia: lo que —segin ellos tiene que acontecer— ha de
apresurarse *. Si son tal vez escasos log sintomas que_: ap_o-
yarian sus predicciones en el Continente, la activa comunicacion
que sostienen con Europa, liena mas las alforjas de argumentos.
Francia e Italia van hacia el socialismo. De un momento a otfo
se rorhperé el equilibrio y el fiel de la balanza se inclinar_é hacia
la izquierda socialista. Con estos paises tan representativos del
cristianismao {ltalia, la de los martires y de los Papas, €n cuyo
centro esta el Vaticano; Francia, fa hija mayor y preferida), .las
reticencias frente al socialismo, se comenta, seran .paginas del
pésado. La Iglesia aprendera —asi piensan— a coexistir, en: su
propia casa con el socialismo, a admirarlo y a apoyarlo. Apoyo
menos desgarrador, por tratarse de socialismos que no se‘c‘ons-
truirdn -a la imagen de la Uni6n Soviética, sino en forma originai,
con los moldes del “Euro-comunismo’. :

' Aparece en el panorama una como mistica de retroceso 0 Ge “desferto’’:
al ver lejana la mata s¢ habla de la Teologla del Cautiverio, motivada o agu-
dizada por las represiones politicas. . .
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ui .
sacerggtrzzs :.'Jl r:sgo m_és comin de algunos movimientos  dae
c que 8N existido o funcionan todavia en nuestros

aosteﬁl dr:c;f;:-:entodmés fuerte y ditundido ¥, hoy por hoy, el
eota demorec I:rzs "e Erupos en el mundo, recibe precisame'nte
a1 o Ica n Cr]stlangs para el Socialismo". La finalidad
frecuentemerat eza po!ftaco-reflgiosa. Sus lideres se rednen més
al oo es: i ‘EI'I la actualidad. F) mismo elenco de personas
de promutecs wl: el:;::J notable que tomeé parte en Detroit, despué£
agonty 2 e cumento de Quebec, se volvié a dar cita en
o d Te?c pasado er:' ;I'anzania, con el calificativo de *Teg-
mantioney o er Mundo™ *, Animados ¥ costosos congreses
o axpliomt 2 su llamas; es admirable SU coordinacién (que no
o oo e .fr?tr lo ::asual ¥ lo esporadico) ¥ suU avanzada con
 aueyo de ¢ lrt:us viscerales del Consejo Mundial de las Iglesias
oty ha. Pulsado en América Latina a tedlogos y ex-sacer-

4 HZquierda. Esto Je- ha acarreado serias tensioneg in.:::-

nas ', Queda por re .
solver si .
menismo. &S esta una forma vdlida de ECU-

a
t :l::tc::nte.n Flaco consuelo seria contentarnos con la evelucion e
°S pares y aun el retroceso de los sacialismosg (Suecia) s';

zos: :i';: CUrsos, seminarios de reflexion, no es extrafio que algy-
que espontineamente, salgan convencidos de sy bondgad

————————

' Ofr. ml libro Libe
Faulings, 1975, p, | Teclén o Revolucién, I Parte, Rogols, Eaiclones

* El tecto de Ias conclusio
y nes fina
:ﬁ smenlacion Soclal Catalics - leec BPATECE :;;g;imdo en DOCLA, Do-
0 IV, Noviembre . Diclembre do liﬂmﬁl,mpipm‘ "“2&‘2;1-‘ » Baptigpo de Chile,

' La egp!
DIN0sa cuestidn aflord en U Asamblea de HNairobl en 1976.
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y necesidad, con una certidumbre tan grande como ias poca opor-
tunidad que se les ha brindado para asimilar 1as nociones de la

enseiianza social de la fglesia.

Que haya de por medio un grave problema pastoral, no es
algo dudoso. Varios Episcopades han abordado directamente el
asunto, recientemente. Otros lo hablan hecho aifios atrds, Y el
CELAM, en su XVl Asamblea en Puerto Rico, formulé la Reco-
mendecién de que fuera estudiado lo concernlente a los socia-

lismos .

En este terrenc son tocados puntos claves parg la com-
prension de lo que estd sobre el tapete, de acuerdo con distintos
angules de vision, materia y enfoques. Mis senciilas observacio-
nes son de caracter mas general, Son modestas pistas de refle-

xidn gque tal vez no sobra recordar.

#f. SOCIALISMO Y SOCIALISMOS

El empleo del plural es la primera condicién para ubicarnos
debidamente. Ya en sl afio 71 proponiamos también la distincidn
entre liberacién y liberaciones ®,

Es impresionante la variedad de *'socialismos™, en las formas
diferentes que ha tenido en la historia antes v después de Marx,
en su actual diferenciacion en el viejo mundo y en América La-
tina. Otros tienen el encargo de resefiar este hecho,

En Eurcpa se recubre bajo el nombre de socialismas todo
un abanico de posiciones, varias de las cueles en sane logica
més bien son neocapitalismos més o menos mitigados .

NOTAS DEL SOCIALISMO CONTEMPORANEO

Hoy no es posible usar el término sin otros calificativos
como soclalismos  ‘“democrético”, “humanista”, “cristiana”,
“marxista”, etc. Prueba. que el uso difuso ¥y ambiguo ya no es

suficiente.
* CI. Boletin CELAM, nim. 111, Noviembre . Diclembre de 1975, pp. 13-16.
¢ Pue ¢ titulo de un ariiculo: en TIERRA NUEVA, Bogotd, Afio I,

oim., 1, pp. 5-26,
T Cfr. mis articulos sobre ol temm, jLiberacién o Revolucidn? pp. 42-59.
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ment:a ?n;rn;era Pregunta que debiera ser absuelta es: estricta
menos. 4 é se entiende por socialismo? Debe de existir, al
» Un “analogatum prineps’ {analegado principal), en 'tar-

na del CLlal, par Ce'Cani 0 'e ania 5e¢ ordenen corrie t y mo-
a j
l r d nes

tesis F;artirnos,. como entendemos las €osas, a manera de hipé-
e e trapajo, de este Presupuesto: el Sacialismo, en Ia con-
pcion estricta, que es o que interesa, supone:

o awii?él:gdt:ct::omlcct el hecho o la definida tendencia hacia
o o propseclad privada de los medios de produc-
piedf'ad' COsa serd precisar Ia nota peculiar de Iz nueva pro-

i unos la Namarfan social (o de apropiacion social), otros,

fueraIéncgoase ctuidado de no meter en la misma olla, como si
nceplos revolvibles socialism: iatizac
O ¥ socializacién ', E
e \ . Esta
e ;uor:- ggocgso, Propio de las revoluciones industriales ¥ de [a
nciencia- del hombre en
_ el proceso econédmi i
Aquél, el socialis J AT o
. Mo, es un sistema que ic
18, opera en o
capitalismo con sus rasgos peculiares. il 3'_

con Igsoc;aada‘cor{lla abolicion de la propiedad privada, esto es
ot els talnz'ac‘:aon‘ de fa economia, se encuentra la presenta'-
o ¢ : % pIanufnr.;achn c:entral autoritaria. Se considera que la

acion propia del sistema socialista constituye el instru-

—_——

® Asi lo presentan v
arios  autores;
?jme; Le socialisme, Pals, U b o véase BOURGIN, Geages, y Rimbert,

* Cfr.
e Mo :umSe%u:cda Conlffemia_ General dei Episcopado - Latinoamericano
] , umento “Justicia”, No 13, “La socislizacion, entendida co-

del neocoloniatismo g Que esld sometids, nt por consiguienite realzarse
€n

libertad con sus caracter]sti
mice?”, S propias en le cultural, socie-politico y epong:

0
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importante no descuidar este aspecto de la presentacién del
socialismo, tanto en el planteamiento tedrico como en el resul-

tado practico.

La planificacion central autoritaria, propia del sistema so-
cialista, consiste basicamente en la determinacién por .parte de
la autoridad méxima planificadora en el sentide de coordinar la
disponibilidad de insumos —propios o importados— que se han
de procesar para satisfacer las diferentes necesidades “preesta-
blecidas” de la economia. Los diferentes sectores y sub-sectores
de la economia se encargan de la ejecucion de las cuotas asig-
inadas dentro del procese. iLa distribucion estatal de los resulta-
dos de la produccion se .consideran dentro del mismo esquema
‘basico; satisfacer las necesidades de la poblaciom -de acuerdo
con el "patrén” de referencia del Plan.

‘Mo es desconacido €l reiterado fracaso, al menos relativo,
e los planes de desamollo de diferentes economias socialistas.
iSe trata de '‘accidemtes’ .0 quizd se trata de algo gque apunta
m#s al fondo mismo de la naturaleza del fendmene econdmico?

La planificacion central, ¢comp una forma mas de concen-
tracién de las decisiones macro-econdmicas, en el centro mismo
del poder, -en contraposicion icon ciertos dogmas del capitalismo
fen proceso de intensa revisidn), ;no son notas caracteristicas de
da economia socialista?

En las economias de mercado, con grados diferentes de
intervencién -estatal, son.conocidas dos altermatives de planifica-
-¢ion: sustentadas tedricamente .de forma bien diferente al pen-
samiento socialista ¥ cuyos resultados précticos son evaluables,
©bligan a una revisidbn de la concepcion «de la planificacidn .cen-
tral autoritasia:

‘La planificagion concertada, por el acuerdo de la empresa
privada, semi-oficial y 1a -empresa .pliblica .de servicios y de bie-
nes, ©on Ja partigipacién de los -sistemas de organizacién de tra-
tbajadares y «de .consumidores, con la participacién del Estade no
selamente #n su calidad de -interventor sino también de produc-
tor, wonstituyen una forma -de wvincular ¥y conjugar intereses
diferentes presentes en la economia: el interés del productor, las
mnecepidades de la disicibucidn, dos niveles del ingreso del traba-
jador, las demandas -de los xconsumideres —en cantidad y de
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calidad—, las exigencias de la prestacién de los servicios que
asume el Estado. Sus resuliados, imperfectos, son alentadorez
donde se han logrado diferentes mejorias para lograr acuerdo
entre los diversos estamentos,

La planificacidn indicativa: propia de economias de merca-
do Que no han dadc pasos inas avanzados, en el sentido de
establecer planes mas ajustados de desarrollo, es un instrumen-
to importante, cuyos resultados no pueden ignorarse. Se trata de
la participacion del Estado como entidad productora de bienes
y de servicios. Sus planes de desarrollo consisten en fijar limites
a la propia produccién y distribuclén de los bienes y de los
servicios, Pero, simultdneamente crear mecanismos de motiva-
cldn para la empresa privada, orientados al incremento del pro-
ceso productive, de la generacién del empleo, de la diversifica-
cidn de la produccidn. Para lograr estos resultados recurre a los
mecanismos de la proteccién aduanera, a los incentivos tributa-
rios, de las nreferencias crediticias; el proceso de la planeacidn
indicativa, ccercitiva para el Estado y orientadora para el sector
privado, ha manifestado ser un instrumente dinamico de la eco-
nomia, a pesar de sus imperfecciones. Las imperfecciones nor
malmente anotadas a- este -slstema de planeacion son de dos
tipos: de tiempo, en cuanto retarda el normal y deseable pro-
ceso acelerado de integracion social —a través dei empleo ¢ de
la distribucion de los servicios; las imperfecciones de espacio,
en cuanto el procesc de desarrollo se demora en extenderse a
las zonas mas deprimidas y mas marginales de la economia.

Tanto la planeacion concertada como la indicativa, mas la
prlmera que la segunda, pueden ser sefialadas como procesos
no suficientemente dindmlicos y rapidos, pero los resultados
mismos que se han logrado en los diferentes palses que los han
utilizado muestran su perfectibilidad y muy especialmente re-
saitan ta Importancia que Jos factores no-econdmicos juegan so-
bre el procesc meramente econdmico: la voluntad del hombra
de vincularse al proceso’ productivo, ta .electividad de la accién
econdmica, las diferentes posibilidades de escogencia dentro del
mersade del consumo y el valor-econémico y psicolégico de una
sana competencia —que Jos sistemas sociallstas tratan de im-
plantar recientemente mediante estimulos a la productividad,

La -planificaciéon central autorltaria inherente- a la estatall-
‘zacion -de la economia no-ha podido dilucidar correctamenta ef
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equilibrio entre las necesidades de la poblacién vy las pos'ibilida-
des de la produccion. Los niveles de vida de las economias s0-
cialistas siguen siendo inferiores a sociedades homologables con
grados mayores de libertad en la propiedad y en la gestion
econdmica ™.

—En lo politico, et socialismo implica un poder no. sélo
fuerte y autoritario, sino una tal contentracion que permita la
coordinacion firme para asegurar las previsiones, etapas, planes,
trazados desde el centro (con mayor 0 menor inforrnacié_n de la
“base’’, o de grupos intermedios). La mas fuerte capacidad de
cohesion y de coaccidn es ingrediente esencial para la perma-
nencia y eficacia de un estado socialista. ;Es condicién necesa-
via, politicammente hablando, para el socialismo, el estado tota-
litario? Las opiniones se dividen.

Estos cdos elementos (a partir de los angulos, prim?ro ecc’>-
némico vy luego politico) ¢tipifican o no el socialismo segdn para-
metros trazados por el analisis socio-histérico de Marx? ‘iNo
cabe duda! Sin embargo, para su justo discernimiento hay siem-
pre que tener frente a los ojos la oportuna distincion de la En_-
sefianza Social de la lglesia entre ideologias (en cuanto al ori-
gen) y movimientos histéricos . Puede hablarse d‘e una _pre-
suncidn: 1a carga ideoldgica serd grande y la tendgncna a la iden-
tificacién con tesis marxistas una constante, mientras no se
pruebe otra cosa. La presuncién es de asociacién y no de inde-
pendencia! Interpretar de otro modo 1a Carta de Paulo_ V1 al _Car-
denal Roy "'Octogessima Adveniens” seria muy exirafio y sSigne
de una lectura apresurada.

Sea lo que fuere de la caracterizacién del socia!isrm:T io
cierto es que hoy en la lglesia, principalmente en gruposbafnnes
de sacerdotes éste es el tipo de socialismo que se perm_lte_ en-
trever. No se habla de otro! No se tiene en mente el socialismo

10 Recuérdese que en la URSS el 33% de la poblacidn econdmicaments
activa se dedica a Ia agricultura, mientras que en los EE. TU. solamente 1o
bace ol 4%. ¥ no se parte de cornparaciones abusivas, como sefiala Revel,
en 1900 la produccidn agricola de la Unldn Soviética €ra mayor que‘ la
americana y también lo era la productividad.

n El eriterio de distincidnm se encuentra ya en germen_ en le ]Encic]’ica
“Cuadragesimo Anno” ¥ mego mas claramente en “Pacem 11? Terris"”’, nun:.
50, ¥ €5 asumido. como clave de discernimiento en '‘Octoggesima Adveniens’',
nim. 3.
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inglés, o aleman, ni siquiera las variantes ndrdicas . Siem-
pre visualizan el socialismo que propende por la abolicitn de la
propiedad de los medios de produccion (o implanta) la aboli-
cién de la propiedad privada de los medios de produccién!
iMenos detallada y precisa en su posicion en lo que atafie a 1o
politico! Alterna su pensamiento entre la admiracion a los socia-
lismos de los paises marxistas y la prudente y medida critica
a sus exageraciones . Poca memoria se hace la historia de
las violentas represiones. Un documento reciente como el de
Checoslovaquia, “Carta 77", que va ha provocado sus victimas,
es casi seguro que no entrard en el inventario de sus preccupa-
ciones, las protestas serdn una excepcion . De manera pe-
recida se silencian las severas limitaciones a la libertad pastoral
de la lIglesia en Cuba. Esta es la ensefianza oficial *: Cristo
es un mito del siglo |, nacido en el sub-fondo de una religion
esclavista que, por un golpe de suerte, serd religion imperial
desde Constantino . Cabe esperar, con nuevos puentes de

2 SORGE, Bartolomeo: Capitalismo, Scelta di Classe, socialismo, Roma,
Caines, Edizioni, 1973.

B Cfr. la posicidn de Gullio Girardl, aqui citado.

W No se denunclan las persecuciones a los flrmantes de la *'Carta 777,
las presiones a que son sometidos en su empleo, en su vida familiar, en la
violacidén de su correspondencia, etc.

® Kl primer Congrese del Fartide Comunista de Cuba, aprobs Ia
“Resolucién sobre la tesis politica en relacidn con la Religitn, la Tglesia y los
Creyentes”. Los puntos esenciales son los sigulentes: “PRIMERO: el parildo
se esluerza sistemdtleamente y paclenternente por difundir entre las masns
lag concepciones cientificas del materiallsmo dialéctico e histdrico sobre 1a
naturaleza, la socledad y el pensamlento, y por librar a las masas de los
dogmas y supersticlones religiosas y de los prejuicios por estos emgendrados.

CUARTO; En el orden de la politica educacional, el Partido consldera
indlspensable que la ensefianza gue se imparta sea estrictamente cientifica
¥ lapica, fundada en la concepeidn marxista-leninista, scbre la  educacidn
camuniste de las nuevas genéraciones. En funcién de lo anterior se considera
indispensable la formecidn de un personal docente adecusdo a esta flnall-
dad...”. La resolucién sobre lz Lucha ideoldgica, del mfsmo Primer Con-
greso, en el nim. 14 expresa: ‘“Debernos reallzar un trabajo prolongado, pa-
ciente, sereno y culdadoso, a fin de lograr la superacidn de la ideologla
religiosa en todas sus manifestaciones. Este (rabajo debe descansar en ol
principio leninista de que la lucha por una conciencla cientifice, libre de
supersticiones y prejuicios estd subordinada & la batalle por la construccion
y desarrollo de la sociedad sociallsta, en la que particlpen todos los cluda-
danos del pais, tanto los creyentes como los no creyentes’”,

" El poeia nicaragilense, Ernesto Cardenal, habitual visitante de la

Ista, no ha asumide como tems de sus salmos aquello que 8 un cristiano

deblera inquietar, y mds extrafio este silenclo cuando el poeta es, sdemds,
sacerdots
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integracion, se entienda que la lglesia presta su leal colabora-
cién en aquello que de verdad lleve a la promocion integral del
hombre ¥, :

iNo es ol socialismo marxista, entonces, el natural interlo-
cutor? ;No es preciso entablar un didlogo serio, severo, ex_igen-
te, acerca de las ventajas y fallos de las experiencias positivas
y de los fracasos (si los hubiere) del socialismo?

Concluyamos este aparte con esta afirmacién:

En medio de la variedad de los socialismos €l que merece
consideracion, por tepresentar el centro de interés en América
Latina, es el de inspiracion marxista. Los demas han de ser
discernidos después de precisar algunos de sus rasgos.

IN. LOS VALORES DEL SOCIALISMO

En América Latina se habla mucho, cast exclusivamente, de
sus valores, Son casi siempre mencionados en directa contrapo-

¥ Durante mi reciente visita a Cuba, Ia agencia oficial de noticias
“Prensa Latina”, me formulé unas preguntas. Una de ellas se refarfa al pa-
norama de la Iglesia continentsl, expresé entonces: i*Me parece que el pano-
rama es interesanie. Hay problemas y dificultades pero las encaramos con
esperanza y optimismo. La Iglesia en todas partes, en América Latina, estd
fundida con e} alma de nuestros pueblos. Las eventuales contrariedades, en
un momente dado, quizas se volversn mds iarde reconocimiente. Lo impor-
tante es que la semilla del Evangello sea sembrada. Tendrd luego su propla
fecundidad"”. )

“Con Tespecto a la pregunta final, acerca de Iias.imprwones gue me
habia causado el visje s Cuba, respondi: “Una semana, en medio de tanta
varledad de experienclas y coniactos, es poco tiempo para hacerse uno una
sintesis transmisible, Pare mi, y para ¢l CELAM, ha sldo muy provechosa
esta visita, Ha sido ocasidn para testimoniar nuestra x_;dmhacidn a la Igle-
sia Cubans, en la unidad de ia Iglesla de América Lating (con mds de ires
millones de catdlicos) y en la Iglesla Universal. Soy un hombre de Iglesia,
no un téenico o un politico. Veo realizaciones interesantes, por lo gue he
podide captar en algunes obras que he visitado. Es fa_l caso del esfuerzo
por la educacidn, particularmente de la nifiez... Si al nino se le asegura ung
educacldn integral, con todos ias valores, el futuro de nuestros pueblos seria
muy promisorio.

“Fn esta hermaosa nacién hago votos por la unidad laMmeﬂm, por
una mayoer Integracidn de nuesires pueblos, para lo cusl la Iglesia prests

tuslpsmo su servicio.
een “T.le parece de gran significacidn la frase de José Marti que he leido en
1a Constitucion de la Republica de Cuba, con 1a integridad del r&spet_o a log
valores gue entrafa; ‘yo quiero que la ley primera de nues;stra - Répiiblica
sen el culto de los cubanos a la dignided plena del hombre' **.
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sicidn a _Ias Ie:lgunais ¥ a los procesos histéricos del capitalismo,
cuya critica sistematica se lleva la mayor parte de los estudios.
Y esto con alguna razén.

Es ya corriente esta aseveracion: facilmente son sefalados
Ioe: defectos del sistema actual, en su cruda readlidad; labor
mas ardua y poco presente es precisar la forma de sustitucion!
Ya, desde la critica de Marx a la estructura capitalista se obser-
\.rgba este desequilibrio entre critica v aporte constructive. Fue
siempre muy vaga y general su intuicion sobre el nuevo sistema.
Esta misma vaguedad es habitual en quienes ponen en el socia-

Iisrpo la confianza para remediar tantos males como los que
actuatmente sufré la sociedad,

iCudles son los valores que mas suelen ser destacados?

—La igualdad en el campo ecandmice, por medio de [(a
abolicién de las clases sociales antagénicas (no de la heteroge-
neidad de ocupaciones) con la hegemonia del poder proletario.
Uno de los tépicos més interesantes para el didlogo actual es la
recta‘interpretacién de la prediccidn marxista acerca de ia de-
saparicion de las clases. Hay variadas formas de entenderio,
desde los que hallan en tal presupuesto una ingenuidad, hasta
la de quienes hallan puntos de coincidencia con la Doctrina So-
cial_. En este tltimo campo habria gue situar a René Costé, tan
serio y juiciosamente critico del Analisis Marxista ™.

. Hay una npeva concepcién de la igualdad (no del “iguali-
tarismo™) y que no coincide con la “egalité” de la Revolucién
Frangesa. Hoy es un concepto dinamizante que busca romper
discriminaciones y superar el abismo Que separa en América
Lat_ina_ a las clases sociales. La diferencia actual y de posibili-
dades entre un empresario, un profesional calificado y un obrero
es sensible. Llega 2 niveles impresionantes cuando el (Himo
término de comparacién es el campesino, €l indigena, es decir,

aquelios que tocan la sima de Ia marginacion en la estructura
social.

y (El pro_pésnode la igualdad ejerce su capacidad de actua-
cion o fa ejecutard en el futuro principalmente para la mayor

% COSTE, René: Les Chrétiens et la Lutte des asses i
' : Cl .
505, s Paris, edit.
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parte de la poblacidn que carece de lo necesario en sectores
esenciales para la existencia humana como alimentacién, salud,
educacion? Las rigidas e injustas estratificaciones en América
Latina, cuyo cuadro histdrica no debe ser desconocido™ v
se prolonga en el tiempo dard pabulo, una vez se tome concien-
cia, a la capacidad movilizadora de este valor de la igualdad.

—La igualdad es entendida, en lo econdmico, como parti-
cipacion. Cuando los bienes son vistos tan concentrados en las
manos de unos pocos® y tan distantes del ‘‘pueblo”, ;céme

* Boletin CELAM, num, 114, marzo de 1977, pp. 2-3. Editorial. “Un
autorizado ¥ perspicaz historiador, Flerre Chaunu, aporta un sencillo es-
quema de esta pirdimide socciel: “En lo alto de 1a escala socisl, Jos espaficles
nacidos en la metrépoll..., comtrolaban la administracién del pais. Los
criollos, limpios de toda mezela... posefan también grandes propiedades
¥ daban al peis su ‘‘élite’ intelectual, la gran realidad econdmica y social
de las Indias. En un plano inferior a los criollos se hallaba Ja masa de
mezcla de sangres: los rmestizos (eruce de blanco e indio), los mmiatos (de
blanco y negro), los zambos (de negre e indio), El mundo de artesanos,
mayordomos, vagabundos, munde intermedio, turbulentc, poco arraigado, in-
quiete, reivindicativo, que aspiraba, sin lograr horrar la maenchs de naci-
miento, a nivelarse con los cricllos en la Jerarguia social, Al pie de la
escala los dies millones de indios, rebafic para el trabajo del compo o de
las minas. El trabajo forzade, tedricamente abolide en el 3. XVIII, fue
reemiplazado por la esclavitud. Solo su nowmbre fue proscritc. En los confines
de la tierra efectivamente colonizada, mds alli de las “{ronteras”, los indios
bravos proseguisn un género de vida casi idéntleo al anterior a la conguls-
ta... Més bajo todavia en la escala social estabs ef negro esclavo, producto
de la trata. Ochocientos mil en las Indias de Castllls, localizadns ante todo
en las grandes plantaciones arzucareras de las Antillas, se les encontraba
también en las minas, si bien en reducido mimero y un poeo en todas partes,
en los puertos, como esclavos domeésticos, Para suplir la disminucidn de la
obra de mano indigens, los espafioles apelaron, & partir del 8. XVI, a Ia
mano de obrz africana. Algunes almas sensibles a Ja miseria de los indios
propusieron este remedio, que otros explotaron: la trata...'’. Impresionante
cuadro de ur retazo de nuestra historia, que ha tenido fuerte repercusion
en nuesira problemadtica soclal.

Y es preclsamente en este mundo, asi situado histdricamente, en el gue
Ia Iglesia Tealizd su gigantesco estuerzo de evangelizacidn, con las fallas ¥
Hmitaciones proplas de la época, pero con voluntad y decision descomunales.
Mientras el indio era sojuzgado, sin aceptar conocidas exageraciones, la
Iglesla llegaba a ellos, con su Palabra de vida y con el acercariente, de sus
apdstcles, Mientras la hediondez de las exportaciones de “ébanc” —come
dio en llamarse—, en los barcos negreros, llegados a nuestras costas alejaba
a ruchos, un Pedro Claver en Cartagena percibla en ellos un suave aroma’.

= Veéase II Conferencia General del Episcopado Latincamericano. Docu-
mente “PAZ”, nim., 3, "Deslgunldades excesivas entre las clages soclales,
especialmente, anngque no en forma exclusiva, en aquellos pafses que se ca-
racierizan por un marcade biclasismo: pocos tienen mucho (eunltura, rigue-
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no compartir este valor liberador? EY problema de la participa-
cién politica parace interesar menos a la gran masa, siempre y
cuando se les garantice un minimum vital,

—Los socialismos y en particutar el socialismo marxista,
dejan un campo propicio para el valor “comunidad”, que es, sin
duda, el mas manejado por los cristianos que hacen la opcidn
socialista.

En este punto se entrecruzan ingredientes centrales de !a
utopia cristiana (concebida positivamente, como en la carta “Oc-
toggesimma Adveniens™) y de los valores de! socialismo marxis-
ta, al menos en la utilizacién frecuente en algunos tedlogos. En
tal “convergencia” se aducen las alusiones a la comunidad de
bienes pedida por la Iglesia de Jerusalén, segin las indicaciones
de S. Lucas en los Hechos de los Apdstoles. No se esmeran
propiamente por diferenciar entre el valor cristiana del compar-
tir generosa y libremente por razones de caridad que se cimen-
tan en la unidad que se profesa, reitera v ahonda en la Evucaris-
tia y los ‘'valores"” que sustentan un sistema econdmico, que
ostentan otra clase de preocupaciones,

Si el tedlogo tiene criterios para distinguir entre estos va-
lores, ¢no cabe detectar igual formacidn en otros grupos y secto-
res del Pueblo de Dios? ;Una religiosa o un laico, poco familia-
rizados con la exégesis biblica y con la historia de la Iglesia no
concluirdn que la comunidad de bienes y la opcién socialista
van por la misma senda? Como si en lo econdmico el Estado
Socialista pudiera repetir, a la manera de un inmenso convento,
la primera comunidad de Jerusalén, lo que se busca vivir, en el
ideal cristiano de la pobreza, en las familias religiosas.

Otro valor, manejado sobre todo por los cristianos-socialis-
tas, es la justicia. La sensibilidad moderna (démosle gracias a
Dios!) es grande frente a una nueva y mas amplia concepcién
de la justcia. Mo es mera coincidencia que gran parte de un

za, poder, prestigio), mientras muchos tienen poco. El Santo Padre describe
esia_realidad al «irigivse o los campeslnog colombienos: ‘sabemos que el
desartollo econdmico ¥y social ha aldo desipual en el gran contlnente de
América Latina ¥ .que mientras ha favorecldo n qulenes lo proroovieron en
un principio, ha descuidado la masa de-las poblaciones nativas, .casi stempre
abandonagdas a un innoble nivel de vida ¥ & weces tratadas ¥ explotadas
duramente’ ',
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$inodo Episcopal haya tenido como tema la ‘*Justicia en el Mun-
do” y que, mucho antes, la Conferencia de Medellin haya abier-
to el elenco de sus Conclusiones con el Documento sobre la
Justicia,

Entre los idedlogos socialistas fieles al mandismo es dema-
siado raro el uso de esta categoria de valores que se asimilarian
a virtudes cristianas. El P. Paul Dominique Dognin, O. P., obser-
va que para un marxista apoyarse en virtudes cristianas seria
como buscar apoyarsé en su propia sombra. Pero, para los “cris-
tianos-marxistas” es este un cimiento necesario y un estupendo
instrumento de ‘‘concientizacién’’.

El socialismo ofrece una serie de valores, Los agita como
una bandera. Algunos de ellos los exhibe como notas peculiares,
aunque quizds otros sistemas podrian presentarlos como pro-
pios también con algin fundamento. Los valores resefiados
sirven de puente para la elaboracion de la motivacién teoldgica.
iCéme, ante valores tan cristianos, optar por un sistema dife-
rente? ;Cémo no hacer saltar en pedazos el statu quo, directa-
mente contrario a ese ideal, por medio de una auténtica revo-
lucion? Un cristiano consecuente ha de ser por ende un socia-
lista consecuente. El cristiano y sobre todo el religioso que se
contente o reduzca su accidn a un servicio en la actual estruc-
tura, sin presionar activamente sobre 'a globalidad del sistema
serfa inferior a su vocacién, . !

Por fuerza de los valores del socialismo, quien & &l se opon-
ga le hace el juego al sistema porque no habria otra alternativa.

Entiéndase todo ésto en el cuadro del llamade socialismo
ambiental, para percibir su potencia. Expresa un perspicaz his-
toriador: *Vivimos en una época de capitulacion. Nos dejamos
engatusar con tados los manejos que un par de listos que con
brillante vocabulario nos quieren hacer tragar. He vivido yo has-
ta ahora muy atento un par de épocas histéricas... y ninguna
ha estado dominada por modos espirituales tan insustanciales
como la nuestra. Ninguna, incluso, en que se haya aserrado tan
solicitamente la rama en que uno se posa. Poetas contra la
poesia, filésofos contra la filosofia, tedlogos contra la teolo-

% GOLO, Umnn, en la  leecidn inaugural de historindores alemanes
{XXIV), en Ratishona.
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gia...”"*. Es similar la amarga queja tal vez en otro contexto,
de un eminente historiador y un atento periodista denominada
la ‘peste blanca’ *;Qué es la peste blanca? La desesperanza
generalizada, la indiferencia a la vida, el rechazo de todo siste-
ma de valores, el egoismo presentado como la mas refinada de
las bellas artes. .. Deciden que la vida no tiene sentido ni la
historia, que el amor de los otros es imposible =,

iEstaremos ante una moda? ;Habra que explicar el fend-
meno recurriendo a la sabia distincién de Ortega y Gasset entre
razones y creencias? . En tal caso habia que examinar el socia-
lismo a nivel de la razdén. Tal vez los valores, en su gigantesca
dindmica, se enclavan en las *‘creencias”, a pesar de que su
objetividad sea minima o nula. Tal vez mejor que ‘“‘creencias”,
por la ambigledad del término, sea mejor decir “mitos™, no sélo
en la inteleccion negativa del concepto (la mas difundida), sino
en su potencial energético-histérico-social como fa comprende
Mircea Eliade en su obras.

Si hay un “mito” scocialista, la lejania de la realidad servi-
T4 para mantenerlo ™. El escaso flujo de informacion conserva el
mito en su nimbe rutilante. Las ideologias se sustraen a dejarse
confrontar con lo que es buen criterio historico: lo que de hecho
ocurre, con alguna regularidad,

Las modas pasan. Ese es su destino. Aun aquellas que se
concatenan con ciertas ideologias. Lo hemos percibido reciente-
mente, Pasado el primer impacto producido por algunos fildso-
fos como Marcuse y Horkheimer, apagadas las barricadas de
Paris ¥ la agitacién mundial en las universidades, en el corazén
del “sistema’ no pocos plegaron velas, Marcuse resulté en parte

¥ - CHAUNU, Pierre ¥y SUFFERT, George: La Peste Blanche, Parls, Galli-
mard, 1976, p. §.

= Sugiere o1 autor que hay dépocas en la historia en que predonina la
“creencla’ sobre la ramén y la racicnal. Lo erotivo sobre la lucidez con-
ceptual,

* Agudamente lo ha expresado Jacques Ellul, aludiendo a ciertos tedlo-
gos europeps, bastante lefdos entre nosotros: '"A partlr de la sdhesién so-
ctoldgica al socisllsmo amblental se construye todo un sisterma de Justifica-
clones, como ez debido. Resultan de las aplicaclones del pensamiento de
Mprx el cristianismo (porgue, no lo olvidemos, es esie el trabajo de los
clérigos). Se desplazan iglesia y cristianlsmo, gracias a un marxlsmg, con-
cebldo, por 1o demnds, en forma grotesca...” ELLIUL, Jacgues Autpsie de la
revolution, p. 254 ¥y ss,

350

Soclalismos y Religién

victima de la unidimensionalidad que censuraba y se refugid
en un reducto profético curioso, casi comico: la eficacia politica,
el derrumbamiento de las estructuras por la toma del poder, se
convierte, como por encanto, en la fidelidad a la "Recusacién
Absoluta” y en la admiracién solidaria hacia aquellos (sus se-
cuaces) que “sin esperanza han consagrado y consagran su
vida a la gran recusacién’. Horkneimer a su vez toma prudente
distancia en relacién con el transito a la praxis revolucionaria
y rechaza la “irreflexiva y dogmdtica aplicacién a la practica
de la teoria critica en una realidad histérica diferente”” *. Hal
bermas increpa contra toda justificacion teorética de la estrate-
gia revolucionaria de la lucha de clases.

Algo similar acontecié con la “Teologia Politica”, muchao
mas matizada, de J. B. Metz y las primeras simpatias de Molt-
mann: no se han sentido ni bien interpretadas por corrientes de
cristianos marxisantes, ni bien tratados por teclogos latinoame-
ricanos. . .

A pesar de que en el seno de la lglesia no han faltado los
estragos, zcuanto durara para llegar la remesa de rectificaciones
de los Yideres de Cristianos por el Socialisma? ;Ocurrira que la
combatividad y el objetivo de la toma del poder que se prego-
naba en una de las teologias de la liberacion y se transformd
en ia ascesis del “‘desierte” y del “cautiverio”, vaya a enclaus-
trarse, como en Marcuse, en un profetismo declamatorio del tipo
de la “"'gran denuncia”? De todos modos téngase en cuenta que
otros sufrirtan no las opresiones misticas de una “tealogia del
cautiverio”, sino el cautiverio real; y no advertiran que la “‘op-
cién revolucionaria”, Ya ‘“toma del poder” no debiera pasar a
una praxis consecuente, con “todas sus consecuencias’’.

En el campo de las ciencias positivas no se vara mal que
se establezca un parangén entre valores y realidad socialista.
Algunos se han aventurado fructuosamente en esa direccion,
coma el P. Chambre y G. Martimert, més o menos sistemética-
mente, Dumas y Cottier® —Falta, para uso jatinpamericano,
algo sintético y programado.

® HORKHEIMER, M. Kritidche Theorie, prefacio. Fréncfort.

® COTTIER, George: Esperanzas Enfrentadas: Maralsmo y Cristianismo,
Bogotd, CEDIAL, 1976.
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I¥. CONFRONTACION CON LA REALIDAD

§E§- p'osible? iConstituye. un buen criterio? i{No podria ser
el 'cnstlamsmo sometido a un similar cotejamiento, para con-
cluir con el irénico apunte de Chesterton: Jo tnico que no ha

fracasado es el cristianismo, porque es lo dnico que no se ha
ensayado?

De!:erno_s justificar este método, Primero hay que "advertir
que varios simpatizantes del socialismo o marxistas de tiempo
completo han hecho conocer su posicion.

En *ia tentacién totalitaria” J. F. Revel combate acerba-
mente, en nombre de los valores del socialismo que proclama
profesar, los excesos de la Estalinizacién como lo mas opuesto
al,ideal por muchos acariciado. Mo siempre es clara su posicidn
critica al Neocapitalismo que queda mejor librado que el sistema
totalitario del lider que cubrié una tan larga y tragica etapa de
fa Unién Soviética y para el mundo. ¢Es la estalinizacién un
qccidente no querido, ni esperado en la estructuracidn del socia-
lismo marxista o en su férrea légica ineludible, consecuencia

estructural? He aqui un problema que no puede ser abocado
superficialmente =,

Algunos tedricos, no pocos, y politicos marxistas, no mu-
chos ™, han mostrado su preocupacién por algunos rasges del
totalitarismo soviético y chino. Prometen que el “Euro-comunis-
mo"” sera diferente. La pregunta que otros aducen, como répli-
ca, es: ;Hay alguna parte en la que el anunciado cambio cuali-
tativo -tenga una condensacién diferente? *. La principal difi-
cultad es sefalada en el dmbito de )a democracia. No es desco-
nocido el problema real como se percibe en el plan econémico.

) En principio, en virtud del mismo criterio socialista de la
eficacia, de la praxis marxista, no es un lujo hacer la confron-

¥ REVEL, Jean-Francois: La tentacidn Lotalitaria Barcelona, P
editores, 1976. ' - Plazs Jans,

“ Sobre todo no frecuente, ni oportunamente
s . COMo 1o muestra en la
obra citada Jean-Francols Revel {primera perte).

™ El problems fue planteado desde los tiem
3 pas de Lenin y el adveni-
miento final de Stalin, con todo el curse seguido para desplazar & Trotsky,
en lo cual se perfila la consecuentis ldgica del praceso infeiado en Octubre.
Cfr. DEUTCHER, Isaac: Trotsky, el profeta armado. Méxito, Ediciones ERaA,
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tacion mencionada, y no se confina a lecciones de caracter his-
torico, sino que es algo peculiar de la “ruptura epistemoelégica’™
del socialismo marxista.

Resumamos algunos nicleos de esta confrontacion.

—La igualdad: ;han desaparecido las clases sociales o per-
sisten en los socialismos marxistas? Todo depende del punto de
vista. .. Para los socialistas marxistas, abolida la propiedad pri-
vada de los medios de produccion las dos clases, burguesa vy
proletariado, derivadas de aquella "relacién de produccidn™ han
desaparecido. Pasd la causa: ;al menos como proceso se su-
primid el efecto? ;Pasaron con ello las desigualdades? ;Se ha
introducido un nuevo orden? Para otros {no marxistas) que no
ven solamente en la propiedad privada la fuente de la diferen-
ciacién de clases, sino ademas en el acceso a otros bienes eco-
noémicos y en la cercania al poder y a otras “prebendas”, en los
socialismos marxistas, prosigue la desigualdad de clases: el pues-
to de la anterior burguesfa habria sido ocupado por los grandes
conductores del partido, por los grandes jefes de la empresa
estatal, por los grandes cerebros, en suma por clase burdcrata.
Las huelgas y rebeliones, mas dificiles de organizar y realizar,
en los paises socialistas (y sobre las cuales ha sido tan reca-
tada y remisa la informacion) ® ;tuvieron acaso como motivacion
la protesta contra la igualdad?

Na parece tan radical la diferenciacion entre la nueva clase
“‘dominante” y la nueva clase “oprimida”, pero ciertos rasgos
no son del todo extrafios.

{Qué decir de la igualdad entre los mismos paises socialis-
tas? y jcudl es la comparacién entre el “bienestar de un obrero
en un pais desarrollado de la economia neocapitalista y otro de
una del socialismo? El paralelismo no es procedente con los
paises subdesarrollados del mundo neocapitalista, al menos
fuera del mundo obrerp, con los sectores mas rezagados. ;En
qué pais del mundo “occidental” funciona el afan, lleno de
aventura y hergicidad, del éxodo masivo del mundo socialista?

Aspectos que se parecen mucho a un régimen salarial {(con
escalas diversas, incentivos, precios, distinciones), estan en ple-

* En el casgo de China, la revolucién cultural, por ejemplo.
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no funcionamiento. En esa inmensa fabrica socialista hay mu-

chas diferencias de oportunidades y grupos que actian como
clases.

—¢Y qué opinar de la participacion politica 0 de la “'demo-
cracia™?

Un sistema de pianificacion central, desde el centro def
poder econdmico-politico, ;evadira la concentracién totalitaria del
poder en sus manos?

Nos hallamos en el punte de encuentro entre lo econdmi-
o y lo politico:

—La propiedad “social”, ;qué margen de iniciativa, de au-
tt_)gestién, de capacidad decisoria o de participacién en las de-
c:_siones de la cdpula, deja efectivamente? iLos grupos interme-
dios se convierten o no en simples ejecutores o en correas de
transmisidn de los planes globales acordados en ocasiones por
presiones no tan claramente dadas por las necesidades reales de

latbﬁie? ila propiedad “social” no es, en dltima instancia ‘‘es-
atal’?

La gran tentacion del socialismo marxista es la hipertrofla
del poder hasta el totalitarismo que pulveriza la real participa-

cién, en nombre de la “participacién”. El neocapitalismo tiene
otras tentaciones ™,

En lo macr_oecanémico, ien qué se diferencia ta propiedad
estatal f:lel “capitalismo del Estado™™? ;Lo que pareceria ser una
contradiccién, en el engranaje econémico mundial parece gperar

t':lentro de lujos econdmicos tefiidos de la competencia capita-
ista?

i CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANG
Medellin, Documento ‘JUSTICIA", mim. 10. "En el mundo de hoy, la pmduc:
clén encuentra su expresién concrets en la empresa, tanto industrial como ru-
ral, que constituye la base fundamental ¥y dindmica del procesc econdmlco
global. El sistema empresarial latinoamericano, y, por ¢l, ta economia actual,
responden & une concepcidn errdnea sobre el derecho de propiedad de los
medios de produccién y sobre 1a finaldad misma de la economia. La empre-
58, en una econoria verdaderamente humana, no ss identifica con los due-
Gos del capital, porgue es fundamentalmente comunidad de personas y unidad
de trabalo, gue necesita de capitales pare la produccién de bienes. Una per-
S0na ¢ un grupo deé personas no pueden ser prapledad de un indlvidue, de
una sociedad, o de un Estado™. '
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iCudl es el grado de participacion politica? ;En cudl de los
pafses socialistas es permitide un pluralismo politico, con par-
tidos propiamente tales, y derechos de la opisicion . jHay otras
instancias y ejes de decision fuera del partido? ;Pueden prove-
nir los gobernantes de sectores de seleccidn al margen del mis-
mo partido? La respuesta es negativa.

iY no acontece algo semejante en América Latina en los
paises invadidos por el militarismo de la Seguridad Nacional?,
objetard mas de uno. Lo cual indicaria que no es solo el socia-
lismo el camino real hacia el totalitarismo, Pero, aun asi, en
los paises en los que es mas dréastica la limitacion de libertades
en América Latina, la censura a los medios de comunicacién es
algo mitigada: deja pasar, al menos, severas criticas, 0 se per-
mite un cierto juego a corrientes de oOposicidn, aunque haya
que lamentar el abuso de poder. Hay algunas vélvulas de esca-
pe. La lglesia casi siempre puede hablar con libertad pastoral,
que ojald no se vea reducida aun cuando de criticar se trata
meadidas violatorias de los derechos humanos por los mismos
poderes. ;En qué pais socialista-marxista esto seria permitido?

Basta abrir el radio, o leer periddicos en paises socialistas-
marxistas (gon noticias’ recortadas al méximo) y casi siempre
para alimentar la emulacién entre brigadas, entre trabajadores,
para censurar el trecho que media entre una y otra situacion.

La tutela de un minimum real de libertad en las variadas
dimensiones de la existencia personal y social es, sin duda,
el nucleo esencial de 1a espontdnea inquietud que 12 Iglesia ex-
perimenta de cara al socialismo. Muchas experiencias tienen los
cristianos para pulsar ¢cémo no hay una armonia pre-establecida,
ni consecuente, entre los valores del socialismo y su real con-
crecion en su nivel estructural. ’

% Revel transcribe el dislogo del Secretario Genergl del P.C.U.S, en DI-
ciembre de 1973 con uno de los lideres de la ¢posicidn de la India. “Du-
rante aguella conversacion, Leonidas Bremmev formuldé gran cantidad de pre-
guntas & su interlocutor para averipuar gué gueris decir “una oposicidn con
Hbertad de expresién y de acclén’. El dirlgente tuso termind la entrevista
con una frase que el humor, el cinismo o tal vez una inconsclencla monu-
mentel, la hacen 3 s wez ridicula ¥ abrumsdora: “En nuestro pals —dijo—
oo existen partidos de oposieidn borgque creemos gue una oposicidn podrie
obstaculizar Ins sfectuosas relaciones que unen al Goblerno con el pueblo™.
{Citade por Revel, op. cit. p. 100},
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Para el cristiano no debe ser postergada al Uitimo lugar la
libertad religiosa. Se repite casi con mecanica precision la per-
secucion abierta o soterrada contra la Iglesia cuando el socia-
lismo llega al poder, normalmente por la via de los golpes de
Estado. Recientemente no han sido una excepcién Mozambique
y Angola. Golpea, par su fuerza de- contraste la pasidén revolu-
cionaria de cristianos que saludaban en el socialismo una auro-
ra de liberacién, y la comprobacidn desoladora de su implan-
tacién, que los ha relegado a un silencio cauteloso u obligado.
Parodiando a Nietzsche, diriase gue duele &l espectaculo de
cristianos encorvados que en lugar de “dar razdn de su espe-

ranza”, '‘han perdido la gallardia de la madana’, Esa gallardia
que nace de la libertad.

—La justicia ;coma opera en [0s regimenes socialistas?
iCual es el panorama en la justicia internacional? ;La "primave-
ra de Praga”, o la “Carta 77" pierden todo valor sugestivo? ;En
los foros internaciconales {véase la experiencia de las reuniones
UNCTAD) son del todo diferentes las posiciones de las poten-
cias socialistas y de las capitalistas?

El reconocimiento del derecha ajeno, jcdmo es observado?
:La voz de los que discrepan, el aporte de los intelectuales,
respetado? ;En cual revista, en qué periddico o canal de Tele-
visidén se permitiria la difusién de sus reparos?

Entre justicia y derechos humanos hay una relacidn tras-
cendental, de enorme actualidad. Derechos que hay que enten-
der en toda su amplitud. Su incidencia es mucho mas vieja que
lo que como programa politico puede aparecer en las politicas
imperiales, que ojald den buenos resultados. Es menester estar
bien atentos a las violaciones en nuestro continente, pero sin

carrar los 0jos ante otras realidades. Es esta una tendencia de
nuestros cristianos-socialistas.

Cuan cémodamente se oculta el clamor profético de cris-
tianos que han vivido dramdticas experiencias ¥. Las muy juicio-
s3s observacicnes del actual Presidente de Francia merecen

* Alexander Soljenitsin en el Archipidlago Gulag ayuda a sacudir esta
absurda somnolencia, Dan buens materia  de reflexién pensadores  como
Srcharov, Mevdeved y sobre tedo los autores de la *'Carta 77" que ha pro-
curade ya sus victbmas,

M Democratil Francais, Cap. 2.
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ser recogidas como base de meditacién. Lastima que en otros

puntos haya incurrido en -.una permisividad ética del todo. redida

con una conciencia cristiana que no puede estar aus‘::ant:s de las
funciones pablicas. Desconcierta su posicién sobre "la interrup-
cién de la gravidez''. Pero son sumamente sensatas sus anota-
ciones sobre el socialismo. Veamos algunas:

—Tedricamente et colectivismo de los medios de produc-
cién debe suprimir la division de clases socialef,;- ‘pero 1a_ expe-
riencia contradice esta afirmacion, la dura condicién de vida de
los campesinos, la clase mas numerosa, de un lado, y de otro
lado la condicion privilegiada de los dirigentes, de los hombres

del aparato del partido.

—~Con respecto a las nacionalizaciones, que &n ocasiones
son necesarias, deben ser utilizadas como ultimo recursg. Es
inherente a la economia una cierta autonomia de Ia_s empresas.
Incluso, dice el Presidente Giscard d'Estaing, no em;te l.,n pais
donde lo esencial de las grandes empresas 3€3 nacionalizado ¥
subsistan las formas de la libertad.

Podria objetarse; estas fallas son superables_por‘medlo de
gobernantes capacitados y probos. Los errorgs hlstf_mcos sefa-
lados no debieran usarse para sepuitar la tnica sallnda decgnte
y posible de nuestros pueblos. Aceptgmos, en gracia qe discu-
sién, que puedan descubrirse mecanismos de correcciéon para
nuevos socialismos. Con los actuales ya se _slabe‘ ‘cuéles han
sido los obstéculos y resultados para la re_ctlﬁt:acwn de ruta.
Convéngase sin embargo en que, al no ser indicados tg\es rnf,-
canismos y caminos no debe extrafar la duda metddica a la
que se somete esta “apica™ solucién, que en verd_ad no |or;e|iia.
iNo provendrén los “fimites” del uso de un ané:lsis anac? nico
y de la logica de un sistema que ha de pagar tales cOStos?

Otros puntos habria que indicar:

—£En una economia.dominad'a por el neocapitali§mp como
la de América Latina jes facilmente imaginable ese tipo de re
voluciones de un pais o de una regién que tomen la via soclla
lista, sin agravar su situacion? ;Es dable logrario sinl caer i\edos
férreos brazos de otro imperialismo? La Con'ferenc:ﬁa de 8-
lin hace prudentes advertencias sobre €l particular *.

#* CONFERENCIA GENERAL DEL EFISCOPADO mnﬂonmﬁécgc(::
Medellin, Documento JUSTICIA’, num, 10, ya citado anteriormente,
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) —¢Puede: el socialismo marxista funcionar sin la etapa de
la “Dictadura del Proletariado’ que, de facto (;o de iure?) es
la dictadura del Partido? ;Seria concebible una apertura. demo-
cratica que no pusiera permanentemente un digue al acceso de
otras corrientes y partidos al poder? En otras palabras, el to-

talitarismo no hace parte de la esencia, del sistema que se bus-
ca imponer?

V. SOCIALISMO Y PROPIEDAD

Hace ya no pocos aios escribi un large articulo intitylado
“Consideraciones sobre el Marxismo y el Derecho de Propiedad
Privada" *, Iniciaba con estas anotaciones: “Las criticas que re-
coge Van Gestel pueden iluminarnos: ‘Es verdad —y muy la-
mentable— que los catdlicos han confundido, a veces, la de-
fensa de la propiedad con la de Dios, como si... un régimen
de propiedad tuviera un valor absoluto y debiera ser protegida
como un santuario’ ¥, Se suele reprochar a la Iglesia injusta-
mente la ‘vaguedad, indecisién y timidez’ para abocar este pro-
blema. Todo obedece a que la intencidn profunda de los Papas
es muy poco conocida, ignorada su doctrina, hecho que ellos
sen los primeros en deplorar. Se cree que abogan por una de-
fensa incondicionada de cualquier modo de propiedad privada
como si amparara un estado de injusticia: prejuicio originade,
en no escasa medida, por las falsas presentaciones que suelen
hacerse. Veremos cémo ha contribuido a robustecer tal creen-
cia la censurable presentacién de la propiedad que hacen mu-
chos manuales catélicos. En buena parte el cometido de estas
anotaciones es delimitar 10 que es la doctrina catdlica v lo que
es simple apariencia. Hay varios puntos que conviene determi-

nar a fin de evitar concepciones nocivas en nuestra accién pas-
toral' .

mento 'PAZ" mim. 18: “Son lambién, responsables de la injusticia todos los
gque no actian en favor de la justicis con los medios de que disponen, ¥
permanecen paslvos por temor a los sacrificios y a los riesgos personales
que lmpllea toda asccidn audaz 7 verdaderaments eficaz. La Justicla y, consi-
gulentemente, 1o pax se conquislan por una accidn dindmica de concientiza-
cidn y de organizaclén de los sectores populares, capez de urgir a los pode-
res plblicos, muchas veces impotentes en sus proyectos sociales sln el
apoys populsr”.
% Revista Chatedra, Bogotd, Diclembre, 1965,

™ C. Van Gestel, La Doctrina Social de la Iglesia, Herder, Barcelona,
1962, p. 158. . , .

% Artfeulo cit. p. 315,
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Repasaba en el escrito, con alguna osadia, formasoc?:s:;
rables de presentar la Propiedad Privada tail com; s:e;:ct:w% e
jcos ™ enalaba el pap
algunos manuales catolicos ™ vy se o 4
jerci i de muchos. El camino p
ésto habia ejercido en la COn_clencta g
semejante desbloqueo lo. insinuaba en el retorno & §::tge >
mas (Il-1l, 9 66) porque en él se condensaba_ 1o m;] e
ensefanza patristica y echaba mano fie un coruunto| ee nlte e
s. Juan Crisostomo, de san Ambrosio y de ISDgn Cz;n e
, ir: "San Juan Crisfstomo: 'Lios I
es grato reproducir: S o e atros
i tementos, las i H
1 sol, los astros, los cielos, los € Y s
Zozamos de estos en comin; nada de todo esto es ?pro::d:nse_
] es es ciertamente p
Sj Dios ha hecho las cosas comun g P o
man. Porque algun
fiarnos a poseer todo el resto en co "
querido apropiarse de lo que €3 de todos, Igs g_uerras :e‘a:uguel
rellas estallan, como si la naturaleza se mdlgnaf{ao i
hombre, por esta fria palabra. LO M!O Y LQNTUsan, }Fm -
divisién donde Dios ha puesto la Iunntqadé.t;a 'sido creadbma- e
i o la tierr ;
‘Es en comun y para todos com ) ada; Por
i ibui lio de toda la prople .
ué, oh ricos, Os atribuis el monopo . R
?\lo es de tu bien de o que das al pobre; es un_a pecl\::zz I:i:rdto
de lo suyo que tu restituyes, porque es un ,b:1en sacn o ot
para el uso de todos los que to :olo usu;zta: m'undo N
ay en

‘E] uso de todas las cosas que oy
ser comun; por iniquidad uno dijo que esto era‘ifyei.o: ::;?os "
y asi se suscito la division entre los 1:nor'tel:les. i

los Padres lienarian paginas enteras” ™.

- en

Eran tiempos en que se iniciaba un profun\?ord;e;o;l;oque

los profesores de Doctrina Social a las fuentes. Ve dad &

en las grandes Enciclicas Sociales se da:an p:]l::trasc'onformacién‘

imi fueran tornando m

to timidas, que luego n & -

tF.asn el caso de lo que ya s@ indicaba en la Rerum b(l’oe\;n;e-

{Ne 19): “Bajo este aspecto (el del uso) ?l hombre Cr;?n debe ¥

ner las cosas exteriores coma privadas, s:no fl?r:;s cuandor e

i las comunigue a oS L

modo que facilmente i | _ o las

necesitgn" Luego se encontrara un paso mas definido

i jal”
parece— €n ia puntualizacion no s6lo de la "funcién soci

2

Art. Cit. pp. 416-322; 326-338.

# In 1 Tim, Hom. 1.

1t De Nabuthe, Jezraelita, 1, 2 et 3. .
i Citado por Dereot. Grat. 11 Caus. 12, 4. 1 en. 2.

@ Apt, cit. p. 323.
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también aneja a Ia Propiedad Privada sino en su concepcion, en
cuanto al uso social de a propiedad comg algo “Intrinsecamen-
te Inherente a la misma propiedad” (Mater et Magistra, No 119),

La cencepcién eatdlica de la Propiedad Privada era, adn

antes de fa Populoarum Progressio, sintetizada admirablemente
por Pierre Bigo en sy entonces nueva y novedosa obra, de esta
manera; “La Propiesdad Privada €5 el poder estable, exclusivo y
trasmisible por herencia de administrar y dispensar materiales
segln su destinacién comiin, en vista a asegurar una vida dig-

Na a si mismo y a log suyos, dentro del marco institucicnal,
cuando el bien comin lo exige'r *,

Esto representaba Una magnifica actualizacién de la doc-
trina tomista, no sole en la definicion dada, del toda vigente,
sino en cuanto a Ia delimitacién impuesta para el uso comiin,
con este principio: “Es up poder personal en orden a asegurar
su existencia y la de los suyos, de acuerdo con lo que conviene
Para llevar una vida decente, de tal manera que no se atribuya
més de lo que es decente, en la sociedad =N que vive y en pre-
sencia de las mismas que lo rodean” ©. Fs ante todo una lumi.

nosa exigencia, nada facil, pero tan necesaria, la vieja doctrina
sobre el usa de g superflug!

Es desde esta Perspectiva como es posible entablar un dia-
logo acerca de la propiedad con ef socialismo. ¥ no desde [a
concepeion abusiva que Permea el pensamiento capitalista, mo-
vida por rigidos ésquemas de “leyes econdmicas" ¥, en ocasio-
nes, falsamente fundamentadas en un pensamiento “‘cristiano’,
Lo cual no equivale, miradas las €osas seriamente, a |a llamada

mentalidad “‘distribucignista™ vincwlada a una concepcion més
de estilo rural que industrial.

Los principios expuestos y contenidos en [a misma defini-
cién de fa Propiedad Privada de Jos medios de produccién no
fueron ciertamente conocidos por Marx, ni jos que tienen en
mente los socialismos marxistas cuando atacan & la Iglesia de
ser pieza de engranaje del capitalisma, ’

Pero tampoco eg Una concepcién socialista de la Propie-

dad {como romanticamente hap dado en sugerir algunos). Para
- .

" Bigo P.; La Doctrina Socialle de L' Epless, P.UF. 1965 . 247,
0.0 240,
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. . os,

Marx, en el texto quizés mas denso y d|a|éct;cc;;:u;:o:a;::;losn
' i R ismo que el ateismao,

la concatenacién es esta: “Lo mism : presion

i i tedrico; el comunisme,

ios, es el devenir del humanismo o : _

:eboll::cidm de la Propledad Privada, como reivindicacién de laE\:d;

real dal hombre, es el devenir del humanismea priectico .

humanlsmo reintegrado” *.

La ahelicion giobal de la Propiedad Privada @espoialde“:::
“derecho de administrar y dispensar”, |Fn del ézigétaonlc::noas floer:
los complicados

tad personal para pasar, con e ol
bles ¢n muchos casos, a g

tales, plenamente acepta ' s, 2 la rigida ple
ificaci 6n vy de la distribuycidn, p

nificacion central de la producci dist R

i te es el reconccimiento

en todes! Otra cosa diferen e la Caper
i i ue la Propleda

idad de intervencién del Estado para g -

E;I:asu real funcion, aquella que Cayetano reconocia al Principe

La Enciclica Populerum Progressio amplié y eonsagrzgnp:r:
asi decirlo, estos principios que a la vez sust_e;t:lnpyrlvzza e
relacidn con su auténtica finalidad a la Propieda volver’a -
un deber social grave —recerdaba Paulo VI— ha:a::‘:lai::| o oy
finalidad primera una serie de derechos comprendidos
el de la Propiedad"™ (P.P. Ne¢ 22).

De ahi las grandes fesis:

—ta Propiedad Privada “no constituye par: nad]ieg;zn:m::f
i i icional y absoluto. No hay nin :
licet’ un derechp incondiciona e
xclusivo lo que supera
zbn para reservarse en uso e _ e e e
. tuande a los demas les falta _
’rjlzc;sg()iﬂ:-lay una fuerza especial en ésto! La relatividad de la

Propieded Privadal

—Es un conflicto entre derechos privados adquiridos ymlaalﬁ
exlgencias comunitarias primordiales, tqca a lo‘s.padlgresd-z -
coB - procurar una solucion, con la active participac I'; Py
persongs y de los grupes sociales (P.P. Ni; 23)_.I Es_b?::; : ' ede‘

dinacién natural de los
critario ha de ser la suberc ol d ol
i : ponde a s,
marie y fundamental: su uso ¢ .
ruh?:a%ﬂto a su disposicién, salvo en el caso de extrema ngcz.
:i?:lagd quedani:io en pie lo que Mater st Magistra (N¢ 43), Ga
dium'et Spes (Ne 69,1) hsn sefialado.

“ Marxy: Manuscritcs Econ-Fhil. Ed. Boe., p. 67,
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_——El concepto relative (no relativista) v condic i
pmpaedac! (no en el sentido de qgue € abugoyhaga pei?er:::fot;l’ed:
recho),. sino en cuanto a su inmoralidad y a la posibilidad de
:exproplar_ por parte del Estado, estd a distancias siderales del
individualismo capitalista y del socialismo marxista. La P.P
Pone en guardia contra “el riesgo de Ia colectivizacién'integrai”.
{P.P, N¢ 33)_, y retorna al basico principio de la subsidiari-adad'
por &l asccio “de las iniciativasg privadas y de los cuerpos in:
termedlos_" (P.P. 33). Se busca una conciliacién entre los De-
rechos privados adquiridos y fas exigencias comunitarias,

Estado—i:adrfan?osddecir que urge la accién de Intervencién del
N razon de la justicia (no de un “inte ioni 22
dciil ntervencionismo™ a

* La posibilidad de expropiacién con las consabidas condicio-
nes y dentro de precisas circunstancias (P.P. Ne¢ 24). No en-
tramos aqui en el debate de la indemnizacién.

. . .
’ La renta ds_spomb:e no queda al libre capricho de los hombres,
o Apena cneftarnente como con tan amplios principios y cri-
arios, hayan sido tan escasas y timidas las reformas audaces

y profundamente innovadoras, como Io picen instantemente ante

el crudo cuadro de la miser;
miseria la Populorum Pregressi
ferencia de Medellin! q P Bon

encanﬁ;zaem:ar.go. ni la ngu}orum Prograssio, ni Medellin 56
" n _a?lg una propiedad socialista. Bien observa el P
Bigo en su juicigso comentario a la Enciclica qQue *‘e] solo he:
cho da determinar los deberas de la Propiedad Privada prug-
ba su valor a los ojos de la Iglesia. En efecto, la Encfcl}ca su-
pone constantemente un sector privado, base de Ia economla
Nunca .se‘trata de propiedad comunitaria .. este silencio tam-l
poco sngnlfrqa que el Papa niegue oportunidad de organizar la
propiedad privada scbre Ia bace de la comunidad” « Prabable.
rneni'te habrla que encauzar Ia reflexién  hacia forrn;as de una
propiedad comunitaria que no es calectivista, ni estatal,

'Nn nos cansaremos de evocar que el temer de la Iglesia
ﬁor a propiedad estatal -proviene da I3 tutela de la libertad, que
0 5@ agota en este derecho, y que con sSU constante e:buso

4 Introducelsn ¥ comentaric de ILADES, p. £5.
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lleva a negar la libertad real de los otros (los pobres, los mise-
rables). Tutela contra la invasion global del poder en todos los
mecanismos ¥ resquicios de la existencia social y personal, Por
desgracia las ficciones ya famosas de Orwell se parecen harto
a tristes realidades, . .

i(Hay que rechazar todas las formas de Propiedad colecti-
va? Ni mucho menos! La historia muestra la conveniencia, a
pesar de ciertas falias de administracion del Estado, qué Areas
importantes de la econiomia han de ser regidas por él. La con-
ciencia moderna no transigiria con el retorno de las mismas a
los intereses particulares. Muchas nacionalizaciones, bajo la
forma de estatizacidn son necesarias. Seria terrible que un des-
mesurado poder se concentrara en las manos de unos grupos y
que la sociedad se resigne a ello. Entre otras razones porque
este “poder” econdmico, facilmente arbitrario e injusto, se con-
vierte o puede convertirse en un poder paralelo que conduce,
condiciona o limita sin causa el ejercicio del poder politice.

La Conferencia de Medellin, en su central conclusién *'Jus-
ticia", al establecer la orientacion del cambio social frente a la
“miseria colectiva que clama al cielo” (N? 1), se sitda en un
terreno realista y equiiibrado que rechaza a la vez el capitalis-
mo y los socialismos marxistas, la interpretacién abusiva (in-
dividualista) de ta propiedad privada y las tentaciones de co-
lectivizacion:

—En lo concerniente al sisiema einpresarial, 'base ele-
mental ¥y dindmica del proceso econdmico glcbal”, ¥y a [a con-
cepcidn actual de ia ecanomia, muchos "Responden a una conh-
cepcidn erronea sobre el derecho de propledad de los medias
de produccidn y sobre la finalidad misma de la economia...”
(Just. N¢ 10).

Por eso Medellin pide una reforma de la Empresa de ver-
dadera dimensién comunitaria (ella es “comunidad de perso-
nas”) en la que la participacién activa sea una realidad; es la
invitacion a la cogestion de la empresa (Just. N» 13). Reco-
nociendo los esfuerzos que se hacen “por orientar las empre-
sas segln las directivas del Magisterio Social de la [glesia™ abo-
ga para que el cambio social y econdmico *'se encamine hacia
una economia verdaderamente humana' (Just. Ne 10).
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dustr;iltxncqn‘}ﬁer\::iai :le lo que representa el praceso de in-
5 eversiole y necesario para i
dependencia econdmi i e ool iy
mica e integrarse en la mod
mundial Para ello es n iy Moy
ecesario que se revisen los pi
a
5& reorganicen las macroeconomias nacionales’’ (Just NI:’ lnl;s 4

No se incurre en unpa mentalid i
] ad de “‘distribucioni 4
:;L dl:::lﬂ:' _algct::a pide la abolicién de la empresa o dglsl?oPro)-f
fivada de los medios de produccién
_ dio - Interpreta e
dellin en términos de socialismo es un impresional;te c:a;ori:-

mo. Anomaiia que npunca esty i
4 k VO presente
trabajo, ni en lag plenarias. 3 R A

:; u;:f:s par'a l:' ;eforma de la Empresa, no solo por dentro (en
segun dislogos Institucionales tenidos
_ Puerto Al
con empresarios catélicos del Conti ™ .
nente, en abril del
?::;;dse habria progresado), sino de Ja empresa ammlaare:e':at:
iy comndic::;c;:mélzts: Muchas empresas Pueden teper en bye-
s 8 Imas incluso, a sus obreros i
:::t:r;! ucrL qar.:lso cerrado, un oasis concluso en'mi‘:i?a I:: r}i
njunto, Es decir, se impone una ref
Presa en sus relaciones con el conj Lt lyalin
. ‘ junto de la comunidad
nal ¢ internacional Aqut entrariz i i e
T 4 " a toda la cuestidn de |
haciohales de las que Medellin i e
: Parece no haber tapid
noticia ¥, quizis porque, a i
p e pesar de hallarse en at .
:es, fa?lté ['Eés fuerza e insistencla en el estudio dglunoc::ere)p?r:-
menw]ca rt:onta ?n las relaciones de Justicia con log paises econé-
ente desarroliados, La presidn de los problemas internos

nacidn ‘econdmica en el
campe social
<eniracidn ‘excestva de log medios y d;

* Aunque no faltan vale: 3 :
ntes aluslones: ©f, PAZ, Mos.: 8, 9, %, 13,
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absorbié la atencidén o no permitié captar mejor los perfiles que
son viga maestra en la Populorum Progressio, dentro del esen-
cial espiritu de Participacion.

La apertura de Medellin, su anhelo de socializacién “en-
tendida como proceso socio-cultural, de personalizaciéon y so-
lidaridad crecientes’” {Just. Ne 13) vy el progreso, el desarrolio
“por la justicia y la fraternidad” (ib) en nada se parecan a los
eocialismos que ahora ocupan nuestra atencién:

—Dentro del marco de participacién (sobre todo para las
clases populares: no habla de proletariado, ni de biclasismo, en
el sentido marxista, cf. Just, N¢ 9); se cimenta en 8! principlo
de subsidiariedad:

* Propugna por el establecimiento de estructuras inbermedias
libres: “Esas estructuras intermedias entre la perscna y el
Estado deben ser organizadas libremente sin indebida inter-
vencidn de la autoridad o de grupos dominantes, en vista de
su desarrollo y de su participacidn concreta en la realizacién
del bien comin total. Constituyen la trama vital de la socie-
dad. Son también expresién real de la libertad y de la soli-
daridad de los ciudadanos™ (Just. Ne 7). (Cif. N¢ 15).

—El sistema marxista reprocha el mirar “al hombre co-
lectivo, (que) en la practica se traduce en una concentracion
totalitaria dej poder det Estado...” (Just. Ne 10}

—Busca un sendero muy diferente para el cambio social del
de 1a Jucha de clases antagdnica y convoca precisamente a *'su-
perar por la justicia y la fraternidad los antagonismos” (Just.
N 13). No habla de lucha de clases (en la significacién mar-
xista) sino de tensiones entre clases (Paz, N° 2); cuando sea-
ftala el biclasismo Jo hace més en forma que se pareceria a la
distincién de Perrou, o a la de marginados ¢ integrados, que a
la de las dos clases anfagbnicas peculiares en la lectura mar-
xista;: "Pocos tienen mucho (cultura, riqueza, poder, prestigio),
mientras muchos tienen poco’ (Paz, N° 3). Rechaza Medellin a
los movimientos “interesados cada vez més en aprovechar y
exacerbar estas tensiones’. (Paz, N¢ 7).

En e terreno econémico, junto a otros campos v niveles, la
Iglesia tiene que defender primordialmente los derechos de los
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pobres y oprimidos (Cf, Paz, N¢ 22) todos, y particularmente los
_qug Paulo VI en la Carta al Cardenal Roy denominaréd “los nue
vos pobres”, “los minusvalidos, los inadaptados, los ancianos
los marginados de diverso erden, . . " (Oct. Adv. Ne¢ 15). ’

En lo que mira al socialismo ¥ a la Propiedad privada hay
mucho terreno por delante que es preciso buscar y conqu.istar
Hay muchas profundas reformas que es menester estudiar e im:
pulsar: “reformas revolucionarias”, con la significacién propues-
ta por Helio Jaguaribe que modifican hondamente @l sistema.

En &l proyecto, o en los proyectos histdricos y econdmicos *
seguramente habié més bien lo que ha dado en llamarse refor-
mas de "lf‘conomia mixta” en las que las Areas mas importan-
tes, por ejemplo renglones basicos de la industria pesada sean
e:at_atale.s, y olias areas en la produccion estén, con adecuada
vigilancia y de cara al Rjen Comiin, en las manos de personas y
de grupos, en empresas que sean reales centros de participacién,

En todo caso hemos procurado rmostrarlo, hay que evitar la

abeorcién de la economia por el Estado v | j
a a .
do’ por Ia eccnomia: Y G He! Eata

e Ej Ea;tat.io absorbido por la Economia: Algunos sectores
de la economia pueden invadir e impedir gravemente la funcidn
¥ compe;encfas del Estade, desvidndolo de su cometido respec-
to del Bisn comin que ha de prevalecer sobre los intereses de
grupos, Es este uno de fos grandes riesgos y tentaciones del ca-
pita‘hsmo: “En el capitalismo |a concentracion de riquezas ha con-
ducido, d= hecho, a una concentracién de riqueza que pone en
las manos de algunos un inmenso poder, susceptible de trans-
formarse en verdaders potencia de cardctar politico” =,

Es un heche denunciado por Pic XI valisntemente ¥ Que
atenta cgntra las formas ¥ mecanismos bésicos de una demo-
cracia, bien concebida sobre |a realidad de la libre participacién,

—En el segundo caso, la economi i
g ndo . a absorbida por el Estado,
toda {a vida econdmica le queda subordinada; la gran tentacidn

® Porque puede haber varledad. Ct. lglesia ¥ Politlea, CELAM N 13

. . .
! Calvez J, Y. - Perrin J.: Eglise el Societd Economique, Aubler, 1950
5 Calvez, oc.p, 421. ' ‘

* Quadrag. Anno, 2.
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es la arbitrariedad, la reduccidn o negacidn de la libertad, el
olvido de grupes intermedios v la conculcacién de la persona. Es
esta una de [as grandes preccupaciones de la Ensefianza Social.
Hay que temer, como recordaba Pio X1, que e! Estado se substi-
tuya a la iniciativa privada, en lugar de limitarse a una ayuda y
a una asistencia suficiente ™, Nuevamente el gran criterio es la
aplicacién del principio de subsidiariedad.

—Conclusién:

En el examen del socialismo y de tos socialismos no se pue-
de pasar por alto el nivel econdmico y pelitico, en su concrefa
estructuracion, con la secuela de consecuencias. Es mal método
confinarse al estudio y proclamacion de sus valores,

Este nivel, llamémoslo de realidad, ha de relacionarse caon
las experiencias socialistas, para buscar en ellas o que seria ac-
cidental y superable y lo que se podria apreciar como una cons-
tanle, casi como una propiedad no separable del sistema en
accidn,

En este discernimiento la primera palabra la tienen los cien-
tificas, los técnicos y el ardor de la caridad no podria hacer ca-
s0 omiso de su ldcido aporte. Su contribucion imaginativa, crea-
dora, debe estar vinculada con atro factor de realidad: es esta-
dio de desarrollo, las posibilidades concretas de cada pais y re-
gion y del continente como tal, Es facil hablar de América Lati-
na como un todo, pero México no es Bolivia, ni Brasil es Haiti.
Hay grados, ritmos, recursos diversas.

El marco de una economia mundial pesa demasiado. Con
tode el dolor de las injusticias evocadas y denunciadas por 1a Po-
putorum Progressio, es un factor tan condicionante que seria in-
genue sofiar en prescindir de él. Una de las grandes batallas del
futuro serd la conguista de un orden internacional equitative.

La opcidn socialista (de! socialismo marxista) no puede ser
presentada como requerimiento de la autenticidad de Ja fe ni co-
mo motivada por una “serprendente convergencia” entre fe cris-
tiana y este sistema. Los criterios para el legitimo pluralismo de
opciones que miran precisamente la libertad de la persona y 1a

& Quadrag. Anho. AAS, 23, p. 208.

67



Seciallsme y Socialismos en América Latins

coherencia con la pertenencia a la lglesia, sugieren otra cosa, al
menos mientras el socialisrmo no adquiera de verdad un “rostro
humano’ y mientras una nueva evolucién histérica no la des-
vincule de |a ideologia en gue se nutre.

En todo caso es una cuestion que, a pesar de ser ya una
vleja discusién, apenas si comienza en el seno de la Iglesia la-
tincamericana, Mucho se juega en su respuesta. Porque la vida
o e suicidio parecerfan ser la alternativa. Asi proponla las cosas
ese gran apésiol social que fue Lebret: e suicidio serfa segin
como vamos, en el declive de un sistema inhumano. El suicidic
serla caer en las garras de otro sistema, el sacialismo marxista,
en otros puntos no menos inhumanos. La vida esté alll, en Amé-

rica Latina, en donde ia utopla cristiana permee con sus valo-
red la sociedad!

V. ;UNA OPCION CRISTIANA?

Hay una corriente, sobre todo clerical, que asl lo propone,
Serfa cristiana por su inspiracion: una eficaz caridad social que
se vuelca en el quehacer politico revolucicnario, por su finalidad:
el reino de la fraternidad auténtica *, de la igualdad, en el que

" 1I CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADD LATINOAMERICANO,
Medeilin. Documento “PAZ™": “‘Son iambién, responsables de Ia injustfcia
todos los que no achian en faver ds la Justicla con los medios de que dis.
Ponen, y permanoccen nasivos por temor e los sacrificios y a los riesgos per.
sonales que Lmplica toda aceidn audaz y verdaderamente eficaz, La Justicls
¥, constguientemente, In paz se conquistan por una accldn dindmica ds con-
clentizacidn y de organizacién de los sectores populares, capas da urglr o los
poderes piiblicos, muchas veces Impotentes on sus proyectos socialas sin ol
epoye popular’’, (No 18).

II CONFERENCIA GENERAL DFL EPISCOPADO LATINOAMERICANO,
Madellln, Documento “JUSTICIA™: "En el mundo de hoy, 1a produceldn
entuentya su expresidn concreta en la emprese, tante industrial come rural,
que constituye la base fundamental y dindmica gel proceso econdmico gla-
bal. El sistemns empresaris] latincamericano y, por 4, la economia aclual,
responden & una concepeldn errdnea sobre el derecho de propleded de Ios
redfos de producclén ¥ &sobre la finaldad misma de la tconomla. La empre
54, e una economia verdaderaments humana, no se identifles con los due.
fios del capital, porgue s fundamentalments comunidad de Deregnas ¥ unl
dad de trabajo, que neceslia de capitales para la produceidn de bienes, Una
Persona o un grupo de personzs no pueden ser propledad de un individuo,
de ung sooledad, o do un Estade.

B sistema Hberal capilalista ¥ la tentacidn de) slstema marxista pars.
cleran agotar en nuestrp continente las posibiidades de tranformar Jas es-
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.l hombre es verdaderamsnte hombre; por la lucidez del andlisis

del que arranca y por las categorias que aplica, proclama:lo a
los cuatro vlentos como el “cientifico™ ®. Otros gnsayos son "bur-
gueses’"; por sus métedos: da prudente estrategia que no se com-
prometerd en una violencia descontrolada, sino en el grado en
que sea necesaria ™,

trutturas econdmicas. Ambos sistemas atentan contra la dignidead de s per-
soms humana; pues uno, tiene ¢éomo presupussto la primacia del capital, su
poder ¥ su discrimiinatoria oiilizackdn en funcién del lucro; el otro, aun;zua
fdeoligicarmente sosténga un humanismo, mira mds blen al hombre colect :I
y en la prictica s¢ traduce an una concentracton totalltarla del poder
Estado. Debemos denunclar que Latinoamérica se we encerradsa entre estas
dos epclones ¥ permanece dependlenis de une u otro de los centros de poder
gue canalizan su economia.

Hacamos, por ello, un Namado urgents & 1os ernpresarios, & Sus Orgs-
nitaciones y ‘p las sutoridades politicas, para que modifiquen radiealment:
In valéracidn, Ias actitudea y las medides con respecto a ta finalidad, organi.
zagidn ¥ funcionamients de ins empresas, Merecen allento todos aquellos em-
presariot gque, individualmente o 8 kravds de sus organizaclones, hacen eh:
fusrzos por orientar a lag empresas segin las directivas del magisterio soc
de 1a Iglesia. Do todo ¢llo dependerd fundamentalmente gue el cambio sa-
clsl y econdmico en Latinosmeérica se encamine hacia una econom[all verda.-
deraments humana® (N 10).

H Afirmn Comblin: **El cristienismo, cusnde se wvuelca en toa problemsa
sowlalés, adquiere pronto en los pajses pobres, un tono mestdnico. Los temes
bibilcos suscitan una esperanza de realizacidén Inmediata. La ignorancla de Ja
vida politica y de la historla reales hacs que el Reino de Dios paresca
vislumbrarse en el horizonte del futuro inmmediato y los hombres se lanzan
con fervor al campo de la historla como sl realmente hublers una praxis
cuye resmiiado final fuese Ia llberacién. En Iberoamérica haste &l marxismo
88 vive coma meslanismo... E! problema que tiene planteado la teologla de
ia MNberacldn consistc precisamenic en pasar de la etapa del mesianismo...
ol cristianlsmo (s decir, al meallsmo histérico ¥ al misierle del Relno de
Digs" (COMBLIN, J.: Libertad y Liberacidn sn Concilium No 98, pp. 399-400).

¥ Cfr, Las Declarscionss de Gustavo Gubtidrrez nl NATIONAL GATHOLI(?
REPORTER, Septlembre 10 do 1976. De alli tomamos algunos de sus apartss:

“P.; iIfmplisa In teologfs de Ja lberacién de la estructura opceslve de
th Iglesin?

.. Plenso gque so putds hablar de una situacidn en la estructurs de la
Izle:a :iue -] ?lr.acuentementa opresiva. Todavia querrfa hacer notar nuestro
punto de wista en Amdérica Latina. Lo que realmente nos praocups respecto
de la Iglesla, es gue ella mantlene nexoz con las clases dominantes, Msto
slgnifita qua grupos Impdbrtantes de 1z Tilesis juegan un papel opresive. Isto
no gnlere detir que en la estructura Interma de la Iplesla no haya opresio-
nes, lmitationes de la libértad e injusticias, mas 1o que realmente nos
preccupa, o6 la sliuacldn de miseria o injusticia en Ia que vive nuestro pue-
blo. Nee inquieta’ que la Igiesie pueds ¢star eliada y, mds sdn, siren de
apoyo & oste orden soclal injusto.
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Pienso sinceramente que nosotros los que formamos parte de In esfrue-
tura eclesial, los que nos enconlramos en su interior deberfmmos avergon-
mmos cuando comparamos huestro situscidn con la de nuestros pueblos

Ellos su resi rip, v i
mchm,lmn opresion real, rniserln, violicldn e Eus mds elementales (e

P 4X sl el sistema opresive, s be
8 RISLEING Dprosivo, sea gubernomenial, econdmicn o pejesids.
tico, no se mueve? ;Qué hacer? = s ey
e tll’i[.: 1\;‘0 1l:s simple la tares de la transformacidn radical de 1a sociedad
% asl, el sislema opresivo de las elases dominantes i dmi '
T 5 clase . tes, el sistema eco
¥ las vinculaciones que @l tene con la Iglesi ; £ 3

t iesla clertamente no ven a ser re-
mavidas fdcllmente. No hay rocetss fdciles par r tand

. Ne Blets G para esto. Estam
hacer wer con ¢larldad 1o que i g %

; utentnmos, y encontrar an enda moments Ia
major maners de obrar. i

P (Bs o revoluelon ol siguiente paso?

B.: Lo que estoy diciendg os aue o] nrosss
stoy di “soque ol proceso revolucionario estd en mo
vimiento, En Amsériea Latina nasotros estumos viviendo este proceso, Vivir
n proteso revoluclonario no signifien (que todo ello sea on dxito. Hay retro-
ceser, y nosotros estamos viviéndolos hoy en Amdrica Latinn,

Cuando hablamos de revolucidn queremes decir un esfuerzo para abelir
rlp slstema social fundamentalments injustn, el sistema  s=oclal en 8] ocual
YIve hoy América Latins, Mis importante que el slguiente pase es el paso
aue ahora estamos tralando de dar.

F.: UFs nowiolenta o pocifista Ia tealo la de 12 iber i
£ aeflist Ople de 12 iberaectdn? Si Lo
serfn 6l ceso de 1a violencin justificable? el

R.: Plenso que cusndo s¢ hable de unn profunda ¥ radicsl transforma-

cidn o revolucldn eparece sle e ¢ e 1l vwiclencel ¥
« B 2] mpre el tema de 1a
2 ¥ de la no

Yo dirfa que, teoldgicamente, cristiana 1enk i

3 + Cristlanaments, no soy cepas de decldlr si

una perspective violante o no viclents es ig Unlca forma da vivir mi com-

promiso politico como cristleno. Me parece que cllo dopende un poco de la
eficacls politica en dn momento dado. i -

Plenso qu’e ineluye varins cosas. La eslructura de jo que llamaros vio
lencla en Amérlea Latina es compleja. En primer tugar, tenemos Ia "violen:
cia Instituetons!™ eomo Ila lamd la Cenferencla Episcopal de Medellin
Tiolencia legalizada, la violencia que las socledades latincamericangs acept.nri
como legal, viola los mds elementales derechos del hombrs. Es 1a mayor
violencia que tencmos en Amdrica Latina. Es criminal, ¢s 1a violenain que
inats mds parsonsy en Amérles Latina. En segundo lugar, tenemos Ia *'vio-
iewela yepresiva, la wiolenoin que usan las cleses dominantes de Amé."icﬁ
Latin para defender gus privilegios y sus Intereses. El caso de Chlle una

ez mis, nos estd mostrando quitnes
Ametien Tastus q es son los viclentos en la historin de

Huy, en tercer lugar, Io amios ues|

y s quo lamam:os “contraviolencia”, la res 133

? Ing do?s vlolenclas antorfores, Muchas veces cuando hablamos de violencla
a reducimos o ests, tlltimg, fsto e yarece un orror de perspectiva, '

Desde un punlo de vista teoldgico, y usando expresiones muy cldsions,
Yo diria que Ia contruviclencla buede eor “un mal menor” y un vltimo re:
curse. Las exprasioncs son clistens, pero Iz idea rarece bostante clars.

370

Suci{ll:.im' o8 ¥ Religlon

~ Es una opcidn cristiana motivada teoldgicamente. Todos los
argumentos de una cierta teologia de [a Liberacidn suministra
sdlido apoyo. El cambic de sistema, el *“cambio cualitativo”, vie-
ne pensado desde la fe. Aungque algunos procuran matizar la
férmula “cristiano luego socialista’, restandole su autenticidad y
permitiendo (0 tolerando que otros no vean las cosas con igual
tucidez histérica), sustentan una tal coherencia entre ser cris-
tiano y optar por el socialisme que parecerta la Unica opcién lim-
pia de arbitrariedad. Los "tercerismos” como desdefiosamente
califican la propuesta de otras vias (contabilizadas entre estas
todas las formas de “Democracia cristiana'”) no escaparian a!
juego del capitalismo v a la vergiienza del “dasarrollismo’’.

Francamente no se ve con nitidez un espiritu comprensive,
dialogante, Inmunizado contra slogans de combate en los pione-
ros de la opcién socialista marxista. Son tan "dogméticos’ co-
ma 1os integrismos de derecha. Se dan la mang en la intransi-
goncia de su politizacion.

Extrernando las cosas: pase (dato non concesc) que un cris-
tiano pudiera ser coherenternente marxista (y no miramos ‘el
marxismg de masas que votan marxista en ltalia o en Francia
con la ilusidn en el bienestar econdmico”, sin mayor conoci-
miento de causa) Pase que un sacerdote, acongojado por el do-
lor de los pobres, suefie en el socialismo, con estiritu critico, o
pase también la imposible armonia de su opcién con la Ensefian-
za Social de la lglesia, pero que tal opinidn se presente comoe
una conveniencia o necesidad general para la Iglesia como tal, o
para una buena parte de nuestras comunidades es demasiado!

Usar un método contraviolento oo es olgd gue se puede bmcer [dcit ¥
alegremente, Es algo que uno dehe pensar con mucha sevieded y ponhderar
todas [as consecuencias, aln equellss jocontrelables.

Pienso gue el tema de la contraviciencla es bastante antiguo, tradiclo-
nal ¥ clisico en la historla de la Iglesia, ¥ que nuoca se negd su posibill-
ded. Es el tesma de la guerra justa, por elernplo. La guerra justa es real-
mente contraviclencia en presencls de la violencia de un agresor injusto.
Ung debe decidir de acuerdo o las circunstancias si el uso de la contravio-
lencla, es, como dleen en la teologls cldsica, un mel menor que el de la
violencia existents,

Por eso he dicho que el uso de le cootravioleocla, o el mdtodo de la
no-viclencla, dependen fundsruentabuents de las circunstanclas. (Qué seria
0 més eficaz para la auténtica liberactdn del hombre? Me parece que siem-
ore hemos dicko ésto en la Iglesla.

37



Boctalismo y Sociallapios en Améries Latine

Seria intolereble como ocurre para presionar por una opcién ca-
pitalista de sabor radical que circula en grupos integristas temi-
biements criticos y tenaces.

Hay opciones politicas que son cristianamente inauténticas.
Postutar como cristianamente auténtica una opcién requiere no
pocas condiciones. Hacerlo en la linea de “los Cristianos para el
Socialismo" ¢no es una ideoclogizacién de lg fe?

Hoy se recurre mucho a la distincidn entre fo cientifico del
socialisme marxista y su nivel filosofico que seria separabile.
Por haber tratado el asunto largamente en otra parte® no retor-
naremos a sefialar ¢cdmo esto es poco convincente, cuando uno
s& aproximabs a examinar las cosas.

W Cfr. Ml libro Andllsls Marxists. Liberacldn Cristiana y Liberacidn
Marxista, Madrid, BAC, 1976, pp. 354.
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