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UNA ENCICLICA QUE APUNTA LEJGS

Jan P, Schotte, CICM
Secretario de la Comision
Pontificia ““lustitia et Pax'’

En su artfculo del 2 de octubre, el experto en cuestiones va-
ticanas del “’Corriere della Sera” escribié: "'El Papa Wojtyla viene de
lejos y mira lejos”. Todos aquellos que siguen de cerca el desarrollo
del pensamiento de Juan Pablo 11, el Papa que nas dio Polonia, han
podido constatar su profundidad dia tras dfa. La Encrclica ““Labo-
rem exercens’”’ nos sitlia nuevamente ante una reflexidn respecto a
la cual, todavia —después dg algunos meses desde su publicacién—
existe dificultad para medir todo su alcance y para entrever las con-
secuencias profundas que pravoca en el desarrollo ulterior de la dac-
trina social de la Iglesia, como también en las férmulas de compro-
miso concreto sobre las cuales lanza un desafio. Esta carta encrclica
se dirige a todos los obispos, a los sacerdotes, a las familias religiosas,
a todos los miembros de la Igiesia y a todos los hombres de buena
voluntad: es decir, que la enclclica invita, maoviliza a todos en una
profunda reflexibn sobre el significado del trabajo humano. Las pri-
meras palabras de la encfclica senalan de inmediato la extensidn del
desafio planteado por el Papa: “Con su trabajo el hombre ha de pro-
curarse el pan cotidiano, contribuir al continuc progreso de las cign-
cias y la técnica, y sobre todo, a la incesante elevacion cultural y
moral de la sociedad en la que vive en comunidad con sus herma-
nos”. Verdaderamente, con su Gltima encfclica, el Papa apunta lgjos:
apunta en profundidad, apunta también en amplitud, apunta a tada
la vida del hombre en sociedad.



No es la primera vez que el Santo Padre se refiere al trabajo
humano. En sus numergsos discursos pronunciados en Roma, en |ta-
lia v durante sus viajes alrededor del mundo, El nos ha aportado ele-
mentos de su pensamiento en lo que se refiere al trabajo. Se recor-
dard su discurso en Nowa Huta, el 9 de junio de 1979, donde no
dudé en situar al trabajo en relacién con la cruz y donde El nos en-
tregaba entonces las grandes lineas de su enciclica cuando decia: “El
cristianismo vy la lglesia no e temen al munda del trabajo. Ellos no le
temen al sistema fundado sobre el trabajo. El Papa no tiene temor de
los trabajadares. siempre han estado especialmente cerca de él. El
proviene de su medio. El proviene de las canteras de piedra de
Zakroweck, de los hornos de Solvay en Borek Falecki, y después de
Nowa Huta. Es a través de sus propias experiencias de trabajo que el
Papa —0so decirlo— aprendié nuevamente el Evangelio. Se di6 cuen-
ta y se canvencid que la prohlemdtica contempordnea actual del
trabajo humano estd profundamente grabada en el Evangelio. Como
a la vez es imposible resolver esa problematica a fondo sin el Evan-
gelio. Es en efecto, la problemdtica contempaorénea del trabajo hu-
mano... no se limita en Gltimo andlisis —que todos los especialistas
me perdonen— ni a la técnica ni tampoco a la economfa, $ino a una
categoria fundamental: a la categorfa de la dignidad del trabajo, es
decir, de la dignidad del hombre” {n.2). La cita del discurso de No-
wa Huta contenfa ya todo: el contexto, la preocupacién, los gran-
des lineamientos del pensamiento del Papa sobre el trabajo. La Comi-
sion Pontificia “luxtitia et Pax’ habia publicado vya, a partir de los
discursos de los primeros dieciocho meses de su Pontificado, un
Cuaderno sobre el trabajo en Ia serie “'La Ensefianza Social de Juan
Pablo 11”. Se planted el interrogante de saber si el Papa habfa es-
crito su enciclica sobre el trabajo en razan de los acontecimientos
en Polonia y mds especificamente de Solidarnosc. Yo creo gue
los hechos aportan una respuesta adecuada a esta pregunta. Des-
de el viaje a las Naciones Unidas, el Santo Padre pensaba elaborar
de una manera sistematica el tema del trabajo. En la ONU, se habra
ocupado de los problemas poifticos del mundo, partiendo de

consideraciones sobre los derechos del hombre. En la UNESCO,
hablé al mundo de la cultura, de la educacion y de la ciencia, con-
centréndose en el problema de la cultura. Su visita a la Organiza-
cién Internacional del Trabajo y el nonagésimo aniversario de la
“Rerum Novarum’* proporcionaban una ocasién muy propicia
para referirse al trabajo. Tres discursos ante organizaciones in-
ternacionales y que podrfan haber sido considerados como una
trilogia —derechos del hombre, cultura, trabajo—.

La enciclia “Laborem exercens’’ no es tampoco el primer
documento en el que el Papa llama la atencion de la Iglesia y del
mundo sobre los problemas fundamentales que enfrenta el hom-
bre al término del segundo milenio de la cristiandad: en sus encf-
clicas anteriores, nos ha hecho recorrer el camino del hombre a
la luz de Dios y del Evangelio del Redentor. En su tercera enci-
clica, con una constancia gue ya no sorprende, nos invita a reca-
rrer el mismo camino, el de la persona humana en una de sus ac-
tividades fundamentales: el trabajo.

Hay otra caracteristica general de I encfclica '‘Laborem
exercens’” que yo quisiera subrayar: en la reflexion del Papa,el
pensamiento social estd orientado hacia la accion. Desde la in-
troduccion, el autor sitda juntas la ensefianza social de la Iglesia
y la accién social. Cito algunos ejemplos: el titulo del n. 2: “en
una !fnea de desarrallo argénico de la accidn y ensefianza social
de la Iglesia’’; mas adelante: “las ensefianzas de la Iglesia vy las
mulitiples iniciativas relacionadas con su misién apostélica”’; en
el mismo capftulo: “en conexi6n orgdnica con toda la tradicion
de tales ensefianzas e iniciativas”; mas adelante: “descubrir los
nuevos  significados y formuiar los nuevos cometidos”’. El Papa
se refiere a los documentos del Magisterio universal (Concilio,
Papas), de los Episcopados, de los diferentes centros de pensamien-
to, pero menciona también apostolicas concretas, ya sea a nivel
internacional como a nivel de las Iglesias locales.



Este empuje hacia la accién aparece de manera eminente
en el Gitimo capitulo que nos ofrece un programa sobresaliente
de integracion del trabajo en la vida a través de una espiritualidad
cristiana del trabajo.

Es necesario observar, que el Papa propone en su enciclica
reflexiones de orden general, principios evangélicos y éticos (lo que
él llama: la moral social). El Papa constata situaciones antiguas v
nuevas, pero no presenta un andlisis cientifico o practico. Si toca
—en el cuarto capitulo— algunos prablemas concretos entre tantos
0tros, no propone en esos casos modelos o soluciones concretas, ni
opciones practicas. Su discurso no toca las estructuras concretas,
estrategias o programas. Su discurso es programético solo en el
sentido muy general de plantear los grandes lineamientos, los prin—
cipios, las indicaciones de fondo. Fs a cada cual a quien corres-
ponde ver cémo ponerlas en practica y como tomar en serio esta
ensefianza social que 8l nos aporta: papel de opcion para los laicos,
para los cristianos comprometidos en la sociedad.

Se constata ademds una tercera caracteristica general de la en-
ciclica en la continuidad respecto a toda la doctrina social de la igle-
sia. En el primer capitulo, el Papa nos indica el contexto histdrico
y la naturaleza de la encfclica insistiendo en esta continuidad. Con-
cebida como uno de los puntos culminantes de la celebracién del-
nonagésimo aniversario de la “‘Rerum Novarum' —Y pensamas en
otros de los momentos de esta celebracién: el discurso para la au-
diencia general del 13 de mayo;en la celebracidn, el 15 de mayo, en
presencia de miles de trabajadores venidos de diferentes paises; en
la visita prevista a la Organizacién Internacional del Trabajo— "La-
borem exercens” estd dedicada "al trabajo humano... al hombre en
el vasto contexto de esa realidad que es el trabajo... esta dimension
fundamental de la existencia humana, de la que la vida del hombre
estd hecha cada dfa, de la que deriva la propia dignidad espec(fica
y en la que a la vez esté contenida la medida incesante de la fatiga

humana, del sufrimiento y también del dafio y de la injusticia que
invaden profundamente la vida social dentro de cada nacién y a
escala internacional” (n.1). Seglin la linea de la ensefianza social de
la Iglesia, pero tomando como punto de partida los nuevos desarro-
llos sobre los cuales el Papa nos dice que "hardn necesaria una
reorganizacion vy revisién de las estructuras de la economia actual,
as/ como de la distribucién del trabajo’ (ibid), el Santo Padre quiso
dedicar una reflexidn profunda al trabajo humano que El define
como “‘una clave, quizd la clave esencial, de toda la cuestion social’”,
una clave que adquiere “una importancia fundamental y decisiva”
(n. 3). EI Papa trata del problema del trabajo no para presentar
un analisis especffico de las condiciones cambiantes y de su influen-
cia sobre la vida de la sociedad humana, sino para decir, como
lo han hecho sus predecesores, una palabra de Iglesia, cuya misign
es recordar la dignidad y los derechos de los trabajadores, estig-
matizar las violencias de esta dignidad y de estos derechos, y de
contribuir a orientar los cambios actuales hacia un auténtico pro-
greso del hombre v de la sociedad (cf. n. 1).

Este tema por lo demds no es  nuevo coma lo demuestra,
especialmente durante el dltimo siglo, toda la doctrina social de
la lglesia de la que la encfclica describe brevemente la evolucion,
mostrando su coherencia y su valor siempre vigente. El Santo
Padre desarrolla su pensamiento segiin la orientacion del Evangelio
y en vinculo orgdnico con toda la tradicitn de la ensefanza social
de la Iglesia y de las multiples iniciativas ligadas a su mision apos-
tolica. Con una originalidad que le es propia, que todos quienes
escuchan sus discursos no habrdn dejado de apreciar, Juan Pablo
Il conmemora la “Rerum Novarum’ no con un comentario ac-
tualizado, sino haciéndonos penetrar en un aspecto fundamental
de la cuestidn social: el trabajo humano que no es la caracter{stica
de una sola clase sino de todo hombre vy de todos los hombres
—todo hombre es trabajador— y cuya problemética manifiesta
siempre atn mas la dimension mundial. A nadie escapard que es la



primera vez que un Papa dedica una enciclica completa a este solo
tema.

La consideracion anterior nos lleva a una dltima caracteris-
tica general que me gustaria subrayar en la enciclica: su originali-
dad. En el n. 2, el Papa mismo dice que no quiere tratar el trabajo
humano “de una manera original”’, pero precisa de inmediato el
sentido de esta afirmacidn: El quiere desarrollar sus reflexiones en
relacién orgdnica con toda la tradicién de la ensefianza social de |a
Iglesia y de las iniciativas basadas en ella, seguin la arientacion del
Evangelio. La enciclica, sin embargo, estd marcada por una origi-
nalidad indiscutible, la de su autor. Est primero la eleccion del te-
ma. En ocasion del aniversario de la “Rerum Novarum”, no po-
driamos haber esperado un documento que volviera a tratar, de
una manera orgdnica, todos los temas que estaban relacionados
con la cuestidn social, como lo habfan hecho sus predecesores. En
vez de eso, el Papa propone un solo tema: el trabajo humano. Desde
su publicacidn. ““Laborem exercens” fue definida como “la primera
enciclica social de Juan Pablo 11”. Yo dudaria hacer mfa una tal
definicion sin aportar ciertos matices. {Primera enciclica social?
Yo no lo creo, porque ya en ““Redemptor Hominis' y también en
“Dives in misericordia’’ el Papa nos introdujo en la problemética
del hombre en la sociedad. Recordemos el capitulo tercero de
"Redemptor Hominis" sobre “el hombre redimido Y su Situacidn en
el mundo contemporéneo”. Se recordaré en ""Dives in misericordia”,
la interpretacién de la parébola del hijo prédigo y la insistencia
sobre la dignidad de la persona humana, como también el capltulo
sobre la insuficiencia de la justicia. En cierto sentido, las dos otras
enciclicas pueden ser llamadas “‘encfclicas sociales”. iPrimera encr-
clica social? Si, pero se trata de una enciclica social que no es co-
mo las otras a las que nos ha acostumbrado la Iglesia. Es diferente.
Todas las consideraciones se enraizan prafundamente en la Biblia
y desembocan en una espiritualidad del trabajo; el trabajo, clave de
la cuestidn social, es presentado como una participacion en el mis-

terio de la creacion y en el misterio de la redencidn.

Hay también una originalidad de estilo. Desde los primeros
discursos del Papa, se constatd que existe un estilo muy especial,
mas existencial, menos escolastico. “Civiltd Cattdlica” habla de
una meditaci6n teoldgica y filoséfica sobre el trabajo huma-
no. Como en otras ocasiones, el pensamiento del Papa sobre el
trabajo humano se desarrolla segin cfrculos concéntricos. Desde
el primer pérrafo, se encuentran todos los elementos importan-
tes que en seguida serdn elaborados en el capitulo I! sobre “el
trabajo vy el hombre” y tratados mas en detalle en los capitulos
I, IVy V.

Deseo mencionar finalmente una originalidad “extrinseca”
del documento: el significado de las fechas. En la parte final, el Pa-
pa precisa que hahfa preparado la enciclica "“Labarem exercens”
para que pudiera llevar la fecha del 15 de mayo, dfa del nonagésimo
aniversario de la ""Rerum Novarum’. El hecho de que aparezca
ahora llevando la fecha del 14 de septiembre, fiesta de la Exaltacién
de la Santa Cruz, después del largo periodo de hospitalizacién y de
convalecencia del Soberano Pontffice, que empezara el 13 de mayo,
le confiere una originalidad personal y espiritual que todos pudieron
captar de inmediato.

UNA ENCICLICA QUE LLAMA A LA SUPERACION

Se ha dicho que esta encfclica no contiene nada nuevo. Ello
es verdadero v a la vez falso. Es verdadero por cuanto no hace sino
repetir el Evangelio. Es falso porgue al mismo tiempo, de ella se
desprenden aspectos nuevos del Evangelio. Ella se dirige hacia una
situacion actual gue no es la de los tiempos de Ledn XI11, de Pio XI,
de Juan XXIII ni de Pablo VI. EI Papa es consciente de ello: basta-
ra leer una vez mias algunas partes sobre los nuevos desarrollos de
las condiciones tecnoldgicas, econdmicas o politicas: la introduc-



cion generalizada de la automatizacign gracias al descubrimiento
de los microprocesadores; la crisis de la energia y el cardcter limi-
tado del patrimonio natural; la expansién de la informética v de la
telemdtica; el cfreulo vicioso de la inflacion y del desempleo; |a
situacién angustiosa del Tercer Mundo; la pérdida del sentido de
la cultura; la marginalizacién del sector agricola vy el éxodo masi-
vo desde los campos hacia las ciudades: la depreciacidn social vy
econdmica de la vocacién materna; la separacién del trabajo de la
familia; vy, sobre todo, la fijacion de los datos de la problematica
del trabajo segin los dogmas de las ideologfas contemporéneas. La

enciclica se dirige de manera original a estos contextos y problemas
nuevos.

En esta segunda parte de mij exposicidn, desearia detenerme
mds especialmente en el contenido de Ia enciclica. Sé que todos
u.stedes ya la han lefdo varias veces, que se han preocupado por
clertas afirmaciones y que también han leido los comentarios v las
evaluaciones aparecidos en la prensa general 0 especializada. Yo no
ME encuentro en una posicién para revelarles tesoros desconocidos.
Sin embargo, al familiarizarme con el texto, escuchando a los perio-
distas, a los expertos y a los obispos, me pregunté si no habrfa un
rasgo solo, una sola caracter(stica que pudiera resumir la originali-
dad de “Laborem exercens” y servir como gufa para la lectura v una
bg’ena comprension de este documento. Se trata sin duda de una opi-
nion subjetiva y muy personal, pero me permito decir sobre esta en-
_cfclica que se trata de una encilica que va més allg, gue nos invita a
ir mds lejos en nuestra concepcion de la cuestion social, que nos hace
entrever la solucién de los problemas sociales superando las formu-
|a_s, los esquemas v fos sistemas habituales. En una palabra: la enc(-
clica (:'18 la superacian. Veamos de mds cerca algunos puntos segiin
esta pista de lectura, que es este llamado a la superaeion.

1. El enfoque de la cuestidn social

Desde que se entra en materia, en el capitulo |1, el Papa nos
propane la cuestion social de una manera nueva. No parte de un ana-
lisis de la sociedad, ni de los datos socioldgicos 0 econdmicos, sino
de la Biblia: la Iglesia estd convencida de que el trabajo constituye
una dimensién fundamental de la existencia del hombre en la tierra:
si bien se consideran en su justa dimensién las conclusiones de las
ciencias del hombre, se desprende esta conviccién de la palabra de
Dios revelada: lo que es una conviccion de la inteligencia adquiere
para el Papa y para todo cristiano, el cardcter de conviccién de fe
{cf.n. 4).

Cuando la Iglesia se refiere al hombhre, busca —y debe buscar—
expresar “'los designios eternos y los destinos trascendentes que el
Dios vivo, Creador v Redentor ha unido al hombre” (n.4). De esa
manera el hombre, creado a imagen de Dios, participa en la actividad
creadora de Dios: somete la tierra para colocarla al servicio del hom-
bre (cf. n.4; Génesis 1,28, el mandato de Dios al hombre); continda,
en la medida de sus posibilidades, desarrollando y completando Ia
creacidn, progresanda siempre mds en el descubrimiento de los recur-
s0s y de los valores inconclusos en el conjunto del mundo creado (cf.

n. 25; Génesis 2, 2-3).

La superacion que el Papa nos propaone en la manera de tratar
la cuestion social vy en especial la cuestién del trabajo, es audaz un
cristiano debe superar todo lo que el andlisis humano le ofrece v
hacerlo a partir “del evangelio del trabajo’": |a palabra de Dios expre-
sada en la Sagrada Escritura, la palabra de Dios expresada en la vi-
da de Cristo. ¢No es audaz el invitarnos, como lo hace el Papa en
el capitulo Il y sobre todo en el capitulo V, a situar la cuestion
social en la perspectiva de la creacion divina, pero también en aque-
fla del sufrimiento v de la Resurreccidn de Cristo? Todos los proble-
mas de la justicia social san as{ transfigurados: son asumidas en las
perspectivas de la teologia de la creacidn vy de la cristologia.



2. Lanocion del trabajo y del trabajador

Es a partir de este enfoque biblico que el Papa nos invita en
la enciclica "Laborem exercens” a una segunda superacion en las
concepciones y en consecuencia, en los compromisos sociales concre-
t0s: una superacion de la nocién habitual de "trabajo”’ y de "‘traba-
Jador”.

En nuestros juicios de valor —Y aqui es el Papa quien habla—
trabajo y trabajador deben ser considerados como un todo, como
una relacion. Si hace una distincién entre trabajo en el sentido ob-
jetivo v trabajo en el sentido subjetivo, es para decir lo misma. E|
trabajo en el sentido objetivo es todo aquello con lo que el hombre
trabaja; lo que 8l produce; toda la actividad humana ejercida de
manera siempre nueva y cambiante; los instrumentos de los cuales
el hombre se sirve; la técnica; las maquinas; el trabajo en el sentido
objetivo no se define sin referencia al hombre. El trabajo en el sen-
tido subjetivo es el hambre, el sujeto mismo del trabajo. Por Io tan-
10, no se puede hablar del trabajo sing en términos del hombre:
“homo laborem exercens’* (cf. nn.5-6).

Oe esta manera, el Papa puede afirmar que el primer funda-
mento del valor del trabajo es el hombre mismo, su sujeto (n. B).
Es en base a esta cancepcion que desaparece el fundamento mismao
de la distincion de los hombres en grupas determinados por el tipo
de trabajo que ellos ejecutan: en la industria 0 en la agricultura,
trabajo manual o trabajo intelectual, en los servicios o en la investi-
gacion, obrero o responsable de Ia gestion, soldador o artista: todos
son trabajadores de pleno derecho. Todo hombre y toda mujer es
"homo labarem exercens”, hombre que trabaja, hombre sujeto de
trabajo. Lo que la enciclica dice sobre el trabajo,. es aplicable a
todos. De alli se desprende que seamos invitados a superar la cues-
tion “obrera” para plantearnos la cuestion del hombre, de todo
hombre que busca en el trabajo, “la realizacion de su humanidad...

10

el perfeccionamiento de esa vocacion de persona, que tiene en virtud
de su misma humanidad”* (n. 6).

3.  La nocion de clase

En la perspectiva fundamental que el Papa impone a todas sus
reflexiones sobre el trabajo, nos invita también a superar |la nocién
de clase, de clase obrera. La enciclica no ignara los conflictos, pero
para indicar vfas de solucién, no se basa en la nocién de clase.}a.s
tensiones y los conflictos existen, pero no encuentran un analls.|s
adecuada en la nocién de clase, ni su justa solucién en la lucha sis-
tematica de clases (cf. nn. 11-20).

De esto se desprenden otras constataciones. Si en el pasado,
la nocién de clase pudo de cierta manera ser considerada como pun-
to central de la cuestién social, en la actualidad es menester insistir
en la dimension mundial de esta Gltima. Para Juan Pablo I, el
mundo del trabajo es verdaderamente el mundo entero (cf. n. 2).
El Papa auspicia como lugares de integracién social, tanto a la co-
munidad internacional como a fa nacién y a la familia, estas dos
Ultimas abiertas a la humanidad en su conjunto (cf. nn. 10-16-19).

L.a superacion que el Papa nos propone de esa manera, toca
directamente la nocién de solidaridad. Si bien el Papa reconoce,
cuando habla de fos sindicatos, una diversidad de intereses seglin las
profesiones (cf. n.20), no insiste Gnicamente sobre las ngcesidades
que se refieren a las diferentes profesiones —y que constituyen un
objeto legftimo de la acci6n sindical— sino, en primer jugar, sopre las
necesidades comunes de todo hombre de trabajo. Los sindicatos
no son el reflejo de una estructura de clase, ni las porta-voces de la
lucha de clases, sino los porta-vaces de la lucha para la justicia social.
A la vez que busca el bien de sus miembros, una accién sindical no
puede ser una lucha contra los demds, o una expresién del egofsm_o
de grupo o de clase (cf. n. 20). La encfclica invita en consecuencia



a la superacion de la solidaridad selectiva. “El trabajo tiene como
caracteristica propia, antes que nada, unir a los hombres y en esto
consiste su fuerza social: la fuerza de construir una comunidad”
(n. 20). Es en perspectiva de esa naturaleza que el Papa puede jus-
tamente afirmar “que son siempre necesarios nuevos movimientos
de solidaridad de los hombres del trabajo vy de salidaridad con los
hombres del trabajo" (n. 8) alli donde la dignidad del trahajo huma-
no es violada.

iQué superacion: vislumbrar nuestro compromiso social en la
perspectiva del trabajo que une a todas los hombres!

4. El trabajo y el capital

Al referirnos al mundo del trabajo, nos hemos acostumbrado a
asociar dos elementaos siempre opuestos: el trabajo v el capital. E|
Papa también se refiere a esto en su enciclica —y es inclusa el
titulo de su tercer capitulo— pero habla del conflicto entre traba-
jo v capital en la fase actual de la historia para demostrar que ello
se debe superar en nombre de la dignidad del hombre de trabajo.
Reafirmando la prioridad del trabajo respecto a los instrumentos
de produccion y por lo tanto, “del capital” en el sentido amplio, el
Papa explica las razones que hacen necesaria esta superacidn.

Los recursos de la naturaleza no son producidos por el hom-
bre sino que le son entregados por el Creador: dichos recursos pue-
d  servirle al hombre solamente a través del trabajo humano. Los
medios para transformar al servicio del hombre las riquezas entrega-
das por el Creador son en si también el fruto del trabajo humana
realizado en el transcurso de la historia por las generaciones pasadas,
De esa manera, el Papa puede afirmar que “todo lo que sirve al tra-
bajo... es el fruto del trabajo” (n.12). El conjunto de los instrumen-
tos del trabajo, va se trate de los medios técnicos més avanzados o
de los medios financieros mas imponentes, estdn exclusiva y Gnica-
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mente subordinados al hombre en su trabajo. Esta afirmacion cons-
tituye el hilo conductor de toda la enciclica: la primacfa del hom-
bre sohre las cosas, la primac(a del trabajador sobre el trabajo.

En consecuencia, el Papa afirma que el sistema de trabajo no
puede Ser justo mas que cuando supera toda antinomia entre trabajo
y capital —y entre los hombres concretos designados por esos con-
ceptos— estructuradndose segun el principio de la primacfa del tra-
bajo humano y de la participacidén efectiva del hombre, sujeto del
trabajo, en el proceso de produccion. Los medios de produccian,
los instrumentos, nunca pueden colocar en situacion de dependen-
cia al hombre vy su trabajo Los errores del pasado —del capitalis-
mo primitiva, del liberalismo, del economismo o del materialismo—
pueden aln repetirse bajo formas mdltiples y variadas, cada vez
que no se pueda superar la oposicidn practica e ideoldgica entre
trabajo y capital a través de la conviccidn, traducida también ella
en la practica, “de la primacfa de la persona sobre las cosas, del
trabajo del hombre sobre el capital como conjunto de los medios
de produccion’ (n. 13).

El materialismo préctico y tebrico, el economismo o el mar-
xismo, sitan al trabajo y al capital en un pie de igualdad bajo el
mismo comin denominador: ambos son presentados como "“facto-
res de produccién”, como “fuerzas andnimas’ (cf. n. 13). Con un
enfoque de este tipo estos dos elementos se empobrecen, perdien-
do su peso sugestivo, su dimension vy su potencial humano, y no
pueden conducir mas que a una situacion de conflicto indisolu-
ble.

Destruyendo el mito de la oposicion entre trabajo y capi-
tal, Juan Pablo |l nos pide superar los sistemas ideol6gicos gue
estdn en constante oposicidn en el mundo actual. El Papa no hace
esto en razén de preocupacicnes tdcticas. No propone una “ter-

sy

cera via'’ entre capitalismo y marxismo —dado que al hablar de
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“tercera via" se continia haciendo referencia a dos sistemnas en
juego. El Santo Padre pide ir més alla, mds lejos, para alcanzar al
hombre en la dignidad vy en el destino que recibio de Digs.

5. Lapropiedad de los medios de praduccign

Una parte de la enciclica que ya ha suscitado multiples comen-
tarios —a menudo en sentido contradictorio— es aquella en que el
Papa habla de “trabajo y propiedad”. Aqur también, no es sino
a través de una superacion de los modos habituales de ver las cosas
que se logrard comprender el pensamiento del Papa sobre la propie-
dad de los medios de produccion.

El Papa plantea el problema de la propiedad de los medios de
produccion —tema que se ha situado siempre en el centro de la cues-
tion social— en términos existenciales: en términos de trabajo v de
la persona humana: de aguellos “que realizan el trabajo sin ser pro-
pietarios de los medios de produccion”, v de aquellos “que hacen de

empresarios y son los propietarios de estos medios,o bien represen-

tan a los propietarios” (n. 14).

Juan Pablo 11 confirma la doctrina de la Iglesia sobre la pro-
piedad, tal como fue formulada en “Rerum Novarum’’ y en Mater
et Magistra”. Pero agrega una consideracién que clarifica ain mds
sus afirmaciones posteriores. La propiedad y en especial la pro-
piedad de los medios de produccion— “'se adquiere ante todo me-
diante el trabajo, para que ella sirva al trabajo” (ibid). Los medios
de produccién “no pueden ser posefdos contra el trabajo, no pueden
ser ni siquiera poseldos para poseer, porque el dnico tftulo legltimo
para su posesion... es que sirvan al trabajo; consiguientemente, que
sirviendo al trabajo, hagan posible la realizacién del primer princi-
pio de aquel orden, que es el desting universal de los bienes y el de-
recho a su uso comdn’’ (ibid).
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Segln este principio, hay que rechazar el programa de colecti-
vizacion proclamado por el marxismo: el rechazo sistematico de to-
da propiedad privada de los medios de produccién. Hay que rechazar
también el programa del capitalismo liberal que pretende acaparar
el capital para peguefios grupos excluyendo la finalidad esencial del
destino universal de los bienes. Contra unos, el Papa afirma el de-
recho a la propiedad privada de los medios de produccién; contra
los Gltimas, insiste en el hecho de que el derecho a la propiedad pri-
vada estd subordinado al del uso comudn. (Conviene subrayar aquf
que el Papa alude no solamente a las riquezas de la tierra y del mar
sino también al espacio, abriendo de esta manera la doctrina social
de Ja lglesia a una dimension “‘espacial”’).

En lo que se refiere a la aplicacion de estos principios, el Pa-
pa evita proponer férmulas concretas; por otra parte, la Iglesia ha
rechazado siempre fijar su ensefanza sobre estos puntos en realiza-
ciones histdricas. El Papa propone como principio operativo someter
las formulas concretas a una revisién continua y constructiva en una
diversidad de modos complementarios de propiedad privada (indivi-
dual o social, es decir de grupos) y péblica. El Papa repite también
en su enciclica lo que ya hahfa afirmado en Puebla y a los Indios
de Cuiapan (29 de enero de 1979) y en Recife, en Brasil (7 de julio
de 1980).

En esta revisién continua, no se puede excluir la socializacién
“de ciertos medios de produccién’, “*bajo las condiciones que con-
venga’’. El Papa precisa atin mas su pensamiento diciendo que es-
ta socializacion no se puede efectuar mediante la eliminacion a
priori de la propiedad privada (colectivismo integral) ni por el
simple hecho de que los medios de produccién se transformen
en propiedad del Estado. El Papa no excluye una cierta naciona-
lizacion, pero debe efectuarse en el respeto del hombre.,

El Papa indica como "‘una de las vias posibles” —y siempre
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en términos generales— la co-propiedad del capital a través de una
serie de cuerpos intermedios con finalidades econdmicas, sociales
y culturales con una efectiva autonomfa frente a los poderes pabli-
cos. Nuevamente, aparece aquf la viga maestra de la enciclica: la
subjetividad, la personalizacion del trabajo, es decir: Ia primaca del
“homo laborem exercens’”.

6.  Elcontrato del trabajo

En el cuarto capftulo de su enciclica, el Santo Padre habla
de los derechos de los trabajadares como también de su responsabi-
lidad, siempre en la misma perspectiva personalizada del trabajo que
propone en el sequndo capitulo v elabora en el tercero, a propésito
de la relacién entre trabajo y capital. Una vez mads, invita a superar
una cierta manera unilateral de concebir los derechos del hombre y el

contrato de trabajo, —o por lo menos, en la manera de referirse 3 es-
tos temas—.

El trabajo es a la vez un deber v una fuente de derechos para
el trabajador. Los derechos que derivan del trabajo se insertan ple-
namente en el canjunto mas amplio de los derechos fundamentales
y connaturales de la persona humana. Pero el trabajo es también un
deber del hombre porque el Sefior asi se lo ordens, y por el hecho
de la humanidad misma de la persona humana: su misma subsisten-
cia y su propio desarrollo asf lo exigen: su relacién de solidaridad
con el préjimo asi lo pide: su relacién con su familia, con su pals
y su nacidn, con toda la familia humana se lo impone.

En el contexto de estos dos puntos de referencia —los dere-
chos y el deber— el Papa examina mds extensamente algunaos de los
problemas mds especificos. Para comprender correctamente estas
afirmaciones del Papa, se debe otorgar especial atencidn a todo lo
que dice respecto al empresario directo o indirecto. Fsta distincian
—que es de una originalidad sobresaliente— permite captar mds
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claramente a qué punto las relaciones de trabajo y los derechos de
los trabajadores, en la etapa actual de las cosas, estdn condicionados
por una serie de factores y de agentes secundarios que caben plena-
mente, aunque indirectamente, en la red de responsabilidades res-
pecto de los derechos de los trabajadores. Esta manera de enfocar
el empleo ilumina innovadoramente las relaciones de dependencia
gue acompafian el trabajo humano.

El empresaric directo, escribe el Papa, es la persona o la ins-
titucion con las gue el trabajador concluye el contrato de trabajo.
Bajo el término “'empresario indirecto’’, se entiende a los numerosos
factores diferenciados que ejercen una influencia determinante en
la manera de como se configuran el contrato de trabajo y las rela-
ciones méds o menos justas en el campo del trabajo humano (n. 17).
De esta forma, los convenios colectivos; los principios de conduc-
ta establecidos por las leyes de las naciones; |a politica de trabajo del
gobierno; las relaciones econémicas y comerciales internacionales;
el grado de industrializaci6bn de los diferentes pafses; las sociedades
multinacionales o transnacionales; el conjunto de la politica ecan6-
mica v financiera mundial. Todos estos factores tienen una influen-
tia no solo sobre la polftica de la empresa o sobre la politica del tra-
bajo nacional, sino que finalmente sobre los derechos objetivos del
trabajador individual. La responsabilidad del empresario para con los
trabajadores concierne tanto al empresario directo como al empre-
sario indirectg.

1. La mujer en el trabajo

Finalmente no es presuntuoso decir que ‘‘Laborem exercens’”
contiene textos sobresalientes y valientes, que invitan a superar un
feminismo facil y unilateral o una promocin de la mujer a ultranza

inclufdo el abandono de su vocacidn materna.

Se ha planteado |a pregunta de saher por qué razon el Papa no
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ha dedicado un capitulo especial al trabajo de la mujer, por ejemplo
en el capitulo 1V donde se consideran algunas categorias, como los
minusvalidos, los trabajadores agricolas, los trabajadores migrantes.
La respuesta -nos es ofrecida a través de la superacion de nuestras
nociones habituales sobre el trabajo v los trabajadores. Todo lo que
el Papa Juan Pablo || afirma respecto al trabaja, se aplica sin distin-
gos, a los hombres y a las mujeres. Es la fuerza de la intuicién ori-
ginal de esta enciclica; resaltar y plantear como principio bésico la
dignidad de! “homo laborem exercens”, por lo tanto de toda perso-
na humana, hombre o mujer. Cuando se refiere al libro del Génesis
para insistir sobre la relacion entre el trabajo y e! pian de Dios, el
Papa dice: "Este plan... estd necesaria e indisolublemente unido al
hecho de que el hombre ha sido creado, varén y hembra, a imagen
de Dios” (n. 4). No es ciertamente reivindicando para el hombre
como para la mujer el pleno respeto de su dignidad como persona
humana que el Papa podr(a ser acusado de no respetar la dignidad,
la independencia vy la igualdad de los derechos de la mujer como
persona.

Més adelante en su exposicion, el Santo Padre dedica una re-
flexion importante a la familia y a la nacign, que constituyen junto
con la persona humana, “las tres esferas’’ de valores necesariamen-
te unidos al trabajo.

(iEl tema de la familia es otro punto de "Laboren exercens
que convendr{a comentar por separado!) La insistencia sobre el va-
lor de la vida familiar —derecho natural y vocacién de la persona
humana— permite prever en qué sentido el Papa hard referencia
de manera mds especifica al trabajo de la muijer, no para recordar
todos los aspectos de la cuestién, pero para tratar un problema
que fa experiencia cotidiana confirma como un problema de ac-
tualidad. Hablando de la fatiga que acompafia al trabajo humano,
el Papa dice: “Lo saben bien las mujeres, que a veces sin un ade-
cuado reconocimiento por parte de la sociedad y de sus mismos
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familiares, soportan cada dfa la fatiga y la responsabilidad de la
casa y de la educacién de los hijos” (n. 9). Es efectivamente el
aspecto familiar que preocupa al Papa frente a la constatacién
que el papel materno de la mujer se ha transformado en motivo
de discriminacion en algunos sectores de la sociedad y en algunos
medios feministas.

Los més recientes logros de la ciencia moderna, confirma la
necesidad de la revalorizacién social y econdmica de las funcio-
nes maternas en razon “de la necesidad que tienen los hijos de
cuidado, de amor y de afecto para poder desarrollarse como per-
sonas responsables, moral y religiosamente maduras y psicol6gi-
camente equilibradas’’ (n. 19).

La encfclica, en la tradicién de “'Gaudium et spes”, n. 67,
a la que se refeire explfcitamente, indica criterios positivos para
la verdadera promoci6n de la mujer, allf donde subraya que las
mujeres deben poder “‘desarroliar plenamente sus funciones segin
la propia (ndole, sin discriminaciones y sin exclusién de los em-
pleos para los que estdn capacitadas, pero sin al mismo tiempo per-
judicar sus aspiraciones familiares y el papel especffico que les
compete para contribuir al bien de la sociedad junto con el hom-
bre” (n.19). Insistir sobre el papel irremplazable de la madre en
la familia, v de la madre en la sociedad, y exigir que las estruc-
turas de trabajo respeten estos papeles no contradice, sino que
realza, la importancia y la dignidad de la mujer en la sociedad.
Una vez més, el Papa supera los [fmites de un debate que a me-
nudo quedo incompleto y fue unilateral.

8.  Desarrollo y Tercer Mundo
Si bien “Laboren exercens’” no es una enciclica sobre el de-

sarrollo del Tercer Mundo —y el autor se refiere directamente a la
doctrina y al analisis adn vigentes de la encfclica del Papa Pablo VI
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“Sobre el desarrollo de los pueblos™ (cf. n. 2-7)— los problemas que
enfrentan las naciones de la parte sur de [a tierra, son también parte
de las preocupaciones a las que hace referencia Juan Pablo || en su
Ultima enciclica. Antes que nada, el Papa considera el tema de! tra-
bajo humano en su aspecto de dimensién mundial. También observa
que las injusticias penetran profundamente la vida social a nivel in-
ternacional {cf. n. 1). Mientras que en el pasado, el problema de
las clases era considerado como el centro de toda la cuestidn social,
mas recientemente uno debe —en honor a la realidad— enfatizar [a
dimension mundial y tomar en consideracién ‘el ambito mundial de
la desigualdad y de la injusticia; vy, en consecuencia... la dimensidn
mundial de las tareas que llevan a la realizacion de la justicia en el
mundo contempordngo’ (n. 2).

Juan Pablo |1, viajero del mundo, que esta constante y profun-
damente conmovido por la condicidn de cada ser humano ha de-
mostrado estar también muy consciente de este nuevo contexto a
nivel mundial como de los aspectos en juego. “'Estas condiciones
y exigencias nuevas hardn necesaria una reorganizacidn y revision
de las estructuras de la economia actual, as{ como de la distribu-
cidn del trabajo. Tales cambios quizéds podrén significar por des-
gracia, para millones de trabajadores especializados, desempleo al
menos temporal, o la necesidad de una nueva especializacién; con-
llevarén muy probablemente una disminucién o crecimiento menos
répido del bienestar material de los paises mas desarrollados; pero
podran también proporcionar respiro vy esperanza a millones de
seres que viven hoy en condiciones de vergonzosa e indigna miseria”’
(n. 1.

La diffcil situacidn de muchos pafses del Tercer Mundo, nos
recuerda permanentemente que todo el tema del desarrollo no ha
quedado obsoleto, si bien es cada vez mds dif(cil enfatizar dicha
prioridad. Muchos de los gobiernos del mundo estdn actualmente
abocados a otros problemas. Las preccupaciones sobre la energia,
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la inflacion v la seguridad militar, son caracteristicas de |a decada
de los 80. Y sin embargo, la pobreza absoluta de dimensiones ina-
ceptables, continda siendo la calamidad de nuestros tiempos. A pesar
del impresionante nivel de crecimiento econdmica que han logrado
algunos pafses en desarrollo en los tltimos 25 afios, alrededor de 800
millones de personas en el Tercer Mundo, cantinGan viviendo en la
pobreza absoluta y muchos otros millones er una situacién de po-
breza que no se la denomina absoluta pero que es, en todo caso,
muy real. La pobreza no significa solamente bajos ingresos, sino
también desnutricién, a tal punto que la habilidad de los adultos
para trabajar queda severamente disminuida v el desarrollo fisico
y mental de los nifios queda dafiado para el resto de sus dfas. La po-
breza significa también analfabetismo, y las consecuencias que aca-
rrea, con una reducida productividad. Significa una esperanza de vida
reducida; significa, por ejemplo, que los bebés nacidos en desarrollo
vivirdn un promedio de 20 afios menas que aquellos que nacen en el
mundo industrializado, y que el 300/o de fos nifios en varios de los
paises mds pobres morirdn antes de cumplir su quinto afio de vida.
Significa gue menos del 100/0 de los nifios que nacen cada afio en
los pafses en desarrollo estdn protegidos contra las enfermedades
que pueden prevenirse con un bajo costo por medio de fa vacuna-
cion (cf. Munhir P. Benjek, Vicepresidente del Banco Mundial, an-
te un Grupo de Trabajo de la Pontificia Comisién “luxtitia et Pax”,
Ciudad del Vaticano, 14 de octubre de 1981).

Estos hechos prueban gue el Papa no estd ciertamente fuera
de contexto cuando se refiere en su enciclica a la “persistencia de
la indigna miseria” y cuando habla de “un hecho desconcertante
de grandes proporciones, es decir, el hecho de que, mientras por
una parte siguen sin utilizarse conspicuos recursos de la naturaleza,
existen por otra, grupos enteros de desocupados o subocupados y
un sin fin de multitudes hambrientas” (n.8). Nadie puede estar
endesacuerdo con su valoracién cuando el Papa se refiere a que “la
distribucin desproporcionada de riqueza y miseria, la existencia de
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paises y continentes desarrollados y no desarrollados, exigen una
justa distribucidn y la blsqueda de vias para un justo desarrolio de
todas” (n. 2).

Como lo dije anteriormente, &l Papa Juan Pablo Il no preten-
dia que su enciclica tratara todos los aspectos de la cuestion
del desarrollo o sobre las medidas concretas que son necesarias
en ese sector. Sin embargo, todo lo que dice sobre la dignidad
del trabajo humano, tiene una relacién directa con todo el tema
del desarrollo. El tema general de la enciclica tiene relevancia
para la basqueda de soluciones a los problemas del Tercer Mun-
do; todas las medidas, los programas y los sistemas que se idean para
abordar estos problemas, deben ser constantemente controlados
en relacion con el principio, con el criterio fundamental, a saber:
la primacia de la persona humana. En nombre de este principio,
el Papa hace una peticion sobre el reconocimiento de la correcta
posician del trabajo y de los trabajadores en el proceso de produc-
cion lo que requiere diferentes superacionss y adaptaciones en la
esfera del derecho a la propiedad de los medios de produccién.
“Esto teniendo en cuenta no solo situaciones mads antiguas, sino
también y ante todo la realidad v la problemética que se ha ido
creando en la segunda mitad de este siglo, en lo que concierne al
llamado Tercer Mundo vy a los distintos pafses nuevos independientes
gue han surgido, de manera especial pero no Unicamente, en Africa,
en el lugar de los territorios coloniales de otros tiempos” (n. 14).

Cuando habla del empleo, el Papa hace nuevamente un llama-
miento en favor de la planificacidn global y de la colaboracidn in-
ternacional por medio de pactos y acuerdos. “También en esto es
necesario que el criterio a seguir en los pactos y acuerdos sea cada
vez mads el trabajo humano, entendido como un derecho funda-
mental de todos los hombres, el trabajo que da andlogos derechos
a todos los que trabajan, de manera gue ¢! nivel de vida de los tra-
bajadores en las sociedades, presente cada vez menos esas irritan-
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tes diferencias que son injustas y aptas para provocar incluso viglen-
tas reacciones” (n. 18).

En otra parte, el Papa se refiere a la participaci6n responsable.
Las situaciones de pobre en el Tercer Mundo son, en alguna medi-
da, la consecuencia del estado actual de las relaciones internaciona-
les en los sectores del comercio, finanzas, industrias, tecnologfa y
economfa. Para cambiar dichas relaciones, cuando son injustas,
los pueblos del Tercer Mundo tienen el derecho a pedir “'su justo
lugar entre las naciones y en el escenario internacional” (n. 1).

Hablando de la dignidad del trabajo agricola, el Papa denun-
cia lo que él llama, situaciones objetivamente injystas, especialmente
en el Tercer Mundo: "“En algunos pafses en vias de desarrollo, mi-
llones de hombres se ven obligados a cultivar las tierras de otros
y son explotados por latifundistas, sin la esperanza de llegar un dra
a la posesion ni siquiera de un pedazo minimo de tierra en propie-
dad... Tierras cultivables son abandonadas por sus propietarios;
titulos legales para la posesion de un pequefio terreno, cultivado
como propio durante afios, no se tienen en cuenta o quedan sin
defensa ante el "hambre de tierra” de individuos o de grupos més
poderosos” (n.21).

Al considerar la situacién de los pafses del Tercer Mundo,
uno tendrfa que tomar en cuenta la distincién que propone el
Papa en la enclclica, entre el empresario directo y el empresario
indirecto y las consiguientes consecuencias. Muchos factores, que
pueden denominarse empresarios indirectos, crean una mutua
dependencia entre pafses desarrollados y de menor desarrollo re-
lativo. E! Papa declara al respecto: ‘‘Tal sistema de dependencias
reciprocas, es normal en sf mismo: sin embargo, puede conver-
tirse fécilmente en ocasion para diversas formas de explotaci6n o de
injusticia, y de este modo influir en la polftica laboral de los Esta-
dos y en (ltima instancia sobre el trabajador que es el sujeto pro-
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pio del trabajo” (n. 17). Se hace referencia aguf, a la responsabi-
lidad de las naciones altamente industrializadas y también de (as
empresas que dirigen los medios de produccién industrial a gran
gscala: las corporaciones multinacionales o transnacionales.

Respecto a estas dltimas, es menester decir que las multina-
cionales no son en si mismas reprensibles. Pueden ser considera-
das beneficiosas, cuando los criterios fundamentales de sus deci-
siones son el bien general y la dignidad de la persona humana, indi-
vidualmente y en sociedad. Pueden promover el desarrollo econd-
mico y social por medio de inversiones en sociedades industriales,
que de otra manera tomarfa demasiado tiempo en realizarse. Pero
la sociedad multinacional puede ser también un factor negativo
cuando influencia indebidamente a los gobiernos locales o a las
politicas gubernamentales, al no aceptar un sistema de contahili-
dad correcto; cuando introduce a través de poderosos medios de
publicidad, patrones de consumo que son destructivos para la cul-
tura popular o que enajenan sus necesidades; cuando fraslada sus
operaciones de un pais en desarrollo a otro en la blsqueda de un
mercado laboral mds barato, sin tomar en cuenta a los trabajadores,
cuyo esfuerzo, a veces por largos afios, les permitio obtener las ga-
nancias financieras, y a los que se los deja sin trabajo. En una pala-
bra: una sociedad multinacional actéia de manera éticamente inacep-
table, cuando se toman decisiones en sus lejanas sedes, sobre |a vida
y el sustento de individuos y de pueblos, sin tomar en consideracion
la verdadera naturaleza del trabajo:el trabajo que debe permitir a ca-
da ser humano vivir con dignidad y, a la sociedad, ser mds humana.
Tomar decisiones con [a (nica base del criterio econémico, no es tan
s6lo econémicamente contraproducente, sino que ademas descuida
el criterio més fundamental de todo desarrollo: la persona humana.

CONCLUSION

Quedarfa todavfa tanto por decir sobre esta tercera enciclica
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de Juan Pablo [I! Otros temas espec(ficos merecerfan ser profundi-
zados: la relacién entre trabajo v sociedad, nacién, estado: las inci-
dencias de la problemética del Tercer Mundo; el derecho al empleo
y el problema global de la desocupacién; la nocién de solidaridad
en la historia del movimiento obrero y en el pensamiento del Papa:
la articulacion de las relaciones entre persanas y comunidades,
entre poder o accién polftica y el bien comtn. Sea cual fuere el
valar de tales andlisis parciales, conviene insistir una vez més en que
la enciclica ““Laborem exercens”” debe ser lefda v estudiada com-
pletamente, como un todo, porque la densidad de su argumento y
del lenguaje, asi’ como de la Idgica interna, no permiten cortarla
en fragmentos separados sin que se pierda automaticamente, el ver-
dadero pensamiento del Papa. Algunos comentarios de los primeros
tiempos disecaron la encfclica para encontrar en ella argumentas
tallados a la medida de la causa que se queria promover, para
descubrir en ella la condena a un opositor o la reivindicacién de sus
propias ideologias. Una lectura pausada y atenta permite compren-
der que el Papa supera las oposiciones tradicionales entre las ideolo-
glas vigentes, para ocuparse solamente del hombre.

“L.aborem exercens” tiene su cardcter propio: Es una encf-
clica social que desemboca en la espiritualidad. Es ante todo una
enciclica que apunta lejos, que llama a la superacidn en la via del
hombre trazada anteriormente en ‘‘Redemptor hominis” y en
“Dives in misericordia”: el hombre salvado por Cristo; el hombre
que vive en el amor misericordioso de Dios; el hombre que se hu-
maniza vy se salva por su trabajo: ‘'Laborem exercens”.

Rio de Janeiro, 29.1.1982.
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REFLEXIONES EN TORNO DE LA ENCICLICA
LABOREM EXERCENS

Mons. Alfonso Lopez Trujillo
Presidente del CELAM

Introduceidn:

No podfa el Santo Padre dejar pasar desapercibida la celebra-
cign de los 90 afios de la Encrclica Rerum Novarum, irrupcidn de la
Dactrina Social de la lglesia, presentada en forma sistematica y co-
mo respuesta iluminadora a la “"Cuestién Social”, asi apareciera to-
davia muy circunscrita al conflicto obrero-patronal.

De la Rerum Novarum se dijo que era como un éscuio de la
lglesia a los trabajadores. Bernanos puso en labios del protagonista
del "“Diario de un Cura rural” esta expresién: “cuando aparecid la
Enciclica sent( que la tierra se movia bajo mis pies’. Tuvo, en efec-
to, caracteristicas de una gran revolucion social, con enorme fuerza
ética. Desde entonces, de manera mds orgdnica, la Iglesia se ha
enriguecido con las Encfclicas Sociales de los Pontrfices. Su En-
sefianza ha abierto horizontes v ha contribuido notablemente a
profundizar en una conciencia social mds exigente. Repasando los
grandes Documentos del Magisterio Social uno se pregunta como ha
nodido hacerse la caricatura de una lglesia entregada al sistema, alia-
da con los poderosos, sujeta a una dolorosa ‘falencia moral”'.

Cabria acaso objetar que tales acusaciones contra la Iglesia
mirarian mas a otraos siglos en los cuales habria estado ausente un
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compromiso social de la Iglesia. Sin embargo, tampoco esta orien-
taci6n convenceria. Ha habido fallas innegables. Algunas es preci-
so situarlas en una licida perspectiva histdrica. Pero es un inacep-
table recurso a la caricaturizacién, a la que suelen acudir las idea-
togias, endilgar a la Iglesia semejante pecado histérico, aungue se
tratara de algo tal vez mds mesurado que lainculpacién no rara
que censura a la misma Doctrina Social de la [glesia como “ideo-
logizante”',

Desde los origenes mismos de la Comunidad Cristiana hay
una serie de principios, de imperativos evangélicos que muestran
que la Iglesia no mird con desdén los problemas de la justicia y
la caridad. Era bien activa la llamada a compartir, incluso como
exigencia coherente de una comunidad que entendfa o debfa en-
tender lo que entrafiaba la “Fraccidn del Pan”. Desde la comu-
nion (koinonia) Eucaristica se iba espontdneamente a la solidaridad
social. Por eso muchos ponian en comun sus bienes. Por eso S.
Pablo se esmera en atender con colectas a los pobres de Jerusalén
y apela a la generosidad, cuyo ejemplo mds sublime es Jests en su
voluntario despojo o kénosis (entendida como tal el hecho de Ia
Encarnacién del Verbo y también su nivel, llamémasio “sociold-
gico”, en la sociedad de su tiempo, en sus circunstancias histéricas.

Esta Encarnacion lleva a otra forma de "‘encarnacidn” de la
Iglesia al asumir formas de una presencia histdrica en la que el amor
a los pobres ha sido un Evangelio vivo. Alli estd S. Francisco, el
. verello” de Asis con su fuerte repercusién a través de los siglos.
L a celebracién del VIII Centenario de su nacimiento ha de lievarnos
a profundizar en su espiritu. Allf estd, en una perspectiva mds
latinoamericana la figura cefiera de Santo Toribio de Mogrovejo,
quien convocd vy llevé a cabo —no sin grandes dificultades— el [l
Concilio Limense cuyo IV Centenario celebramos; junto a un {m-

petu evangelizador impresionante (se edita entonces el primer libro
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e'n’ América del Sur: Un Catecismo) hay una opcion de predilec-
CIOH. por los mds necesitados. Se siente la fuerza de una potente
corriente de solidaridad. Séame permitide aludir al primer punto
de las Actas del Concilio en donde amonesta a todas las justicias
go@emadores" que se muestren piadosos con og indios y frene:
la insolencia de sus ministros cuando €S menester vy que traten g
gstos indias no como esclavas, sino como a hombres libres y vasa-
H.os de la majestad real, a CUY0 cargo fos ha puesto Digs Y su Igle-
sia... Y sialguno por alguna manera hiriendo, afrentando de palaira
0 POr otra via, maltratare a algtn indio, los Obispos Y SuUS visita-
dores hagan diligente pesquisa y castfguenlo con rigor".

'La .moderna Doctrina Social de Ia lglesia se cimenta en la
experiencia de caridad, centenaria, de tasi dos milenios, de ta
forma_que N0 aparece en su surco como fruto exgtico. Pal;;ita una
auténtica pasion desde Cristo por el hombre, para librarlo de su
degradacion. Su médula es una antropologfa cristiana (“la verd d
sabre el hombre") sustentada en una visién de fe. :

Es justamente esa pasion por el hombre desde Cristo a ma-
;erda de dESEmDO.C]l.Je normal la que hace fluir Ia corriente desde Ia
edemptor Hominis, hasta la consideracign del hombre en su tra-

bajo.

Hay algunos aspectos que impresionan en Ja Enciclica La-

En una visién general, hagamos referencia a algunos:
El tema, que para ¢ Papa es clave de |a “cuestion social” es

- .
Esumldo como eje de todo el Documento. Es una “monografia”
; | - .
tarno del mismo se pasa revista Y se arrojan grandes chorros de
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la luz a los graves y complejos problemas de hoy. Desde este cen-
tro: el trabajo humano se da cuenta de variadas dimensiones.

Esto me parece novedoso. Otras Enciclicas Sociales abordan
asuntos mas generales, siguiendo el proceso de ampliacién progre-
siva de la "cuestion Social”. La L.E. ofrece una férrea cohesion.

Si esta en vital conexion cor 13 Ensefianza de los Pontifices
que lo han precedido, Juan Pablo |l aporta —me parece— mucho
de su experiencia personal. Y no sélo con la experiencia de trabaja-
dor en su juventud, sino su experiencia de hijo de la Polonia "'siem-
pre fiel”. Destinataria de esta Enciclica es toda la humanidad, cier-
tamente, pero es una universalidad enraizada, ubicada.

Ahora bien, es muy aleccionador el hecho de Polonia. En los
Gltimos tiempos hay fendmenos que Se imponen a un observador
atento. Hasta hace paco era tesis esgrimida por el marxismo esta:
el Proletariado es liberado precisamente por la Dictadura del Pro-
lectariada. Tratase de una primera etapa. El Proletariado comao pro-
tagonista de su liberacion debia romper con la gnajenacion religio-
sa que operarfa como un factor de ocultamiento de la dura realidad
y como distorsionante de la misma. La fe, en tal sentido, serfa ind-
til, nociva para Ja causa de la justicia. Qué fendmeno ha emergida?
En primer lugar que en un pais en donde imperarfa la "Dictadura
del Proletariado’’, y como tal para, al servicio del proletariado, e in-
cluso dirigida por sus representantes, sean masivamente, por millo-
nes, los obreros afiliados a “solidaridad’ quienes muestran su in-
conformidad vy justamente reaccionan contra los abusos de sus li-
beradores, es ya bastante sintoratico.

Este hecha real deberl(a conducir a una revision de la teoria,
en una sana dialéctica.

Por otra parte, este proletariado clama por la justicia, no al
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margen q contra su fe, sino con las energfas que ésta genera. Y no
hay que invocar a Merleau - Ponty cuando anota que el cristiano es
un mal revolucionario, porque su fe lo hace crrtico y lo mueve a
gu.arFiar distancias frente a toda revolucidn. La razan radica en que el
CflS’[laﬂ.O solo acepta una entrega total e incondicional al Absoluto
y no silencia su sentido critico a todo o que guiere erigirse como
tal. No es esta una fuerte tentacion de las ideologlas v de su fruto

normal- Igs totalitarismos? Es mal revolucionario quien no absclutiza
la revalucion.

El evangelio suscita una irrefrenable "sed de dignidad humana”
como apunta el Concilio.

Hay en la L.E. algln influjo de este hecho histdrico? Me parece
que s,

El Papa dedica el No. 8 al tema de "'la Solidaridad de los
Hombres del Trabajo’’. Tiene conciencia de lo que ha entrafado en
el siglo pasado la ‘‘cuestién proletaria”. Denuncia, como lo hiciera
.LeOn XI11, la degradacion del hombre, la explotacion, causa de una
justa reaccién. La apoya expresamente: “Se debe reconocer franca-
mente que fue justificada, desde la optica de la moral social, |a reac-

c.ufm contra el sistema de injusticia y dafo, que pedfa venganza al
cielo” (No. 8).

. Acgge los cambios profundos que, a partir de “una toma de
conciencia mas neta y comprometida’” se han operado. Se ha ganado
en una rmayor participacion en la empresa, en la gestion y control de
productividad, en las condiciones de trabajo, en la legislacién social

Muchos problemas permanecen: “sistemas ideolégicos o de po-

der... han dejado perdurar injusticias flagrantes o han provocado
otras nuevas” {Ibid). Pone el dedo en la llaga (retarna la experien-
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cia de Polonia) sobre oftra forma de '‘proletarizacion efectiva”,
como es la desocupacion de los intelectuales.

Ante tantos desafios, antiguos y nuevos, indica que "'son nece-
sarios siempre nuevos movimientos de solidaridad de los hombres

del trabajo”.

Hay una profunda identidad de los planteamientos de Puebla,
en relacién con la opcién de fos pobres. Habla entonces de un servi-
cio eclesial de compromiso con esta causa, como “yerificacion de su
fidelidad a Cristo, para poder ser verdaderamente la lglesia de los po-
ores”’. Entendidos sin restricciones, refiérese a los “‘pobres” que
“se encuentran bajo diversas formas; aparecen en diversos lugares y
en diversos momentos...” (No. 8).

Conviene subrayar, a esta altura, algo importante- Para la ideo-
logfa marxista el concepto de "'Proletariado’ es muy delimitado,
constitufdo como estd por los abreros de las fébricas que carecen
de la propiedad privada de los medios de produccion, de tal forma
que el resto de las clases no cuenta 0 €s “Lumpen-Proletariat”’,
algo equivalente a chusma, sin fuerza revolucionaria. En cambio
Juan Pablo 11 insinva una ampliacion del concepto. Es la idea inte-
resante de “proletarizacion efectiva’”. E indica que los intelectuales
desocupados merecerian tal nombre. Interesante anatar que esta
"Proletarizacién” se da no solo en ol sistema capitalista sino den-
tro del colectivismo marxista.

No enumera taxativamente el Papa a todos los “‘pobres”.
Alude a la variedad. Acaso pueda descubrirse una aproximacion
entre el concepto, ahora ampliado y desligado de la ideologia mar-
xista, de Proletario v el de pobre, en la dimensién variada de la
carencia. Pobre es la “chusma” dessmpleada; pobre el que no tie-
ne un salario justo, el que carece de seguridad para su persona y
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para su familia. Pobre, entonces, no sblo es el producto degradado
del capitalismo liberal, sino también el obrero oprimido de Polo-
nia, de la Unién Soviética, de Cuba.

‘Ape|and0 a Puebla, los pobres no son sélo los que carecen
de plgnes materiales, sino también los que carecen de una plena
participacion social y politica (No. 1135).

Consolidacién de una antropologfa cristiana:

La Enciclica es una decidida defensa del hombre y de su
dignidad. Si habra todo un venero de rico humanismo en la Enci-
clica Populorum Progressio, de Pablo VI, con la vigorosa afirma-
cion. lo gue importa es el hombre, todo el hombre, todos los hom-
bres y con la invitacién para asequrar el servicio de pensadores de
un humanismo nuevo, en la L.E. hay un renovado esfuerzo de
concreta aplicacion de este humanismo al hombre trabajador.

Se observa también aqu( la experiencia del Papa, como Pro-
fesor de filosofia, especializado en el campo de fa Axiologria
Hay a la base una s6lida posicion con contornos que se parecen mu-.
cho al Personalismo en la historia de la filosofra, enriquecido
naturalmente con el universo de Ia fe.

. En el Discurso Inaugural de Puebla, Juan Pablo |l esbozd
perfiles fundamentales de una antropologia cristiana, en "la ver-
d.ad sobre el hombre”, para llenar el vacfo de una inadecuada vi-
sién sgbre el hombre, debilidad de la civilizacién actual {ct. 1.9)
No.exlste pecor reduccién del mismao ser del hombre que la ampu—.
tamOQ de su dimensién esencial: el Absoluto. Y recuerda con el
anmlio que “El misterio del hombre s6lo se esclarece en el
misterio del Verba Encarnado” (G.S. 22).
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Centro de esta antropologia "es la afirmacién primordial
del hombre como imagen de Dios”. Hay un texio medular que
convendria profundizar en esta doctrina: el de S. lreneo “La Glo-
ria de Dios es el hombre™. Habria que recorrer para ello todo el
“Tratado contra las Herejias” vy cotejar la afirmacion con otros

textos.

““Gloria Dei Vivens Homo™y como la plena vitalidad del hom-

bre estd en su amistad con Dios, hasta su vision: “vita autem Homi-
nis visio Dei’’. Seria preciso ahondar en el concepto de S. Ireneo

del Hombre Perfecto, hecho de “cuerpo, alma y espiritu” y re-
cordar como el “esplritu” estd ligado a la accion personalizadora
del Espiritu Santo. Todo esto debe darse como presupuesto y mu-
cho més para el concepto, fuertemente biblico del hombre "Ima-
gen’’. Habria que retomar el hermoso libro de Albert Gelin, S.S.
sobre el tema “L’Homme Image de Dieu’’. Repasese en L.E. la
alusién a Gen. 26-27.

La verdad sobre el hombre es base de la vision humanista
sobre el trabajo.

Se redimensiona, sin dnimo polémico alguno, el concepto
mismo del hombre trabajador. También para el marxismo es
una de las tres dimensiones esenciales del hombre. Pero rescata
el Papa esta nocion del riesgo de reduccionismo del ’"Homo Fa-
ber”’, como si el hombre se agotara en su funcion, en lo gue hace.

Expliquémonas: siempre el trabajo es dimensién fundamental
del hombre y una potente sefial que muestra su humanidad. Comen-
cemos por o segundo: Allf donde hay o ha habido huellas de traba-
jo, allf emerge la realidad del hombre. Cuando el Padre Theillard
de Chardin colabord en el descubrimiento del Sinantropus, si mal
no recuerdo, se llegd a la conclusién de que esos Tosiles de las cue-
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vas milenaris chinas correspondian a hombres por las sefiales de
tierra calcinada por fuego artificial, por algunas herramientas y
quizds algunos vestigios de religiosidad. Donde hay trabajo hay
humanidad. El animal tiene funciones, pero estrictamente no tra-
baja. El trabajo requiere la capacidad de "finalizacién" de bisgue-
da de instrumentos para el logro del fin.

| El trgbajo, mientras no sea tomado reductivamente, es dimen-
sign esencial. Si sdlo se considera un tipo o clase de trat;ajo Si s6-
lo gna forma de “hacer” fuera totalizante de lo que es el tr,aba]o
el impedido habrfa perdido su humanidad. Quedarfan abiertas las'
puertas de par en par, con toda su crueldad, para la eutanasia

El trabajo en sentido objetivo puede ser muy variado y abar-
ca Fodo el proceso de progreso de la humanidad, la agricultura
la industria, la era post-industrial. Puede haber diversas clases,
de t.rabajo. Sin embargo, en medio de tanta variedad "el sujeto
progm del trabajo sigue siendo el hombre’ (No. 5). Tocamos :este
sentido subjetivo del trabajo: "‘como imagen de Di-os es una per-
sona, es decir, un ser subjetivo capaz de obrar de manera progra-
mada .y racional, capaz de decidir acerca de s/ mismo vy que tiende
a realizarse a sf mismo. Como persona es pues sujeto del trabajo
el hpmbre se manifiesta como el que domina la tierra. En el};
rlalstnba su valor ético (ctr. N. B). Formidable principio es este:
E! fundamento para determinar el valor del trabajo humano no es eﬁ
primer lugar el tipo de trabajo que se realiza, sino el hecho de que

quien lo ejecuta es u " (hi . o
trabajo. na persona” (lbid). Ahf estd la dignidad def

Un i
s a consecuencia y no de poca monta como en su momento
' , apunta el Papa: “En esta concepcidn desaparece casi el fun-
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Se destaca a la vez, contra una concepcion del ““Homo Faber”
que se evapora en su funcien. El principio campea en toda la En-
ciclica: “el trabajo estd en funcion del hombre’y "'no el hombre en
funcian del trabajo”".

Por Gltimo, en la linea de este humanismo penetrado por la fe,
descabrese en la L.E. una universalizacion del trabajo, ciertamente
liberadora.

En qué consiste? A la luz del sentido subjetivo del trabajo y
la consecuente dignidad, el Papa, porque "as el hombre el que lo
realiza’”  defiende la dignidad de todo trabajo “aungue fuera
el més corriente, mas mondétono en [a escala comian de valorar,
e incluso el que mds margina, permanece siempre el hombre
mismo’* (lbid).

Esta universalizacion del trabajo conduce a dos comproba-
ciones: mientras en el lenguaje corriente, al hablar de “hombre tra-
bajador”’ casi espontaneamente s¢ piensa en el trabajador manual,
la Enciclica abre un panorama mucho mas amplio. En momento
alguno, es obvio, desprecia el trabajo manual. Al contrario, sefiala
cémo fue un vicio de la edad antigua considerar el trabajo de los
musculos y de las manos algo indigno de hombres libres y prapio
de esclavos. Se denomind trabajo "servil”. Este trabajo manual
fue ejecutada por Cristo. Sin embargo, menciona otras formas de
trabajo, por ejemplo el de los artistas, de los intelectuales, que con
todo derecho hacen de ellos “trabajadores”. Es un camino para re-
dimir el término.

Ademds, reconoce el valor eminente del trabajo de la mujer.
No niega el Papa la posibilidad y el derecho de la mujer para traba-
jar fuera del hogar. Sabemos que es una constante de la era indus-
trial. Es fendmeno que incide en amplia medida en el cambio de
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la vida familiar. Aboga para que sea reconacido en todo su valor el
trabajo arduo de fa mujer en el hogar. Es algo que puede contribuir
a superar una concepcién desviada “machista’ segin la cual es el
varén el que trabaja. Cuando el Papa enumera algunos ejemplos de
trabajadores, los agricultores, las cient(ficos, los dirigentes, los mé-
dicos, los enfermeros, sefiala todos trabajadores. Alude a las mu-
jeres "‘que a veces sin un adecuado reconocimiento de la sociedad
y de sus mismos familiares, soportan cada dfa la fatiga v la respon-
sahilidad de la casa y de la educacidn de los hijos”... (L.E. No. 9).

Si bien reconoce como un hecho el Santo Padre que ""en mu-
chas sociedades las mujeres trabajan en casi todos los sectores de
la vida" pide que sea respetada su “‘propia ndole, sin discrimina-
ciones vy sin exclusidn de los empleos para los gue estdn capacita-
das, pero al mismo tiempo sin perjudicar sus aspiraciones familia-

res vy el papel especifico que les compete”, sobre todo su papel
de madre (No. 19).

Dieron musstras de poca capacidad de comprensién o de
apresuramiento quienes tildaron la Encf(clica de "antifeminista”
desconociendo el pensamiento profundo de! Papa.

_ La universalizacidn del trabajo es algo denso en consecuen-
cias,

— Renacer de la Doctrina Social de la Iglesia
Han pasado los afios de un cierto eclipse de la DSI, provocado
por una acumulacién de factores, entre los cuales la racha de secu-

larl‘zacién que afectd la reflexidn tecldgica v los intentas de susti-
tucién por ciertas corrientes en boga.

Desde la Enciclica de Pabloe VI, Populorum Progressio, no
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hab{a habido una nueva Enciclica Sacial. No quiere esto decir que
el Magisterio Social se hubiera silenciado. En el intervalo entre las
dos Ultimas Enciclica Sociales se publicé la Carta al Cardenal Roy,
“Octogessima Adveniens” (precisamente a los 80 afios de la Rerum
Ngvarum). Fue muy oportunay orientadora y de sumaimportancia su
difusién en América Latina, en momentos cruciales en la reflexién
de nuestras |glesias, precisamente cuando més se agitaba el problema
de lossacialismos v el del uso del Andlisis Marxista.

Tampoca podria hablarse de silencio en los Episcopados del
mundo v sobre todo de América Latina en los ultimos tres lustros,
en el campo social. Se celebra en ol afio 1968 la Conferencia de Me-
dellin, en la que tanto impacto tuvo la Enciclica Populorum Pro-
gressio {véanse las nutridas citaciones en las Canclusiones "*Justicia”,
"Paz'’} vy la mayoria de los Episcapados elaboran Documentos So-
ciales en los cuales cada vez mas se acude a los grandes principios
inspiradoresdelaD.S.. Fue una progresiva recuperacion, comandada
de hecho por las urgencias y presiones, por situaciones '‘coyuntu-
rales”” que era preciso iluminar desde la fe.

Viene, con su profunda carga de inspiracién, la Exhortacion
Apostdlica "Evangelii Nuntiandi” que recoge lo mejor del Sinodo
de la Evangelizacion vy en ella la 0 S.l. tiene un puesto de importan-

cia.

Todo este mavimiento de rescate y fortalecimiento de la
D.S.|. tiene un potente reflejo en la Conferencia de Puebla. La DS,
constituye la mejor respuesta a los retos presentados por las situa-
ciones de injusticia, en evidente deterioro, y por el parcializado
tratamiento de las ideologias. Puebla hace una nueva llamada a la
confianza en la D.S.1. (1227), para su profundizacién v actualiza-
cidn. Es el camino real para la auténtica liberacién y promocion
humana. El aporte de la lglesia en esta materia, dice Puebla, “se ha
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venido concretando en un conjunto de orientaciones doctrianies vy

criterios de accidn que solemos Ilamar Ensefianza Social de la Igle-
sia”’ (472).

Ya a la altura de Puebla no se hace necesaria una apolog(a
de Ia.Doctrina o de la Ensefanza Social de la Iglesia. Afos antes
las mlsm'as_ gxpresiones, sobre todo la de Doetrina era puesta en
tela de juicio o abiertamente descalificada. (Enla Comision Vi
de la Il Conferencia no falt¢ algin intento para el empleo, en plul—
ral: en lugar de Ensefanza, se hablaba de Ensefianzas. Estlo podra
tener un sentido relativizante. Se enriquece, as/ me parece, el con-
cepto de la D.S.I.: se indica cudl es su objeto primario: |a éignidad
personal del hombre, imagen de Dios v la tutela de sus derechos
inalifinables" (475). Se precisa su fuente: la Sagrada Escritura, la
ense.nanz.a de los Padres ygrandes Tedlogos de la Iglesia y en' el
Magisterio, especialmente de los ultimos Papas™ (472). Se distin-
gue entre los elementos de validez permanente y los cambiantes {Ibid).

. Es subrayado el cardcter dindmico de su elaboracién y apli-
C?C|qn y el papel activo que corresponde a los laicos (cfr. 473). Su
finalidad es: “la promocion de la liberacion integral de la persona

hurpana...” (475). Es sefalada su ntima relacion con la Evangeli-
zacign (476).

En Puebla, en forma clara v positiva, pues, se urge la D.S.|
I\llo era el caso de entrar en otros aspectos o de desarrollar sistemvé:
'tlcan.wente su elaboracion. Sin embargo, en muchas partes hay una
iluminacién desde la D.S.I. Hay una nitida opcion por la identi-

q .
Sadlqlue pasa en estas cuestiones, por la coherencia de la Ensefanza
ocial.

| En la Enciclica “LjE." el Papa da por probada la necesidad de
a D.S.I. No entra en disquisiciones sobre su posibilidad, sobre Ia
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discusién del empleo o no de ciertos terminos. A la manera del filg-
sofo griego que probaba el movimiento caminando, dirfamos que el
Santo Padre, sin enredarse en polémicas, en esta Enciclica pone en
movimiento la D.S.1.

Hay varios puntos gue llaman la atencién sobre la forma de
abordar la Ensefianza Social. Es ejemplar la manera como gcha mano
de las fuentes, principalmente de la Sagrada Escritura (cfr. Puebla,
4772). Hace una continuada exégesis del texto del libro del Génesis:
“procread y multiplicaos, y henchid la tierra; sometedla” (Gen. 1,
28). En esa vision de fe muestra como “el trabajo constituye una
dimensién fundamental de la existencia humana sobre la tierra”
(L.E. 4). Acude a los Evangelios, a San Pablo y especialmente apor-
ta una vision global que le permite hablar del “Evangelio del Tra-
bajo”, del cual extrae algo clave en la Enciclica: la eminente dig-
nidad del trabajo, por ser el hombre su sujeto. De que "el Senor
dedicé la mayor parte de los afios de su vida al trabajo manual,
junto al banco del Carpintero... el més elocuente “Evangelio del
Trabajo”, “‘deduce como fundamento para determinar el valor del
trabajo humano: no es en primer lugar el tipo de trabajo que se
realiza, sino el hecho de que quien lo ejecuta es una persona”’
(L.E. B). Estd a la base toda una antropologfa cristiana: Dios cred
al hombre a su imagen y semejanza (Gen. 1,26-27). Enel trabajo el
hombre cumple el mandato de dominar la tierra, con fatiga (cfr.
Gen 39) v expresa y aumenta su dignidad (L.E. 9). La modalidad
en el uso de la Escritura es una buena leccion, en movimiento,
de empleo de las fuentes de la DS.I. Algo similar podriamos decir
del uso del Magisterio, de los Padres de la Iglesia, de la Doctrina
de los anteriores Pontifices, de los tedlogos, etc.

— Lucha por la Justicia y lucha de clases:

Se ha observado con razén que fa L.E. pretende superar
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una serie de contradicciones que han sembrado de tensiones el
problema social.

Quizds no haya una mayor antinomia, una contradiccidn
mas fuerte que la que se concreta en la ““lucha programada de cla-
ses”’, feliz expresion de Juan Pablo |1, Esta es una consecuencia, en
la ideclogfa marxista de la contradiccién que, en tal doctrina,

media entre el Capital vy el trabajo y entre el Capitalismo liberal
rfgido y el Colectivismo marxista.

Harfa falta retornar agu{ sobre el Andlisis Marxista y mostrar
cémo la jucha de clases le es algo esencial, hasta el punto de que
no es dable imaginar aquel andlisis sin esta clase de lucha.

Los términos no son inocentes. Esto hay que reiterarlo
una v mil veces, El pecado original de un uso acritico de algunas

expresiones tiene un valioso ejemplo en relacién con la expresién
“lucha de clases”.

Es verdad que en ocasiones es empleada de manera despre-
vgnida. Suele aparecer incluso en movimientos obreros de inspira-
cidn catdlica y no es del todo excepcional su empleo hasta en Do-
cumentos qgue llevan firmas de Obispos. Caso en el cual la intencién
no cabe ser puesta en tela de juicio. Sin embargo, esto no exime

de una cierta responsabilidad para dar lugar a interpretaciones
acaso no tan inocentes.

A veces, cuando se habla de lucha de clases se quiere poner de
presente las tensiones, los conflictas entre sectores de la sociedad,
entre los que poseen vy los que nada tienen. La Canferencia de
Puebla ha sefialado con fuerza la brecha entre unos pocos ricos y la
enorme masa de los pobres. Se invita a gue los pobres se organi-
cen y queseestudien las causas de tal situacién, porque los pobres,



an muchas circunstancias no son simplemente pobres sino empo-
brecidos. Es decir, hay causas y factores que estdn a la raiz de su
postracion.

En todo momento se propende en Medell/n v en Puebla por
una toma de conciencia y por una consecuente accidn o lucha par
la justicia. Una evangelizacidn integral debe lievar a ello. La lgle-
sia debe procurar que se evite este escandalo de la pésima distribu-
cién de la riqueza y de un mundo estructuralmente injusto que niega
a la inmensa mayoria lo que unos pocos disfrutan sin freno ni con-
sideracian.

Podr(a decirse que este escdndalo de que Puebla habla provoca
una indignacion moral, ética v hay guienes atribuyen a esta indigna-
cién el ser momento primero para la reflexign teologica. Siempre
la consideracion de la miseria vy la profundizacion en el mundo de
la injusticia ha abierto caminos para la reflexion y para la accién.

Hasta este estadio, la llamada (en lenguaje ordinario) “lucha
de clases’ no reviste mayor dificultad; coincide mads bien en sus
intenciones con una lucha por la justicia. En todo caso seria mas
oportuno, por lo gue anotaremos, nO recurrir a esta formulacian
que lieva un serio pecado original.

Este procedimiento de prudencia y de utilizacign inteligente
de los términos es uno de los méritos de las Conferencias de Me-
dellin y Puebla. Que yo recuerde en ninguna ocasion los Obispos
en estas historicas Conferencias echaron mano del término "lu-
cha de clases”. Méas aGn dejaron de lado gl uso mismo del con-
cepto "'clase”. Simple coincidencia o algo meditada? No hay du-
da de lo segundo. Positivamente se quiso excluir su uso. Por qué?

Llama la atencién al repasar la L.E. como hay una tenden-
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cia para excluir el concepto clase. Se o usa entre comillas o empare-
dado en expresiones que son equivalentes. Hay motivos para ello.

. No solamente la dificultad que el término conlleva en el uso
técnico, hasta chocar con numerosas nociones no del todo con-
vergentes entre los sociélogos, sino por la marca de fabrica que le

fue impuesta por la ideologia marxista, marca sumamente carac-
teristica,

El concepto de clase en el marxismo es preciso y exigente.
Algunos autores, como Poulantzas en un estudio técnico y otros
en manuales de Divulgacién de valor, como en el caso de la chilena
Marta Harnecker, discipula de L. Althusser, han estudiado lo que
para el marxismo implica el concepto de "“clase proletaria”.

. Para sintetizar, recordemos simplemente que hay dos esta-
dios 0 momentos: primero, hay el hecha de fa posesidn o no de la
propiedad privada de los medios de producei6n. Mientras el burgugs
gs propietario de estos medios, el proletario (el obrero) carece de
ellos. Esta carencia estd a la base de la enajenacidn econdmica vy del
p'roceso de explotacion a que es sometido. Por eso, en vez de huma-
nizarse par el trabajo, pierde en humanidad. Este primer estadio
es econdmico. El capitalismo engendra el proletariado.

.Viene luego un segundo momento, en el que se mezclan aspec-
tos‘d\rfa sobre todo sicoldgicos: operan basicos mecanismos de soli-
dgndad de "clase”, por coincidencia de situaciones y surgen reac-
ciones, junto con la toma de conciencia de la situacién, que apor-
tgn |§s bases y condiciones para su organizacion. La toma de con-
clencia se hace de manera dialdctica. “'Hacer el dolor més doloroso”
era ya un imperativo para Marx. Por tanto el momento critico es tan
clave. Y de hecho la misma realidad, atin en aspectos positivos que
puedan ser descubiertos es sefialada como un mundo de sombras.
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S6lo un mecanismo de este género provoca la pasion de la ruptura
y no hay ideclogfa que no lleve en sus entrafas un torrente de an-
helo de ruptura, de absoluta novedad. Es algo que estudid con
maestria Georges Cottier.

Todavra, en estos dos momentos, realmente no ha nacido pro-
piamente la clase Proletaria. Se estd incubando. Aparecerd en un
tercer momento, claramente politico. Cudl: Cuando el proletariado
organizado se opone politicamente.  Poulanizas ha expresado que
“la clase se constituye cuando se opone” (Se pone, cuando se

opone”’).

De cudl oposicion se trata? De aguella que refleja una contra-
diccion antagenica, Ja cual excluye cualquier superacién que no sea
la de la aniquilacidn de la otra clase, como tal. Es decir, la que pa-
sando por la abolicién de la propiedad privada de los medios de pro-
duccién, da cauce a una sociedad sin clases, precisamente parque la
raiz de [a diferenciacién o division en clases es la propiedad privada.

Respecto de una contradiccion antagdnica sdlo puede exis-
tir la dialéctica amigo — enemigo, un tipo de conflicto que cancela
la posibilidad del didlogo, de una colabaracidn estable o de lo que,
con resonancia ética, denominamos reconciliacidn.

Mucho se podré escribir acerca de si tal oposicion puede
ser o no traducida con la expresion odie de clases, que aparece en
s maéximas inspiradoras. Lo que cuesta trabajo poner en duda
es que una dialéctica, asi concebida, na implique todos los ingre-
dientes que normalmente acarrea tal pasién. En el otro, en |a otra
clase se ve el enemigo a secas. Y no es por mera coincidencia que,
como con lucidez lo ha probado Paul Dominique Daognin, la fucha
de clases no puede no culminar, dejada a su propioc desarrollo, en
la guerra civil. Es un presupuesto elemental para Lenin, sdlo redi-
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mensionable ticticamente, con coyunturas que es menester tra-
tar con sentida estratégico.

Se comprenderd entonces la razén por la cual cuando perso-
nas que son 0 pasan por técnicos en la materia dicen gue "la lucha
de claseses un hecho", “gue es algo macizo”, que es premisa jrre-
futable, deben mostrar primero a qué “lucha” y a qué “clase” se

refieren, porque de lo contrario estén congediendo, a sahiendas
o nd, més de la cuenta.

Es esta una pencsa ambigiiedad en algunos tedlogos de Ia
liberacidn cuando sostienen que la lucha de clases no se opone a
un universo de fe cristiang. A pesar del enfdtico rechazo de Puebla
siguen con los mismas axiomas y técticas. '

Qué expresa la Conferencia de Puebla?

| En el No. 544 se lee: “El motor de su dialéctica (del colecti-

visSmo marxista) es la lucha de clases. Su objetivo, la sociedad sin
clases, lograda a través de una dictadura proletaria gue, en fin de
cuentas establece la dictadura del partido...""

.Se denuncia en Puebla el desvio de la utilizacién del Andlisis
Marxista (cfr. No. 544, en donde se cita la Octog. Adv. No. 34) y
se advierte: “’Se debe hacer notar aquf el riesgo de ideologizacién a
que se expone fa reflexién teoldgica, cuando se realiza partiendo
de una praxis que recurre al andlisis marxista. Sus consecuencias
son la total politizacién de |a existencia cristiana, la disolucion del
leﬁgua]e de la fe en el de las ciencias sociales...” (No. 545). Hay una
dlrr_afzta y clara alusién a quienes en una de las Teologias de la Libe-
rfamon definen su intento comg “reflexién de fe sobre g praxis cris-
tiana”. Y entiénden esta praxis como compromiso politico de lucha
de clases que conduce 3 Ja abolicidn de la propiedad privada de las
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medios de produccion y al socialismo. Son abhundantemente cono-
cidas las tesis de los cristianos por el Socialismo.

Esta forma, la mas conocida de Teologia de la Liberacidn,
es rechazada en la t1} Canferencia del Episcopado Latinoamericano:
da criterios certeros de discernimiento para una genuina liberacién
cristiana:

"“Es una liberacidn que sabe utilizar medios evangélicas, con
su peculiar eficacia v que no acude a ninguna clase de violencia ni a
la dialéctica de la lucha de clases...”” No.486).

Juan Pablo Il es bien clara al sefalar, refiriéndose a los sin-
dicatos, pero sentando principios que tienen un valor mas general,
gue son “exponente de fa lucha por la justicia social... esta "lucha”
debe ser vista como una dedicacién normal “en favor” del justo
bien... pero no es una lucha "“contra’” los demds. Si en las cuestio-
nes controvertidas asume también un cardcter de oposicidn a los
demds, esto sucede en consideracidn del bien de la justicia social;
y no por la “lucha” o por eliminar al adversario” (No. 20).

El marxismo entendido como ideologia del sacialismo cien-
tifica y del comunismo, interpreta el gran conflicto entre el mun-
do del capital y el mundo del trabajo, como “conflicto econdmico
con cardeter de clase... se ha transformado “en la lucha programa-
da de clases, llevada no sélo con métodos ideoldgicos, sino incluso
y ante todo, politicos... ve en la luchade clases la dnica via para
eliminar la injusticia de clase” (No. 11).

El Papa al rechazar la separacidn y contraposicidn entre ca-
pital y trabajo, rechaza también su reflejo en la oposicidn de clases:
“De ningdn modo se puede contraponer el trabajo al capital ni el
capital al trabajo, ni menos aln... los hombres concretos, que
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estdn detrds de estos conceptos, los unos a los atros” (No. 13).

Existe en la L.E. un rechazo a toda clase de eeomomismo
error del materialismo. Refiriéndose al materialismo dialéctico, en’
nombre del hombre, sujeto del trabajo, formula Juan Pablo |} una
explicita reserva y por tanto al Andlisis Marxista: "“Tambign en
el materialismo dialéctico el hombre no es ante todo sujeto del tra-
bajo y causa eficiente del proceso de praduccidn, sino que es
entendido y tratado como dependiendo de Io que es material
COMO una especie de “resultante’” de las relaciones econdmicas y
de produccidn predominantes en una determinada época” (Na. 13).
Es esta, precisamente, la entrafia misma del Analisis Marxista: el
pretender explicar a la vez la historia y la sociedad a partir de
proceso de produccidn, vale decir del “‘modo”’ y las relaciones de
produccidn, de tal manera que no sélo se afirma el intlujo o la
repercusion de lo econémico en el trabajo humano, sino su de-
pendencia. ““"No podemas afirmar que elio (el proceso de produc-
cidn) constituya casi el “sujeto” andnimo que hace dependiente
al hombre v su trabajo” (No. 13).

. No se logra comprender el motivo por el cual una tesis tan
seria 'y constante de la Doctrina Social de Ja lglesia, que no re-
presenta en modo alguno una concesidn al Capitalismo liberal, en
el cual se denuncia también el error del economismo, sea dejada
de lado por algunas corrientes de |a teologra de fa liberacién pa-
rg lag cuales la aceptacion del Andlisis Marxista, al menos en el
nivel cientifico, es un presupuesto. Separacién de niveles entre
lo “cientifico” y la “doctrinal” o ideoldgico que es refutada por
el mismo Magisterio Social. Casi inconscientemente se puede res-

t?a_lar de una lucha por la justicia a una posicion ideoldgica: el Ang-
lisis Marxista.
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- Propiedad privada, Capitalismo rigido y Socializacidn:

Representaria una interpretacion parcializada de la Enciclica
sefalar simplemente las graves reservas que por defensa de la dig-
nidad del hombre, sujeto del trabajo, formula el Papa al Anilisis
Marxista y a la lucha de clases.

puede darse el riesgo incluso de que se sostenga que la L.E.
es un ejemplo mds de docilidad de la Doctrina Social de la Iglesia
al Capitalismo y que se reitere la acusacién de gue es una doctrina
ideoldgica.

La objecion, revestida de un doloroso simplismo es esta: no
hay otra alternativa. O se niega la propiedad privada de los medios
de produccion y estamos aceptando el Socialismo, 0 s& la acepta y
quedamos encerrados en el Capitalismo. No habrfa disyuntiva: o
con el “sistema’’ Capitalista o contra, con un nuevo sistema, el So-
cialismo, que aboga v lucha por la abolicién de la propiedad priva-
da de los medios de produccidn. Tal planteamiento es causa de gra-
ves tensiones en América Latina. En virtud de tan tajante y sim-
plista disyuntiva se atribuye un “tercerismo’’ ingenuo o de mala
fe a quienes no aceptan la realidad, la objetivided de alternativa,
apenas aparente.

Con tal alternativa quedamos encerrados en el dominio de
las ideologras. La vida es mds rica y compleja que las ideologias y
la D.S.I., por situarse en otro plan y en otra dptica, la del servicio
del hombre, imagen de Dios, estd par encima de las mismas; no se
deja envolver y devorar por ellas.

Es un sofisma sostener que si la D.S.I. acepta la propiedad

privada se declara aliada del Capitalismo. Téngase en cuenta que
la LE. no usa el término Capitalismo sin especificacion: es Capi-
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talismo liberal o rfgido. Y para este tipo la propiedad privada
acarrera una posesion incondicionada, absoluta de la misma. El
principio fundamental es "Haceos ricos’” v la economia es con-
fundida con el economismo. En cambio la D.S.l. indica que “la
tradicion cristiana no ha sostenido nunca este derecho como ab-
soluto e intocable, (sino) como subordinado al derecho al uso
comun, al destino universal de fos bienes” (L.E. 14). Se recuerda
lo esencial de la sintesis de Santo Toméds, en quien se refleja lo
mejor de la Tradicién (Il - Il g. 66). Este principio "“de la prio-
ridad del trabajo”’, establece el marco adecuado para una compren-
sion cristiana, no capitalista de la propiedad, de la cual, en el
Discurso Inaugural de Puebla, el Santo Padre habia recordado
que es gravada “por una hipoteca social’’. Con esta bien lograda
expresion se hacia mencidn de la intrinseca funcién de la pro-

piedad que la mantiene abierta a las ajenas y propias legitimas
necesidades.

El derecho que al hombre corresponde de disponer de los
bienes tutela, observa el Papa, "'la subjetividad del hambre en la vida
sacial”’ v exige que los medios de produccidn “‘no puedan ser posei-
dos contra el trabajo”’ (No. 14).

En virtud de fa funcidn social del derecho de propiedad se
invocan la posibilidades de ‘‘adaptaciones”’, de acuerdo con la
“realidad vy la problemética del caso” y cita expresamente al Ter-
cer Mundo. Estas adaptaciones requieren, pues, una continua
revision del "rigido Capitalismo”. Sugiérese entonces la posibi-
lidad de una cierta “‘Socializacion’,

Esta ““Socializacidn” no rechaza la propiedad privada ni pro-
pende por su abolicidn, pero abre el compds para algunos sectores
de la propiedad de tal forma que algunos medios de produccidn,
"quedando asegurada la subietividad de la sociedad”’, pasen por ejem-
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plo @ grupos intermedios que gocen de autonomia gfectiva respecto
de los poderes publicos. Cuando tal autonomia no existe, cuando
hay un monopolio administrativo que lesiona los derechos funda-
mentales del hombre, no se ha superado una “Socializacidn insufi-
ciente”. No es el caso de los paises situados en la drhita marxista?

— Conclusion:

Nos hemos limitado a la consideracién de algunos aspectos de
la Enciclica v eso con una aproximacion provisoria y general. Habr/a
mucho vy de notable interés.

Por ejemplo, la concepcidn del salario como prueba efectiva de
la justicia en cualquier sistema, “‘problema clave de la ética social”
(No. 19). Para los sistemas Capitalista liberal y Colectivista marxista
la confrontacién con este criterio resulta de primer orden, si no se
quiere incurrir en mera retdrica.

La L.E. estd llamada a ejercer un papel de extraordinaria
animacidn para la Ensefianza Social v la blsqueda de la justicia. En
las manos de fa Comunidad cristiana estd ahora el que cree de verdad
un impacto tal que se logren los cambios necesarios para que se
pase de la degradacién del hambre trabajador a su reconocimien-
to come imagen de Dios.
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“LABOREM EXERCENS"
P. Fernado Bastos de Avila, S.J.*

La encfclica de Juan Pablo || estd fechada el 14 de septiembre,
fiesta de la Exaltacion de Ia Santa Cruz. Es una especie de post-scri-
to, el Papa explica que habfa preparado el documento “para que
fuera publicado el 15 de mayo pasado, en el 90 aniversario de la En-
clclica Rerum Novarum’’. El atentado de que fue victima y la per-
manencia en el hospital, impidieron la revisién definitiva del texto.

Asf como tiene un post-scrito, la enciclica tiene también un
prefacio gue antecede a la introduccion y parece ser un texto agrega-
do a la revisién definitiva. Como las enciclicas se denominan por
las primeras palabras de la redaccidn latina, la presente tendrfa la
inexpresiva, denominacién de Quoniam die, palabras iniciales de la
introduccion latina. El breve prefacio, no incluido en la numeracién
de los parédgrafos, permitié expresar en el prapio tftulo el tema fun-
damental de la encfclica, el trabajo,y explicitar el enfogue bajo el
cual el Papa se propone examinarlo: el hombre se define en su ab-
soluta especificidad ejerciendo el trabajo — Laborem Exercens.

Con su nueva enciclica, Juan Pablo 1l conmemaora el 90 ani-
versario de la Rerum Movarum de Ledn X!, llamado por él "el
Sumo Pontffice de la Cuestion Social” (No. 1).

Me propongo asf ordenar las reflexiones sobre Lahorem
Exercens, analizando esa cuestion social en su formulacién inicial

(*) Fernando Bastos de Avila, S.J., es Director del Instituto Bra-
sileno de Desarrollo (IBRADES); asesor de la CNBB; Secreta-
rio ejecutivo del Departamento de Pastoral de los Medios Cul-
turales de la Arquididcesis de Rfo de Janeiro y Profesor de Eti-

ca Social y Doctrina Social de la Iglesia en la Pontificia Univer-
sidad Cat6lica de Rfo de Janeiro.
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por Ledn X!I, en su evelucidn durante los Gltimos noventa afios
y en su formulacién actual por Juan Pablo |1, E| andlisis se apoya
en dos pilares: La Rerum Novarum y Lahorem Exercens, para po-
der abarcar, en una visién de canjunto el gran espacio central de casi
un siglo que los separa.

1. LA RERUMNOVARUMY LA CUESTION SOCIAL

Al llamar a Ledn X111 "el Sumo Pontifice de la cuestion so-
cial”, Juan Pablo |l designa el aspecto que constituye la originalidad
inédita de la Rerum Novarum.

La moral o ética social era entendida como el conjunto de nor-
mas que debian presidir el comportamiente del hombre en |a socie-
dad. Ledn XIII percibe gque, no obstante el comportamiento moral
de los individuos en la saciedad, la propia sociedad se tornaba per-
versa y caminaba hacia un conflicto:

“... la alteracion de las relaciones reciprocas entre obreros y
patrones, la acumulacion de las riquezas en manos de unos pocos,
la indigencia de la multitud (...) como la carrupcidn de costumbres,
hicieron estallar la lucha” (R.N. No. 1).

Ledn XI1I intuyd que surgfa una nueva cuestion que no podia
resolverse solamente con normas para el comportamiento individual.
Surgfa una “cuestidn social”’ que exigia normas para el comporta-
miento, el desempefio de la misma sociedad. La moral, la ética social,
recibfa una nueva dimensién y un nuevo sentido. Era menester en-
contrar normas por 1as cuales la misma sociedad no se transformase
en mecanismo de expoliacién, en instrumento de injusticia opresora
de la clase mas débil, especfficamente del proletariado urbano.
Ledn X111 dedica su enciclica Rerum Novarum “sobre la condicién
de los obreros”, al estudio de esta cuestidn (1).
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Ledén XIlI percibra que “despertada la avidez de innovaciones’’
(Rerum Novarum semel excitata cupidine), que agitara el campo po-
[ftico, era inevitable que la agitacidn pasara “del terreno de la polf-
tica al campa vecino de la economia” (R.N. No. 1). En ese campo
irfa a explotar la cuestion sacial.

El Papa vera esa cuestién en términos de un conflicto entre
el capital y el trabajo, entre patrones y obreros, y percibfa que el
centro del conflicto era el problema de la apropiacion de los medios
de produccion. La lucha se encendfa asf en torno al problema del
derecho de propiedad gue el socialismo pretendfa abolir, transfirien-
do simplemente al Estado la propiedad de los medios de producecion.
De ahf la insistencia de la Rerum Novarum en denunciar |0s errores
del socialismo y reafirmar el derecho natural a la propiedad inclusive
de los medios de produccién. De ahf, también, la preocupacidn de
Ledn X!l en definir los deberes reciprocos de patrones y obreros.
De allf, principalmente, su insistencia en la necesidad de la reforma
de la sociedad en dos I(neas principales: la urgencia de la interven-
cién del Estado en el plano socio-econdmico para garantizar los dere-
chos de los mas déhiles; la reconstitucidn de las organizacionss inter-
medias entre el Estado y el individuo par medio de las cuales los mas
débiles tuviesen condiciones reales para reivindicar sus derechos.
Por estas propuestas, la Rerum Novarum, consagrada por Pflo Xl
en la Quadragesimo Anno, cuyo cincuentenario se celebré como de
“la Carta Magna del obrero”, fue en su época considerada como
una encfclica revolucionaria, especialmente por los entonges Ilama-
dos cat6licos liberales, en oposicion a los catlicos sociales. Leén
XI11 consagrd las posiciones de estos altimos inspirado principal-
mente en la doctrina del Obispo de Maguncia, Von Ketteler, que
gl Papa llamaba su gran precursor. Los catdlicos liberales prefirieron
su liberalismo a la doctrina de la Rerum Novarum. Tal vez en esta
preferencia resida la explicacion del desarrollo y de la expansién gue
la cuestién social asumi6 y que Juan Pablo !l analiza en Laborem
Exercens (No. 2).
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Ledn Xl percibia que la humanidad entraba en el proceso
de aceleracion de un nuevo ciclo civilizador: el ciclo de la civiliza-
cion urbano-industrial. Percibié con sorprendente lucidez |a tara
original que marcaba esa civilizacion. Hoy, transcurridos noventa
afos, podemos ver con claridad esa falla: fue v es todavia una ci-
vilizacién que movilizd de la gran masa humana sus energfas fisi-
cas, “el trabajo del cuerpo”. Fue una civilizacion que subestimd
gl valor v la dignidad del trabajo. Esto lo denuncid Ledn X!II:

“Lo que es vergonzoso e inhumano es usar de los hombres
como viles instrumentos de lucro y no estimarlos sino
en proporcion del vigor de sus brazos” (R.N. No. 31).

Todavfa, en la perspectiva abierta por la Laborem Exercens
es posible comprobar en la Rerum Novarum una extrafia asimetria
que seria corregida cuarenta anos despugs por la Quadragesimo
Anno. Ledn XIII lamenta la extincion de las “antiguas corpo-
raciones de artesanos y obreros sin sustitufrlas por algin otro
medio de defensa”, de tal suerte que los '‘trabajadores aisla-
dos y sin defensa quedaban a merced de patronos inhumanos v de
fa codicia de una concurrencia desenfrenada’ (R.N. No. 2). Ve el
riesgo de que en esta situacidn los trabajadores “aislados y sin
defensa”, transfieran sus esperanzas a las propuestas falaces del
socialismo. Entretanto, Ledn Xill no vié el hecho de que las antiguas
corporaciones habfan sido extinguidas sin gue nada viniese a sus-
tituirlas. En realidad, algo nuevo emergia, que era responsable del
aislamiento de los trabajadores indefensos “a merced de patronos
inhumanos”. Ese algo nueve, PrO X! lo denunciarfa con el nombre
de “régimen capitalista” (Q.A. No. 103) y Juan Pablo Il con mayor
precision, lo llamarfa “'sistema capitalista” (L.E. No. 7) (2).

2. ELESPACIO CENTRAL

Transcurrieron noventa afios entre la  Rerum Novarum v la
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Laborem Exercens. Qué sucedid respecto a la cuestién social en
pste espacio central apoyado sobre los pilares de estas dos gran-
des encfclicas sociales?

Quiero enfocar especialmente tres procesos que me pare-
ce merecen mayor atencion.

2.1. PRIMER PROCESQO:
EL CLIMAX DE UNA CIVILIZACION

La civilizacién urbano-industrial inauguraba en tiempo de
Leén X1 su gran fase de expansion. Durante estos noventa afios
el ciclo civilizador urbano-industrial alcanzd su climax y comen-
76 a abrirse hacia una nueva civilizacién post-industrial, 'a civi-
lizacion de la automacién, de la cibernética, de la informatica.

La civilizacién urbano-industrial fue marcada por dos ca-
racterfsticas fundamentales. La primera, ya mencionada arriba,
se adhiere al hecho de haber sido el fruto de una pequefia é€lite
de cientfficos, técnicos, administradores, gerentes, financistas
que, para su desempefio incontestablemente grandioso, movié
en la gran masa humana lo que en ella reputaba como menos
noble, su fuerza fisica. Leon X1I! percibié esta nota siniestra de la
civilizacion de su tiempo; para realizar su proyecto histarico
pagd un alto precio social: creé el proletariado urbano vy lo
redujo a una condicién tan inhumana que exigié la interven-
cién doctrinal del Sumo Pontffice en la Rerum Novarum.

Su segunda caracteristica fue el hecho de alimentar el
impulso de su gran expansidn en energias baratas pero no reno-
vables: el carb6n v el petréleo. Las fuentes de estas energias dan
sefiales alarmantes de agotamiento y exigen la creacion ina-
plazahle de alternativas.
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La Laborem Exercens aparece en el momento en gue ese
ciclo civilizador comienza a revelar sintomas de extincidn 0, qui-
zés mds exactamente, comienza a crear condiciones para su pro-
pia superacion.

Juan Pablo 11 tiene plena conciencia de la gravedad del mo-
mento histérico en que promulga su mensaje:

“Celebramos el 90 aniversario de la Enciclica Rerum No-
varum en visperas de nuevos adelantos en las condiciones
tecnoldgicas, econdmicas vy politicas que, seglin muchaos
expertos, influirdn en el mundo del trabajo y de la produc-
cion no menos de cuanto lo hizo la revolucidn industrial del
siglo pasado. Son multiples los factores de alcance general:
laintroduccion generalizada de la automatizacién en mu-
chos campos de la produccién, el aumenta del costo de
la energfa y de las materias bésicas; la creciente toma de
conciencia de la limitacion del patrimonio natural y de su
insoportable contaminacion; la aparicién en la escena pol(-
tica de pueblos que, tras siglos de sumisidn, reclaman su
legltimo puesto entre las naciones y en las decisiones in-
ternacionales. Estas condiciones y exigencias nuevas ha-
rén necesaria una reorganizacién y revision de las estructu-
ras de la economia actual, asf como de la distribucidn del tra-
bajo”’ (L.E. No.1).

El Papa define con claridad inequfvoca el dngulo bajo el cual
analiza la situacion:

“No corresponde a la Iglesia analizar cientificamente las posi-
bles consecuencias de tales cambios en la convivencia huma-
na. Pero la Iglesia considera deber suyo recordar siempre
la dignidad ¥ los derechos de los hombres del trabajo, de-
nunciar las situaciones en las que se violan dichos derechos
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y contribuir a orientar estos cambios para que se realice un
auténtico progreso del hombre y de la sociedad” (L.E. No. 1).

2.2. SEGUNDO PROCESO:
LA OBSOLENCIA DE LOS SISTEMAS

El ciclo civilizador que se desarrollé en estos noventa afos fue
administrado por dos sistemas: el liberalismo capitalista y el mar-
xismo colectivista. Un sistema es, de hecho, una determinada orga-
nizacién de la sociedad que expresa una infra-estructura filoséfi-
co-antropoldgica. Con otras palabras: es una filosofia social y una
antropologfa que inspiran un determinado esquema de organizacién
de la sociedad. La nocién de sistema se distingue de la nocién de
modelo, que s un concepto meramente operacional, o una deter-
minada articulacion de los subsistemas de una sociedad, en vista
de un determinado desempefio.

El liberalismo posee una antropologfa. Concibe al hombre
como un ser dotadode libre albedrio, radicalmente egofsta vy calcu-
lador, motivado siempre por la maximizacidn de sus ganancias y
la minimizacion de sus pérdidas. El liberalismo defiende también
una filosofia social. El Estado no debe intervenir en las relaciones
que se establecen entre los individuos en el ejercicio de sus liberta-
des, relacionesregidas por los contratos, cuyo cumplimiento corres-
ponde al Estado apenas proteger. Esta filosoffa y esta antropolo-
gfa inspiran un tipo de organizacion de la sociedad basado en una
economia de mercado gue vino a denominarse de capitalismo. En
efecto, en esta economia las exigencias del capital se oponen a los
derechos del trabajo.

La civilizacion urbano-industrial nace y se desarrolla bajo el
signo de este liberalismo capitalista. El liberalismo inspiraba la
organizacion capitalista de la sociedad. Entretanto, en la época
de la Rerum Novarum este sistema habla producido tales injus-
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ticias y encaminaba la sociedad a tales condiciones y conflictos,
gue propiciaron el surgimiento de otro sistema, el socialismo,
que fue absorbido por el marxismo colectivista. Este nuevo sis-
tema se presentaba como capaz de administrar la clvilizacién
urbano-industrial purificdndola de los errores e injusticias engen-
drados por el liberalismo capitalista. EI marxismo tenfa también
una filosoffa marcada por el materialismo dialéctico v el detarminis-
mo histdrice. Tenfa igualmente una antropologia. Conceb{a al ham-
bre como un ser inmanente a la historia, sin ninguna referencia con
lo trascendente, que recibe todo sentido y razdn de ser exclusiva-
mente de lo colectivo social. Sobre la base de esa filosofia se pro-
ponfa organizar una Sociedad sin clases, por la transferencia, al
Estado proletario, de la propiedad de todos los medios de produc-
cibn. Abolia la economia del mercado sustituyéndola por la
centralizacion del planteamiento estatal.

Juan Pablo Il ve con toda claridad que la disputa por la ad-
ministracion de la civilizacion industrial no se reduce a un con-
flicto de clases, entre el capital y el trabajo, sino que encuentra

“su expresion en el conflicto ideologico entre el libera-

lismo, entendido como ideologia de capitalismo, y el mar-

xismo, entendido como ideologia del socialismo cientifico y

del comunismo...”" (L.E. No.11). Lo ensefiado por I Iglesia se

aparta radicalmente del programa del colectivismo, procla-
mado por el marxismo... Tal principio se diferencia al mismo
tiempo, del capitalismo, practicados por el liberalismo...”

(LE. No. 14).

El Papa ve también gue ambos sistemas, inficionados por
el mismo economismo y materialismo, no estdn en condiciones
para administrar el nuevo ciclo civilizador que emerge de la ci-

vilizacion urbano-industrial:

“Estas condiciones y exigencias nuevas, hardn necesaria
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una reorganizacidn y revision de las estructuras de la economia
actual” (L.E. No.1}.

La verdad es que tales sistemas se tornan anacrénicos vy
obsoletos en la precisa medida en que se transforma el tipo de
civilizacidn que se propongan administrar. La evolucidn de fa
civilizacion actual, viene retirando el tapete bajo los pies de los
protagonistas de un conflicto ideolégico répidamente marcado por el
anacronismo.

2.3. TERCERPROCESO:
LA PLANETIZACION DE LA CUESTION SOCIAL

La cuestién social evoluciond vy adquirid nuevas dimensio-
nes en el periodo histérico que separa las dos encfclicas. Al mis-
mo tiempo evoluciond la visién de la misma lglesia sobre la cuestion
social. Este proceso, por el cual la cuestion social alcanza dimen-
siones planetarias, lo describe el propio Juan Pablo 11"

.Si se considera... la evolucién de la cuestién de la justicia
social, ha de notarse que, mientras en el perfodo comprendido
entre la Rerum Novarum y la Quadragesimo Anno de Plo X1,
las ensefianzas de la Iglesia se concentran sobre todo en torno
a la justa solucidn de la llamada cuestién obrera, en el dmbito
de cada Nacion vy, en la etapa posterior, amplfan el horizon-
te a dimensiones mundiales. La distribucién desproporcionada
de riqueza y miseria, la existencia de Parses y Continentes de-
sarrollados y no desarrollados, exigen una justa distribucion y
la busqueda de vias para un justo desarrollo de todos. En esta
direccibn se mueven las ensefianzas contenidas en la encf-
clica Mater et Magistra de Juan XXIH, en la constitucion
pastoral Gaudium et Spes del Concilio Vaticano il y en la
enciclica Populorum Progressio de Pablo V1.
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Esta direccion de desarrolio de las ensefianzas y del com-
promiso de la lIglesia en la cuestion social corresponde exac-
tamente al reconocimiento objetivo del estado de las cosas.
Si en el pasado, como centro de tal cusstidn, se ponfa de relie-
ve ante todo el problema de la “clase”, en época mds reciente
se coloca en primer planc el problema del “mundo”. Por lo tan-
to, se considera no s6lo el édmbito de la clase, sino también el am-
bito mundial de la desigualdad y de la injusticia; vy, en cansecuen-
cia, no solo la dimensién de clase, sino la dimensién mundial de
fas tareas que lleva a la realizacién de la justicia en el mundo
contemporédneo” (L.E. No. 2).

3. LABOREM EXERCENS Y LA NUEVA CUESTION SOCIAL

La Laborem Exercens es el segundo pilar donde se apoya el
gran espacio central de la Doctrina Social de la Iglssia lanzado
sobre la base del primer pilar, la Rerum Novarum. En este espa-
cio de noventa anos, casi un siglo, la doctrina de la Iglesia, a par-
tir de 1931 con la Quadragesimo Anno de Pfo Xl, ha venido eri-
giendo, a intervalos decenales, sucesivas pilastras de sustentacian.
En 1941 vy 1945 hubo dos importantes radiomensajes de Pfo X||
sobre la cuestion sacial vy la destinacién universal de los bienes.
En 1961 la Mater et Magistra de Juan XXIII situé la cuestién so-
cial como conflicto de clases, encajada en la cuestion social de
dimensiones planetarias como conflicto del mundo. En 1971
la Octogesima Adveniens de Pablo VI relaciond la cuestion so-
c. con la temdtica de los sistemas y modelos.

Este gran espacio central viene a apoyarse sobre la Laborem
Exercens, en el sentido de gue esta enciclica hace la sintesis de la
doctrina de la Iglesia elaborada hasta hoy sobre la cuestidn social
y da apoyo a la doctrina que ha de elaborarse como respuesta a l0s
desafios de la nueva cuestion social. La Rerum Nevarum se inscribe
la comienzo de un gran ciclo civilizador que ha alcanzado ya su
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climax. La Laborem Exercens es la Rerum Novarum reescrita al
principio de un nueve ciclo incomparablemente méas audaz.

3.1. LA LABOREM EXERCENS COMO SINTESIS CRITICA
DEL PASADD

El ciclo civilizador que comenzaba su gran expansidn en la
época de la Rerum Novarum, llevd al conflicto entre el capital y
el trabajo, no a las dimensiones internacionales previstas por Marx,
sino a las de los conflictos clasistas.

Las causas del proceso gue llevd a ese conflicto fueron, por
un lado, la pérdida de la comprension del trabajo en sus dimen-
sishes totales v, por otro, la ruptura de una visién coherente de
la naturaleza misma del capital.

3.1.1. LA DOBLE DIMENSION DEL TRABAJO

Los sistemas que administraron la civilizacidn industrial, el |i-
beralismo capitalista v el marxismo colectivista, prisioneros del
economismo v del materialismo, sélo recanocieron en el trabajo su
sentido objetivo. Sélo se interesaron por o que el trabajo produce,
no por lo que el trabajo es. Desconocieron el sentido subjetivo del
trabajo.

Distinguiendo el sentido objetivo y el subjetivo del trabajo,
el Papa Juan Pablo Il se refiere a una distincion conocida de la
Filosoffa Escoléstica entre actio transiens y actio immanens.

Como accién transeunte, el trabajo produce cosas y servicios,
acumula capital, genera la técnica que permite producir mds cosas y
acumular mds capital, para preparar técnicas méas sofisticadas.
Seducidos por estos resultados del trabajo, los grandes sistemas no
se libran del cfrculo vicioso del productivismo-consumismo-produg-
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tivismo: producir para consumir; consumir para producir mas y
permitir mayor consumo. Todo el ciclo gira en un horizonte mate-
rialista, dentro del cual la gran v(ctima es el propio hombre:

"...el hombre es considerado como un instrumento de produc-
cion” (L.E. No. 7).

El circulo vicioso descrito arriba reproduce a escala macro-
social el circulo vicioso denunciado por Marx, del mercado capita-
listat D — M — D: Dinero, como capital acumulado para comprar
Mercancia, especialmente la mercancia-trabajo, generadora de la
plus-valia para ganar mas Dinero, acumular mas capital. Juan Pablo
[l denuncia este circulo vicioso:

.8l trabajo se entendfa y se trataba como una especie de
“mercancia’’ que el trabajor —especialmente el obrero de la
industria— vende al empresario, que es a la vez poseedor del
capital, o sea, del conjunto de los instrumentos de trabajo
y de los medios que hacen posible la produccion. Este modo
de entender el trabajo se difundié, de modo particular, en la
primera mitad del siglo XIX. A continuacion, las formula-
ciones explicitas de este tipo casi han ido desapareciendo,
cediendo a un modo més humano de pensar v valorar ej tra-
bajo. La interaccion entre el hombre de! trabajo y el conjun-
to de los instrumentos y de los medios de preduccion ha dado
lugar al desarrollo de diversas formas de capitalismo —para-
lelatamente a diversas formas de colectivismo— en las que se
han insertado otros elementos socio-econdmicos como con-
secuencia de nuevas circunstancias concretas, de la accién de
las asociaciones de los trabajadores y de los poderes publicos,
asi como de la entrada en accién de grandes empresas trans-
nacionales’” (L.E. No. 7).

L.a reduccién del trabajo a su dimension objetiva lo transfor-

62

ma en una ‘mercancia sui generis” (L.E. No. 7). Esta reduccion
provocd la “cuestion proletaria”. Por primera vez, una enciclica
papal reconoce el valor ético de la reaccion obrera, gn un pasaje
memorable de la Laboren Exercens:

La cuestion proletaria “—con los problemas anexos a ella—
ha dado origen a una justa reaccién social, ha hecho surgir
y casi irrumpir un gran impulso de solidaridad entre los
hombres del trabajo, y ante todo, entre los trabajadores
de la industria. La llamada a la solidaridad y a la accion
comin, lanzada a los hombres del trabajo —sobre todo a los
del trabajo sectorial, mondtono, despersonalizador, cuando
la méquina tiende a dominar sobre el hombre— tenfa un
importante valor y su elocuencia desde el punto de vista de
la ética social. Era la reaccién contra la degradacion del
hombre como sujeto del trabajo, y contra la inaudita y con-
comitante explotacién en el campo de las ganancias, de las
condiciones de trabajo y de previdencia hacia la persona
del trabajador. Semejante reaccion ha reunido al mundo obre-
r0 en una comunidad caracterizada por una gran solidaridad™.
(L.E. No.8).

El texto reconoce que “‘las formulaciones explicitas de este gé-
nero”’, que reduce el trabajo a simple mercancfa, "“casi han desapa-
recido cediendo el lugar a un modo més humano de pensar y gvaluar
el trabajo’’. Esta evoluci6n se observaba tanto en fas “formas de capi-
talisma” como en las ““formas de colectivismo'’. Los antiguos siste-
mas se degradan a nivel de modelos que comienzana camprender la
dimensién subjetiva del trabajo como “actio inmanens”.

En esta perspectiva es fundamental el desarrollo dado por
la enciclica a esa dimensién subjetiva del trabajo y a la “'preeminen-
cia del significado subjetivo del trabajo sobre su significado objetivo”
porque el trabajo es para el hombre y no el hombre para el trabajo”’
(L.E. No.B)
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El Papa descubre el origen remoto de esa preeminencia en
el mandato biblico de "“someter la tierra” (L.E, No. 9).

Por el trabajo el hombre afirma su primacia ontolégica sobre
las cosas, primacfa que no fue abolida por el pecado. El pecado hizo
que el trabajo perdiera su caracteristica de creatividad casi licida,
para someterlo a |a fatiga y a los dolores.

" .. pero (las palabras de castigo) no cambian el hecho de que
éste (el trabajo) es el camino por el que el hombre realiza el ‘do-

minio’ que le es propio sobre el mundo visible, ‘sometiendo’ la
tierra” (L.E. No. 9).

Mediante el trabajo, el hombre se realiza como hombre, se
afirma en su dignidad especificamente humana:

"“E| trabajo es un bien del hombre —un bien de su humanidad—
porque mediante el trabajo el hombre no sélo transforma la
naturaleza, adapténdola a las propias necesidades, sino que se
realiza a s{ mismo como hombre; es més, en un cierto sentido
‘se hace mas hombre” . (L.E. No. 8).

Por el trabajo el hombre humaniza la naturaleza:

"El trabajo aparece en este andlisis como una gran realidad,
que ejerce un influjo fundamental sobre la formacidn, en sen-
tido humano, del mundo dado al hombre por el Creador”
y sobre su humanizacion (L.E. No.11).

Por el trabajo, el hombre se realiza en su dimensién familiar:

&1 trabajo es el fundamento sobre el que se forma la vida fa-
miliar, la cual es un derecho natural y una vocacién del hom-
bre. Estos dos dmbitos de valores —uno relacionado con el
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trabajo y otro consecuente con el caracter familiar de la vida
humana— deben unirse entre sf correctamente y COmMpene-
trarse. E| trabajo es, en cierto sentido, una condicién para ha-
cer posible la fundacion de una familia, ya que ésta exige los
medios de subsistencia, que el hombre adquiere normalmente
mediante el trabajo”’ (L.E. No. 10).

Por el trabajo el hombre se realiza como constructor de una
patria cuyo bien comdn amplfa con el esfuerzo de su r.nen'te ’y .de
sus manos: también por el trabajo enriguece el patrimonio historico
de la humanidad.

“Todo esto hace que el hombre concilie su mas profunda iden-
tidad humana con la pertenencia a la nacion y entienda tam-
bién su trabajo como incremento del bien comin elaborado
juntamente con sus compatriotas, dandose as( cuenta de qu_e
por este camino el trabajo sirve para multiplicar el patrimonio
de toda la familia humana, de todos los hombres que viven en
el mundo” (L.E. No. 10).

3.1.2. NATURALEZA DEL CAPITAL

La sequnda causa del conflicto entre el capital y el trabajo fue
la ruptura de una vision caherente del capital:

"Esta es una imagen coherente teolbgica y al mismo tiempo
humanista” (L.E. No. 13).

Cudl es esa visian coherente que fue rota?
La concepcion de capital defendida por Juan Pablo Il es una
de las reflexiones més audaces de su texto y mads ricas en cOnse-

cuencias sociales.

Para el Sumo Pontifice, el capital es el resultado de una dona-
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cion inicial de Dios, dimensién teoldgica, mas la acumulacidn del
patrimonio histérico del trabajo humano, dimensién humanista:

"va sea el trabajo como el conjunto de los medios de produc-
cion vy la téenica relacionada con éstos (es decir, la capacidad
de usar estos medios en el trabajo), supone estas riquezas vy re-
cursos del mundo visible, que el hombre encuentra, pero no
crea. El los encuentra, en cierto modo, ya dispuestos, prepara-
dos para el descubrimiento intelectual y para la utilizacion
correcta en el proceso productor. En cada fase del desarrollo
de su trabajo, el hambre se encuentra ante el hecho de la prin-
cipal donacién por parte de la ‘naturaleza’, y en definitiva
por parte del Creador. En el comienzo mismo del trabajo hu-
mano se encuentra el misterio de la creacion” (L.E. No. 12).

""..el hombre... con su trabajo, entra en {la posesion de ) un
doble patrimonio, es decir, en el patrimonio de lo gue ha sido
dado a todos los hombres con los recursos de la naturaleza y
de lo que los demas ya han elaborado anteriormente sobre la
base de estos recursos, ante todo desarrollando la técnica, es
decir, formando un conjunto de instrumentos de trabajo, cada
vez més perfectos: el hombre, trajando, al mismo tiempo
‘reemplaza en el trabajo a los demas’ "' (L.E. No. 13).

Esta concepcién es coherente en el sentido de que muestra |a
indisoluble relacion entre capita! y trabajo, es decir, “supera la anti-
nomia entre capital y trabajo’’ (L.E. No. 13).

Esta visian coherente fue rata y produjo el conflicto en la me-
dida en que negd la ““reciproca compenetracion entre el trabajo ...
el capital” (L.E. No. 13). kI don original de Dios fue olvidado. Se
perdid la vision de un mundo dado por Dios a sus hijos para que
lo humanizaran. Los recursos naturales fueron dilapidados por una
explotacion destructiva. El fruto del patrimonio comin acumufado
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por las sucesivas generaciones fue tomado en propiedad vy se hizo
instrumento para poseer més o para explotar el trabajo ajeno.

Esta ruptura fue la consecuencia nefasta del economicismo
y del materialismo (L.E. No. 13).

La vision de Juan Pablo 11 sobre la naturaleza fntimay el ver-
dadero origen del capital es un pardmetro para que la conciencia
cristiana reexamine la tematica de la propiedad.

El economicismo y el materialismo pierden el genuino sen-
tido de propiedad. En su versién comunista, en la misma medida en
que niegan ese derecho y pretenden ilusionarse con la idea de que la
propia colectivizacion de los medios de produccion significa su
sacializacian:

“En efecto, hay que tener presente que la simple sustraccion de
esos medios de produccion (el capital) de las manos de sus pro-
pietarios privados, no es suficiente para socializarlos de modo
satisfactorio. Los medios de produccion dejan de ser propiedad
de un determinado grupo social, o sea de propietarios privados,
para pasar a ser propiedad de la sociedad organizada, quedando
sometidos a la administracion y al control directo de otro
grupo de personas, es decir, de aguellas que, aunque no tengan
su propiedad por més que ejerzan el poder dentro de fa socie-
dad, disponen de ellos a escala de la entera economfa nacio-
nal, 0 bien de la economia local.

Este grupo dirigente y responsable puede cumplir su cometi-
do de manera satisfactoria desde el punto de vista de la pri-
macfa del trabajo; pero puede cumplirlo mal, reivindicando
para s al mismo tiempo el monopolio de la administracion y
disposicion de los medios de produccién, y no dando marcha
atras ni siquiera ante la ofensa a los derechos fundamentales
del hombre” (L.E. No. 14),
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En la versién capitalista, en la medida en que pretenden
erigir el derecho de propiedad privada de los medios de praduc-
cion en “dogma intocable” en derecho absoluto, olviddndose
de que el capital, los medios de produccién,

“no pueden ser poseidos contra el trabajo, no pueden ni

siquiera ser poseidos para poseer, porque el Gnico titulo

legitimo para su posesion —y esto ya sea en la forma de la
propiedad privada, ya sea en la de la propiedad pablica

0 colectiva— es que sirvan al trabajo: consiguientemente

que, sirviendo al trabajo, hagan posible la realizacion del

primer principio de aquel orden, que es el destino universal

de los bienes y el derecho a su uso comdn” (L.E. No. 14).

3.2. LA LABOREM EXERCENS COMO ADVERTENCIA PARA
EL FUTURO

Juan Pablo 11 percibe los signos gue anuncian el fin de un ciclg
civilizador y el comienzo de otro.

Las palabras biblicas que expresan la mision del hombre en el
mundo visible,

“Abarcan (igualmente) todas las épocas pasadas de [a civiliza-
cién v de la economia, asi como toda la realidad contem-
pordnea v las fases futuras del desarrolio, las cuales, en al-
guna medida, quizds se estdn delineando ya, aungue en gran
parte permanecen todav(a casi desconocidas o escondidas
para el hombre" (L.E. No. 4).

Algo nuevo surge en el horizonte de la historia captado va
por los radares vueltos hacia el futuro.

El Papa descubre ya los caminos por los cuales se va orien-
tando el nuevo ciclo civilizador, cuando se refiere
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“..a las nuevas técnicas, como las de la electrénica o de los
microprocesadores de los Gltimos afios...” {L.E. No. b).

"*..Jas mas modernas tecnologfas de la electr6nica, especial-
mente en el terreno de la miniaturizacién, de la informética, de
la telemdtica...”” (L.E.No. b).

El Papa percibe también que ese nuevo ciclo puede llevar a cri-
sis v convulsiones de proporciones incomparablemente mayores
que las producidas por el ciclo civilizador anterior. Los conflictos
en potencia, latentes en las nuevas dimensiones de la cuestidn social,
ng tienen como centro el “problema de clase; en épocas recientes
gstd puesto en primer plano el problema del mundo” (L.E. No. 2).
Estos conflictos tendran origen en ‘‘tensiones que se eshozan en el
mundo centrados no sélo en el eje Oriente-Occidente, sino también
en el otro eje Norte-Sur’ {L.E. No. 7).

Saon tensiones que producen:
“la permanente amenaza de una guerra nuclear y la perspectiva
de fa terrible autodestruccidn que deriva de ella” (L.E.No. 2).

Tal situacion suscita "interrogantes esenciales que se refieren
al trabajo humano” (L.E. No.5), que es la “clave esencial de fa cues-
tidn social” (L.E. No. 3).

""Estos interrogantes encierran una carga particular de con-
tenidos y tensiones de caracter ético y ético-social. Por ello
constituyen un desafio continuo para maltiples instituciones,
para los Estadosy para los gobiernos, para los sistemas y (as
organizaciones internacionales; constituyen también un desa-
fio para fa [glesia” (L.E. No. b).

Juan Pablo Il sefiala la direccidn que se debe seguir. La opcidn
para evitar el desastre catastréfico de una cuestién social nueva es fa
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configuracién de un nuevo ciclo civilizador de tal manera que cree
las condiciones necesarias para que el trabajo humano pueda realizar
su dignidad inmanente, preservar la primacia de su dimensidn subje-
tiva sobre la dimensidn objetiva.

Esta configuracion impone operativos éticos consecuentes del
propio derecho del trabajo. Estos imperativos se refieren al empleo,
a las condiciones del trabajo y a su remuneracién. Por primera vez
una enciclica habla de la obligacidn moral del auxilio de desempleo
(L.E. No. 18); también, por primera vez una enciclica publicada en
el afio del deficiente fisico, lo defiende “como sujeto dotado de
todos sus derechos’’, al cual se e debe faciliar “la participacion en la
vida de la sociedad en todas las dimensiones” (L.E. No. 22). Tra-
tando del trabajo como ocupacion creativa, no como ampleo lucra-
tivo, la enciclica destaca mas de dos ideas que merecen nuestra
atencién: el trabajo de la mujer y el trabajo agricola, asociados a
la temdtica de las migraciones.

La cuestidn relativa al trabajo de la mujer es tratada a propo-
sito del salario familiar (No. 19). El abordaje del problema puede
no ser del agrado de ciertas tendencias feministas, reheladas justa-
mente contra el machismo que domina la organizacién de la civili-
zacion industrial. Esta organizacién estd marcada por una injusti-
cia radical con relacién a la mujer: en sus calculos econdmicos no
contabiliza el valor inestimable del trabajo de la mujer, como mu-
jer, madre, esposa y ama de casa. La contribucidn especificamente
femenina al progreso humano, sin la cual no existirfa continuidad ni
secuencia de ningin proyecto civilizador: tener hijos “‘cuidar de sus
hijos y dedicarse a su educacidn seglin las diferentes necesidades
de su edad” es totalmente desconocida en la programacion del eco-
nomismo. Esta es la injusticia que el Papa denuncia y que desea ver
reparada.

“En este contexto se debe subrayar que, del modo maés gene-
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ral, hay que organizar y adaptar todo el proceso laboral de mane-
ra que sean respetadas las exigencias de la persona y sus formas
de vida, sobre todo de su vida doméstica, teniendo en cuenta la edad
y el sexo de cada uno. Es un hecho que en muchas sociedades las
mujeres trabajan en casi todos los sectores de la vida. Pero es con-
veniente que ellas puedan desarrollar plenamente sus funciones se-
gin la propia fndole, sin discriminaciones y sin exclusién de los
empleos para los que estan capacitadas, pero sin al mismo tiempo
perjudicar sus aspiraciones familiares y el papel especifico que les
compete para contribuir al bien de la sociedad junto con el hombre.
La verdadera promocion de la mujer exige que el trabajo se estruc-
ture de manera gue no deba pagar su promocidn con el abandono
del caracter espec(fico propio v en perjuicio de la familia en la que
como madre tiene un papel insustitufble” (L.E. No. 19).

El tratamiento dado por Juan Pablo 11 al trabajo agricola pa-
rece haber sido redactado en referencia a lo que pudo observar en
su visita al Brasil:

“En algunos pafses en via de desarrolio, millones de hombres
se ven obligados a cultivar las tierras de otros y son explotados
por los latifundistas, sin la esperanza de llegar un dfa a la po-
sesion ni siquiera de un pedazo minimo de tierra en propiedad.
Faltan formas de tutela legal para la persona del trabajador
agricola y su familia en caso de vejez, de enfermedad o de fal-
ta de trabajo. Largas jornadas de pesado trabajo fisico son pa-
gadas miserablemente. Tierras cultivadas son abandonadas por
sus propietarios; tftulos legales para la posesion de un pequerio
terreno, cultivado como propio durante afos, no se tienen en
cuenta o quedan sin defensa ante el “hambre de tierra” de in-
dividuos o grupos més podersos” (L.E. No. 21).

Ese problema no puede disociarse de la temética de las migra-
ciones (L.E. No. 23); Juan Pablo 11 vuelve sobre la paradoja ya pro-
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nunciada por Mater et Magistra, de millones de hombres sin tierra
y millones de hectareas de tierra sin hombres:

"...n0 se puede menaos de quedar impresionados ante un hecho
desconcertante de grandes proporcionss, es decir, el hecho de
que, mientras por una parte siguen sin utilizarse canspicuos
recursos de la naturaleza, existen por otra grupos enteros de
desocupados o subocupados y un sinfin de multitudes ham-
brientas: un hecho que atestigua sin duda el gue, dentro de
las comunidades politicas como en las relaciones existentes
entre ellas a nivel continental y mundial —en lo concerniente
a la organizacién del trabajo v del empleo— hay algo que no
funciona y concretamente en los puntos mas criticos v de
mayor relieve social’” (L.E. No. 18).

Estos imperativos no seran atendidos en el estrecho émbito
de las relaciones entre el trabajador v el “empresario directo” (L .E.
No. 18). Tal atencién depende hoy decisivamente del “empresario
indirecto”. El amplio desarrollo que la enciclica da a ese tema es
la exigencia de una simetria légica con la tematica de las dimensio-
nes actuales de la cuestién social. Mientras tenfa las dimensiones de
una confrontacion clasista entre obreros y empresarios, era decisiva
la importancia de estos Ultimos. Hoy, en las dimensiones asumidas
por la cuestion social, la instancia decisiva, en dltimo anélisis, es el
“empresario indirecto’.

El concepto de empresario indirecto se aplica en primer
lugar al Estado, en fa medida en que le corresponde "‘conducir
una justa politica del trabajo” (L.E. No. 17).

Pero los Estados modernos se sitan en una red compleja

de relaciones que crean dependencias reciprocas. Estas facilmen-
te pueden:
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“oqnvertirse facilmente en ocasidn para diversas formas de
explotacién o de injusticia, y de este modo influir en la polf-
tica laboral de los Estadas y en dltima instancia sobre el
trabajador que es el sujeto propio del trabajo. Por ejempla,
los paises altamente industrializados vy, mas aln, las empre-
sas que dirigen a gran escala los medios de produccion in-
dustrial {las llamadas sociedades multinacionales o transna-
cionales), ponen precios lo mds alto posibles para sus pro-
ductos, mientras procuran establecer precios lo més bajo posi-
bles para as materias primas 0 @ media elaborar, lo cual, junto
con otras causas, tiene como resultada una desproporcion ca-
da vez mavor entre los réditos nacionales de los respectivos
Pafses. La distancia entre la mayor parte de l0s Palses ricos vy
los Palses mds pobres no disminuye nise nivela, sino que aumenta
cada vez mds, obviamente en perjuicio de estos tltimos. Esclaro
que esto no puede menos de influir sobre la palitica local v laboral
y sobre la situacion del hombre de trabajo en las sociedades eco-
nomicamente menas avanzadas” (L.E. No. 17).

E| desafio basico del nueva ciclo civilizador es la configura-
cion de sistemas o modelos que sometan el trabajo al hombre y no
el hombre al trabajo. Para responder a este desafio, Juan Pabio 1
no duda en volver al tema de la socializacion introducido en el
pensamiento social de la lglesia por Mater et Magistra, de Juan
XXI1l La Laborem Exercens no la considera solamente como un
proceso histérico, sino  como una alternativa de las versiones tan-
to capitalista camo colectivista de la propiedad.

“Desde ese  punto de vista, pues, en consideracion del tra-
bajo humano y del acceso comin a los bienes destinados al
hombre, tampoco conviene excluir la socializacidn, en las
condiciones oportunas, de ciertos medios de produccidn”
{L.E.No. 14).
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Esta socializacion encuentra su plena realizacion en una nue-
va forma de organizacién del trabajo, la cual, por primera vez, se-
fiala una enciclica papal: la autogestion:

“Se puede hablar de socializacion Gnicamente cuando quede
asegurada la subjetividad de la sociedad, es decir, cuando toda
persona, basandose en su propio trabajo, tenga pleno titulo a
"considerarse al mismo tiempo “‘copropietario” de esa especie
de gran taller de trabajo en el que se compromete con todos.
Un camino para conseguir esa meta podria ser la de asociar,
en cuanto sea posible, el trabajo a la propiedad del capital
y dar vida a una rica gama de cuerpos intermedios con fina-
lidades eron6micas, sociales, culturales: cuerpos que gocen
de una autonomfa efectiva respecto a los poderes pablicos,
que persigan sus objetivos especificos manteniendo relaciones
de colaboracion leal y mutua, con subordinacion a las exigen-
cias del bien comin y que ofrezcan forma vy naturaleza de co-
munidades vivas; es decir, que los miembros respectivos
sean considerados y tratados como personas y sean estimu-
lados a tomar parte activa en |a vida de dichas comunidades”
(L.E.No.14).

Las mediaciones indispensables para garantizar el sentido per-
sonal del trabajo exigen la solidaridad “de los hombres de trabajo
y la solidaridad con los hombres del trabajo” (L.E. No. 8).

Esta doble solidaridad sdlo puede asegurarse por una correcta
definicion de los sindicatos:

“La doctrina social catélica no considera que los sindicatos
constituyan Unicamente el reflejo de la estructura de “clase”
de la sociedad y que sean el exponente de la lucha de clase que
gobierna inevitablemente Ia vida social. Sf, son un exponente
de la lucha por la justicia social, por losjustas derechos de los
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hombres del trabajo segiin las distintas profesiones, pero no es
una lucha ‘contra’ los demds” (L.E. No. 20).

4, CONCLUSION

La humanidad inaugura un nugvo v temerario proyecto civili-
zador. Este proyecto suscita una pregunta fundamental: cudl serd la
filosoffa v la antropologfa que Ie servird de base?

Esta indagaciton sin respuesta produce la perplejidad, la radical
incertidumbre de una civilizacién que sabe cada vez mas c6mo hacer
las cosas y sabe, cada vez menos, porque hacerlas, 0, en términos de
fa enciclica, una civilizacion gue ha llevado a sus Ultimas consecuen-
cias la dimensién objetiva del trabajo y perdid el sentido de su
dimensién subjetiva; de una civilizacién que, como lo advertfa la Re-
demptor Hominis, no solo aliend del hombre el fruto de su trabajo,
sino gue propicié una forma mucho mas perversa de alienacién:
esclavizd el hombre al fruto de su trabajo, sometid su vida al ritmo
de la produccién, atdndolo a la maquina gue él habfa producido
(R.H. No. 15).

La Laborem Exercens propone una respuesta cristiana a aque-
lla pregunta, respuesta fundada en dos certezas: la certeza para el
hombre de que su trabajo no es vano; la certeza para la humanidad,
heredera del pasado y constructora del futuro, de gue su trabajo
tampoco es en vano.

Opino que todo el sentido de Laborem Exercens consiste
precisamente en ofrecer esta respuesta a esa pregunta; en propo-
ner el subyacente filosbfico v antropoldgico, dirfa todav(a y prin-
cipalmente, teoldgico del nuevo proyecto.

Esta intencién del Papa se explicita mas claramente cuando
se refiere a una espiritualidad del trabajo.
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Lo que mds radicalmente especifica la antropologfa cristiana
es la certidumbre de que el hombre naturalmente tiene una inmanen-
te apertura hacia lo sobrenatural trascendente. Asf, simétricamen-
te, para la antropolog(a cristiana, el trabajo humano, objetivamente
orientado hacia el progreso histgrico, tiene también una destinacién
subjetiva hacia el advenimiento del reino escataldgica.

El hombre no es una pieza andnima de un inmenso mecanis-
mo productivo; no es una energia ef /mera suspensa entre una nada
original y una catdstrofe apocaliptica.

El hombre fue creado a imagen vy semejanza de Dios. Juan Pa-
blo Il traduce ese mensaje biblico en términos de concebir al hombre
como un creador, como una persona libre y consciente que recibe de
Dios la misién de prolongar por el trabajo la obra creadora que El le
confié inconclusa. Un nuevo ciclo civilizador encontrard sentido en
la medida en que requiera del hombre no solo sus energfas menos no-
bles, energlas fisicas, sino sus energfas divinas que no se agotan, sino
que crecen con el uso, 1as energias de la creatividad, del amor, de Ia
inteligencia, de la participacién, de la comunién.

El hombre fue rescatado por Cristo, Redentor del hombre.
Juan Pablo Il traduce ese mensaje en términos de redencién. Ef hom-
bre, por el trabajo, en el sufrimiento, en la fatiga y en el dolor,
“completa lo que falta a la pasién de Cristo”, redime al mundo vy lo
consagra, libera la naturaleza que todavia gime profanada por el pe-
c.

El progreso humana serd el resulado del esfuerzo acumulado
por las infinitas generaciones. Sera vano ese inmenso esfuerzo de
la humanidad de modo que “cielos nuevos y una nueva tierra’ se-
rdn un puro don gratuito de Dios? A esta pregunta responde el men-
saje fundamental de la escatologia cristiana. Juan Pablo Il se re-
fiere a ella:
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“E| ¢ristiana que estd en actitud de escucha de la palabra del
Dios vivo, uniendo el trabajo a la oracion, sepa qué puesto
ocupa su trabajo no solo en el progreso terreno, sino también
en el desarrollo del Reino de Dios, al que todos somos Hama-
dos con la fuerza del Espfritu Santo v con la palabra del Evan-
gelio” (L.E. No. 27).

A ella también responde, citando la palabra radiante de la
Gaudium et Spes:

“La expectativa de una tierra nueva no debe amortiguar,
sino més bien avivar, la preocupacion de perfeccionar esta
tierra, donde crece el cuerpo de la nueva familia humana, el
cual puede de alguna manera anticipar un vislumbre del
siglo nuevo. Por ello, aunque hay que distinguir cuidadosa-
mente progreso temporal y crecimiento del reino de Cristo,
sin embargo, el primero, en cuanto puede contribuir a orde-
nar mejor la sociedad humana, interesa en gran medida al reino
de Dios” (G.S. No. 39).

s sustancia misma del mundo, transformada por el trabajo
del hombre ser4 transfigurada por el Dios  Dives in  Misericordia,
como la misma carne de Cristo, Redemptor Hominis, “por la poten-
cia del Esprritu Santo”, prefigura el esplendor definitivo del Reino,
en la plenitud instanténea de la eternidad.

La encfclica de Juan Pablo 1} no es un repertorio de donde
pueden tomarse los textos aislados para consolidar ideologfas y
apriorismos. Es un texto fntegro del Magisterio de la lglesia con
afirmaciones definidas, que repudia determinadas posiciones, con-
sagra otras y abre nuevos caminos. Como tal, debe ser recibida para
un cuestionamiento leal y sincero de la nueva vision del hombre y
de la gran aventura en que estd comprometido por el ejercicio de
su trahajo; Labarem Exercens.
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NOTAS

(1) Notese que en el texto latino oficial de la Rerum Novarum
no aparece nunca la expresién quaestio socialis, que aparece
en la Laborem Exercens entre comillas (No. 1). Leén XIII
después de describir rdpidamente la situacién social de su
tiempo observa que era su deber “totam... tractare quaes-
tionem” (R.N. No. 2). Los latinistas del Vaticano saben que
el vocablo ““socialis” no tiene en el latin cldsico la misma con-
notacién que tiene para nosotros el término “social’’.

(2) Sobre esta temdtica nos tomamos la libertad de remitir al lec-
tor interesado a la obra: “Fe Cristiana y Compromiso Social.
Edicién brasilefia de la CNBB, 1981. Ed. en espanol del Depar-
tamento de Accién Social del CELAM. Lima, 1981.
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“LABOREM EXERCENS” Y DOCTRINA SOCIAL DE
LA IGLESIA
Una perspectiva latinoamericana

Mons. Antonio Quarracino
Secretario General del CELAM

En la Introduccién de la “‘Laborem exercens” el Santo Padre
destaca la “‘conexi6n orgdnica” existente entre su enciclica y la ac-
cidn y ensefianza de la Iglesia. La afirmacién esta indicando que exis-
te una linea en la Doctrina Social de la Iglesia que estd sobre lo
circunstancial o episddico; esa Ifnea a veces marcard especialmente
algunos puntos, otras acentuaré aspectos que van tomando mayor re-
lieve en el transcurso del tiempo. También es posible comprobar que
existe continuidad homogénea, transparente unidad, entre la ense-
fianza pontificia y la episcopal. Esto es visible de manera singular en
los (iltimos decenios, tanto si se presta atencion al episcopado univer-
sal como al latinoamericano. Tres ejemplos recientes son muy ilustra-
tivos.

Podemos recordar, en primer lugar, que la “"Evangelii Nuntian-
di” constituye una sintesis magistral de las voces episcopales que se
escucharon en el Sfnodo sobre la Evangelizacidn, al mismo tiempo
que les anade horizontes vy fuerza prospectiva. El Gltimo Sinodo so-
bre la Familia empalma adecuadamente con la ““Familiaris consor-
tio”, que asume y precisa la doctrina v alienta los nuevos impulsos
apostolicos que los Obispos hicieron presentes en el aula Sinodal.
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Por altimo, en el drea latinoamericana, y en un caso que podra ser
considerado a la inversa, podemos ejemplificar con Ia Segunda
Conferencia General del Episcopado de América Latina, realizada en
Medellin en 1968. Es verdad que dicha Conferencia General trato de
ser una aplicacién del Concilio a la realidad de aquel continente;
también lo es que especialmente en sus capftulos “Paz” y ““Justicia”
se advierten con claridad las ensefianzas y el espiritu de la “Populo-
rum Progressio”, publicada por Pablo VI el afio anterior.

Parece importante recordar esta trabazan organica y esta co-
nexion fundamental, porque sefialan la unidad magisterial v determi-
nan por consiguiente, una fuerza més vigorosa y una seguridad més
firme en el ejercicio del magisterio eclesial.

Habida cuenta de lo anterior es logico que una consideracién
acerca de la “'Laboren exercens”, contemplada desde Optica latinoa-
mericana, se detenga brevemente en atender algunas Iineas que unen
la enciclica con el documento més importante de los Gltimos anos
del episcopado latinoamericang, fruto de su Tercera Conferencia Ge-
neral en Puebla, en los comienzos de 1979,

Puebla no traté especificamente el tema del trabajo ni muchos
otros temas a los que el Papa accede en ““Laborem exercens”, pero
no es exagerado afirmar que la Conferencia General sefialg algunos
puntos basicos. La enciclica hace brotar —y de qué manera!—, co-
sas que estan en Puebla en estado “virtual”.

Las consideraciones que hace L.E. en el No. 4 sabre el texto
del Génesis pueden tener coma conclusion las palabras siguientes:
"El hombre es la imagen de Dios, entre otros motivas por el man-
dato recibido de su Creador de someter y dominar la tierra. En la
realizacion de este mandato, el hombre, todo ser humano, refleja

80

la accién misma del Creador del universo”. Estas frases pueden
unirse con las que giran en torno a la solidaridad de los hombres del
trabajo, (L.E. 8), donde leemos: "la solidaridad de los hombres del
trabajo, junto con una toma de conciencia mas neta y mas compro-
metida sobre los derechos de los trabajadores por parte de los demads,
ha dado lugar en muchas cosas a cambios profundas”. Todas ellas
constituyen una explanacion de lo que se lee en Puebla (322): “la
libertad implica siempre aquella capacidad que en principio tenemos
todos para disponer de nosotros mismos a fin de ir construyendo una
comunién y una participacion que han de plasmarse en realidades
definitivas, sobre tres realidades inseparables: la relacidn del hombre
con el mundo, como sefior; con las personas como hermano y con
Dios como hijo”.

Por otra parte, las que Puebla llama ““Visiones inadecuadas del
hombre en América” son las que de una u otra manera rechaza la
enciclica Laboren exercens.

En el capitulo sobre “la opcién por los pobres” leemos en el
documento poblano este anticipo de cuanto el Papa dice sobre los
sindicatos: “Apoyamos las aspiraciones de los obreros campesinos,
que quieren ser tratados como hombres libres y responsables, lla-
madaos a participar en las decisiones que conciernen a su viday a su
futuro y animamos a todos a su propia superacion” (1162). Hacien-
do suyas las palabras de Juan Pablo |l en su alocucidn a los obreros
de Monterrey, prosigue: “defendemos su derecho fundamental a
crear libremente organizaciones para defender y promover sus in-
tereses y para contribuir responsablemente al bien coman” {1163).
Por otra parte, como pensando en la “espiritualidad del trabajo”,
levemente apunta que el cristiano... hard de la oracidn motivo de su
vida diaria y de su trabajo” (332) y recomienda “‘promover las obras
que fomenten la santificacion del trabajo (956). En este otro her-
maso texto, hablando de la comunién vy participacion, afirma:
“Cristo hoy, principaimente con su actividad pascual, nos lleva a la
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participacion del Misterio de Dios. Por su solidaridad con nosotros,
nos hace capaces de vivificar nuestra actividad con el amor y de

transformar nuestro trabajo y nuestra historia en gesto litdrgico...”
(213).

Otro punto de encuentro que podemos sefalar es la técnica.
Al comienzo de la Laborem exercens el Papa se refiere a los cambios
que engendrardn los nuevos adelantos tecnoldgicos frente a los
cuales "la Iglesia considera deber suyo recordar siempre la dignidad
y los derechos de los hombres del trabajo, denunciar las situaciones
en las gue se violan dichos derechos y coatribuir a orientar estos
cambios para que se realice un auténtico progreso del hombre y de
la sociedad” (N. 1). Especialmente en el No. 5 el Papa habla de Ia
técnica; tan es asi que su mismo titulo dice: “El trabajo en sentido
objetivo: la técnica”. "'El desarrollo de la industria, expresa Juan Pa-
blo I, v de los diversos sectores relacionados can ella —hasta las mas
modernas tecnologlas de la electrdnica, especialmente en el terreno
de la miniaturizacion, de la informdtica, de la telematica v otros—
indica el papel de primerisima importancia que adquiere, en la inte-
raccidn entre el sujeto y objeto del trabajo (en el sentido mas amplio
de esta palabra), precisamente esa aliada del trabajo, creada por el
cerebro humano, que es la técnica’. A alguien le parecid tan rele-
vante el tratamiento de este tema que escribid que “‘es la primera vez
que la tecné ha sido inscripta en la economfa cristiana’’.

Pero al mismo tiempo el Papa previene contra la idolatria de
la téenica: “la téenica puede transformarse de aliada en adversaria
del hombre..."”, y tiene en cuenta que con la justa afirmacion como
"“un coeficiente fundamental del progreso econdmica”, surgen “inte-
rrogantes esenciales que se refieren al trabajo humano en relacion
con el sujeta, que es precisamente el hombre. Estos interrogantes

encierran una carga particular de contenidos y tensiones de caréc-
ter ético vy ético-social’’.
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Puebla reconoce como un hecho el advenimiento de la sacie-
dad tecnoldgica-industrial v no lo desvaloriza, pero también previene
sobre algunas consecuencias negativas. \Véanse estos textos: “'La or-
ganizacion tecnico-cient(fica de ciertos pafses estd engendrando una
visién cientista del hombre, cuya vacacién es la conguista del uni-
versa. En esta visién, sblo se reconoce como verdad lo que la ciencia
puede demostrar; el mismo hombre se reduce a su definicion cientf-
fica. En nombre de la ciencia todo se justifica, incluso lo que cons-
tituye una afrenta a la dignidad humana. Al mismo tiempo se some-
ten las comunidades nacionales a decisiones de un nuevo poder, la
tecnocracia. Una especie de ingenierfa social puede controlar los
espacios de libertad de individuos e instituciones, con el riesgo de
reducirlos a meros elementos de célculo” (315).

“En el trénsito de la cultura agraria a la urbano-industrial, la
ciudad se convierte en motor de la nueva civilizacién universal. Es-
te hecho requiere un nuevo discernimiento por parte de la lglesia.
Globalmente, debe inspirarse en la vision de la Biblia, la cual a la
vez que comprueba positivamente la tendencia de los hombres a
la creacidn de ciudades donde convivir de un modo més asociado
y humano, es critica de la dimensién inhumana y del pecado que se
origina en ellas” {429).

“‘Finalmente, como ya se dijo, hay que tomar conciencia de
los efectos devastadores de una industrializacion descontrolada y
de una urbanizacién gue va tomando proporciones alarmantes. El
agotamiento de los recursos naturales y la contaminacién del am-
biente constituirdn un problema dramético. Afirmamos una vez
més la necesidad de una profunda revision de la tendencia con-
sumista de las naciones més desarrolladas; deben tenerse en cuenta
las necesidades elementales de los pueblos pobres que forman la
mayor parte del mundo”’ (496).

Citemos in extenso este parrafo que constituye un verdade-
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ro aliento a la técnica, pero siempre al servicio del hombre: “A los
cientificos, técnicos v forjadores de la sociedad tecnoldgica, para que
alienten el espiritu cientifico con amor a la verdad a fin de inves-
tigar los enigmas del universo y dominar la tierra; para que eviten
los efectos negativos de una sociedad hedonista y la tentacion tec-
nocratica y apliquen la fuerza de la tecnologia a la creacion de bie-
nes y a la invencién de medios destinados a rescatar al hombre del
subdesarrollo. Se espera de ellos especialmente estudios e investiga-
cionas con miras a la sintesis entre la ciencia y la fe. Exhortamos a
todos los pensadores conscientes del valor de la sabidurfa —cuya
primera y Gltima fuente es el Logos— y preocupados con la crea-
¢cién del humanismo nueva, a que tengan en cuenta la gran afirma-
cion de la Gaudium et Spes: “El destino futuro del mundo corre pe-
ligros si no se forman hombres més instruidos en esta sabidurfa”
(N. 15,c). Para esto, es necesario un gran esfuerzo de dialogo inter-

disciplinario de la teologfa, la filosofia y las ciencias, en pos de nue-
vas sintesis” (1240).

Podria hacerse una presentacién semejante respecto a otros
puntos, como podrian ser el materialismo, el economicismo, el capi-
talismo, el liberalismo, el colectivismo marxista. Se veria asi, por
ejemplo, que tanto en Puebla como en la Labarem exercens, el capi-
talismo vy el colectivismo aparecen olvidados de que es el hombre
quien domina las cosas y no éstas a aquél; que el centro del traba-
jo es el hombre y que éste por aquél entra ante todo en relacién, no
con las cosas, sinc consigo mismo y con los demaés.

Pero séame permitido destacar un punto general: es en el
aporte y al mismo tiempo en el apoyo que la Enciclica da a la
Doctrina Social de la Iglesia, donde las ensefianzas de Puebla em-
palman perfecta vy ajustadamente. El Santo Padre habla de “las en-
sefianzas de la Iglesia en el 4mbito de la compleja y variada cuestion
social”’; recuerda que “la doctrina social de la Iglesia tiene su fuen-
te en la Sagrada Escritura” y que dicha “doctrina pertenecid desde
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el principio a la ensefianza de la Iglesia misma, a su concepcion de
la vida social v, especialments, a la moral social elaborada segdn las
necesidades de las distintas épocas” (3). Antes, refirigndose a los
cambios que sobrevendrdn en el mundo del trabajo, habfa seﬁa|ad9
que “no corresponde a la glesia analizar cientfficamente las posi-
bles consecuencias de tales cambios en la convivencia humana; pero
que es deber de la Iglesia "recordar siempre la dignidad vy los dere-
chos de los hambres del trabajo, denunciar las situaciones en las que
se violan dichos derechos y contribuir a orientar estos cambios para
que se realice un auténtico progreso del hombre vy de la sociedad”
(1). Al determinar los |fmites y los alcances de la doctrina sobre el
trabajo, el Papa est4 sefialando los de la Doctrina Social de la Iglesia

en general.

En el discurso inaugural de Puebla, Juan Pablo Il habfa dicho:
“Cuanto hemos recordado antes, contituye un rico y complejo pa-
trimonio que la Evangelii Nuntiandi denomina Doctrina Social 0
Ensefianza Social de la Iglesia”. Y afiadit que esa ensefianza “'nace
a la luz de la Palabra de Dios y del Magisterio auténtico, de la pre-
sencia de los cristianos en el seno de las situaciones cambiantes del
mundo, en contacto con los desaf(os que de esas provienen. Tal
doctrina social comporta por lo tanto principios de reflexion, pe-
ro también normas de juicio y directrices de accién” (11,7,

Esta Iinea del magisterio pontificio se conjuga con la de los
Obispos en Puebla que no temen hablar de doctrina y ensefianza
social de la Iglesia, rechazando cuanto en contra de la misma mu-
chos habfan ensefiado v escrito. Es sabido que a América Latina tam-
bién habfa llegado la acusacidn de su imposible “tercerismo’’ porque
no aportaba solucion eficaz ni anélisis certero frente a 108 excesos
y demasfas del capitalismo liveral: el socialismo marxista era la so-
lucién...

Frente a ello el Documento de Puebla dice claramente:
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“El aporte de la Iglesia a la liberacién y promocién humana
se ha venido concretando en un conjunto de orientaciones doc-
trinales y criterios de accidn que solemos llamar 'ensefianza social
de la Iglesia” ”" (472). En otro fugar se lee: "...en nuestro continente
latinoamericana, marcado por agudos problemas de injusticia que se
han agravado, los laicos no pueden eximirse de un serio compromi-
s0 en la promocién de la justicia y del bien comdn, iluminados siem-
pre por la fe y guiados por el Evangelio y por la Doctrina Social de
la fglesia, pero orientados a la vez por la inteligencia y la aptitud
para la accion eficaz” (793). Y me parece muy significativo este den-
so pdrrafo que transcribo integro, enteramente impregnado por el
espiritu de la futura enciclica: “el objeto primario de esta ensefianza
social es la dignidad personal del hombre, imagen de Dios v la tute-
la de sus derechos inalienables (PP 14-21). La Iglesia ha ido explici-
tando sus ensefianzas en los diversos campos de la existencia, lo so-
cial, lo econémico, lo politico, lo cultural, segin las necesidades.
Por tanto, la finalidad de esta doctrina de la Iglesia —que aporta su
vision propia del hombre v de la humanidad (PP.13)— es siempre
la promocidn de liberacién integral de la persona humana, en su di-
mension terrena vy trascendente, contribuyendo asf a la construc-
cidn del Reino Gltimo ydefinitivo, sin confundir sin embargo progre-
S0 terrestre y crecimiento del Reino de Cristo” (475).

Creemos que en América Latina, especialmente despuds de
Puebla, hay una vuelta decidida a I Dactrina Social de |a Iglesia: a su
ensefianza, estudio y aplicacion. Ahora todo ello ha recibido un fuer-
te impulso de la ““Laborem exercens”.

Tantas coincidencias hacen comprender que la “Labaren
exercens” es un documento que no solamente permite una lectura
latinoamericana sino que todo en &l encaja en esa realidad.
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A fines del mes de enero un grupo de antiguos v actuales di-
rectivos del CELAM quiso leer la enciclica desde la éptica de nues-
tro continente. Se realizd el Encuentro en Rio de Janeiro v el
resultado fue un texto relativamente breve pero en el que no so-
bran las palabras.

Una parte del mismo estd dedicada a “‘consideracianes gene-
rales” en las que se subraya la continuidad vy originalidad de la en-
ciclica; la relevancia de la Doctrina Social vy la base brblica del
Documento pontificio, descubriendo de inmediato en él ciertos
criterios para superar antinomias y contradicciones que dividen
las sociedades y la misma comunidad eclesial. Innumerables
veces ha sido dado comprobar que en América Latina muchas
divisiones en el campo teoldgico y pastoral se originaban —y se
originan— en diferentes interpretaciones de los hechos y de la
realidad social.

Segiin el documento de Rio la enciclica aporta elementos
validos v fundamentales para superar antinomias que parecen
insuperables entre el trabajo y la persona, el trabajo vy el capi-
tal, el capitalismo y el colectivismo, la propiedad privada y pd-
blica. Me permito destacar de ese texto un punto que en los ul-
timos afos estd como al rojo vivo en América Latina. Me refiero a
lavaloracion del andlisis marxista y de la lucha de clases.

El Papa no acepta ni uno ni otra: ''...es evidente que el ma-
terialismo, incluso en su forma dialéctica, no es capaz de ofrecer
a la reflexion sobre el trabajo humano bases suficientes y defini-
tivas, para gue la primacfa del hcmbre sobre el instrumento —ca-
pital, la primacfa de la persona sobre las cosas, pueda encontrar
en 6l una adecuada e irrefutable verificacidn y apoyo’™ (13). Paor
otra parte, rechaza que los sindicatos sean “el exponente de la
lucha de clase que gobierna inevitablemente la vida social”’. Se trata
de una “lucha por la justicia social” que "‘debe ser vista como
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Es ciertamente exacto que América Latina vive la transfor-
macién del cambio de un mundo urbano—rural a otro urbano—in-
dustrial. Pero ese fenomenc, por otra parte mundial, no justifica
pensar que el mundo agricola y su trabajo estd en vias de extin-
¢idn. Por consiguiente, el nimero 21 de la Enciclica que el Papa
dedica a la ““dignidad del trabajo agricola” tiene plena vigencia en
nuestro continente donde buena parte de la poblacidn sigue estando
ocupada en los trabajos rurales. Mds aln, es lamentable compro-
bar que “la propiedad de las tierras, en muchos lugares, se concen-
tra en pocas manos, sean particulares o de grupos financieros,
no permitiendo que la gran mayorfa de los agricultores alcance si-
quiera un pedazo de tierra como propiedad suya’”. Para mayor
abundamiento, “millones de asalariados en el campo viven en mise-
rables condiciones. A ello contribuye no poco la accién de los in-
termediarios que, en la comercializacién de los productos agrico-
las obtienen ganancias indebidas’. Por todo esto es menester “el
establecimiento de una politica agraria que favorezca la produc-
cidn agricola, mejore la vida del hombre de campo, contribuyendo
asi a que permanezca en su ambiente”. De esta manera se expresd
el grupo de Obispos reunidos en R/o.

Para no caer en la prolijidad quiero referirme brevemente a
otro punta que el Santo Padre ha destacado al hablar acerca de la fa-
milia (10) v de la mujer (19). Es conocida la estrecha relacidn que se-
fala el Papa entre la familia y el trabajo: es "“una comunidad hecha
posible gracias al trabajo y la primera escusla interior del trabajo
para todo hombre"” (10). Por otra parte, lejos de desconocer los de-
rechos de la mujer y querer encerrarla dentro de las paredes dela"'do-
mus”’, lo que el Papa afirma es la conveniencia de que “puedan de-
sarrallar plenamente sus funciones segin la propia indole, sin diseri-
minaciones y sin exclusién de 'os empleos para los que estan capa-
citadas, pero sin al mismo tiempo perjudicar sus aspiraciones fami-
liares vy el papel especifico que les compete para contribuir al bien
de la sociedad junto al hombre (19).
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Es frecuente sefialar en los pafses latinoamericanos —en algu-
nos més que en otros— el denominado ““machismo”. Si es una carac-
teristica de muchas sociedades —y lo es— se deduce la oportunidad
de la ensefianza papal. En Medellfn, y Puebla lo recuerda, los Obis-
pos vieron en ‘el gran sentido de familia.... un rasgo primordial de
la cultura latinoamericana” (DP 570). La Tercera Conferencia no
desmiente a la Segunda pero afiade a aguella afirmacion una serie
de comprobaciones que impiden cualguier consideracion idflica
de la realidad familiar. Por algo Juan Pablo Il en el discurso inau-
gural de la Conferencia de Puebla sefiala a los Obispos la familia
como tarea prioritaria y a ese tema consagra la homilia de la Misa
del dia inaugural. Entre los muchos aspectos y elementos gue
la pastoral familiar debe tener en cuenta en América Latina, en
adelante no podra dejar de lado el hecho de que “la familia cons-
tituye uno de los puntos de referencia més importantes, segun
los cuales debe formarse el orden socio-ético del trabajo humano”
(LE, 10), méxime cuando en la familia “repercuten los resultados
mas negativos del subdesarrollo” (Juan Pablo 11, Homil(a Puebla, 3).

Sin detallar las diversas referencias que el Documento de Pue-
bla hace respecto a la mujer en América Latina, baste recordar que el
Encuentro de Rio dice que “la mujer es aGnmarginada de la vida
cultural politica y economica” y que “todavia se la sigue relegando
como un ser Gtil para el hombre o la propaganda, (V.5). Es Icito,
pues, concluir que las claras aunque breves anotaciones de la Labo-
rem exercens sobre el tema en manera alguna son superfluas para
la sociedad latinoamericana.

Cuando la enciclica se refiere al tema “trabajo y sociedad”
(10), 1o explicita en dos puntos: familia y nacion.

Existe un "“4mbito de valores” que se refieren a “la dimensian

personal del trabajo humano pero hay un segundo d4mbito que es
el de la vida familiar, necesariamente unido al primero, y un tercer
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admbito que "'se refiere a esa gran sociedad a la que pertenece el hom-
bre en base a particulares vinculos culturales e historicos”, esa so-
ciedad que se concentra las mds de las veces en la nacidn que cons-
tituye "'una gran encarnacion histérica y social del trabajo de todas
las generaciones’™” (10}. Una consideracion del trabajo humano que
tenga en cuenta las dimensiones histéricas v las perspectivas de la
nacion no ha sido ofrecida con frecuencia; se me ocurre que su
profundizacidn y su presentacion serfan de suma utilidad para una
dignificacion mayor del trabajadar y para un aliento gue supere los
intereses, a veces pequefios, de grupos o de ideologias. Pero hay al-
go mas.

De América Latina se ha dicho que es “una y multiple”; y
un significado bastante preciso tiene aquella denaominacién v as-
piracién de muchos acerca de la “'Patria Grande”...

Dejemos de lado las razones historicas que hicieron de América
Latina un conglomerado de més de 20 naciones. La verdad es que,
pese a ello, los lazos de Ia cultura, la lengua y |a fe han seguido deter-
minando una unidad nada desdefiable pero que debe ahondarse y
estructurarse mejor para bien de todos los pueblos del continente.
La Iglesia no puede mantenerse al margen de esa tarea; creo que en
los Gltimos tiempos, consciente o no, ha dado pasos muy significa-
tivos en ese sentido.

Pues bien, estimo que la enciclica que estamos estudiando
0 cte un elemento mas para estimular esa conciencia de “unidad
latinoamericana”, para denominarla de alguna manera. Ese elemen-
to es precisamente el trabajo, que si por una parte “hace que el
hombre concilie su mas profunda identidad humana con la perte-
nencia a la nacion” (10}, por las razones antes citadas debe hacerlo
sentir pertenenciente y unido a cuantos hablan una misma lengua,
rezan un mismo credo, sufren las mismas miserias, alientan las mis-
mas esperanzas a lo largo vy ancho de la geograffa latinoamericana.
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La ensefianza social de la Iglesia en la que desde hoy en adelante  se
inscribe “l.aborem exercens’ con peculiar relieve, debe ser expues-
ta, ensefiada —y vivida— en un esfuerzo constante y optimista. De-
masiado tiempo, lamentablemente, estuvo reducida a estrechos
circulos, o a mera ensefianza académica, o como en los Gltimos
tiempos, relegada al olvido y hasta negada.

A manera de nota final, no es indtil recordar gue ni esta enc(-
clica, ni las que en general son denominadas "‘sociales”, ni por lo
demas la doctrina Social de la Iglesia, presentan perfilados mode-
los de la sociedad. Tampoco tratan de ofrecer una alternativa ni
ofrccen lo que se di6 —y se sigue dando— en Ilamar posicion “ter-
cerista’”. Como sefiala el texto de Rfo, la ensefianza pontificia es-
t4 més alld y por encima de las antinomias y de las ideologfas.

Pera no me parece descaminado establecer una cierta linea
o idea reguladora capaz de establecer los rasgos de una sociedad
justa. Esqueméticamente delinearé segmentos de esa Ifnea de
acuerdo a las ensefanzas de Juan Pablo 11.

En el No. 3 de laenciclica sé lee que el trabajo humanao es una
clave, quizas la clave esencial de toda la cuestion social”. En lafrase la
palabra “social” no sdlo es unadjetivo que estd calificando un problema
protuberante del mundo moderno sino que ademds tiene un valor sus-
tantivo desde el momento que estd sefialando a la sociedad. El trabajo,
por consiguiente, no sélo tiene una dimensién personal sino tam-
bién social, puesto que el hombre vive y trabaja en una sociedad,
sea en la pequeda sociedad, la familia, sea en la mayor de I8 nacién
(cf. No. 10).

En una sociedad justa no puede existir un sistema de trabajo
que no sea '‘intrinsecamente verdadero y a su vez normalmente
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legftimo” (No. 13); y tal sistema “puede ser aquel... que en su raiz
supere la antinomia entre trabajo vy capital {id). Una semejante
superacion facilitarfa y estaria en la base de la estructuracion de
lo que antes denominé "idea reguladora’ para una sociedad justa.
Pero esa superacion no bastaria. Previamente habrd que tener en
cuenta la consideracion del hombre como persona, imagen de
Dios, piedra angular de toda antropologfa cristiana y por consi-
guiente de todo cuanto referente al hombre se quiera construir.
Enscguida habria que establecer —y es consecuencia de lo anterior—
la “conviccidn de la primacia de la persona sobre las cosas; del
trabajo del hombre sobre el capital como conjunto de los medios de
produccion (id. y cf. No. 15); la participacidn por el trabajo en la
tarea de la creacion (No. 19) y, de maneras diversas, en la empresa
{cf. No. 14); la justa remuneracion (No. 19) que debiera ir acom-
pafada con la conciencia de que se esta trabajando en algo propio”
(No. 15). Todo ello implicaria también la libertad de asociacion
en uniones que “llevan el nombre de sindicatos™ (No. 20), que
no son “Gnicamente el reflejo de la estructura de ‘clase’ en la so-
ciedad” ni el exponente en la “lucha de clase que gobierna inevita-
blemente la vida social” sino que constituyen un ‘‘exponente
de la lucha por la justicia social, por los justos derechos de los hom-
bres del trabajo segin las distintas profesiones” (id.}. Dentro de
una “idea reguladora” también debe ser tenida en cuenta esa
realidad que de manera especial broté desde el comienzo de la
era industrial "‘como reaccion contra el sistema de injusticia
y de dafio, que pedia venganza al cielo”: la solidaridad entre los
hombres de trabajo {cf. No. 8).

Lo expuesto no se compagina ni con las estructuras de un
estado capitalista liberal ni con un estado colectivista marxista, aln
cuando no se excluya "la socializacion, en las condiciones oportu-
nas, de ciertos medios de produccién” (No. 14). Buen tema este
de la socializacion para ser tratado con detenimiento en alguna
oportunidad.
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“LABOREM EXERCENS"
Una confrontacion con el marxismo

Jaime Vélez Correa, S.J.

INTRODUCCION

Uno de los aspectos mas sorprendentes del trascendental do-
cumento del Papa Juan Pablo Il sobre el trabajo es el novedoso
tratamiento gue da al marxismo y simultdneamente al capitalismo.

El contenido v tono del documento ni es anatematizador
ni recriminatorio. No se propuso el Papa refutar o condenar; mucho
menos, bendecir o aprobar; tampoco conciliar el cristianismo en
irenismos comprometedores, ambivalentes y peligrosos.

Lo singular aquf es que, el tema sobre "'l trabajo”’, tratado
en su mds algida y actualizada problematica, incide en las tesis fun-
damentales del marxismo. Sin mencionar explicitamente a Marx,
coincide con algunos de sus planteamientos y en 0tros difiere por
ser inadecuados, a la vez que demuestra las fallas de solucion y por
lo mismo, la rechaza, para propaner una opcién que, basada en
la Doctrina Social de la Iglesia, no es un “"tarcerismo’’ de sabor ca-
pitalista, sino algo mas profundo, més eficaz y mas actual que el mar-

xismo.

Quizés lo mas original es situarse en el misma terreno de la
argumentacion marxista. Asf no se podré tachar a la Doctrina So-
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cial de la lglesia de discutir ignorando la cuestion o mal interpretan-
dola o hablando en lenguaje ininteligible al hombre de hay, tan tri-
butario consciente o inconsciente del marxismo. Y valga la pena
sefialar que el Pontifice polaco no stlo conoce el marxismo por
libros; en un socialismo marxista vivid su juventud como obrero v
estudiante universitario, y su madurez como profesor universitario,
como sacerdote y como jerarca.

Al decir que el Papa expone su tesis en el mismo terreno del
marxismo, no pretendemos significar que la enciclica sea una inter-
pretacion mas del marxismo ni mucho menos que en los temas ex-
puestos coincidan ambas posiciones confrontadas. Como maestro
de una doctrina religioso-social le da un enfoque especifico a
gsos temas. Asf, al mostrar la conviccion de que el trabajo consti-
tuye una dimensidn de la existencia del hombre en la tierra, la
reconoce basada en el patrimonio de las diversas ciencias dedica-
das al estudio del hombre, pero afiade: "“esta conviccidn de la inteli-
gencia adquiere a la vez el cardcter de conviccion de fe” (LE.4).
Sin embargo, discurriendo as(, el Papa no abandona el campo
en que el marxismo plantea el problema para trasladarlo a un ni-
vel que e mismo marxista negarfa. El didlogo, vy en algunas ins-
tancias, si se quiere, la polémica, se entabla desde el mismo pun-
to de partida y con la secuencia paralela del proceso explicativo.
Y sin embarga, ello mismo lo lleva al plano ético. Asi, cuando di-
serta sobre el sentido objetivo del trabajo o sobre la técnica y otros
problemas que la economia plantea, el Papa subraya "la carga par-
ticular de contenidos y tensiones de caracter ético v ético-social”
(LE.5), con lo cual no se coloca en otro plano, pues el mismo Marx
saca de alli también conclusionss ético-sociales. Andlogamente se
podria explicar el empleo del texto revelado sobre “el dominio del
hombre”, del que el Papa deduce un humanismo y que lo aplica
luminosamente cuando trata del aspecto subjetivo del trabajo
(LE.B).
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Para mejor claridad nos limitaremos a considerar dos asertos
claves de la encfclica v que a la vez son fundamentales en el mar-
xismo, a saber:

1) El hombre, clave del problema del trabajo y por consiguien-
te, de su solucion;

7) E} trabajo, clave del problema social y por ende, de ese hu-
manismo que da sentido al hombre.

Contraponemos el discurso de Marx en esos dos asertos con el
de la enciclica, de lo cual se desprende en que coinciden, en qué
discrepan y a la vez en qué supera el documento pontificio al mar-
xismo, el fundamento del rechazo, la originalidad y novedad de la
argumentacion, no menos que la propuesta de solucion.

1. MARXISMO
El hombre y el trabajo, claves para el problema social

No se trata de exponer gl marxismo en su totalidad. Nos limi-
tamos a explicar con la mente de Marx los dos términos que fun-
damentan el planteamiento y la solucion del problema o cues-
+i6n social. Por ser fundamentales en el marxismo, se llega a la
esencia del mismo. Asf, la confrontacion con la ensefianza social
de la Iglesia llegaréd a la rafz de la polémica.

la secuencia con gue exponemos los temas y que sigue
la argumentacion de Marx, nos ilumina los puntos neuralgicos del
didlogo: En la primera parte, para mostrar que gl hombre es clave
del problema del trabajo y por tanto de su solucién, se diserta. s0-
bre el humanismo marxista, punto de partida del discurso marxista,
de lo cual se desprenden las caracteristicas del hombre (autocrea-
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dor y cuya esencia es el trabajo), para asi mostrar sus vinculaciones
con los medios de trabajo y con sus relacionas sociales, todo lo cual
abre el camino para el planteamiento y solucion. De esta manera la
segunda parte cierra el c(rculo, porgue muestra que el problema del
trabajo es clave para el problema social; en efecto, éste se diagnos-
tica como “‘alienacion’” para buscarle su rafz; en primera instan-
cia se la ubica en la economia alienada del sistema capitalista, y
a la vez se encuentra la rafz de esta economia en el trabajo aliena-
do, para sefialar como Ultimo fundamento de esta alienacién a la
propiedad privada de los bienes de produccidn. Se concluye con
la teorfa de la "praxis”, que, consecuente con lo anterior, desa-
liene al hombre, o sea, solucione el problema social.

La indole del trabajo nos exime de largas disertaciones y de
aparato critico. Béstenos con remitir, en ciertas instancias, a estu-
dios al respecto.

1.1. El hombre es clave para el problema del trabajo y por con-
siguiente, fundamento para su solucidn

Pretendemos mostrar que el humanismo es clave, punto de
partida v horizonte en el pensamiento de Marx sobre el problema
del trabajo y por consiguiente, de su solucian al mismo.

1.1.1. El humanismo de Marx

Ante todo, nos centramos en el pensamiento de Marx, por-
que es |la fuente indiscutible y primigenia del marxismo.

Somas conscientes de que el humanismo marxista fue y es
controvertido por exegetas del pensamiento del padre del mar-
xismo. Parece, ante todo obvio, que el éxito del marxisma, su
arraigo y su mistica no se explican sin una base peculiarmente
humanista. Althusser negd ese humanismo, porque en su obra
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de madurez, "El Capital’”, Marx se alzé (tesis de la “ruptura”)
contra su discurso juvenil humanista-6tico-filosfico de sabor
hegeliano, para volver en sus obras de madurez a la ciencia de
lo real. Contra esa tesis polemizanneo-marxistas como Roger
Garaudy, Nicos Poulantzas, Maximilien Rubel, Lewis Coser,
Alfred Kosing, Adam Schaff y otros muchos. En los Gltimos
quince afios, marxistas de la Union Soviética, de la Republica
Democritica alemana (1) y sobre todo de los parses satélites
de Moscd (2), por no citar los marxistas de Occidente, todos
en diferentes formas escriben polémicamente para recuperar la
dimensién humanista del pensamiento de Marx. También ar-
guyen en favor del humanismo de Marx los marxistas que se
opusieron en nombre de ese humanismo a las invasiones rusas, y
pensadores recientes que defienden el humanismo en Marx

(3).

Lo anterior, ademds de nuestra exposicidn subsiguiente,
nos excusan de justificar el tftulo de ese humanismo. Precise-
mos algunas de las caracter(sticas del mismo, no sin antes ha-
ber mostrado su punto de partida.

1.1.2. Punto de partida

Interpretando los hechos econémicos (de la sociedad capi-
talista) desde el trabsjo mismo, desde el hombre que se encuentra
alienado en su propio trabajo, descubre Marx la clave para anjuiciar
a la sociedad presente (4).

Esta clara enunciacién, que se demuestra en la obra citada,
y que se confirma en otros autores (5), nos exime de argumentar que
el punto de partida de Marx es la filosoffa del hombre en base al
hecho econémico, lo que se refuerza con la referencia a Hegel en su
concepcion del trabajo, desde los “manuscritos” de 1844 hasta los
“Grundrisse’’ de 1858 (6).
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1.1.3. “Autogénesis del homhbre"

El hombre no es un trozo més de la naturaleza; no es algo dado
de una vez; su ser no es dado por otro superior, sino que él mismo
se generd mediante el trabajo, el cual lo define en cuanto hombre:
el hombre es el resultado de su propio trabajo. Son muchas las citas
en los “Manuscritos” (7), gue en esto coinciden con la tesis de
Fichte v de Hegel (8). Si en el hombre mismo se halla su consisten-
cia, su razdn de ser y su desarrollo, sobra toda pregunta sobre Dios.

A este propdsito se plantea al marxismo la cuestién més dif)-
cil (9) en su antroplogfa: Es la naturaleza del hombre la que se trans-
forma y se puede hablar del hombre coma tal ya desde el principio
del proceso histdrico, 0 més bien se ha de colocar al hombre como
culminacion del proceso con que se va haciendo? En otras palabras,
si con el trabajo el hombre se autogenera, el mismo trabajo no im-
plica una inteligencia y voluntad con las que el hombre evolucio-
na o se perfecciona, pero no se crea?

1.1.4. La esencia del hombre estd constitu(da por el trabajo

Asi se distingue del animal: por el trabajo el hombre se des-
prende de la naturaleza objetivando sus propias fuerzas en el objeto
producido para oponerlo a si mismo como distinto de si, y hasta
hostil; para dominarlo, reapropiandoselo mediante la racionalidad o
conciencia, entendida como capacidad de discernimiento o finaliza-
cion. EI animal en cambio, aunque para satisfacer necesidades rea-
liza operaciones maravillosas (la arafia, semejantes a las del tejedor,
y las de las abejas, a las del arquitecto), sin embargo, no opera
como el trabajador humano que vya tiene en su cabeza el resultado
de su accidn, su propio fin al que adapta los medios y los subordi-

na a su voluntad. Asf, los productos del trabajo en losque se objeti-

viza el hombre son como espejos para su conciencia que le ilu-
minan su ser para que se posea a si mismo vy se realice ("‘ser para
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si”): los frutos del trabajo son la libertad y afirmacion del hom-
bre.

El trabajo, que implica conciencia vy libertad, se constituye
en factor clave de la historia, la cual no es otra cosa que la pro-
duccion del hombre por el trabajo humano, el devenir de la na-
turaleza por el hombre, o sea, el desarrolio. Por el trabajo el hom-
bre progresa; el animal no, porque no domina la naturaleza (10),
y no la domina porque no trabaja (humanamente).

1.1.5. El emplea de instrumentos adaptindolos a un fin

Constituye al trabajo como actividad inteligente y volitiva
y lo distingue de toda actividad animal. Por eso, estudiar esos mo-
dos de produccién es conocer al hombre como creador de tales
medios y transformador de la naturaleza y de s mismo. EI hom-
bre con su trabajo se enfrenta con la naturaleza para dominarla y
disfrutar de ella.

1.1.6. Las relaciones sociales en el trabajo constituyen al
hembre

El trabajo no s6lo hace el desarrollo, mediante el empleo
de las fuerzas de trabajo (idear, construir y utilizar conscientemente
esos instrumentos), sino que es el exponente de las relaciones so-
ciales dentro de las cuales se trabaja. Al hombre vy a la sociedad
se les conoce y clasifica por los medios empleados y |a manera de
relacionarse con los demas en el trabajo. Esta sociabilidad es pro-
piedad esencial del hombre.

El didlogo entre los hombres dimana de su relacién dialéc-
tica con la naturaleza, mediante el trabajo, que lleva a los hombres
a entrar en “relaciones sociales”, con éstas el hombre se produ-
ce a s/ mismo v a los demas”, lo que significa que la dimension
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comunitaria del trabajo humaniza al hombre, lo lleva a enrique-
cerse y a enriquecer a los demas; tesis que es la antitesis del in-
dividualismo capitalista. Mas adn, esta dimensién social del indi-
viduo es tan absoluta, que todas las acciones del individuo se mar-
can en direccidn social; en tal forma que la vida individual implica
esencialmente “la vida genérica’ del hombre, su existencia huma-
na, es decir, la humanidad como sociedad; .que llega a ser “con-
substancialidad del hombre con la naturaleza”, mediante el tra-
bajo. Este pensamiento, que se refuerza con las consideraciones

de la familia, va desde las obras juveniles de Marx hasta las de
madurez (11).

Tenemos, pues, que el trabajo, como actividad de la especie
humana, origina, conserva y perfecciona al hombre, v por eso mis-
mo, a la humanidad, “hombre genérico’’, que es el supremo o
absoluto destino del hombre como individuo: ““La esencia humana
no es una abstraccion que mora en el individuo particular: en rea-
lidad es el conjunto de las relaciones sociales”, idea ésta que Marx

empled para distinguir al hombre del animal v que le servird en obras
posteriores, para determinar las épocas historicas.

1.2. El trabajo es clave del problema social y por consiguiente el
humanismo que da verdadero sentido al hombre

En las consideraciones anteriores Marx nos mostro el proceso
de objetivacidn, mediante el trabajo, por el cual el hombre se hace
hombre. Se complementa y refuerza la argumentacion, explicando,
también en clave del trabajo, el problema o cuestién social llamada
“alienacién del hombre' o deshumanizacién. Por gonsiguiente, la
solucion es un humanismo que dé sentido verdadero al hombre.

Aquf también hemos de reconocer que el término "aliena-

cibn” en Marx no es f4cil de precisar. Lo emplea con distintos ma-
tices (extrafiamiento, separacion, enajenacion, etc.). Por otro parte,
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para una reducida escuela neomarxista, la althusseriana, la aliena-
cibn es teoria filosafico-hegeliana que desaparece en el maduro
Marx al optar por un antihumanismo o método rigurosamente cien-
tifico. Contra esa interpretacién estdn prestantes y numerosos
marxistas, que defendiendo el humanismo en Marx, sostienen que la
idea de alienacion es clave para el marxismo v que Marx no la abo-
lig, aungque no empleara las palabras en sus obras de madurez (12).
La calidad, el peso y el nimero de razones de esta Ultima corriente
justifica el titulo de nuestro subcap(tulo.

El concepto de alienacion es fa espina dorsal del pensamiento
marxista, su fundamento. Es la manera de formular Marx, en tér-
minos de su tiempo, lo que la Iglesia llama problema o “cuestion
social”, como dice Juan Pablo H.

1.2.1. La alienacién o problema social tiene su rafz en la alie-
nacion economica.

Cranol6gicamente Marx en el anélisis de la deshumanizacidn
o alienacion del hombre va encontrando y enfatizando los aspectos,
en este siguiente orden: el hombre se aliena religiosamente, desva-
lordndose ante un Dios gue es creacién de su cabeza, reflejo de su
situacién miserable; consecuente, crea una filosof(a idealista que lo
ilusiona en esa misma forma; después de analizar esos subproduc-
tos espirituales, considera Marx las instituciones polfticas como
creacion para sostener un dominio de una clase sobre otra (aliena-
cion politica y social); por dltimo pasa a demostrar que la aliena-
cidn econdmica es la base o rafz de las anteriores.

Ontoldgicamente, o sea en el orden de causas, se procede a
la inversa: la primera y mas radical es la alienacion econdmica,
que a su vez determina la social o escision de la sociedad en cla-
ses, la que a su vez provoca la alienacién polftica o creacion del
Estado al servicio de la clase dominante; se sostiene ese dominio
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fisico con una filosoffa idealista (hegeliana) y una religibn que
pretenden convencer con ideas segregadas de la clase dominante.
En esto consiste lo que se llama reduccion de las alienaciones (13).

Divorciar la alienacion de los anélisis gcondmicos, es falsear a
Marx.

Ahora bien, alienacidn no es sino la forma negativa del
humanismo marxista, es decir, la manera de presentar la situa-
cion de la humanidad como es, para concluir que no debe ser asi.
En otras palabras es formular el problema social. Sobra decir que
para un tal juicio de valor, se debe tener una concepcion del
hombre, la que ya hemos puntualizado en los apartes anterio-
res. De lo cual se sigue, de paso sea dicho, que el anélisis mar-
xista de la situacién inhumana en que vive la humanidad, no
puede prescindir de su concepcidn antropolégica (14).

Caracterizando esa situacion alienante, podrfamos sefialar co-
mo el primer rasgo el no dominio del hombre, y que constituye
lo que Marx llama “prehistoria de la sociedad humana", gxplana-
da por Engels en su “anti-Dihring”. No se trata de algo perdido,
sino de un dominio que el hombre se conquista. Dominio de la
naturaleza y de sf mismo, que lo hacé libre; cuando surja una
asociacion (el comunismo) en Ja que el libre desenvolvimiento de
cada uno sea la condicion del libre desarrollo de todos, tenemos

la verdadera libertad como se explica en el “Manifiesto Comunis-
ta”.

La alienacion, en segundo lugar, como argufa Hegel, v Marx
lo completa, destruye el reino del hombre sobre las cosas e instau-
ra el reino de las cosas (incluyendo las fabricadas por el hombre
y los instrumentos técnicos) sobre el hombre: esta segunda na-
turaleza, que Marx sefiala sobre todo en el engranaje econdmico

de la sociedad capitalista es un poder extrafio gue tiraniza al hom-
bre.
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{a alienacion, en tercer lugar, ‘‘reifica’” al hombre, es decir,
lo vuelve una cosa ('res”), un objeto de compra-venta, y con ello
las relaciones humanas se vuelven mercancfas. Entramos asf a la
alienacidn del trabajo, clave de la alienacién econdmica.

1.2.2. La alienacién del trabajo como raiz de la alienacian
econdmica

Para Marx la alienacion del trabajo es la alienacién del hom-
bre mismo (15), pues el trabajo, ya lo vimos, es la esencia del hom-
bre. Los monetaristas vefan la riqueza en objetos externos al hom-
bre; el liberalismo cldsico, sobre todo con A. Smith, proclama
al trabajo en cuanto, tal como fuente de riqueza. De esto Gltimo
parte Marx para enjuiciar al capitalismo y mostrar la contradiccion
de este sistema en que el trabajador (fuente de riqueza) se empo-
brece mds y mas, mientras el no-trabajador se enriguece mas y mas.

Entramos en el meallo de la economia marxista. Los econo-
mistas clésicos consideraban normal |a relacién entre los dos elemen-
tos separados, el capital v el trabajo, porgue, en el régimen de pro-
piedad privada el intercambio se hacfa mediante el salario con
que se pagaba el valor del trabajo. Esta es la apariencia del fend-
meno; Marx quiere lleguar a la rafz del mismo, mostrando la alie-
nacidn del trabajo v su causa. En efecto:

Con la separacién Capital-Trabajo el producto del trabajo
se aliena porgue el objeto producido se hace extrafio al trabajador:
la encarnacion del trabajo mismo se convierte en capital, para gue
gsta contraparte esclavice y explote al trabajador.

Més aun, siendo el trabajo actividad racional, consciente y
libre, se dirige a dominar el objeto; pero en la economia capitalista
sucede lo contrario: el objeto se convierte para el obrero en ene-
migo, es decir, en capital; ademas, las actividades libres mediante
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ese trabajo pasan a ser posesion del capitalista.

Con lo anterior los hombres se alienan entre si, porque el
capital y el trabajo constituyen clases opuestas.

1.23. La raiz de la alienacion del trabajo es la propiedad

privada, pues la alienacion del trabajo se da porgue

se reeonoce el derecho de propiedad privada que posibilita al capi-
talista para que aliene el trabajo del obrero.

Por eso, para suprimir la alienacion clave, Marx sostiene que
la propiedad privada se debe abolir. Toda la teoria marxista sohre
la explotacion, basada en la tesis del valor-trabajo, y de la plusva-
lia, sirven para reafirmar la proposicién.

Es de advertir que en toda esa argumentacion subyace la
concepcion materialista-economicista del hombre y del trabajo (16},

vicio que aparecerd en la confrontacion con la enciclica sobre el
trabajo.

Suprimida la propiedad privada, sostiene Marx gue no ha-
bra trabajo alienado, ni explotadores ni explotados (alienacidn so-
cial), ni Estado en manos de la clase dominante (alienacion poli-
tica), ni ideologfas filosoficas v religiosas alienantes, que son
apoyos de las anteriores v a la vez su reflejo.

1.2.4. El hombre como “ser de la praxis”, especificamente
revolucionaria, es el agente de la transformacién v por
consiguiente, de la solucion al problema social.

Hoy es indiscutible, por haberse convertido casi en axioma,
que el auténtico marxismo es “filosofia de la praxis’’ en cuanto
engloba dialécticamente teorfa y practica {(17). Filosofia fundada
en vy a Ia vez fundante de la concepcion marxista, pues ésta, que
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es ''practica tedrica”, implica a su vez el método o camino
para llegar a la meta trazada en dicha concepcidn, gue por eso se
convierte en "“practica practica”’. Asf la verdad (Epistemologia y an-
tropologia marxistas) se identifica con la accidn transformadora
{politica y ética marxistas). En otras palabras, “la crtodoxia” se
convierte dialécticamente en “ortopraxis”’, y viceversa. Por consi-
guiente, afirmar que el hombre es ser de la praxis significa asignarle
el compromiso de transformar la sociedad, dentro del marco mar-
xista, 0 sea dentro del materialismo dialéctico e historico (18).
Mas aln, como se trata de una sociedad capitalista “‘alienante
y alienada”, esa praxis necesariamente ha de ser revolucionaria”
(19).

El hombre es un ser de la praxis, es la conclusién de Marx
cuando critica las antropologias de Hegel y de Feuerbach (20).
Como “autogenerador de si mismo'" transfarma su ser propio en el
sentido amplio o “genérico’’ del mismo, transforma la naturaleza
e incluso el instrumento orgdnico necesario para su actividad
{otro sentido de transformacion de sf mismo), modifica y trans-
forma las relaciones de produccion gue constituyen la base de la
sociedad v por consiguiente transforma a ésta (otro sentido de trans-
formacién de si mismo). Decir, pues, que el hombre es ser de la
praxis es hacerlo autor o sujeto de la historia. Ahora bien, como ésta
(Materialismo Histarico) ha ido corriendo en un proceso de aliena-
cidn, gue por su misma dialéctica ha de saltar a una nueva sociedad,
la comunista, y activamente a acelerar ese salto de la historia, ne-
cesario e ineludible, la revolucién. La praxis, que transforma el
complejo socio-politico y el ideolégico que es su complemento
denota, en la mente de Marx, la actividad econdmica, base de esos
complejos; por tanto, la praxis revolucionaria se debe centrar a
transformar o cambiar la eocnomfa capitalista, cuyo fundamento
es la propiedad privada (21), y por tanto se debe dirigir a estable-
cer un poder {dictadura del proletariado) que tenga par fin primero
la abolicién de la propiedad (22).
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Por otra parte, como el hombre es por su esencia “trabajador”,
o0 sea, mediante el trabajo hace las transformaciones mencionadas, el
ser de la praxis por antonomasia es el trabajador. Ahora bien, en el
sentido restringido que da Marx al “‘trabajo”’, el genuino ser de la
praxis es la clase obrera, el proletariado. Asf, puss, el agente de la
revoluciones el proletariado(23). El encarna en sf el ser alienado en
su trabajo, estd en el corazdn de la historia (forma parte de las
fuerzas productivas o sea de la base); ademds, por su relacion en
la produccion industrial tiene la mejor disposicién para tomar
conciencia de su explotacién y del sentido en que corre la his-
toria y es el que mejor tiene esa mentalidad progresista que lo
persuade de las contradicciones del capitalismo y su intrinseco
salto al socialismo cientifico o comunismo; finalmente, porque la
clase proletaria es mayoria vy asi sus derechos y reinvidaciones
coinciden con los de la sociedad en geneal (24). Esta tesis, por
razones tacticas polfticas fue modificada por Lenin quien dard al
Partido Comunista la misidn revolucionaria para que en nombre
y como mandatario del proletariado haga la revolucion (25).

Es importante afiadir que en los nuevos planteamientos del
neomarxisma, siguiendo la tesis de Lenin, esa revolucion toma,
gspecialmente para América Latina, el sentido de liberacion de toda
dependencia, tema que entra también en la enciclica y en su lugar
se tratard.

2. CRISTIANISMO
El hombre y el trabajo, claves para el problema social

Insistimos en que la Enciclica no tiene por finalidad directa
condenar al capitalismo o al marxismo. Juan Pablo |1 se coloca en un
plano superior: demuestra los grandes principios de la Doctrina
Social de la Iglesia y a su [uz propone una solucidn. En (a exposion
de la teorfa, sin embargo, claramente sefiala las fallas del capitalismo
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y del marxismo, y as/ no sélo demuestra la incomnpatibilidad de
tales sisternas con 'a Doctrina Social de la lglesia, sino que, dentro
de esa visién global, aparece con toda su fuerza la refutacion de
propuestas que, sobre toda en la marxista, han tenido tanto atrac-
tivo. Mas adn dentro de las propuestas, aunque la encfclica no lo
hace directamente —cometido del presente estudio— se muestra
que las propuestas de solucidn no son ideas peregrinas o desconec-
tadas de la teoria bésica sino gue, al compararlas con la propuesta
marxista, aparecen mds sélidas, profundas y eficaces. S6lo de paso
aludimos a la propuesta capitalista, porque ya el marxismo y la his-
toria se han encargado de relegarla y hacerla menos atractiva, a no
ser para el grupo de los usufructuarios del sistema. Finalmente,
nuestro estudio deja clara una respuesta a la objecién tan comin vy
que esgrimen los enemigos v aun los cristianos contra la doctrina
social de la Iglesia, diciendo que es una bella teorfa abstracta sin apli-
cacién a la realidad y que no ofrece aplicaciones. Esta enciclica es
réplica sorprendentemente rica y fecunda a esa objecion.

2.1. El hombre, clave del problema del trabajo y por consiguiente,
fundamento de su solucidn

Explicitamente la encfclica, cuyo tema es el trabajo, formula
gsta tesis que sirve de base para fa explanacién. EI Papa, con ocasion
del 90 aniversario de la primera enciclica social, no asume un tema
accidental: demuestra —lo estudiaremos en la segunda parte de este
ensayo— que el problema del trabajo es clave para el problema so-
cial moderno. Nos proponemos en esta primera parte, explicar, c6mo
en la doctrina del Papa, aparece el hombre, en el amplio sentido
del humanismo, punto clave para estudiar el problema del trabajo.

2.1.1. El humanismo en la mente de Juan Pablo 11
A diferencia de la tesis liberal capitalista sobre el hombre,

tan débil e inconexa, y de la marxista, palemizada por no ser tan

109



clara y precisa, el humanismo en la Doctrina Social de Ia Iglesia es
indubitable y patente y sobre todo fundamental para el plantea-
miento del problema del trabajo; humanismo que se va desarrollan-
do en los documentos eclesiales.

La temadtica del humanismo ocupa ya un primer puesto en la
primera enciclica social de Leén X!I, cuando enjuicia la solucion
socialista desde el punto de vista del hombre (RN 4), precisa su na-
turaleza (id 5) v su derecho como sefior de las cosas (id 6), para
aplicarlo al tema del trabajo (id 7). Con estas formulaciones se
pasa a proponer el planteamiento del problema social (id 13) vy
los medios para solucionarlo (14 ss). Reafirmando todo eso, P(o X
(QA. 17-40), estudia el problema del trabajo {id 44-98) y a la luz
de ese humanismo replantea, con los cambios operados en esos
cuarenta anos, el problema y propone soluciones (id 100-148). A
los 50 afos, el radiomensaje de Pfo XII confirma la vitalidad de di-
chos enfoques humanistas v los aplica al uso de los bienes materiales,
al trabajo y a la familia. A los 70 afios, Juan XXIIl puntualiza y
desarrolla esas ensefianzas sociales aplicéndolas a los cambios acae-
cidos en los ¢ltimos 20 afios (MM. 51-211). A los dos afios el mis-
mo Papa publica uno de los mas completos documentos sohre el
humanismo, basado en la verdad, la justicia, el amor y la libertad
como fundamento de la convivencia v de la paz (PT 8ss). Dos
afios mds tarde, el Concilio Vaticano || proclama uno de los docu-
mentos mas importantes sobre ese humanismo, partiendo de la
situacion del hombre hoy (id 4-10) para mostrar su dignidad
(GS. 12-22), su papel en la comunidad humana (id 23-32) v la
problematica del trabajo {id 33-39). Dos afios més tarde, Pablo VI
escribe otro documento fundamental sobre el humanismo como
clave del desarrollo integral del hombre (PP. 6-42), que se lograria
con la solidaridad de la humanidad (id 43ss).

Juan Pablo Il sobresale como el defensor de ese humanismo:
A pocos meses de iniciado su Pontificado, en la inauguracion de la
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Il Conferencia Episcopal Latinoamericana acenttia los tres pilares
de la Doctrina de la lglesia, las verdades sobre Jesucristo, la lglesia
y el Hombre. La civilizacion actual, decfa (1.9), tiene la debilidad
de una inadecuada vision del hombre; a pesar de ser la época de los
humanismo, paradojicamente es la de hondas angustias del hombre
sobre la identidad y rebajamiento, como jamés lo fueron antes.
Y conclufa: “La verdad completa sobre el ser humano constituye
ol fundamento de la ensefianza social de la lglesia, asf como es la
base de la verdadera liberacion”. Mas adelante {|11-1) exigfa a los
Obispos ser verdaderos defensores de la dignidad humana, sus pro-
motores y disefiaba, dentro de un humanismo integral, la verdadera
liberacién v las ensefianzas sobre propiedad privada.

En su primera enciclica,"Redemptor Hominis™, al mostrar la
situacion en el mundo contemporéneo de ese hombre redimid-o,
no duda en llamar al hombre en la plena verdad de su existencia,
de su ser personal y a la vez su ser comunitario y social, el prime_r
camino que la Iglesia debe recorrer en gl cumplimiento de su mi-
sion” (RH 14).

Ya en la encfclica que nos ocupa, “‘Laborem Exercens’” (*),
en su prefacio nos muestra gue el trabajo es actividad que brota de
la naturaleza humana, es decir, de un humanismo que le sirve de
base para la doctrina sobre el trabajo. Los rasgos de ese humanismo
van apareciendo a través del tratamiento de los aspectos que el pro-
blema del trabajo va exigiendo.

En este sentido, no es una simple repeticion de los documentos

(*) Nota: en las referencias citamos el namero oficial del ‘docu-
mento’ y para més precision, dentro del mismo, sena-

lamos los pérrafos con el orden de las letras del alfabeto.
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anteriores: son impresionantes el enfoque humanista con que se tra-
ta el problema del trabajo (LE. 3.b), y el énfasis en la perennidad de
ese fundamento, el hombre, como aparece no sélo en los documen-
tos de los Gltimos 90 afios, sino ya desde la primera pagina de la
Sagrada Escritura (LE. 3.a).

Asi, para comprender toda la ensefianza al respecto, hay que
tener presente el humanismo cristiano, de manera andloga como lo
hicimos en el esbozo del marxismo. El simple cotejo mostrard que,
en amplitud, adecuacidn, profundidad y fundamentacién, supera al
marxismo. Més atin, las sustanciales distinciones de ambos humanis-
mos, pese a las coincidencias, no permiten a los cristianos que se

adopten andlisis y aplicaciones que contradicen el humanismo cristia-
no.

2.1.2. El punto de partida para un tratamiento del problema

del trabajo es, segin el Papa, el hombre, porque el tra-

bajo es su dimension fundamental; conviccidn ésta de la lglesia, apo-

yada en las ciencias dedicadas al estudio del hombre (antropologra,

paleontologia, historia, sociologfa, sicologra...) y que con la revela-
cién adquiere carécter de fe (L.E. 4.a).

Ahora bien, a pesar de que tambign Marx parte de un humanis-
mo, ya aqui aparece la divergencia con el cristianismo: vimos all{ gue
el humanismo, del que separtia para considerar el trabajo, era de ca-
racter economicista, hasta poner ah{ la base de Ia historia. La vision
en cambio que nos presenta el Papa es la del Génesis: el hombre,
imagen de Dios en cuanto somete y domina la tierra mediante el tra-
bajo (LE.4.b); precisamente como persona racional y libre, sujeto del
trabajo, ella fundamenta la dignidad del mismo. Consecuencia de es-
ta dimensidn subjetiva del trabajo es que el hombre no puede estar
en funcion del trabajo, sino a. la inversa, el trabajo debe estar en
funcion del hombre, (LE 6.b, y c vy e), el cual, en Ultimo término,
es la finalidad de toda actividad. Ya aqu/ el Papa sefiala como amena-
za la nefasta inversion de valores: un pensamiento materialista vy
“economicista”, sea de signo capitalista (el trabajo-mercancia) sea de

112

signo marxista (lo econdmico y objetivo del trabajo predomina sobrfa
lo subjetiva) es decir, el hombre (LE.7). As( esta finalidad economi-
cista del trabajo llevd a la fatal antinomia Trabajo-Capital, agudizan-
do el problema (LE.10.c); lo persanal en el trabajo primd sobre lo
econdmico (Cfr. LE. 16.b).

2.1.3. Sobre la autogénesis del hombre, discrepa fundamental-
mente del humanismo marxista. Bien es cierto que, por
la dialéctica entre el aspecto subjetivo y el objetivo del trabajo, el
hombre a la vez que transforma y domina la naturaleza, mediante
el trabajo vy hoy especialmente mediante la "técnica”, se transformla,
se desarrolla y perfecciona a si mismo (LE.5.d); en este sentido podria-
mos admitir que el hombre se hace (LE. 5.a), como también podria-
mos decir de la cultura y civilizacién, productos del trabajo en todo
el sentido amplio del mismo (LE. 9), que transforman la naturaleza:
“se realiza a si’ mismo como hombre, es mds, en un cierto sentido
se hace mas hombre” (LE. 9.c).

Pero como anotdbamos antes (1.1.3) la cuestidn primordial es
para el marxismo explicar el origen del hombre por el trabajo. Aun
prescindiendo de que el marxismo no presenta argumentos que de-
muestren la eternidad de la materia y la evolucion por si” misma,
aparece confusa y aun contradictoria la explicacion del salto del
animal al hombre mediante el trabajo, pues éste, en la misma teo-
ria marxista implica ya la razén y la voluntad del trabajador. Esta
tesis del humanismo ateo no se reduce a estériles y abstractas
disputas con el tefsmo sino que incide en el planteamiento y so-
lucién del problema del trabajo. Por eso concluimos que ingenua
y superficialmente piensan algunos cristianos poderse separar
el atelsmo marxista de sus planteamientos (andlisis, etc.) v de sus
aplicaciones {soluciones).

El dominio que el hombre como imagen de Dios, recibe sobre
las cosas, implica no ser creado por si mismo, lo cual condiciona
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la esencia ética del trabajo (LE.6.c.). Sin un valor absoluto, que
fundamente los deberes y derechos del trabajor, un ordenamiento
ético se hace imposible. Al hacer a la humanidad valor absoluto,
la ética marxista se hace inhumana, como ya habfa arg(i{do Pabla VI
(PP. 42) al concluir que el humanismo cerrado (no abierto al tras-
cendente) se hace inhumano”. Los derechos del trabajador, arguye
Juan Pablo 11 (LE. 16.a y b) v su correlato los deberes, sélo se pue-
den eonsiderar en el contexto amplio de los derechos del hombre
que se basen en un valor absoluto. Cuando el Papa, para probar
la prioridad del Trabajo sobre el Capital, insiste en que parte de
los bienes de la naturaleza le son dados al hombre para su servicio,
sefiala (LE.12¢c) que éste es el hilo conductor del documento.

Por otra parte, una muy actual respuesta al atefsmo marxista,
tal y como exponen muchos neo-marxistas el humanismo de Marx,
es la insistencia en el principio fundamental del documento, a saber,
el sefiorio del hombre sobre las cosas (LE.3.a; 4.b; 6.b; 9.b. stc.);
con lo cual se muestra que la fe en Dios, lejos de alienar o deshu-
manizar al hombre, exalta su dignidad y sefiorio. Ademas, cuando el
marxismo niega a Dios para hacer més consistente al hombre ensly
por s mismo, no aduce argumentos objetivos sino acusaciones
contra el cristianismo que falsean y tergiversan su genuina posicion
del hombre ante Dios. Esto se confirma en toda la V parte de la
enciclica que se dedica a exaltar la dignidad del trabajo como
participacion, en la obra del Creador (LE. 25) y mostrando la
grandeza del trabajo con més de treinta referencias de la Sagrada Es-
critura, con el ejemplo de Cristo v de los apostoles (LE 26) y con la
superacion de la cruz del trabajo en la resurreccion (LE. 27).

2.1.4. E| trabajo constituye la esencia del hombre
Al sostener el Papa, en el prefacio de su enciclica, que el tra-

bajo brota de la naturaleza humana, constituye el destino del
hombre en su vida terrenal, es ""una de las caracteristicas que lo

distinguen del resto de las creaturas’” y es "el signo de la persona
activa en medio de una comunidad”, concluye: “este signo deter-
mina su caracter(stica interior y constituye en cierto sentido su mis-
ma naturaleza”. De esta dimensi6n de la existencia humana nacen
nuevas esperanzas y también nuevos temores y amenazas (LE.1.b.)

Asf la problematica del trabajo relacionada fntimamente con la
del hombre, lleva al Pontifice a colocarse en el mismo plano del
marxismo para plantear, desde la esencia del hombre, el nicleo del
problema del trabajo. Sin embargo, a diferencia de Marx, que por
insistir en el aspecto Gnicamente fisico del trabajo del obrero os-
curecfa y hasta exclufa su aspecto intelectual, el Pontifice lo entien-
de en toda su amplitud: como el esfuerzo por canseguir el pan cor-
poral v el de la ciencia y el progreso (LE.1.b), como actividad fi-
sica y también intelectual (LE.5.a; 9.b; 14.d). Tampoco le admite al
marxismo que el tipo de trabajo (aspecto obijetivo) sirva para divi-
dir y contraponer a los hombres (aspecto subjetivo) en clases
(LE.B.e).

La raz6n Gltima de tal discrepancia, es que, para una vision
materialista-economicista, si bien no niega el aspecto espiritual del
hombre (cuestion discutida entre intérpretes de Marx), sf le da a
aquélla una valoracion de primacia sobre los valores espirituales con-
siderdndolos  reflejos o superestructuras de fa base gcondmica en
el proceso de la historia. Por eso la Iglesia, pese a que se le tilde
de “espiritualista”’, enfatiza la encarnacion de lo espiritual, pero a
la vez insiste en que los valores espirituales, y en concreto la sub-
jetividad del trabajo, tienen prioridad sobre los elementos objetivos
del mismo (LE. 5-7). Y en base a esta prioridad se propone, contra
el capitalismo v a la vez contra el marxismo, la solucion a la antino-
mia Trabajo-Capital (LE. 11-13).

2.1.5. Puesto que el trabajo es el empleo racional, consciente
y libre de los medios de produccion, el marxismo sostenia que el es-

115



tudio de éstos es la clave para conocer y enjuiciar las épocas de la his-
toria. La tesis del Materialismo histérico no es clara ni consecuente,
pues si la base econdmica, que determina las superstructuras, estd
constituida por los medios de produccién y las relaciones sociales,
no se acaba de precisar cudl de esos elementos influye o decide sobre
el otro para que todo el conjunto de la base determine las ideologfas.
Este materialismo histarico en estricta coherencia concluye en la ne-
gacién de la libertad humana y prueba de ello son las cinco distintas
interpretaciones que al respecto se dan del marxismo. En cambio, la
tesis de la Iglesia, consecuente con su humanismo, no admite ese
analisis marxista de Ia historia, hecho con ese marco ideoldgico y por
tanto viciado, que lleva tedricamente a negar la libertad y practica-
mente a congulcarla.

En la enciclica se admite que los medios de produccién, incluf-
das las habilidades y profesiones, influyan en la transformacion de
la naturaleza y del hombre, pero dejando en claro que son causa ins-
trumental en e! proceso de la produccion, quedando siempre el hom-
bre mismo como la causa eficiente, principal v libre de dicho
proceso, y afadiendo que todo ese conjunto, que forma el Capital,
es fruto del patrimonio historico del trabajo (LE.12.d y e).

La razon (ltima del rechazo a Ia concepcion marxista del hom-
bre y de la historia, estd en las bases del humanismo integral, cuando
en la enciclica se muestra la visign materialista-economicista,
como incompleta y nefasta para el hombre mismo (LE. 7 y13).
Pero sobre todo, hay en el fondo una opcién al humanismo ateo,
cuando el Papa considera los bienes de g naturaleza como don de

Dios y afirma que éste es el ""hilo conductor de todo el documenta”’
(LE.12c).

2.16. El anterior razonamiento se completa con la tearia de
la dimension social del trabajo. Quizds el aporte més valioso de| mar-
xismo cansiste en haber revelado Ia dimension social del hombre,
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precisamente en el trabajo, lugar en el que se habfa invertido el sgn—
tido del trabajo, debido al pensamiento individualista del capita-
lismo, aplicado egofstica y economicisticamente a las relaciones la-
borales. La enciclica comparte este juicio contra el capitalismo (LE.
7.a), pero a la vez demuestra que el marxismo comete el mismo error
que critica (LE.7.b; 8.d; 10.d; 11.d; 13.b yd 14.f,15; 20.e).

La doctrina social de la Iglesia, siglos antes de que irrumpiera
el individualismo, con los Padres de la Iglesia y con los téologos me-
dievales acentla, como esencial de la persana humana, la sociabili-
dad de la persona. Los Pont(fices y el Concilio Vaticano |} arguyen
que dicha dimension es fundamento para la doctrina de cunflicte de
clases, de la propiedad privada y de las relaciones del Estado con los
individuos y de los Estados entre sf.

Juan Pablo I, continuando esa misma |{nea v en clave de la
probleméatica del trabajo, a propdsito de la nueva revolucion la t'é’c-
nica {LE.1.c.), muestra que el problema del trabajo tiene dimensién
social, porque la tiene el hombre vy que el anterior problema de
clase pasa a ser problema del mundo (LE.2.c), con incidencias en
el desarrollo socio-economico (LE. 4.d) vy en la dimension ético-so-
cial (LE.6.b y e). Asl, el fundamento del documento, el hombre
(subjetividad del trabajo), en cuanto ser social lleva al Papa al tema
de la “'solidaridad” y a mostrar la dimensién social del trabajo, fun-
damento de la vida individual, familiar y de la sociedad, la que es
encarnacion del trabajo de generaciones (LE.10.a-c). Par eso, el
mismo Capital implica esa connotacion social como conjunto que es
de los medios de produccion, fruto del patrimonio histérico del tra-
bajo humano (LE.12.d).

Cuando la enciclica discute la problemaética del trabajo respec-
to a la propiedad, subraya gue el Gnico tftulo para poseer Ias mg-
dios de produccién es por servir al trabajo y hacer posible la reali-
zacion del destino universal de los bienes (LE.14.c); esta misma ra-
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z0n da campo a la “‘socializacion” de tales bienes (ib). Asi, Ia fina-
lidad del trabajo es que sus frutos sean para el servicio propio y de
los demds (LE.15.a); por esto, el deber de que todos trabajen para
sf, para su familia vy para la sociedad, es derivado de la naturaleza

social del trabajo y examinado dentro dal contexto amplio de los
derechos humanas (LE.16.a y b)

La original disertacion sobre el empresario indirecto es una
aplicacion o consecuencia de las tesis anteriores (LE17). Lo mismo
se aprecia cuando defiende el salario familiar en miras a la revalo-
rizacion de las funciones maternales de la mujer (LE.19.a-e). El mis-
mo fundamento de dimension social se invoca para el sindicato,
que debe mirar al bien comun; grafica el argumento con el simil de
Igs vasos comunicantes (LE.20.d). Asf se podrfan multiplicar las alu-
siones como cuando el Papa muestra la importancia Yy problemas

del trabajo del campesino (LE.21), de los minusvélidos (LE.22) v de
los emigrantes (LE.23).

Lo positivo de la concepcion marxista en torno a la dimensidn
social del trabajo se enriquece y refuerza en el discurso de Juan Pa-
blo 11, que saca de ese fundamento human istico fecundas consecuen-
cias. Asi, la propuesta cristiana supera & la marxista, cuando veamos
(2.2.4) que el Papa disefia, en base al llamado hilo conductor, el hom-
bre, los medios para que la sociedad no ahogue a la persana, ni el
engranaje del trabajo social lo convierta en hombre-masa, alienado
por la maguinaria social. El error, lo veremos, no radica en subra-
yar la dimension social del hombre y del trabajo, sino en obscure-
cer la dignidad de la persona, haciéndola medio para ese valor
absoluto que es el socialismo cientffico {comunismo). Error que
la préactica patentiza en los totalitarismos marxistas, tan rechaza-
dos hoy por valientes neomarxistas.

2.2. Eltrahajo, clave del problema social

Este enfoque, si bien coincide cen el de Marx v lo tienen
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los Pontifices desde hace 90 afos, sobresale en el documento de
Juan Pablo 1l por ser explicitamente formulado desde el comienzo
{LE.3) vy servir de clave, es decir, de nicleo para la explicacion
de las instancias mas agudas del problema, y a la vez, de fundamento
de las tesis y razdn de las aplicaciones en la solucién del problema.
Se destaca ademds, el documento: a) por las proporciones y nove-
dades que da al alcance del problema social o “‘cuestién social”’ {co-
mo la ltama e! Papa), conjugando la justicia v la paz en un huma-
nismo que apunta al desarrollo integral (LE.2). b) Por sefialar los
nuevos datos del problema: nueva revolucion que trae la actual
contaminacion, agotamiento de recursos, desempleo... (LE.2.d),
con alcances ético-sociales (LE.5.f.), con nuevos aspectos de
solidaridad (LE.8.d-f). c) Por formular la maravillosa solucidon a
la antinomia Trabajo-Capital (LE. 11-13) y Trabajo-Propiedad.
d) Por las puntualizaciones respecto a las relaciones entre el tra-
bajador y empresaric directo e indirecto (LE.1718). e) Por la
agudizacién que hoy presentan los problemas del irabsjo de los
campesinos (LE.21), de los minusvalidos (LE.22) y de los emi-
grantes (LE.23).

Para hacer mas exacto el cotejo con Marx, asumimos su tér-
mino “alienacion’’, que Juan Pablo 1| no emplea en este documento,
pero que en su contenido vy significacién coincide. En efecto,
“alienacion’’ es concepto de esencial contenido filosofico, que Marx
emplea desde sus primeras obras hasta las (ltimas, pese a raras ex-
cepciones de intérpretes que no lo admiten (26) y que implica un
enfoque indiscutiblemente humanista (27); por lo mismo nos parece
adecuado plantear el problema social en términos de deshumaniza-
cion, de alienacion o enajenacion de los valores propiamente huma-
nos. Y no dudamos en Ieer asf la encfclica sobre el Trabajo, porgue
su enfoque humanista y su contenido lo permiten. Ademas, la pri-
mera enciclica “Redemptor Hominis”, la que expresamente dice
el Papa servirle de camino continuado en la presente (LE.1.a), em-
plea explicitamente el término “‘alienacién’ en el sentido que aca-
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bamos de darle (RH 15). No es pues “marxistizar”’ la enciclica,

sino entablar didlogo inteligible y con los mismos términos del
interlocutor,

2.2.1.La alienacion del hombre (problema social) tiene su
raiz en la alienacion econdmica, era la conclusion de
Marx, en otras palabras, el hombre esta deshumanizado, porque en el
capitalismo hay una economia deshumanizada, y por consiguien-
te, humanizando a ésta, cambidndola de raiz, se soluciona la alie-
nacion del hombre en esa sociedad. Vimos {(1.2.1) que la argumen-
tacion de Marx se compendiaba en dos pruebas: la reduccién
de las alienacionesy la descripcion de lag caracterfsticas de esas
alienaciones para demostrar que todas se basahan en la alienacidn
econdmica, la que consiste en la enajenacion del trabajo, la que
radica en la propiedad privada.

La primera demostracién marxista, viene a consistir en bus-
car por cadena de causas la rafz de todas las alienaciones. E| prin-
cipio empleado, y que a su vez se confirma, es: “el ser social de-
termina la conciencia”, es decir, las relaciones sociales, fundadas
en la economfa, determinan las superestructuras {la sociedad clasis-

ta, la polftica o aparato estatal, la filsoffa o manera de pensar
la realidad v la religion).

Cuando el Papa describe el problema social, lo hace conse-
cuente con su enfoque humanista (LE.3.b), desde el hombre alie-
nado por los peligros de la mencanizacién del trabajo gue llevan
a suplantar al hombre (LE.5.d.), debido a que el sentido objetivo
del trabajo se superpone a la persona (LE.6.ce). Asf, como base
de esa inversion de valores se acusa a la mentalidad materialista
y economicista que rige en el sisterna capitalista y en el marxista
(LE.7.a-c). Es decir, la secuencia causal es inversa a la de Marx.
Por eso la argumentacion de la enciclica se centra en mostrar que
una filosofia materialista, llevada a la practica en un economi-
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cismo, es la que aliena al hombre.

El humanismo de sello espiritualista se contrapone al de se-
llo materialista. En el humanismo cristiano el hombre es conside-
rado integrlamente {valores espirituales y materiales}; se admite el
influjc de lo material, y en eso, si se quiere, coincide con Marx;
en lo que difiere sustancialmente es en negar la primacia al factor
materialista-economicista {Materialismo Histdrico) con menoscabo
de la persona (LE.13.d).

Esta tesis fundamental sirve al documento de pauta para en-

juiciar los sistemas histéricos socio-ecandmicos (LE.9.a-f; 11.c-;
13.c-e; 10.d) y de principio sea para propaner una auténtica ''so-
lidaridad’* (LE.8), sea para resolver el conflicta Trabajo-Capital
(LE.11), sea para establecer una justa relacion entre trabajo vy
propiedad (LE.14), entre empresaric y trabajador (LE.17). Todo
ello es consecuente porque el documento se basa en una concep-
ciébn del hombre, como sehor; es la concepcion biblica del “'do-
minio” (LE.4) que aparece en muliples instancias. Es de notar-
se gue "alienado”, en su primigenio sentido, connota ‘Esclavo”,
antitesis de “Sefior”’, lo que también en Marx venia a decir de la
ilienacién como pérdida de dominio o libertad, destruccion del
reino del hombre, sobre las cosas y “reificacién’” del hombre mismo
(28). Estossignos de alienacién aparecen en la enciclica en varias
aplicaciones;
— el hombre como imagen de Dios pierde su libertad o capacidad
de decidir acerca de s/ {LE.B), —estd perdiendo el dominio sobre la
cultura vy civilizacion (LE.5.b) y —se ha vuelto una mercancia
(LE.7). Todo lo cual se detecta precisamente en el problema del
trabajo, que pasamos a explicar, siguiendo al Papa.

2.2.2. La alienacién economica tiene su rafz en la alienacién
del trabajo

El anterior apartado nos mostrd la esencial discrepancia de la
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doctrina en la Iglesia con relacién al marximo, no en los datos del
problema, pues para ambaos el hombre estaba “‘alienado”, sino en el
planteamiento del mismo o sea en el diagndstico, que es base para
proponer una solucién.

Este sequndo paso clarifica y puntualiza mejor el proceso. Juan
Pablo 11 flama al trabajo “clave” (LE. 3), y Marx dice que es ""rarz”,
del problema cuestion social.

Ante todo, el Pontifice al calificar el trabajo de “problema”,
implfcitamente y de hecho por el sentido que da a ese térming, vie-
ne a decir que el trabajo estd alienado, no s6lo debido a los adelantos
tecnolégicos que inciden en la dimension ético-sacial de la persona
(LE.5.f), sino porque el sentido objetivo del trabajo ha ahogado el
subjetivo, o sea, el sujeto o persona (LE.B.c) ha perdido el “domi-
nio” que, mediante su trabajo, debe ejercer sobre la naturaleza
(LE.5.a). EI trabajo es la dimensi6n fundamental del hombre, ima-
gen de Dios por el dominio sobre las cosas (LE.4.b y ¢) y constituye
la dignidad del mismo trabajo (LE.6.e). Ahora bien, si en el trabajo
mismo el hombre se aliena es porque se le da al producto prioridad
sabre el productor {(LE.7.c), al capital sobre el trabajador (LE.11.c),
malinterpretando, en términos socio-econémicos, un conflicto que es
radicalmente ético, o sea, de valoracion de lo humano, pues el traba-
jador es la causa eficiente y por o mismo, estd primero que el capi-
tal, causa instrumental (LE.12.a).

Esta interpretacidn, observa el Papa, se inicia con la filosofra
materialista del S. XVIII (LE.13.e) v lleva a formular el conflicto
en términos de lucha de clase, expresdndola ideol6gicamente (ideolo-
gfa marxista versus liberal capitalista), con lo cual necesariamente
asume un cardcter politico (LE.11.d) para desembocar en el mono-
polic o dictadura del poder sea capitalista, sea proletario, con las
nefastas consecuencias que estamas viviendo. Ruptura, arguye el Pa-
pa, que se hizo en base a una tesis falsa y viciada del materialismo
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economicista, que pone la finalidad del trabajo en lo exclusivamente
scondmico, como si s6lo lo material satisficiera todas las necesidades
del hombre (LE.13.c). No duda el Papa en sefialar este error del ma-
terialismo dialéctico e histérico que, con su perspectiva “‘economf(s-
tica”, ha influfdo para que se haga un planteamienta no human(stico
del problema (LE.13.d), error que puede repetirse hoy (LE.13.d).

Con esa perspectiva viciada, los andlisis marxistas del valor-
trabajo, de la plusvalfa, del dinero v el comercio, pueden ser en sf
acertados —lo cual no deja de ser discutible (29)-, pero no son pe-
rentorios para un analisis y un diagnostico como los que pretenden
presentarse como “‘cient(ficos”.

2.2.3. La rafz de la alienacion del trabajo es la propiedad pri-
vada, fue la conclusion de Marx. £l Papa, en la I6gica de

su planteamienta humanistico, va a puntualizar la posicién de la lgle-
sia en relacién con la propiedad privada de los bienes de produccion.

El problema de la propiedad, como la Iglesia lo plantea vy
diagnostica desde Ledn XIIl hasta hoy (LE.14.a), muestra un
proceso histdrico viciado por el materialismo (LE.13), y conse-
cuentemente planteado en términos de conflicto irreconciliable
entre Trabajo y Capital (LE.11-12). Este conflicto toma propor-
ciones mayores por haberse extendido “‘a las relaciones entre
las naciones y los continentes, y por eso exige una precisacion
también desde otro punto de vista'”” (LE.14.a). El Papa lo hace
volviendo, ya de entrada, al principio clave del documento o sea,
el hombre: la antinomia Trabajo-Capital no es solo de concep-
tos abstractos o de “fuerzas antnimas” que acttian en la econo-
mia, “detrds de uno y otro concepto estan los hombres, los hom-

fres vivos, concretos” {10).

Par eso mismo, la ensefianza de la Iglesia sobre este punto
“se aparta radicalmente del programa del colectivismo, proclama-
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do por el marxismo y realizado en diversos pafses del munda en
los decenios siguientes a la época de la encfclica de Ledn XIII.
Tal principio se diferencia, al mismo tiempo, del programa del capi-
talismo, practicado por el liberalismo y por los sistemas polfticos
gue se refieren a 6l (LE.14.b). Respecto a este Gltimo aclara de
una vez por todas que “‘la tradicién cristiana no ha sostenido nunca
este derecho (de propiedad) como absoluto e intocahle. Al contra-
rio, siempre lo ha entendido... como subordinado al derecho del
uso comun al destino universal de los bienes” (LE.14.b).

Contra las dos opuestas posiciones y directamente cantra el
marxismao, arguye el Papa que la propiedad privada no puede ser
motivo de contraste entre Trabajo vy Capital, pues éste se adquiere
con aquél, y no se puede poseer contra el trabajo o por el fin dnico
de poseer”. El unico titulo legitimo para su posesidn es que Sirva
para el trabajo y asf realice el destino universal de los bienes {LE.
14.c); en esta perspectiva se abre campo a una recta "‘socializacion”
de esos bienes mismos o capital (Ib) como lo explicard, y comao lo
ha enefado siempre la Iglesia, apoyada en argumentos seculares.

De esta manera, asegurando la primacfa del trabajo y por lo
mismo la subjetividad del hombre {su dignidad personal) en la vida
social, especialmente en la estructura de todo el proceso econdmi-
co, la Iglesia rechaza el capitalismo que defiende el derecho exclu-
sivo de la propiedad privada de los bienes de produccidn, como si
fuera un “‘dogma” intocable en economia, y por eso ‘exige que
e. derecho se someta a una revisién en la teorfa y en la préctica”
{LE.14.d). Las propuestas que en sste sentido hace la Enc(clica
demuestran que este enfoque implica una verdadera revolucion
en economfa, como veremos. Asf se replica a la acusacién del mar-
xismo y de algunos cristianos marxistas que califican la Doctrina
Social de la lIglesia de un capitalismo timidamente reformado.

Toda esa acusacidn presupone la tesis marxista de gue la
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alienacion del hombre, de la economia vy del trabajo es causada por
la prapiedad privada y por tanto la solucion al problema social
(alienacién) es la abolicion de dicha propiedad. Asf toda ofra
solucién que no suprima la propiedad privada es tildada de capita-
fismo, 1o cual es cierto, si propiedad se entiende en la forma como
la proclama el capitalismo y que precisamente la Iglesia rechaza.
La arqumentacién de Marx no alcanza a la propiedad privada tal y
como la defiende la Iglesia. En esta perspectiva un examen riguro-
so del discurso marxista no resiste el reto de la lglesia. Para abun-
dar més en este punto nuclear de la polémica, el Papa rearguye
contra el marxismo: a) Dentro de la perspectiva de los derechos hu-
mangs, no se puede, eliminando apriorfsticamente la propiedad pri-
vada, llevar a fondo esta transformacion disefiada. b) Tarnpoco se
logra una '‘socializacion” satisfactoria, sustrayendo dichos bienes o
capital de las manos de sus propietarios, pues con ello pasan a ser
propiedad de la sociedad organizada “quedando sometidos a la ad-
ministracién y al control directo de personas, es decir, de aquellas
que, aunque no tengan su propiedad por mas que ejerzan el poder
dentro de la sociedad, disponen de ellos a escala de la entera econo-
mia nacional, o bien de la economia local” {LE.14.f). ¢c) El ndmero
siguiente de la encfclica, reafirma lo anterior mostrando gue ese gru-
no, al ejercer el monopalio de la administracion y disposicion de
los bienes de produccién, "no da marcha atrds ni siquiera ante la
ofensa a los derechos fundamentales del hombre” (LE.14.g).

Lo original de esta argumentacién consiste en mostrar que,
aun concediendo que ese grupc no sea gubernamental o estatal,
_como lo ideaba Marx v que no se ha visto realizado— astn asf cae,
por su misma funcion, —prescindiendo de los errores personales—
en arbitrariedades de consecuencias antihumanas, esas sf "‘alienan-

1

1es .
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2.2.4, “Praxis cristiana’’ confrontada a la “praxis marxista’

No dudamos en adoptar el término gue, aunque Gltimamente
ha adquirido un sabor casi exclusivamente marxista, pero que histd-
ricamente no lo tiene, pues yaantes o emplearon Aristételes, la es-
cuela medieval franciscana vy los modernos fildsofos desde Fichte
para acd. Ademds, aungue sigamos el esquema marxista por razones
de didlogo, en su contenido y alcance veremos que |a praxis cristia-
na difiere sustancialmente de la praxis marxista. Y |a razon es obvia:
la praxis es "sintesis dialéctica de teorrfa y accidn, y por tanto, la
concepcidn cristiana de la vida, que es esencialmente distinta y aun
contraria a la marxista, hace que la praxis difiera sustancialmente de
la marxista. En otras palabras, si la "ortodoxia’ cristiana difiere
sustancialmente de la marxista, lo serd la “ortopraxis’”’, pese a las
coincidencias que hayamos encontrado. Concretemos el aserto.

El humanismo cristiane, punto nuclear de la enciclica, si bien
incluye elementos positivos del marxismo {2.1.1), lo supera en clari-
dad, amplitud y coherente fundamentacidn. Alude ademas a proble-
mas e interrogantes actuales, que Marx no pudo tener presentes y
gue muchos neomarxistas quieren solucionar repitiendo plantea-
mientos de problemas de un siglo atras.

La concepcion del hombre, punto de partida para abordar
el problema del trabajo, aparece en el discurso pontificio mas cohe-
rente con el humanismo integral (las incoherencias y ambivalencias
en el humanismo marxista son tema de polémica entre marxaélogos)
y le sirve de base para arguir en favor de la primacfa del sujeto del
trabajo o persona, como senor que es de las cosas, sean capital o
productos (2.1.2). Por otra parte, aunque mediante el trabajo el
hombre se transforme, no se deduce de ah( la negacién de Dios,
Creador del hombre, y por lo mismo es el valor absoluto para la
gtica (2.1.3).

126

E! trabajo como esencia del hombre [0 entiende el Papa en
sentido mds amplio, por ser mas consecuente con la antropologfa
cristiana, de lo cual se deduce, no s6lo el rechazo det materialis-
mo y economicismo con que se plantea y soluciona Ia antinomia
Trabajo-Capital, sino sobre todo el planteamiento y propuesta de
solucién de dicha antinomia, de la propiedad privada de los bie-
nes de produccion, de su socializacion, etc. (2.1.4). Esa misma
concepcién le sirve para mostrar el vicio de rafz del materialismo
gconomicista, que en la aplicacion niega la libertad y dignidad de
la persona humana y consiguientemente sus derechos (2.1.5).

La dimension social del trabajo y de la persona es tesis pe-
renne en la ensefianza social de la Iglesia. Sin embargo, en base a
lo anterior, no se admite la conclusién marxista de que |a sociedad
marxista sea meta y valor supremo (2.1.6); la razon no es tanto por-
que las caracteristicas de ese socialismo lo hacen “utopico’’, sino
sobre todo porque esa tesis es germen de totalitarismos que son en
s antihumanos.

El problema social, interpretado como “‘alienacién” del
hombre, lleva al Papa a rechazar la tesis marxista de que la econo-
mia sea la rafz de tal alienacién. Todo fluye del fundamento de
todo el discurso anterior: el humanismo cristiano se opone al pen-
samiento materialista economicista y par lo mismo no admite la fa-
maosa reduccion de alienaciones que invierte los valores, concluyen-
do que la ralz de la conciencia alienada es el ser social alienado
(2.2.1). Por eso, la solucién préctica {(“praxis”’) que el Papa propo-
ne, se separa del marxismo en lo referente al conflicto Trabajo-Ca-
pital, ““solidaridad”, propiedad privada, socializacidn, etc.

Por esa misma razon, la doctrina de la encfclica, precisamente
admitiendo con Marx que la alienacién o deshumanizacién del hom-
bre cansiste en que el hombre pierde su sefiorfo o dominio, destruye
el reino sobre las cosas y se “'cosifica”, sin embargo, no admite que
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la economia o ser social sea Ia base 0 raiz de tal situacién. Consecuente
con el fundamento de la Doctrina Social sefiala como causa de tal
alienacion al principio materialista que invierte el orden jerdrquico
colocando lo objetivo del trabajo sobre el sujeto o persona (2.2.1);
con ello, sin embargo no se niega el influjo no determinante o de-
cisivo de la economia o del ser social sobre la conciencia, como pue-
de apreciarse en muchas instancias (LE.1.c;3.d;: 5.d yf;10d;13h,,
etc.). En esta misma Ifnea se muestra la causa de la alienacién del
trabajo- el hombre perdi6 el sefiorfo vy dignidad; de ahi que se le su-
jete al producto del trabajo y al instrumento del mismo. Esta inver-
sion ética de valores, fruto de la filosof(a materialista, degrada el tra-
bajo (lo aliena) con menoscabo de la persanalidad, con perjuicio de
sus fuerzas fisicas y hasta lo convierte en castigo, como es el inhuma-
no caso de “los campos de concentracion' (LE.9.d).

Continuando en la bisqueda de la causa o rafz de Ia alienacién
del trabajo, muestra el Papa que el conflicto entre Capital y Trabajo
“interpretado por algunos como conflicto socio-econémico con ca-
rdcter de clase, ha encontrado su expresién en el conflicto ideold-
gico entre el liberalismo, entendido como ideologfa del capitalismo
y el marxisma'' (LE.11.d); se pasé de ahr a convertir el conflicto “‘en
lucha programada de clases llevada can métados no sélo ideoldgicos
sino incluso, y ante todo, polfticos” (ib). Por eso, para el marxismo
la ineludible solucion es la colectivizacién de los medios de produc-
ci6n, realizadas por el monopolio del poder o dictadura de |a clase
proletaria (LE.11.e). Comprometerse en esa tarea es realizarse como
ser de la "'praxis” revolucinaria (30).

Lo anterior lleva al Papa a oponerse radicalmente a ssta pro-
puesta marxista. Asf, después de mostrar,en base a los principios,
la prioridad del trabajo sobre la propiedad (LE.12) v su posicién
frente a las ideologfas materialistas-economicistas (LE.13), entra a
puntualizar el sentido de la propiedad privada en relacién con el
trabajo (LE.14). Vimos (2.2.3) c6mo la enc(clica arguye que dicha
propiedad no es la rafz de la alienacién del trabajo.
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Los argumentos muestran |os Ifmites del derecho de propie-
dad privada vy sefialan las |fneas de accién que, en base a la concep-
cion global de la Doctrina Social de la lgiesia, se debe emprender
(“praxis”). Asf, se exige una revision en la teorfa v en la practica
de ese derecho en base a su relaciénconeltrabajo{LE.14.d) v te-
niendo presente gue esa praxis no es exclusiva de la clase proleta-
ria (trabajadores manuales), sino de todos, inclufdos los trahaja-
dores intelectuales, desde los de planificacion hasta los de direccién
{Ib). Bajo esta luz, la Enciclica referenda las propuestas del magis-
terio de la Iglesia como la copropiedad de los medios de trabajo, la
participacién de los trabajadores en la gestion y en los beneficios de
la empresa, el llamado "accicnariado’” del trabajo y otras semejan-
tes (LE.14.8). Insiste ademds en que deben tenerse en cuenta para
las aplicaciones concretas, dentro de la justa posicién del trabajo vy
del hombre en el proceso de productivo, las situaciones antiguas y
sobre todo la realidad y problemadtica creadas en la segunda mitad de
gste siglo para el llamado Tercer Mundo (ib).

Después de mostrar que la supresién de la propiedad no socia-
liza satisfactoriamente los medios de produccion {LE.14.f), conse-
cuentemente con su principio no duda en poner la condicién de una
recta socializacion: "'Se puede hablar de socializaci6n (nicamente
cuando... toda persona tenga pleno tftulo a considerarse al mismo
tiempo “copropietaria’’ de ese gran taller de trabajo en el que se
compromete con todos” (LE.14.g). Para conseguirlo propone crear
cuerpos intermedios con finalidades econtmicas, sociales, culturales,
con efectiva autonomia de los poderes publicos, en colaboracion
leal y mutua, con subordinacidn a las exigencias del bien comdn...
(ib).

Cantinuandc la misma !{nea deducida del principio fundamen-
tal, el hombre, la Encfclica diseria tareas para el empresario indirec-
to, gue tiene "verdadera responsabilidad’’ en determinar sustancial-
mente uno vy aotro aspecto de la relacidn de trabajo y en condicionar
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asl el comportamientc del empresario directo respecto al contrato v
a las relaciones laborales (LE.17.a). Se trata, en otras palabras, de
responsabilizar, desde el punto de vista ético, al Estado  cuando de-
termina una politica laboral que debe respetar los derechos del  tra-
bajo en el amplio contexto de los derechos del hombre (LE.16.a).
También advierte que para trazar la politica laboral, se deben  tener
presentes,a la luz de los principios fundamentales, las conexiones en-
tre lod Estados que se expresan en el intercambio de bienes econémi-
co v que implican dependencias reciprocas (LE.17.b), estas depen-
dencias, anota, pueden convertirse en formas de explotacién o de
injusticia, sobre todo cuando se trata de relaciones entre un pafs alta-
mente industrializado y otro en desarrollo, méxime cuando se guian
por el criterio del méximo beneficio (LE.17.c v d). Asimismo se
estimula a las organizaciones internacionales (GIT vy FAQ) para que
ofrezcan nuevas aportaciones en este sentido (LE.17.e).

Al mismo empresario indirecto y particularmente al Estado Ia
Encfclica le urge actuar contra el desempleo, prestar convenientes
subvenciones a los desempleados, proveer a una planificacién global
con relacion a la disponibilidad de trabajo diferenciado (LE. 18..ay
b). En el marco de colabaracién internacional pide que se busquen
acuerdos para que el nivel de vida de los trabajadores presente cada
vez menos irritantes diferencias, que son injustas y provocan incluso
violentas reacciones (LE.18.c).

En la misma perspectiva deontoldgica v moral se proponen |i-
neas concretas al empresario directo respecto a la justa remunera-
cién del trabajo (salario) que es el problema clave de la ética so-
cial” v la verificacién concreta de la justicia en todo sistema socio-
econdmico, sea de propiedad privada sea de cierta especie de ‘'so-
cializacion” (LLE.19.a y b). Un salario justo debe ser, para quien tiene
la responsabilidad de la familia, ya en forma de salario familiar,
que no obligue a la esposa a trabajar fuera de casa con detrimento
de sus funciones maternales, va en forma de subsidios familiares o
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maternales (LE.19.c y d). Ante el hecho actual del trabajo de la
muijer, el Papa no lo rechaza {excepto en la anterior circunstancia)
y exige que en ¢l la mujer se pueda desarrollar segiin su propia (n-
dole, sin discriminaciones y sin exclusion de aquellos empleos
para los cuales estd capacitada, siempre y cuando no perjudigue
sus aspiraciones familiares (LE’19.e). Ademas del salario, y conse-
cuente con el principio fundamental de la prioridad de la persona,
exige el Papa otras prestaciones sociales: seguros personales y fa-
miliares de vida y de salud, de vejez, de descanso, etc. (LE.19.1).

También basado en los derechos de la persona puntualiza el
de asociarse en uniones (sindicatos) que en algin mado tienen origen
en las corporaciones medievales y que hoy son glementos esencia-
les en la vida social. Consecuente con su rechazo a la tesis marxista
de la lucha de clases y del proletariado como gerente de [a praxis
revolucionaria, demuestra que hoy los sindicatos no dehen ser ex-
clusivos para obreros, sino que todos (agricultores, intelectuales, em-
presarios) tienen derecho a asociarse segin sus respectivas profesio-
nes (LE.20.a y b). La enciclica no admite el materialismo dialée-
tico, que interpreta ese hecho como reflejo de la estructura de clase
y exponente de la lucha de clase. Los sindicatos, a la luz de la ex-
tructura fundamental del trabajo expuesta antes (2.2.2), son meca-
nismos de la lucha por la justicia, por los derechos de los respectivos
profesionales, y no instrumento de una lucha “‘contra” los demas,
considerados como adversarios. Para que sean factor constructivo
de orden social se be constituir un sistema de vasos comunicantes
y, por consiguiente, de "Solidaridad” (LE.20.b-d). Asf, la finali-
dad de los sindicatos es la politica, entendida como una prudente
solicitud por el bien comun, pero al mismo tiempo no debe hacer
polftica, es decir, no deben los sindicatos convertirse en partidos
polfticos que luchan por el pader y ni siquiera someterse a gstos
o tener vinculos estrechos con ellos, so pena de pasar a ser ins-
trumentos para otras finalidades (LE.20.e). Y para que los sin-
dicatos no pierdan eficacia en la busqueda de sus propios derechos,
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se legitima el método de “huelga’ dentro de las debidas condicio-
nes y Iimites, de acuerdo con los principios de la doctrina social
de la Iglesia {LE.20.g).

Sobre la importancia fundamental para la sociedad v la dig-
nidad del trabajo agricola, se proponen cambios radicales y urgen-
tes de esas situaciones objetivamente injustas (LE.21). Todo &llo
contrasta con |a tesis marxista sobre el papel del campesinado, con-
secuencia de! error sefalado por el Papa a la tesis del proletariado
comoagente de la revolucién y que Mao Tse Tung contradijo en la
préctica.

Por ser de actual aplicacion en América Latina la tesis de la
dependencia, vinculada directamente a “'la teorfa del imperialismo”’
formulada por Lenin, la mencionamos aunque el tema no es tratado
directamente en la enciclica. Sin embargo, indirectamente se puede
mostrar que la teoria de la dependencia por su estatuto tedrico, por
su economicismo y por su reduccionismo (31), cae bajo las obje-
ciones que al marxismo hace la enciclica. En esta !fnea y conse-
cuente con la posicion fundamental de la Iglesia, se deben leer la
descripcién que se hace de las dimensiones internacionales del con-
flicto Trabajo-Capital (LE.11.f), la aplicacion de las propuestas
papales sobre la problemdtica trabajo y propiedad, en lo que con-
cierne al Itamado Tercer Mundo (LE.148) v sobre todo, las direc-
trices que a propdsito del empresario indirecto se trazan con res-
pecto a las relaciones entre paises altamente industrializados o
ricos v los pafses pobres (LE.17.b-e), o las que proponen a pro-
pasitoc del problema del empleo, en donde expresamente
se alude a la “dependencia’’, la cual es un hecho, que, para evi-
tar se convierta en causa de situaciones injustas precisa de una
“colaboracién internacional”’, basada en los principios fundamen-
tales de la ensefianza social de |a Iglesia (LE.18.cy d).

CONCLUSION

Después del andlisis anterior creemos poder afirmar que la
propuesta cristiana de solucidn al problema social, en clave del
trabajo, es més sdlida (fundada en el hombre integralmente con-
siderado), mds coherente (cada tesis se conecta con el fundamen-
to y de @l se deducen las aplicaciones), mas actual (problematica
de hoy) y mas eficaz (la meta no es utopica y los medios para con-
seguirla son concretos) que la propuesta marxista.

La confrontacién entre la enciclica y el marxismo se hizo
an base al mismo esquema para ambos, y esperamos con tal método
analrtico haber subrayado los puntos de coincidencia v el nervio
de la discrepancia, a la vez que las razones de ambos, procurando
en ese didlogo hablar en el mismo lenguaje. No fue un cotejo de
todas las tesis, pero sf de las fundamentales para ambas posiciones.
De ello apareci6 clara la discrepancia esencial entre cristianismo y
marxismo. Conclusién obvia es que cada una de las soluciones exige
asumirlas fntegramente, y es una ilusi6n pretender tomar parte
de aqui y parte de alld. Lo positivo de una y otra, los puntos de
convergencia, no son estratagemas técticas sino que fluyen dentro
de cada sistemna.

Lo anterior aparece claro en la confrontacién de la “praxis”
con que se cierra tanto el analisis del marxismo (1.2.4) como el de
la doctrina de la encfclica (2.2.4). En dicho concepto nos parece
candensarse el meallo del marxismo que hoy es definido por auto-
ridades neomarxistas como “‘filosofia de la praxis” y a la vez, lo més
substancial de la doctrina social de la Iglesia, qgue podrfamos con
mucha propiedad llamarla "praxis social cristiana”’. En efecto: si ad-
mitimos “la praxis’’ como la sintesis dialéctica de Ia teorfa con la préc
tica, las que mutua y esencialmente se interrelacionan, encontra-
mos en qué y por qué discrepan marxismo v cristianismo: la teoria
que implica, tanto la concepcién del hombre, fundamento de la
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misma vy del trabajo, como el diagndstico del problema social o des-
humanizacién de! hombre, son discrepantes en su contenido vy
en su valoracion, pues ésta, segun el marxismo, se hace con |a pauta
de una filosoffa materialista-economicista, y segiin la doctrina de la
encfclica, con la de un pensamiento humanista integralmente realis-
ta (el hombre considerado en todos sus aspectos). Consecuencia de
lo anterior es gue las propuestas de solucion al problema del trabajo,
y por consiguiente, de la cuestion social, discrepan esencialmente
entre sf. Cudl de las dos opciones serd mds vélida, gueda a juicio de
quien haya seguido la argumentaci6n de esta confrontacion, y si
quiere, también puede considerar cudl '‘praxis” es mas humana en
todo el sentido de la palabra por ir a todo el hombre v a todos los
“hombres.

Las consideraciones precedentes nos dan legftimo derecho
para caracterizar la paraxis social cristiana como auténtica revolu-
cidn, en el sentido de cambio profundo de mentalidad, de actitudes
y comportamientos consecuentes con el humanismo integral, v
por consiguiente, cambio estructural a nivel pol(tico, social y eco-
noémico. A este propdsito no sobra advertir que la solucién marxista
se apoya en su materialismo histdrico basado en aquello de que el ser
social (la base econdmica) determina la conciencia social. Esta te-
sis, cruz del marxismo, como lo demuestran las mUltiples interpreta-
ciones, es rechazada por la doctrina social de |a Iglesia, consecuente
con su principio fundamental de la primacfa de |a persona en el tra-
bajo, que es clave de la cuestion social y por ende de la praxis.

Con lo dicho nos parece replicar suficientemente al reproche
que superficialmente se hace a la Doctrina Social de la lglesia dicien-
do que no pasa de ser “‘tercerismo’’ o parche al capitalismo. Todo lo
contrario: tan diametralmente se apone al marxismo como al capita-
lismo. Esto pudo apreciarse cuandaen la enciclica se muestra que
el materialismo y el economicismo, comunes a ambos sistemas, son
la causa del problema y por consiguiente, no pueden ser su solucion.

134

Por otra parte, la praxis social cristiana, como se presenta en la
enciclica, no propone débiles acciones dispersas sino que todas se de-
ducen de |a dignidad del trabajo basada en la del hombre. De ahi su
fuerza de conjunto, su solidez, su coherencia y su garantfa de efica-
cia.

Finalmente, es notable que, a pesar de proponernos la enci-
clica una "'praxis social cristiana’, Juan Pablo Il ponga como desti-
natarios de su carta, no s6lo a los pastores y fieles de la Iglesia, si-
no ademas “‘a todos los hombres de buena valuntad”, siguiendo en
esto a su predecesor Juan XXt en “Pacem in Terris', Quiero con
ello indicar que se trata de un llamamiento en favor de la humani-
dad deshumanizada hecho a aguelios que sin prejuicios y con mente
ablerta y voluntad decidida se comprometan con su humanismo
integral, que por ser tal, es cristianc. Con lo cual no se agota el sen-
tido “cristiano”’, pues la praxis que se propone es motivada, impul-
sada v robustecida por la fe, no s6lo en su contenido tedrico, como
lo vimos ya en el fundamento de la encfclica al apelar al Génesis, si-
no también en toda la V parte (LE.24 27) que da riquisimos ele-
mentos para una espiritualidad, fuente de esa "“mfstica”, que en
contraste con algunos no-creyentes, se echa de menos en muchos
cristianos para comprometerse en la salvacién del mundo.
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Migraciones y otras situaciones
7. Tensiones internacionales
VI. Liamado final

I.  INTRODUCCION

La Carta enciclica “Laborem exercens”, por su extracrdinario
contenido doctrinario, estd llamada a desempefiar un papel de im-
portancia capital en la vida de la Iglesia. Por eso, la Presidencia del
CELAM juzgd oportuno invitar a un grupo de Pastores, antiguos y
actuales directivos del mismo, con la presencia del Presidente y del
Secretario de la Comisién Pontificia Justicia y Paz, para estudiar
nuestros problemas latinoamericanos a la luz de la referida enciclica.

Fraternalmente deseamos comunicar nuestras reflexiones a las
Conferencias Episcopales que integran el CELAM. Lo hacemaos en
la coincidencia de la celebracion del aniversario de la 111 Conferencia
Episcopal Latinpamericana, realizada en Puebla en 1979, convocada
e inaugurada por el mismo Juan Pablo 1. Desde entonces nuestras
comunidades ganaron vitalidad extraordinaria. Sin embargo, muchas
dificultades que afligen nuestras comunidades eclesiales, inclusive
divisiones internas, tienen sus rafces en doctrinas extranias al Evan-
gelio. Luchas y rupturas en el dmbito eclesial son a veces efectos de
posiciones asumidas en el campo social al margen de la doctrina
contenida en esta enciclica.

La Iglesia, colocdndose por encima y fuera del “'conflicto ideo-
l6gico entre el liberalismo, entendido como ideologia del capitalis-
mo, y el marxismo, entendido como ideclogra del socialismo cient(-
fico y del comunismo”’, y preservando su identidad religiosa, forta-
lece su propia unidad. Esta sefial de autenticidad mantiene la fuerza
para ayudar, esgecialmente por medio de los laicos, a solucionar las
injusticias saciales. Promoviendo los derechos humanos a partir

de los derechos de Dios, transforma a los hombres que van a reformar
la sociedad vy crear una nueva civilizacién.

La unin entre los obispos y de éstos con su presbiterio, con re-
ligiosos v laicos, recibird una gran ayuda si se mantienen concordes
en torno a estas directivas del Santo Padre. Al mismo tiempo, la
enc(clica unird todavia més a cada Pastor con el Romano Pont(fice,
por la aplicacion de las ensefianzas contenidas. La devocidn al Papa,
que segun Puebla caracteriza al catolicismo en América Latina, serd
reforzada por la unidad en la interpretacién y aplicacién del docu-
mento. Y, sin duda, producird muchos frutos para bien del pueblo
de Dios.

La posicién doctrinaria y pastoral de la encfclica, expresada
después de Puebla, fortalece sus legftimas y auténticas directivas.
Al mismo tiempo, centrada en el valor del hombre y en la dignidad
del trabajo en todas sus acepciones, revitaliza la doctrina social de
la Iglesia y fortalece la identidad de esa Institucién fundada por
Cristo para la salvacion de todos los hombres.

Il. CONSIDERACIONES GENERALES
1.  Continuidad y orginalidad de la encfclica

Para el lector atento, los grandes documentos de la Iglesia,
como las palabras del sabio del Evangelio, siempre ofrecen “nova
et vetera’’, cosas viejas y cosas nuevas (Mt 13,52 L.E. 2). Lo vie-
jo, o sea la continuidad de la doctrina de la Iglesia, anclada en la
Escritura y la Tradicion, es signo de su fidelidad, y condicion
de la seguridad en la Fe. No sorprende, pues, que el Papa Juan
Pablo Il se exprese en consciente continuidad con la tradicién de
la Iglesia, articulada por sus antiguos doctores, v, en los tiempos
modernos, por el Papa Ledn XIIl en la encfclica Rerum Novarum,
sobre la cuestion laboral y por sus sucesores. Esto no impide, sin
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embargo, sino més bien requiere que la lglesia, animada por el
Espiritu, aplique su doctrina a las siempre cambiantes circuns-
tancias del mundo, llevéndola a posiciones originales vy dindmicas
en materia social (Cfr. G.S. 91). Por eso se equivacan los que no
hallan "nada nuevo’ en esta Enciclica. Pierden el impacto de sus
grandes originalidades.

El propio autor, Juan Pablo 11, imprime esta originalidad, en su
estilo vy en los contenidos. La enciclica debfa aparecer el 15 de mea-
yo, nonagésimo aniversario de Rerum Novarum. Dos dias antes
ocurrit el atentado en la Plaza de San Pedro. El Papa escogi6 el 14
de septiembre, dia de la Exaltacion de la Santa Cruz, para la publi-
cacidn de su carta enciclica, que habfa sido bautizada en el sufri-
miento vy la cruz que su autor debid padecer.

El estilo del Papa en esta carta es original reflejo de su cultura
y de su personalidad. Anuncia desde un comienzo a totalidad de su
tema que luego procede a desarrollar desde uno vy otro éngulo vy
contorno. El texto nos resulta muy pastoral, concreto y penetrante,
cualidades de valor universal que lo acercan a la comprension de to-
dos los pueblos.

El tema mismao de la Enciclica es muy original. En lugar de una
expasicion comprensiva del “problema social” en sus grandes li-
neamientos, como lo fueron las grandes enciclicas de sus prede-
cesores, Juan Pablo || prefiere enfocar un aspecto de la social, un
tema muy concreto, el trabajo humano; o, mejor, como observa gl,
el hombre del trabajo. Nos hace ver cémo este tema "'es una clave,
quizé la clave esencial, de toda la cuestidn social” (L.E. 3). Luego
detecta la raiz histdrica de los principales conflictos v tensiones
en el campo social, a saber, la ruptura, en tiempos de la revolucion
industrial, entre el hombre del trabajo y el fruto de sus labores.

Este “economicismo’’, que did prioridad a las cosas y no a la

142

persona humana, nacié de un materialismo practico, para después
convertirse también en materialismo tedrico. Nos ha legado diversas
formas de capitalismo y colectivismo gue en dura contienda ideold-
gica luchan entre s{ por el dominic econdmico, polftica y militar del
mundo.

2. Humanismo

Dos aspectos fundamentales de la enciclica se vienen acen-
tuando cada vez mds en el magisterio del Papa Juan Pablo II, y por
eso mismo se revisten de mayor importancia al darnos las claves
de lectura y comprensién de tan profunda reflexion social. Prime-
ro, el humanismo del Papa: el hombre, centro de sus preocupacio-
nes, pero el hombre en toda su dignidad, redimido en Cristo (R.H.)
por la gran misericordia del Padre (D.M.). Del hombre, en el plan
de Dios, se deriva el valor del trabajo, del producto del trabajo y
de los mismos medios de produccién.

3.  Doctrina Social

Este humanismo cristiano es presentado en toda la contextu-
ra de la Doctrina Social de la Iglesia. A pesar de los grandes esfuer-
zos del Concilio Vaticano 11 por acentuar los fundamentos de esta
Doctrina, por circunstancias y reacciones del momento eclesial,
sabemos como se la fue descartando en los mismos cfrculos de la
lglesia. La L.E. marca un momento muy imporiante en la reorien-
tacion y el restablecimiento de la Doctrina Social de Ia Iglesia, des-
de la més alta autoridad del magisterio eclesial. El Papa Juan Pa-
bla [1, en su discurso ante los ohispos latinoamericanas reunidas en
Puebla, enfatizé la importancia de esta Doctrina Social. En la Iinea
conciliar insisti6 en gue esta Doctrina tomara en cuenta la realidad
social cambiante del mundo, pero que no se sometiera en su visién
del hombre a ningn esquema ni andlisis de este mundo. Recorda-
mos sus vibrantes palabras: La Iglesia ‘no necesita... recurrir a siste-
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mas e ideologias para amar, defender y colaborar en la liberacion
del hombre: en el centro del mensaje del cual es depositaria y pre-
gonera, ella encuentra inspiracién para actuar en favar de la frater-
nidad, de la justicia, de la paz..."” {I11,2).

La lIglesia, en su Doctrina Social, se vale de las disciplinas
humanas, como lo hace en todo el campo teoldgico, sin someterse
a sus “sistemas e ideologfas’’. No pretende invadir el campo de ellas;
pero se afirma claramente en la suya.

El Papa Juan Pahlo 11 ha dado vigor y autoridad a la Doctrina
Social de la Iglesia, bien entendida en su funcion y su alcance, y lo
precisa todo al comienzo de la presente carta enciclica: “No corres-
ponde a la Iglesia analizar cientificamente las posibles consecuencias
de tales cambios (en el trabajo), en la convivencia humana. Pero la
Iglesia considera deber suyo recordar siempre la dignidad y los dere-
chos de los hombres del trabajo, denunciar Ias situaciones en las que
se violan dichos derechos, y contribuir a orientar estos cambios pa-

ra gue se realice un auténtico progreso del hombre y de la sociedad”
{(L.LE.1).

4, Base Biblica

La Doctrina Social en Laborem exercens estd profundamente
arraigada en la vision bfblica y cristiana del hombre. Més de dos ter-
cios de las citas que hace la enciclica se refieren a la Sagrada Es-
critura. Algunos textos bésicos, como el de Génesis 1. 27-28, y otros
de los Evangelios y de San Pablo, sirven, mediante (a exégesis que se
hace de eflos, como fuente de Ias reflexiones centrales del texto.
Pero mas que la exégesis de textos individuales, se impone la cons-
tante referencia a la vision biblica global del hombre del trabajo, |la-
mado a colaborar en la obra creadora del Padre, en el seguimiento de
Cristo, en la cruz y en la resurreccién. Esta visian ilumina toda la ex-

posicion del Papa. De ahi que él puede hablar del “evangelio del
trabajo” (L .E. 20).

144

América Latina hallard en L.E. preciosas orientaciones sociales.
Pueden valer para “todos los hombres de buena voluntad”, a nivel
de ética social, pues el Papa también se dirige a ellos. Para los
catélicos del continente, esta encfclica ha de significar la acasién de
una renovada confianza en la Iglesia, puesta por Cristo para darles
estas orientaciones fundamentales para su vida en el mundo.

Ill. MAS ALLA DE LAS ANTINOMIAS

1. Muchas antinomias y contradicciones dividen hoy a las
sociedades. Muchos esfuerzos en favor de una sociedad justa se este-
rilizan por causa de aquélias. La unidad de la comunidad eclesial
se encuentra debilitada.

La encfclica “‘Laborem exercens” contiene valiosos criterios
para superar esas antinomias y rehacer |a unidad de cuantos quieren
de verdad, a partir del Evangelio, contribuir a la construccion de
una sociedad justa y pacffica. La clave fundamental es el hombre,
sujeto del trabajo, de cuya plena realidad no pueden tar cuenta
las ideologfas y los sistemas econémicos.

2.  Trabajo y persona

La encfclica nos recuerda que, en el mundo, solamente el
hombre trabaja, porque sélo él es persona (Cfr. L.E. 1). Y si el
hombre es persona es porque fue creado ““a imagen y semejanza de
Dios” (Gen 1,28), coma recuerda el Papa (L.E. 6).

Las actividades de los animales irracionales son funciones,
al nivel de los institutos y de los mecanismos orgénicos. En el hom-
bre, el trabajo es una aeeién porque se sitia en el plano de los
actos realizados con toda el alma, como pensar, amar, rezar, comu-
nicarse por la palabra.
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Una cierta conciencia registra, en la dimension de la anima-
lidad, las funciones vitales regidas por los instintos y por los deter-
minismos de cada organismo. Una conciencia mds profunda, refle-
xiva y espiritual, dirige las acciones humanas y responde por ellas.

Esta conciencia mds aguda se asienta en la médula intocable de
la persona, en la rafz de su substancia individual iluminada por la
razon'.

Es el sello de la persona el que constituye en cierto sentido
la misma naturaleza del trabajo (Cfr. L.E. 1), el que le confiere Ia
caracteristica de su subjetividad, su dignidad interna y lo hace objeto
de nuestro respeto.

El trabajo es, en sf mismo, "'un bien del hombre” (l.E. 8) que
produce v es Util para si y para los otros hombres.

El mundo entero es un gran taller de trabajo. El trabajo huma-

no fue santificado por el "Hijo del carpintero” (Mt 13,65). Desde
entonces toda la tierra de los hombres es una inmensa carpinter{a
de Nazareth, un gran taller de trabajo donde todos son responsables,
al que todos aportan y del que todos viven.

La persona humana, para sobrevivir en el trabajador de hoy,
exige tener conciencia de gue, en cierta manera, “estd trabajando
en algo propio” (L.E. 15), que es responsable de una actividad donde
pone su propio corazon.

Sin duda, actualmente, cualguiera sea el sistema Socio-politico-
econdmico que se considere, estamos muy lejos de la realizacion de
esa exigencia. Pero Juan Pablo Il nos ensefia: el trabajo personaliza-
do es el camino por el que la humanidad sobrepasard el anonimato
de la técnica y la asfixia de los complejos industriales de nuestros
tiempos.
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3.  Trabajo y Capital

En razén de la prioridad que postula la dignidad de la persona
humana en la dimensién profunda de su existencia que es el trabajo,
el Papa invita también a ir més all4 de la antinomia entre capital y
trabajo. Donde normalmente se ve dos elementos en oposicidn,
el Papa, por lo contrario, insiste en gue esta antinomia “’no tiene su
origen en la estructura del mismo proceso de praduccidn, y ni si-
quiera en la del proceso econémico en general” (L.E. 13). Entre los
dos hay un lazo indisoluble, pero un lazo que Se expresa en la prio-
ridad del trabajo sobre el capital. Para el Papa, el capital es el con-
junto de los medios de produccion, es decir Jos recursos de la natu-
raleza puestos a disposicion del hombre por el Creador, y también
todos los medios por Jos que el hombre se apropia tales recursos y
los transforma segin sus necesidades.

Todo este conjunto de medios es el fruto del trabajo del hom-
bre: del hombre en el trabajo en los talleres contemporaneos y en los
de las precedentes generaciones. Asf el Papa afirma que "'todo lo que
sirve al trabajo, todo lo gue constituye —en el estado actual de la téc-
nica— su “instrumento’’ cada vez més perfeccionado, es fruto del tra-
bajo” (L.E. 12). El capital, concebido como ese conjunto gigantesco
de medios de produccidn “ha nacido del trabajo y lleva consigo las
sefiales del trabajo humano” (L.E. 12).

El sistema de trabajo no puede ser justo sino cuando supera
toda antinomia entre trabajo y capital, estructurdndose segin el
principio de la primacfa del hombre sobre las cosas, del trabajo
humano sobre los medios de produccién. Estos instrumentos no pue-
den nunca someter al hombre y a su trabajo. Los medios técnicos
més avanzados como los medios financieros mas poderosos deben
estar subordinados al hombre de trabajo.
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4, Capitalismo y colectivismo

La superacién de la antinomia entre trabajo v capital lleva
aparejada otra superacion: la de los sistemas que se basan en la
oposicién entre trabajo y capital. Oponerlos como dos fuerzas
andnimas y ciegas, separadas del hombre o como dos factores con-
siderados exclusivamente desde el punto de vista de la finalidad
econémica constituye un error fundamental, el error del econo-
misma que ubica lo material sobre el hombre.

Deben ser superados los sistemas fundados sobre este error,
el economismo y el materialismo. Sea que se trate de un capitalis-
mo rigido o de un colectivismo materialista, el error de base es el
mismo: subordinan el hombre a la materia, el hombre de trabajo a
los medios de produccidn.

Cualquiera fuere el nombre con que se los designe o la forma
concreta con la que se presentan, los sistemas que actualmente do-
minan el mundo del trabajo y se ofrecen, cada uno, como la dnica
alternativa posible, pierden su justificacién desde el momento que
constituyen al hombre en dependencia. La enciclica pide ir mas
alla de estos sistemas, ubicarse mas lejos con el fin de asegurar el

respeto de la dignidad del hombre de trabajo vy del destino que ha
recibido de Dios.

5.  Lucha de clases y anélisis marxista

La enciclica aporta elementos vdlidos para la superacion de
la concepcion caracteristica de la ideologfa marxista. Las clases,
nacidas en el andlisis marxista de la posesién o no de los medios de
produccidn, concretamente el proletariado y la burguesfa, tienen
una oposicién antagdnica, de lucha irreconciliable. Esta misma
oposicion dialéctica las constituye como '‘clase”.
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El Papa no acoge el concepto de clase en Ia utilizacion mar-
xista. La lucha antagdnica, en la modalidad de “lucha programada
de clases”’, es superada para animar “la lucha por la justicia social”,
(a cual debe ser vista como una dedicacién normal en favor del
justo bien... no es una lucha "“contra” los demés... o por eliminar el
adversario (L.E. 20). El Papa reconoce la irrupcion del gran impulso
de solidaridad de los hombres de trabajo, ante todo entre los traba-
jadores de la industria, contra las injusticias de que han sido victi-
mas (Cfr. L.E. 8).

Mientras para la ideologfa marxista las revoluciones, con su lu-
cha de clases cuyo protagonista es el proletariado, son parteras de
la historia, para la L.E. la nueva sociedad, digna del hombbre, nace
de la unidad que genera la fuerza social para construir I3 comunidad
{ibid).

Estos criterios conllevan necesariamente la superacién del
anélisis marxista, parte esencial del cual es la lucha de clases. No
acepta el Papa, por otra parte, que se convierta a la persona huma-
na o al trabajador en mero apéndice de los procesos econdémicos, 10s
cuales se constituirdn en el “sujeto’ an6nimo que hace dependiente
al hombre y su trabajo’” (L.E. 13). El andlisis marxista, como concre-
cién v aplicacion del Materialismo dialéctico relega al hombre, suje-
to del trabajo, a “‘una especie de resultante’ de las relaciones econo-
micas y de produccion, predominantes en una determinada época”
(L.E. 13).

Es esta una ensefianza de gran importancia para la identidad de
la Doctrina Social de la Iglesia.

6. Propiedad privada y piblica

En la problematica social la cuestién de la propiedad asume
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una importancia especial en razan de su profundo lazo con los que
trabajan sin ser propietarios de los medios de produccion, y con
aquellos que son, 0 que representan, propietarios de esos medios,
del capital en sentido amplio. También al respecto la enciclica in-
vita a sobrepasar los modos habituales de ver las cosas y las consi-
guientes estructuras establecidas.

El Papa retoma lo que la Iglesia ha ensefiado constantemente:
Dios ha dado la tierra para servicio de los hombres. Nunca la tradi-
cién cristiana defendid el derecho de propiedad privada como ab-
soluto e intangible, sino subordinada al destino universal de los bie-
nes. Es en este contexto donde la Iglesia ubica el derecho de pro-

piedad privada, particularmente en relacidn con los medios de pro-
duccion.

Toda propiedad se adquiere por el trabajo; por consiguiente
nada puede ser poseido contra el trabajo. Toda propiedad adquiri-
da debe servir al trabajo del hambre para posihbilitar el goce de los
bienes de la tierra segln su destino universal. Nada, por lo tanto,
puede ser tampoco poseido para poseer, por simple motivo de lucro.

Seguin esta visién es preciso rechazar y sobrepasar el progra-
ma del capitalismo liberal gue pretende acaparar la propiedad de
los medios de produccion en las manos de individuos o grupos

restringidos, excluyendo la finalidad esencial del destino universal
de los bienes.

Respecto a la puesta en préctica de la doctrina cristiana sobre
la propiedad en el dominio de los medios de produccién, el Papa
no propone férmulas concretas exclusivas. Afirma que “el recono-
cimiento de la justa posicion del trabajo v del hombre del trabajo
dentro del proceso productivo exige varias adaptaciones en el 4m-
bito del mismo derecho & la propiedad de los medios de produccién”
L.E. 14). EI Papa indica algunas pistas en la blsqueda de estruc-
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turas apropiadas: la copropiedad de los medios de produccign
por la participacion de los trabajadores en la gestion y/o en las
ganancias de las empresas; el “‘accionariado” obrero, la constitu-
cién de cuerpos intermedios con finalidades econdmicas, sociales
y culturales dotadas de una efectiva autonomf(a de los poderes
pablicos.

La socializacién de los medios de produccién no constituye
una exigencia absoluta. Puede concretarse para ciertos medios de
produccidn y bajo condiciones que convengan 3 la salvaguardia y
promocion del respeto a la dignidad del hombre de trabajo. La colec-
tivizacion integral de los medios de produccién, propugnada por el
marxismo, no es la respuesta porque el solo hecho de eliminar a prio-
ri a propiedad privada de los medios de produccion no basta para
socializarlos de manera suficiente. “E! nuevo paso de los medios
de produccién a propiedad del Estado, dentro del sistema colecti-
vista, no equivale ciertamente a la "'socializacidn’ de esta propiedad
(L.E.14).

Una verdadera socializacion asegura que cada uno, por el he-
cho de su trabajo, puede considerarse como co-propietario del gran
taller de trabajo en el que se compromete con todos.

Cualquier formula concreta debe ser sometida a una revision
continua y constructiva de modos complementarios de propie-
dad privada (individual o social, es decir de grupos), y de pro-
piedad pablica. En cualquier caso debe primar la dignidad del
hombre de trabajo.

IV. FRATERNALES DESEOS DE COMUNION ECLESIAL
La movilidad social de América Latina es un hecho evi-

dente. A veces se manifiesta a través de esfuerzos reveluciona-
rios que pretenden transformarla a cualquier precio, otras veces
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se presenta por medio de tendencias al fijismo y a los privile-
gios de grupos. El péndulo del reloj acostumbra pasar de la ten-
tacion de la violencia al estancamiento social.

De ah( que la Iglesia se sienta obligada, por razones de con-
ciencia religiosa y moral, a contribuir para una justa adecuacién y
solucidn de nuestros problemas.

Podemos, en esta hora, perder el tiempo en disputas inGtiles
en el interior de la lglesia, y correr el riesgo de omisién o de precipi-
tacion ante el mundo que nas interpela.

Nuestra propuesta se afirma en la doctrind social de la Iglesia
que acaba de recibir nueva fuerza y nueva luz con la enciclica "La-
borem exercens”. Nuestra propuesta sobrepasa, pero sin desconocer-
las, las antinomias que acaban de ser expuestas. Nos invita a buscar
una plataforma comuin, ad intra, sin pretender matar la fuerza del
Espiritu que sopla donde y cuando quiere. A partir de ello, enton-
ces, pasamos a proponer, ad extra, una vision cristiana de la rea-
lidad v destacar algunos puntos bésicos que no pueden ni deben
ser dejados de lado en esta hora de transicidn.

En el plano universal la palabra del Papa es luz orientadora
que no nos puede faltar. Por eso declaramos nuestra intencién y de-

terminacion de ser fieles al magisterio de Pedro, continuado por
Juan Pablo II.

En el plano latinoamericano sentimos como nuestro conti-
nente estd expuesto a los apetitos de las grandes potencias mun-
diales y padece males cronicos y hasta humillantes. Por eso desea-
mos que sea reafirmada por todos nuestra propia identidad en la
perspectiva universal que nos anima, y reavivada la conciencia de
progreso moral, religioso, social, polftico y econdémico, con re-
novada confianza, frente al futuro que nos espera.
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Dentro de este marco enfocaremos a la luz de la encfclica
algunos problemas que nos inquietan y gue merecen nuestra preo-
cupacion, nuestro estudio y nuestra orientacion de Pastores.

El Santo Padre, hablando a la comunidad universal, revel6
especial afecto por los pobres y marginados v, siendo asf, hemos
sido contemplados en sus reflexiones y orientaciones doctrinales
en busca de la civilizacién del Amor.

V. LAENCICLICA Y AMERICA LATINA
1. “Laborem exercens” y Puebla

La encfclica, escrita para todo el mundo y con un contenido
universal, debe ser lefda en el marco de las situaciones concretas
de la variada realidad social. Por eso es bueno destacar algunos
aspectos desde la 6ptica de América Latina poniendo de relieve,
en primer lugar y brevemente, unos pocos puntos del documento
pontificio que los obispos habian ya tratado en Puebla. Par lo de-
mds, ello es signode la organica conexi6n entre las ensefianzas del
sucesor de Pearo v la de los obispos.

Serfa largo enumerar las coincidencias de Puebla con cuanto el
Papa afirma acerca del hombre y su dignidad, especialmente en su
reflexion sobre el primer capftulo dal Génesis (Cfr. L.E. 4), sabre
el hombre, sujeto del trabajo (L.E. B) y la "dignidad de la persona”’
(LLE.9.

Baste recordar que los obispos en Puebla, siguiendo la Ifnea
expuesta por el Papa sintetizaron la triple base de una vision cristia-
na del hombre al referirse a las “tres realidades inseparables: la rela-
cién del hombre con el mundo como sefior; con las personas, cOMo
hermano y con Dios como hijo”" (322). Puebla destaca la "vision
economicista” (311) fruto de una primacta de la rigueza por enci-
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ma de la persona humana (492) como fuente de las grandes tensiones
e injusticias de este tiempo. Este tema estd magistralmente ilustra-
do por el Papacasi como la clave moral de toda su exposicion sobre
el trabajo.

En “la opcién preferencial por los pobres” advertimas otra
coincidencia cuando, después de apoyar “'las aspiraciones de los
obreros y campesinos, que quieren ser tratados como hombres |i-
bres y responsables”, los mismos defienden “su derecho funda-
mental a crear libremente organizaciones para defender y promo-
ver sus intereses y para contribuir responsablemente al bien camdin’
(Cfr P. 1162-1163). Todo esto empalma con las palabras del Papa
en el No. 20 de L.E. Similares parangones podrfan establecerse
respecto a la tecnica (la comprobacidn de su existencia, su valor
y también sus riesgos), al materialismo, al liberalismo capitalista,
al colectivismo marxista, etc.

Asi, tanto segtin la L.E. como para Puebla, el capitalismo liberal
como el colectivismo marxista no tienen en cuenta que es el hom-
bre quien domina las cosas, y no a la inversa; que el centro del
trabajo es el hambre y que éste por aquél entra en relacién ante
todo no con las cosas sino consigo mismo y con los demds (L.E. 12).

Las breves reflexiones que siguen estdn hechas en un momento
muy critico para América Latina. Si valen para todo el mundo tie-
nen particular importancia para América Latina las palabras del
Papa: “‘el compromiso en favor de la justicia debe estar intimamente

unido con el compromiso a favor de la paz en el mundo contempo-
ranea” (L.E. 2).

2. El trabajo en América Latina

Latinoamérica, un continente de grandes recursos en materias
primas, ciertamente podra alcanzar el progreso temporal anhelado
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por los pueblos mediante la energfa humana del trabajo.

La encfclica, con una visién cristiana y racional del trabajo,
ofrece al hombre concreto el camino que puede recorrer para supe-
rar la deshumanizacién de la pura técnica, de la ciega industrializa-
cidn. La palabra del Papa invita a pretender la vigencia de la justi-
cia frente a quienes poseen los medios de produccion v los conducen
con mentalidad e interés economicistas. Afirmando la primacfa
del sujeto trabajador, la dignidad de la persona sobre el capital, fru-
to del mismo trabajo el proletariado puede llegar a la co-posesién de
los mismos medios reafirmando su derecho a la propiedad, cambian-
do asf la situacién econémica del pueblo nativo que en su mayorfa
contrata su fuerza personal laboral a empresarios nacionales vy
extranjeros, algunos de ellos representantes de empresas trans-
nacionales.

La fatiga del trabajador latinoamericano en el mar, en la ciu-
dad, en el sampo, en las minas no se agotara sin esperanza buscan-
do compensaciones emocionales en el licor, en el placer, como
gvasion de la situacion infrahuamana que sufre y que lo postra.

La ensefianza papal potencia indiscutiblemente al trabajador y
lo reconoce como causa eficiente de la civilizacién que debemos
construir en justicia y paz.

La doctrina social elaborada desde la Escritura Sagrada, con
un profundo sentido ético-social, en el trabajo y con él, propone a
todo hombre de buena voluntad de nuestro continente la pasibili-
dad real de emprender la tarea histérica de provocar relaciones
socio-econdmicas ccherentes y libres sin presicnes estructurales
ni necesariamente conflictivas, con capacidad para programar un
progreso verificable, consciente y testigo del fracaso de las ideo-
logras que en su impotencia polftico-administrativa han generado la
galopante inflacibn monetaria que hace mds pobre al pobre
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hasta el borde de la miseria. Con la doctrina social de! Papa el
puebla latinoamericano serd capaz de valorar y alcanzar la soli-
daridad en la comunidad laboral y ser una esperanza dinamica de
fraternidad.

3. Sindicatos

El derecho de los trabajadores a asociarse es un punto siem-
pre presente en fa Doctrina Social de la Iglesia. Las organizaciones
de naturaleza sindical constituyen '‘un elemento indispensahle
de la vida social” y “un exponente de la lucha par la justicia social”,
que estd lejos de ser "una lucha” contra los demds” (L.E. 20).

La realidad sindical en América Latina no presenta una Si-
tuacién homogénea. En algunos pafses existe un libre ejercicio del
sindicalisma vy de su actividad; en otros —y por diversos motivos—
la actividad sindical estd restringida o précticamente prohibida,
cuando no es la misma organizacion sindical la que ha sido colo-
cada fuera de la ley. Hay lugares donde las estructuras sindicales
son déhiles, con escasa presencia y poco vigor.

Es menester decir también que muchas veces a los denomi-
nados “lideres’” sindicales se les traba la accion de una u otra
manera, pero que otras veces existe penuria o ausencia de ver-
daderos dirigentes, u otras en las que pareciera que algunos pre-
tenden como enguistarse en los alios cargos.

Las idealogias extremistas han hecho un esfuerzo muy gran-
de por penetrar en las organizaciones sindicales latinoamericanas.
En muchas circunstancias lo consiguieron encontrando con frecuen-
cia un terreno abonado por la gravedad de las situaciones hijas del
egoismao o de la avaricia de los poderosos.

El mundo trabajador latinoamericano no debe dejarse engafiar
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por las ideologias falsamente redentoras y sembradoras de odio y
violencia.

Es oportuno tener en cuenta la sabia reflexion que expresa
el Papa cuando afirma que “los sindicatos no tienen cardcter de
partidos politicos” ni su cometido es “hacer polftica en el sentido
que se da hoy comGnmente a esta expresién” (L.E. 20).

Para los partidos polfticos es una permanente tentacion ins-
trumentalizar las fuerzas sindicales bajo sus banderas; para los
sindicatos el acceso a la “polftica’ no deja de ser también muchas
veces una tentacién, y siempre constituye un riesgo del que puede
resultar la pérdida de su libertad, convirtiéndose en “instrumen-
to para otras finalidades” (L.E. 20).

En nuestro continente no resulta superfluo recordar que si
bien el derecho de huelga “en las debidas condiciones y en los jus-
tos limites’’, es reconocido por la Doctrina Social de la Iglesia,
muchas veces ese derecho s limitado y hasta suprimido.

Pero tampoco hay que dejar de reconocer que a veces se abusa
de ese derecho “en funcién de los juegos pal(ticos” y otras en los
que contradice las mismas “exigencias del bien coman” (L.E. 20).

4,  Desempleo

Uno de los angustiosas problemas de las naciones latinoameri-
canas es la amenaza y, en muchos casos, |a realidad del desempleo,
calificado por la enciclica como “problema fundamental”, que
puede convertirse en "verdadera calamidad social” (L.E. 18). Para
subsanarlo el Papa recuerda que los empleadores directos e indirec-
tos de trabajo, deben proceder a una planificacion global para gene-
rar empleos y crear fondos en favor de los desocupados. La "'deso-
cupacion de los intelectuales” mencionada en la enciclica {L.E. 8)
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es algo que también merece atencién en nuestro medio.
Justa remuneracion

Muchas veces surge el problema de la justa remuneracion, que
el Papa denomina “‘problema-clave de la ética social’” (L.E. 19), a

cuya luz debe apreciarse "'la juticia de un sistema socio-econdmico””
(L.E.19).

Es lamentable la frecuente y chocante distancia existente entre
los salarios minimos v los salarios o ganancias maximas. E| problema
de la remuneracién se agrava cuando una inflacion descontrolada
hace perder el poder adquisitivo de los salarios nominales.

Asistencia y previsidn social

El sistema de asistencia y previsién social es un aspecto en el
que nuestros paises deben avanzar todavia mucho. La enciclica lo
considera un indice de correcta ordenacion de las relaciones en-
tre el trabajador v el empleador (L.E. 19), que incluye, también
seqln la enciclica, I3 asistencia a la salud, el seguro en casos de ac-
cidente, el derecho al descanso, a la pensién (L.E. 19).

Multinacionales

En este contexto debe examinarse éticamente la cuestion de
las empresas multinacionales o transnacionales, tan influyentes en
nuestro continente. Al respecto dice sabiamente la enciclica:

“Tal sistema de dependencias reciprocas, es narmal en sf
mismo; sin embargo, puede convertirse facilimente en ocasién
para diversas formas de explotacion o de injusticia (L.E. 17). Y ci-
ta explicitamente a las sociedades multinacionales o transnacio-
nales que “ponen precios lo més alto posibles para sus productos,
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mientras procuran establecer precios lo mas bajo posibles para
las materias primas o a medio elaborar” (L.F. 17).

5. La Familia

En América Latina es cada vez mavyor el niumero de familias
que, al madurar su fe vivencial, crecen como “lglesia doméstica’".
Pero es lamentable que se debiliten los fundamentales valores de
estabilidad y fidelidad. Las situaciones de extrema pobreza y
ciertos condicionamientos de la vida moderna, atentan también
contra esta célula primera y fundamental de la sociedad.

El Papa insiste en el valor de la vida familiar desde el derecho
natural y la vocacion de la persona humana. La familia, por lo
tanto, debe ser un importante punto de referencia al formar un
nuevo orden socio-ético del trabajo humano, ya que el trabajo posi-
bilita la misma farmacién de la familia, la educacién de los hijos
y la dignificacion de sus miembros.

El trabajo fuera del hogar no debe perjudicar las relaciones
familiares y ha de respetar el papel irremplazable de la madre de fa-
milia y de la madre en la sociedad.

La mujer

Cuando fue publicada “’Laborem exercens’ hubo reacciones de
algunos grupos que acusaron al Papa de desconacer el derecho gene-
ral de la mujer al trabajo y de reducirla al mero trabajo materng en
el hogar.

Dichas reacciones desconocen que Juan Pablo 11, a lo largo
de su enciclica, tiene siempre presente a ““la mujer’” cuando habla
del “hombre que trabaja’ y parte de las palabras del Génesis: “Dios
cred al hombre, var6n y muijer los cre6™ (1,27). No hay, pues, nin-
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guna primacfa del hombre sobre la mujer, ni ella es considerada co-
mo persona de segundo orden. Adan expresa gue Eva es semejante
a él (Gen 2,20), constituyendo vardn y mujer una unidad radical;
por eso exclama lleno de admiracion: “'ésta si que es hueso de mis
huesos v carne de mi carne” (Gen 2,23). Pero el vardn fue poster-
gando a la mujer hasta reducirla a servidora vy, en algunos lugares,
al nivel de esclava del hogar.

En América Latina la mujer es alin marginada de la vida cul-
tural, politica y economica. Aungue muchas se destacan en esos
campos por su gran personalidad y por sus cualidades, todavia se la
sigue relegando como un ser (til para el hombre o la propaganda.

El Papa acentda la dignidad del trabajo de la mujer en el hogar
y le ofrece un espacio en el guehacer humano. A la luz de la encicli-
ca se hace necesario superar toda subvaloracion de la mujer (L.E. 4).

6. El trabajo agricola

Lo que el Papa dice en la enciclica (L.E. 21) acerca de la digni-
dad del trabajo agricola tiene especial aplicacidn en América Latina
donde, a pesar del fenémeno de la industrializacidn, la agricultura
sigue siendo la ocupacién de una notable parte de la poblacidn.

La propiedad de Ias tierras, en muchos lugares, se concentra en
pocas manos, sean de particulares o de grupos financieros, no permi-
tiendo que la gran mayoria de los agricultores alcance siquiera un
pedazo de tierra como propiedad suya. Eso da lugar al grave proble-
ma de fos “‘arrendatarios’ que, en algunos paises esun foco de con-
flictos sociales.

Ademds, millones de asalariados en el campo viven en mise-

rables condiciones. A elfo cantribuye no poco fa accion de los inter-
mediarios que, en la comercializacion de los productos agricolas,
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obtienen ganancias indebidas.

Se necesitan cambios radicales y urgentes para respetar la dig-
nidad del hombre de campo. Por eso, varias Conferencias Episcopales
han hecho ofr su voz para reclamar una urgente reforma agraria que
contemple la persona del hombre de campo y su familia. Es indis-
pensable también en nuestros parses el establecimiento de una poli-
tica agraria que favorezca la produccion agricola, mejore la vida
del hombre de campo, contribuyendo as( a que permanezca en
su ambiente.

Migraciones y otras situaciones

El enfoque que la enciclica da en el No. 23 al problema de
la emigracién tiene también su aplicacion candente en América
Latina.

La situacion de pobreza o de injusticia social reinante en
nuestras regiones ocasiona un flujo migratorio importante en el
interior de algunos pafses y de un pafs a otro. Los migrantes
que salen de su ambiente nativo acosados por las dificultades
de la vida, no raramente se encuentran desfavorecidos en el lugar
de destino por lo gue se refiere a los derechos del trabajo.

Existen también dificultades en virtud de restricciones crea-
das por la legislacidn de ciertos pafses al derecho del extranjero para
encontrar mejores condiciones de vida.

Es de desear que los diversos palses tengan en esta materia
una legislacion que respete los derechos humanos, v que sean eli-
minadas las malas condiciones de vida especialmente del hombrede

campo, que constituyen la razén de frecuentes migraciones.

No se puede olvidar a los refugiados, que son emigrantes ne-
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cesitados de manera singular y es menester que se considere su es-
pecial situacidn.

En el No. 22 de la Enciclica el Papa aborda el problema de los
deficientes, que son persanas humanas plenamente dotadas de los co-
rrespondientes derechos, inclusive del de trabajar.

1.  Tensiones internacionales

El Papa no se cansa de clamar por la paz entre los pueblos,
condicion para su progreso integral (L.E. 2). Pero atentan contra la
paz, por un lado, las enormes desigualdades, la injusta distribucion
de la riqueza, la existencia de pafses y continentes desarrollados y
subdesarrollados; por otro lado, el flagelo de Ia guerra amenaza como

un terrible riesgo o como una dolorosa realidad en nuestro conti-
nente.

Frente a esto urge una redistribucion de Ia riqueza y “la bls-
queda de vias para el desarrollo de todos” (L.E. 2): pero es preciso
reaccionar también contra el preocupante armamentismo en todo
el continente que impide el desarrollo y enfrenta a los hombres,
llamados a ser humanas (L .E. 2).

Existe también “la permanente amenaza de una guerra nu-

clear y la perspectiva de la terrible autodestruccion que deriva de
ella” (L.E. 2).

VI. LLAMADO FINAL

Ante lo expuesto tenemos dos caminos para seguir en América
Latina: el de la violencia o el de las reformas ordenadas y valientes
apuntadas por el Papa en la enciclica.

El primero es incierto, brutal y antievangélico, cualesquiera
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fueren los argumentos de su filosoffa.

El sequndo es mas largo, pero mas coherente con los postu-
lados del humanismo cristiano. Aconsejamos e indicamos esta se-
gunda opcidn, el camino de la ensefianza social de la Iglesia, notable-
mente enriquecida por el mencionado documento papal.

Entregamos a las Conferencias Episcopales de América Latina
nuestras reflexiones que quisieran sefalar como Juan Bautista la
fuerza de la palabra de Dios contenida en la Carta pontificia, que nos
quiere liberar de los pecados del mundo contra el amor v la justicia.

Que sacerdotes, religiosos, religiosas y laicos, segan su capaci-
dad y funcién, hagan propias estas ideas y pistas de accidn para el
trabajo que requiere ta Pastoral social en nuestros dfas y la cons-
truccion de la ciudad terrena.

Que se promuevan encuentros, cursos y semanas sociales, adap-
tados al espfritu de la enciclica y a las necesidades y aspiraciones
de los varios sectores de la sociedad en que vivimos.

Recomendamos especialmente a los Ifderes cristianos de
América Latina la lectura atenta y minuciosa dellibro “Fe Cristia-
na y Compromiso Social”, recientemente publicado por el Depar-
tamento de Accion Social del CELAM. Resultado de una especial
recomendacion del Consejo Episcopal Latinoamericano, en la Asam-
blea Ordinaria de los Teques (Venezuela), celebrada inmediatamen-
te después de la 11| Conferencia General de Puebla, “'Fe cristiana y
compromiso social”’ representa un notable esfuerzo de andlisis v
sintesis, al mismo tiempo, de la evolucién de la Doctrina Social
de la Iglesia, aplicada a América Latina.

Somos un continente joven y, por eso mismo, lleno de espe-
ranza, iluminadora de nuestros caminos.
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No podemos ser pesimistas, $ino optimistas realistas.

Que el Espiritu Santo nos anime y fortalezca en esta tarea que
nace de la fe y se transforma en compromiso pastoral.

Que Marfa Santfsima nos ayude a glorificar a su Hijo Jesds a
través del amor fraterno que deseamas vivir y difundir.
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