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ADVERTENCIA

La publicacion de una GUIA ECUMENICA y de un LEXICO IECUMENI
CO ha sido para la Seccion de Ecumenismo del CELAM una aspiracion
permanente. Creemos que responde a una sentida necesidad de las Iglesias
de Ameérica Latina en el campo del ecumenismo doctrinal.

Para la elaboracion de la Guia Ecumenica se ha hecho uso de la Gura Ecu-
ménica publicada por la Conferencia Episcopal del BRASIL.

Esperamos que tanto la Guia como el Léxico presten un servicio eficaz
en favor del auténtico ecumenismo, “soplo del Espiritu Santo”, como
supo calificarlo Juan XXIII.

4- ANTONIO QUARRACINO
Secretario General del CELAM



ELEMENTOS DE PASTORAL ECUMENICA, Guia y iixico, es un instrumento de
servicio a la unidad. El contenidv pastoral conlleva su riqueza doctrinal y a la vez re-
clama, al pastor, sacerdote o agerite de pustoral, pioneros de la unidad, el dinamismo
creciente de la fe en el discernimiento del Espiritu paru impulsar a feliz término este
misterio de la unidad de los cristianos,

El mundo acusa a los cristiunos por falta de unidad en 'a YERDAD y TESTIMCONIO
propios de JESUCRISTO. Para unos cristianos “‘el dolor universal es la congoja de ser
cada uno lo que es, siendo a la vez todo lo que no es . . " (Unamuno); esta es la pa-
radoja del que quiere ser todo para Cristo. ‘‘Todo ser creado tiende no solo a conser-
varse en i, sino a perpetuarse, (v esto llevaria e algunos cristianos a equivocos en su
fe) v, ademds, a ensanchar sus linderos al infinito, pery sin romperlos” (Unamunc)
(esto seria para el resio de cristianos la audacia de fa fe). Enire estas tres aciitudes hay
una unica y substancial actitud que urge a los cristianos: la CONVERSION.

El ECUMENISMO es ante todo un movyimiento de CONVERSION a Jesucristo. La
paradoja es el medio de expresion de la teologia de 11 Cruz. En la “teologia de ln
Cruz” Dios se esconde bajo su contrario al identificarse con lo mds opuesto a su di-
vinidad: el pecado. Puesto que Dios se esconde bajo su contrario solo se le podrd bus-
car y encontrar por medio de la fe y ésta supone CONVERSION.

Termino el pensamiento anrerior reforzandolo con este de Kierkergaurd: “Cuando
Dios parece estar mds lejos es cuando estd mds cerca . . . Cuando los creyentes sienten
con la mayor fuerza los terrores del pecado y de la muerte, es cuundo tienen la justicia
eterna. Cuando son los mds pobres en rodas lus cosas, es cuando son los duefios de
todo”. (2Cor 6, 10).

En América Latina el trabajo Ecuménico no es una prioridad, es una problemdtica.
Las cisuras creadas entre los cristianos aunque sean diferentes a lus de otros paises, nos
invitan con urgencia a buscar siempre el unico centro de unidad: CRISTO LIBER A-
DOR.

Sea pues esta primera publicacion una semilla de unidad cristiana en la accion pastoral
Y doctrinal.

P. ORLANDO BUENQO V., Eudista
Secretario Ejecutivo
Seccion de Ecumenismo - CELAM

BAUTISMO

I IMPORTANCIA ECUMENICA DEL BAUTISMO

“Por el Sacramento del Bautismo, debidamente administrado segin la institucion
del Sefior y recibido con la requerida disposicion del alma, el hombre se incorpora real-
mente a Cristo crucificado y glorioso y se regenera para el consorcio de la vida divina,
segiin las palabras del Apostol: Con El fuisteis sepultados en el bautismo, y en El, asi-
mismo, fuisteis resucitados por la fe en ¢l poder de Dios, que lo resucitd de entre los
muertos (Col 2, 12). El Bautismo, por tanto, constituye un poderoso vinculo sacra-
mental de unidad entre todos los que por él se han regenerado. Sin embargo, el Bautis-
mo por si mismo es solo un principio y un comienzo, porque todo él tiende a la con-
secucion de la plenitud de la vida en Cristo. Asi, pues, el bautismo se ordena a la pro-
fesién integra de la fe. a la plena incorporacién, a la economia de la salvacion tal como
Cristo en persona la establecid, y, finalinente, a la integra incorporacion en la comu-
nién eucaristica”. (Conc. Vat. I1, Decr. Unitatis Redintegratio, N.22).

Estas palabras del Concilio Vaticano II nos indican claramente la importancia del
Bautismo para el movimiento ecuménico. En él se fundamenta todo el esfuerzo por la
consecucion de una unidad visible que corresponda a esa unidad radical de todos los
bautizados en Cristo. De ahy la importancia de dcterminar claramente en qué casos los
ritos bautismales administrados por los cristianos de otras Iglesias son reconocidos por
la Iglesia Catdlica como verdadero sacramento. EL DIRECTORIO ECUMENICO “Ad
Totam Ecclesiam™, complementado para el Brasil por la CNBB, did normas pormeno-
rizadas en esta materia, que resumiremos aqui:

[I. CONDICIONES PARA LA VALIDEZ DEL BAUTISMO
Para juzgar la validez del bautismo es preciso recordar:

1. Respecto ala materiay ala forma.
k] Bautismo por inmersion, infusion o aspersion, con la férmula trinitaria, es de
por si, vilido. Por lo tanto, atiéndase a lo que en esta maleria prescriben los li-
bros rituales de las diversas comunidades cristianas y a la fidelidad de los minis-
tros en seguirlos.

2. Respecto a la fe y a la intencidn.
Nunca, por si misma, la fe insuficiente del ministro puede invalidar el bautismo.
En cuanto a la intencidn, se debe presumir la intencion suficiente del ministro,
a menos que haya seria razén para dudar de su determinacion de hacer lo que ha-
cen los cristianos. las declaraciones de la Iglesia Catolica al respecto son explici-
tas: “basta querer hacer lo que hacen los cristianos”.

3. En cuanto a la repeticidn, bajo condicién, del bautismo.
Solo se permite repetir el Bautismo, bajo condicidn, cuando existe duda pruden-

Fi



te sobre el hecho v sobre la valides del bautismo ya conferido. Es condenable
la costumbre de rebautizar condicionalmente, a todos los que desean la plena
comunidn con la lglesia Catolica. Si fuere necesario, en virtud de los principios
expuestos, repetir el bautismo bajo condicién, el ministro catdlico explique cla-
ramente las razones por las cuales, en ese caso, se confiere el bautismo condi-
cionalmente, con la significacidn de este rito repetido. Ademas el acto de rebau-
tizar bajo condicion, debe celebrarse siempre en forma privada.

[II. EL BAUTISMO EN LAS OTRAS IGLESIAS CRISTIANAS
A manera de ejemplo, veamos cOino la Iglesia del Brasil ha legislado al respecto:
A)  Algunas lglesias bautizan, sin duda, vilidamente; por esta razon. un cristiano

bautizado en una de esas Iglesias no puede normalmente. ser rebautizado, ni condi-
cionalmente. Esas lglesius son:

—_—

. Las Iglesias Orientales separadas. (de las cuales, por lo menos, seis se encuentran
en el Brasi!)

La Iglesia de los Vétero-Catdlicos (“Iglesia Apostdlica™)

La Iglesia Episcopal del Brasil (Anglicanos)

La Iglesia Evangélica de Confesion Luterana en el Brasil (IECLB)

. La lIglesia Evangélica Luterana del Brasil (IELB: Sinodo de Missouri}

La Iglesia Metodista del Brasil. ’

o s W

B)  Hay varias Iglesias en las cuales, aunque no se justifique ninguna reserva res-
pecto al rito bautismal prescrito, debido a ls concepeidn teoldgica que tiene del Bau-
tismo (p.e. que el bautismo no justifica y por eso no es necesario), algunos de sus pas-
tores, segin parece, no manifiestan urgencia en bautizar a sus fieles o en seguir exacta-
mente el rito bautismal prescrito: también en esos casos, cuando hay garanlia de que
la persona fue bautizada segln el rito prescrito por esas lglesias, no se puede rebau-
tizar, nj bajo condicion. Esas iglesias son:

. lglesias Presbiterianas

Iglesias Bautistas

Iglesias Adventistas

Iglesias Congregacionalistas

. Asambleas de Dios (Pentecostales).

v bW —

C)  Hay Iglesias cuyo bautismo es dudosamente vilido y, por esa razon, se requie-
re, como norma general, la administracion de un nuevo bautismo condicional. Esas
Iglesias son:

1. La Iglesia Pentecostal Unida del Brasil
2. La Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Gltimos dias (“*“Mormones™)

3. Las “lglesias Brasilenas” (ICAB y grupos afines). {Comunicado Mensual de la

CNBB, septiembre de 1973, p.1227, ¢.n.4).
Con certeza, bautizan invalidamente los Testigos de Jehovi.

No tienen bautismo: La Ciencia Cristiana (“Christian Science™) y el Ejército

de Salvacion.

v,

NORMAS RELATIVAS A LOS PADRINOS

Con justa causa s¢ permile admitir un cristiano de las Iglesias Orientales Orio-
doxas como padrino, junto con un padrino o ona madrina catolico, en el b
tismo de un nifno o adulto catdlico, siempre que se proponga velar por lu educa-
cidn vaolica del bautizado.

En ef bautisiio conlerido por ung tglesia oriental ortodoxu, no esta prohibido a
un calodlice servin de padrino, st [uere invitado. Eu este caso, ta obligacion de
velar por la educacion cristiana, corresponde en primer lugar al padrino o madri-
na que Torma parte de los fieles de lu [glesia en la cual la persona ha sido bautiza-
da.

- En cuanto a las demas Iglesias o Comunidades Eclesiales, un cristiano que perte-

nezca a ellus no puede asumir el papel de padrino de un bautizado catolico en el
sentido littrgico y canonico tradicional. Ni puede un catdlico, en sentido estric-
Lo, ser padrino de un bautizado en una dc esas Iglesias o Comunidades. Sin em-
bargo, con justa causa, (como serian motivos de parentesco o amistad), un cris-
tiano de esas mismas Iglesias o Comunidades, puede scr admitido, junto con ui
padrino (o madrina) catélico, como testigo cristiano del bautismo de un catd-
lico. Lo mismo vale para un catodlico que lo inviten a ser testigo cristiano del bau-
tisino de un cristiano de otra lglesia. En estos casos, la obligacion de cuidar de
[a cducacion cristiana pertenece al padrino (o madrina) de la lglesia en que lu
persona es bautizada.

. Cuiden los pastores de instruir a sus fieles sobre el motivo evangélico y ecumé-

nice de estas normas, pard evitar cualquier interpretacion incorrecta.

PROMOCIONES ECUMENICAS RELATIVAS AL BAUTISMO

Entre las [glesias que bautizan vilidamente y tienen fundamenialmente una
doctrina coman sobre cl bautismo, podrian promoverse cursos comunes de pre-
paracidon bautismal, pura padres y padrinos. Esto resaltaria la unidad de los cris-
tianos, cuyo fundamento es ¢l tnico bautismo del dnico Cristo.
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2. También pueden promoverse cultos ecuménicos de renovacion de las promesas o
compromisos bautismales, con la participacién de cristianos de diferentes Iglesias

o Comunidades kclesiales, sobre todo en tiempo de Pascua.

3. A nivel de dirigentes de lglesias, es muy convenicnte establecer convenios bilate-
rales o multilaterales de reconociimiento mutuo del bautismo.

4. A nivel del didlogo ecuménico teologico, ¢l hautismo es uno de {os temas que
merece una mayor profundizacio.

BENDICION

1. La Bendicion en las diversas tradiciones cristianas

Siguiendo la tradicién biblica, las diversas Comunidades Eclesiales cristianas cono-
cen la bendicion en dos aspectos: como acto de alabanza a Dios y de accion de gracias
por sus beneficios; y como invocacidn de la gracia divina sobre las personas.

I'n la tradicion catolica y ortodoxa, csa invocacion de la gracia divina se concibe
también en la forma de peticidon para que cl favor de Divs se manifieste de modo espe-
cial para con aquellos que usen un objeto determinado (p.c., medallas, alimentos.
vehiculos, ete.). Aun miés, en ciertos casos, la bendicion se interpreta como medio paru
indicur que una persona o cosa se ha dedicado definitivamente al culto divino, como
en el caso de la “consagracion de virgenes”, “consagracion de calices™, etc'. Toduas
estas bendiciones, no obstante, son extraias a la tradicion de las comunidades deriva-
das de la Reforma.

2. La Bendicion en el contexto ecuménico

Es licito dar bendiciones a los cristianos de otras Iglesias, o recibirlas de los minis-
tros de confesiones diferentes de la catdlica? Ya el Codigo de Derecho Candnico
-aunque con un lenguaje un tanto obsoleto- declaraba: “‘Las bendiciones deben darse

Como se sabe, la liturgia y la prdctica catblicas incluyen las bendiciones dentro de los “sacra-
mentales” es decir, “acciones de Jas cuales la Iglesia acostumbra servirse a imitacién, en cierto
modo, de los sacramentos, para conseguir, por su impetracion, efectos principalmente espiritua-
les”. (Can 1144).

La disciplina canénica distingue entre las “consagraciones” (en las cuales se emplea éleo del
crisma) y las “simples bendiciones”™. También se diferencian las bendiciones “‘constitutivas” de
las “invocativas”. Mediante las primeras, ciertas personas o cosas quedan definftivamente ads-
critas al culto divino. Las segundas piden la gracia de Dios, pero sin hacer de la cosa o de la per-
sona algo “’sagrado”’.

10"

principalmente a los catélicos; también pueden darse a los catecimenos e inclusive -si
la Iglesia no lo prohibe- a los acatélicos, para que obtengan a la fuz de la fe o, junta-
mente con ella, la safud del cuerpo™. (Can 1149),

El Concilio Vaticano Il pidid una revision de los sacramentales “‘teniendo en cuenta
la norma bdsica de que la participacion de los fieles sea consciente, activa y facil, y
ateniéndose tambijén a las necesidades de nuestros dias (Conc. Vat. I, Const. Sacro-
sanctum Concilium, n.79). Sin embargo, hasta ahora no se ha publicado el nuevo ritual
de las bendiciones. En el proyecto.elaborado se acentiia, ademas, la relucidn de la
bendicion con la persona, més que con las cosas, permitiéndose asi mayor comprension
de parte de los cristianos de otras Iglesias.

La administracién de bendiciones en cultos ecuménicos o la recepcion de ellas pos
ministros de confesiones separadas, se rige por los principios de la COMUNICATIO IN
SACRIS.

No hay ninguna objecidén respecto a la administracion de la bendicion a personus
presentes en un culto ccuménico, conjuntamente por sacerdotes catdlicos y ministros
de otras confesiones. Se usa también una formula comun, como podria ser la Hamada
“Bendicion de Aardn” (NOm. 6,24-26).

BIBLIA

1. Biblia y Ecumenismo

La Pulabra de Dios constituye un patrimonio comin a todos los cristianos. Las Igle-
sias y Comunidades eclesiales se sienten interpeladas por ella y procuran responder,
cada cual a su modo, a esa interpelacion. Por eso el Concilio Vaticano 1l afirma que, en
el dialogo ecuménico, “las Sagradas Escrituras son instrumentos preciosos en la mano
poderosa de Dios para lograr aquella unidad que el Salvador presenta a todos los hom-
bres™ (Conc. Vat. 11, Decr. Unitatis Redintegratio, n.21).

Desafortunadamente, también en el campo biblico se manifiesta la desunién de los
cristianos. En primer lugar, en la fijacion del canon de las Sagradas Escrituras. Con re-
lacién al Nuevo Testamento, no existen actualmente diferencias significativas. Pero en
relacion al Antiguo, tanto catdlicos como ortodoxos, siguen la version de fus “Seten-
ta”, mientras que las Comunidades que se derivan de la Reforma se adhieren al canon
del texto hebraico massorético  Por eso los libros conservados solamente en el texto
gricgo -que la exégesis catdlica llama **deuterocandnicos” reciben el nombre de “‘apb-
crifos” por los autores evangélicos y comfinmente no se incluyen en las ediciones pu-
blicadas por ellos.
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2. La colaboracién ecuménica en el campo biblico

Ll Espiritu Santo que estimula a los que creen en Cristo a la promocion de la uni-
dud, suscitd también en los Oltimos tiempos el deseo de traducciones comunes de la
Sagrada Lscritura para lenguas vernaculas. El Secretariado para la Unidad de los Cris-
tianos y la Alianza Biblica Mundial, publicaron en 1968 algunas directrices para la
colaboraciéon interconfesional en la traduccion de la Biblia. A través de ellas se puede
ver que las dificultades derivadas de la diversidad del cunon, de la dilercote exégesis o
del papel que la Iglesia atrihuye al magisterio eclesidstico en la interpretacion de la
Sagrada Escritura, no constituyen un obstdculo inamovible para la concordancia sobre
un texto comun.

En 1975 existia una colaboracion catdlica oficial en no menos de 133 proyectos
de traduccion total o parcial de la Biblia. en diversas partes del mundo. Como afirma
el documento sobre la colaboracion ecuménica, del Sccretaiudo pura la Unidad de
los Cristianos: “‘La cooperacion en Ja obra de traduccion, de distribucion y de estudio
de las Escrituras tiene grandes consecuencias para una comprension comin del conte-
nido de la Revelacion™.

CARISMATICOS
1. Origenes y caracteristicas

En los ultimos anos, la atencion publica se ha dirigido a una serie de movimientos
de renovacion espiritual, basados fundamentalmente en la oracion comin, en la expe-
riencia del “bautismo en el Lspiritu Santo™ y en ciertos carismas mas o menos ext{raor-
dinarios, de los cuales el mds conocido es el don de lenguas. Esos movimientos se han
desurrollado dentro y fuera de las lglesias tradicionales. Pur ciertas similitudes con el
Pentecostalismo de comienzos del siglo -donde se originaron las *lglesias Pentecosta-
les™- recibieron, sobre todo en Esiados Untdos, el nombre de “Movimicnto Pentecos
tal”. Inclusive se habla de un “Pentccostalismo Catdlico™. Sin embargo, en la Iglesia
Catdlica prevalece la denominacion de *“‘Renovacién Carismatica™ o “Renovacidn en
el Espiritu Santo”. La caracteristica principal de esos movimientos, desde sus origenes,
sobre todo en Eslados Unidos, fue la participacion en la oracion de ficles pertenevien-
tes a diversas confesiones. Por eso, se ha juzgado conveniente gue esa participacion y
el didlogo teolbgico, que ya se desarrollaba en el plano locul, repercuticsen a nivel mun-
dial, por et didlogo internacional.

2. Didlogo ecuménico en tormo al Pentecostalismo

Después de discusiones preliminares, se hizo

la Unidn de los Cristianos de la Iglesia Romana (

{ B

Jos participantes del movimiento carismitico en las Iglesias protestantes y anglicanas.
Se acordd que el didlogo se extenderia por un periodo de cinco afios (1972-1976), du-
rante los cuales las discusiones teoldgicas enfocarian la funcion del Espiritu Santo en
la vida del cristiano y de las [glesias. Explicitamente, ademds quedaban excluidas del
didlogo las cuestiones referentes a la unidad estructural de la Iglesia. Asi se realizaron
cinco reuniones, la ltima de las cuales se efectud en Roma, del 26 al 29 de mayo de
1976. F1 Papa Pablo VI, hablando a los participantes, declaro: “Hablasteis unos con
otros sobre ¢l modo como las almas. movidas por la fe, participan de la realidad de
Dios. Creemos que alli hay una realidad que por si misma establece una comunion
visible entre los fieles. aunque se encuentren unidos no solo por los lazos espirituales
a nivel del misterio y de lo invisible, sino también a nivel visible de las realidades hu-
manas transformadas por el Espiritu. Se trata de una comunién que se expresa ¢n la
fratenidad de la lglesia. que busca siempre, en armonia con la voluntad del Senor
perfeccionarse cn la unidad. Todos los que poseen el amor de Nuestro Scfior. deben
trabajar a lin de superar las causas de division y separacion que impiden toduvia la
plenitud de esa comunion™.

Subre la participacion conjunta de catdlicos y cristianos de otras Iglesias en reuniv-
nes de ORACION o de culto (COMUNICATIO IN SACRIS) en el seno de la Renova-
cion Carisnavica, valen Tos principios generales del ecumenismo en esa materia.

CATEQUESIS

Fn el Tenpuaje catolico se acostumbra distinguir entre la evangelizacion, o primer
anuncio de la fe, y la calequesis, que supone ya una fe inicial y procura que esa le,
ilustrada por la doctring. se torne viva, explicita y operante.

bn la catequesis, o educacion de la fe, hay un amplio campo de posibilidades para
la colaboracion ecuménica, especialmente en el terreno de la catequesis escolar. co-
munmente denominada enseianza religiosa. A este propdsito, el Directorio Catequé-
tico General cstablece las siguientes normas:

“l.as comunidades cristianas, conforme a las circunstancias en que viven, deben par-
ticipar del Didlogo ecuménico y de las demds iniciativas, con miras a la restauracion
de la umidad cristiana™, (Cf. UR 5).

Por eso conviene que la catequesis colabore en esta causa (Cf. UR 6). exponiendo
claramente (CHUR 1) la doctrina integra de la Iglesia. fomentando un adecuado
conocimienty de las otras confesiones, tanto en los puntos en que estan de acuerdo
con la fe catédlica, como también en aquellos en que difieren de la misma. En esta ma-
teria evitense palabras o modos de exponer la doctrina que “pueda inducir 4 error a los
hermanos separados o a cualesquiera otros acerca de la verdadera doctrina de la Igle-
sia” (LG 67). Obsérvese el orden o la jerarquia de las verdades de la doctrina catdlica
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(Cf. UR 11; Ag 16; Ad Totam Ecclesiam, 14-5-1967; AAS 1967, pp. 574-592). “En
cuanto a los argumentos en favor de la doctrina catélica, sean propuestos con claridad
al mismo tiempo que con la debida firmeza”. (S.C. para el clero, Directorio Catequé-
tico General, de 11-4-71, No, 27).

A su vez, el Secretariado para la Unidad de los Cristianos declaro: “En el plano de
la catequesis, las necesidades locales han llevado a veces a una colaboracién pedagdgi-
ca, de modo particular en el caso de escuelas no-confesionales. Pero como los cristia-
nos no han estado unidos en una sola fe, la catequesis, o sea, la formacion para }a pro-
fesion de fe, continuara siendo necesariamente la obra propia e inalienable de las dife-
rentes Iglesias y comunidades eclesiales”. (La colaboracidn ecuménica a nivel Regional,
Nacional y Local, Cap. III, y el Osservatore Romano (Ed. Port.) 13-7-75, p. 7.

Estd claro que la norma del Secretariado que acabamos de transcribir no impide al-
guna colaboracion interconfesional en el campo catequético. En ese sentido, todavia
con cierta timidez, la Comisién Episcopal de Pastoral de [a CNBB ha establecido las si-
guientes directrices:

Aunque ejercida dentro de las limitaciones de la estructura escolar y respetando las
diversas confesiones religiosas, la ensefianza en las escuelas tendréd siempre como obje-
tivo la educacién de la fe profesada por los alumnos. Por lo tanto, no parece conve-
niente adoptar en todos los niveles un programa tnico para las diversas confesiones re-
ligiosas, a pesar de las posibles ventajas de orden administrativo.

“El conveniente engranaje ecuménico se hara por medio del equipo interconfesio-
nal que serd, con la Secretaria de Educacion, el 6rgano de orientacién, acompafiamien-
to y evaluacion permanente de los programas correspondientes a cada confesién reli-
giosa”’.

En la catequesis escolar, no solo se debe evitar cualquier tipo de proselitismo, pre-
valiéndose de la posicion mayoritaria de los alumnos catélicos en nuestros estableci-
mientos de ensehanza, sino también se debe facilitar el trabajo de los ministros de la
ensefianza religiosa a sus fieles. En este sentido, el Directorio Ecuménico establece que
los directores de escuelas e instituciones catélicas den a los ministros de otras confe-
siones “la posibilidad de proporcionar ayuda espiritual y sacramental a sus propios fie-
les. Tal ayuda conforme 2 las circunstancias y con ¢l permiso del Ordinario del lugar”
podria, inclusive, darse en el interior del TEMPLO catolico.

CEMENTERIOS

Los cementerios son considerados en la legislacién candnica como uno de los “luga
res sagrados”. Por eso el Codigo pide que los cementerios destinados a la sepultura de
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los catdlicos se bendigan con la bendicion solemne o simple, si es posible. En los luga-
res donde no se pueda erigir un cementerio propio de la Iglesia, ¢] Codigo y el Ritual
de las exequias prevén la posibilidad de dar la bendicion al sitio donde sea sepultado un
catolico,

En la legistacion fuertemente restrictiva anterior al Vaticano 1, se prohibia, como
regla general. enterrar en los cementerios catdlicos a las personas a las cuales se les ne-
gaba la SEPULTURA FCLESIASTICA, entre las que se incluian los adscritos a una
confesion no-catolica.

Al aplicar los principios del Concilio, el Directorio Ecuménico wodificé esa discipli-
na permitiendo -y en el caso de los Orientales recomendando positivamente- el uso de
los cementerios catolicos por parte de los cristianos de otras Iglesias. (Divectorio Ecu-
ménico Ad Tatam bFeclesiam, n. 52y 61).

Aunque el Directorio no diga nada al respecto, creemos que una norma analoga se
debe aplicar en relacion a la sepultura de catdlicos en cementerios de otras confesiones
cristianas, sobre todo en tos Orientales.

I'n los Gltimo- tiempos, se ha populirizado en el Brasil la denominacion “cemente-
rio ecuménico™. 11 nombre no cs precisamente el mds adecuado, pues no se trata,
como podria suponerse. de cementerios baju la responsabilidad de varias confesiones
cristianas. Por el contrario, son empresas de caricter aconfesional, donde tanto las ca
pillas como las tnmbas se ponen a disposicion de quien las solicite, independientemen-
te de su creencia religiosa. De por si no se diferencian de los cementerios municipales,
a no ser tal vez por la mayor facilidad que ofrecen para la celebracion de ritos religio-
sos. C'omo indicamos arriba, en estos cementerios se debe bendecir cada tumba donde
se va a sepultar un catélico.

CENTROS ECUMENICOS

Entre los medios sugeridos por la Segunda parte del Directorio Ecuménico, se en-
cuentran los Centros Ecuménicos.

“El didlogo y la actividad en ¢l campo ecuménico, deben ser promovidos por medio
de la fundacion aprobada porla legitima autoridad, de institutos o de ‘centros’ ecumsé-
nicos, en diversos lugares y paises, segln las circunstancias y las situaciones concretas
lo exijan. Estos institutos o ‘centros’ como generalmente se les llama, pueden funcio-
nar scparadamente, o como parte de alguna facultad, o también en cooperacion con
las facultades y universidades existentes. La estructura y las finalidades de estos cen-
tros pueden ser diversas. Pero al elaborar sus estatutos o reglamentos, téngase en cuen-
ta la problemadtica en todos sus aspectos.
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Lstos institutos pueden ser de los tipos siguientes:

a) Centros ecuménicos de investigacién, en los cuales los problemas teologicos, re-
lativos a un determinado asunto, son examinados con mdas profundidad y enca-
minados al didlogo ecuménico por medio del estudio de las fuentes, del inter-
cambio cientilico y de la publicacion de obras.

b) Institutos ecuménicos de teologia, en los cuales, los que se dedican al estudio,
después de haber terminado la formacién teoldgica general, se consagran, indivi-
dualmente o en grupos, a la teologia ecuménica, por medio de cursos especiales o
de circulos particulares (seniinarios), etc. Estos institutos se destinan a la forma-
cion ecuménica infegral -y en este caso abarcan toda la cuestidn ecuménica- o se
dedican al estudio especializado de una determinada disciplina, por ejemplo, de la
teologia de las lglesias Orientales, de los Protestantes o de los Anglicanos, etc.; pe
ro también en este caso, no se descuide la vision integral del problema ecuménico

¢) Asociaciones para el estudio de los problemas teoldgicos y pastorales, instituidas
por ministros de las diversas lglesias y Comunidades, que se reunen con la finali-
dad de discutir sobre aspectos tedricos y practicos de] propio ministerio entre sus
fieles y del testimonio comin que deben dar del asunto.

d) Federaciones de universidades y de otros institutos, con el fin de favorecer el uso
comin de las hibliotecas y de otros instrumentos de trabajo y establecer una co-
munion mas intima entre profesores y alumnos, en lo que se refierce a la elabory-
cién de los programas de estudio”. (Secretariado para la Unidad de los Cristia-
nos, Directorio Ecuménico, p. 2; Spiritu Domiui, cap. IV).

COMISIONES ECUMENICAS

Toda actividad ordenada ticnde a crear estructuras que aseguren su continuidad.
También la actividad ecuménica de Ju Iglesia Catdlica necesita de ellas, a fin de no ago-
tarse en acciones brillantes pero pasajeras. Es asi como surgid la idea de }a creacion de
Comisiones Ecuménicas como organismos propios de la Iglesia Catolica. No se deben
confundir con las COMISIONLS MIXTAS, constituidas por miembros de dos o mas
confesiones cristianas que sirven dc canal para el didlogo institucional interconfesional.

Sobre las Comisiones Ecuménicas, e} Directorio Ecuménico establece las siguientes
normas:
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. La Comision Diocesana

Parece oportuno que en varias diocesis reunidas o donde lo pida la situacion, en
cada didcesis, se instituya un Consejo. una Comision o un Secretariado que, por man-
dato de la Conferencia Episcopal o del Ordinario del lugar, se dedique al progreso del
Ecumenismo. En las didcesis que no puedan tener su propia Comision, que hava al
menos un delegado por el Obispo para este trabajo.

Esta Comision dehe establecer contactos mutuos con instiluciones u ohras ecumé-
nicas ya existentes o que vayan a constifuirse; utilizar en cuanto sea posible, su concur-
so y ponerse a entera disposicion de las demds obras diocesanas o iniciativas particula-
res, de sucrte que mutuamente se informen y trabajen de comin acuerdo. Todo esto
debera hacerse en armonia con los principios y tas normas generales actualmente vigen-
tes en esta materia.

Entre los miembros de esa Comisidén deben incluirse, ademas del clero diocesano,
religiosos, religiosas y laicos competentes de ambos sexos. segun sea oportuno, para
que la solicitud por llegar a la unién que toca a la Iglesia toda, sea mds claramente ma-
nifestada y mds cficazimente snimada.

2. Funciones de la Comisién Diocesana
Corresponde a esta Comisidn, fuera de los encargos que se le confien:

a) Ejecutar las decisiones del Concilio Vaticano Il sobre el Ecumenismo relativas a
Jas personas y a las situaciones.

b) Favorecer el Ecumenismo espiritual, conforme al Decreto sobre Ecumenismo, so-
bre todo en el n.8, con relacidon a la oracidn piblica y privada sobre 12 union de
los cristianos.

¢) Promover la mutua benevolencia, las relaciones y la caridad entre catélicos y her-
manos separados de su comunibn.

d) Proponer o dirigir el coloquio o didlogo que se debe entablar con ellos, pues con-
viene instituirlos de diversos modos, a causa de la diversidad de condicidn de los
que dialogan entre si, conforme a las normas de Jos Nos, 9y |1 del Decreto so-
bre Ecumenismo.

e) Promover con los hermanos separados un testimonio comin de la fe cristiana y
de una accidn conjunta en la educacién en el campo moral y social, en el respe-
to al hombre, en las ciencias y en las artes, conforme al n.12 del Decreto sobre
Ecumenismo (Cf. también el Decreto Ad Gentes, n.15).
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) Nombrur peritos poiy ios consejos y consultas con las Iglesias o Comunidades
separadas existentes en lus Hinites de la didcesis.

a=

Ofrecer su ayuds o proponer sus consejos para lu construccién y la formacion
tanto de los clérigos coma de los laicos en lo que toca a la manera de vivir con-
forme al espiritn ecuménico. Entre las cosas importantes se debe colacar la for-
macion de los seininuiistas. ta predicacion de la Palabra de Dios, la catequesis
y las demads instituciones de que trata el n.10 del Decreto sobre Ecunienisimo.

h) Mantener relaciones con la Comisidon Ecuménica territorial de que se hablara
mids adelante. y cuyos consejos y sugerencias se aplicardn a las condiciones dio-
cesanas propias. Ademds. si las circunstancias lo exigieren, enviense al Secrela-
riadv para la Unidad de los Cristianos, en Roma. informaciones uatiles que 1o
ayuden en su tarea en este campo.

3. La Comision Territorial

Cada Asamblea o Conferencia Episcopal de una o de varias naciones o si el caso lo
exigiere. conforme a los propios estatutos, establezca oportunamente una Comisién
Episcopal pary ¢l Feumenismo compuesta por peritos. For urden de la Asainbley Epis-
copal de ese terntonio, consagre sus cuidados al Ecumenismo y decida sohre el modo
cierto y definido Jde obyar. considerando las circunstanciss de tiempo. Tugar y perso-
nas. segn ¢} Decreto sobre Ecumenismo y las demds disposiciones y legitimas costum-
bres. teniendo en cuentu el bien de Ta lglesia Universal. Y si fuere oportuno, que haya
un Secretariado estable para colaboriar con esta Comision,

4. Funciones de las Comisiones Territoriales

La sulicitud de esa Comision abarca todo 1o yue se ha indicado antes (referente 2 la
Coniision Diocesana). en la medida que sea de competencia de la Asamblea Episcopal
terriforial.

Puede también ocuparse de otras tareas, de las cuales enumeramos algunos ejeim-
plos:

a) Lo ejecucion de las normas e instrucciones publicadus o a publicarse a este res-
pecto por la Santa Sede.

b) Los consejus y la usistencia de los Obispos que en su propia dibcesis trabajan por
instituir una Comision Ecuménica.

¢) La ayuda espiritual o material, conforme a las sitvaciones, a las organizaciones ya
existentes, para favorecer las iniciativas ecuménicas que quieran aplicarse a la

doctrina y la profundizacion de los estudios que se dediquen a la cura de almas o
al progreso de la vida cristiana, segin las normas dadas en los numeros 9, 10y 11
del Decreto sobre Ecumenismo.

d) El diadlogo y las consultas que se establecieren con los dirigentes y los consejos
ecuménicos de las Iglesias o de Comunidades separadas, existentes fuera de los Ii-
mites de cada dibdcesis, o en el interior de una nacion o un territorio.

e) La designacion de peritos encargados por mandato eclesiastico oficiul, de patti-
cipar en coloquios y reuniones con los peritos de las Comunidades de que se ha-
b16 en el numeral d).

f} La institucion de una subcomision especial para las cuestiones ecuménicas con
los Orientales, si lo requiere [a situacion.

g) Las relaciones que se imponen en materia ecuménica entre la jerarquia de un te-
rritorio determinado y la Santa Sede

COMISIONES MIXTAS

1 LAS COMISIONES MIXTAS INTERNACIONALES

Entre los medios que el Concilio indicd para promover el ecumenisino, se encuentra
el didlogo con los cristianos de otras Iglesias. Desde entonces, la Tglesia Catdlica ha pro-
movido ese didlogo -sobre todo de cardcter teoldgico- con un gran nlmero de lIglesias y
Comunidades Eclesiales, tanto del Oriente como del Occidente. Las modalidades pue-
den ser diversas: comisiones mixtas, grupos de trabajo, intercambios de observadores
o de delegaciones. Las Comisiones Mixtas son 6rganos de estudio, preferentemente
bilaterales, aunque no faltan algunos ejemplos de multilaterales. A nivel internacional,
esas comisiones son constituidas -por parte de la Iglesia Catblica- por el Secretariado
para la Unidad de los Cristianos. Actualmente existen las siguientes:

1. Con las Iglesias Orientales

Dentro de las Iglesias Ovientales que no estdn en plena comunion con la Sede Roma-
na, debemos distinguir dos grupos:

a) Iglesias Ortodoxas de tradicion bizantina, A pesar de los contactos fraternos con
la lglesia Caldlica (como los encuentros entre Pablo VI y el Patriarca Atenégo-
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ras), la Conferencia Pan-Ortodoxa de Kudas (1964) pidi6é un aplazamiento del
didlogo teolégico con la Igleia Catdlica Romana, Por eso, solo en 1975, por deci-
sion Pan-Ortodoxa, se llegd a la constitucidn de dos comisiones preparatorias
(una pan-ortodoxa) y (otra catdlica) y de un grupo de coordinacién. Los temas
del didlogo, como es natural, deberian centrarse en los pocos puntos doctrinales
que separan el Oriente del Occidente (primado, teologia trinitaria, escatologia
.. .). Es probable que a causa de la preparacion del “*Gran Concilio™ de las Igle-
sias Ortodoxas -todavia sin fecha para su celebracidn- no sea posible liegar a la
constituciéon de una Comiston Mixta, a corto plazo.

b) Iglesias pre-calcedonianas. Hay una Comisién Mixta entre la Iglesia Catélica y la
Iglesia Copta, que se ocupa fundamentalmente en la funcion del Obispo de Ro-
ma y las consecuencias de un posible restablecimiento de la comunion plena.

2. Con las Iglesias y Comunidades Eclesiales de Occidente

Las Comisiones Mixtas surgieron aquf entre el Secretariado para ta Unidad de lus
Cristianos, por una parte, y las grandes federaciones confesionales -actualmente llama-
das también dc familias confesionales- por otra. Actualmente existen Comisiones Mix.
tas o de Estudio con la Comunion Anglicana, con la Federacién Luterana Mundial, con
la Alianza Reformada Mundial y con el Consejo Mundial Metodista. Durante cinco
anos {1971-1976), hubo también una serie de conversaciones con los Pentecostales
{CARISMATICOS). En un caso especifico -el de los matrimonios mixtos- la Comision
correspondiente es trilateral catdlica-luterana-reformada.

Los temas de estudio de esas Comisiones fueron varios de acuerdo a la diversidad de
circunstancias. Asi, con los Anglicanos, fueron estudiados tres puntos: Eucaristia, Mi-
nisterio, Autoridad, sobre los cuales se publicaron tres informes comunes. Con la Fede-
racion Luterana Mundial, el tema de estudio inicial fue “El Evangelio y 1a Iglesia* cu-
yos resultados estan contenidos en el lamado “Informe de Malta”. Posteriormente se
pasO a enfocar temas mds concretos, habiéndose publicado un nuevo informe bajo cl
titulo de “La Cena del Sefor”. Actualmente la Comisidn Mixta Luterano-Catdlica es-
tudia el Ministerio y los “modelos de unidad™. El didlogo reformado-catolico gira cn
torno al tema: “‘la presencia de Cristo en la Iglesia y en el mundo™. La Comisién meto-
dista-catolica estudid, en diez afios de conversaciones, especialmente los problemas de
la vida cristiana y de la espiritualidad, habiendo publicado ya dos informes.

Como se ve, después de algunos afios de trabajo, las Comisiones Mixtas acostumbran
publicar informes, dando a conocer los resultados de las conversaciones. Sus conclusio-
nes quedan bajo la responsabilidad de las mismas personas que las dirigieron, es decir,
no llegan a tener caracter “oficial” o “‘autoritativo™ para las glesias respectivas. Por
eso no autorizan cualquier cambio en la disciplina vigente. Sin embargo, esas declara-
ciones representan una etapa en la investigacion teoldgica al servicio de la unidad. En
gran parte, esos documentos estan destinados a suscitar un dialogo ulterior. El mismo
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Secreturiado para la Unidad de los Cristianos espera recibir reacciones y observaciones
al respecto, de parte de los pastores y tedlogos. Con esas reacciones la Comision corres-
pondiente podra perfeccionar y profundizar los resultados de la primera tase de los
trabajos.

II. LAS COMISIONES MIXTAS NACIONALES (EN EL CASO DE BRASIL)

En Brasil la creacion de Comisiones Mixtas Nacionales fue un reficjo del didlogo a
nivel mundial. asi como del deseo de las Comisiones Internacionales de que ese didlogo
suscitase reacciones y observaciones a nivel local. De hecho, la primera Comisién Mixta
de! Brasil -la luterano-catélica- surgié por iniciativa de la Comisidn Ecuménica de la
[glesia Evangélica de Confesion Luterana en el Brasil, con la finalidad expresa de estu-
diar lus repercusiones en e} dmbito nacional del “Informe de Malta™. Por la parte caid-
lica. esa Comision Mixta fue formalizada en la reunioén conjunta de la Presidencia y
CEP de la CNBB, en junio de 1974. Posteriormente se crearon otras dos Comisiones
Mixtas Nacionales, sugeridas cn el PRIMER ENCUENTRO DE DIRIGENTES NACIO-
NALES DE IGLESIAS CRISTIANAS: una anglicano-catélica y otra metodista-calélic
ca. En 1978 sc aprobo la creacion de una Comision ortodoxa-catolica.

“Los objetivos de una Comision Mixta podrian resumirse en los puntos siguientes:
. Estimular un didlogo ecuménico mas especifico entre las dos lglesias; 2. Estudia
puntos comunes de doctrina y accion; 3. Asesorar las dos Iglesias en cuestiones inter-
eclesiasticas (por ¢j. reconocimniento mutuo del bautismo, pastoral comin del matrimo-
nio mixto); 4. Preparar alguna accién comin de las dos lglesias™.

“Lu experiencia de la Comisiébn Mixta (nacional) luterano-catdlica parece compro-
bar que la mejor metodologia para un trabajo inicial seria la reflexion sobre conclusién
de Comisiones Mixtas intcrnacionales correspondientes, interpretindolas a la tuz de fu
situacién de las lglesias en el Brasil. Para la Comision luterano-catdlica, por ejemplo, sc
utilizé ¢l “Informe de Malta™ sobre *“El Evangelio y la lglesia™ con interesantes resul-
tados recogidos en el volumen “Desafio a las [glesias”. Las Comisiones Mixtas bilalera-
les no s¢ oponen, antes estimulan un diadlogo mas amplio. Es de destacar que precisa-
mente las Iglesias del Brasil, empefadas en un didlogo bilateral con la Iglesia Catolica.
asi como Ja propia CNBB son las que miés decididamente aceptaron la idea de la funda
cion de un “CONSEJO NACIONAL DE IGLESIAS CRISTIANAS™.

“COMUNICATIO IN SACRIS”

I HASTA EL CONCILIO VATICANO Il

Con la expresion latina “comunicatio in sacris”, de cufio técnico y tradicional, se
acostumbra designar la participacién de fieles de diversas confesiones en la celebracién

21



de los sacramentos o en otras acciones littrgicas propiamente dichas, es decir, en las
que s¢ encuentran reglamentadas “segin los libros, prescripciones o costumbres de una
Iglesia 0 Comunidad, celebradas por un ministro o un delegado de tal Jglesia o Comu-
nidad, conforme los cuales desempefa este su funcion™. (Directorio Ecuménico Ad
Totam Ecclesiam. n.31).

La posicion del Cédigo de Derecho Canénico era radicalmente contraria a cualquier
“comunicatio in sacris” Pero con el desarrollo del ecumenismo fue creciendo entre los
fieles el sincero deseo de munifestar la unidad, aunque imperfecta, ya existentc entre
las diversas confesiones, o de procurar una profundizacién de esa unidad, mediante
celebraciones conjuntas, de cardcter estrictamente litGrgico.

El Conciliv Vaticuno 1l modificd la posicion del Cédigo. Por eso se consideran de-
rogados los canones 731/2 y 1258, El Decreto Unitatis Redintegratio, en su n.8 (trans-
crito en el n.38 del Directorio Ecuménico Ad Totam Ecclesiam) indica los dos princi-
pios que entran en conflicto cuando se pretende avanzar por el camino de la comuni-
cacion en las cosas sagradas: “la unidad de la Iglesia que debe significarse y la partici-
pacion en los medios de la gracia. La significacion de la unidad prohibe, en la mayoria
de las veces. la comunicacion. La bliisqueda de la gracia, a veces la recomienda™. Como
se ve. la posicion del Concilio y del Directorio es, en principio, todavia bastante res-
trictiva. Fn la interpretacién de sus normas, deberdn tenerse en cuenta los progresos
del movimiento ecuménico en los Gltimos diez afios, sobre todo las convergencias des-
cubiertas en las conversaciones interconfesionales que apuntan a una mayor unidad vi-
sible.

11 LAS NORMAS DEL DIRECTORIO ECUMENICO
SOBRE LA “COMUNICATIO IN SACRIS™

1. En relacion a las Iglesias Orientales

Al rratar de “comunicatio in sacris™, el Directorio hace una distincian clara entre el
relacionamiento de los catdlicos con lus Iglesias orientales separadas y el que se procesy
con miembros de otras Iglesius y Comunidades eclesiales.

“Frire 1a lglesia Catdlica y las lglesias Orientales scparadas de nosotros -alirma ¢l
Directorio- existe muy {nlinta comunidn en las cosas de la fe (C. De Oecum, n.14).
Ademids, ‘por la celebracitn de Ja Lucaristia del Sefior, en cada una de esas Iplesias
la lglesia de Dios es edificadu v crece’ v ‘esas lglesias, aunque separadas, tienen verda-
deros sucramentos, principalmente en virtud de la sucesion apostolica, el sacerdocio
y la Eucaristia’ (Ihid, n.15). Ilay, por lo tanto, un fundamento eclesiolégico vy sacra-
mental para que ‘alguna comunicacion en las cosas sagradas con esas lglesias, sin ex
cluir el sacramento de la Bucaristia, dadas las oportunas circunstancias y con aproba-
cion de la autoridad eclesidstica, no solo sea permitida sino algunas veces hiasta reco-
mendada™. (Cf. ibid).

2.2

Dejando de lado la participacion en el culto sacramental (SACRAMENTOS; IN-
TERCOMUNION), veamos las normas del Directorio Ecuménico respecto a otros tipos
de culto liturgico: “*Se puede. con justa causa, admitir la presencia de fieles catdlicos
en el culto liturgico de Hermanos Orientales separados, es decir, en razdn de un oficio
o cargo plblico que se ejerza, parentesco, amistad, o deseo de conocerse mejor, etc. En
estos casos, no se les prohibe tomar parte en las respuestas, himnos, gestos comunes
dec la Iglesia de la cual son huéspedes . . . A causa de la estrecha comunidn de que se
hablé antes (n.40), el Ordinario del lugar puede permitir que un catélico desempeiie el
papel de Jector durante el culto liturgico, si se lo invita, y viceversa. Todo esto vale res-
pecto al modo de presencia de los Hermanos separados en las celebraciones de la Igle-
sia Catolica.

Respecto 4 la participacidon en las ceremonias que no suponen una comunicacion
sacramental. he aquy lo que se debe observar:

a. En las ceremonias celebradas entre los Catélicos, el ministro de una Iglesia Orien-
tul que representa en ella a su Iglesia, debe recibir el Tugar y las honras litirgicas
yue convienen a los ministros de la misma orden o de la misma dignidad en la
Tplesia Catdlica.

b. El ministro catolico que asiste oficialmente a ceremonias religiosas entre los
Orientales, puede. de comn acuerdo, usar la vestimenta coral o las insignias de
su dignidad eclesiastica.

¢. Préstese mucha alencion a la mentalidad propia de los ministros o de los fieles
orientales y también a su vestidura que puede diferir mucho segiin los tiempos,
lugares, personas o0 situaciones.

Una vez que se permita. con justa causa, la participacion en las funciones sagradas
entre catolicos y hermanos separados orientales, es recomendable que el uso de los edi-
licios catdlicos. cementerios o templos, con los muebles y Utiles necesarios. sea cedido,
con la autorizacién del Ordinario del lugar. a los padres o a las Comunidades Orientales
separadas para sus ritos religiosos, si lo piden, cuando les falta el local donde puedan
realizar, de manera conveniente y digna sus sagradas celebraciones”. (Ibidem Nos. 50
52).

2. En relacién a las otras Iglesias y Comunidades Eclesiales

Las otras confesiones cristianas tienen diverso relacionamiento entre las lglesias
Orientales y la Iglesia Catolica. La posicidén oficial de ésta insiste en las dificultades
derivadas del problema del ministerio ordenado (MINISTERIOS). Por eso, las normas
que rigen la comunicacion de las cosas sagradas con ellas son diferentes de las que res-
pectan a los orientales y de cardcter mds restrictivo. En ese sentido, el Directorio Ecu-
ménico Ja las siguientes normas para el culto liturgico no-sacramental:
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“Puede permitirse la presencia ocasional de Catolicos en el culto litirgico de los
hermanos separados, habiendo justa causa, esto es, en razon de un oficio o cargo publi-
co, parentesco, amistad ¢ desco de conocerse mejor, o con ocasion de una reunion ecu-
ménica, etc. En estos casos, salvo lo que antes se dijo, no estd prohibido a los catélicos
tornar parte en las respuestas, himnos y gestos comunes de la Comunidad de la cual son
huéspedes, con tal que no contradigan la fe catélica y viceversa, Todo esto vale en
cuanto al modo de presencia de los hermanos separados en las celebraciones realizadas
en las Iglesias Catdlicas. Esta participacion, de la cual sisinpre se excluye la recepcin
de la EUCARISTIA (Véase INTERCOMUNION), debe conducirlos a apreciar las rigue-
zas espirituales entre nosotros existentes, y al mismo tiempo hacerlos mids conscientes
de la gravedad de las separaciones.

Respecto a la participacidn en las ceremonias que no suponen una conunicacion sa-
cramental, los ministros de las otras Comunidades que participan en las ceremonias,
tomen, de comun acuerdo, el lugar que conviene a su dignidad. As{ mismo, los minis-
tros catdlicos presentes a esas ceremonias celebradas en otras Comunidades, pueden
usar la vestidura coral, eniendo en cuenta las costumbres locales,

Si a los hermanos separados les faltan locales para celebrar de manera conveniente
y digna sus ceremonias religiosas, el Ordinario del lugar puede conceder el uso de un
ediflicio calolico, de un cementerio o de un templo™. (1bid, $9-61).

COMUNIDADES ECLESIALES

La expresion “lglesias y Comunidades Eclesiules™ -que se volvid clasica en los docu-
mentos catélicos- aparece por primera vez en el ntimero 15 de la Constitucion Dog-
madtica Lumen Gentium, del Concilio Vaticuno 11, al explicar los lazos de la Iglesia
Catélica con los cristianos no<catdlicos. El Concilio, sin embargo, no nos dié una base

clara para distinguir qué entiende por lglesia y qué por Comunidades Eclesiales. La

discusion en torno 4 este tema se encuentra recogido en el articulo IGLESIA.

COMUNIDADES ECLESIALES
DE BASE

L CONCEPTO

El movimiento de las Comunidades Eclesiales de Base, aunque en sus rajces sea an-
terior, puede decirse que tomo impulso en el Brasil a partir de 1a 1l Asamblea General
del Episcopado Latlinouamericano en Medellin, en 1968, En el documento sobre la

Colegialidad (Organicidad Pastoral), se lee:

“Lu vivencia de la comunion a que fue Hamado debe ser encontrada por el cristiano
en su ‘comunidad de base’; esto es, en una comunidad local o ambiental que corres-
ponda a la realidad de un grupo homogéneuv y que tenga una dimensién tal que permi-
ta el trato personal y fraterno entre sus miembros. Por consiguiente, el esfuerzo pas-
toral de la Iglesia debe estar orientado a la transformacién de esa comunidad ‘en {ami-
lia de Dios’, comenzando por hacerse presente en ellas como fermento, por medio de
un nicleo, aunque pequefio, que constituya una comunidad de fe, esperanza y caridad
(Cf. LG n.8; G.S. n. 40). Asi, la comunidad cristiana de base es el primer y fundamen-
tal nacleou eclesial que debe, a su propio nivel, responsabilizarse por la riqueza y expan-
sion de la fe, como también por el culto que es su expresion. Por lo tanto, ella es la
célula inicial de estructuracion eclesial y foco de evangelizacién y actualmente factor
primordial de promocidn humana y desarrollo”,

II.  CONDICIONES DE AUTENTICIDAD

El Papa Pablo VI indicd, como condicion de autenticidad de las Comunidades Lole-
siales de Buse, las siguientes:

“que busquen e) alimento en la Palabra de Dios y no se dejen enredar por la pola-
rizacion politica o por las ideologias que estén de moda, prestos a explotar su
inmenso potencial humano;

que eviten la tentacion siempre ameirazadora de contestacion sistematica y del
espiritu hipercritico, bajo pretexio de autenticidad y de espiritu de colabora-
Cion;

— que permanezcan firmemente ligadas a la Iglesia local en que se insertan, y ala
Iglesia Unviersal, evitando asi el peligro -por demas real- de encerrarse en si mis-
ma, y creerse después Ja (inica auténtica Iglesia de Cristo y, como consecuencia,
el peligro de anatematizar las demas comunidades eclesiales;

que mantengan una comunidn sincera con los Pastores que el Sefior da a su Igle-
sia y también con el Magisterio que el Espiritu de Cristo les confié;

que jamds se consideren como el Gnico destinatario o agente de evangelizacion
-0 como unjco depositario del Evangelio-; sino conscientes de que la Iglesia es
mucho mas vasta y diversificada, acepten que esta Iglesia se encarna de otras
maneras, no solo a través de ellas;

que progresen cada dia en Ja conciencia del deber misionero y en celo, aplicacién
e irradiacion en este aspecto;

que en todo se manifiesten universalistas y nunca sectarias”, (Pablo VI, Exhorta-
cion Ap. Evangelii Nuntiandi, N 58).
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III. COMUNIDADES DE BASE Y ECUMENISMO

Dado que las Comunidades Eclesiales de Base surgen, como se decia en Medellin,
sobre la base de una comunidad local o ambiental, pueden ser lugar privilegiado de en-
cuentro y didlogo scuménico. Sobre todr en el campo de la promocidon humana y del
testimonio comin ante el mundo. Ny hay normas establecidas sobre la practica del
ecumenismo en las comunidades eciesiales de base. Pero podria aplicarseles lo que se
propuso para las actividades ecurnénicas emprendidas por grupos informales:

“Este género de actividades surge en un cuadro comin de vida o de condicidn so-
cial, o puede aparecer como respuesta a una tarea comun o a una necesidad experimen-
tada en comun.

De aqui resulta un gran numero de grupos muy diversos: grupos de accidn, grupos
de oracién, grupos de vida comunitaria, grupos de testimoniv o de evangelizacion.

Algunos de ellos estdn constituidos por cristianos que pretenden descubrir las ver-
dades centrales del cristianismo a partir de una confrontaciéon con el mundo ambiente.,
que aparece descristianizado y despersonalizado.

Gracias a la diversidad de sus experiencias, pueden adquirir nuevas intuiciones que
no dejaran de tener importancia para el crecimiento futurc v la orientacién del movi-
miento ecuménico (Cf. Directorio Ecuménico, n.3). Por este motivo seria deseable que
existiese una comunicacién real entre las expresiones y estructuras mas organizadas y
oficiales del movimiento ecuménico y estos grupos, en el momento en que procuran
descubrir formas nuevas de hacer frente a las necesidades contempordneas y, por con-
siguiente, se empefian en proyectos experimentales. En conexidn con la jerarquia ecle-
sidstica, estos grupos pueden ofrecer ideas originales e inspiradoras; sin esta conexion,
y al margen de la direccion de la Iglesia, corren el riesgo de ser infieles a los principios
catdlicos del ecumenismo y alin de atentar contra la fe. Si esta conexidén no tiene lu-
gar, no solo habria peligro de que el ecumenismo se apartase de las grandes preocupa-
ciones de la sociedad humana, sino también de que estos grupos careciesen de equili-
brio y se tornasen sectarios. La comunicacién y el didlogo son fundamentales par:
buen éxito de cualquier iniciativa ecuménica.

Al mismo tiempo, donde quijera que existan grupos de este tipo bajo una responsa-
bilidad catdlica, sera necesario que sus actividades se desarrollen en comunion con el
obispo local, si se quiere que continlen siendo auteaticamente ecuménicas”. (Secr.
para la Unidad de los Cristianos, Doc. Sobre la Colaboyacién Ecuménica en Niveles
Regional, Nacional y Local, VII, en L’Osservatore Romano (Ed. Port.) de 13/07/1975.
p. 10;y en SEDOC 8 (1975/76, 293-294).

CONCILTIARIDAD

En la discusion sobre los posibles modelos de unidad, uno de los conceptos mas dis-
cutidos en los Ultimos tiempos fue el de conciliaridad. La reunién de consulta de la
Comisién de Fe y Constitucion del Consejo Mundial de Iglesias, celebrada en Salaman-
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cu, en septiembre de 1973, describe, del siguiente modo, un concepio de conciliaridad
en que concuerdan los participantes catolicos, ortodoxos, anglicanos y protestantes
de numerosas confesiones:

“Jesucristo fundéd una lglesia. Hoy vivimos en diversas igicsias separadas unas de las
otras. Sin embargo, nuestra vision del futuro es que aigin dia viviremos de nuevo,
como hermanos y hermanas, en una Iglesia divina: Coémo puede describirse- esa
meta? Ofrecemos la siguiente descripcion a .las Iglesias para su consideracidén: La

Iglesia una, debe mirarse como. comunidad (““fellowship™) conciliar de iglesias loca-

les, que se encuentran verdaderamente unidas en s{ mismas. En esa comunidad con-

ciliar, cada Iglesia local posee, en comunién con las demaés, la plenitud de la catolici-
dad, testimonia la misma fe apostdlica y, por consiguiente, reconoce las otras como
pertenecientes a la misma Iglesia de Cristo y guiadas por el mismo Espiritu. Como
la Asamblea de Nueva Delhi acentud, se encuentran ligadas entre si porque recibie-
ron el mismo bautismo y participan de la misma eucaristia; reconocen mutuamente
sus miembros y nministros. Son una sola cosa en su compromiso comdn de contesar

el Evangelio de Cristo, por la proclamacion y por el servicio al mundo. Para csta n

nalidad, cada Iglesia procura mantener y sostener relaciones con sus Iglesias herma

nas, relacioncs gue se expresan en reunioncs conciliares cuando ello fuere requerido

para el cumplimiento de su vocacién comun™ (The Ecumenical Review 26 (1974)

293).

Como lo reconace el inlonme del encuentro de Salamanca, ese concepto de conci-
liaridad suscita numerosos problemas, sobre el modo del reconocimiento mutuo, la in-
tercomunion, la representatividad de la Iglesia a nivel local, regional o mundial, la de-
terminacion de la verdad que debe proclumarse, los modos de esa proclamacion, ete.

Por eso, el Secretariado para Ja Unidad de los Cristianos encontrd conveniente con-
cretar un poco mds el punto de vista catdlico sobre la conciliaridad: “La ‘conciliarity’
que caracteriza la vida de la glesia Catdlica y es expresada algunas veces por los Con-
cilios ecuménicos y provinciales, se basa en la comunidn plena de las Iglesias locales
entre si y con la Iglesia de Roma que preside la asamblea universal de la caridad. Esta
comunién encuentra su expresion en la confesion de la fe, en la celebracion de los
sacramentos, en el ejercicio del ministerio y en la aceptacion de los Concilios Ecumé-
nicos. En este sentido, un Concilio es un medio que permite a una lglesia local, a un
determinado grupo de lglesias locales, o a todas las Iglesias locales, en comunién con
el Obispo de Roma, expresar la comunién de la Iglesia Catélica™. (Secr. para la Unidad
de los Cristianos La Colaboracion Ecuménica a- nivel Regional, Nacional y Local, Cap.
IVc.), en L'Osservatore Romano (Ed. Port), 13/07/75, p.8.

CONFIRMACION
(Crisma)

El Concilio Vaticano Il describe los efectos del sacramento de la confirmacion de
la manera siguiente:

“Por el sacramento de la confirmacion (los fieles) se unen mas estrechamente a la

27



Iglesia, se enriquecen con la fortaleza especial del Espiritu Santo y de esta forma se
obligan con mayor compromiso a difundir y defender Ja fe con su palabra y con sus
obras como verdaderos testigos de Cristo™ {Concilio Vaticano 1I, Const. Dogmati-
ca Lumen Gentium, n.11).

La posicion de las diferentes confesiones cristianas ante el sacramento de la confir-
macion es muy diversificada. Para catdlicos y ortodoxos se trata de un verdadero sacra-
mento, de institucidn divina y -obligatorio para todos los bautizados. Pero los orto-
doxos lo administran como plenitud del bautismo, dentro de la misma liturgia bautis-
mal: por eso sus presbiteros tienen la facultad ordinaria de confirmar y la confirma-
cion se confiere normalmente a los nifios.

Los anglicanos enumeran la confirmacion entre los “sacramenta minora”, de insti-
tucidn eclesiastica, a imitacion de los “‘sacramenta maiora”, de institucion divina.

En las lglesias de tradicion luterana, aunque no se considera sacramento, la confir-
macion tiene un papcl muy importante y exige una preparacion consciente de los con-
firmados, marcando su plena participacion en los derechos y deberes de fa comunidad.

En numerosas cormnunidades eclesiales mds recientes. no se practica el rito de la con-
firmacién, tal vez por la costumbre del bautismo de adultos. como entre Jos bautistas
y pentecostales.

Sobre la administracicn del sacramento de Ja confirmacién a los hermanos de otras
Iglesias cristianas, asi como sobre la recepcidn del mismo de manos del ministro que
no se encuentra en comunidn plena con la iglesia Catdlica, véanse los articulos SA-
CRAMENTOS Y PADRINOS.

COLACION DE GRADOS

Las fiestas de colacion de grados son una de las ocasjones tipicas en que, participan-
do de ellas personas de diferentes confesiones, no solo estd permitida, sins también
recomendada la celebracion de un CULTO ECUMENICO preferiblemente en la furma
de una Liturgia de la Palabra.

Al contrario, parece desaconsejable la celebracidn eucaristica, no solo en razén de la
imposibilidad de una concelebracién por ministros de diversas confesiones, sino tam-
bién porque participan personas cuya vivencia religiosa es heterogénea y la eucaristia
dificilmente alcanzaria su pleno significado como fuente y cumbre de la unidad de la
Tglesia (Cf. también ORACION).

CONSEJO INTERNACIONAL DE IGLESIAS CRISTIANAS

A pesar de los frutos evidentes del movimiento ecuménico y mds especificamente
del Consejo Mundial de Iglesias, no faltan grupos minoritarios que desearian volver a
fa época de la confrontacion entre los cristianos. Uno de esos es €l asi llamado “Con-
sejo Internacional de Iglesias Cristianas™, con sede en Amsterdam y creado en la misma
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época del Consejo Mundial de Iglesias, en agosto de 1948. En 1975 afirmaba contur
con representantes de 63 Iglesias en 26 puises. EI Consejo Internacional de Iglesias
Ciistianas se opone al CONSEJO MUNDIAL DE IGLESIAS y lo ataca constantemente
bajo diversos aspectos. Sus Iglesias-miembros siguen una interpretacion fundamentalis-
ta de ia Biblia. Se trata Unicamente de Iglesias provenientes de la Reforma. Precisamen-
te una de las criticas mds violentas que hacen al Consejo Mundial de Iglesias, es la de
contar con la presencia de Iglesias Ortodoxas y colaborar activamente con la Iglesia
Catolica. El Consejo Internacional de Iglesias Cristianas critica tambien al organismo
de Ginebra por su apertura a los problemas politices y sociales. Impugna, por ejem-
plo, los programas de ayuda del Consejo Mundial de Iglesias a los movimientos de li-
beracién y anti-racistas. Se opone, también, a toda idea de indigenizacion -particular-
mente de africanizacion- del cristianismo. En resumen, podemos decir que este Conse-
jo es lo contrario de cualquier ecumenismo auténtico. Ademas, su importancia en
términos numéricos, es muy reducida.

CONSEJO MUNDIAL DE IGLESIAS

1. Fundacion

El Conscjo Mundial de lglesias surgié como resultado de la convergencia de las Con-
ferencias “Fe y Constitucién” (Faith and Order) y “Vida y Accion” (Life and Work).
Por lo tanto, es fruto directo del MOVIMIENTO ECUMENICO de origen protestante,
de la primera mitad del siglo XX.

En 1937 las dos Conferencias mencionadas, reunidas respectivamente en Oxford y
Edimburgo, decidieron la creacion de un Consejo Mundial de Iglesias (CMI), para lo
cual convocaron un Comité de trabajo en 1938, en la ciudad de Utrecht (Holanda).
Este Comité elabord un proyecto de Constitucién del CMI1 que deberia ser sometido
a la primera Asamblea General, que se realizaria en 1941. La segunda guerra mundial
impidié la realizacion de ‘esos propositos. Reunido nuevamente en 1946, el Comité
provisorio convocd finalmente la Asamblea Constitutiva del CMI para el dia 22 de
agosto de 1948, en Awmsterdam. En ella tomaron parte 351 delegados de 147 Iglesias,
provenientes de 44 paises. E] 23 de agosto el Pastor Dr. Marc Boegner, Presidente de
la Federacion de las [glesias Protestantes de Francia, presenté la proposicién de decla-
rar constituido el Consejo Mundial o Consejo Ecuménico de Iglesias, que fue aceptado
por unanunidad.

2. La Base

De acuerdo con la “formula-base” de 1a Constitucion, el “Consejo Ecuménico es
una asociacion fraterna de lglesias que confiesan al Seflor Jesucristo como Dios y Sal-
vador y que se esfuerzan por corresponder, juntos, a su comin vocacion para gloria
del unico Dios, Padre, Hijo y Espiritu Santo™.
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Todas las Iglesias Cristianas que concuerdan con esta declaracién y cuya candida-
tura es aceptada por los dos tercios de las Iglesias afiliadas, pueden adherirse al CM!.
La Base no representa una confesién plena de fe sino el fundamento del CMI y, como
tal, ella determina la direccidn que siguen las Iglesias en su camino comun a la unidad
en Cristo.

3. Objetivo

El CMI no es una Iglesia ni pretende ser una especie de “super-lglesia”, sino que
existe para servir a las Iglesias como instrumento, posibilitindoles entrar en contacto
unas con otras, conocer su tradicién y renovacién, cuestionarse, criticar, corregir y
ayudar mutuamente tanto espiritual como materialmente. Constituye para las Iglesias
nactonales y regionales un foro que les permite dar testimonio y actuar conjuntamente
a nivel internacional.

EI CM! no considera ningin concepto o doctrina sobre la unidad de la Iglesia como
normativo para sus lglesias-miembros, sino que pretende ayudarles a todas en la bus-
queda de esa mcta. La Sa. Asamblea General (Nairobi, 1975), expres6, ademas, zu con-
senso en torno a la unidad en los siguientes términos:

“Jesucristo fundd una lglesia. Hoy vivimos en diversas Iglesias separadas unas de
otras, Con todo, nuestra vision del futuro es que algiin dia viviremos de nuevo, ¢o-
mo hermanos y hermanas, en una Iglesia indivisa. Cémo puede describirse esta me-
ta? Ofrecemos la siguiente descripcion a las Iglesias para su consideracion: La lgle-
sia debe imirarse como comunidad (“fellowship™) conciliar de fglesias locales. que
se encuentran verdaderamente unidas en si mismas. En esa comunidad conciliar,
cada Iglesia local posee, en comunién con las demis, la plenitud de la catolicidad,
da testimonio de la misma fe apostélica y, consecuentemente, reconoce las demas
como pertenecientes a la misma Iglesia de Cristo y guiadas por el mismo Espiritu.
Como acentud la Asamblea de Nueva Delhi, ellas se encuentran ligadas entre si por-
que recibieron el mismo bautismo y participan de la misma eucaristia; reconocen
mutuamente sus miembros y ministros. Son una sola cosa en su compromiso coniin
de confesar el Evangelio de Cristo, por la proclamacion y por el servicio al mundo.
Para esta finalidad, cada Iglesia procura mantener y sustentar relaciones con sus
Iglesias hermanas, relaciones que se expresan en reuniones conciliares cuando ello
fuere requerido para el cumplimiento de su vocacidon coman’.

4. Organizacién

El CMIJ ejerce su mandato por medio de su Asamblea General, del Comité Central y
[su Comité Ejecutivo, las Comisiones, los Comités de las unidades de programas y los
centros permanentes de administracion en Ginebra y Nueva York.

La Asamblea General, suprema autoridad del Consejo, se reune regularmente cada
Se1s anos, para definir las directrices que deben orientar el trabajo en la proxima etapa
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y elegir entre los delegados de las Iglesias-miembros, el colegio-presidencial, formado
por 6 personas, y el Comité Central, compuesto por 130, que a su vez, elige de entre
ellos a] Comité Ejecutivo.

El Consejo ejerce parcialmente sus funciones a través de Comisiones: La Comision
de las lglesias para Asuntos Internacionales; la Comision para Fe y, Constitucion; y
la Conferencia para Misidn Mundial y Evangelizacidn. Su estructura administrativa esta
formada por el Secretariado General (Ginebra) y las Unidades de programas: Fe y Tes-
tmonio (1), Justicia y Servicio (I1), Formacion y Renovacion (111).

S. Evolucion Historica

I'n Amsterdam las lglesius declararon: “Pretendemos permanccer juntos. Seis anos
mas tarde, en 1954, se realizd en Evanston, ELC.UU. la segunda Asamblea con 502 de-
lepados de 160 lglesias. El tema general de la Asamblea fue: Cristo, Esperanza del
Mundo. Su resultado mds importante fue [a consolidacion de la comunion en el Con-
sejo Mundial y la decision de asumir mas enérgicamente el servicio prestado al mundo
por ta predicacion de la Buena Nueva de Cristo y del testimonio por la ayuda prictica,
en todos los sectores de la vida. El lema de Evanston fue: Pretendemos crecer juntos.

La tercera Asamblea se reulizd en 1961 en Nueva Delhi. capital de Ta India. donde
participaron 577 delegados de 181 Iglesias, El tema general fuc: Jesucristo, Luz del
Mundo. Los resultados de este cdnclave marcaron el camino futuro del moyimiento

ecumdénico:

a) La integracion del Consejo Internacional de Misiones (CIM) en el CMI. El traba-
jo realizado por el CIM pasé a ser ejecutado por fa Comisidn de Mision y Evange-
lizacion.

b) Cuatro grandes lglesias Ortodoxas se hicieron miembros del Consejo llevando al
CM] la rica tradicion de los cristianos orientales. Hubo también un expresivo ni-
mero de delegados venidos dc .paises del Tercer Mundo, de 23 nuevas lglesias-
miembros. La tonica de Nueva Delhi tue: Queremos continuar juntos.

La Conferencia para la lglesia y Sociedad, en 1966 (Ginebra), concientizé (en con-
tinuidad de Estocolmo, 1925, y Oxford, 1937) las Iglesias de su responsabilidad para
con el mundo en transformacioén. La cuarta Asamblea General de Upsala (Suecia), en
1968. reunid 704 delegados de las 235 lglesias afiliadas por ese entonces. También el
ndmero de representantes de la lglesia Catolica Romana aumentd en 14 observadores.
Bujo el lema: ““He aqui que hago nuevas todas las cosas” la Asamblea General atendié
a lus exigencias de Ja Conferencia Mundial para Iglesia y Sociedad. Se hizo consciente
de los problemas. del mundo, a través de la afirmacion de la corresponsabilidad de las
Iglesias, en el desarrollo integral de los pueblos, y su compromiso al servicio didcono-
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social en la sociedad humana, especialinente en el Tercer Mundo. Al mismo tiempo se
di6 énfasis a la accion del Espiritu Santo, a la “Catolicidad dindmica™ y ala unidad de
la humanidad, como también a nuevas formas de culto y de vivencia cristiana en nues-
tro mundo secularizado.

“Jesucristo libera y une” fue el tema de la quinta Asamblea que se realizd en 1975
en la ciudad de Nairobi (Kenia, Africa), con la participacion de 700 delegados de 271
lglesias y 17 representantes catolico-romanos.

Fue importante la reformulacién del objetivo ecuménico: la unidad deseada en
Cristo. El CMI quedd encargado de estimular a las Iglesias a que caminen hacia la meta
de una unidad visible en una sola fe y en una sola comunién eucaristica, que se expi. -
sa en el culto y en la vivencia comin en Cristo, “para que ¢l mundo crea”.

El concepto-clave para esta meta y para la relacidn intereclesial es CONCILIARI-
DAD o comunidén conciliar, que mira no a la uniformidad eclesistica sino a la unidad
en la diversidad reconciliada. Otro aspecto de la responsabilidad de todas lus lglesias
se refirié al desarrollo humano: A la ambiguedad del poder de la tecnologia y a la cali-
dad de la vida, enfocando el estilo de vida cristiana, el problema del medio ambiente
y especialmente los derechos humanos en el contexto del testimonio cristiano. inclu-
sive [a eliminacion de Ja discriminacion de la mujer y la erradicacion del racismo.

6. El CMI y la Iglesia Catélica Romana

La Iglesia Catdlica acompand el movimiento ecuménico y la evolucion histdrica del
CMI con creciente atencion. En el contexto de los preparativos del Concilio Vaticano
I se cred el SECRETARIADO PARA LA UNIDAD DE LOS CRISTIANOS, posterior-
mente confirmado como organismo permanente de la Curia Romana. Desde 196],
observadores catolicos participan en las Asambleas Generales del CMI. La lglesia Catd-
lica se adhiridé también, formalmente, como micnibro de pleno derecho ala Comision
Fe y Constitucion. Sin embargo, hasta ahora no se ha conseguido una solucidn satis-
factoria al problema de la pertenencia plena de la Iglesia Catdlica al Consejo Mundiul
de lglesias. A ella se oponen dificultades no solo de tipo eclesioldgico, sino también
derivadas del status internacional de la Saunta Sede y del peso numérico del catolicis-
mo que podria desequilibrar las deliberaciones del CMI, dado el sistema de atribucion
de votos a cada una de las Iglesias-miembros (Segiin estudios del propio CMI, deberian
atribuirse a la Iglesia Catolica entre 1/3 y 1/5 del total de votos).

Esas dificultades, sin embargo, no impiden la colaboracion en otros niveles. Ademas
de la ya citada pertenencia a la Fe y Constitucion, existe un Grupo Mixto de Trabajo
entre el CMI y el Secretariado para la Unidad de los Cristianos, cuyo papel consiste
en aclarar y aplicar los principios y métodos de colaboracion y en programar proyectos
de accidn aceptables para ambas partes. Uno de esos proyectos es SODEPAX, organis-
mo comun para la Sociedad, el Desarrollo y la Paz. Los programas comunes no son la
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norma, sino unicaniente una posibilidad de coluboracion entre la Iglesia Catdlica y el
CMI. Qrras formas consisten en la participacion, en la medida de lo posible, de unos
en los programas de vtros, o en lu coordinacion de programas paralelos, con intercam-
DIiOS reciprovos.

CONSEJO NACIONAL DE IGLESIAS CRISTIANAS

LE Consejo Nacional de Iglestas Cristianas es uno de los tipos de “asoctaciones {ru-
ternas de fglesias, u ofras agrupaciones cristianas que procuran trabajur juntas. estar
juntas en didlogo y superar las divisiones y los malentendidos que las separan™. de
que habla el documento “Lua Colaboracion Ecuménica a nivel Regional, Nacional v

Local” IV A b (CONSLJO DI IGLESIAS).

N.B.- En el Brasil y en otros paises de América Latina, el proyecto de Consritucion
de cse Conscjo fue uno de los resultados del ENCUENTRO DE DIRIGENTLES NAC|1)
NATTS DI TGLESEAS CRISTIANAS. La idea habia sido ventilada antes en circulos
Lcumdnicos.

CONSEJO DE IGLESIAS
L LO QUE SON LOS CONSEJOS

Dentro de las diversas estructuras interconfesionales que surgieron para impulsar
el Licumenismo, cabe destacar la de los Consejos. En primer lugar surgieron los “CON-
SEJOS CRISTIANOS” que tuvieron como micinbros efectivos los organisnios y orga-
nizaciones quc no son 1GLESIAS (por ejemplo, Sociedades Misioneras o Caritativas).
Posteriormente, surgievon tos CONSLJOS DI IGLESIAS, itntegrados por micmbros
de las diversas lglesias, nombrados por ellas, y cuya funcién primordial consiste cn el
servicio comun, en la biusqueda comun de la unidud, y en el Testimonio Comun en
cuanto sea posible.

II.  DIVERSOS TIPOS DE CONSEJOS

De acuerdo con el documento del Secietariado para la Unidad de los Cristianos,
sobre la colaboracién ecuménica o niveles Regional, Nacional y Local, pueden distin-
guirse los siguientes tipos principales:

CONSLEJOS LOCALLES DE IGLESIAS, en los cuales estdn empefiados las diversas
denominaciones en el ambito de un pequeno territorio, por ejemplo una parroquia, un
decanato. Tales Conscjos. no estan necesariamente afiliados a un Consejo Nacional,
ni dirigidos por él

33



CONSEJOS DEPARTAMENTALES O ZONALES.- Encuéntranse en varios niveles
inferiores al Nacional y superiores al estrictamente Local: en sus relaciones con los
Consejos de grado mis elevado son muy variadas.

CONSEJOS NACIONALES DE IGLESIAS, estin compuestos principalmente por
representantes nombrados por las lglesias del pafs, y no por representantes de los Con-
sejos de niveles inferiores.

“EL CONSEIO MUNDIAL DI IGLESIAS”, constituye una categoria totalmente
distinta. £l Consejo Mundial invitd a determinados consejos nacionales a que entraran
en relacion dce trabajo, en calidad de Consejos Asociados y fundéd un Comité para lus
relaciones con los Cousejos Nacionales. Esto no implica, en forma alguna. una autoit
dad o un control sobre un Conscjo particular' .

[l EL SIGNIFICADO DE LA PERTENENCIA A UN CONSEJQO

Ademis de colaborar activamente con ¢l Consejo Mundial de lglesias, la Iglesia Ca-
tolica participa en mas de 20 Consejos Nacionales o Regionales. Sin embargo, el mo-
vimiento ecuménico exige la pertenencia y la colaboracion a todos los niveles, dadas
ta variedad y la autonomia de los Consejos de Iglesias; la decision de hacer parte de un
Conscjo a un determinado nivel debe ser tomada en funcion de intereses presentados
por esta adhesion. La cuestion de pertenencia debe ser estudiada separadamente y
sicmpre de nuevo en cada nivel.

“La unica autoridad lormal de un Consejo es la que reconocen los miembros que
lo constituyen. Ll gradv de compromiso de las lglesias en esta asociacién fraterna de
[glesias constituidas pav un Consejo depende enteramente de las propias Iglesias™. Fsto
es vilido especialmicnte para los problemas de declaraciones hechas eventualmente por
los Conscjos.

“Bajo el punto de vista teoldgico, la pertenencia a un Consejo de Iglesias comporta:
[} El reconocimiento de cardcter eclesial de las otras Iglesias miembros: sin embargo,
¢stas no pueden ser reconocidas como Iglesias, en el pleno sentido teologico de esta
palabra; 11} El reconocimiento del Consejo de Iglesias como un instrumento, entre
otros, para expresar la unjdad ya existente entre las Iglesias y también con miras a una
mayor unidad y a un testimonio ¢ristiano mas eficaz™?.

Secretariado para la Unidad de los Cristianos. La Colaboracién Ecuménica a niveles Regional,
Nacional y Local en L’Osservatore Romano (ed. Port) de 13/07/75, p.8, y en SEDOC 8 (19757
76) 285 ss.

Ibid., Cap. IV, d.
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CULTO ECUMENICO

p

Por culto ecuménico entendemos una celebracion conjunta de cr

ianos pertene-
cientes a diversas denominaciones, con la intervencion oficial y simultdnea de minis
tros de lodas o de algunas de ellas. El culto ecuménico puede ser littrgico (o sea, de
acuerdo con los libros rituales oficiales de las respectivas Iglesias) y para-litorgico. Las
normas para la participacién de los caldlicos en cultos ecuménicos encucntranse e
puestas cn los articulos - COMUNICATIO IN SACRIS - ORACIONES y SACRAMEN

TOS.

DIALOGO ECUMENICO
1 DOCUMENTOS SOBRE EL DIALOGO ECUMENICO

Entre las actividades e iniciativas del Movimiento bcuménico, el Decreto UNTA
I'1S REDINTEGRATIO (No. 4), cita el Dialogo entre peritos competentes de lus di
versas lglesias y Comunidades. *'En estas encuentros de cristianos, prosigue el Decrel
organizados en espiritu religioso, cada cual explica la. doctrina de su comunion
sentu sus caracteristicas particulares. Con este didlogo todos adyuieren v conosinmien
to vosdadero v ouna evaluacion adecuada de la Doctrina v de la vida de sus comunio

I3

nes . ST : s

En 1970 ef Secretariado para la Unidad de los Cristianos puhlica ui largo documen
10 intitulada “Reflexiones y Sugerencias sobre el Didlogo Ecuménico™ . Sin embuargo,
los trabajos preparatorios hicicron pensar en una tercera parte del Directorio Ecomé
nico, yoe el citado documento “no tiene autoridad estrictamente juridica, Su suiori-
dad reside unicamente en el hecho de ser el resuliado de una larga reflexion hecha a
niveles diferentes por personas cmpefiadas en el didlogo ecuménico™.

A causa de la limitacion en ls extensidn de este documento, transcrihimos solo al-
gunos topicos. recomendundo la lectura del texto infegro.

. NATURALEZA Y FINALIDAD DEL DIALOGO ECUMENICO

I.  Considerado en su generalidad, el didlogo entre personas o entre grupos cxiste
cuando los interlocutores oyen o responden, procuran comprender y hacerse compren-
der, interrogan y se dejan interrogar, manifiestan el propio parecer y acogen el parecer
e olros, sobre una situacion, una investigacion y una accidn, a fin de avanzar juntos
para la obtencion de una mayor comunidad de vida y de realizaciones. Cada uno de los
interlocutores debe estar dispuesto a reflexionar una vez mis, sobre sus ideas, sobre
su modo de ser y de obrar y de juzgar que la verdad lleva a eso. Asi, la reciprocidad y
¢l interés comin son fos elementos esenciales det didlogo.

El texto completo puede verse en L’Osservatore Romana ed. portugussa No. 43 de 1970 y en
SEDOC 3 (1970/71) 723-736.
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[l El diglogo ccuménico exige todos estos elementos, que serin especificados por
la finalidad que se pretende alcanzar. Esta finalidad tiene muchos aspectos:

a) Por medio del didlogo. los cristianos deben andar juntos en la participacion de
realidades del misterio de Cristo y de su Iglesia.

b) Por medio del didlogo. los cristianos deben aprender a dar juntos. testimonio de
la mision que Jesucristo contio g su Iglesia.

¢) Dado que el mundo formula las mismas cuestiones a todas las lglesias y Comu-
nidades Eclesiales. éstas, oyéndolas juntas y ‘eomprendiéndolas por medio del
didlogo, sensibles a la accion del Espiritu Santo, deberdn procurar en comun | -~
respuestas que el Sefur espera de elas-para servir' al munda, ‘

d) En cl-plano de la vida interna muchas comuniones cristianas se’encueritran cbn
problemas semejantes que, algunas veces pueden ser forinulados para cada una
de ellas bajo aspectos diferentes, como las que se refiereii al laicado, al ministe-
rio. a lu liturgia, a la catequesis, a la familia cristiana, etc. El Espiritu Santo no
Nama a los cristianos a examinarlos juntos?

(1l CONDICIONES DEL DIALOGO

L. Todo didlogo supone, para ser injciado, que se cree un estado de simpatia y
disponibilidad entre los interlocutores. En este contexto de relaciones humanas, que
pucden ser muy diferentes, ¢l didlogo, sea cual fuere. adquiere, generalmente, princi.
pio y forma.

1. El didlogo ecuménico serd conducido entre los interlocutores “de igual a igual™
(UR 9).

a) kn el didlogo ecuménico, los interdocutores reconocen lealmente que, debido a
lus divergencias existentes hay una desigualdad entre las diversas comurioic:
cristianas. Como consccuencia de esto, por un lado se recusan a este indilercn.
tismo doctrinal-que afirmaria, frente -al misteriorde Cristo'y de la Iglesia, que to-
das las posiciones serian equivalentes; y, por otro lado, no formulan cualquier
Juicio sobre la bondad de la fidelidad de unos y otros eh felacion al Evangelio.

b} En el didlogo ecuménico los interlocutores reconoven reciprocaimente que estan
incorporados en Cristo porque fucron bautizados en El y puestos por el Espiritu
Santo en condiciones de Gir a sus hermanos ¥ de contarles las maravillas de
Dios.

En este didlogo unos y otros reconocen que existe cierta comunion entre las co-
munidades cristianas; con todo, no ocultan que en el contenido, en el desarrallo
y en la expresién de fe de las lglesias, existen algunas diferencias que deben ser
objeto de su didlogo para llegar a una comunién perfecta.
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¢) En el plano practico la igualdad entre los interlocutores del didlogo requiere una
equivalencia en el grado de formacién humana, religiosa y en las responsabilida-

des.

1. Todo el didlogo, para ser auténtico y fecundo, requiere la competencia de aque-
llos que lo conducen, para no decir de todos los participantes.

V. Para desarrollar en ellos un espiritu de verdadero didlogo y para preparar la
instauracion de este didlogo con sus hermanos cristianos, los catdlicos deben tener
presente la legitima diversidad que se puede encontrar dentro de la Unidad de la lgle-

sia.
IV. TEMAS DEL DIALOGO

I, El didlogo ecuménico puede llevar al contenido de la fe, a cuestiones teoldgicas,
a asuntos referentes a la vida litlrgica y espiritual, a la historia, a la sicologia religios:,
y. tamhién, a todo lo que se refiere a la présencia, al testimonio y a la misién de los
cristianos en ¢l mundo.

2. Los temas seran escogidos por los interlocutores, segan las situaciones locales,
las competencias con que pucden efectivamenie contar sus calificaciones v los com-
promisos en el mundo.

V. FORMAS DEL DIALOGO

1. La forma mds frecuente de didlogo es la que nace espontianeamente del encuen-
tro de los cristianos entre si. No sc pueden regular estos contactos, que hacen parte
integrante del estilo de vida de hoy.

2. En particufar, ¢l dialogo se practica de forma espontinea y de forma no estruc-
turada en muchos centros de educacion y de estudio. Es conveniente estimular 1 ju-
ventud catélica, formdndola y apoyandola a tomar parte en estos encuentros para que
se enriquezca en el contacto con el préjimo y lo lleve a su testimonio.

}03. También se deben reunir grupos de laicos para examinar a la luz de la fe cristia-
1L . .z . L) .
n:a”{a‘_ cuestiones resaltantes de su profesiéon o de su oficio.. La iniciativa de estos en-

c_{gmtqj@cﬁj_e.sté bajo la responsabilidad de los propios laicos.
ne i b, . o
. Después de estos encuentros, el legitimo deseo d!g gongger a otros cristianos,
en su fe, en su vida eclesial y litargica, puede llevar a algunas personas a constituir
grupos mds especificamente ecuménicos o a formar parte de los ya existentes. Es de
desear que estos grupos de contacto personal, sean amigables y fraternos entre cristia-
nos de diversas comuniones.
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Como las alegrias y las esperanzas de la lglesia, ella procura el didlogo también con
los No creyentes. Por eso, el Papa Pablo VI cre6, dentro de la Curis Romana un Secre-
tariado para los No creyentes, que ademds de las publicaciones de importantes docu-
mentos. organiza también conversaciones von grupos no religiosos. sobre todo con el
Ateismo Marxista.

DERECHOS HUMANOS

El tema de los dercchos humanos tiene una importancia fundamental en nuestros
dias. El Concilio Vaticano 11, declaré a estc respecto:

“Potados de alma racional y creados a imagen de Dios, todos los hombres rienen
misma naturaleza y el mismo origen; redimidos por Cristo, todos gozan de la misii
vocacion y destinacion divina: se debe, por lo tanto, reconocer cada vez was la ignal
dad fundamental entre todos.

kn verdad, no todos los hombres son iguales en la capacidad fisica que es variada
y en las cualidades intelectuales y morales que son diversas. Con todo, cualquier forma
de discriminacién en los derechos fundamentales de la persona humana, ya sea social
o cultural o por motivos de sexo, raza, color, condicion social. lengua o religion, debe
sci superada y eliminada porque contraria el plan de Dios. Es de lamentar realmente
que los derechos fundamentales de lo persona no sean aln garantizados por toduas par-

JORTE!

tes

“La colaboraciébn ecuménica, alin mas, la colaboracién con todos los hombres de
buena voluntad, en el campo de ios derechos humanos es un discurric de comprension
comun de la dignidad de la persona humana.

Al cmipeniar todas sus energias en un esfuerzo serio en favor de un desarrollo huma-
no integral, la Iglesia Catdlica trabaja juntamente con los hombres de buena voluntad,
y particularmente con otras lglesias y Comunidades eclesidsticas cristianas. En este
sentido, como, en algunos casos particulares, se juzgd oportuno fundar organizaciones
comunes a fin de estudiar y promover la comprension de los verdaderos derechos del
hombre, descubrir lo que viola tales derechos y de fomentar las injciativas capaces de
garantizarlas™? .

Concilio Vaticano 11, Const. past. GAUDIUM et Spes No. 29.

Secretariado para la Unidad de los Cristianos. La colaboracion ecuménica a niveles Regional,
Nacional y Local en el Osservatore Romano de 13/07/75, p. 7 y en SEDOC 8 (1975-76)
282-283.
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DIRECTORIO ECUMENICO

Una de las grandes preocupaciones del Concilio Vaticano 1I fue el ecumenismo y su
practica. Guiado por ella, promulgo el Decreto UNITATIS REDINTEGRATIO, don-
de se declara que “la solicitud para instaurar la unién se impone a toda la Iglesia, tanto
a los fieles como a los pastores y afecta a cadd uno en particular, de acuerdo a sus po-
sibilidades™! .

Mas el Concilio no podia elaborar normas pormenorizadas que concretaran para
todos y cada uno de los miembros de la Iglesia Catolica, las tareas ecuménicas. Eso es
de competencia del Secretariado para la Unidad de los Cristianos, que desempefia ese
oficio por medio de numerosos y variados documentos. El mas importante es, sin
duda, el Directorio Ecuménico, verdadero cédigo, simultdneamente juridico y pasto-
ral de accién ecuménica catdlica. Fue publicado en dos partes. La primera, que co-
mienza con las palabras latinas AD TOTAM ECCLESIAM lleva fecha 14 de mayo de
19672 . Esta primera parte comprende 63 ndmeros y esta dividida en un proemio y
cuatro capitulos que tratan, respectivamente, de la institucion de comisiones ecumé-
nicas, de la validez del bautismo conferido por los ministros de las Iglesias y Comuni-
dades Eclesiales separadas de nosotros, del ecumenismo espiritual de la Iglesia Caté-
lica, y de la comunicacion en la vida y en la actividad espiritual con los hermanos sepa-
rados. La segunda parte, publicada tres afios después, el 16 de abril de 1970% se inicia
con las palabras SPIRITUS DOMINI y tiene como tema general el ecumenismo en la
formacion superior. Comprende 15 niimeros divididos también en un proemio y cua-
tro capitulos donde se localiza: los principios generales y medios para la formacion
en el ecumenismo; la dimension ecuménica de la formacién religiosa y teoldgica; las
normas particulares sobre la formacion religiosa y teoldgica; las normas particulares
sobre la formacion ecuménica; la cooperacion entre los catolicos y los otros cristianos
por parte de las instituciones y de las personas.

Ambas partes fueron aprobadas en forma especifica, por el Papa Pablo VI, qixien
les confiri6 el cardcter de ley universal de la Iglesia, y sus disposiciones. POt Su natura-
leza y por su forma de redaccién, son normativas. Con todo, la mayor parte de estos
documentos constituyen simples consejos o recomendaciones, y muchas de sus nor-
mas son de tipo eminentemente pastoral, antes que disciplinar. Mas an. como el pro-
pio Pablo VI advertia: El Directorio Ecuménico no es una coleccién de consejos que
seria licito acoger o ignorar. Es una verdadera instruccién, una exposicion de la dis-
cipljna a la que deben someterse los que verdaderamente quieren servir al ecunienis.
mo” .

Concilio Vaticano 11, Dacreto UNITATIS REDINTEGRATIO No. 5

AAS 59 (1967) 574-592; Trad. port. en REB 27 (1967} 440-453 y en SEDOC 2 (1970) cc.
1503 - 15716.

AAS 62 (1970) 70-5-724, trad. port. en SEDOC 2 (1969/70) cc. 1516-1530,

Pablo VI. Alocucion a los mismbros del Secretariado para la Unidad de los Cristianos. 13 de
noviembre de 1968, en e/ Osservatore Romano, 14 de noviembre de 1968,
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Estaba inicialmente prevista una tercera parte del Directorio, sobre el Didlogo Ecu-
menico; el Secretariado para la Unidad de los Cristianos, decidié sin embargo publicar
el documento elaborado, mas no como parte del Directorio. Aparecieron asi las *‘Re-
flexiones y Sugerencias sobre ¢l Didlogo Ecuménico™ cuya autoridad reside Gnicamen-
te en el hecho de ser el resultado de una larga reflexidn hecha en niveles diferentes,
por personas empeniadas en el DIALOGO ECUMENICO.

ASISTENCIA PASTORAL A LOS ENFERMOS

Por Ja situacidn especial en que el enfermo se encuentra (debilitado en sus fuerzas
siquicas y fisicas) es necesario, en tavor de é1 un mayor respeto por la dignidad y li-
bertad de la persona humana. De ahi que si en otras circunstancias el PROSELITIS-
MQ es absolutamente rechazahle y condenable, mucho mas lo serd cuando el hombre
sufre cn su lecho de dolor. La auténtica caridad procurara en estos instantes dar a
quien sulre los auxilios que su conciencia reclama. De ahi la posicion del Directotio
Ecuménico para casos semejantes: “En hospitales y en ofras instituciones semejantes,
dirigidas por catdlicos, deben los responsables comunicar a tiempo al sacerdote o ul
ministro de la Tglesia o Comunidad Eclesial separada, la presencia de fieles de su con-
fesion y sc les debe conceder la facultad de visitar a los enfermos y llevarles el socorro
espiritual y sacramental, conforme a los propios ritos™" .

Sobre la administracion de los sacramentos de la penitencia, eucaristia y uncion
de enfermos a los cristianos de otras Iglesias, por un sacerdote catolico (el que puede
ser solicitado en caso de enfermedad) véase SACRAMENTOS. Véase también lo que
alli se dice sobre las posibilidades de un catélico de solicitar esos mismos sacramentos
a un ministro no-catolico.

Es muy conveniente que los responsables de la pastoral de salud de las Iglesias o
Comunidades Eclesiales, procuren la cooperacién mas amplia posible, como advertia
el Secretuariado para la Unidad de los Cristianos.

En materia de salud, existen nuevos conceptos que tienden a suplantar ampliamen-
te las actitudes anteriores relativas al trabajo sanitario y funcibn de los hospitales. Los
donantes y las organizaciones de beneficencia prefieren suministrar dinero a estos
programas de salud que testimonian un uso mas censciente de los métodos nuevos. En
este campo de la salud y de la medicina, hay lugar para un estudio prolongado y un
debate entre catdlicos y otros cristianos, en el sentido de profundizar el significado
teoldgico del empeno cristiano en la mencionada funcion y de poner en evidencia los
puntas de vista comunes, sin dejar de enfrentar las divergencias doctrinales. De modo
particular, cuando estin de por medio las leyes morales, la posicion doctrinal de la
Iglesia Catolica debe ser presentada explicitamente y las dificultades que pueden sur-
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gir de ello, en lo que respecta a la colaboracion ecuménica, deben ser tomadas en con-
sideracién con toda la honestidad y lealtad debidas a la ensefianza catélica® .

L' ¢f. Directorio Ecuménico AD TOTAM ECCLESIAM No. 54 y 63,

Secretariado para la Unidad de fos Cristianos, La Colaboracibn Ecuménica a nivel Regional, Na-
cional y Local. Cap. 111.g) en L’Osservatore Romano f(ed. port) de 13/07/1875 p. 7.

ECUMENISMO

La palabra griega OJKUMENE, usada ya en el Nuevo Testamento como sinénimo
d¢ mundo habitado (of. Le. 2, 11). fue empleada por la lglesia para designar los Con-
cilios de dmbito universal. Por eso, en los tiempos mas recientes, los esfuerzos para
la construccion de lu unidwl entre los cristianos recibid el nombre de “Movimiento
Feuménico™ o simplemente “ECUMENISMO™. Los principios que orientan la accion
de Tos catdlicos en el campo ccuménico se encuentran recogidos en el Decreto UNI-
TATIS REDINTEGRATIO del Concilio Vaticano 11 conocido también como “Decre
tu del Ecumenismo™. Mas pormenorizadamente estin desarrollados en el Directorio
del Ecumenismo publicado por el Secretariado para la Unidad de los Cristianos,

Base indispensable de todo verdadero ecumenisimo es ¢l reconocimiento niutuo de
la Eclesialidad, lo que quiere decir que de hecho nuestras comunidades se sientan. en
cuanto a comunidades, convocadas por Cristo y su lglesia. Ese reconocimiento no im-
plica, sin embargo, ninguna renuncia a los propios conceptos eclesiolopicos. Eclesia-
lidad es conciencia de vocacion mas también certeza de la actuacion de Cristo y de su
espiritu en nuestras comunidades. Por eso, “es necesario reconocer con alegria y esti-
mar los valores genuinamente cristianos, derivados de un patrimonio comun, que se
encuentran entre tos hermanos separados de nosotros™' a fin de que “todos puedan
obrar y hablar en conjunto tal como la situacion concreta lo exige en lo que respecta
a las tareas para las cuales Dios Nama a su pueblo™ | La unidud de la Iglesia no se bus
en la obra de una union humana, sino en el hecho de que Crista siendo Cabeza. se i
zo UNO con ella, ¢n su Cuerpo,

El Ecumenismo no puede mirar solo una simple funcion organizativa, de nivel ju-
ridico. Por el contrario, brota de la respuesta al Hamado de unidad contenida en la
oraciéon de Cristo al Padre (cf. Jn. 17,21) durante la tltima Cena. Por eso el Ecume-
nismo es un esfuerzo de creencia mutua en la palabra de Dios, en confrontacién con
los desafios de nuestro tiempo.

El Concilio Vaticano 11, “advierte con gozo que-la participacion de los fieles catoli-
cos en la accion ecuménica crece cada dia y la recomienda a los Obispos de todo el
mundo a fin de que promuevan con diligencia y la dirijan prudentemente. El que es
verdaderamente cristiane no puede oponerse, de ninguna manera, a los auténticos
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bienes de la fe; por el contrario, puede hacer que se entienda con mis perfeccion el
propio misterio de Cristo y de su Iglesia™® .

Sobre 1a historia y la practica del Ecumenismo, véase MOVIMIENTO ECUMENICO.

V' Concilio Vaticano 11, Decreto UNITATIS REDINTEGRATIO No. 4.

? Consejo Mundial de !glesias, FORMULA DE UNIDAD aprobada en la Conferencia de Nueva
Delhi, 1961.

3 Concilio Vaticano /1, Decreto UNITATIS REDINTEGRATIO No. 4.

ECUMENISMO ESPIRITUAL

El Directorio Ecuménico basandose en ¢l Concilio, da el siguiente concepto de ecn
nenismo espiritual:

“Esta conversion del corazdn y santidad de vida, junto con las oraciones privadas j
publicas por la unidad de los cristianos, han de considerarse como el alma de todo
Movimicnto Ecuménico, y, con razon pueden lamarse Ecumenismo Espiritual (de
Oecumn, 8).

I'n estas pocas palabras ¢l Decreto sobre ecumenismo define ¢l ecumenismo espirt-
tua) y le asigna su importancia, de manera que los cristianos ¢n sus oraciones, en la
celebracion de la Eucaristia, como también en su cxistencia cotidiana, tengan asidua-
mente delante de los ojos la intencion de fa Unidad.

De hecho, todo cristiano, aunque no viva entre hermanos scparados, toma parle.
siempre y en todas partes, en el Movimiento Ecuménico conformando su vida cristia-
na, al espiritu del Evangelio inculcado por el Concilio Vaticano I, sin excluir nada del
patrimonio cristiano comun. (Cf. de Oecum No. 6, Decreto AD GENTES No. 36)"".

L' concilio Vaticano 11, Decr. Unlitatis Redintegratio N. 21,

ECUMENISMO EN LA PASTORAL

Como afirma la complementacién del Directorio Ecuménico para el Brasil en la pas-
1oral, el ecumenismo debe recibir dos dimensiones parcialmente distintas:

a) LA PASTORAL ECUMENICA, que se ocupa directamente del Didlogo Ecuméni-
¢co. y procura la restauracién de la Unidad cristiana.
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b) LL ECUMENISMO DE LA PASTORAL, que significa el desarrollo de una men-
talidad ccuménica en todas las ramas de la pastoral'. De ahi que en la elaboracién de
los planes de pastoral no sea suficiente contemplar una serie de “actividades ecuméni-
cas’™ o prever un “sector de ccumenisino”. Es necesario que la preocupacién ecuméni-
ca esté presente en toda la pastoral. Al elaborar nuestros planes deber{amos preguntar-
nos con frecuencia cudl serd la repercusion ecumeénica de aquello que tal vez a primera
vista, puedy parecer un asunto puramente interno de la Iglesia Catolica. Como adver-
tia el Cardenal Willebrands, Ja dimensién ecuménica es uno de los aspectos primordia-
les de la vida de la Iglesia Catolica, tanto a nivel mundial como a nivel Jocal?,

' CNBB Normas complementarijas al Directorio Ecuménico No. 2.1,

3 Cardenal Willebrands, Introduccion al Doc. Colaboracién Ecuménica a nivel Regional, Nacionai

v Local, en L’'Osservatore Romano 13/07/75, p. 5.

ENCUENTRO DE DIRIGENTES NACIONALES DE
IGLESIAS CRISTIANAS

Los encuentros de dirigentes de iglesias y comunidades eclesiales *sirven para cam-
biwr informaciones acerca de las actividades y de los problemas, poner en comun los
puntos de vista, a fin de prospectar campos de cooperacion actual y hasta para iniciar
acciones apropiadas' .

Considerando la conveniencia de dar un cariacter mas oficial a los encuentros, los
participantes resolvicron proponer la Constitucion de un CONSEJO NACIONAL DE
IGLESIAS CRISTIANAS,

t . . o N p R . ) }
Secretariado para la Unidad Je Cristianos, Colaboracion Ecurnénica a nivel Regional, Nacio-

nal y Local. Cap. /11 m, en L’Osservatore Romano (ed. port) de 13/07/75 p. 8.

ENSENANZA RELIGIOSA

Aunque popularmente se distingue la “catequesis realizada en la parroquia y la
“ensefianza religiosa” dada en el grupo escolar o colegio, la realidad es semejante: se
trata de la educacion de la fe de alumnos, a fin de que lleguen a su madurez. Por eso,
las normas y directrices ecuménicas en materia de enseflanza religiosa se encuentran
en el articulo Catequesis.
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EL ECUMENISMO EN LA ENSENANZA SUPERIOR
L CONCEPTO

El ecumenismo en la enscfianza superior “tiene por finalidad: hacer que los alum-
nos y los profesores adquieran un conocimiento més profundo de la fe, de Ia espiri-
tualidad, y de toda la vida y doctrina de la Iglesia Catolica a fin de que puedan tomar
parte en el Didlogo Ecuménico, con mayor perspicacia y mayor fruto segin las pro-
pias posibilidades (UR 3 y 5); atraer la atencién de ellos a esta renovacibn interior de
la Iglesia, que es de gran utilidad para la promocion de la Unidad entre los cristianos
y también para todo aquello, a que tanto en la vida personal de ellos como de la Igle
sia, impiden, retardan el progreso de la Unidad (UR 4, 6 y 7); proporcionar a los pro
fesores y a los alumnos un conocimiento mayor de otras Iglesias o Comunidades,
fin de que comprendan y aprecien mejor lo que une y también lo que separa a lus cris-
tianos (UR 3); y, por fin, como estas actividades no representian un curdcter exclusi.
vamente intelectual, llevar a los que en ellos participan a tener conciencia de que pro
mover la Unidad de los Cristianos es una obligacion, estimular a trabajar mis eficuz-
mente para la consecucion de este fin, inducirlos a dar a este mundo moderno, en la
medida de sus propias posibilidades, el testimonio comin de los cristianos™! .

II.  RELACIONES CON LAS DISCIPLINAS ACADEMICAS

Como puede haber cierta conexion entre el ecumenismo y las varias disciplinas aca-
démicas, deben ser tenidos en cuenta los principios expuestos en los articulos FOR-
MACION SACERDOTAL, FILOSOFIA E HISTORIA.

“En otras disciplinas, por ejemplo en la literatura, en el arte y en la musica, pueden
ser tenidos en consideracion los elementos espirituales, que fueron heredados en el
patrimonio cristiano comun y que se encuentran en las diversas comunidades cristia-

3]

nas .

II1. COLABORACION ECUMENICA EN LA ENSENANZA SUPERIOR

“En Ja medida de lo posible, algunos catélicos convientemente instruidos, seran esti-
mulados con las iniciativas religiosas que son realizadas en las universidades no confe-
sionales, conservandose por lo tanto, intacto el patrimonio de la religién catoélica.

Entre las diversas formas de actividades conexas con la formacion ecuménica, hay
algunas que son mas aptas a favorecer el Movimiento Ecuménico, entre otras y a ti-
tulo de ejemplo, pueden ser citadas las siguientes:

Los COLOQUIOS o dias de estudio diligentemente consagradc;s a los problemas
ecuménicos.
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Las reuniones o los congresos. convocados con una finalidad de estudio, de trabajo

comun o social, que ofrecen ocasion para debates sobre problemas ecuménicos o para.

investigaciones de los principios cristianos de accitn social y sobre los medios de po-
nerlos en practica. Estas reuniones y estos congresos en que participan no soalmente
los catdlicos. sino acatélicos y otros cristianos, deben procurar colaborar en la me-
dida de lo posible con las instituciones de enseflanza ya existentes. En los pensionados
para estudiantes anexos a los establecimientos de ensefianza universitaria, ciertas cir-
cunstancias pueden aconsejur que se establezean contactos entre catolicos, que fiel-
mente dan testimonio de su propia religion, y otros estudiantes cristianos, a fin de que,
bajo la orientacion de directores competentes puedan vivir juntos en el espiritu ecu-
ménico mas profundo.

Los diarios y Tas revistas de las univi rsidades podrén publicar, en sus cronicas la
rracion de acontecimientos que se refic an al ecumenismn y hasla estudios mas profun-
dos sobre estas muaterias, por lo menos :lgunas veces?.

[V. INICIATIVAS PASTORALES

Ks claro que en los institutos de enschanva superior, también caben, y son plena-
mente recomendables, las oraciones en comiin por la unidad de los cristianos y las ini-
viativas comunes en el campo de accion social (SEMANAS DE ORACIONES POR
LA UNIDAD DF LOS CRISTIANOS; ACCION SOCIAL).

“A los sacerdotes que ejeicen alglin ministerio cspiritual en institutos de este géne-
ro (como capellanes. profesores, y orientadores), incumbe el especial deber de impri.
mir un cardcter ecuménico en las relaciones humanas de los alumnos, Este deber re-
quiere de ellos, no solo un conocimiento de la doctrina de la [glesia, una actitud, una
experiencia particular, en lo que se refiere a las disciplinas académicas, sino también
espiritu de prudencia y de moderacion, a fin de que puedan ayudar a los alumnos a
asociarse totalmente y con sincera fidelidad para con la propia comunidad cristiana,
de modo positivo y abiciio en el trato con los condiscipulos™? .

Secretariado para Js Unidad de los Cristianos. Directorio Ecuménico SPIRITUS DOMIN/. ¢ afr.
7.

1bid.

Ibid.
EUCARISTIA

L LA EUCARISTIA DE ACUERDO CON EL
CONCILIO VATICANO I

“En la Gltima Cena, en la noche en que fue entregado, Nuestro Salvador instituyé
el sacrificio Eucaristico de su Cuerpo y Sangre, con el cual iba a perpetuar por los si-
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glos, hasta su vuelta, el sacrificio de la Cruz y confiar asi @ su Esposa a la Iglesia, el
memorial de su muerte y resurreccidon: Sacramento de piedad, signo de unidad, vincu-
lo de caridad, banquete pascual, en el cual se recibe como alimento a Cristo, el alma

al

se lena de gracia y s¢c nos da una prenda de la gloria venidera™" .

Los demds sacramentos. como todos los ministerios eclesidsticos y tareas apostoli-
cas, s¢ ligan a la sagrada Eucaristia y a ella se ordenan. Pues la santisima Eucaristia
contiene todo el bien espiritual de la Tglesia, a saber, el propio Cristo, nuestra Pascua y
pan vivo que da vida a los hombres por su Came vivificada y vivificante por el Lspiritu
Santo (s). “Participando del sacrificio Eucaristico, fuente y cimu de toda la vida cris-
tiana (los fieles) ofrecen a Dios la victima divina y con ella a si misino. Asi. tantu pos
la oblacion. como por lu sagrada comunidn, todos toman parte en la accion litlrgica
no contusamente sino cada uno segin su condicion, Reconlortados por el cuerpo de
Cristo en la sagrada comunion. manifiestan de modo concreto la unidad del puceblo de
Dios. aptamenie significada y maravillosamente realizada por este angustisimo Sacra

o
mertlo

II.  LCUCARISTIA Y DIALOGO ECUMENICO

Siendo, pues, fa cacmistia ol punte central de 1o vida de lu Tglesia es nutural que se
liaya constituido también en uno de los puntos mas salientes del Didlogo Ecuménico
Como en otros campos dogmidticos también en relacion a la Eucuristia, no es posible
ignoat las dilerencias gue nos separan Je los hermanos de otrus comunidades cristia-
nas, puces esas diferencias son las que impiden fa INTERCOMUNION, Mas también es
necesario tomar conocimicnto Je las divergencias y del camino ya recorrido cn diree-
cidn a la unidad.

1. IGLESIAS ORIENTALES

Puede decirse que existe una concordancia sustancial entre Jos catdlicos y lus vrien-
tales separados, a pesar de las diferencias respecto al lugar y la importancia dv la cele-
hracion Eucaristica. Surgen, sin embargo, dificultades en el campo prictico; de hecho
los Orientales admiten plenamente la permanencia de la presencia de Cristo en las es-
pecies eucaristicas después de la celebracion; la piedad y el culto eucaristico fuera de
la misa difieren fundamentamente entre ambas comuniones. Los Orientales, dados
mids a acentuar el lado del misterio, ocultan el Santisimo Sacramento, sin lamparas.
sin exposiciones solemnes. ni nada semejante. Es necesario, pues, tener presente esa
diferencia de mentalidad cuando el catélico penetra en una Iglesia Ortodoxa o vicever-
sa. El Oriental buscara normalmente la intercesion de los Santos para aproximarse al
“Mysterium Tremendum™: el catélico por el contrario mirara si estd encendida la lam-
para del taberndculo.
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2. IGLESIAS DE LA REFORMA

En relacion con las comunidades nacidas de la Reforma, las diferencias doctrinales
respecto de la eucaristia pueden hacer referencia al papel del ministro ordenado, al
modo como se produce la presencia de Cristo, a la relacién entre presencia y especie
eucaristica, al caricter sacrifical de la misa, a la intervencion de la comunidad, al culto
eucaristico fuera de la nisa. etc.

III. EVOLUCION RECIENTE DEL DIALOGO

En los altimos aflos, se ha comprobado un progreso notable en la concordancia de
una doctrina comun entre las Iglesias respecto de la cucaristia. Se vid que, en grun
parte, las diferencias anotadas son debidas mas al modo como esas verdades son ex-
puestas que al-contenido propiamente dicho de los enunciados. En este sentido son
fundamentalmente cuatro documentos del Didlogo Ecuménico Internacional: La “De-
claracion comin sobre ly doctrina eucaristica™ de la Comisién Anglicana Catélica® ™,
‘el Acuerdo sobre la Eucaristia”, del Grupo de Dombes (cat6licos v protestantes re-
formados de Francia®). el “informe de Malta™ Ia “Cena del Sefior”” de la Camisién

Luterano-Catdlica,

El didlogo sobre la Eucarisiga, sin embargo, no se h: limitado a las conversaciones

bilaterales. El problema de la celebracion eucuristica o man no es algo que se limite 2
esta o aquella Iglesia. Por eso, la Comisiaon de Fe v Coustitucion dél Consejo Mundial
de Iglesias (a la cual pertencce la lIglesia Catdlicy desde 1968) se ocupa deliberada
mente de la Comision, En Accra (Ghana) en avosto de 1974, fueron aprobados tres
documentos sobre “Bautismo, Fucaristia y Mini terio™®. Como la propia Comision agd-
vertia “no se trata propiamente de un consenso sino de un resumen de lo que los te6-
logos de diversas tradiciones cristianas dijeron sobre esos misterios. Los documentos
en cuestion fueron er los a las diversas Iglesias, pidiéndoles su opinidn Del 30 de
mayo al S de junio [ 1977 cuarenta peritos de Fe y Constitucion se rcunieron en
Cret-Berard, cerca de Tausana (Suiza) para hacer una sintesis de las respuestas recibida:
en numero total de 140. La purte del infuruie correspondiente o la Fucavistia indi
claramente las concordancias y divergencias actualmente existentes entre las grandes
familias confesionales.

“Hay un acuerdo implicito reciente, sobre el significado central de la Eucaristia. La
mayor parte de las respuestas estdn de acuerdo en decit que la Eucaristia es el centro
de la vida de 1a Iglesia que sc va desarrollando; expresa el significado vivo y permanente
de Cristo; la presencia real se realiza (brought about) por el Espiritu Santo y el sacri-
ficio cotidiano-de los que pertenecen al cuerpo de Cristo y sus esfuerzos por represen-
tarlo en el mundo, son inseparables de la Eucaristia™. Sobre estos puntos se descubre
un lenguaje comin. Ademds de eso, los términos “Memorial y Sacrificio” fueron muy
bien aceptados. El “Memorial” (anamnese) es visto como unido a la realidad pasada
de la vida, a la obra de Jesucristo y a la gloria futura de la cual es Sefior. *“El sacrificio
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de Cristo esta representado y el de nosotros mismos esld expreso en la Eucaristia™;
sin embargo ciertas Iglesias hacen cuestionamicntos sobre las relaciones entre ambos.
Préstese mayor atencion a la Epiclésis que junto con el relato de la Institucion, podria
llevar a efecto la kucaristia™.

“Aquellos que temen una acentiacion desde el punto de vista catdlico o una de-
preciacion del mismo, procuraran demostrar que el documenio se apoya subire las doce-
trinas “Altas” y “Bajas” para redescubrir la plenitud de la Eucaristia en el Nuevo Tes-
tamento. La cuestion del modo de presencia, {1an impuoitante) en la celebracion como
un todu, o en cicrtos clementos especiticus™ contindan sicndo colocados bastante radi-
calmente. sin embargo el texto reconoce .que el Nuevo Testamento habla de un “lazo
explicito y preciso entre la presencia cucaristica de Cristo y los elementos def Pan s
Vino. Sin embargo la le es nevesaria pary una recepeion dignas no es ella fa que pro
duce la presencia de Cristo. Notase que por lo menos se deberia procurar un uso yes-
petuoso de las especics después de la comunion. Recondeese en fin que ain es preciso
determinar la relacion entre la Eucaristin y la Mision™”

Councitio Vaticano 11. Const, Sacrosanctum Concilium No, 47

Concitio Vaticano 11, Decr. Presbyterorum Orchinis, No. 5

Concitio Vaticano 11, Const. dogm. | vimen Gentium, No 11

U Voen SEDOC 6 (1973/74) 1349 - 1354,

V. en SEDOCH (1972/73) 683 688&.

Ed. Brasilera de la Comision Mixta Nacional Luterano Catdlica Sao Leopoldo 1974,
Ed. Brasilera de Comisién Mixta Nal. (uterano Catolica Sao Leopoldo 1978.

* SEDOC 8 (1975/76) cc. 43 - 79.

Los paragrafos transcritos son tomados de un resumen de la relacion de Cret-Berard publicado
en Irenikon 50 (1977) 385 - 386.

EVANGELIZACION

L Iglesia naciente recibio en la persona de los Apostoles, el encargo de evangelizar,
o sea, anunciar la bucna nueva de Cristo a todos los hombres. En este articulo no se
trata de la dindmica entre evangelizacion y Sacramentalizacion, tantas veces discutidas
en los ultimos afnos. sino de comprender esa tarea primordial y sus repercusiones en el
campo ecuménico. Por ser suficientemente claros los documentos oficiales de 1a Iglesia
Catodlicu, nos limitamos a transcribir algunas partes de ellos:
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1. LA TAREA EVANGELIZADORA - DISTINCION DE OTROS CONCEPTOS

Evangelizar constituye, de hecho, la gracia y la vocacion propia de la lglesia, y su
mas profunda identidad.

Ella existe para evangelizar. o sea. para proclamar y ensenar, ser el canal del don de
la gracia, reconciliar los pecadores con Dios y perpetuar el Sucrificio de Cristo en la
Santa Misa, que es el Memorial de su muerte y gloriosa Resurreccion! | “Evangelizar,
para la Iglesia, es llevar la bucna nueva a todas las parcelas de la humanidad en cual-
quier medio y latitud, y por su influjo reformarlas a partir de si misma y tornar nueva
la propia humanidad™? .

““La actividad misionera entre las naciones (Evangelizacion, en el sentido propio) sc
distingue de la accion pastoral ejercida entre los ficles y las iniciativas emprendidas
para restaurar la unidad de los cristianos. Estas dos actividades, sin embargo. estan in-
timamente ligadas al esfuerzo misionero de la Iglesia. En efecto. la division de los cris-
tianos perjudica la sugrada causs de predicacion del evangelio a toda creatura, y en
muchos casos impide el acceso a la fe. Por exigencias intrinsecas de la mision, todos
los bautizados son lamados a reunirse en un solo rebafio. Asi en adelante los pueblos
podrdn testimoniar o Cristo su Sefor. Aunque no puedan plenamente testimoniar una
sola Fe, conviene al menos les animen fa mutua estima y el mutuo amor™?

Il.  EVANGELIZACION Y ECUMENISMO

“La fuerza de evangelizacion sc encontraria muy disminuida si los que anuncian el
Evangelio estuvieran divididos entre si por toda clase de rupturas. No residirs en esfo
una de las grandes adversidades de realizacion en ei dia de hoy?. En realidad si el
Evangelio que predicameos se presents vulnerado por querellas doctrinales, polarizacio
nes ideologicas o condenaciones reciprocas entre cristianos, al capricho de sus nmaneras
de ver diferente u la de Cristo y de su lglesia, asi como 4 causa de sus concepeione:
diversas de lu socivdad y de las instituciones humanas, como no habrian de seniie
perturbados, desorientados. si no escandalizados, aquellos a quienes dirigimos nuestra
predicacién?

El testamento espivituul del Sefior nos dice que la Unidad entre los fieles que o si-
guen, no solamente es la prueba de gue nosotros somos de El, sino también de quc El
fue enviado por el Pudre. criterio de credibilidad de los mismos cristianos y del propio
Cristo,

Como evangelizadores, debemos presentarnos a los fieles de Cristo, no como lu ima-
gen de-hombres divididos y separados por litigios que nada edifican, siné como imagen
de personas maduras en la fe, capaces de encontrarse mds alld de las tensiones que se
verifican, gracias a la busqueda comdn, sincera y desinteresada de la verdad. Asi, la

50

suerte de la evangelizacion estard sin duda ligada al testimonio de unidad dado por la
Iglesia. Esto ha de ser visto como fuente de responsabilidad y de vigorizacién.

En cuanto a este punto, queremos insistir sobre la sefial de unidad entre todos los
c¢ristianos, como via e instrumento de evangelizacion. La divisién de los cristianos entre
si. es un estado de hecho grave, que llega a afectar la propia obra de Cristo. Por eso
mismo, al proclamar el ano Santo consideramos necesario recordar a todos los fieles
del mundo catdlico que la reconciliacion de todos los hombres con Dios, nuestro Pa-
dre, presupone el restablecimiento de la Comunion plena entre aquellos que ya reco-
nocieron y acogieron, por la fe, a Jesucristo como el Sefior de la Misericordia que li-
bera a todos los hombres y que los une en el Espiritu de amor y de verdad.

III.  ESPERANZA

Es con gran sentimicento de esperanza que nosotros vemos los esfuerzos que se estin
realizando en el mundo cristiano para el restablecimiento de la plena unidad querida
por Cristo. Y San Pablo nes asegura que la esperanza no nos desilusionara. Asi, al mis-
mo tiempo que Nos continuamos trabzjando a fin de obtener del Sefior la plena uni-
dad, queremos que se intensifiquen las oraciones en ese mismo sentido. Ademis, hace-
mos nuestro el voto de los padres de la Tercera Asamblea General del Sinodo de Obis-
pos. esto es, que se colabore con mayor empeno con los hermanos cristianos con los
cuales no estamos alin unidos por una comunién perfecta, basandonos en el fundamen-
to del bautismo y en el patrimonio de la fe que es de todos, para day de aqui en ade-
lante un mds amplio testimonio de Cristo ante el mundo. A eso nos impele el manda-
miento de Cristo; lo exige la obra de predicar y de dar testimonio del Evangelio®.

Paulo VI, exhortacidn Apostélica Evangelii Nuntiandi No. 14.

* 4. No. 18.

3 Concilio Vaticano 11, Decreto AD GENTES No. 6,

Paulo VI Exhortacibn Apostolica Evangelii Nuntiandi No. 77,

FILOSOFIA Y ECUMENISMO

En la formacidn sacerdotal y, en general, en toda la ensefianza superior, el estudio
de la Filosofia, reviste importancia particular, que también repercute en el campo ecu-
ménico. Al respecto, el Directorio Ecuménico, establece: “En los cursos de Filosofia,
juntamente con un sélido y coherente conocimiento del hombre, del mundo, de Dios,
heredado del patrimonio filosofico perennemente en vigor, téngase en cuenta las in-
vestigaciones filos6ficas mds recientes y los alumnos sean llevados oportunamente a
tomar conciencia de los principios de esas investigaciones (cf. OT). De hecho, es dtil
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que ellos conozcan y juzguen rectamente los principios filoséficos, que muchas veces
constituyen el fundamento de las opiniones biologicas y exegéticas que existen en las
diversas Iglesias y Comunidades Cristianas® (cf. También EL ECUMENISMO EN LA
FORMACION SACERDOTAL).

Directorio Ecuménico SPIRITUS DOMINI CAp. 1.

EL ECUMENISMO EN LA FORMACION SACERDOTAL

En pocos campos la formacion ecuménica tiene mayor trascendencia que en el de
la formacion sacerdotal. De hecho, los Preshiteros pueden ser considerados agentes
multiplicadores en el seno de la Iglesia Catolica. Por eso, de la actitud que ellos tomen
frente al Movimiento Ecuménico, dependerd en gran parte la actitud de nuestras co-
munidades. Por tal razén, la segunda parte del Directorio Ecuménico sobre el ccume-
uismo en la ensefianza superior, concedid importancia especial a la cuestion del ecu-
menismo en la formacion sacerdotal. Transcribimos casi integras las disposiciones del
Directorio Ecuménico. Nos gustaria sin embargo resaltar que. aquello que se dice sobre
los sacerdotes, se aplica también en mayor o menor medida a otros agentes de la pas-
1oral.

1 EL ASPECTO ECUMENICO EN LA
FORMACION RELIGIOSA Y TEOLOGICA

1. FORMACION ESPIRITUAL

Dado que adimitimos que el Espiritu Santo opera en ¢l Movimiento ecuménico, es
preciso que, en la formacidn ecuménica, se atiende en primer lugar a la conversion del
corazdn, a la vida espiritual y a la renovacion, pues ¢l desco de unidad se madura‘en
la renovacion del espiritu, en la abnegacion propia y cno el pleno ejercicio del espiritu,
en la abnegacion propia y en el pleno ejercicio de a caridad (UR. 7). Esta renovacion
debe estar profundamente radicada en la vida de la propia Iglesia, en su liturgia y vn
sus sacramentos. Es necesario que ella incluya en si la oracién por la unidad de los
cristianos y tienda al entendimiento de la mision de la Iglesia en el mundo. La vida
espiritual de los catdlicos debe ser auténtica. En efecto es clla la que, teniendo por
centro al propio Cristo Salvador, y por fin la Gloria de Dios Padre, debe conferir a
fos diversos actos y ejercicios religiosos la importancia que le es propia y que se le debe
dar.

Para que se manifieste mejor la nota de catolicidad y apostolicidad de la Iglesia
(UR.3), la vida espiritual y ecuménica de los catélicos debe nutrirse del tesoro de nu-
merosas tradiciones pasadas o presentes que florecen en las otras Iglesias o Comunida-
des ~clesiales, tales como de la liturgia y la vida monastica y de la tradicién mistica
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del Oriente cristiano: el culto y la piedad en el anglicanismo, la oracion evangélica, y
la espiritualidad protestante.

Este contacto con lus otras tradiciones espirituales no debe limitarse al campo teo-
rico. Cuando se presentan ocasiones para ello debe extenderse también al conocimien-
to prictico de estas tradiciones. Por este motivo, l1a oracion en comun y la participa-
cién en el culto piblico deben ser promovidas, observdndose sin embargo las norma
dadas en este campo por la autoridad competente.

2. FORMACION DOCTRINAL

El ccumenismo debe ser aplicado a todas las disciplinas teologicas, como uno de sus
aspeclos necesarios (UR 9 y 10) contribuyendo de este modo a una mas amplia mani
festacion de la plenitud de Cristo, Si hubiera ocasion, el problema del ecumenisme
podria ser objeto especial de algiin curso o, por lo menvs, el tema de algunas clases que
s¢ pudieran dictar durante la exposicidn de los principales tratados de teologia dogma
tica.

3. ASPECTO ECUMENICO DE TODA DISCIPLINA TEOLOGICA
El Feumenismo debe abarcar los siguienies aspectos:
a) Los elementos de verdad y de santidad del patrimonio cristiano que se encuen-

tran comanmente en todas las Iglesias y Comunidades cristianas (UR 3), aunque
expresados, algunas veces en formulas teoldgicas diferentes. (UR. 17);

b) Los tesoros espirituales y las riquezas doctrinales propias de las diversas comu-
niones cristianas y aptos para proporcionar a todos los cristianos una compren-
sion mds profunda de la naturaleza de la Iglesia;

C

—

Todo lo que ¢n materia de fe, es causa de desacuerdo y de disidencia pero pue-
de incitar a un estudio mas profundo de la Palabra de Dios para que apare/ca cla-
ramente lo que de hecho es contradictorio en la emancipacion de la verdad y lo
que es solo aparentemente.

4. ASPECTO ECUMENICO DE CADA UNA
DE LAS DISCIPLINAS TEOLOGICAS

En todas las disciplinas teologicas, el pensamiento ecuménico debe procurar descu-
brir el vinculo que lo une al misterio de ta unidad de la Iglesia. Ademads, en la exposi-
cidén de una disciplina, es necesario inculcar a los alumnos el sentido de la plenitud .de
la tradicidn cristiana, en materia de doctrina, de espiritualidad y de derecho eclesisti-
co. Los alumnos deben conocer de esta plenitud, comparando sus propias tradiciones
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con la riqueza de las diversas tradiciones cristianas de oriente y de occidente, en sus
formas antiguas y en su expresion contemporanea.

Este modo de considerar el patrimonio de las otras [glesias y Comunidades eclesiales
es realmente de gran importancia en el estudio de la Sagrada Escritura, fuente comin
de los cristianos; en el estudio de la tradicién apostélica tal como resulta en las obras
de los Santos Padres y de los escritores eclesiasticos de la iglesia de Oriente y de Occi-
dente; en la formacion litirgica. en la cual las varias formas de culto divino y en su im-
portancia doctrinal y espiritual son comparadas entre si de manera cientifica; en la
ensefianza de la teologia dogmdtica y moral, especialmente en que se refiere a los pro-
blemas suscitados por el Movimiento Ecuménico; en la historia de 1a Iglesia, e¢n la cual
se investigan minuciosamente la unidad de la Iglesia a través de las vicisitudes de los
tiempos, las causas de las discrepancias que existen entre los cristianos; en la ensenan-
za del Derecho Canonico donde los elementos del derecho divino deben ser diligente-
mente distinguidos del derecho puramente eclesiastico, los cuales, por estar ligados a
una determinada época, o al cardcter propio de la cultura o de la tradicién, son sus-
ceptibles de cambio (¢f. LG 13; UR 4 vy 16) y, por fin, en la formacidn sacerdotal y
misionera y también en los estudios sociales, que requieren particular interés por la
situacién comun de los cristianos frente a las exigencias del mundo contemporineo.

De este modo, la plenitud de la revelacion divina se expresard mejor y maés completa-
mente y se realizard la mision que Jesucristo confid a su Iglesia con relacion al mun-
do(UR 12: AG 12y 306).

5. CONDICIONES PARA UN AUTENTICO
ESPIRITU ECUMENICO EN LA TEOLOGIA

La accion ecuménica no puede ser sino plena y sinceramente catdlica, es decir, fiel
a la verdad que recibimos de los Apédstoles y de los Padres, concorde con la fe que fa
lglesia Catolica ha profesado (UR 24): pero es preciso respetar el sentido de la jerar-
quia o sea de la disposicion gradual de las ventades de la doctrina catdlica. Aunque
das estas verdades exigen el dehido asentimiento de fe, no ocupan el mismo lugar y no
revisten la misma importancia en ¢l ministerio revelado en Jesucristo, como si fuesen
sus centros. una vez que la conexién que tienen como fundamento de la fe cristiana,
es diversa (UR. 11).

Los alumnos deben aprender a distinguir, de las-doctrinas teolbgicas, las verdade:
reveladas, las cuales exigen el mismo asentimiento de fe. Por lo tanto, es preciso ense-
fiarles a distinguir el depdsito de la fe, esto es, las verdades que estdn contenidas en
nuestra venerada tradicién, el modo como estas verdades son enunciadas; la verdad que
debe enunciarse, de tos diversos modos de comprenderla y aplicarla mejor (UR. 17): y
la tradici6n apostolica, de las tradiciones puramente eclesiasticas. Desde el periodo de
su formacidn filosofica fos alumnos deben prepararse para comprender la legitimidad
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de la existencia, lo mismo en materia teologica, de enunciaciones diversas, en razon
de lardiversidad de los métodos y de los procesos usados por los tedlogos para la com-
prension de lus verdades divinas. De esto resulta que esas formulas teologicas, frecuen-
temente, deben ser consideradas mas como complementarias que como opuestas entre
sT{URLIT).

6. EL ECUMENISMO COMO DISCIPLINA PARTICULAR

I hecho de que el aspecto ccuménico abarque toda la formacion teoldgica no hace
superfluo un curso sobre el eciimenismo. A este respecto, seglin lus circunstancias y el
tiempo de que se dispone, pueden ser tenidos en consideracién los siguientes elemen
tos:

@ Las nocrones de ekumene™ yode ecumenisiiio yosu origen historice vosu sigmli-

cavion acihual,

v Loy Tundinventos doctrinales del ccumenisimo, con particular consideracion pou
loy vinculos de comunion que existan entre las lglesias y lus Comunidades Lcle-
siales:

¢ La finalidad y el mérodo del cenmenismo: Tas diversas Formas de union v de coo-
perucions la esperanza del restablecimiento de Ta vnidad, fa unidad plena v per.
fectary el ejercicio del ecomenistmo, principalmente en el campo social:

d. La lustoria del ecumenismo, principatmente la de los estuerzos realizados en el
transcurso de los siglos paru el restablecimiento de la unidad, con sus aspectos
positivas y negativos;

e. La exposicion del aspecto “institucional™ de las diversas comunidades cristianas
y el de su vida actial. Tendencias doctrinales, causas verdaderas de las disen-
sianes. esfucrzos misioneros, espiritualidad, forma de culto divino;

I Los numerosos problemas del ccumenismo: las cuestiones particulares que na-
cieron del movimiento ecuménico relativas a la hermenéutica, al ministerio, al
culto divino, a la intercomunion. a la tradicion, a las formas de proselitismo y a
la verdadera evangelizacion, al falso irenismo, a los laicos, al minisierio de las mu-
jeres en la Iglesia y a otras cuestiones semejantes;

g. La adhesion espiritual al ecumenismo, principalmente el significado de la oracidn
por la unidad y las varias formas de ecumenismo espiritual;

i Lus relaciones establecidas actualmente entre la Iglesia Catolica y las otras Igle-
sias y Comunidades eclesiales o sus fedcraciones, asi como las relaciones existen-
tes entre estas Iglesias o entre las federaciones;
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i. La particular importancia del Consejo Mundial de Iglesias en el Movimiento Ecu-
ménico y el estado de las relaciones que la Iglesia Catolica mantiene con ese

{231

Consejo™" .
II. LA COOPERACION ECUMENICA INSTITUCIONAL

1. CONFERENCIAS EPISCOPALES Y SUPERIORES MAYORES

“Las Conferencias Episcopales, ai preparar las normas fundwnentales para la forma-
cién sacerdotal, segin el Decreto OPTATAM TOTIUS, formulen también las reglas
generales relativas a los casos particulares de cooperaciGn, entre los Seminarios Catd-
licos y los de otros cristianos. Mas, como las casas de formacion de los religiosos tain-
bién pueden tomar parte en esta cooperacion, los Superiores Mayores o sus delegados
deben ser igualmente invitados a colaborar en la redaccion de estas normas. segun fue
establecido por ¢l Decreto CHRISTUS DOMINUS No. 35, art. 5y 6. Si surgieren pro-
blemas particulares en cuanto a un determinado Seminario o Instituto, el Ordinario
que tenga jurisdiccion sobre él decidird, de acuerdo con las normas establecidas por
la Conferencia Episcopal cudles son las iniciativas que requieren su aprobacion y las
que son de competencia de los Superiores del Seminario cn cuestion.

2. SEMINARIOS Y FACULTADES DE TEOLOGIA

Los Seminarios Catolicos, las facultades de teologru. fus casas y centros de [orimna-
cion de religiosos y religiosas pueden. como tales coluborar con los otros Instituios
cristianos del ismo género. Segun las circunstancus del lugar y el cardcter propio de
los Institutos, esta cooperacion puede asumir formas diversas, tales como: intercam-
bio de profesores, reconocimicnto mutuo de ciertos cursvs, asociaciones dé diversos
tipos y la agregacion a alguna universidad. Fn todas estus formas es preciso atende
al cardcter original del fustituto catdlico, a su derecho de formar los propios alumiios
y que al exponer la doctring catOlica sean subvagoardados, teniendo en cuenta lo gue
se dird mds adelante

Los micmbros de comunjdades cristianss, que scan eximios conocedores de los
problemas ecuménicos, pueden ser iuvitados por la legitima autoridad pars dar con-
lerencias y algunas clases en los Institutos catdlicos. siempre y cuando se respete el
cardcter propio de cada une de ellos. Los profesores catélicos que estén igualmente
preparados para prestar a otros cristianos este servicio. podrin hacerlo si fucren soli-
citados.

3. ASISTENCIA A CENTROS NO CATOLICOS

Los alumnos catélicos pueden recibir ta autorizacion para asistir a los cursos que
son dados ¢n los Institutos de otros cristianos, inclusive en los Seminarjos. con las si-
guicntes condiciones:
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a. que se tenga en cuenta la utilidad del curso en cuestion;

b. que se tenga en consideracién la reputacioén de integridad y competencia profe-
sional y el espiritu ecuménico del profesor;

c. que se considere el grado de preparacion previa de los alumnos;
d. que se tenga en cuenta su madurez espiritual y sicolégica;

e. la naturaleza misma de las disciplinas, pues tanto mayor debe ser la cautela en
conceder esta autorizacién a los alumnos, como mayor la importancia que debe
tener el aspecto doctrinal de la materia en cuestion.

Sin embargo la forma ordinaria o sistematica, principalmente en Exégesis, Teolo-
gia, dogmdtica y moral, debe ser suministrada por profesores catblicos; los alumnos
catblicos pueden frecuentar cursos (dados por profesores de otras confesiones cristia-
nas) en que se ensefien disciplinas practicas, como las lenguas biblicas, o los medios
de comunicacioén social y sociologia religiosa, en cuanto esta nueva ciencia se funda
en observacion de los hechos, etc.

Segun el parecer de los Superiores que como se dijo antes, deberdn tener en cuenta
el grado de preparacion cientifica y espiritual de los alumnos, estos podran también
seguir algunos cursos de disciplina de comin utilidad, como historia de la Iglesia, Pa-
trologia, etc., aunque estas disciplinas posean también un aspecto doctrinal. Compete
a los Superiores tomar las decisiones relativas a este punto. Escuchense con todo, el
parecer de los alumnos v sigan el reglamento general del Seminario y las normas dadas
por el Ordinario que tiene jurisdiccién sobre él.

4. LOS PROFESORES

Para que la realizacion de estos cursos produzca frutos auténticos, es muy Gtil que
los profesores catdlicos tengan un vasto conocimiento de los trabajos, de las opinio-
nes y de la mentalidad de los profesores de otras comunidades cristianas, cuyos cursos
son frecuentados por alumnos catélicos con la debida autorizacidon. Este objetivo po-
dra ser concedido con mds facilidad si tienen contacto con ellos y si frecuentan sus
Institutos. Ademds se aconseja que los superiores de los Seminarios reunan periodica-
mente los profesores y directores espirituales del propio Seminario, para examinar
juntos los programas de estudio, proponer las modificaciones que juzguen oportunas
y remediar los inconvenientes que eventualmente hayan surgido. Recomiéndase tam-
bién que se hagan reuniones y circulos de este género con los colegas de otros Semi-
narios cristianos?,

! Directorio Ecuménico Spiritus Domini, Cap. /1, Nos. 1 - 6.

% b, cap. IV No. 6. 11-13.

57



HISTORIA Y ECUMENISMO

El modo de ensefiar la Historia de la Iglesia hard que ella sea capaz de superar ba-
rreras o de lanzar las bases para una real fraternidad entre los cristianos. Por eso, el
Directorio Ecuménico establece:

“El modo de ensefiar Historia debe ser revisado de tal modo que, tratindose de una
sociedad cristiana, se le preste la debida atencidn a las diversas comunidades cristia-
nas, en lo que se refiere a su vida y a su mentalidad. EstGdiense los acontecimientos y
las personas implicadas en la Historia de las diversas separaciones con espiritu de jus-
ticia, y no se olviden los numerosos esfuerzos realizados por el establecimiento de la
unidad, esfuerzos que contribuirin a la renovacidn de la Iglesia™!

Directorio Ecuménico SPIRITUS DOMIN! cap. /.

IGLESIA
I.  HASTA EL CONCILIO VATICANO I

Los documentos del Magisterio Eclesiastico anteriores al Concilio evitaban a pro-
posito el calificativo de Iglesias para las Comunidades provenientes de la Reforma. A
veces, sin embargo, lo empleaban para designar las lglesias Orientales Ortodoxas sin
darle su significado pleno.

Pio XIL, en la Enciclica Mystici Corporis, sin embargo insistiendo sobre el aspecto
interno de la Iglesia, identifica plenamente el Cuerpo de Cristo con la Iglesia Catélica
Romana.

II.  EL CONCILIO VATICANO II - LA CONSTITUCION DOGMATICA
“LUMEN GENTIUM”

El Concilio Vaticano I, en Ja Constitucién Dogmaética Lumen Gentium. abrio la
posibilidad a un concepto mds actualizado de Iglesia. En efecto, el No. 8 de la citada
Constitucién declara: “Esta Iglesia (Una, Santa, Catélica y Apostolica) constituida y
organizada en este mundo como una sociedad, subsiste en la [glesia Catdlica gobernada
por los sucesores de Pedro y por los Obispos en comunién con él. aunque fuera de su
visible estructura se encuentran varios elementos de santificacién y verdad. Estos ele-
mentos como dones propios de la Iglesia de Cristo, llevan a la unidad catélica’.

“Como se puede percibir por la palabra “subsiste”, que subrayamos, el Concilio
afirma la presencia de la verdadera Iglesia de Cristo en la Iglesia Catélica, mas no llega
a proclamar una identidad entre ambos conceptos. En efecto, en la primera redaccién
del citado nimero, decia simplemente: “Esta Iglesia es la Iglesia Catolica”. De acuer-
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do con las explicaciones dadas por la Comisién para justificar el cambio de ES por
SUBSISTE, el Concilio afirma la presencia de !a verdadera Iglesia de Cristo en ta Igle-
sia Catolica, pero sin precisar su grado; deja, pues la puerta abierta para que podamos
ver en otras comunidades cristianas (también sin precisar en qué grado) elementos
auténticos de la verdadera Iglesia de Cristo.

. EL DECRETO “UNITATIS REDINTEGRATIO”

El Decreto sobre el ecumenismo UNITATIS REDINTEGRATIO, al considerar las
relaciones con los no catdlicos bajo un prisma comunitario es mas explicito que en
el de LUMEN GENTIUM.

“Justificados por la fe en el Bautismo, {los hermanos separados) son incorporados
a Cristo, y por eso con razén, son honrados con el nombre de cristianos y reconoci-
dos merecidamente por los hijos de la Iglesia Catolica como Hermanos en el Sefor,

Ademas, los elementos o bienes, con los cuales, tomados en conjunto, la propia
Iglesia es edificada y vivificada, algunos, y hasta muchos v eximios, pueden existir Fue-
ra del ambito de Ja Iglesia Catolica: la palabra escrita de Dios, la vida de ia gracia. la
fe. la esperanza, y la caridad y otros dones interiores del Espiritu Santo y elementos
visibles. Todo esto. que de Cristo proviene y a Cristo conduce, pertenece por dere-
cho ala Unica lglesia de Cristo.

No pocas acciones sagradas de la religion cristiana son también celebradas entre los
hermanos cristianos separados. De varios modos, conforme la condicion de cada tgle-
sia o Comunidad, estas acciones sin duda pueden producir realmente fa vida de la
gracia. Deben por eso mismo tenerse como aptas para abrir la puerta a la comunion
eclesial.

Concliyese que las {glesias y las Comunidades separadas como tales, no obstanic
creamos que tengan defectos, en ninguna forma estin despojadas del sentido y signi-
ficacion. del misterio de la salvacion. Pues el Espiritu de Cristo no rehusa emplear
como medio de salvacidén aquellos cuya virtud deriva de la propia plenitud de gracia
y de la verdad confiada a la Iglesia Catélica™" .

El Concilio no renuncid, pues, a la conciencia de que la Iglesia Catolica tiene que
ser la auténtica continuadora de la Iglesia de Cristo, pero reconocio Ios elementos ecle-
siales, también auténticos, de otras comuniones cristianas, Por eso, el uso del térmi-
no “Iglesia” referido a ellas no es una simple expresion de benevolencia, sino algo
fundado en la verdad objetiva.
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IV, IGLESIAS Y COMUNIDADES ECLESIALES
1. LOS DOCUMENTOS CONCILIARES

Como hemos visto en el Decreto sobre el Ecumenismo, se usa la expresion “Igle-
sias y Comunidades”, Esta aparece, por primera vez. en el No. 15 de la Constitucion
Dogmatica LUMEN GENTIUM.

“Por muchas razones la Iglesia se siente ligada a los bautizados honrados con el
nombre de cristianos pero que no profesan en su integridad la fe o no guardan la uni-
dad de la comunién bajo el Sucesor de Pedro. Muchos de ellos honran la Sagrada Es-
critura como norma de fe y de vida. Muestran sincero celo religioso. Creen con anmor
en Dios Padre Omnipotente y en Cristo fijo de Diog Salvador. Son sefalados por
el Bautismo con el cual se unen a Cristo y hasta reconocen y aceptan otros sacramen-
tos en las propias Iglesias 0 Comunidades Eclesiales. No pocos de entre ellos poseen
el cpiscopado, celebran la Sagrada Eucaristia y-cultivan la piedad para con la Virgen
Maria Madre de Dios. Acrecientan la Comunién de las oraciones y otros beneficios es-
pirituales. Tenemos husta con ellos cierta union verdadera en el Espiritu Santo, que
también en ellos opera con su poder santificante por medio de dones y gracias siendo
fortalecidos algunos de ellos hasta lu efusion de la sangre™

2. POSIBLES EXPLICACIONES

Como se ve, el citudo aparte del Concilio no establece una base para distinguir en-
tre lo que sc debe entender por Iglesias y por Comunidades Eclesiales, Algunos auto-
res adelantaron la hipétesis de que “‘Iglesias™ seria un término aplicado a las denomi-
naciones orientales, porque conservan la sucesién apostolica y el sacramento del Or-
den, tal como los entiende la Iglesia Catolica. Las otras confesiones cristianas serfan
“Comunidades Eclesiales”. En favor de esta hipotesis esta el hecho de que tanto cl
Decreto ORIENTALIUM ECCLESIARUM, sobre las Iglesias Orientales, como el UNI-
TATIS REDINTEGRATIO, sobre el ecumenismo, al referirse a las Comunidades de
Oriente separadas. usan invariable y exclusivamente el término lglesia. Pero el Decreto
sobre ¢l ecumenismo, en Jla.segunda parte del capitulo 111, al referirse a las Confesio-
nes no Orientales, habla expresamente de “Iglesias y Comunidades Eclesiales separa-
das, en Occidente”. La posicion del Concilio Vaticano 11 parece, pues, ser la'siguiente:
Lin el Oriente, los Hermanos separados se reunen en lglesias; en Occidente,en [glesias
o en Comunidades Eclesiales.

Concilio Vaticano 11, Decreto UNITATIS REDINTEGRATIO No. 4.

IGLESIA LOCAL Y ECUMENISMO'

“El ecumenismo a nivel local es un elemento fundamental de la situacién ecumé-
nica tomada en su conjunto. No se trata de algo secundario o meramente derivado’ El
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ecumenismo en el plano local corresponde a necesidades especificas y a situaciones
propias y tiene sus propios recursos. Le corresponde determinada parte de iniciativa
por derecho propio; y su papel es mas original de lo que es una simple aplicacion limi-
(ada de directrices ecuménicas destinadas a todo el mundo. No compete Gnicamente a
las lglesias locales la responsabilidad de dirigir el trabajo ecuménico en el plano local y
de asumir en Comunion con ta Sede Apostolica. pero en lus Iglesias locales los miste-
rios de la comunion eclesial (el bautismo, lu fe en Cristo. 1a Proclamicion del Evange-
lio, etc), son celebrados, constantemente renovados y constituye la base de la colabo-
raciéon ecuménica. Al servicio de esta colaboracion se encuentra un gran nomero de or-
ganismos, También es necesario tener en cuenta el hecho de que en la época actual,
muchos cristianos prefieren trabajar en el plano local en el anbito de grupos informa-
les. de naturaleza espontdnea, que en grupos formales o institucionales,

II. LA IGLESIA LOCAL EN EL CONCILIO VATICANO I

La importancia del ecumenismo local deriva del papel significativo de las Iglesias
locales en la Iglesia Catolica, como subrayé el Concilio Vaticano 11

“La didcesis es Ja porcion del pueblo de Dios confiada a un Obispo para apacentar-
la con la cooperacion del presbiterio en tal forma que, unida a su Pastor y por él con-
gregada en el Espiritu Santo, por el Evangelio y la Eucaristia, constituya una lglesia
particular en gue esté verdaderamente presente y operante la Iglesia Una, Santa, Cato-
lica y Apostolica de Cristo (CD I1). El mismo Concilio ensenu:

“Cada Obispo es el principio y el fundamento visible de la Unidad en su Iglesia par-
ticular, formada a la imagen de la [glesia Universal: En todas y de todas las Iglesias par-
ticulares resulta la lglesia Catolica UNA'Y UNICA. Por eso. cada Obispo representa a
su lglesia: y todos, juntamente con el Papa. representan la Iglesia en el vincwlo de Paz,
Amor y Caridad™ (LG 23). Y mas adelante el Concilio afirma:

“Esta lIglesia de Cristo estd verdaderamente presente en todas las legitimas Comu-
nidades locales de fieles; ellas mismas, unidas a sus pastores, reciben en el Nuevo Tes-
tamento el nombre de lglesias. Son, en cada territorio, el pueblo nuevo, llamado por
Dios en el Espiritu Santo y en gran plenitud. (Cf. 1 Tes 1. 5). En ellas se reunen los
fieles por medio del anuncio del Evangelio de Cristo, se «celebra el Misterio de la Cena
del Sefor y se mantienen unidos todos1os hexmanos (LG 26).

En las asambleas locales, en las cuales el pucblo de Dios, en unién de fe y de amor
con el propio Ohispo, manifiesta la unidad de una fe vivida y proclamada, exprésase
de modo sacramental e insustituible la unidad viva de la Iglesna Catblica (cf. Alocycion
de Pablo VI122-11 72 a los' miembros de las Comisiones Ecuménicas).
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III. VALORES Y HORIZONTES PROPIOS DE LA IGLESIA LOCAL

En esta perspectiva catolica, aparece con mayor evidencia la responsabilidad ecumé-
nica propia de la Iglesia local. Por medio de ésta la Iglesia Catolica esta presente en
muchas otras Iglesias y Comunidades cristianas en los mismos lugares y en las regiones
mads vastas como el territorio de una Conferencia Episcopal o de un Sinodo Oriental.
Estas regiones tiencn sus caracteristicas peculiares en los planos espiritual, ético, poli-
tico y cultural. En las mencionadas regiones las otras Iglesias y Comunidades Eclesia-
les poseen un nivel mds elevado de la propia autoridad Eclesial a través de la cual to-
man las decisiones que dirigen su vida y determinan su futuro. Por este motivo la Igle-
sia local, o el agrupamiento de las mismas en el territorio de una Conferencia Episco-
pal o de un Sinodo, puede estar en una posicion, realmente favorable para entrar en
contacto y esiablecer relaciones fraternas y tratar en este nivel con otras Iglesias y Co-
munidades Cristianas.

Mecdiante contactos de este género, las demas Iglesias y Comunidades Cristianas st
pueden beneficiar por mejor comprension de la dinamica de la vida catolica, dado que
la Iglesia local las presenta en sus aspectos particulares, en su cardcter universal, y atin
en su unidad. Teniendo conciencia de ser, en un determinado lugar, el instrumento de
lu presencia y de la accion de la Iglesia Catolica, fundamentalmente Una, la Iglesia
local debe estar pronta a hacer que sus libres iniciativas no sohrepasen los Iimites de la
propia competencia y sean siempre desarrolladas en el dmbito de la doctrina y de la
disciplina de la lglesia Catolica, sobre todo en lo referente a los sacramentos.

En efecto, esta disciplina constituye la salvaguardia de la unidad de la fe.

De este modo serdn evidenciados los lazos de comunién fraterna con otras Iglesias
locales y ¢l papel de la Iglesia de Roma como Sierva de la Unidad de todo el conjunto.

INDIFERENTISMO

El indiferentismo es la doctrina que afirma la igualdad completa de todas las reli-
giones (o por lo menos de cierto numero de ellas) como camino auténtico para la Sal-
vacion. No faltaron voces, dentro y fuera del Concilio Vaticano I, que acusaron al
movimiento ecuménico de promover el Indiferentismo, ¢omparando las confesiones
cristianas. Nada mds lejos del verdadero ecumenismo. Este tiende a reconocer los ele-
mentos eclesiales. verdaderamente existentes antre los cristianos de otras Iglesias, pero
no renuncia a la conciencia de que en la Iglesia Catolica subsisten todos los bienes del
Nuevo Testamento. El propio Decreto sobre el Ecumenismo declara: “Solamente a
través de la Iglesia Catolica de Cristo, auxilio general de salvacion, puede alcanzarse
la plenitud de los medios de salvacién. Creemos también que el Sefior confié todos
los bienes del Nuevo Testamento al (inico Colegio Apostdlico a cuya cabeza est4 Pedro,
a fin de constituir en la tierra*un solo Cuerpo de Cristo, al cual es necesario que se in-
corporen plenamente todos los que en alguna forma, pertenecen al pueblo de Dios™" .
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Por eso, en un campo como el de la accién misionera de la [glesia, en donde el indi-
ferentismo puede surgir mds facilmente, el Concilio, aunque recomendando el ecume-
nismo, pone en guardia contra el Indiferentismo:

“Cultiven también los neofitos el espiritu ecuménico. Compenétrense de que sus
hermanos cristianos son discipulos de Cristo regenerados por el bautismo y participan-
tes de muchisimas riquezas del pueblo de Dios. En cuanto Jo permitieren las condicio-
nes religiosas, promuévase la accion ecuménica pero excluyendo cualquier especie de
indiferentismo y contusién asi como de insensata competicion.

En cuanto fuere posible, en una comin profesion de fe en Dios y en Jesucristo ante
las naciones y cooperando en el campo social y técnico, cultural y religioso, colaboren
fraternalmente los catdlicos con los hermanos separados, segin las norinas del Decre-
to sobre el Ecumenismo?.

' Concilio Vaticano Il No. 3

2 Concitio Vaticano 11 Dec. AD GENTES No. 185,

INSTITUTOS INTERCONFESIONALES

Ademids de los CENTROS o Institutos ECUMENICOS, especificamente catolicos
el Directorio Ecuménico prevé institutos de cardcter interconfensional sobre los cuales
da las siguientes normas:

“Segtin las circunstancias de tiempo y de lugar, los Institutos y los Centros (Ecu-
ménicos) seran confiados a la direccion de catdlicos o de un grupo formado por miem-
bros de varias confesiones. Estos Institutos comunes son de gran utilidad, principal-
mente donde lus Iglesias o las Comunidades Eclesiales deben estudiar juntas ciertas
cuestiones ‘como la actividad misionera, las relaciones con las religiones no cristianas,
los problemas del ateismo y de la no-creencia, el uso de los instrumentos de comuni-
cacion social, la arquitectura y el arte sacro. En el campo teoldgico, la explicacion de
la Sagrada Escritura, la doctrina de la Historia de la Salvacion, la teologia pastoral, etc.
cuestiones que, si fueran bien resueltas, podran contribuir en gran manera a la unidad
de los cristianos. La fundacién y administracion de estos Institutos deben ser general-
mente confiadas a los que en ellos participan salvo los derechos de competente auto-
ridad eclesidstica.

Cuando pareciere oportuno, los Institutos catdlicos de acuerdo con las normas es-
tablecidas (FORMACION SACERDOTAL) pueden formar parte de las asociaciones
que tienen por objeto elaborar métodos més perfectos de formacidn teoldgica, dirigir
una formacidén mds esmerada a los que se preparan para el ministerio pastoral, y esta-
blecer una cooperacién mas estrecha entre los Centros religiosos de enseftanza supe-
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rior. Cuando una colaboracion de este género, con semejantes asociaciones comienza
a existir, es preciso velar por la autonomia del Instituto Catdlico en cuestion, en lo
que se refiere a la programacién de estudios, a la doctrina de las disciplinas enseitadas
y a la forinacion espiritual y sacerdotal de los alumnos, en la jnedida en que son de-
terminadas por la finalidad propia del Instituto de que se trata o por las normas esta-
blecidas por la legitima autoridad eclesiastica’ .

Directorio Ecuménico SPIRITUS DOMIN/! cap. 1V Nos. 8 - 9.

INTERCOMUNION
I CONCEPTOS

Bajo el nombre de Intercomunidn, se entiende la participacion en la misma iesa
eucaristica de fieles de dilerentes confesiones cristianas, Podemos, sin embargo distin-
guir tres casos diversos:

1. La intercomunion, propiamente dicha, en que dos o mas lglesias o Comunida-
des Eclesiales admiten, de manera oficial y reciproca, que los fieles de ellas pur-
ticipen plcnamente de la Cena del Sefior;

2. La comunion abierta general: o sea el caso en que una lglesia admite, sin exigir
reciprocidad, miembros de otra confesion en sus propias celebraciones eucaris-
ticas, de modo general y sin limitaciones;

3. La comunibn abijerta y restricta: en la que cs dada la comunion a individuos
miembros de una u otra Iglesia, en determinadas circunstancias y bajo ciertas
condiciones.

En lugar del término Intercomunidn, algunas confesiones Cristianas, sobre todo de
tradicion alemana, prefieren la expresién Comunidad de Mesa (TISCHGEMEINS-
CHAFT); tsase también la denominacion hospitalidad eucaristica, que nos parece
menos adecuada por dar la impresion de un acto unilateral.

Intimamente ligada con la cuestion de intercomunién estd la Intercelebracién o
celebracion eucaristica simultinea, en la misma mesa de ministros pertenecientes a
diversas confesiones. Todo lo que se dice sobre la Intercomunion es vélido, con mayor
razon, para la Intercelebracién por lo cual no trataremos sobre esto ultimo por separa-
do.

II.  IMPORTANCIA Y DIFICULTAD DE LA INTERCOMUNION

El problema de la Intercomunién ocupa un lugar central en el Movimiento Ecumé-
nico. De hecho, la Eucaristia es fuente y sefial de la unidad de la Iglesja. Por eso, un
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movimiento que tienda hacia esa unidad tendera naturalmente a buscar en la Eucaris-
tia su fuerza para llegar a la unidén y, una vez alcanzada querrd manifestarla eucaristi-
camente ante el mundo. Pero esos dos aspectos pueden ser conflictivos, pues la bus-
queda de la unidad es una senal de que ella alin no ha sido plenamente alcanzada y
que por eso no puede ser perfectamente testimoniada. O, como expresa el Directorio
Ecuménico ““la significacion de la unidad, impide muchas veces, la comunicacidn (en
las cosas sagradas). La bisqueda de la gracia a veces la recomienda™' .

“Pero, fuera de esta dificultad general, comin en mayor o menor medida para to-
dos, los Sacramentos, en el caso de la EUCARISTIA, la diversa comprension de la fe,
suscita nucvos obstaculos. De hecho, la doctrina de la Iglesia Catolica (a la cual se sien-
te obligada en virtud de su fidelidad al Evangelio) no coincide con la de las comuni-
dades originarias de la Reforma en tres puntos fundamentales:

I El modo y la permanencia de la presencia real de Cristo en la Eucaristia;

[

El cardcter sacrifical de la Eucaristia y sus relaciones con el sacrificio de Cristo;

3. El papel, en la celebracion Eucaristica, del ministro ORDENADO, asi como su
insercion en la linea de la sucesion apostolica.

Con los orientales separados, la Unica diferencia doctrinal en materia Eucaristica.
sostenida 4 lo largo de los siglos, se refiere al significado y valor de la EPICLESIS o
invocacion al Espiritu Santo, en relacion a la consagracion del Pan y del Vino. Pero
esta diferencia parece estar hoy superada casi por completo (EUCARISTIA).

.  LEGISLACION EN VIGOR

De acuerdo con lo que acabamnos de exponer, las dificultades anotadas tienen im
portancia 'y significado diferente, conforme las confesiones en cuestion Por eso, la
posicion de la lglesia Catolica, en materia de intercomunidn, es diferente en cuanto
s¢ refiere a los Orientales separados o cristianos provenientes de la Reforma. Esa po-
sicion fue fijada oficialmente en los Nos. 39 a 45; 47,50, 55y 58 de la primera parte
del Directorio Ecuménico, que desarrolld las orientaciones correspondientes a los De-
cretos ORTIENTALIUM ECCLESIARIUM y UNITATIS REDINTEGRATIO del Con-
cilio Vaticano I1. Posteriormente el Secretariado para la Unidad de los Cristianos pu-
blicd el 7 de Enero de 1970 una declaracion, confirmando las normas del Directorio.
Como hubiese todavia actitudes menos conformes con esa declaracion, el mismo Se-
crefariado publico, con fecha lo. de julio de 1972, una Instruccion Pastoral “regulan-
do la admisidon de otros cristianos a la comunidn eucaristica en la Iglesia Catélica™.
no para modificar las normas vigentes, sino para “explicarlas, ilustrando los princi-
pios doctrinales de que dimanan y de este modo, facilitar su aplicacién”. Por ser sufi-
cientemente claras, reproducimos esas normas, en aquello que tienen dispositivo.
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iV. LOS PRINCIPIOS DOCTRINALES
La Instruccién de 1972 declara:

“El Directorio Ecuménico ha indicado que es preciso salvaguardiar al mismo tiem-
o dos exigencias: la de la integridad de la comunién eclesial y 1a del bien de las almas.
] y
Estas indicaciones del Directorio derivan de dos normas generales:

a) La intima relacion entre el misterio de la Iglesia y el de la Eucaristia nunca de-
bera ser adulterada, cualesquiera que sean las iniciativas pastorales que, en casos bien
determinados, deban tomarse. Por su naturaleza la celebracion de la Eucaristia signifi-
ca la plenitud de |a Profesion de Fe y de la comunién eclesial. Este principio nunca
debe oscurecerse, antes al contrario, debe inspirar nuestra linea de conducta en este
campo.

b) Este principio ciertamente no quedard oscurecido si la admisién a la eucaristia
se concede en casos particulares, solamente a aquellos cristianos que manifiesten una
fe conlorme a la que profesa la Iglesia Catdlica acerca de este Sacramento, y que tienen
verdadera necesidad espiritual del alimento eucaristico; pero que no pueden recurrir
al ministro de su propia comunion eclesial, durante un periodo de tiempo prolongado,
y por eso espontdneamente, piden estc sacramento, encontrandose convenientemente
preparados para recibirlo y tienen una conducta digna de un cristiano. Esta necesidad
debe ser entendida en el sentido de una necesidad de crecimiento en la vida espiritual
y necesidad de una insercion mas profunda en cl misterio de la Iglesia y de su unidad.

Ademds, es necesario vigilar pastoralmente para que, atin cuando se verifican estas
condiciones, la admisién de otros cristianos a la comunidn no cree peligro ni inquietud
alguna para la fe de los fieles cristianos.

V. DIFERENCIAS EN VIRTUD DE ESTOS PRINCIPIOS,
ENTRE LOS MIEMBROS DE LAS IGLESIAS ORIENTALES Y LOS DEMAS
FIELES CRISTIANOGS

El Directorio Ecuménico, respecto a la admisién a la comunidn eucaristica, en la
Iglesia Cutélica, sehala, para los Orientales separados de los catdlicos, normas distin-
tas de aquellas que se refieren a otros cristianos. El motivo es el siguiente: Las [glesias
Orientales, aunque separadas tienen verdaderos Sacramentos (sobre todo en virtud de
la sucesion Apostolica, el sacerdocio y la Eucaristia) que las unen a nosotros a través
de un vinculo muy estrecho, de manera que el riesgo de oscurecer las relaciones exis-
tentes entre la comunidn eucaristica y la comunibn eclesial estd de algiin modo ate-
nuado. El Papa amonestaba, recientemente, que entre nuestra Iglesia y las venerables
Iglesias Ortodoxas existe una comunién casi total aunque imperfecta, derivada de nues-
tra participacioén comun en el misterio de Cristo y de su Iglesia.
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Cuando se trata de cristianos pertenecientes 2 Comunidades cuya fe en la Eucarist{a
difiere de la fe de la lglesia y que no tienen-el Sacramento del Orden, su admisién a
la Eucaristia Catdlica corre el peligro de oscurecer la relacion esencial existente entre
la Comunién Eucaristica y la Comunion Eclesial. Por este motivo el Direclorio habla,
en estos casos de manera distinta al caso de los Orientales y no autoriza esta admision
4 no ser en casos bastante raros, definidos como de urgente necesidad. De este modo.
se pide a estos fieles que manifiesten su fe personal en la eucaristia, conforme a la fe
de la Tglesia Catolica, o sea, como Cristo Ja instituy6 y la Iglesia Catdlica ensena. Este
pedido, por el contrario, no se hace a un Ortodoxo, porque é] pertencce a una [glesia
cuya fe en la Eucaristia estd en conformidad con la nuestra.

VI. AUTORIDAD A QUIEN COMPETE EXAMINAR CADA CASO
SENTIDO DEL NUMERO 55 DEL DIRECTORIO ECUMENICO

El No. 55 del Directorio Ecuménico confiere una facultad bastante amplia 4 la
Autoridad Episcopal, a fin de establecer si se verifican o no las condiciones requeridas
para determinar estos casos raros. Sin duda cuando se trata de casos que se presentan
con frecuencia en una determinada region, siguicndo un modelo que se repite, las Con-
ferencias Episcopales pueden fijar algunas nonmas especificas. En la mayor parte de
fas veces, con todo, cabe al Qrdinario del lugar tomar las decisiones concretas. Solo. €l
en efecto. estara en condiciones de considerar todas las circunstancias de un caso par-
ticular y de decidir con acicrto el modo como se debera obrar.

Ademds del peligro de muerte, el Directorio Ecuménico presenta como ejemplo,
dos casos: el de los detenidos en las cdrceles y el de aquellos que se encuentran en es-
tado de persecuciébn, pero alude también a otros casos de analoga necesidad urgente.
[stos no se limitan a situaciones de opresion y de peligro. Puede tratarse de cristianos
que se encuentran en una grande necesidad espiritual y que no tienen pasibilidad de
recurrir a las propias comunidades. Sirva de ejemplo el caso de Jas Didsporas: en nues-
tro tiempo, en quec hay grandes migraciones de poblacion ocurre, mids que en épocas
pasadas, que cristianos no catolicos se encuentran dispersos aqui y alld en medio de
regiones catolicas. Esos fieles carecen frecuentemente de cualquier ayuda de parte de
la propia comunidad y no pueden recurrir a ella a no ser a costa de enormes esfuerzos
y gastos. Si estos ficles cumplen las condiciones previstas por el Directorio Ecuménico,
pueden ser admitidos a 1a Comunidn Eucaristica; correspondera, sin embargo, al Obis-
po del lugar el examen de cada caso concreto?.

VI. LAS ULTIMAS INTERPRETACIONES DEL SECRETARIADO

Saliendo al paso de ciertas interpretaciones erradas de las normas transcritas, que,
como deciamos anleriormente no pretendian modilicar las normas del Directorio Ecu-
ménico, el Secretariado para ta Unidad de los Cristianos. publico el 17 de Octubre de
1973, una nota interpretativa, de la cual transcribimos los siguientes pirrafos:
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“No es licito ignorar ninguna de ellas (condiciones establecidas anteriormente), en
¢l contexto de un examen objetivo y pastoralmente responsable™.

Se debe también anotar que la Instruccion habla de casos particulares que por eso,
deben ser examinados singularmente. Por lo tanto, no se puede dar una norma general
que torne la excepcion en regla, ni legislar sobre ella, transforméndols en norma gene-
ril.

Los Obispos pueden determinar para cada situacion las exigencias que se aplican a
las excepciones, o sea, los casos, particulares, y determinar el modo como deben veri-
ficarse las condiciones requeridas a fin de que sean satisfechas en cada caso particular

Al referirnos al dificil problema de la intercomunion queremos concluir expresan-
do_ junto con el Secretariado para la Unidad de los Cristianos, “nuestro reconocinien-
to por lu unidad parcial ya obtenida, nuestra tristeza por las divisiones que pevdurn,
nuestro firme proposito de hacer todo para superarlas y en fin, nuestra orucion al Se-
nor para que se presente el dia en que podamos celebrar juntos el misterio Jel Cuerpo
y du la Sangre de Cyisto™.

Directorio Ecuménico AD TOTAM ECCLESIAM No. 38,

[

Secretariado para la Unidad de los Cristianos. Instruccion del 1o. de junio de 1972 en AAS 64
(1972) 518 ss.

HERMANOS SEPARADOQOS
In el Decreto sobre el icumenismo afirman los Padres Conciliares:

“Aquellos que creen en Cristo y fueran debidamente bautizados estdn en cierta co-
munion, aunque imperfecta, con la Iglesia Catolica. Estando justificados por a fe. del
bautismo, ellos estdn incorporados a Cristo. y, por eso, con razon son honrados, con
el nombre de cristiunos y reconocidos merecidamente por los hijos de la Iglesia Cat6-
lica como hermanos en el Sefior”!' .

Se intentd expresar esta siluacion dialéctica de “cierta comunion” o “comuniéon
no perfecta”, “hermanos mas no en plena comunién® indicando los cristianos de otras
Iglesias y de Comunidades Fclesiales con el término de “hermanos separados” o “her-
manos separados de nosotros”. El téomino aparece frecuentemente en documentos
del Concilio Vaticano Il y en el Directorio Ecuménico.

El término “hermanos separudos™, es, sin duda, mucho mejor que términos como
“hercje”, “cismdticos™, “disidentes”. tan comunes en la mentalidad de los catolicosy
en los documentos eclesiasticos anteriores al Concilio Vaticano I, aunque en tales
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documentos no faltan expresiones de fraternidad o el calificativo de “hijos de la Igle-
sia”. En verdad ‘‘los que ahora nacen en tales comunidades y son instruidos en la fe
de Cristo no pucden ser tildados del pecado de la separacion; y la Iglesia C atolica los
abraza con fraterna reverencia y amor™?

En medios comprometidos con el Ecumenismo, sin embargo el término “hermanos
scparados™ se sustituye por otros como “los otros cristianos™, “hermanos de otras
confesiones cristianas”, “‘cristianos de otras Iglesias y Comunidades Eclesiales™ Es no-
table que el dltimo gran documento del Secretariado para la Unidad de los Cristianos.
sobre “la colaboracion ecuménica a nivel Regional, Nacional y Local”, del 22 de Fe-
brero de 1975 prefiere tales términos, y solamente usa el término de “hermanos se-
parados™ cuando cita documentaos anteriores.

V' Concilio Vaticano I1. Decreto UNITATIS REDINTEGRATIO No. 3.

1 bia.

LIBERTAD RELIGIOSA

Sobre la libertad religiosa, devecho fundamental -del hombre. el Consejo Mundial
de lglesias, declara:

“La verdad y el amor de Dios son objeto de la libertad de Dios y piden una res-
puesta libre Dios no obliga a los hombres a corresponder a su amor: la revelacion de
Dios en Cristo es una revelacion que los hombres no son forzados a aceptar. Dios
invita a los hombres a responder libremente, docilmente, con fe, con un “si” libre y
confiado a la accidén eterna de su amor, a quien se revela a si mismo. Una presion
humana destruye esta adhesion libre, mata el respeto debido a la persona que la be-
nevolencia de Dios en Cristo hizo nacer. El fundamento de la libertad religiosa para
los cristianos es el espiritu de Cristo, el cual estd en contra de toda tentativa de pre-
sion ejercida sobre las creencias religiosas y contra cualquier medio de comprar adhe-
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siones” .

Por su parte el Concilio Vaticano [I declara: ““Que la persona humana tienc derecho
a la libertad religiosa. Consistiendo tal libertad en fo siguiente: los hombres todos de-
ben ser inmunes a la coaccidn tanto de personas particulares como de grupos sociales
y de cualquier poder humano de tal manera que en asuntos religiosos a nadie se obli-
gue a obrar contra su propia conciencia, ni se le impida obrar de acuerdo con ellaen
particular y en publico, solo o asociado a otros dentro de los debidos Ilmites. Ademnis
(el concilio) declara que el derecho a la libertad religiosa se funda realmente en la
propia dignidad de la persona humana, como la conocemos por la palabra revelada de
Dios y por la propia razon natural. Este derecho de la persona humana a la libertad
religiosa en la organizacion juridica de Ja sociedad debe ser de tal forma reconocida,
que llegue a convertirse en derecho, civil.
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Es postulado de la propia dignidad, gue los hombres todos por ser personas, esto
es, dotados de razén y de libre albedrio y por eso enaltecidos con la responsabilidad
personal, se sientan por naturaleza impelidos y moralmente obligados a procurar la
verdad, sobre todo lo que concierne a la religion. Son obligados también a adherirse a
la verdad conocida y a ordenar su vida segin las exigencias de la verdad. No pueden,
por lo tanto, satisfacer esa obligacion de manera adecuada a la propia naturaleza, a no
ser que gocen de libertad psicologica junto con la inmunidad de coaccidn externa?.

La ONU afirma: “FTodc hombre tiene derecho a la libertad de pensamiento, con-
ciencia y religion. Este derecho incluye la libertad de cambiar de religion o de credo y
de manifestar esa creencia por la ensefianza, por la préctica, por el culto y por la ob-
servancia ya sea aislada o colectivamente, en publico o en privado™?

Esas tres declaraciones, de origen muy diferente indican claramente que el clamor
por la libertad religiosa, es hoy un sentimiento universal.

En un contexto ecuménico, la defensa de la libertad religiosa debera ser uno de los
puntos de union de los esfuerzos de todos los cristianos. Si queremos dar testimonio
de Cristo, precisamos hablar conjuntamente de aquello que se encuentra en la base
del mensaje cristiano: la libertad de la Fe.

La auténtica libertad religiosa se opone tanto al PROSELITISMO como a la nega-
ci6n de la posibilidad de conversiones de una comunidad cristiana aotra. (V. PROFE-
SION DE FE).

; Consejo Mundlal de lIglesias, Declaracién sobre el testimonlo Cristiano, el proselitisma y la li-

bertad religiosa, Nusva Dalhi, 1961,

2 Conclilo Vaticano 1. Decl. Dignitatis Humanas, N. 2.

Organizacioén de las Naciones Unidss, Declaraclébn Universal de Jos Derechos Humanos, art. 18.

MATRIMONIO
I.  DOCTRINA CATOLICA SOBRE EL MATRIMONIO

“Los conyuges cristianos en virtud del Sacramento del matrimonio, por el cual ma-
nifiestan y participan del misterio de la unidad y del fecundo amor entre Cristo y la
Iglesia (cf. EF. 5, 32), se ayudan mutuamente a santificarse en la vida conyugal y en
la procreacion y educacidn de los hijos, y tanto tienen en su condicién y estado ur
don especial dentro del pueblo de Dios (cf, 1 Cor. 7, 7).

La doctrina catélica sobre el matrimonio, sintetizada en estas palabras del Vaticano
Il, no es plenamente compartida por las otras confesiones cristianas.
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Il. LASIGLESIAS ORIENTALES Y EL MATRIMONIO

Para los Orientales separados, se trata, como para los catdlicos, de un verdadero y
propio sacramento, pero la teologia Ortodoxa coloca su esencia en la bendicion sacer-
dotal y no en el cambio del consentimiento de los contrayentes. Es claro que e} con-
sentimiento no puede faltar, pero, para los Ortodoxos, sin bendicién nupcial no puede
haber sacramento. Aun mds, la expresion del consentimiento puede ser meramente
implicita, por la prescncia devota de los contrayentes en la ceremonia, sin que sean
necesarias las palabras que indiguen inequivocamente la entrega mutua. Ademads, la
Ortodoxia, aun afirmando en principio Ja indisolubilidad del matrimonio, admite (cn
virtud del llamado principio de “Economia™) la posibilidad del divorcio y del nuevo
casamiento en casos especificos. Con todo a este segundo matrimonio no se acostum-
bra dar la bendicion nupcial. porque no se considera Sacramento.

I, LAS COMUNIDADES DE LA REFORMA

Las comunidades derivadas de la Reforma, niegan en general, la calificacién del Sa-
cramento al matrimonjo. aunque muchas de ellas le reconocen un caracter verdade-
ramente sagrado, y, por asi decirlo, casi sacramental. De ahi la diferencia entre las
diversas confesiones: [n cuanto a las mas tradicionales celebran ritos de bendicién
nupcial, otras no poscen ninguna celebracion especial del matrimonio cristiano. Con
todo, en términos generales. 1a teofogia protestante considera el matrimonio como una
cuestion fundamental de caracter civil, por lo que la bendicién nupcial no puede ser
consideradd como requisito esencial para la validez del mismo.

IV. EL ANGLICANISMO

La posicién de los anglicanos no es facil de expresar a causa del “comprehensive-
ness” o pluralismo de su teologia. Para la corriente mayoritaria, el matrimonio se in-
cluye entre los “Sacramenta minora”, considerados de instituciones eclesidsticas, a
imitacion de los “‘sacramentos maiora™ de institucion divina,

V. LA SACRAMENTALIDAD DEL MATRIMONIO

A pesar de esas difcrencias doctrinales, la Iglesia Catélica considera que el matri-
monio entre bautizados (sea cual fuerc 1a confesién a la cual pertenezca) es verdadero
y propio sacramento, siempre que a su celebracidn no se oponga ningin impedimento
dirimente (como en ¢l caso especifico, de que alguna de las partes sea catdlica) que sc
respete la forma candnica.

Sobre el problema de los MATRIMONIOS MIXTOS, véase el articulo correspon-
diente. Sobre la posible admision de casados no catélicos a la celebracion catoélica del
matrimonio, permaneciendo fieles a la propia confesién, véase SACRAMENTOS.

Concilio Vaticano, Dec. LUMEN GENTIUM No. 11,
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MATRIMONIOS MIXTOS
1. CONVERGENCIAS Y DIFICULTADES

Iin sentido amplio, matrimonios mixtos, son los matrimonios contraidos entre una
parte catdlica y una no catdlica, esté o no bautizada. Con todo, en este articulo, res-
tringiremos nuestras consideraciones a los matrimonios contraidos entre una parte ca-
tolica y otra vahdamente bautizada aunque no catblica; no enfocamos el problema
de las uniones a cuya celebracion se opone el impedimento candnico de “disparidad de
cultos” (matrimonios mixtos en sentido amplio).

La lglesia presta especial consideracion a los matrimonios mixtos en sentido estric-
to, pues, “los que creen en Cristo y reciben debidamente el bautismo, estin constiti
dos en comunién, aungue imperfecta, con la lglesia Catélica™ . Aan miés, “los Tl
orientales, que fueren purificados en la fuente sagrada del bautismo, fuera del uicimio
de la lglesia Catdlica, a pesar de cstar separados de nuestra comunion, tienen vehde.
ros sacramentos cu su propia Iglesia, sobre todo en el sacerdocio y en la Eucarisii
que los une de manera muy intima a nosotros. Esto quiere decir que en el caso Je i
trimonio entre bautizados, el cual ¢s un verdudero sacramento, se establece cicita vo
munion de hienes espiritvales que, por el contrario, falta en el matrimonio contiaido
por conyuges. en el cual uno es bautizado y ¢l otro no recibid el bautismo. Sin embar-
go. no se deben ignovar las dilicultades que subsisten en los matrimonios mixtos entre
bautizidos?.

De modo general, tas comunidades nacidas de 1a Reforma no consideran al matri-
Moy Cumo un sacramento, aunque le atribuyen ciccto cardcter sagrado como insti-
tucion que corresponde a la voluntad de Dios. Algunas Confesiones hablan de cierto
“cardcter sacramental”, o sea. que se aproxima al sacramento, sin que todo, llegue a
su exacta naturaleza Do alli se derivan posiciones diferentes de los catdlicos en rela-
cion a la forma de celebracidn del matcimonio, al establecimiento ‘de impedimentos
dirimentes y hasta la admision del divorcio civil.

Sin embargo. téngase presente que, de acuerdo con la doctrina cato6lica, la naturale-
za sacramental del matrimonio es independiente de la conviceidn que los conyuges
puedan tcner a este respecto. Para que surja el sacramento, basta la base del bautismo
conferido vilidamente (que da una participacion con el sacerdocio de Cristo) y la vo-
luntad auténtica de constituir una comunion Jde vida matrimonial externamente mani-
festuda. Por (ratarse de un sacramento, la Iglesia puede aumentar otras condiciones
(como la forina candnica), asi como para la validez; pero, si no lo hiciese, como en el
caso de que los contrayentes sean dos bautizados no catdlicos, ella considera aquel
matrimonio no solo valido. sino también sacramento en el sentido estricto.

bn relacidn a los orientales separados, la doctrina sobre la naturaleza sacramental
del matrimonio y (hasta cierto punto) sobre su forma de celebracién, es comun con
los catolicos.
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Por otro Jado. las ensenanzas de la Iglesia Catolica sobre la interpretacion de ciertos
principios morales relacionados con el matrimonio, sobre la obedienciua que se debe a
la Iglesia Catolica y sobre la eslera propia de la autoridad eclesiastica. no coinciden
con la doctrina coman en otras confesiones cristianas. Como se trata de puntos que,
en cierta medida, atafien a lu fe, la Iglesia Catolica piensa que no se pueden suprimir
los” deberes de la parte catélica. pues la misma lglesia carece de autoridad para ello.
Lsos deberes (en relacion de la fe del conyuge catdlico y su transmisién a los hijos)
impiden en la mayoria de los casos, una plena comunién entre los conyuges. De all{
que los matrimonios mixtos no favorezcan ordinariamente (salvo algunos casos) la
recomposicion de la unidad entre los cristianos. “Mas, siendo un derecho natural del
hombre contraer matrimonio y engendrar prole, la propia Iglesia con sus leyes que
reflejan claramente su solicitud pastoral, proveyé regular las cosas de tal manera que
quedasen asegurados, no solo el respeto absoluto por los preceptos de derecho divino,
sino también el derecho, arriba enunciado, de contraer matrimonio™? .

II.  LEGISLACION EN VIGOR

Al aplicar los principios ecuménicos del Concilio Vaticano 11, la Iglesja Catélica mo-
difico sustancialmente la disciplina establecida en el Codigo de Derecho Canénico.
Por eso, en el momento actual, ademds de algunas pequefias disposiciones contenidas
en la primera parte del Directorio Ecuménico AD TOTAM ECCLESIAM, deben tener-
se cn cuenta los siguientes documentos:

1. Decreto CRESCENS MATRIMONIORUM, de la Sagrada Congregacién de las
Iglesias Orientales del 22 de febrero de 19677,

2. Instruccion MATRIMONIT SACRAMENTUM, de la Sagrada Congregacién para
la Doctrina de la Fe, del 18 de marzo de 19655 .

3. Motu Proprio MATRIMONIA MIXTA, de Pablo VI, del 31 de marzo de 19708.
Procuraremos, pues, exponer las normas en vigor de acuerdo con esos documentos.

II. EL IMPEDIMENTO DE LA RELIGION MIXTA
CONDICIONES PARA SU DISPENSA

“El matrimonio entre dos personas hautizadas, de las cuales una sea catdlica y otra
no catolica, constituye de por si, un obstaculo a la completa fusién espiritual entre
los cOnyuges, no serd licitamente contraida, sin la dispensa del Ordinario del lugar la
cual no es rechazada por la Iglesia, siempre que se verifique con causa justa™” .

Es siempre conveniente una preparacidn adecuada para la recepcidn del sacramento
de! matrimonio. Esto se hace aun mas necesario en el caso de matrimonios mixtos, a
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causa de lus dilerencias doctrinales entre las diversas profesiones cristianas, Por eso,

4 ambas partes sca dada la conveniente instruccion sobre fos fines y las propiedades
. . . . ; S LR} 3

esenciales del matrimonio, que a ninguno de los dos contrayentes puede excluir™®,

Fsa instruccion debe darse normalmente en el curso del noviazgo; no se requiere
nada mids ul respecto. En ciertos lugares, podria pensarse en la organizacion de cursos
interconfesionates de novios, dentro de Jos cuales tendria que ser expuasta clarament
ia doctrina catolica sobre los puntos mencionados.

Para obterner del Ordinario del lugar la dispensa de impedimento, la parte catohicy
debera declarar que esta dispuesta a apartar de si el peligro de perder Ja fe. Adenis
ticne la grave obligacion de prometer sinceramente hacer todo To posible para que la
prole sea bautizada y educada en la Iglesia Catolica’.

1IV. FORMA LITURGICA DE LOS MATRIMONIOS MIXTOS

La formu candnica (prestacion del consentimiento ante ol testgo calilicado v oy
testigos comunes) va acompanada de una seric de ritos y ceremonias, que Je presta
solemnidad. s lo que conocemos bajo el nombre de forma litargica. Lu legislacion
preconcibin eta tremendumente rigida en este punio, en relacion con los matrimuonios
mixtas debian celehrarse poco menos que a escondidas, en la sacristia, “in nigris™,
sin bendicion nupcial, Afortunadamente, ese aspecto infamante desaparccid, “Fur el
matrimonio de persona cutolica con no catdlica, pero bautizada, se usa el rito del mu-
trimonio sin misa Si fucwa el caso y con permiso del Obispo del lugar, se puede usar el
rito el matrimonio en Ja misa, conservandose, sin embargo. por lo que respecta a la
comunién Eucaristica de la parte no catélica, Jas prescripciones de la ley gencial™!®
La prudencia pastoral debe dictar, en cada caso, la solucion adecuada. No siempre se-
ra vonvenicnte usar el rito en el matrimonio dentro de la misa, pues ta familia y los
invitados de 1a parte no catélica se pueden sentir incomodos delante de una ceremo-
nia en la cual no pueden participar plenamente.

V. POR QUE NO HACER UN MATRIMONIO ECUMENICO?

La expresion “matrimonio ecuménico”, para indicar la ceremonia en que intervie-
nen activamente tanto el padre como el pastor, se popularizd en nuestro medio. La
denominacion es de por st ambigua y creemos que deberia evitarse. Los abusos que se
cometen en este cumpo son numerosos y resulta imposible hacer una casuistica de los
mismos. Expondremos solamente los principios generales para su solucion,

Sepun fa doctrina de la Iglesia Catdlica, solo puede haber un matrimonio valido
pura cada casado, se prohibe cualquier ceremonia que pueda dar apariencia de duph-
cidad. Por eso, “es prohibida la celebracion del matrimonio delante de un sacerdote
o did-ono catolico ¥ un ministro acatolico, si cada uno de ellos celebrase simultdnea-
mente en su rito; queda ijgualimente excluida otra celebracion religiosa del matrimo-
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nio, tanto antes como después de la celebracion catolica a fin de prestar o renovar el
consentimiento matrimonial'' .

Creemos que la interpretacion obvia de esas disposiciones es la exclusion de un
doble consentimiento (antedor, sinultaneo o posterior), mas no la exclusién de la
participacién de ministros de diversas confesiones, en la misma ceremonia religiosa,
mediante la recitacion de preces, lda lectura de partes biblicas, la homilia o la adminis-
tracion de bendiciones”'2. Por eso. el llamado impropiamente “matrimonio ecumé-
nico” debe ser rcalizado pidiendo o recibiendo el consentimiento de un Unico minis-
tro: el catolico, si fuere celebrado en la forma canoénica ordinaria; el acatodlico si fue-
re celebrado con dispensa de forma. El ministro que no pide y recibe el consentimien-
to. pero participa de la ceremonia (y normalmente puede intervenir como deciamos,
con preces, bendiciones, etc.). Lo que no se puede sobrepasar es el limite impuesto
por las normas sobre la participacion en la Eucaristia, No hay, en la disciplina actual
de la lglesia Catdlica, ningan caso en que esté permitida la Concelebracion con acaté-
licos, ni siquiera con los Orientales separados. Los matrimonios mixtos a veces son
ocasidn para ciertas acciones inconsideradas que, en lugar de prestarse para la unidad,
se tornan un nuevo impedimento. Quiéralo o no gl ministro ordenado lleva cierta re-
presentacidn de la Iglesia y sus acciones no pueden ser dictadas por impulsos de devo-
¢ion particular.

No solo en los matrimonios mixtos, sino también en cualquier otro celebrado en
la Iglesia Catélica, no se excluyan hermanos separados como padrinos o testigos. Fs
permitido a un catolico ser padrino o testigo de un matrimonio celebrado debidamen-
te entre hermanos separados™'* .

VI. PASTORAL DE LAS FAMILIAS SURGIDAS DE
MATRIMONIOS MIXTOS

Segiin deciamos inicialimente, los matrimonios mixtos representan cierto obstaculo
a una comunion espiritual total entre s cdnyuges, precisando también una atenciéon
pastoral especial. Por eso, procuren los Ordinarios del lugar y los Parrocos que a los
conyuges catolicos y a los hijos nacidos de matrimonio mixto, no les falte el auxilio
espiritual necesario para el cumplimiento de sus deberes de conciencia, y exhorten
también a ese coOnyuge a tener presente, constantemente, el don divino de la fe catdli-
ca dando testimonio con entereza y respeto como también con fortaleza basada en
buena conciencia (Cf. 1Pe. 3. 16); ayuden a los conyuges a desarrollar la unidad de la
vida conyugal familiar ya que siendo cristianos, estdn en la unidad fundada en el bau-
tismo que recibieron”?

VII. SITUACIONES IRREGULARES ANTE LA IGLESIA CATOLICA

No existen actualmente las penas de excomunion u otras anteriormente estableci-
das contra los catblicos que se casan sin dispensa, en otro rito religioso, o con la inten-
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cion de educar los hijos acatdlicamente. Esto no significa que esos actos sean conside-
rados licitos por la lglesia Catdlica o que la situacién del casado que asi obra sea regu-
lar dentro de la comunidad catdlica. En este sentido, téngase presente lo gue se dijo
antes. acercy de I disciplina catélica sobre la valides y la Jegalidad de los matrimo-
nios mixtos'*.

Con frecuencia, catolicos que, por ignorancia, presion social o simple bueny fe, rea-
lizan el rito de su enluce matrimonial sin tenex en cuenta las condiciones requeridas
para su valides, desean volver a practicar Jos sacramentos de Ja lglesia (“,alc’)liguj Con to-
do, el conyuge catélico, no comprende 0 no quiere someterse a las disposiciones ca-
nonicas sobre la renovacion del consentimiento. Pues bien. también para estos casos
hay uni solucion, ya que “‘el Ordinavio del Jugar puede conceder la validez “in radice™
de wn nnrrimonio mixto,

' Conerhia Vatiano 11, Doc. UNITATIS RCNDINTEGRATIO No. 3.
2 Mot Proprio de Pabilo VI, MATRIMONIO MIXTO, Proemiia.
1bid.
AAS 59 (1967 165 166
AAS 58 (1966), 235 239.
“  AAS62(1970), 257 - 263.
M. P Matrimonia Mixta, Nos. 1y 3.
% Jd. No. 6.
9

1d., No. 4

W' pito Matrimonio Introduccién No. 8 Cf. M.P. MATRIMONIA MIXTA No. 11,

H MP.MATRIMONIA MIXTA No. 13, /NST. MATRIMONII SACRAMENTUM.
Directorio Ecuménico No. 56. Interpretacion.

Directorio Ecuménico AD TOTAM ECCL ESIAM No. 49.

W P, MATRIMONIA MIXTA, No. 14.

'S of MP. MATRIMONIA MIXTA, No., 15,

TG

MINISTERIOS
I.  CONCEPTO Y DOCTRINA CATOLICA

La palabra ministerio etimolbgicamente significa servicio y es empleada para desig-
nar las tareas asumidas, con caricter permanentemente oficial, para el servicio del
Evangelio y de la Comunidad Cristiana. Todo ministerio auténtico deriva su autoridad
de Cristo y de la misidén que éI confi6 a su Iglesia.

Desde el punto de vista ecuménico, la problemdtica no gira en torno al ministerio
en general, sino al Ministerio Ordenado en particular. La posicién catdlica se encuentra
claramente expresa en el Concilio Vaticano II: “Cristo, a quien el Padre santific6 y en-
vi6 al mundo (Jn 10, 36), ha hecho participes de su consagracion y de su misién, por
medio de los apostoles, a los obispos, sus sucesores. Ellos han encomendado legitima-
mente el oficio de su ministerio en diverso grado a diversos sujetos en la [glesia. Asi el
ministerio eclesidstico de divina institucion es ejercido en diversas categorias por aque-
llos que ya desde antiguo se llamaron obispos, presbiteros y didconos. Los presbiteros,
aunque no tienen la cumbre del pontificado y en.el ejercicio de su potestad dependen
de los obispos, con todo, estan unidos a ellos en el honor del sacerdocio y, en virtud
del sacramento del orden, han sido consagrados como verdaderos sacerdotes del Nuevo
Testamento, segin la imagen de Cristo, Sumo y Eterno Sacerdote (Hebr. 5,1-10; 7,24;
9,11-28), para predicar el Evangelio, apacentar a los fieles y celebrar el culto divino,
como verdaderos sacerdotes del Nuevo Testamento™! .

Los didconos estin en grado inferior de la Jerarquia: le son impuestas las manos
“no para el sacerdocio sino para el ministerio”. Por cuanto que, fortalecidos por la
gracia sacramental sirven al pueblo de Dios en la Diaconia de la liturgia, de la palabra,
de la caridad, en comunién con el Obispo o su Presbiterio?.

II. PROBLEMATICA ECUMENICA
La comprension del ministerio ordenado es uno de los puntos neuralgicos de la di-
visidn que desgarra la cristiandad. Las diferencias se centran fundamentalmente en los

siguientes puntos:

a. La calificacion de SACRAMENTO que la Iglesia Catdlica atribuye a la Ordena-
cion;

b. La existencia del caracter sacramental en el ministro Ordenado;
c¢. Larelacion entre el ministro ordenado y la comunidad;

d. La cualidad sacerdotal (para el sacrificio) del ministerio de los Presbiteros y
Obispos;
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e La sucesion apostolica. u través de la imposicion de las manos de un Obispo, de-
hidamente ordenado;

I La exclusividad del ministerio de los Obispos y Presbiteros en la presidencia de la
celebracion. Eucaristica y de la adininistracion del perdon de los pecados por
medio del sacramento de la Penitencia. . : .

JI. LAS IGLESIAS ORIENTALES SEPARADAS

Se puede decir que no hay diferencia sustancial entre catoOlicos y- Orientales separa-
dos en cuanto a la comprensién del ministerio ordenado. El Gnico .punto .de.division
es evidentemente cl papel de autoridad primacial. La Iglesis Catolica ni-siquiera legu a
dudar de que los sacerdotes Ovientales separados tengan jurisdiccion para oir Jas con-
fesiones de los catolicos.

IV, LASIGLESIAS Y COMUNIDADES DE LA REFORMA

t:l problema se presenta de modos diversos en relacion a las Comumdades nacidas
de la Reforma, tanto las protestantes como las Anglicanas, siendo que ls mayor difi-
cultad se contra on la comprension de la sucesion apostlica. L gran mayoria de las
denominaciones protestantes no ha conservado la estructura episcopal del ministerio
Ademas han excluido la ordenscion del nameiro de sacramientos, aunguc han consei-
vado en gran parte el rito de la imposicion de las manos, para significar el ministerio
oficial, Por cso. Ja Tglesia Catolica tradicionalmente ha considerudo invdlida la ordena-
¢ion de los pastores de esas comunidades.

En relacion a las ordenaciones anglicanus, tenicndo en cuenta las modificaciones in-
troducidas en el ritual, por Cranmer (que excluian la intencion de ordenar para el sa-
crificio), fueron declaradas nulas por Leon X1, por considerar.que {altaba la inten-
cidn neeesaria y que la forma empleada era insuficicnte®.

V. DIALOGO ECUMEN]Cb.SOBRE EL MINISTERIO ORDENADQ

1 Movimien(o Leuménico se preocupd, desde el principio por el reconocimiento
Jde los ministerios por las diversas comunidades eclesiales, Por eso, dicho tema Tue es-
tudiado en todos los didlogos bilaterales, mirando dos metus principales: una com-
prension comin de la teologia del ministerio ordenado y una formulacion de pro-
puustus cnm.m;n.pmju,lu_x'emncili;u'i(n; u reconocimicntu mutuo de fos nristerios evis
tentes en lus diversas [glesias, Como resultado de este didlogo, surgicron una serie de
declaraciones publicadus bajo la responsabilidad de Jas COMISION ES -MIXTAS co-
respondientes. Por el inferés que lienen en si y por las perspectivas que abren para
¢ futuro reproducimos . las, conclusiones del dialogo entre. catélicos y anglicanos ‘por
uui parte y luteranos reformados por T otra.

7Y

a) El Dialogo con les Anglicanos

La Comisién Anglicano-Catblica, después de constatar una concordancia fundamen-
tal en la concepcion del ministerio ordenado, declaraba: “estamos conscientes de Jos
problemas que resultan del juicio hecho por la Iglesia Catélica Romana sobre las Orde-
nes Anglicanas. A nuestro modo de ver, lo que sitla esos problemas en un contexto
nuevo es el desarrollo de la reflexion de nuestras dos comuniones sobre la naturaleza
de la Iglesia y del ministerio que implica la Ordenacion, tal como este ultimo se presen-
ta en nuestra Declaracion. Una acuerdo sobre la naturaleza del ministerio, debe prece-
der al examen de un reconocimiento mutuo de los ministerios. Lo que acabamos de
expresar representa el consenso de la Comisién sobre puntos esenciales, en que ella
considera no ser posible admitir cualquier divergencia doctrinaria. Es evidente que atin
no abordamos el vasto problema de la autoridad, que puede ser tenido en cuenta en
toda discusion sobre el ministerio; tampoco la cuestion del Primado. Sabemos que las
posiciones actuales sobre csos puntos contintan siendo obstidculo para la reconcilia-
cion de nuestras lglesias y una sola comunion, reconciliacién que deseamos® . Como se
puede apreciar, la Comisién Anglicano-Catélica no da el asunto por terminado. Con
sinceridad ejemplar reconoce las dificultades y muestra la tarea a ser realizada median-
te nuevos y mas profundos estudios.

b) El Didlogo con los Luteranos

A su vez, la Comision Mixta, constituida por la Federacion Luterana Mundial y
por el Secretariado para la Unidad de los Cristianos intent6 ir mds adelante al declarar:

*“Los miembros catolicos de la Comision estan convencidos de que, a la luz de los
progresos de las ciencias biblicas e historicas, como también en razon de la experien-
cia ecumérniica, de la accion del Espiritu Santo en otras Iglesias, el rechazo tradicional
de la validez del ministerio luterano debe ser reconsiderada. El reconocimiento de ca-
racter eclesial de otras comunidades cristianas, tal como fue enunciado en el Vaticano
(UR, 3s 19), puede, desde el punto de vista teologico, ser interpretado como un pri-
mer paso para el reconocimiento del ministerio de esas Iglesias. Ademds, les parece
digno de consideracién que el ministerio de las Iglesias Luteranas haya nacido a través
de un florecimiento espiritual, en una situacién de emergencia. La reconsideracién
de la doctrina, de la sucesion apostolica y de las relaciones hechas sobre una incum-
bencia de origen carismadtico, como sobre una sucesién presbiteral [parecen permitir
una rectificacién desde un punto de vista tradicional. Es por eso que los miembros
catdlicos de la Comision piden a las autoridades competentes de la Iglesia Catdlica Ro-
mana reflexionar si 1a urgencia de la situaciébn ecuménica, que corresponde a la volun-
tad de Cristo sobre la unidad, no exige que la Iglesia Cat6lica Romana examine seria-
mente la cuestion del reconocimiento del ministerio luterano.
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Parque nunca negaron la existencia del ministerio eclesial en la Iglesia Catolica Ro-
mana. esta cuestion del reconocimiento del ministerio se presenta de modo diferente
para los luteranos. Segin la Confesion de Fe luterana, la Iglesia existe donde el F.v;n'!—
gelio es anunciado de modo puro y donde los sacramentos son correctamente admi-
nistrados (cf. CONFESION AUGUSTANA VIII). Los escritos confesionales luteranos
no dejan ninguna duda que la Iglesia Una nunca dejo de existir; subrayan igualmente
al caricter eclesial de la comunidad catdlica Romana. Ademas, a través de los cam-
hios que aparecieron en la comprension y en la prictica del ministerio catdlico Ro-
mano, sobre todo en razén del acento mas fuerte colocado sobre “‘ministerium verbi”,
la critica hecha por los reformadores, en gran parte no tiene raz6n de ser. La toma
de conciencia de la responsabilidad comtn en cuanto al anuncio del Evangelio en el
mundo, también deberia presionar a las Iglesias Luteranas, a examinar, con seriedad,
la cuestion de un reconocimiento explicito del ministerio de la Iglesia Catdlica Roma-
na. En base a los puntos reconocidamente comunes en la comprension del Evangelio
que posee efectos decisivos en la predicacion, en la administracion de los sacramentos

y en la practica liturgica, los luteranos juzgan que pueden, desde ahora, recowend
ocasionales intercambios de predicadores. (Kanzlergemeinschaft) y ocasionales cele

. ” — B ’ 5
braciones en comun de la Eucaristia™.

Como se puede apreciar, las diferencias entre catdlicos y luteranos aparecen inchu-
sive en el momento de hacer recomendaciones. Por otro lado, la recomendacion de
celebraciones eucaristicas comunes suscitd reservas de la mayoria de los miembros
catolicos de la Comision Mixta. Como cualquier informe de una Cormision, el “Infor-
me de Malta” no es un documento autorizado, pero tiene el valor de mostrar cami-
nos para ser explorados en futuras conversaciones y en las tomas de decisién de parte
de las autoridades de las Iglesias.

¢) El Didlogo con los Reformados

Tal vez la propuesta mds interesante sea la proveniente del tamado Grupo de Dom-
bes (la mis antigua Comision Mixta) constituido por catdlicos y reformados {calvi-
nistas) de Francia. EJ grupo constato que el simple acuerdo teoldgico no conduciria
a nada, si no hubiese también una demostracién practica a través de actos eclesiales.
Por eso, después de la parte doctrinaria de su informe recomienda:

«R| esfuerzo de conversion de las lglesias debe liegar a una palabra de reconoci-
miento mutuo y a decisiones ante las mismas que harian posible un acto de reconci-
liacién de alcance sacramental y eclesial. Reconocimiento y reconciliacion se implican
y se llaman mutuamente”.

Los puntos de conversion para llegar a una reconciliacion completa nos parecen los

siguientes:
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De la parte catblica: Proponemos que sea reconocida la consistencia real del minis-
terio suscitado en las Iglesias salidas de la Reforma; en razon de las lagunas y los des-
vios que aparecen en el ejercicio de los ministerios tradicionales y a pesar del pecado
comin de la separacion, Dios, siempre fiel a su [glesia, concedio a estas Comunidades
que continuaban en una sucesion apostolica en la fe, un ministerio de la palabray de
los sacramentos cuyo valor se muestra por sus frutos (UR. 3; 20-23). Este minjsterio.
aparecido fuera de una sucesion episcopal, puede, en cierto nimero de casos, apoyar-
se al menos sobre el signo de una continuidad presbiteral, ;

En consecuencia, para completar este reconocimiento y habilitar este ministerio
respecto a sus fieles, corresponderia a los obispos, hacerlo signo normal de la sucesién
episcopal, indispensable en la doctrina catdlica para la plenitud perfectamente signifi-
cada del ministerio; realidad y signo o sefial se requieren mutuamente en el ministe-
rio de la Iglesia. Afirman por eso mismo la necesaria docilidad de Ja Tglesia a las inicia-
tivas de) Espiritu . . .

De la parte protestante: Proponemos que sea plenamente reconocida para todo el
pueblo de nuestras lglesias la realidad de un ministerio de la Palabra y de los Sacra-
mentos en la lglesia Catdlica. En consecuencia corresponderia a las autoridades de
nuestras lglesias, en base de acuerdo en cuanto a la naturaleza del ministerio, habilitar
los ministros cat6licos respecto a sus fieles.

A causa de la situacion creada por la ruptura del siglo XVI, reconocemos que esta-
mos privados no de la sucesién apostolica, sino de la plenitud del signo de esta suce-
sion. De esto resulta una dispersion; la constitucion de diversas [glesias Nacionales, la
pérdida del sentido de unidad universal de la Iglesia en ¢l tiempo y en el espacio. kn
pro de la unidad de la [glesia y de sus ministerios, reconocemos que es necesario alcan-
zar la plenitud de la sefial de la sucesion apostolica.

Proponemos que sea revalorizada la significacion del ministerio “‘episcopal™, ¢n
particular, de su caricter pastoral y que sea reconstruido el sentido de su personaliza-
¢ién como sefial de unidad.

Proponemos que sea colocada en “‘cuestionamiento” la practica en cjertas Iglesias
Reformadas, de la delegacion pastoral dada para la prédica y la celebracion de la San-
ta Cena, a fieles que no son ordenados, de manera que no sea disfrazada la diferencia
de carismas entre ministerio ordenado y sacerdocio universal. Creemos que el signifi-
cado de la ordenacidn seria mds acentuado por las ordenaciones diversificadas.

En base a este doble paso de conversion, la reconciliacién de fos ministerios podia
tomar la forma de una imposicién mutua de manos, gesto apostélico tradicional que
expresa la accidon de Cristo y del Espiritu en el Cuerpo visible de la Iglesia. Su cardcter
polivalente le permitiria tomar por una parte el significado de un acto penitencial y
de reconciliacién en donde cada uno reconoce ante el otro lo que le falta; estaria, por
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otra, acompafiado de la invocacion del Espiritu ordenado al envio de una mision; con-
cederia una investidura aumentada y completada ante las Iglesias interesadas.

Igualmente tenemos conciencia que la reconciliacion de los ministerios deseada,
7 » . . . . . 6
colocard de modo mds inmediato, la unidad de la Iglesia Universal®.

CONCLUSION

Como se ve, la cuestion de los Ministerios en la Iglesia presenta tantas y tan varia-
das implicaciones que una solucion absolutamente satisfactoria para todas las partes
alin no se obtiene hoy claramente. Mas los caminos sefialados por Jos tres informes
citados, constituyen una esperanza de Llegar algiin dfa a una auténtica reconciliacion
ministerial. Entre tanto, gestos aislados e impacientes con desconocitniento de la dis-
ciplina Eclesial, no contribuyen a la solucién del proklema, sino antes bien, a que se

agraven.

: Concilio Vaticano 11, Const. dogm. L UMEN GENTIUM No. 28.

Ibid. No. 29.
3 Lebn X1 Ep. APOSTOLICAE CURAE ET CARITATIS del 13/09/1896 en DS 3315 - 3321.

4 Ministry and Ordination; a statement on the Doctrine of the Ministry by the Anglican/Catholic
International Commission; en SEDOC 6 (1973/74) 1854,

E! Evangelio y la Iglesia. Informe de Malta.

5 Grupo de Dombes. Por una Reconciliacion de los Ministerios en SEDOC 5 (1972/73) 142 -
1464.

MISA

En este articulo trataremos solamente de la celebracién de la misa por los cristianos
difuntos de otras [glesias. Los aspectos propiamente sacramentales de la misa se tratan
en ¢l articulo EUCARISTIA.

Es costumbre de nuestro pueblo, la celebracion de la santa misa (sobre todo de la
misa del séptimo dia) corno parte indispensable de los sufragios por los seres queridos
fallecidos. Hay sin duda, en el fondo, una comprensidn del valor infinito del sacrificio
de Cristo y de la comunién de los bienes espirituales con los que murieron en él. Con
todo, esta costumbre puede crear situaciones de perplejidad cuando el difunto era un
hermano no participante en la plena comunién con la lglesia Catolica.

Como es sabido no habia y no hay ninglin inconveniente en la aplicacion, en parti-
cular, de la santa misa por los cristianos de otras Iglesias. El codigo de Derecho Canod-
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nico preve esa posibilidad, pero exigiendo que no hubiese ningdn anuncio de esa apli-
cacion.

La dificultad sin embargo, se presenta en el caso de la celebracion piblica (mejor
seria decir con publicidad), pucs la misa siempre es publica. La Sagrada Congregacibn
para la Doctrina de la Fe publicé en 1976, un decreto sobre esta materia, donde se lee:

“I- La disciplina vigente sobre la celebracion de misas publicas en sufragio de otros
cristianos, se conservard en el futuro, como norma general; esto por la conside-
racion debida a la conciencia de tales difuntos que no profesaron la fe catélica,

(I Con todo, hasta la promulgacién del nuevo Cédigo, esa norma puede ser dero-
gada siempre y cuando se verifiquen simultdneamente las siguientes condicio-
nes:

1. Que la celebracién publica de la misa sea pedida expresamente, con autén-
tico motivo religioso. por los familiares, amigos o subditos del difunto;

2. Que. a juicio del Ovdinario, no haya escandalo de los fieles.

Estas dos vondiciones se pueden verificar muy ficilmente cuando se trata de
las lglesias Orientales, con las cuales existe una comunién muy estrecha, aun-
que no plena, en las cosas de la fe.

II1- En estos casos, puede ser celebrada la misa publica, pero con la condicién de
que en la oracion Eucaristica, no.se conmemore el nombre del difunto, pues
esa conmemoracién presupone la plena comunion con la Iglesia Catélica™” .

| Véase Decreto de ta Sagrada Congregacibn. Por la Doctrina de la Fe. 1976

MISION
L RELACION ENTRE ECUMENISMO Y MISION

El Movimiento Ecuménico est4 esencial e historicamente asociado a la misién de
la lglesia en el mundo. La lglesia est4 llamada, por su Sefior tanto para la unidad como
para la mision. Asi como Dios envié a su Hijo para salvar el mundo, asi Jesis envia y
encarga a los suyos: “haréis discipulos en todos los pueblos” (cf. Mt. 28, 18ss). Igual-
mente El intercede junto al Padre “para que todos sean uno, para que el mundo crea
que ti me enviaste” (Jn. 17, 21), Misién y Ecumenismo son, por lo tanto, dos aspec-
tos de un mismo Evangelio. Unidad y Misidn estén inseparablemente vinculados y se
condicionan mutuamente sin confundirse (EVANGELIZACION).
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II. LAS CONFERENCIAS INTERNACIONALES DE MISIONES Y
EL MOVIMIENTO ECUMENICO

Fue en el campo de las misiones donde mas dolorosamente se hicieron sentir Jas
divisiones escandalosas de los cristianos, desacreditando el mensaje de los misioneros
y el propio Fvangelio, ante los no cristianos, Fueron también estas experiencias en
las misiones las que despertaron el deseo y el esfuerzo por una mayor unidad y coope-
racion de los cristianos.

En la Primera Conferencia Internacional de Misiones (1878), en Londres, estuvie-
ron representadas 34 Sociedades Misioneras, todas de origen protestante. Diez afios
después. en el mismo lugar ya eran 139; en el afio de 1900 se reunieron en Nueva York
delegados de 162 Sociedades Misioneras. La Conferencia Internacional de Misiones Je
Edimburgo en 1910 con mds de 1.200 delegados, representa uno de los puntos alios
del Ecumenismo de origen protestante. Bajo lu direccion del Doctor J. Mott y de
1. Holdham. ambos del movimiento cristiano de estudiantes se realizaron los trabajos
preparatorios ¢ hicicron de esta Conferencia el nacimiento de una comunidn aniplia
de Ja-Mision Mundial Evangélica. La Conferencia resolviy instituir un Comité Ceniral
Permanente como érgano misionero internacional, que vino a ser ¢l primer orgenismo
permancnte del Movimiento Ecuménico.

[11. EL CONSEJO INTERNACIONAL DE MISIONES

A partir de Edimburgo y como consecuencia. se constituyeron en varias regiones de
la tierra, numerosas conferencias regionales y consejos nacionales de cristianos que
unieron Misiones e lglesias Indigenas (iglesias jovenes) para deliberaciones, cuyo lruto
fue la fundacion del Consejo Internacional de Misiones (CIM), en 1921,

En los afios siguientes, se realizaron importantes Conferencias de misiones en Jeru-
salén (1928), Madras (1938), Whitby (1947), Willingen (1952), Achimota (1957/58),
y, después de la integracion del CIM, en el Consejo Mundial de Iglesias CMI, en Nueva
Delhi (1961). A partir de este momento, las tareas del CiM [ueron asumidas por la
Comision de Evangelizacion y Misidn Mundial (CEMM), cuyo proposito es “‘promover
la proclamacion del Evangelio de Cristo, a todo ¢l mundo para que todos puedan sal-
varse”.

Asi la Mision fue la primera de las tres corrientes del Movimiento Ecuménico que
cristalizaron el Consejo Mundial de Iglesias.

IV. INTEGRACION DEL MOVIMIENTO MISIONERO EN EL
CONSEJO MUNDIAL DE IGLESIAS

La integracion del CIM en el CMI consolidé el reconocimiento de que la unidad no
es un egoismo autocontemplativo sino que sirve de base para la comprensién mejor
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de la misién cristiana en el mundo de hoy. La CEMM, continuando la tarea emprendi-
da por CIM, ayuda a las Iglesias y organismos misioneros protestantes a reexaminar
en su contexto historico cultural. el conjunto de sus tareas misioneras, para coordi-
narlas con el objeto de prestar un testimonio comun. Este plan de la “accién unida

" por la mision™ se extiende a los cinco continentes porque no hay lugar en la tierra

que no sea campo de Mision.

Desde Nueva Delhi en 1961 y la Asumblea posteriar de CMI en Upsala (1968), se
realizaron varias Conferencius y Congresos Protestantes de Misiones, de los cuales los
principales son Bangkok (1972), bajo el tema ““Salvacidn Hoy” y Lausana (1974);
ambos se ocuparon de la salvacion individual y el cambio de estructuras injustas e in-
humanas, a través de un llamado a los cristianos en favor de la paz y de la justicia so-
cial.

V. IGLESIA Y MISION

La lglesia Catolica no participd en el Movimiento Internacional de Misiones des-
crito. Con todo, tanto el Sinodo de los Obispos (1974) con la exhortacion apostolica
EVANGELI NUNTIANDI (EVANGELIZACION), del Papa Pablo VI, coinciden ba-
sicamente con las conclusiones de la V Asamblea Genera) de laCMI y de la Asamblea
de las Familias confesionales (Luteranos, anglicanos, metodistas y ortodoxos) sobre
la compiension de la mision. La Evangelizacion Misionera es funcién esencial y prio-
ritaria de la Iglesia de Cristo en el mundo. Una Iglesia que no es Misionera se contra-
dice a si misma. La Iglesia esta encargada de la Mision, no solo una parte de sus miem-
bros. Cada cristiuno bautizado estd lamado en cierta medida, a la mision. Ella se rea-
liza a través de los dones espirituales y ministerios de los miembros del Cuerpo de
Cristo mirando a la salvacion y al bienestar de todo hombre y de todos los hombres.
Para ser auténtica y liberadora, la Mision debe cncarnar y realizarse en el contexto con-
creto en que vive la Iglesia local (de alli la importancia de las COMUNIDADES DE
BASE) y debe estar abierta a relaciones interconfesionales. La dimension Ecuniénica
de fa Mision no admite la concurrencia confesional (PROSELITISMO), pero promue-
ve ¢l testimonio comun en el mundo, a través del Didlogo, del testimonio profético y
de la vivencia ecuménica, en sentido de una creciente comunion y de una unica Mi-
sion del pueblo de Dios: anunciar la Buena Nueva del Reino de Dios, en seguimiento
de Cristo con su esperansa fundada en el poder del Espiritu Santo.

MOVIMIENTO ECUMENICO
L CONCEPTO
“Por Movimiento Ccuménico” se entiende las actividades e iniciativas que suscitan

y se ordenan, de acuerdo con las varias necesidades de la Iglesia y la oportunidad de
los tiempos, en el sentido de favorecer la unidad de los cristianos'. Asi entendido,
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podria decirse que, en mayor o menor medida, siempre hubo un Movimiento Ecumé-
nico. Pero, hablando mds estrictamente entendemos por Movimiento Ecuménico las
actividades de caracter sistematico, institucional y organizativo, de tipo interconfe-
sional que miran hacia una mayor unidad visible de la Iglesia, para que el testimonio
del Evangelio se acrecierite. En este sentido estricto, el Movimiento Ecuménico surgio
en el seno de las Iglesias y Comunidades Eclesiales derivadas de la Reforma. No solo
la lglesia Catolica. sino también las Iglesias Orientales Ortodoxas se adhiricron mucho
mas tarde at Movimiento Ecuménico.

II. ETAPAS
1. Hasta la 1a. guerra mundial

En la historia del Movimiento Ecuménico, podemos distinguir tres etapas: La pri-
mera, se extiende desde mediados del siglo X1X hasta la primera guerra mundial, en
que surgen diversas Federaciones Internacionales y Uniones Interconfesionales. De ul-
gin modo, las Sociedades Biblicas. prepararon el camino para esa colaboracion inter-
confesional. Son de esta época. entre otras, la Conferencia de Lambelh (anglicana),
la Conferencia General Evangélica-luterana (precursora de la Federacion Luterana
Mundial). la Conferencia kcuménica Mctodista (hoy Conferencia Mundial de Meto-
distas), Ju Federacion de lglesias Reformadas (presbiterianos) el Consejo Internacio-
nal de las Iglesias Congregacionalistas y la Federacion Mundial de Bautistas.

El campo Misionero era tal vez el lugar dondce las divisiones internas de los cristia-
nos tenfon consecuencias mas tragicas al presentar a fos pueblos no cristianos un evan-
gelio dividido. De alli surgieron, en este primer periodo, las Conferencias Internacio-
nales de Misiones, la primera de las cuales celebrada en Londres (1878), reunid 34 so-
ciedades Misioneras. e importancia decisiva fue la Conferencia [nternacional de Mi-
siones de Edimburgo (1910) por haber creado el primer Comité Permancnte del Mo-
vimiento Leuménico.

2. Entre dos guerras

La segunda etapa, que comprende el periodo entre las dos guerras mundiales, se
caracteriza por el surgimicnto de tres grandes organizaciones del Ecumenismo, no-
catolico: El Consejo Internacional de Misiones, la Conferencia Fe y Constitucién
(Fuaith and Order) y la Conferencia Vida y Accion (Life and Work). En cuanto Fe y
Constitucidn se preocupd fundamentalmente por las cuestiones doctrinales que cons-
tituyen un impedimento para la Unidad, las otras dos organizaciones, procuraron una
pusible colaboracion practica entre las diversas profesiones, sin haber legado a una
Unidad organizativa.

Iin 1937, tanto la Conferencia de Fe y de Constitucion en Oxford, como la de Vi-
da y Accion de Edimburgo, decidicron la creacion de un Consejo Mundial de Iglesias
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al cual se integrarian ambas organizaciones. La explosion de la segunda guerra mundial
impidié por el momento la reulizacién de este proyecto, que solo liegd a ser una reali-
dad en la primera Asamblea de Amsterdam del 23 de agosto de 1948, La asistencia y
actividades del Conscjo Mundial de lus Iglesias, es lo que caracteriza la tercera etapa del

* Movimiento Ecumeénico.

III. JGLESIA CATOLICA Y MOVIMIENTO ECUMENICO
1. El Cédigo de Derecho Candnico

Como deciamos, la Iglesia Catodlica no particip6 inicialmente en el Movimiento Ecu-
ménico. El Codigo de Derecho Canbnico, adoptaba una actitud de desconfianza total
frente a las actividades interconfesionales: prohibia absolutamente la administracién
de los sacramentos a cristianos de otras Iglesias (Can. 731-2); toleraba apenas una pre-
sencia pasiva, en casos excepcionalcs, en las ceremonias de los no catdlicos (Can 1258)
no permitia la sepultura eclesiastica de los bautizados no catélicos (Can 1240-1.1.);
exigia inclusive una licencia previa de la Santa Sede o en caso urgente, del Ordinario
del lugar, para la participacién de catélicos, en didlogos o conferencias con los acato-
licos (Can 1325-3).

2. Las primeras aperturas

La experiencia de la segunda guerra mundial, durante la cual cristianos de vatias
confesiones participaron en los mismos sufrimientos y persecuciones, llevd a mayor
deseo de unién. Fue asi como de modo espontineo, los catdlicos comenzaron a tomar
parte en reuniones ecuménicas, lo que provocd un severo MONITUM del Sagrado Ofi-
cio (5 de junio de 1948). Esto, sin embargo obligd al Santo Oficio a pensar de nuevo
toda la cuestion. Fue publicada asi la Instruccion del 20 de Diciembre de 1949 donde,
por primera vez, aparecid una apertura oficial de la Iglesia Catdlica, al proclamar: “‘no
se prohiben de modo absoluto las reuniones mixtas pero celébrense {tnicamente con
licencia de la autoridad eclesidstica™. Se permitia también la oracidn en comun, ex-
cluido sin embargo el culto litirgico. Finalmente, el tono de la Instruccidn parecia
impulsar a Jos Obispos a que tomaran cierta iniciativa en el campo ecuménico.

También en este tiempo surgieron numerosos centros catdlicos de estudio, dedica-
dos a las cuestiones ecuménicas, como el Instituto Adam Moechler de Paderborn, el
Istina de Paris, el Foyer Unitas de Roma, y el Una et Santa de Niederalteich. En nu-
merosas Universidades e Institutos teoldgicos, se crearon citedras de ecumenismo o
de teologia protestante u Oriental. Para coordinar todos estos esfuerzos catélicos en
el campo ecuménico, se. cred en 1952, la “Conferencia Catdlica para las Cuestiones
Ecuménicas”, aunque sin caracter de representancidn oficial.
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3. En la época actual

El impulso decisivo para el ecumenismo catdlico fue dado por el Papa Juan XXIIi,
al crear en 1960. el SECRETARIADO PARA LA UNIDAD DE LOS CRISTIANOS,
como Comisién preparatoria del Concilio. Sobre sus actividades y estructuras léase
¢l articulo correspondientc. A partir de aquel momento, los contactos se multipli-
can: ohservadores no catolicos participaron en el Concilio y, a su ves. los catolicos ad-
quirieron el Status de observadores en el CONSEJO MUNDIAL DE iGLESIAS y en
otras organizaciones ecuménicas. De importancia capital fueron los encuentros de!
Papa Pablo VI con los diversos dirigentes de las Iglesias cristianas, entre las cuales al-
canzaron mayor repercusion la reunion con el Patriarca Atendgoras en Jerusalén y
el encuentro con ¢! Arzobispo Ramsey en Roma, en la Basilica de San Pablo (extra-
muros). Tamhien cn ¢l Pontificado de Pablo VI se crearon diversas COMISIONES
MIXTAS.

MUSICA SAGRADA
1. La musica sacra es lugar privilegiado para la colaboracion Ecuménica

La mosica es factor de union entre las personas, El canto ayuda a Ja fraicrnidad
La union de voces pucde llegar a la unanimidad, esto es, la unién de las almas y mueve
a superar barreras y prejnicios. La misica ticne en si misma un caracter ecumeénico
“por set un lenguaje wniversal™

La misica sacra tiene las mismas caracreristicas. En ella el mismo espiritu hace 4
los cristianos cantar en honor del Pudre, por Cristo en los cultos religiosos.

Los mejores textos de cantos littrgicos son tomados de la Biblia que es comiin 4 to-
dus las lglesias Cristianas.

Ademds, la musica sagrada es herencia de todos los cristianos,

ORACION
I LA ORACION POR LA UNIDAD

La suntidad de vida, juntamente con las suplicas particulares y pablicas, por la uni-
dad de los cristianos deben tenerse como el alma de todo Movimiento Ecuménico y
con razon pueden ser llamadas el Ecumenismo Espiritual. Es importante para los cato-
licos unirse frecuentemente en aquella oraciéon por la unidad de la Iglesia que el pro-
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pio Salvador elevo ardientemente al Padre, en la vispera de su Muerte: ‘“‘que todos
sean uno” (Jn 17, 21). En algunas circunstancias peculiares, por ejemplo en las oca-
siones de las oraciones prescritas “pro unitatis’ y en reuniones ecuménicas, es licito
y hasta deseable que los catolicos se asocien a los hermanos separados en la oracion.
Tales preces comuies son cierfamente un medio eficaz para impetrar la unidad. Son
genuinas manifestaciones de los vinculos con los cuales atin estan unidos los catolicos
con los hermanos separados “Donde dos o tres estan congregados en mi Nombre, alli
estoy Yo en medio de ellos (Mt. 18, 20)”.

[I. ORACIONES EN COMUN CON OTROS CRISTIANOS

“El Decreto habla de oraciones en que los miembros y también los ministros, de
las diversas Comunidades. participan activamente. Sobre este modo de participacion,
en lo que se refiere a los catolicos debe ser disciplinado y promovido por los Ordina-
rios de los lugares. se anota lo siguicnic:

1. Objetivo de la oracidon en comdin

Es deseable que los catdlicos se asocien en la oracién con los hermanos separados
para toda tarca comdan en que pueden colaborar entre si, por ejemplo, para promover
el bien de la Pas. de la justicia social, la caridad mutua entre los hombres; la dignidad
de la familia y otras cosas semejantes; se asimila a tales casos las oraciones de una
Nacion o Comunidad que quiere dar gracias a Dios comunjtariamente o pedirle el
auxilio para alguna causa, como cn el dia de [iesta nacional, en tiempo de calamidad o
de luto comdn, en el dia senulado para conmemorar los muertos por la Patria. Lsta
oracién comun, en la medida de lo posible, también cs recomendable en los Congresos
que reunen a los cristionos por motivo de estudio o de accién.

Pero tas oraciones en comin deben en primer lugar tener como objetivo la restau
racion de la unidad de los cristianos. El objeto de tal celebracion puede ser: el minis-
terio de la-lIglesia v de su unidad, el Bautismo como vinculo sacramental de unidad,
aungque imperfecta T tenovacion de la vida, tanto personal como social, como cami-
no necesario para llegar a la unidad y también otros temas.

2. Estructuras

Tal celebracion debe prepararse de comin acuerdo y con actividad de todos los
participantes que representan las diversas Iglesias y Comunidades. Para ello, conviene,
por ejemplo, que sc cscojan en conjunto las personas que dcben participar y se esta-
blezcan en comin los temas, los cantos, las lecturas de la Sagrada Escritura y otras
cosas semejantes.

En la celebracion puede elegirse cualquier lectura, oracidn o himno que exprese
algo en comun en cuanto a la fe o a la vida espiritual de los cristianos. AGn mas: se
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permite que haya una exhortacion, alocucion v meditacion biblica que, conforme al
coman acuerdo de la herencia cristiana, lleve a una mutua benevolencia y haga progre-
sar la unidad entre los ¢ristianos.

Es de descar que tales celebraciones, tanto cntrc catélicos como en union con
hermanos separados. sean formuladas de modo que se conforme la oracion comuni-
taria. seenn las directiices del Movimiento Litirgico (cf. Constitucion sobre Ju Sagru-
da Liturgin v.g Nos. 30, 34, 35).

Al preparar las oraciones para la celebracion en el templo de una fglesia Oriental,
se debe observar que la forma litirgica adoptada entre los Orientales se considera co-
mo especialmente apla para oraciones de siplica. Conviene, por lo tanto, tencr cn
cnenta la observancia liturgica de esas Tglesias,

3. Lugay

Se debe escoger un buen local para la reunidn Se cuidard que todo sea deceme
apto para Tavorecer el sentido religioso. Si bien lu lglesia o templo es ol Tugar on deande

cada Comunidad celebra habitualmente Ta propia liturgia. nada impide que cusindo o
exige o necesidad, el Ordinario del tugar permita que se realice en el templo de vna o
de otra Conunidad la celebracion comn (de que se hablo). ku ciertas civcunstiam s

esto hasta podria ser oportuno.

Cuando se hace oracidén comunitaria con los hermanos Orientales separados. impor-
ta reparar que todos los hermanos Orientales consideran la iglesia como tal, el mas
apropiado local para la oracion publica.

Conforme las circunstancias y el consentimiento comin de los participantes. no se
excluye el uso del vestido coral?

Y concilio Vaticano 11. Dec. UNITATIS REDINTEGRA Ti0 No. 8.

2 pirectorio Ecuménico Ad Totam Ecclesiam, Nos. 32-37.

SACRAMENTO DEL ORDEN

L. LA CONSTITUCION JERARQUICA DE LA IGLESIA,
DE ACUERDO CON EL VATICANO 11

“[:] Sefior instituy0 a algunos ministros entre los fieles, para que estos se unan en
un solo Cuerpo, en el cual no todos los iiembros desempefien la misma actividad™
(Rom. 12, 4). Tales ministros debian asumir el poder sagrado del Orden en la Comu-
nidad de fieles, para ofrecer el sacrificio y perdonar los pecados, ejerciendo ademas
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publicamente el oficio sacerdotal en favor de los hombres y en nombre de Cristo. Por
eso. habiendo enviado a los Apostoles asi como El fue enviado por el Padre, Cristo, a
través de los mismos Apéstoles hizo sucesores de ellos a los Obispos, participantes de
su consagracion y mision™?

“Cristo, a quien el Padre santifico y envié al mundo (Jn 10:36), hizo-a los Obispos
participantes de su consagracién y mision a través de los Apostoles, de quien son su-
cesores”. Los Obispos encomendaron legitimamente el oficio de su ministerio en gra-
do diverso, a personas diversas en la Iglesia. Asi, el ministerio eclesiistico de divina
institucion es ejercido en diversas categorias por los que, desde la antigiiedad son lla-
mados Obispos, Presbiteros y Didconos?.

I, ELSACRAMENTO DEL ORDEN EN LA IGLESIA CATOLICA Y EN
LAS IGLESIAS ORIENTALES ORTODOXAS

La doctrina catolica acerca de este triple ministerio afirma que él es conferido como
verdadero y propio sacramento (cf. Concilio Trid, sess XXIII, cap. 3: DS1766y 1773,
Concilio Vaticano I, Constitucion Dogmatica LUMEN GENTIUM No. 21 Pio XII,
Constitucidon Apostdlica SACRAMENTUM ORDINIS de 30/11/1947; DS 3857-3861).
Los Orientales Ortodoxos concuerdan plenamente con Ja doctrina catélica sobre el sa-
cramento del Orden. Inclusive, en relacion a la materia, después de la Constitucion
Apostolica SACRAMENTUM ORDINIS de Pio XIl, no hay ninguna discrepancia y la
lglesia Catolica reconoce como plenamente validas las ordenaciones Orientales.

[1I. EL SACRAMENTO DEL ORDEN EN LAS COMUNIDADES DERIVADAS
DE LA REFORMA

No sucede lo mismo en relacidn alas comunidades derivadas de la Reforma. La po-
sicion de los Reformadores no es suficientemente clara. Sirva de ejemplo lo que Cal-
vino escribié: “En cuanto a la imposicidn de las manos que se hace para introducir
los verdaderos padres y ministros de la [glesia en su estado, no me opongo a que se
acepte como sacramento. Porque en primer lugar es una ceremonia copiada de la Es-
critura; y ademas no es valida, como afirma San Pablo pero ‘es una sefial de gracia es-
piritual de Dios (1 Tim. 4, 14). Que yo no lo tenga en cuenta como los otros dos, es
porque no es ordinario ni comin entre los fieles, sino para un oficio particular®. Con
todo, la doctrina comun entre los actuales tedlogos protestantes es la de no aplicar la
nocion estricta del sacramento a la Ordenacidon, aunque ella sea reconocida de gran
impertancia. *’

IV. EL SACRAMENTO DEL ORDEN EN EL ANGLICANISMO

Tampoco es ficil comprender, para una mentalidad Catolica, la posicion de los an-
glicanos. El uso anglicano de la palabra “sacramento’ en referencia a la ordenacién,
es limitado por Ja distincidén que se encuentra en los 39 articulos (especialmente en el
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artictlo 23) de la comunion anglicana, entre los “dos sacramentos del Fvangelio™ (o
savramento maiora),y los “cinca comanmente llamados sacramentos’™ (o sacramento
minora). El articulo 25 no niega a estos Gltimos el nombre de *“Sacramento™, pero
hace una diferencia fundamental cutre cllos (pues serfau constituidos por la Iglesia)
y los “*dos sacramentos instituidos por Cristo™, descritos en el Catecismo como “nece-
sarios a la sulvacion del hombre™.

Las cuestiones relativas al sacramento del Orden constituyen la hase del problema
de los MINISTERIOS ordenados. De ahi su importancia y la necesidad de un estudio
mas profundo dentro del didlogo ecuménico.

Concilio Vaticano 1. Decreto Presbyterorum Ordinis No. 2.

)

Id., Const. Dogm. Lumen Gentium, No. 28.

Y nse Christ., 1V XIX, 28,

PADRINOS

[ EL SIGNIFICADO DE LOS PADRINOS EN LOS DIVERSOS
SACRAMENTOS

[ palubra padrino {del latin Patrinus gual a “padrecito™) indica ung funcion se-
mepnie o sustitutiva del Padre; cosa andloga vale para el término madrina. Litargica.
mente. se habla de padrinos solo en relacion a los sacramentos del bautismo y de [
confirmacion. Los populanmente conocidos como padnnos de los matumontos son,
candnica y littrgicamente simples testigos sin obligaciones especificas posteriores a la
celebracion del matrimonio.

“Conforme al uso muy antiguo en la lglesia, ¢l adulte no es adimitido en el bautis-
mo sin un padrino, para que lo ayude por lo menos en la preparacion para el sacra-
mento y para que. después del bautismo, vele por su perseverancia en la fe y en la vi-
da cristiana. También en el hautismo de ninos, hay un padrino que represcuta, la pro-
pia familia de los bautizados espiritualmente ampliada. o a la Santa Madre lglesia, y
cuando sea necesario. ayude a los padies para que el nino profese la fe. manifestindols
en su vida'.

“Cuda confirmado es, habjtualmente asistido por un padrino, que lo conduciri a
recibir el sacramento y lo presentara al ministro de la Conlirmacion para la sagrada
Uncion, y 1o ayudard a cumplir fielmente siguicndo al Espiritu Santo que recibid, las
promesas hechas en el Bautismo?.

Bl padrino no asume la turea de educar cristianamente al bautizado, sino solo el
titulo de pariente o amigo; pero como representante de Ia comunidad de fe, ¢é1 es el
P 3
garante de la fe del neotito™.

\)_7

[I. CUESTIONES ECUMENICAS RELATIVAS A LCS PADRINOS
1. Iglesias Orientales

““A causa de la estrecha comunion entre la Iglesia Catdlica y las Iglesias Orientales
separadas se permite con justa causa admitir un fiel oriental como padrino, y también
un padrino catélico (o madrina catdlica) en el bautismo de un nifio o de un adulto ca-
tolico, siempre y cuando se insista suficientemente sobre la educacion catélica del bau-
tizado y sea reconocida la idoneidad del padrino. La funcién de padrino en un bautis-
mo conferido en una Iglesia Oriental no es prohibida a un catolico si se le invita. En es-
te caso la obligacion de cuidar de la educacion de la creatura corresponde en primer lu-
gar. al padrino o madrina de la Iglesia en la cual la creatura es bautizada® .

El Directorio no habla, en relacidon a los Orientales Ortodoxos, de padrinos en el
sacramento de la Confirmacion, tal vez porque en el Oriente, va unido siempre al bau-
tismo.

Nos parece que la norma transcrita es también perfectamente aplicable cuando
como acontece entre nosotros, Orientales Ortodoxos conviven con Catdlicos Latinos.
Los Orientales podrian ser invitados como padrinos de confirmacion en nuestras Igle-
sias.

2. Otras lglesias y Comunidades Eclesiales

En relacién a Jos miembros de Comunidades separadas no Orientales, el mismo Di-
rectorio establece: “‘el papel de padrino, en el sentido litirgico y candnico tradicional,
en los Sacramentos del Bautismo y Confirmacion, no debe ser desempeiado por un
cristiano de comunidad separada, salvo las prescripciones del No. 48 (el caso de los
Orientales ya citado). Dc forma semejante, el catélico no puede asumir esie pape!
con relaciéon a un miembro de una comunidad separada. No obstante, por motivos de
parentesco o amistad, un cristiano de una comunidad diferente, viviendo en la fe de
Cristo, puede ser admitido como padrino catélico (o madrina catdlica) como testigo
cristiano de este bautismo. En circunstancias semejantes, puede un catblico desem-
pefiar el mismo papel para un miembro de una comunidad separada. En este caso, la
obligacion de cuidar de la educacion cristiana pertenece de por si al padrino o a la
madrina de la Iglesia o comunidad Eclesial en que Ia creatura es bautizada. Cuiden
atentamente los pastores de instruir a los fieles sobre los motivos evangélicos y ecu-

ménicos de esta norma para evitar cualquier interpretacion incorrecta™®

El rito para el bautismo de nifios en el No. 10 de su introduccidn sobre la inicia-
cién Cristiana, conserva las mismas normas del Directorio.
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3. Los padrinos en el matrimonio

En cuanto al matrimonjo (en donde como deciamos, la funciéon de los padrinos es
bien diferente de la de los padrinos del bautismo y de la Confirmacidn), la norma es
comin para los Orientales y no Orientales: se permite que los cristianos de otras Igle-
sias desemperien el papel de padrinos o testigos oficiales en el matrimonio catdlico.
Lo mismo se dice de un catdlico en el matrimonio celebrado debidamente entre cris-
tianos de otras Iglesias®.

! S.C. Para el Culto Divino Rito para el Bautismo de Creaturas., La Iniciscion Cristiana No. 8.

ld. Rito de Confirmacién Introduccién No. 5.

Directorio Ecuménico AD TOTAM ECCLESIAM No. 57,
Ibid No. 48.

Ibid. No. 57.

Ibid. Nos. 49 y 58.

PASTORAL ECUMENICA

En ¢l sentido estricto de la expresidon, debemos entender por Pastoral Ecuménica
las actividades de tipo pastoral realizadas conjuntamente por diversas Iglesias o Co-
munidades Eclesiales. Hablando de esas actividades comunes, el Secretariado para la
Unidad de los Cristianos declaraba que “‘alli donde existan, seran organizadas sobre to-
do para hacer frente a situaciones particulares, sin entrar por ello en concurrencia con
el trabajo pastoral de las parroquias. En este sentido por ejemplo en los hospitales, los
capellanes adoptan muchas veces un tipo de actitud ecuménica que repercute quera-
moslo o no, en sus contactos con los enfermos o en sus relaciones con las autoridades
hospitalarias.

En las Universidades, en las industrias, en las prisiones, en las fuerzas armadas, en
la radio y en la television, se hace cada vez mds evidente que el trabajo de las diversas
Iglesias y Comunidades Eclesiales es coordinado y, en numerosos lugares, es parcial-
mente hecho en comin. El cambio rapido en el plano econdmico y social que carac-
teriza ¢l periodo actual se extiende a los campos en que tales ministerios particulares
son necesarios, ya sea en el dmbito de una gran ciudad, de un sector geografico (por
ejemplo, el ministerio para los jovenes, para los drogados, etc.). En algunos lugares
(por ejemplo, en la Gran Bretafia), se evidencié un esfuerzo liberado en el sentido de
prever nuevas iniciativas pastorales en el campo ecuménico bajo la forma de ministe-
rios aunque, confiados a un equipo.
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Dentro de la pastoral ecuménica “los matrimonios mixtos” constituyen un sector
particular, ya sea en el plano de la responsabilidad o en el de las dificultades. El MOTU
PROPIO MATRIMONIA MIXTA representa un esfuerzo conjunto de los pastores de
los dos conyuges, a fin de asistirlos de la mejor manera posible antes y durante la vida
conyugal' .

Secretariado para la Unidad de los Cristianos. La colaboracién Ecuménica a nivel Local en Se-

doc 8 (1975/76) cc. 278 - 279.

SACRAMENTO DE LA PENITENCIA
1. INTRODUCCION
kI Concilio Ecuménico Vaticuno ensefa:

“Aquellos que se aproximan al Sacramento de la penitencia obtienen 4 misericordia
divina, el perdon de la ofensa hecha a Dios, y al mismo tiempo son reconciliados con
la lglesia contra la cual hun pecado y la cual colabora a su conversién con caridad,
ejemplo y oraciones™

l1. PROBLEMATICA ECUMENICA EN EL CAMPO DOCTRINARIO

La doctrina y la disciplina sobre el sacramento de la penitencia constituyen uno de
tos puntos de separacion entre las diversas confesiones cristianas. En cuanto a los
catolicos y Ortodoxos, se trata de un verdadero y propio sacramento; las Comunidades
que se originaron en la Reforma no dan a los ritos penitenciales, que practican en ma-
yor o menor medida, mas valor que ¢l de una ayuds externa para excitar la fe; es en
esta fe en la que los reformadores colocan el perddn de los pecados. Por otro lado. Ja
disciplina es diferente inclusive en las diversas Iglesias Ortodoxas, tanto en relucion
a la frecuencia de la confesion (normalmente, mucho menor de lo que entre los caté-
licos), como ul modo de acusacion. En general, los Ortodoxos conceden penitents
un papel mds pasivo del que se le asigna en la liturgia catélica; para ellos basta una acu-
sacion general que responda a las preguntas que el sacerdote haga. Ademds. el aconse-
jamiento y la direccion del sacerdote son fundamentales en la piedad Ortodoxa.

No es facil comprender la doctrina del anglicanismo sobre la penitencia. Algunos
textos del Prayer-Book (sobre todo la formula de la absolucién de los enfermos) pa-
recen expresar una doctrina perfectamente conforme con la de Ia Iglesia Cat6lica, Pero
en declaraciones oficiales de la Iglesia de Inglaterra acentiian la libertad absoluta en
materia de confesion, en cuanto a la frecuencia y en cuanto a los pecados a ser acusa-
dos. Los teblogos anglicanos se dividen en la exposicion de la doctrina; unos acenttian
el aspecto de libertad y la eficacia de la fe, en el sentido protestante; y otros (sobre
todo en la High Church) se aproximan a la doctrina catolica sobre sacramentos.
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Dentro de la teologia protestante, quien se aproxima mds 4 la comprension catéli-
ca de la penitencia es el tedlogo de la comunidad de Taizé Max Thurian.

Ill. PROBLEMAS PASTORALES

Siendo el Sacramento de la Penitencia uno de los medios mas eficaces de la gracia,
es natural que a veces surja el problema de su administracion a los cristianos de otras
Iglesias o de la confesion de un catolico con un ministro de otra comuunidad cristiana.
Sobre estos puntos, el Directorio Ecuménico establecié principios claros (SACRA-
MENTOS). En cualquier caso, sin embargo sera necesario tener en cuenta las singulari-
dades de la disciplina de las otras Iglesias, a fin de evitar la admiracién de los fieles. Se
procurard asi mismo, de un lado y de otro evitar todo acto que pueda desperiar sos-
pecha de proselitismo.

Concilio Vaticano {! Constitucion dogm. LUMEN GENTIUM No. 11,

PROFESION DE FE

L. ECUMENISMO Y LIBERTAD EN LA ADHESION A UNA CONFESION
DETERMINADA

“Es un capitulo de los mds importantes dentio de la doctrina catdlica, contenida
en la palabra de Dios y constantemente pregonada por los Padres. que ¢l hombre de-
be responder a Dios, creyendo por libre voluntad.

Por consiguiente, ninguno debe ser forzado contra su voluntad a abrazar la Fe.

1l

Pues, el acto de fe es por su naturaleza voluntario™" .

Por eso es necesario “reconocer el derecho de cualquier individuo que haya llegado
a la madurez, de cambiar de confesion desde que llegue a la conclusion de que ello es
“voluntad de Dios™?.

Un ecumenismo sano no significa una fijacion tal de posiciones que excluyu cual-
quier separacidbn transconfesional. A este respecto, conviene citar el “‘Documento de
Zagorsk™:

“A fin de evitar que el libre ejercicio del derecho que cada cual tiene de escoger su
filiacién eclesial, o de cambiarlo eventualmente para obedecer su propia conciencia.
sea causa de tensidn entre las Iglesias es impoirtante que:

I. -La libre eleccibn se haga con pleno conocimiento de causa, si es posible con el
Consejo desinteresado de los pastores de las dos Iglesias interesadas; se impone
discrecidn particular, cuando se trata de nifios o adolescentes: en este caso se
debe prestar mayor atencién a los padres'y tutores;

()()

Il La Iglesia que recibe el nuevo miembro tome constancia de las repercusiones
ecuménicas del cambio de filiacidn y de eso no se vanaglorie;

Il La Iglesia que lo pierda no admita el resentimiento ni el rencor, ni condene al
interesado al ostracismo; cxaminese sobre el cumplimiento de su deber de evan-
gelizacidn respecto a él. y sobre su esfuerzo para hacerlo tomar conciencia de
las necesarias repercusiones en su vida de sus convicciones cristianas, o si se
conformo con la pertenencia nominal y oficial a su comunidad;

1V, Rechacese con decisidon todo cambio de filiacién que tuviera como motivo de-

terminante cualquier beneficio temporal™?.

[I. PROFESION DE FE EN LA IGLESIA CATOLICA DE UN
HERMANO DE OTRA CONFESION

En cstos casos de cambio de filiacion confesional, surge el problema de como rea-
lizar e] rito de admisién en la nueva comunidad. 1)l Cédigo de Derecho Candnico exi-
gia de los cristiunos de otras [glesias, que querian ser admitidos a la plena comunidn
catolica, no solo la prolesion de fe. sino también la “abjuracion™ de la “*herejia™ o del
“eisma”, previas o absolucién de la excomunion en que habian incirido.

El Decreto sobre las Iglesias Orientales (ninmero 25) y el Decreto sobre el Ecume-
nismo (numeros 18 y 19) cambiaron fundamentalimente la perspectivas

“A los Orientales separados que, bajo el influjo de la gracia del Espiritu Santo, se

encaminan a la unidad Catdlica. no se les exija mds que la simple profesion de fe™? -

“De acuerdo con el Decreto sobre el Ecumenismo, se deben distinguir cuidifosa-
mente los hennanos nacidos y bautizados fuera de la comunidn visible de la lylosin

Catolica de aquellos, que. bautizados en la Iglesia Catolica a sabiendas publicam
reniegan la fe de esta Qltima.

Conforme al Decreto, 1os que ahora en tales Comunidades (de otras Iglesias) nacen
y son imbuidos en la fe de Cristo, no pueden ser arguidos del pecado de la separacién”
(de Occum No. 3); por eso, no incurriendo en esa falta, si quieren espontaneamente
recibir la fe Catblica, no necesitan ser absueltos de la pena de excomunioén, si habiendo
hecho la profesion de fe, segin las normas fijadas por el Ordinario del tugar, sean ad-
mitidos en la plena comunion de la Iglesia Catdlica.

‘“Las prescripciones del canon 2314 tocan segln el caso, a los que después que hu-
biesen faltado de modo culpable contra la fe o contra la cornunién catoélica, pidieran
contritos ser reconciliados con la Madre Iglesia.
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*Lo que se dice respecto de la absolucion de las censuras por el mismo motivo, debe
. P 3 £ BREPE L
naturalmente ser afirmado también de abjuracion de la herejia™.

Teniendo en cuenta los principios conciliares, el rito de la Iniciacion Cristiana de
los Adultos, promulgado por la Sagrada Congregacion para el Cutto Divino, el 6 de
Enero de 1972 incluye como apéndice un *“Rito de Admision a la Plena Comunion de
la Iglesia Catolica de personas ya Bautizadas validamente”. Es ¢laro que el punto cul-
minante de esta admision debe ser la comunion eucaristica, para la cual el cristiano
adulto se debe preparar mediante los sacramentos de la confirmacion (si no fo recibio
en la Comunidad a la cual pertenecia) y el de la penitencia. Pero la admision formal
se¢ da por la profesidn de fe, en una celebracion dentro o fuera de la misa. La férmula
para esta profesion, tal como se encuentra en el citado ritual, es ia del Credo-Niceno-
Constantinopolitano aumentado en la siguiente frase: “Creo y profeso rodo lo que L
Santa Iglesia Catolica cree, ensefia y anuncia, como revelado por Dios”. Con todo T
Conferencia Episcopal puede acomodar el rito a las diferentes circunstancias y el Or
dinario del lugar, considerando las condiciones peculiares de las personas, podra 1y
tarles el rito, ampliandolo o abrevidndolo. Nos parece pur eso, que también Ta formiu
de profesion de fe, podria ser adaptada_ si fuese el caso. por el Ordinario del lugar.

V' Concilio Vaticano I1. Decl. DIGNJTATIS HUMANAE No. 10.

4 Consejo Mundial de Iglesias. El testimonio de los cristianos. £/ Proselitismuo v la Libertad Relr
giosa. Estructura del Cansejo Mundial de Iglesias en Nueva Delhi (1961).

Grupo Mixto. Secretariado para la Unidad de los Cristianos. Consejo Mundial de Iglesias. Tes:
timonio Comun y Proselitismo (Documento de Zagorsk) en SEDOC 3 (1970/7%) cc. 1087 -
1088.

Concilio Vaticano Orientalium Ecclesiarum No. 25.

5 Directorio Ecuménico AD TOTAM ECCLESIAM No. 19 - 20.

PROSELITISMO

L QUE ES EL PROSELITISMO

“Proselitismo significa aqui, un modo de obrar no conforme al Espiritu Evangélico,
en cuanto se usan medios deshonestos para atracr a los hombres a su comunidad, abu-
. . . " 1
sando, por ejemplo, de su ignorancia o de su pobreza, etc’ .

“Dar testimonio con palabras y aceiones es mision esencial. y responsabilidad de
cada cristiano y de cada Iglesia, pues todos estdn sujetos a la orden del Sefior. La fina-
lidad del testimonio es persuadir a las personas a que acepten la autoridad-Suprema
de Cristo, confien enteramente en El, estén a su servicio en el amor, en la comunidn
de su Iglesia. El proselitismo es una presion injustificada o la intimidacion o pequefios
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prescntes, abierta o disimuladamente, para conseguir una conversion aparente. El pro-
selitismo es la corrupeidn del testimonio. Cuando hacemos prevalecer el éxito de nues
tra lglesia, a la honra de Cristo, cuando cometemos la deshonestidad de comparar el
ideal de nuestra propia Iglesia con la realidad de otra iglesia, cuando procuramos el
triunfo de nuestra causa calumniando a otras Iglesias; cuando nos buscamos a nosotros
mismos, personal o colectivamente en vez de amar las almas a nosotros confiadas, es-
tamos desvirtuando ef testimonio. Semejantes desvios muestran falta de confianza
en el poder del Espiritu Santo y desconocimiento del verdadero cardcter del Evange-
lio. ks facil encontrar estos defectos en otros: es necesario confesar que todos esta-
110S Sujetos a caer en uno u otro de estos pecados’™?.

“Otra caracteristica del Proselitismo entre cristianos es el desconocimiento del vir-
for eclesial de las otras Comunidades y admitir solamente que en su comunidad esta
la presencia salvadora del Sefior, lo que contradice abjertamente el decreto UNITATIS
REDINTEGRATIO: “por lo tanto, las Iglesias y Comunidades separadas, aunque crea-
mos que tienen deficiencias, en forma alguna estin desposeidas de la significacion de
importancia del misterio de 1a salvacion. El Espiritu Santo no rehusa emplearlas como
medio de salvacion; aungue la virtud de ellas derive de la propia plenitud de la gracia
y la verdad confiada a la Iglesia Catdlica™ (Decreto UNITATIS REDINTEGRATIO
No. 4).

Debemos asi afirmar yue los medios, métodos y mentalidad propios del proselitis-
mo contradicen los principios de una ética de Evangelizacion, pues no respetan la dig-
nidad de la persona humana. los derechos y el valor eclesial de los otros grupos o de-
nominaciones cristianas, ni la peculiaridad del acto de fe. como respuesta del hombre
a la palabra de Dios, en Jesucristo, en la libertad, verdad y caridad.

II. PROSELITISMO Y MOVIMIENTO ECUMENICO

El proselitismo ha motivado reservas al Movimiento Lecuménico, por ser considera-
do como oportunidad para atraer fieles de otra Iglesia. Realmente, el verdadero cou-
menismo debe tender siempre a una fidelidad mayor hacia Cristo en la respectiva s
munidad, una fidelidad que significara continuo afianzamiento en la verdad de Cristo
y ©n su vivencia concreta, Este reconocimiento llevard a las diversas lglesias y Comu-
nidades Eclesiales a encontrarse y a unirse siempre mis estrechamente alrededor de
Cristo, centro Gltimo de la Unidad a través de un didlogo humilde y fraterno, lo que
creara las condiciones necesarias para concretizar visiblemente esta unidad. Adem4s.
en el Decreto UNITATIS REDINTEGRATIO No. 4, se declara que la finalidad de la
accién ecuménica no es preparar la conversion de individuos de una Iglesia a otra. Mu-
cho menos por métodos proselitistas. En realidad, el ecumenismo se coloca frontal-
mente en sentido contrario al proselitismo.

La accién ecuménica mira la unidad que es también la meta y la consecuencia del
fruto de la misién de la Iglesia. Por eso, considera esencial la autenticidad de esta mi-
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sion, empendndose por libertarla de la deformacion proselitista, reconociendo y ga-
rantizando a cada Iglesia o Comunidad Cristiana el derecho y ¢l deber de manifestar a
todos los hombres piblicamente, segin los principios de la libertad religiosa y aten-
diendo la orden de Evanpelizar, recibida de Cristo, aquello que cada una respectiva-
mente cree ser la plenitud de la verdad en Cristo. Al mismo tiempo el ecumenismo
estimula a todas las Iglesias y Comunidades cristianas un conocimiento mayor de 1z
verdad y de la caridad de Cristo, procurando que se auxilien mutua y Fraternalmente
en esta jornada de encuentro de Cristo, punto de unidad,

Directorio Ecuménico AD TOTAM ECCLESIAM No. 28,

Comisién Central de la Tercera Asamblea del Consejo Mundial de Iglesias. E] Testimonio Cris-
tiano_ el Proselitismo y la Libertad religiosa en la Estructura def CMI.

SACRAMENTOS

L. LOS SACRAMENTOS EN LA VIDA DE LA IGLESIA

los sacramentos, principabiiente Ta cucaristia, constituyen el nicleo central de fa
Liturgia Catodlica, Un la comprension teologica catolica. “se destinan a la santificucion
de los hombres. a la edificacion del Cuerpo de Cristo y ain al culto que debe ser prus-
tado @ Dios. Siendo signos se destinan también a la Instruccion. Confieren ciertamen
te la gracia. pero su celehracion también prepara a los fieles. en ia mejor forma posi-
ble, para que reciban fructuosamente la gracia, adoren debidamente a Dios y pracli-
quen la caridad’ .

La comprension de los sacramentos es uno de los puntos donde mas se perciben
las diferencias tradicionales entre las diversas Confesiones cristianas y las convergen-
cius alcunzadas por el moderno DIALOGO FCUMENICO. Para mayoxes esclarecimien-
tos véanse los articulos correspondientes a cada uno de los sacramentos (BAUTISMO -
CONFIRMACION - etc.).

“1.a celebracion de los sacramentos es accidén de una Comunidad que, al celebrarlos,
los realiza en esta misma comunidad, expresando por ella su unidad de fe, en el culto
y en la vida™?.

De alli la posicion diversificada del Directorio Ecuménico sobre la administracion
de los sacramentos a los cristianos de otras Iglesias, siguiendo los principios estableci-
dos sobre la COMUNICATIO IN SACRIS.
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II. PENITENCIA - EUCARISTIA Y UNCION DE LOS ENFERMOS

1. En las Iglesias Orientales

Las Iglesias Orientales, aunque separadas, tienen verdaderos sacramentos, principal-
mente, en virtud de la sucesion apostolica, cl sacerdocio y ta Eucaristia. Entre la iglesia
Catdlica y las Iglesias Orientales separadas de nosotros existe intima comunién en las
cosas de la fe. Hay por lo tanto un fundamento eclesiologico y sacramental para que
‘“algunas comunicaciones en las cosas sagradas, con esas Izlesias, sin excluir ei sacramen-
to de la Eucaristia, “dadas las oportunas circunstancias v con ia autorizacion de las au-
toridades eclesidsticas™ no sea inicamente permitida, sino algiqas veces hasta recomen
dada®. Por eso, “pueden ser conferidos a los Orientales que de buena fe se hayan sepa-
rado de la Iglesia Catdlica, cuando esponténeamente piden y estin dispuesios a los s
cramentos de la Penitencia, Eucaristia y Uncion de los enfermos. También a los Cat/ili-
cos les es permitido pedir los mismos sacramentos a log ministros acatdlicos, en cuys
Iglesia haya sacramcntos validos, siempre que ia necesida’ o la verdadera utilidad espi-
ritual lo aconseje y el acceso al sacerdote catdlico sea fisica o moralmente imposible™™
Es muy conveniente que la autoridad Catolica loc, el Siodo o ta Con ncia Episco
pal, solo conceda la facultad de comunicacidn en la recepcitin de los sacramentos, des.
pués de concluir favorablemente una consulta con las at toridades Orientales separadas
competentes, al menos ias del iugar. Al conceder a faculiad de comunicar la recen-
cic')nsde los sacramentos conviene prestar mucha atencién a cierta reciprocidad legiti-
ma’™>.

2. Otras Iglesias y Comunidades Eclesiales

Con los cristianos de otras Iglesias (los no Orientales) el Directorio Ecuménico es
mucho mds restrictivo. Por ser los sacramentos expresion de unidad de una Comuni-
dad en la fe, en el culto y en la vida, se establece que, ‘‘donde faltare esta unidad de
fe, respecto a los sacramentos, estd prohibida la participacién de los hermanos sepa-
rados con los Catélicos, sobre todo en los sacramentos de la Eucaristia, de la Peniten
cia y de la Uncién de los enfermos. Sin embargo, como los sacramentos constituyen
no solo sefiales de unidad, sino también fuentes que proporcionan la gracia (cf. de
Oecum No. 8) la Iglesia puede con razones suficientes, permitir el acceso de hermanos
separados a esos sacramentos. Tal acceso puede ser permitido en peligro de muerte o
en caso de urgente necesidad (persecucién, prisiones), cuando el hermano separado
no puede dirigirse a un ministro de su Comunidén y espontineamente pide sus sacra-
mentos al sacerdote Catélico, con tal que exprese una fe conforme a la fe de la igle-
sia respecto a esos sacramentos y esté bien dispuesto. Para otros casos de urgente ne-
cesidad, decide el Ordinario del lugar o la Conferencia Episcopal. Pero el catdlico,
en casos parecidos, no debe pedir esos sacramentos sino a un ministro que vélidamente
ha recibido el sacramento del Orden™.
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1, LOS OTROS SACRAMENTOS

1] Directorio Ecuménico no da ninguna norma especifica sobre Ta administracios
de ulros sacramentos a los eristianos de otras Iglesias. Por nuestra parle. no veriamos
iy or dificultad en aplicar el bautismo @ los nifios, y el matrimonio bajo los princi-
pios expuestos, a pesar de que Ta doctring catolica reconoce en el caso de otros cristiy-
nos. la valides de esos Jos sucramentos. sin la necesidad de la intervencion de wn o

nistro ordenado.

No podria decirse lo mismo en cuanto a los sacramentos de la Confirmacion y del
Orden. Ll primero es practicamente imposible que sea pedido por los otros cristiz-
nos. pues para los Orientales va unido con el del bautismo y para los otros cristianos
Bo entra en consideracion de los verdaderos y propios sacranentos. Ademds, sicnda
I Conlirmacion uma expresion pahiica de i fe on L lglesia v de la disposicion de con-
fesarla, o vermos como su administracion se pudiera equipiar con Ta pertencncer dol
confirmadao g wna contesion diferente de la catodlica,

I conanto al sacramento del Orden. las preseripeiones det Codigo Canone o cond
noan en pleno vigor, asi como las disposiciones de Pio X1 gue prohibe, con términos

severos, ln Ordenacion de Obispos, sin el mandato de Ta Santa Sede.

Concitio Vaticano 11 Canst. SACROSANCTUM CONCH. UM No. 59

"o

Directorio Ecuménico AD TOTAM ECCLESIAM No. 55,

1bid Nos. 39 - 40.

Concilio Vaticano 1. Decrt. ORIENTALIUM ECCLESIARUM No. 27.
Directorio Ecuménico Ad Totam Ecclesiam, Nos. 42 - 43.

Ibid No. 55.

SECRETARIADO PARA LA UNIDAD DE LOS
CRISTIANOS

1 COMPETENCIA Y ESTRUCTURAS

Pl Secretariado para la Unidad de los Cristianos (SECRETARIATUS AD CHRIS-
FTANORUM UNITATED FOVENDAM) fue creado por ¢l Papa Juan XXIIL, el 5 de
Junio de 1960, como uno de los organismos preparatorios del Concilio Vaticano 11.
Confirmado por el Papa Pablo VI, recibid su estructura definitiva por la Constitucion
Apoastélica REGIMINI FCCLESIAE UNIVERSAE, del 15 de agosto de 1967, que reor:
ganizd lu Curig Romana.
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De acuerdo con ese documento, la competencia del Secretariado ‘‘es favorecer la
unidad de los cristianos™, En consecuencia, después de haber informado al Sumo Pon-
tifice, manténganse las relaciones con los hermanos de otras comunidades; actiese
mirando hacia una exacta interpretacion y aplicacion de los principios del Ecumenis-
mo; suscitese o foméntese y coordinense grupos Catélicos, Nacionales e Internaciona-
les. que promuevan la unién de los cristianos; establézcanse conversaciones sobre los
problemas y las actividades ecuménicas con las Iglesias y Comunidades Eclesiales se-
paradas de la Santa Sede Apostolica; permitase designar observadores catdlicos para
las reuniones de los cristianos; invitense a observadores de los hermanos separados
para las reuniones de catSlicos, siempre que pareciere oportuno; ejectitense los Decre-
tos Conciliares que se refieven al ecumenismo. Tiene, ademds, competencia en las cues
tiones que toca a los judios, bajo el aspecto religioso™" para lo cual fue creada un
Comision especilica autdénoma, el 22 de Octubre de 1974,

La estructura del Secretariado es scmejante a la de otros Dicasterios o Reparticiones
de la Curia Romana, Fs presidido por un Cardenal (Actualmente el Cardenal Johannes
Willebrands) y tienc un Obispo como Vice-presidente, Sus mjembros son Cardenales y
Obispos nombrados por el Papa. Cuenta también con un cuerpo de consultores o peri-
tos de cardcter internacional.

il.  ACTIVIDADES

Las actividades del Secretariado sipuen las Iineas de las competencias que le fueron
atribuidas. Después del Concilio publicd numerosos documentos entre los que cabe
destacar el DIRECTORIO ECUMENICO, las Reflexiones sobre el DIALOGO ECUME-
NICO y las Orientaciones sobre la COLABORACION LECUMENICA A NIVEL RE-
GIONAL y LOCAL. Para fomentar las reluciones con las COMISIONES ECUIMENI
CAS de Tas Confercncius Lpiscopales. promovid, en Roma, dos reuniones de sus re|
sentantes a nivel mundial. Actualmente esta promoviendo reunjones semejantes a o
continental.

El Secrctariado, junto con ¢l CONSEIO MUNDIAL DF JGLESIAS, elabora cada
ano subsidios para la SEMANA DE ORACIONES PARA LA UNIDAD DE LOS CRIS-
TIANOS.

Una de las actividades mads sobresalientes del Secretariado ha sido el fomento de
las relaciones con otras Iglesias o Comunidades Eclesiales, por lo que fueron constitui-
das diversas COMISIONES MIXTAS. También en el campo de la colaboracién biblica
el Secretariado, junto con.la Alianza Biblica Mundial, elabor6 normas sobre las traduc-
ciones conjuntas de la BIBLIA.
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El Sécretariado publica la revista “SERVICE D'INFORMATION” en francés e in-
glés. Su direccidn es Via dell’Erba - 1 - 00193 Roma - Italia.

' pablo VI Const. Apost, REGIMINI ECCLESIAE UNIVERSAE No. 93 - 94,

SEMANA DE ORACIONES POR LA UNIDAD DE LOS
CRISTIANOS

I. HISTORIA DE LA SEMANA DE LA UNIDAD
La conversion del corazon y la santidad de vida, juntamente con lus oraciones pa

ticulares y pablicas por la unidad de los cristianos, deben ser terudas como el alima de
todo Movimiento ecuménico’ .

Lu Tglesia CatOlica sierapre se preocupd por la unidad de los cristianos
sa et como una de las intenciones de sus oraciones. Véase por ejemplo, las s
nes oraciones de la Liturgia del Viernes Santo. El lenguaje podrig diferir pero la fin

lidad es fundamentalmente la misma: suplicar al Sefior que apresure ¢l dra de la
nicn en un solo rebano.

B Papa Leou XTI, en una especie de movilizacion de fieles catolicos en pro de 1a
unidad, ordend. en su knciclica PROVIDA MATER, del 5 de mayo de 1895, que se
celtbrase una novena, en los dias que van desde la Ascension a Pemecostés, para apre-
surar la obra de la reconciliacion de todos los cristianos. La Enciclica DIVINUM ILLUD
MUNUS (S5 de mayo\de 1897), establecia esa novena perpetuamente. Se trataba por
lo tanto, de una ini&aliva catolica que permanecio restricta ul campo catélico.

En 1908, dos jovenes anglicanos, Spencer Jones y Lewis Thomas Watson, pronio-
vieron por primera vez, una octava de oracion por la unidad de los cristianos, que se
celebraria del dia 18 de encro (fiesta de la Catedral de San Pedro en Roma. evocadora
del Magisterio Romano), al dia 25 del mismo mes (fiesta de la conversion de San Pa-
blo, simbolo de la libertad cristiana, evocadas por los protestantes).

Habiéndose convertido Watson al catolicismo, el octavario fue asumido por la Igle-
sia Catolica. Fue el Padre Couturier quien cansiguid que esas iniciativas sean las fron-
teras del catolicismo o de los grupos que le son més afines. La octava promovida por
el Padre Couturier, a partir de 1935 se basaba en la formula: ““que llegue 1a unidad vi-
sible del Reino de Dios, tal como Cristo lo quiere, por los medios que El quiere”. Nc
se trataba, por lo tanto de pedir una simple vuelta o retorno al catolicismo, sino de
colocarse por entero a la disposicion de la voluntad de Cristo, en busqueda de la uni-
dad. Esto no implica la renuncia a las propias convicciones eclesiologicas, pero posi-
bilita ciertamente la oracion en comin y manifiesta sujecién de todos al Gnico Sefior.
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1I. LA SEMANA EN LA ACTUALIDAD

Reconociendo el doble origen de estas oraciones por la unidad, el Directorio Ecu-
ménico, establece:

“Conviene intensiticar las suplicas por la union durante periodos particulares a

siber:

&) ko la semana del 18 al 25 de enero, Hlamada Semana de Oracion, por la union
de los cristianos durante la cual frecuentemente numerosas Iglesias y Comuni-
dades eclesiales en conjunto, dirigen a Dios oraciones en pro de la unidad;

) Desde ta ascension del Seiior hasta Pentecostés, durante los cuales se recuerda la
Comunidad de Jerusalén, implorando y esperando la llegada del Espiritu Sante
que los confirmaria en la unidad y mision universal®.

Concilio Vaticano 11, Decr. Unitatis Redintegratio, No. 8.

2 pirectorio Ecuménico AD TOTAM ECCLESIAM No, 22.

SEPULTURA ECLESIASTICA

“La sepultura eclesiastica consiste en el traslado del caddver a la lglesia, las exeguias
que se celebran delunte de €],y en la deposicion del mismo en lugar legitimamente des-
. . wl
tinado para la sepultura de los ficles™ .

Los ritos que acompaian el entierro tienen una doble finalidad: Pedir a Dios por el
cterno descanso de nuestios hermanos fallecidos v expresar nuestra fe en la Resuriec-
cion de los muertos, Sirvea también de consuclo o los parientes y amigos del difuite,
al manifestar la solidaridud de a tglesia con su dolur,

El canon 1240-1,10 det Codigo de Derecho Canonico mandaba privar de la sepul-
tura cclesiastica a los “notoriamente adscritos a una secta herética o cismatica™.

La interpretacion gque se acostumbraba dar a esas expresiones era la de adscripcion
formal a cualquier confesidon no catolica. No hay hasty el momento ninguna deroga-
cion formal de ese canon. Con todo, parece estar en contradiccion con los principios
de los documentos concitiares y postconciliares sobre el ecumenismo.

En efecto, los que ahora nacen en comunidades separadas *y son instruidos en la
fe de Cristo no pueden ser sefialados del pecado de separacion y la Iglesia Catdlica los

abraza con fraterna reverencia y amor”?.
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Por otro lado, la comunicacion en las cosas sagradas (sobre todo la que no supone
una comunicacion sacramental) no solo es posible, sino también_ en ciertas circunstan-
cias. recomendables. (COMUNICATIO IN SACRIS). Por eso, creemos que, cn el casu
de la sepultura eclesidstica, se puede aplicar un criterio andlogo parecido al de la ad
nunistracion de los sacramentos a los cristianos de otras lglesias. Por lo tanto, faltando
el ministro de s confesion propia, si la familia del difunto pidiere ¢spontdneamente v
por motivos justos. conforme con Ta fe de Ja Tglesia, la sepultura colesiastica, éstu debe
concesterse

Lo nismo puede decirse en el caso de un catolico que fallezca en tugares donde no
es posible un rito catolico en las exequias. La familia podyia pedir l celebracion de
alguna ceremonia religiosa a un ministro de otra [glesia Cristiana. Como es natural.
debera evitise tanto ¢l escdndalo de Tos fieles como cualquier apariencia de proselitis-
o

La posicion que acabainos de exponer es confirmada por ol Proyecto dot Nueve (e
digo de Derecho Candnico donde se lee: “De acuerdo con’el juicic prudente del Ordi-
nanio del Logn pueden concederse lus exequias eclesidsticas. a los heranos separy
dos. que por el bautismo se encuentran en cierta comunion con la Iglesia Catolicy™
(PIVop He 29y Védase tanbién To que dice respecto al CEMENTERIO vl celebri-
cion de La Misa por Tos hermanos Fallecidos de atras Tglesiss Cristinnas,

Can. 1204,

Concilio Vaucano 11, Decr. UNITATIS REDINTEGRATIO No. 4.

TEMPLO
L SIGNIFICADO DE TEMPLO

Aunque en el Nuevo Testamento se indique expresamenic que el verdadero templo
son los fieles (cf. 1 Cor. 3.16; 6.19; 2 Cor. 6,16), desde los primeros siglos, los cristia-
nos escogicron lugares propios para sus asambleas litargicas. Fn la Iglesia Catdlica pre-
valecio a costumbre (posteriormente reglamentada por el Derecho Candnico) de con-
sagrar y bendecir esos lugares, que oficialmente reciben el nombre de Iglesias o de Ora-
torios. A causu de esta consagracion o bendicion, la legislacion eclesiastica determinaba
clhuso exclusive de las Iglesivs v Qratorios para la ceremonia del culto catolico. .

1. LAS NORMAS DEL DIRECTORIO ECUMENICO"

La primera parte del Directorio Ecuménico establecio normas bien elaras en rela-
cion al uso de tos templos catolicos por comunidades cristianas de otras Iglesias.
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a. Con los orientales Ortodoxos

Respecto a los Orientales Ortodoxos declara: “una vez que se permita entre catd-
licos y hermanos separados Orientales, por justa causa, la participacion en las funcio-
nes sagradas en las cosas y en los Jugares (Dec. sobre las Iglesias Orientales No. 28), es
recomendable que el uso de los edificios catdlicos, cementerios o templos con sus
anexos necesarios, sea cedido, con el permiso del Ordinario del lugar, a los Padres o a
las Comunidades Orientales separadas, para sus ritos reiigiosos si lo pidieren. cuando
les faltare local en que puedan realizar de manera conveniente y digna su sagrada ccle-
bracion’ .

b. Con los otros cristianos

Para los cristianos de otras lglesias Occidentales, la norma correspondiente es mu-
cho mds sobria e incluye splo un permiso pero no una recomendacion: “Si les faltaren
a los hermanos separados locales para celebrar de manera conveniente y digna su ce-
remonia religiosa, puede el Ordinario del lugar, conceder el uso de un edificio catoli-
co, de un cementerio o de un templo"2_

El Directorio Ecuménico no habla nada del caso inverso, o sea la falta de local para
las celebraciones catdlicas y la posibilidad de pedir prestado el templo a una comuni-
dad separada. Creemos que aqui se pueden aplicar principios analogos a los expuestos.
Téngase, sin embargo, presente el diverso comportamiento de ios fieles de otras con-
fesiones en sus respectivos templos y respétese su mentulidad. Esto es vélido especial-
mente para las Iglesias Ortodoxas y la prohibicion de que los laicos atraviesen el lco-
nostasio.

III. CONSTRUCCIONES COMUNES

“Debido a los progresos sociales, al crecimiento rapido de la pohlacion y de las
construcciones, y por razones financicras, cuando hubiese buenas relacioncs ecurieni
cas y una buena comprensidn mutua entre las comunidades. el uso comun de
eclesidsticos podra ser interesante en el plano practico. Pero no parece posible prope
ner un modelo para este género de utilizacion, por tratarse de responder a una necesi-
dad o a una urgencia™.

Las construcciones de locales de cultos interconfesionales, deben ser una excepcion
y deben corresponder a las necesidades reales que, de lo contrario, no podrian ser satis-
fechas. Una capilla en el aeropuerto, una lIglesia en el campo militar, parece presentar
tales condiciones. Una situacion pastoral excepcional podria motivar este género de
construcciones por ejemplo, cuando la presion de un gobierno prohibe la multiplica-
cién de locales para el culto o en el caso de extrema pobreza de una comunidad cris-
tiana. De la misma manera, el lugar en que el uso simultaneo de una Iglesia es legiti-
mamente admitido. En una Iglesia usada por varias comunidades, se debe tomar una
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actilud sensata a la cuestién de lu Reserva Eucuristica, de manera que la misma sea
resnelta en armonia con una sola teologia sacramental y al mismo tiempo a respetar
la seusibilidad de aquellos que utilizaren el edificio, Es evidente que todu iniciativa
relativa al uso mutuo de locales, solo puede ser tomada bajo la autoridad del Obispo
de 11 Dibcesis y en basc a las normas de aplicacion establecidas por la Conferencia
Episcopal competente, procurando un acucrdo con lus autoridades de otras Comuni-
dades®.

' Directoriv Ecuménico AD TOTAM ECCLESIAM No. 52,

ld. No. 61.

Secretariado para la Unidad de los Cristianos. La Colaboracion Ecuménica a niveles Regional,
Nacional y Local. Cap. 11 d} en el Observatore Romano de 13/07/75, p. 7 v en SEDOC 8
(1975/76) 275 - 276.

TESTIMONIO COMUN
. EL SIGNIFICADO DEL TESTIMONIO

La palubra festimonio (martyria martywin) es empleada cn ¢l Nuevo Testamento
o solo para significar la adhesion de una vida s la obra y a la personu de otra. Cristo
es el Testigo que manifiesta lo que vio del Padre (Jn 3, 13.31-32), es el testigo ficl
(Apc. 1.5: 3,14). Pero también los Apdstoles y discipulos ‘que presenciaron la vida de
Cristo y creyeron, se transformaron en testigos; ademds es ese su papel fundamental.
la razon de su vida ulterior (Le. 24-48; Act. 1, 8, 22, etc.). Al final del Nuevo Testa-
mento, la idea del Testimonio aparece ya asociada al testimonio por excelencia: el Sa-
erificio de la vida como garantia de la verdad vital testimoniada o el marfirio (At 22,
205 Ape. 2, 13, ete.).

La vida cristiana tiene como funcién dar testimonio del amor de Dios que se nos
manifiesta en Cristo; confesar que Jesucristo es Sefior, para la gloria de Dios Pudre
(Flp. 2, 11). A través del testimonio se vive como cristiano; (“‘que los hombres vean
vuestras buenas obras” Mt. 5, 16, en esto conocern que sois mis discipulos Jn, 13,
35) en que se vive cristianamente.

“Testimonio significa el acto permanente por el cual un cristiano o una Comuni-
dad Cristiana proclama los actos de Dios en la historia y demuestra, en Cristo, la luz
verdadera que ilumina a todo hombre. La totalidad de la vida: culto, servicio respon-
sable del hombre, proclamacion de la Buena Nueva, todo lo que se hace bajo la ins-
piracién del Espiritu Santo, para que los hombres sean salvos y se reunan en el Unico
Cuerpo de Cristo (Col. 1. 18; Ef. 1, 12-23) para alcanzar la vida eterna que consiste
en conocer al verdadero Dios y su enviado Jesucristo (cf. Jn, 17, 3yt
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Como el objeto del testimonio cristiano es siempre el amor vivo y vivificante de
Cristo, se concluye que este testimonio debe tener siempre una dimensién comunitaria,
porque Jesis murio. “para reunir en uno solo a todos los Hijos de Dios dispersos” (Jn.
11, S2). Testimoniar comunitariamente es, no solo testimoniar acerca de la comuni-
dad, sino testimoniar en comunidad. Ese es el papel de Ia Iglesia: Testimoniar comu-
nitariamente e} amor de Cristo.

1.  TESTIMONIO COMUN Y ECUMENICO

Para el Movimiento Ecuménico, esa conciencia comunitaria es de particular impor-
tancia. La Tercera Asamblea General del Consejo Mundial de lglesias (Nueva Dellij
1961) declard:

“La palabra comunidad o comunién (Koinonia) fue escogida porque describe aque-
llo que la Iglesia realmente es. Comunidad dice claramente que la Iglesia no es sim-
plemente una Institucion u organizacion. Es una comunidad de los que fueron reu-
nidos por el Espiritu Santo y. en el Bautismo confiesan a Cristo como el Sefior y Sal-
vador. De este modo cstdn plenamente consagrados a El 'y unos a otros”.

Una consecuencia clara directa de este caracter comunitario de la Iglesia es el em-
peflo conscignte para que nuestro testimonio ante el mundo sea verdaderamente comu-
nitario. Lo contrario serfa traicionar nuestra propia fe. Podria suscitarse la pregunta
qué debemos buscar primero, la unidad de la Iglesia o el testimonio delante del mun-
do? La verdad es que en la medida en que damos testimonio comiin estamos viviendo
la unidad, y en la medida en que la unidad existe, debe ser testimoniada. No hay, no
puede haber etapas cronolégicas diferenciadas. Testimoniar es vivir y vivir es testimo-
niar. En cuanto hubiere un punto de unidad, ello debe ser testimoniado comunitaria-
mente. Pero el propio testimonio nos impulsara a la vez a vivir mas plenamente la uni-
dad. Hablando en ese seitido el Secretariado para la Unidad de los Cristianos declara:

“Los cristiznos deben aprender a dar juntos testimonio de la misidén que Jesucristo
confi6 a su lglesia, de modo que todos ante la Asamblea de las Naciones conficsin «
fe en Dios Uno y Trino, y en el Hijo de Dios Encarnado, Nuestro Redentor y Scito
(UR 12),y asi el mundo creera™.

“Dado que el mundo formula las mismas cuestiones a todas las Iglesias y Comuni-
dudes Fclesiales, éstas, oyéndolas juntas y comprendiéndolas; por'medio del didlogo,
sensibles a la accidon del Espiritu Santo, deberdn dar en comin Fas respuestas que el
Sefior espera de ellas para servir al mundo principalmente donde el Evangelio atn no
ha sido anunciado (cf. AG 14/4; 29, 4)"%,

Secretariado para la Unidad de los Cristianos, Testimonio Comin y Proselitismo (Documento
de Zagorsk”), en SEDOC 3 (1970/71} 1082,

Secretariacdlo para la Unidad de los Cristianos, Reflexiones y Sugerencias para el didlogo ecumé-
nico, Texto portug. en SEDOC 3 (1970/71) 726.

109



UNCION DE LOS ENFERMOS

El Sacramento de la Uncién de los enfermos, con el cual la Iglesia ayuda al fiel cris-
tiano a aceptar en la fe, sus enfermedades, e intercede para que le sean perdonados sus
pecados y para que, restablecidos, puedan reintegrarse a la convivencia fraterna, no
considera de igual manera las diferentes Confesiones Cristianas,

[ os Orientales Ortodoxos, tienen sobre la Uncidn la misma Doctrina que los Catoli-
Cos.

Los Anglicanos la colocan entre los “sacramentos minora”™, y las Comunidades deri-
vadas de la Reforma, en general, no la practican.

Con todo, siendo la Uncion de los enfermos un medio de gracia que e} Sefior pone
a disposicion de su fglesia, para auxiliar a los bautizados en momentos verdaderamente
dificiles, es natural que se presente también la cuestion de su administracién u los cris
tianos de otras lglesias.

Como los principios relativos a esa administracion son comunes a otros SACRA-
MENTOS remitimos al articulo que lleva este titulo.

UNIDAD

L LA UNIDAD, CARACTER DE LA IGLESIA

Entre los caracteres de la auténtica Iglesia de Cristo, los CREDOS o profesiones de
fe antigua, incluyen invariahlemente la unidad: CT IN UNAM, SANCTAM CATHO-
LICAM ET APOSTOLICAM ECCLESIAM. La unidad fue el deseo mas intimo y pro-
fundo de Cristo, en la oracién de la ultima Cena: “Que todos sean Uno como T, Pa-
dre en m{ y Yo en Ti; que también ellos sean uno en nosotros para que el mundo crea
que T e Enviaste™ (Jn. 17, 21).

La teologia de la controve ria utiliz6 la unidad (asi como otros caracteres de la Igle-
sia), en un sentido polémico, queriendo comparar la unidad existente en la Iglesia.Ca-
tolica con la division de otros cuerpos eclesiales.

La eclesiologia actual comprende la unidad més.como un don de Dios, una tarea a
ser realizada y una aspiracién escatoldgica, que como un motivo de gloria para una
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confesidn determinada, Esto no significa con todo. la renuncia a las propias convic-
ciones eclesivlgicas, pero si la conviccién de que la unidad vivida aqui en la tierra
nunca es perfecta. Por eso, el propio Concilio Vaticano II reconoce por un lado que la
unica lglesia de Cristo que en el simbolo confesamos Una, Santa, Catélica y Aposto-
lica, subsiste en la Iglesia Catolica gobernada por el sucesor de Pedro y por los Obispos
en comunién con EI', Pero al mismo tiempo declara que fuera de su visible estructu-
ra (de la lIglesia Catélica) se encuentran varios elementos de santificacion y verdad.
que como dones propios de la Iglesia de Cristo impelen a la unidad catolica?.

II. ECUMENISMO Y UNIDAD
1. El Concilio Vaticano I

EI' Movimiento Ecuménico mira fundamentalmente, la vivencia cada vez mas pro-
funda de Ia unidad de la Iglesia. Con todo, los documentos oficiales de la Iglesia Cato-
licu hablan preferentemente de la unidad de los cristianos: *““Semana de Oraciones pu1
la Unidad de los Cristianos™, “Secreturiado para la Unidad de los Cristianos™. e(c.

El Decreto de Ecumenismo declara: “Por Movimiento Ecuménico se entiende lus
actividades e iniciativas suscitadas, de acuerdo con fas varias necesidades de la Iglesia
y oportunidad de los tiempos. ¢n el sentido de favorecer ia unidad de los cristianos™™ .

En concepto del Vaticano 1l el camino para la unidad pasa por la renovacion de
la Iglesia, por la conversion de los corazones y por la oracién uninime. Por eso, el
Decreto sohre el Ecumenismo terming deseando que “las iniciativas de los hijos de la
Iglesia Catdlica se desarrollen unidas a la de los hermanos separados; que no se pon-
gan obstaculos a los caminos de la Providencia; y que no se perjudiquen los futuros
impulsos del Espiritu Santo. Ademis, ¢l Concilio declara estar consciente de que este
santo propoésito de reconciliar a todos los cristianos en la unidad de una Sola y Unica
Iglesia de Cristo; excede las fuerzas y las dotes humanas, Por eso, pone enteraniente
su esperanza en ta oracion de Cristo por la Iglesia, en el amor del Padre para con no
sotros cn la virtud del Espiritu Santo™™

2. El Consejo Mundial de Iglesias

] Consejo Mundial de Iglesias (CMI) nacié de! contexto de procurar la unidad. En
su redaccion actual la Constitucion del Consejo establece, en el articulo 111, 1, que
su primera finalidad es “convocar las Iglesias a tener como meta la unidad visible de
una sola fe y una sola Comunidad Eucaristica expresadas en el culto y en nuestra vida
comun ¢n Cristo, y progresar en direccion a esta unidad. a fin de que el mundo crea”.
Dentro del cuadro del Consejo Mundial de Iglesias, la bisqueda de la unidad se desen-
vuelve actualmente a través de la Comision “Fe y Constitucion” (MOVIMIENTO
ECUMENICO). En 1973 como preparacion a la V Asamblea General de CMI (Nairobi
1975), Fe y Constitucion convocd una consulta en Salamanca (Espafia), sobre “los
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conceptos de unidad y modelos de unidn™. La retlexion sobre ese tema continud en
la citada Asamblea General, as{ como en las reuniones del Comité Central del Conse-
jo Mundial de'1glesias.

3. La Comunidad Conciliar

El modelo de unidad actualmente adoptado por el Consejo Mundial de iglesias es
el llamado “Comunidad Conciliar’™ o CONCILIAR - FELLOWSHIP (CONSILIAR]
DADE). Aspira ir mds alld de la mera consistencia o del simple didlogo. Se basa en
una Comunidad en el Bautismo, la Eucaristia, y en el ministerio y tiende a expresarse
en la reunion de las iglesias en Concilios. La ambigiiedad sin embargo de la pafabra
inglesa COUNCIL, término empleado por los docunmentos del CMIL que puedan sig-
nificar tanto consejo como concilio, precisod ulteriores esclarccimientos. De muodo
general. los participantes de Fe y Constitucion piensan en un verdadero Concilio Fcu-
ménico. Como es natural, son los Ortodoxos los que avanzan mds en esta linea, A
por cjemplo el Padre Cirilo Asgenti, sacerdote Ortodoxo, en su intervencion ante |
Asamblea General de Nairobi. tertinaba deseando que “‘por la accion del divino by
piritu Santo, espfritu de verdad, espiritu unificador. ya sca en la quinta, en la sexta, o
por lo menos en la enésima Asamblea General del Conscjo Mundial de Iglesias. sen
reconocido por todo el pueblo cristiano como el Octavo Concilio Ecuménico de la
[glesia, Una, Sunta, Catdlica y Apostolica de Cristo™. Como. de la parte protestante
hay ciertas reticencias en cuanto a la unidad du fa [glesia, necesaria para Li celebracion
de un verdadero Concilio, se empled en los documentos de Nairobi, no el sustantivo.
sino el adjetivo *Conciliur™.

4. Iglesia Local y Unidad

En el camino de la comunidad Conciliar, *‘Fe y Constitucién™ insiste también cn
la necesidad de un TESTIMONIO COMUN vy el afianzamiento de la acroal ~COMU-
NIDAD DE ALITANZA™ (Convenant fellowship) o sea del relacionamiento mutuo de
las Iglesias miembros del Consejo Mundial, dentro y fuera de ese Consejo, en la con-
ciencia de una vocaciébn comin, fruto de la alianza entre Dios y los hombres. Este re-
lacionamicnto (acentbase) debe ser practicado sobre todo a nivel de lglesia Local,

La Iglesia Catolica también se diversifica en la comunidn entre las Iglesias particu-
lares. Esta comunién se da en la variedad de tradiciones, ritos, lenguas y costumbres.

In virtud de la catolicidad (declara el Concilio Vaticano 11) cada una de las partes
trae sus propios dones a las demads partes y a toda la Iglesia. Por eso también, en la
comunion eclesidstica, hay legitimamecute Iglesias particulares, gozando de tradiciones
propias, permaneciendo integro el Primado de la Cdtedra de Pedro, que preside la
Asamblea universal de la Caridad”’®.

12

Histéricamente se han cometido errores en la Iglesia Catolica en relacién a la diver-
sidad legitima dentro de la unidad. Asi, por ejemplo, los llamados Concilios de Unién
(Florencia, Lyon) no fueron modelo de comprension de las peculiaridades de los
Orientales. Por eso el Concilio Vaticano 11, reconoce las propias limitaciones y decla-
ra que, para conseguir la reunién de los hermanos en Cristo” pacificamente, en un
solo rebafio, bajo un Unico Pastor, la Madre Iglesia no cesa de orar, esperar y obrar. Y
exhorta a sus hijos a la purificacién y a la renovacion a fin de que brille mas clara la
sefial de Cristo sobre la faz de la Iglesia™®.

1 ; .
Concilio Vaticano !, Const. LUMEN GENTIUM No, 8.

Ibid.
3 e
Concilio Vat. 11, Decr. Unitatis Redintegratio, No. 4.
4
Id. No. 24,
5 - .
Concilio Vaticano /1. Const. Dogm. LUMEN GENTIUM No, 13,
¢ 1d. No. 15.
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ABAD, ABADIAS (Del término semita: abba.
padrs). Para los Padres del Desierto, Abad de-
signaba un monje experimentado, un padre es-
piritual. Mas tarde en Occidente, el abad es el
responsable de una comunidad, en ciertos mo-
nasterios llamados abadias.

ABJURACION. Renuncia, ante la autoridad
sclasidstica, de una herejia, un cisma, una apos-
tasis, saguida de una profesion de fe catolica
Daspués dal Vaticano i, no se pidio mas la ab-
juracibn a aguellos que no han roto personal
maiite con la fe o la comunion catélica Para los
cristianos que desean adherirse a su plena co
munidn, la Iglesia Catdlica pide una profesion
de fe.

A.C.A.T. Ascciacion de cristianos para la abo-
licion de la tortura. Asociacién acuménica fun-
dade en 1974. Actla en colaboracion con otras
asociaciones que luchan en pro de los derechos
del hombre.

ACIMITAS. Nombre dado por los polemistas
bizantinos de la Edad Media a los latinos que se
servian de pan no fermentado para la Eucaris-
tia.

ACIMO. (En griego: sin lavadura) a) Pan no
fermentado utilizade para la Pascua judie b)
La lglesia latina utiliza e! pan Acimo para la
Eucaristie. ¢} En 1Cor 5,7 fcimo significa
susencia de corrupcion, la integridad.

ACLAMACIONES LITURGICAS. Brevas ora
ciones, expresiones de fe o de deseo, tales co
mo: Amdn; palabra hebrea que expresa una fir
me adhesidon Aleluya; palabra hebres; “alabad
a Dlos”; signo de reconocimiento o de slegria
Hosapna: palsbra hebrea “Yahvé da In Salve
cibn” (Salm. 118) a quien implora sl Sefior
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Maran Atha expresion aramea, empleada pa:
Pablo (1Cor 16, 22); “El Sefior viene, la ex
presion pueds también leerse “MARANATHA
“Ven Sefior” (V Apoc. 22, 20)

ADIAFORITAS. (En griego: indiferente) En
el siglo XVII, partidarios de Melancthon vy
quienes estimaban gue ciertos usos liturgicos o
sacramentales pueden ser o0 no sar ohservados
sin contravenir la Santa Escriture En el sigln
XVIL, los adiaforitas considerarian coms tnds
ferentes para la salvacion, actividades tales co
mo la danza, los jegos, el teatro quoe conde
naban los pietistas

ADVENTISTAS DEL SEPTIMO DIA. Grupo
milenarista de origen baptiste, fundade en a!
sigto XIX en los EE.UU. por William Miiler y
revivido por Elena White en 1853. AUTORI
DAD: La Biblia (sspeciaimente los libros pro
féticos) y Elena White. TEOLOGIA: Trinita
ria.- VariaCiones en cuanto & la expiacion fa
vida cristiana la vida furura, le profecias, la
observancia de la ley mosaica y la lay da Dios.
Solo se salvardn al final los que hayan guar
dado el sabado como practica de la ley. El pro
selitismo lo hacen demostrando la prictics del
amor cristiano en su mision social: clinicas,
escuelas, ayuda agricola Realizan un trabajo in
tensivo de adoctrinamiento por la radio. lite
ratura y cursos por correspondencia Dan un
gran énfasis exagerado a la profecia y a los
eventos futuros, los cuales son tomados como
advenimiento mminente del fin del mundo
William Millar ya hebie anunciado el retorno
inminenta de Cristo para sl afio 1843 Ants este
hecho hay que estar preparados y por eso la
observancia moral de los adventistas es rigoris
ta hasta el extremoe

AGNOSTICISMO. Fil. Negacion de un conoci-
miento racional y cierto de toda realidad tras-
cendente; la razon humana no puede constituir
un saber cierto sino de las realidades de la ex-
periencia. Sin embargo, no se niega necesaria-
mente lo que desborda la experiencia; en todo
caso no se puede conocer con certeza por la
razon. De ahi que se relegue toda metafisica
a la esfera de lo irracional. Teol. La existencia
y la naturaleza de realidades espirituales y tras
cendentes, y de Dios, no pueden alcanzarse
en modo algune por la razon, sino (nicaments
por la decision personal del orden de la fe o
de la experiencia religiosa. Sin embargo, el ag-
nosticismo en teologia puede aparecer como la
falsa expresion de una justa percepcion de la
incognoscibilidad de Dios, que solo puede ser
reconocido por el hombre como un misterio
que elude toda definicion y toda descripcidn
(teologia negativa).

ALBINGENSES. Nombre dado a los Dualistas
de los siglos X1l y X111 en Languedoc (region de
Albi). También se les ha llamado Céataros. V.
Dualismo.

ALEJANDRIA. V. Iglesia, tradiciones litlrgi-
cas.

ALIANZA. (Del latin alligare: ligar). Pacto es-
tablecido entre Dios y su Pueblo, en la persona
de Noé, Abraham, Moisés, David. La muerte de
Jesis ha establecido una Alianza Nueva, anun-
ciada por los profetas y extendida a toda la
humanidad. V. Diccionario de Teologia Catoli-
ca.

ALIANZA REFORMADA MUNDIAL. Funda-
da en 1875. Agrupa 45 millones de Reformados
y Prashiterianos, cuyas Iglesias tienen el mismo
tipo de gobierno presbiteriano sinodal.

AMERICANISMO. Conjunta de tendencias
marcadas mas en Francia que en la misma Amé-

rica. Al final del siglo X1X, se buscaba en ciertas
formas de catolicisma de los Estados Unidos un
medio de reconciliacion entre la lglesia y el
mundo moderno. En enero de 1899, Leon XI|
condend este conjunto de tendencias.

AMIGOS DEL HOMBRE. Asociacion vagamen
te religiosa de tipo milenarista, fundada en Gi-
nebra en 1920, por Alejandro Freytag. Este se
presenta como mensajero de lo eterno, predicho
por el profeta Malaquias, enviado para reunir
el “pequefio rebafio” de los 144.000 que vivi-
rian felices sobre la tierra, si ellos reemplazaban
el egoismo por el altruismo. Una disidencia
francesa se cred en 1947 por un instructor piri-
neo, M. Bernard Sayerce.

ANABAPTISTAS. En el siglo XVI, cristianos
separados de los Reformadores buscan asame-
jarse a la “Iglesia Primitiva". Hoy estan repre-
sentados por los Mennonitas. V. Menno Simo-
nis.

ANAFORA. (En griego: Elevacion). En la Igle-
sia antigua y en las liturgias orientales, conjunto
de la oracion eucaristica: didlogo de introduc-
¢ion, accion de gracias, relato de la Institucion,
anamnesis, epliclésis, doxologia.

ANAMNESIS. (En griego: Recuerdo). Oracion
de la Liturgia eucaristica, que sigue inmedia-
taments al relato de la Institucion y expresa el
memorial de la Primera Cena de Jesis y tam-
bién el memorial de la Pasion, de la Rasurec-
cion y de la Ascensign. Ciertas anamnesis ha-
cen igualmente memoria de otras etapas del
misterio de la salvacion, del Nacimiento o la
*Parusia. El memorial de la andmnesis no es
una simple conmemeracion, sino el volver al
momento y a la invocacion de una realidad pre-
sente en Cristo que recapitula todos los tiem-
pos y nos abre la sternidad. La andmnesis esta
ligada a la epiclesis (invocacidn al Espiritu San-
to).
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ANATEMA. (En griego clasico: Puesto aparts),
Pena que separa de la sociedad cristiana.

ANGELOLOGIA. Parte de la teologia que trata
de las creaturas celestiales asociadas al triunfo
de Cristo y a la albanza de la Iglesia.

ANGLICANO. (Comunion Anglicana). Comu-
nidad en la fe y en un fraternal intercambio en-
tre la Iglesia de Inglaterra y un cierto nimero
de otras Iglesias autonomas, que reconocen al
arzabispo de Cantdrbery como “primus inter
pares’”. La comunion anglicana cuenta mas o
menos con 56 millones de fieles en el mundo.
En U.S.A., los Angiicanos son llamados *Epis-
capalianos.

ANGLOCATOLICOS. Cristianos de la Comu-
nion anglicana que insisten en la herencia de
la fe catolica en el Anglicanismo, sobre la co-
munidad litdrgica y aGn en las comunidades
monasticas.

ANTECRISTO o ANTICRISTO. Personifica-
cion de las fuerzas del mal, que se oponen a la
accion salvadora de Dios y de su Cristo. Hay
que distinguir entre Falsos Mesias o Falsos Cris-
tos. Antes de la venida de Cristo huba falsos
mesias y después de la 1ra. venida da Cristg, se
presentaron otros autodenominandose Cristos.

APATIA. (En griego: impasibilidad, insensibi-
lidad). Control completo, por la oracion y la
ascesls, de fas pasiones que nos impiden consa-
grarnos plenamente @ la vida espiritual,

APOCATASTASIS. (En griego: restitucion al
estado primero). Esto seria la restauracion final
de todas las eresturas inteligentes en la amistad
de Dios, después de la purificacién de los demo-
nios y de los condenados por s fuego de! in-
fisrno.- Teoria rechazada por la Igissia.
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APQOCRIFOS. (En griego: oculto). Libros ju-
dios o cristianos que no hacen parte de fa Bi-
blia, aunque presentan alguna relacion o seme-
.anza ¢tn los libros santos,

APOFATICO. (Del griego apofasis: negacién)
La teologia apofética busca expresar el conoci-
miento de Dios, afirmando lo que Ei no es (via
negativa), mas que'lo que El es. La catafética,
a la inversa, sigusJa via positiva. El proceso
apofatico puede favorecer el didlogo con los
no-crayentes.

APOLINARISMO. En sl siglo 1V, Apolinar
obispo de Laodicea {Syria) rehusaba a Cristo un
alma humana. Herejia condenada por los conci-
lios ecuménicos.

APOLOGISTAS O APOLOGETAS. (Del griego:
apologia: Defensa). Los Padres apologistas del
siglo 111, porejemplo San Justine, han expuesto
la fe y la vida Qristiana, han dialogado con los
judios y paganos, han tomado la defensa de los
cristianos calumniados y perseguidos.

APOSTOL. (En griego: enviado, embajador).
a) En ol sentido estricto: hombres enviados por
Jesucristo para anunciar el Evangslio. b) En el
sentido amplio: enviados o misioneros, encarga-
dos de la continuidad del mismo nensaje en
nambre de la Iglesia. ¢} En un sentido maé ex-
tenso el aposiolado designa la accion de touo
cristiano que participa del anuncio del Evange

lia,

APDSTOLICIDAD. La apostolicidad es una
propiedad esencial de la lglesia, y una de las
cuatro *notas atribuidas a la Iglesia desde ! si-
glo IV por el *Simbolo Niceo-Constantinopoli-
tano. Ella desiona la identidad esencial y perma-
nente de la Jglesia con la Iglesia de los Apésto-
les 8 través de toda ia historis. La iglesia edifi-
cada sobre el fundamento de loz Apbstoles ha
mantenido su misidn salida da allos, como ellos

mismos la recibieron de Cristo. (Jn. 15,18, 26 -
27; 17, 18). La Iglesia es puss la “enviada”
“constituida” por la mision que el Padre ha
confiado a su Hijo, y que Jesucristo ha cumpli-
do una vez por todas. (Hb. 7,27; 9,12-28; 10,10
12-14), y que el Espiritu Santo acaba en los (-
timos tiempos: (Jn. 15,26-27; Ac 5, 32). Asila
Iglesia es apostdlica por su fidelidad, en la gra-
cia de Dios, a la mision, a la predicacién y al mi-
nisterio primero que ella ha recibido de los A-
posteles. Parg la mayoria de las lglesias, tal es la
significacién fundamental de la sucesion apos-
tolica. CUESTIONES QUE SE PLANTEAN
FRENTE A LA APOSTOLIGIDAD: De qué
manera se conserva la continuidad entre la Igle-
sia de los Ap6stoles y la lglesia de hoy, dieci-
nueve siglos después de los apdstoles? Como se
ha significado la apostolicidad de la Iglesia des-
pués de la muerts da los Apostoles? Con cuales
criterios se puede verificar la autenticidad de la
apostolicidad? En torno a estas cuestiones se
sithan las divergencias entre las |glesias; a través
del *didlogo ecuménico se van esclareciendo
progresivamente y reduciendo las divergencias.

ARCHIDIACONO. Jefe de didconos en el siglo
1V, ol archididcono llegd a ser un colaborador
inmediato del obispo, y aln el principal cola-
borador administrativo del patriarca, especial-
mente en Constantinopla. En la iglesia latina,
vicario general del obispo, encargado de un te-
rritorio llamado archidiaconia.

ARCHIMANDRITA. En Oriente, superior de
un gran monasterio, “Archimandrita’’ es tam-
bién una apelacién honorifica de ciertos mon-
jes -sacerdotes-,

EJERCITO DE SALVACION. Movimiento reli-
gioso, independiente de las lglesias, que se con-
sagra 8 “anunciar la Buena Nueva a los pobres”.
La organizacion del Ejército de Salvacion es
militar, puesto que desea ser ejército para la
lucha contra el pecado. Necesita, por tanto,

una obediencia ciega, e impera en 8| una auto-
cracia absoluta. A la cabeza esta el general con
plenos podgres, el cual es instancia suprema en
todas las cuestiones de administracion, organi-
zacion y disciplina.

ARMENIQS. Cristianos de Asia Menor, al sus
de la Caucasia,|muy probados por las diferentes
conquistas en el curso de los siglos. Esta cris-
tiandad comprende | cuatro patriarcas que no
gstan en comunidn con Rama. Etchiadzin (Ar-
menia Soviética) que goza de una primacia de
honor; Sis en Cilicia (transferida al L{bano), Je
rusalén y Constantinopla. Un patriarcado arme-
nio catélico, en comunifn con Roma, tiene su
sede en 8l Libano.

ARRIANISMO. Hergjia del siglo 1V, profesads
por Arios, sacerdote alejandrino: negscion de
la divinidad de Crista, considerada como una
creatura subordinada al Padre. El Concilio de
Nicea condeng el arrianismo en el 325.

ARTOS. (En griego: pan). Pan pascual, bendito,
pero mo consagrado, durante la noche Pascual;
es conservado y expuesto hasta el sabado des-
pués de Pascua y es distribuida a los fieles.

ASAMBLEA DE LOS HERMANOS. Fundador:
John Nelson Darby (1808-1882), Irlandés, sa-
cerdote anglicano. Impulsado por las divisiones
internas del anglicanismo quiso con otros sacer-
dotes fundar una ‘“comunidad” comeo @nico
modelo a seguir. Por divisiones internas, el nom-
bre inicial de esta “comunidad”, fue: *'Asam-
blea de Hermanos Exclusivistas”’. MAGISTE-
RIO UNICO: La Biblia. En sus doctrinas y préc-
ticas bautismales siguen a los Bautistas. Parten
el pan como recuerdo y mandato de Cristo.
IGLESIA; rechazan toda jerarquia y organiza-
cion, y la autaridad la da la congregacibn reu-
nida. Ordenan pastores coma hombres separa-
dos de los laicos. El sencillo culto puede ser di-
rigido por cualquier miembro, excepto por mu-
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jeres. Respecto al fin del mundo siguen las en-
sefianzas de las doctrinas adventistas, sin tener
an cuenta el namero ni fechas. SALVACION:
“La seguridad eterna”, es decir, la creencia de
que cuando una persona ha sido salvada, lo ha
sido para siempre. COMPORTAMIENTO ETI-
CO: Siguen el rigorismao sectario de los Testigos
de Jehovd. No aceptan el movimiento ecumé-
nico.

ASOCIACION CRISTIANA DE JOVENES
(La). Fue fundada en Londres, (1884) por José
Williams, con el triple fin de procurar bienestar
religioso, fisico e intelectual de los jovenes. En
EE.UU. se desarrollo congregando a todos aque-
llos jovenes que consideran a Jesucristo como
su Dios y Salvador; segin las Sagradas Escritu-
ras, desean ser discipulos en la vida, siguen su
doctrina y buscan juntar sus esfuerzos para ex-
tender su reino entre los jovenes.

ATEISMO. Doctrina filos6fica que niega toda
divinidad; Dios no existe, ATEISMO SISTE-
MATICO: Afirma que la libertad esta en que el
hombre es fin de si mismo; supone afan desor-
bitado de autonomia humana; no concilia la li-
bertad con el reconocimiento del Sefor; se ve
favorecido por el sentido de poder; instalado en
el poder, ataca con todos los medios a su alcan-
ce a la religion; difunde el ateismo en materia
educativa (Gaudium et Spes No. 20).

ATHOS. (Montes Athos). En 963 Sn. Atanasio
de Antioguia, retirado sobre el Montes Athos,
cuye normibre designa también la pequefia isla
que lo rodea, en Grecia, fundf olli un primer
monasterio cenobitico llamade “La Gran Lau-
ra”. La pequefiz isla se pobld de millares de
monjes; y Athos, llega a ser una especie de re-
pablica mondstica. Un gobernador civil, repre-
sentante del gobierno griego, reside en la cabe-
cera Karies. Ninguna mujer es admitida jamés
sobra el territorio atonita. En el plano religio-
so, 8l Athos depende del patriarcado de Cons-
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tantinopla y no de la lglesia Griega. La espi-
ritualidad atonita ha influenciado casi exclusi-
vamente sobre todo el monaquismo de la Igle-
sia ortodoxa. El prestigio de Athos sobre el
conjunto del mundo ortodoxo era considera-
ble. Este ha declinado después de 1917 y el
niimero de monjes ha pasado de 7.000, en 1903
a 1500, en 1972 2 1.200.

AUSBURGO. (Confesion de Ausburgo). Profe-
sibn de fe en 21 articulos, preparados por ™ Lu-
tero y sus discipulos, y redactados por *Me-
fanchthon, para ser leidajen 1a Dieta Imperial
reunida en 1530 por Carlos V en Ausburgo, Ba-
viera. La confesion de Ausburge llegd a ser a
partir de ese momento el documento funda-
mental de las Iglesias Luteranas.

AUTOCEFALAS {IGLESIAS). Del griego auto:
por si mismo; y el kephale: cabeza. Una Iglesia
autocéfala, se gobierna por su propia iniciativa;
ella es reconocida apta: 1) para elegir su propio
primado (patriarca o arzobispo); 2) a consagrar
el Santo Cristma, necesario para el sacramento
de la confirmacion. El conjunta de las lglesias
autocéfalas constituye la Iglesia Ortodoxa Uni-
versal. Hasta 1848 (Enciclica de las Patriarcas
Orientales en respuesta al Papa Pio 1X)} las cuas-
tiones de orden general eran reglamentadas por
el acuerdo de cuatro patriarcas {la *Pentaryu s
menos Roma); después de 1961, la Pentarqul

ha sido reemplazada por las. Asambleas Panor

todoxas; 21 delegadas, uno por la Iglesia auto-
céfala incluyendo los arzobispos de América y
del Japén. Ver Concilio.

BABEL O BABILONIA, a) En Apc. 7,5 que
evoca Gn. 11, 9 en donde se puede ver los im-
perios opuestos al pueblo de Dios. b) Ciertas
sectas dan esios nombres a la Iglesia Catblica,
acusada de *‘perversion” y de “confusidn”™ en
la fe.

BAJAlI (BAHA’IE) o FE UNIVERSAL DE
BAJAI.- Corriente religiosa, cuyas raices espi
rituales proceden del Islam y da Persia. SEDE
CENTRAL: Haifa. Es.mas una organizacion re-
ligiosa internacional no cristiana. DOCTRINA:
espiritualidad oriental. Concepto de Dios: Uni-
tario, OBJETIVO: Union de todes los hombres
en todas sus manifestaciones religiesas y cultu-
rales. CULTO: No existe. JERARQUIA ECLE-
SIATICA: No tiene. Tienen sus lideres espiri-
tuales que dirigen sus asambleas donde se reci-
ben mensajes expresamente escritos para la mo-
tivacién espiritual de los discipulos: GRAN
MAESTRO: BAJAI, quien dejo sus mensajes.
El Templo Universal Bajai de la Fe Universal
Bajai se encuentra en Haifa.

BAUTISMAO. El Bautismo es el sacramento que
nos integra en el cuerpo de Cristo. En efecto
no puede haber sino un solo bautismo (Ef. 4,
5). Es el lazo sacramental de la unidad y el fun-
damento de la comunién entre los cristianos.
Desde el siglo 11} hubo discusion sobre la uni-
dad del bautismo; era necesario rebautizar los
miembros de comunidades que se habian sepa-
rado de la “gran Iglesia:? La respuesta que se
impuse definitivamente es la de que el bautis-
mo administrado “‘correctamente” no puede ser
reiterado; es la primera manifestacion historica
de! ecumenismo. En la situacion actual del
Movimiento. Ecuménico, se ha reconocido que
en las lglesias se acepta un solo y mismo bau
tismo cuando cada una se conforma a la insti-
tucién evangélica y cuando en su liturgia cada
una bautiza con agua en el nombre del Padre y
del Hijo y del Espiritu Santo. A pesar de las
divisiones que existen, aOn entre las Iglesias,
el bautismo es el signo por el cual los cristianos
se han congregado en una misma Caridad, para
manifestar la Unidad. Actualmente se multi-
plican entre responsables de lglesias las decla-
raciones comunes sobre el bautismo y su cele-
bracidn ecuménica, o los actos de raconoci-
miento mutuo del bautismo.

BAUTISTAS. Origen: Los primeros bautistas
aparecieron en Holanda (1521) cuando Tomas
Munzer, autodenominandose profeta, preten-
dia que Lutero no habia sabido aholir las doc-
trinas de la Iglesia Catdlica, especialmente afir-
mando que ningGn nifio habia sido realmente
bautizado y que por lo tanto habia que bauti-
zarlo de nuevo. Los que siguieron la idea Mun-
zer fueron llamados “Anabaptistas” que quiere
decir “rebautizados”. FUNDADQOR DE LA
PRIMERA IGLESIA BAUTISTA: Simdn Men.
noni (exclérign) organizd a los anabaptistas y
fund6 su primera lglesia en Europa. En 1602
John Smith, clérigo anglicano, rechazd el bau-
tismo de nifios y se rebautizd él mismo y fun-
dd en Amsterdam otra Iglesia distinta. Hacia
1650 se dividieron los bautistas en generales o
abiertos y los particulares o cerrados. Los pri-
meros afirmaban la Redencién general de Cristo
para todos los hombres y los segundos profess-
ban las doctrinas calvinistas de que la Reden-
cion habia sido particular, salo para los elegi-
dos, y no reconoce mas bautismo que o de in-
mersién y rebautizaban a los nedfitos. Los Bau-
tistas no tienen un credo definido. Todas sus
Iglesias son independientes y libres para formar
su propio credo, su liturgia y su organizacifn;
existen mas de 300 sectas. Existen bautistas ge-
nerales de los 6 principios, a saber: ARREPEN-
TIMIENTO - FE - BAUTISMO - IMPOSICION
DE MANOS - RESURRECCION DE LOS
MUERTQS Y JUICIO FINAL. Algunas sectas
bautistas: Bautistas del Séptimo Dia; Bautistas
de libre voluntad; Bautistas predestinatarios de
dos semillas en el espiritu; Bautistas pequefios
nifios; Bautistas brazo de hierro; Bautistas regu-
lares o antiguas luces; Bautistas separados o
nuevas luces, SACAAMENTOS: No admiten
qus existen sacramentos. E! Bautismo y la Cena
son considerados como “ordenanzas’’ puss no
creen que ellos confieran la gracia.

BIBLIA. Nombre singular que viene del pl. grie-
go ‘Ta biblia’, “los libros”. Designa el conjunto
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de los iibros sagrados redactados bajo la inspi-
racién del Espiritu Santo. La Biblia cristiana
comprende el Antiguo Testamento y Nuevo
Testamento, o sea, segiin el canon catdlico, 73
libros.

BIZANCIO. Ciudad griega fundada en 658 an-
tes de nuestra era. Constantino la hizo capital
del Imperio Romano en 330 y la llamé Cons-
tantinopla. Fue tomada por los turcos en 1453,
Aunque reemplazada en 1923 por Ankara como
capital de Turquia moderna, ella guarda su pres-
tigio y una gran actividad comercial, bajo el
nombre de Estambul. El Fanar sobre el Cuerno
de Oro es, después de 1601, la residencia del
Patriarca de Constantinopla, Rito Bizantino.

CALCEDONIA. {En nuestros dias: Kadikay).
Ciudad de Bithinia, en los alrededores de Cons-
tantinopla, donde se tuvo en 451 el 40. Conci-
lio Ecuménico. La Cristologia tuvo alli su for-
mulacidon decisiva: Jesucristo Verbo de Dios
hecho hombre, es UNA PERSONA EN DOS
NATURALEZA, segin las cuatro notas nega-
tivas o (*apofaticas) sin mezcla, ni transforma-
cion, sin division, ni separacion . . . El mano-
fisismo de Eutiques fue asi condenado al mismo
tiempo que el nestorianismo. La Cristologia
de Calcedonia debe permitir encontrar en Jesu-
cristo la revelacion total dzl hombre y la reve-
facion total de Dios. - El Papa San Lebn [, pro-
testo contra el Canon 28 de Calcedonia el cual
reconocia a Constantinopia “la misma prima-
¢ia’ gue a la sede de Roma.

CALVINISMOD, CALVINISTA. S llama Calvi-
nismo & la teologfa y a las oriantaciones calvi-
nistas. Por sus concepciones| religiosas com-
pletamente sujetivistas y por su'temperamen-
to radical, Calvine, junto con Zwinglio se dis-
tancio de Lutero. A la Cena le dié una inter-
pretacion puramente simbolica, como banque-
te conmemorativo de la muerte de Cristo, co-
mo acto confesional de la comunidad; y en las
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palabras de la institucién: “este es mi cuerpo -
esta es mi sangre”, él daba a la palabra "'es"” el
sentido de “‘significa’. Rechazd también los
sacramentos como medios reales de gracia; ex-
plicd el bautismo y la Cena exclusivamente
camo expresion confesional de la fe y 2l bau-
tismo de los nifos como un acto confesional
de los progenitares. En lo ético se|encuentran
elementos de la ascuela estoica; sus fines con-
cretos eran el cuidado de la disciplina moral
y el incremento de la cultura terrena para glo-
ria de Dios.

CANON. (En griego: regla). 8} Canon de la Bi-
blia: lista ofizial de los libros de la Escritura
Santa. la introduccién o la permanencia de
cisrtos libros en el Canon ha dado fugar a con-
troversias. V.- Deuterocandnicos. b) Canon:
Regla, ley de la Iglesia promulgada en los Con-
cilies. c) Derecho Candnico: Conjuntg de la
legislacién de le lIglesia estudiado por los ca-
nonistas. Las disposiciones del Derecho Cano-
nico determinan de manera positiva ciertos
puntos de la *Etica cristiana; ellas deban supe-
rar el nivel de la *ley para guiar la conciencia
de los creyentes segiin la naturaleza profunda
de la Iglesla. V. Jurisdiccion eclesidstica. d) Ca-
non de la Misa: oracion eucaristica cuya regla
es fijada por la tglesia.

CAMONIZACION. En las Iglesias ortodoxas y
romana, acto solemne de la autoridad eclesias
tica, por el cual un servidor o una sierva de
Dios ha sido inscrito en el catalogo da los *san-
tos. Esta decision justifica un *culto litdrgico,

CANTORBERY, (En Inglés: Canterbury). Ciu-
dad escogida an 597 por Agustin como centro
de su mision y que llego a ser sede del arzobis-
po, primado de toda Inglaterra y “primus inter
pares”’ en toda Ia *Comunién *anglicana,

CAPADOCIOS. Padres Capadocios). Obispos
notables, originarios de Capadocia en el siglo

IV: Basilio de Cesarea, Gregorio de Nacianzo y
Anfiloce de Iconio, menos conecido. Los Pa-
dres capadocios son también llamados Neo-
Niceanos; hacia el 370 ellos han hecho explici-
ta de una manera creadora, en su lengua de su
época y de su cultura, la doctrina del primer
Concilio Ecuménico de Nicea, {325), precisan-
do las relaciones entre la Esencia Divina una y
las Tres Personas de la Santa Trinidad.

CARISMA. (Del gr. karisma, dan gratuito, de
karis, gracia). En el Nuevo Testamento designa
con frecuencia el don de Dios en general, que es
irrevocable (Rom 11, 29), que ha sido derrama-
do con profusion sobre los hombres de Jesucris-
to. (Rom, 5, 15) y que lleva a la vida eterna
(Rom, B, 23). En sentido estricto, don gratuito
otorgado principalmente a los apostoles, como
manifestacion visible de la presencia operante
del Espiritu Santa, con vistas al crecimiento de
la Iglesia {1 Cor 12, 1-11). San Pablo incluyéd
entre los Carismas las funciones del ministerio;
apastoles, profetas, doctores, evangelistas, pas-
tores (1 Cor 12, 28); las vocaciones particulares,
camo el celibato {1 Cor 7, 7); diversas activida-
des dtiles a la comunidad: servicio, ensefianza,
exhortacidn, obras de misericordia, palabra de
sabiduria o de ciencia, fe eminente, don de cu-
rar o de hacer milagros, profecia, discernimien-
to de espiritus, hablar en lenguas, interprets-
cion de lenguas (1 Cor 12, 8-10). Por encima de
todos estos dones esta la caridad (1 Cor 13, 1),
Teol. Santo Tomas llama al carisma gracia gra-
tuita (gratia gratis data) y organiza la diversidad
de estos danes en funcion de las necesidades es-
peciales de la predicacion apostblica {Suma
teol., I-11, 111, 4). VTB,

CATAROS. V.- Albingenses,

CATECUMENDS. En la Iglesia primitiva los
candidatos al Bautismo. En los siglos IV y V, el
nimero de catecOmenos era un problema al di-
ferirles 1a recepcion del Bautismo a causa de las

abligaciones qus por él se contraian. En las Igle-
sias de la Reforma; adolescentes o adultos, que
se preparan al Bautismo o a la Santa Cena. En
la Iglesia Catdlica; adultos que se preparan al
Bautismo y para los cuales se han organizado
“centros de catecumenado”’.

CATEQUESIS. (En griego; ensefanza). En la
antigua lIglesia, preparacidn doctrinal para el
Bautismo. Actualmente: a) instruccion y edu-
cacidon cristiana en las diferentes etapas de la
Iniciacion; b) forma de predicacion cristiana
en la que se insiste sobre la exposicion de la
doctrina.

CATEQUESIS INTERCONFESIONAL. Des-
pués de las profundas modificaciones interveni-
das en la legislacion y la pastoral de los matri-
monios mixtos, las experiencias y las busquedas
han estado en curso para una catequesis coman
en las Iglesias catdlica y protestantes para los
hijos de matrimonios mixtos.

CATOLICIDAD. (Universalidad, mas alla de fa
simple aceptacién geogréfica). Una de las cua-
tro *notas de la Iglesia en el *Simbolo de Nicea
y una de las dos notas en el Simbolo de los
Apostoles. Este caracter de universalidad sefiala
el dinamismo de la Iglesia y el cuidado de anun-
ciar a todos los hambres el Evangelio de Jesu-
cristo: dinamismo actual, geografico (el mundo
entero), social (abierto a todas las razas, cultu-
ras, lenguas y profesiones) y ecuménico (solida-
ridad con todas las Iglesias que confiesan a Jesu-
cristo).

CATOLICO. (Denominacian catdlica). a) Los
cristianos en comunion con la Iglesia de Roma.
b) Los ortodoxos y los anglicanos reivindican
para ellos la cualidad de catélicos. ¢} Los pro-
testantes en el Simbolo de los Apdstoles confie-
san “la Santa Iglesia Unjversal” para evitar la
confusion con la denominacion de la Iglesia
romana.
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CATOLIKON. (En griego: lo gue es para toda
la comunidad). lglesia principal en un monaste-
rio ortodoxa.

CATOLIKOS. Titulo gue actualmente llevan
cinco primades: Catolikés de Babylonia (Asi-
rios). Catolikds de Msketa-Thilissi (gregorianos
ortodoxos). Catolikds d'Etchmiadzin y catoli-
kos de sis et Cilice (Armenianos calcedonen-
ses); Catolikos de Etiopia {no calcedonenses)
después de 1959.

CELIBATO. La virginidad en 8! Antiguo Testa-
mento era tomada como un oprobio. Sin em-
bargo en Isaias 23, 12; 37, 22: virgen, hija de
Sion son titulos honorificos de Jerusalén. La
virginidad como estada sola adguiere honor en
gl N.T. En el N.T., Jes(s ensefia que hay hom-
hres gue reciben el don y tienen e deber de re-
nunciar al matrimonie por amor al reino de
Dios (Mat. 19, 12; Mat. 19, 29, Luc. 18, 29.
“Es ol camino dificil de los elegidos”. (Th. Wi
649, not. 20). Pable manifiesta a los no case-
dos que harén bien si permanecen como 61 (I
Cor. 7, 8). Pero ni Jesis ni Pablo (I Cor. 7, 35)
imponen la virginidad (parteia: una vez en el
N.T.: Luc. 2,38). El estado de virginidad es
digno de recamendarse por causa de la presente
tribulacion (cf. Luc. 17, 27;1 Cor.'7, 26: Pablo
plenss squf sn 8l fin de! mundo). Cusndo les
tribulaclones sobravengan, pesardn més grave-
manta sobre lo¥ casados porgue & ellas se efin
dirén oy cuidedos como esposos y padres. Pa
ble considers ademds, que la persona cesada he
de dividir su stencion entre Jos deberes rellgio
sos y los puraments terre La recomenda
clon paulina de la virginided constituye el fun
damento biblico de la ley eclesifistica del celi-
bato pare los sacerdotes, El N.T. exige solemen
te de determinados dignatarios de la Iglesia qua
“ssun hombres de una sale muljer (Tim. 3, 2-1Z;
Tit. 1,8), ed., que no heyan vuélto  casarse
después de |a muerts de la primera mufer. En
Acts, 21, 8, Felipe, tiene cuatro hijes virgenes.
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Apoc. 14, 4s habla individualmente en pro de
la virginidad. Elideal de la virginidad propuesto
por Cristo a los que quieren seguirle (Mt. 19,
11-12), quedd fijado como obligacin juridica
para ol clero de occidente en el Concilia in
Trullo de 692. Der. can. lat. el clériga se com-
promete al recibir ¢l subdiaconado a practicar
toda su vida la castidad perfecta (can. siendo
nulo su matrimonio subsiguiente {can. 1072).

CENA. (En latin: comida de la tarde). Ultima
comida pascual de Cristo con sus apdsiolis, en
ta vigilia de su muerte, en el curso de la cual
instituyd la Eucaristia. - En las Iglesias de la
Reforma de expresion francesa, el culto de la
Santa Cena designa la celebracion sucaristica de
la comunidad.

CESAROPAPISMO. Nombre dado a regimenes
politico-eclesidsticos v que permiten al poder
civil controlar estrechamente a la lglesia.

CIMADE. Servicio ecuménico de ayuda mutua
surgido en 1339, (Comité Inter-Movimientos a
favor de los evacuados) y que viven en solidari-
dad con las victimas de las injusticias y de la
:I}ul'ginalidéd.

CIRCUMINCESION. (En la teologia orienta
Pericarpsis), a) Intercambio incesante de vids
antre las Tres Personas Divinas. b} Los *Padres
de la Iglesia han llamedo tamhbién circumince
sidn ef Intercambin mutua de vide entre sl Ver-
bo de Dios y la humanided de Jes(is & la cual el
Verho s8 ha unido para la Encernacibn, - La
union de dos naturalezas en la dnica Parsona del
Verbo establece lo que los teblogos \laman la
comunicacién de idiomas, es decir, propledades
de cads una de las dos naturalezas.

CISMA. (En griego: divisibn). Ruptura de la co
munidn eclesfal, en asuntos fundamentales de
doctrina y de moral.

COLEGIALIDAD, Propiedad del episcopado,
segin la cual todos los obispas forman juntos
un cuerpo o una unidad funcional solidariamen-
te responsable de la {glesia universal y de fa
evangelizacion del mundo, son jueces de la fe y
legisladores supremos bajo la autoridad del abis-
po de Roma, sucesor de Pedro, primer pastor.
Esta unidad se expresa solamente en el concilio
ecuménico. La teoria de la colegialidad, proxi

ma a la del sobornost en la Iglesia oriental, pa-

s6 a segundo término en las preocupaciones teo-
16gicas después de la afirmacion de la infalibili-
dad en el Concilio Vaticano . Censtituye, sin
embargo, su complemento y su contrapeso. En
los Gltimaos afios, la hGsgueda ecuménica, la to-
ma de conciencia de la solidaridad de los obis
pos-en la evangelizacion del mundo, han condu-
cido a gue el Concilio Vaticano 11, le diera su
estatuto teoldgico en la constitucién dogmaética
sobrg la Iglesia Lumen gentium (21 de noviem-
bre de 1964},

COMISIONES TEQLOGICAS, INTERCONFE-
SIONALES. Cada una de estas comisiones es
un grupo de tedloges designados por dos o més
fglesias para el didlogo teoldgico que les con-
cierne,

COMITE EPISCOPAL PARA LA UNIDAD DE
LOS CRISTIANOS. En cada pais, la Conferen-
ci1a’ Episcopal confia las cuestiones concernien-
tes a la Unidad, a una Comision de Obispos y de
especialistas en ecumenismo,

COMITE MIXTO CATOLICO PROTESTAN-
TE. Grupa de 14 miembros, fundado en 1868,
autorizado para el didlogo ecuménico entre las
Iglesias catdlica, luterana y reformada de Fran-
cia.

COMPREHENSIVENESS.  (Palabra inglesa).
Amplitud de espiritu de la comunidn anglicana,
presta a establecer relaciones con otras iglesias
sin imponerles exigencias que van contra ellas.

Es este mismo espiritu el que permite manteni-
miento de la cohesion entre las diferentes ten-
dencias que cohabitan en su seno.

COMUNION. 8) En la Escritura: Participacion
de los cristianos, en el Espiritu Santo, en la vida
del Padre por el Hijo Jesucristo (1 Jn 1,3; 2 Cor
13, 13) y fraternidad de vida entre ellos (Ac. 2,
42-44), Es la deficiencia de esta comunion la
que explica en gran parte las rupturas historicas
entre las Iglesias. b) La teologia comprende ha
jo el nombre “comunion’* el cenjunto de rela-
ciones entre los cristianos en la Iglesia; relacio-
nes que expresan la *unidad y la *catolicidad, y
en particular, la participacion litdrpica en los
mismos sacramentos, especialmente en la misma
*Eucaristia. (Act. 2, 42;{1 Cor 10, 17). c) Enel
plano confesional: Iglesias que pertenecen a la
misma denominacién, por ejemgplo, la comu-
nidn anglicana. -La restauracion de la plens co-
munitn entre las Iglesias es un ohjetivo entre las
Iglesias y es también un objetivo del Movimien-
to "ecuménico. V.- Eclesiologfa.

COMUNION ANGLICANA. La liturgia anglica-
na estuvo influenciada por las ediciones del
*Prayer Book. A pesar de una cierta diversidad
en la celebracion del culto divino, se puede de-
cir que la liturgia es de ordenanza netamente bi-
blica, aliando la belleza y la simplicidad: ella
ofrece a los fieles una vida de acercamiento a
Dios, a la vez sacramental y evangélica. Después
de muchos siglos de celebracion en lengua co-
min se pudo encontrar un equilibrio armonioso
entre el cuadro litOrgico predeterminado y la
oracibn espontanea permitida hace cerca de una
decana de afios, enlas nuevas opciones litargi-
cas. Varias espiritualidades pueden asi coexistir
sin contradecirse.

CONCIENCIA, Es, en ol santido biblico, una
facultad, asentada en el corazdn, en lo intimo
del alma; de ella dispone el hombre, ain el pa-
gano (Rm. 2, 15); difunde su luz (su testimo-
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nig) para dirigir, como legislador, la accion con-
creta, y sancionarla como juez. Este juicio es
ante todo reflexivo, de suerte que capacita al
hombre para atender en unidn con su cenoci-
miento, a la direccién de su vida, a fin de justi-
ficarla o condenarla.

CONCILIARIDAD. (No hay que confundirlo
con Conciliarismo). En el coloquio de Sala-
manca organizado en 1973 por la comisién *Fe
y Constitucion del C.E.I. {Consejo Ecuménico
de lglesias), la conciliaridad es enfocada bajo
dos aspectos: encuentro y trabajo comunes para
la blsqueda actual de la Unidad, considerando
la Iglesia como la aceptacion vivida de un mis-
terio de reconeiliacion y de comunidn. Vision
de la Iglesia una, constituida por la comunidad
conciliar de *lglesias Locales.

CONCILIARISMO. Teoria que atribuye a los
Concilios el pader supremo en la lglesia, inde-
pendientemente-0 aiin en contra de la autaridad
Papal. V. Episcopalismo.

CONCIL1O. (Del latin y el griego: llamar a reu-
nién, convocar). a) En la lglesia antigua y a(n
ahora en las lglesias ortodoxas, concilio y sino-
do designan una asamblea de obispos quienes
buscan deliberar sobre cuestiones que interesan
a la vida de la Iglesia. b) En la Iglesia Catalica,
el Concilio Ecuménico, asamblea universal de
ohispos, con los superiores de Ordenes Religio-
sas, constituyen, en unidn con el Papa, la mas
alta autoridad en la Iglesia. c) Las Iglesias or-
todoxas prepararon un Concilio Panortodoxo,
al cual los obispos de todas las Iglesias Orto-
doxas fueron convocados por el patriarca de
Constantinopla, primade de honor, en comdn
acuerdo con los otros patriarcas y jefes de la
Iglesia autocéfalas.

CONCORDATOS. Acuerdos celebrados entre
los Estados y la *Santa Sede para reglamentar
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sus relaciones. El término Concordato aparece
en 1418 pero anteriormente se habian tenido
otros acuerdos.

CONFEDERACION DE IGLESIAS EVANGE-
LICAS. Es una agrupacion de Iglesias autone-
mas que, sobre una base doctrinal comin, man-
tienen lazos estrechos de comunion cristiana,
y se ayudan mutuamente en su propio desenvol-
vimiento espiritual vy en la difusion del Evange-
lio. CONFEDERACION: Interdependencia de
sus miembros entre si y al mismo tiempo ella es
miembro de la Federacion Internacianal de lgle-
sias Libres. Las Iglesias Evangélicas son conoci-
das como “independientes”, o “libres”, aunque
denominadas con nombres diversos segin las
circunstancias de su origen. DOCTRINAS: La
Sagrada Escritura {mica AUTORIDAD en todo
lo que concierne a cuestiones de fe y conducta.
CRISTQ es (nico centro de la fe y no se acepta
ninglin otro intermediario. LA NECESIDAD
DE CONVERSION: SACRAMENTOS (Sin fe la
forma visible no confiere una gracia invisible).
Ellos son mas bien ‘‘ordenanzas” que sacramen-
tos en el sentido catdlico. Bautismo y Cena. La
fe debe manifestarse mediante una conducta
cristiana. El hombre es justificado por la fe en
Jesucristo, sin las obras escritas por la ley;
IGLESIA: Pueblo de Dios, compuesta de cre-
yentes con una fe auténtica. Lo importante es
la conversion de individuos mas que de ma-
sas. SACERDQCIO: el universal de los creyen-
tes. No hay diferencia entre clérigos y laicos.
Existen ministros con diversos ministerios, con-
sejo de ancianos, pastores, didconos. La Iglesia
local es autdbnoma. Responsabilidad de la Iglesia
en la evangelizacion. POSICION ECUMENICA:
No son indiferentes pero al mismo tiempo estan
con los ojos abiertos a las grandes distancias que
los separa de otros sectores cristianos.

CONFESION. a) Confesion auricular: declara-
cion de los pecados, hecha al oido del sacerdote
y de boca por parte del penitente. V.- Sacra-

mentos. b) Confesian de Fe: profesion de la fe
cristiana, en particular la de los mdrtires que la
han hecho con peligro de sus vidas. La expre-
sidn designa también T proclamacion de un re-
sumen o formulario de la Fe, por ejemplo, la
Confesidn de *Ausburgo. c) Confesidn cristia-
na: denominacion eclesial.

CONGREGACIONALISMO. Forma de organi-
zacion eclesial que se distingue de la Iglesia
*Episcopal y de la *Preshiteriana: cada comu-
nidad local se considera como la autoridad so-
berana bajo Cristo. En el respeto mutuo e inde-
pendientemente, las Comunidades practican la
ayuda mutuay acciones comunes especialmente
en el plano misionero. El congregacionalismo es
de regla entre [os baptistas, los quéqueros.

CONGREGACIONALISTAS, Este nombre no
la llevan sino una parte de las comunidades ba-
sadas sobre el “vongregacionalismo. Los prime-
ros congregacionalistas emigraron de Inglaterra
a Holanda, después a América.

CONSEJO PRESBITERIAL. a) En la Iglesia Ca
tolica: asamblea de sacerdotes, elegidos o nom
brados, alrededor de! Ohispo de una didcesis.
b} En el Protestantismo: 6rgano director de la
Iglesia local (parroquia) formada alrededor de
un pastor y -generalmente bajo su presidencia,
por ancianos, hambres o mujeres elegidos por la
asambiea de fieles.

CONSISTORIO. (En latin: consistere: estar
unidos). a} En la [glesia Catdlica, reunion de
Cardenales bajo la presidencia del Papa, para el
examen de asuntos importantes. b) en la Iglesia
Reformada, sector que reagrupa varias lglasias
locales, en el interior de una gran region para
una reflexidn y una accion comin, por ejemplo,
para preparar las deliberaciones sinadales. V.-
Sinodo.

CONTRA — REFORMA. Después de las separa-
ciones de la Reforma, y al comienzo del Conci-
lio de *Trento se did lugar en el seno del catoli-
cismo a actitudes de defensa sn materia de Fe,
de culte, de disciplina eclesiastica, inspirados
por la voluntad de impedir la Reforma. Estas
reacciones, muchas veces ligadas a actitudes vio-
lentas emprendidas por el pader civil, en un
clima general de intolerancia, han recibido mas
tarde el nombre de Contra-Relorma.

CONVERSION. (Del latin convertere: Volverse
8, cambiar). a) En el sentido de *Metanois, ba
jo la accién del Espiritu Santo, camhio intaria
que se traduce normalmente en el comporta-
miento. exterior; el pecador, el ““disipado’’, el
indiferents, escuchan la interpelacion del aimos
de Cristo; el no-cristiano descubre el Evangelio
y se encamina hacia el bautismo y la vida nueva
del Espiritu. b) En el lenguaje corriente, con-
versidn puede designar el paso de una confesion
religiosa a otra.

COPTOS. (alteracion de la palabra griega: Ai-
gup-tiios: Egipcianon).

CORAZON. La Biblia retoma una interpreta-
cion comn vy considera el corazén como un
simbolo de la vida espiritual afectiva, volitiva,
moral, espiritual. Es en el corazon donde se jue-
ga la apertura o la fidelidad a Dios, o por el con-
trario el endurecimiento a la mirada de Dios, El
corazon de Cristo es el simbolo de su amor por
los hambres.

CORREDENCION. Este término, aparecido en
el siglo X1X, designa el papel personal de Maria
en la Historia de la *Salvacidn; la corredencion
no afiade nada a la redencion, porque la Pascua
de Cristo es causa de toda salvacian comprendi-
da en ella la de Maria.

COUTURIER, Paul. (1881 - 19563). Sacerdote
lionés quien impulsd la idea y la practica de la
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Semana de Oracion por la Unidad. El padre
Couturier puede ser considerado como el pro-
motor del Ecumenismg espiritual continuado
por el Decreto del Vaticano 1. Fue él quien
fundé et Grupo de *Dombes en 1937 (Francia).

CREDO. (En fat_, creo). El simhalo de fe desig-
nado por la primera palabra de su férmula lati
na. Designa el simbolo de los apdstoles y el sim-
bolo niceo-constantinopolitano incluido en la
celebracion eucaristica de las diferentes litur-
gias, occidentales y orientales: el Credo de la
Misa. ElI Credo, situado en la liturgia Romana
después del Evangelio y de la homilia, se pre-
senta como la respuesta de la fe a la palabra de
Dios. En la antigiledad, el simbolo de la fe era
comunicado a los catectimenos que acababan
su preparacion para el bautismo; lo aprendian y
debian recitarlo individualmente al obispo: de
ahi la formulacidn credo y no credimus.

CRISTIANISMO SQCIAL. Movimiento suscita-
do por ol protestantismo en la segunda mitad
del siglo XI1X, en la época en gue comenzaba
también el “‘catolicismo social”” con miras a in-
sertar las exigencias del Evangelio en todos los
dominios de la vida humana. Uno de los “profe-
tas’’ del cristianismo sacial fue el pastor Tom-
my Fallot (1844 - 1904). Su apertura social fue
con ocasion de su accian ecuménica,

ALFA y OMEGA - CRUZADA ESTUDIANTIL
Y PROFESIONAL PARA CRISTO INTERNA.
CIDNAL. Movimiento religioso flotante, libre e
independiente de todas las confesiones religio-
sas historicas, programado ¢n EE.UU. por un
grupo de industriales americanos y con diferen-
tes baseslideres diseminados en varios paises de
América Latina. OBJETIVD: SALVAR A LA
JUVENTUD ESTUDIANTIL PARA CRISTO Y
CON EL EVANGELIDO RESCATARLA DE
LOS RETOS DE LAS {DEOLOGIAS MATE-
RIALISTAS Y ATEAS. DOCTRINA: “La Ley
Orgénica”, donde estan consignadas sus estrate-
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gias. Ciertos pasajes biblicos estratégicamente
escogidos para probar sus doctrinas, muchas de
ellas intencionalmente proyectadas a desmon-
tar los fundamentos de la fe de los catdlicos y
de otras confesiones no catolicas. PROSELI-
TISMO: Se valen de los mismos medios pastora-
les de los catblicos para ganar adeptos, utilizan-
do incluso las mismas asambleas eucaristicas
para sus fines. En lo doctrinal caen en el *FUN
DAMENTALISMO y en *PIETISMO BIBLICO,
yue son lgs errores motares de todo movimien-
to religioso sectario, proselitista y anti-aromé
nico. JERARQUIA: Jefes internacionales, na-
cionales, regionales y lideres zonales cuyos
campos de accidn son las universidades, espe-
cialmente las privadas y de institucion religiosa.

CULTO. a) En el sentido religioso, el culto es
el reconocimiento de la excelsitud de Dios y la
manifestacion exterior de este reconocimiento
en la “liturgia. b} En las Iglesias dela Reforma,
“Culto’ designa la reunién litirgica de la Co-
munidad. ¢) El lenguaje de los tedlogos catoli-
cos modernos distingue el culto de “latria”, es
decir, aquel que es debido a Dios por Si mismao,
y ¢l culto de “dulia” que es esencialmente el
honor rendido a Dios por las maravillas de su
gracia en sus servidores; la gracia de Dios en la
Virgen Maria, los angeles y los santas hace que
invoquemaos su intercesion.

CURIA ROMANA. Conjunto de Congregacia
nes, Tribunales, Oficinas y Secretariados, cuyos
miembros ayudan al *Papa en su ministerio, uni-
versal de caridad y de unidad.

DARBYSTAS. ("ASAMBLEA DE HERMA-
NOS"”). Grupo de arigen anglicano, fundado
por J.N. Darby en el siglo XIX sn Gran Breta-
fia. Se encuentra en varias regiones de Francia.
Ellos han guardado la fe cristiana, pero no tie-
nen ministerio del orden.

DECANO. En latin decanus: Jefe de un grupo
de diez. En las Iglesias Catolica y anglicana, res-
ponsable de un grupo de sacerdotes, sea encar-
gado de parroquias (décanato), sea dignatarios
de la didcesis.

DEISMO. Doctrina filosofica gue afirma la exis-
tencia de Dios conocida por la razon, pero que
rechaza toda *revelacidn (posicidn de Voltaire
y de los filosofos del sigio XVHI). Hay que dis-
tinguirlo del Teismo gue recenoce la existencia
de Dios, sin rechazar de principio una revela-
cion.

DEMITIZACION - DEMITOLOGIZACION. Mi
to: a) en el lenguaje corriente: ficcién poética,
tal como el dragon personifica los poderes ma-
léficos. b) La exégesis biblica, tamando un sen-
tido mas antiguo, {lama mito a un relato que na-
rra un hecho real sobrevenido en los origenes
de la humanidad o de un pueblo, y repetido en
el culto o en la historia: El Exodo, por ejemplo
se da en el presente, por ia repeticion en el rito
de la Pascua judia. Desmitizacion: Traduccion
en lenguaje teoldgico conceptual de los mitos
que nosotros recibimos en forma de relatos o
de codigos litargicos, tales como la celebracion
de la Pascua. Ciertos autares emplean el térmi-
no para designar la demitologizacion en el sen-
tido de R. Bultmann. Demitologizacion: Estu-
dia critico del mado de expresion del N.T.
cuyo enfogque distingue el contenido de la fe, de
sus formulaciones ligadas a la cultura de una
época y a sus mitos. El luterang Rudolf Bult-
mann (nacido en 1884} es el principal promo-
tor de esta corriente exegética. Para otros exé-
getas, la demitologizacion es un estudio anali-
tico que busca determinar fas intenciones lithr-
gicas, kerigmdticas y morales que han presidido
a la redaccion de tal pasaje del N.T.,y, por tan-
to, a precisar lo mas cerca posible las palabras
y tos actos de Jesls.

DENOMINACION. En el uso anglosajon, deno-
minacidn designa toda comunidad religiosa que
se dice cristiana: Iglesias, comuniones, socieda-
des, sectas.

DEPOSITO DE LA FE. (1 Tim. 6, 20: 2 Tim.
1, 14). Conjunto de la *Revelacion confiada a
la Iglesia en la persona de los Apdstoles y de sus
sucesores para ser propuesta a la fe de los cris-
tianos y ser transmitida de generacion en gene-
racion bajo el nombre de doctrina cristiana.

DESIERTO. (Asamblea del Desierto). Asam-
bleas clandestinas de los protestantes franceses
después de la revocacion del Edicto de Nantes
(1685). La destruccion de los templos, la prohi-
bicion del culto piblico {hasta 1787) obligd a
las comunidades a reunirse en el desierto, es de-
cir, en lugares apartados (bosques, canteras, gru-
tas . . .} con frecuencia sin pastores y alrededor
de “predicadores” de buena veluntad. Hoy dia,
el "Museo del Desierto’* conserva el recuerdo de
esta época y organiza Asambleas conmemaorati-
vas.

DEUTEROCANONICOS. (Del griego deuteros:
segundo). Término introducido en sl siglo XVI
por el dominicano Sixto de Sienna para desig-
nar los libros cuya admision al canon de la Bi-
blia habia sido discutido. Es el easo de los libros
del A.T. omitidos en el Canon Oficial Judio
(Canon Palestiniano): Tobias, Judith, Sabidu-
ria, Eclesiastico, Baruc, 1o. y 20. Libros de los
Macabeos, fragmentos de Ester y de Daniel. Es-
tos libros figuran en el Canon Griego de los Ju-
dios de Alejandria y de fa *didspora. Durante
los tres primeros siglos de los cristianos los han
aceptado. La discusibn no vino sino después.
Actualmente los ortodoxos y los catdlicos reci-
ben los deuterocanénicos como el resto de la
Biblia (libros *protocandnicos”).

DIACONADO - DIACONO, (Dsl griego diako-
nos: servidor). a) Ei diaconado es una de las for-
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:as tomadas por el ministerio pastoral desde
fos primeros tiempos de la Iglesia. b) En la Igle-
sia Catolica, ortodoxa y anglicana, el didcono es
un ministro ordenado, cuya participacion al
ministerio se diversifica segin las necesidades de
las comunidades.. Después del Vaticano I, la
Iglesia Catdlica ha establecido el diaconado per-
manente, ¢) En las lglesias de la Reforma, el
didcono es un fiel que ayuda al pastor para las
obras de Beneficeneia.

DIACONISAS. a) En los primeros siglos, mu
jeres encargadas de un ministerio de asistencia,
de catequesis, de colacion del bautismo o de las
unciones litargicas junto con otras mujeres. b)
La institucién de diaconisas desaparece  des-
pués, tanto en Oriente como en Occidente. ¢)
En las Iglesias de la Reforma, las diaconisas
tienen un lugar importante.

DIALECTICA. Arte de la discusion, bisqueda
de una sintesis entre puntos de vista en opaosi-
cion pars una superacion de situaciones histo-
ricas en las cuales los dos puntos de vista esta-
ban ligados y para llegar al acceso de una etapa
nueva. El *didloge ecuménico entre los cristia-
nos no puede practicarse sino en un movimien-
to dialéctico.

OIALOGO ECUMENICO. 1) Este dialogo se
instaura entre los cristianos de diversas Jglesias
o Comunidades. El debe seguir las leyes de todo
verdadero didlogo entre persanas o grupos: a)
Reciprocidad. Cada uno escucha y responde,
busca comprender y se hace comprender, inte-
rroga y se deja interrogar; se cnnfia a si mismo
y acoge al otro, a proposito de una situacién,
de una bisqueda, de una accion, con el fin de
avanzar juntos hacia una mas grande comunidad
de vida, con miras a fa realizacion, b) Cempro-
miso comitn. Cada uno de los interlocutores es-
ta dispuesto siempre a poner en claro los puntos
de sus ideas, maneras de ser y obrar, si parece
que la verdad to conduce a eso. 2) En el didlogo
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ecuménico, lus cristianos preparados por la ora:
cibn para una escucha toman de la Palabra de
Dios en el Espiritu Santo, aprenden a progresar
juntos en laparticipacién del ministerio de Cris-
to y de su Iglesia (por ej. en los ministerios, ca-
tequesis, liturgia, vida cristiana). Ellos aprenden
también a testimoniar juntos 1a mision confiada
por-Cristo a su lglesia; Confesar delante de to-
das las naciones la fe para que el mundo crea.
3) El mundo pone los mismos interregantesa
todas las: Iglesias y a todos los cristianas. Ei did-
logo ecuménico permite a tedos la escucha y ia
comprension de las cuestiones y el descubri-
miento de lo que el Sefior espera para el servicio
y el anuncio del Evangelio en el mundo. 4) Por
si mismo, el didlogo ecuménico no basta para
realizar la plenitud de la Unidad gquerida por
Cristo. Esta unidad permanece mas bien como
el término Ultime de los pensamientos y deseos
de los interlocutores; don supremo gue Dias
solo concedera en la forma y en la hora gque El
quiera. V.- Documento '‘Didlogo Ecuménico”
del grupo mixto C.E.I. lylesia Catdlica.

DIASPORA. En Jn. 7, 35, esta palabra griega
designa los Judios dispersos fuera de Palestina.
Actualmente designa la diseminacion de cristia-
nos en el munda o la de los cristianos de una
*Denominacién entre otros cristianos.

DIOCESIS. Esta palabra designaba las vircuns-
cripciones administrativas en el Imperio Homa
no. Esta ha sido adoptada en las Iglesias orio
doxas, catdlicas y en la comunion anglicana
para designar un conjunto de comunidades con-
fiadas al ministerio pastoral de un *phispo en
un tetritorie 0 un grupo humano.

DISPARIDAD DE CULTO. En dgrecho: canon
catolico, diferencia de religion entre un bautiza-
do da la Iglesia Catblica y una persona no bauti-
zada. Esta diferencia conlleva el impedimento
dirimente de matrimonio, llamado impedimen-
to de disparidad de culto.

DISPENSA. En derecho: canon catdlico, autori-
zacidn por la cual un superior competente por
una razon suficiente, exime a un fiel del cumpli
miento de una prescripcion de la lglesia.

DOCETAS. (Del griego: ensedar). Partidario del
docetismo; negacion de la realidad de la encar-
nacion. Cristo no hubiera tenido sino una apa-
riencia humana.

DOGMA. (En griego: proposician justa, pensa-
miento exacto). Verdad de fe contenida en la
*revelacion, propuesta, en y por la lIglesia, vy
también por la enseflanza del magisterio ordina-
rio y unijversal (Dogma de fe) o bien por el ma-
gisterio extraordinario (dogma de fe definido).
En la edad media, se empleaba la expresion
“articula de fe'', mas bivn que dogma, lo que
tenia una ventaja al recordar gque un dogma era
una parte de un todo y debe estar siempre si-
tuado en el conjunto de la fe de la lglesia. E
"articulo de fe es una percepcion de la verdad
Divina que tiende haria la Verdad misma’’. (San
Isidoro de Sevilla, citado por Sto. Tomiés de
Aquina en su 3er. {ibro de las Sentencias, d. 25,
q. 1).

DOGMAS. (Histaria de los dogmas). Estudio
de! desarrolio de fas formulaciones de fa fe a
través de la tradicion. (Teologia Positiva).

DOGMATICA. Olra que contiene las elabora-
ciones de los datos de la Fe en una perspectiva
sistematica (teologia sistematica). Este término,
corriente en la teologia de la lengua alemana,
ha pasado al vocabulario frances.

DOMBES. (Grupo de Dombes). Grupo de pas-
tores y sacerdotes, fundado en 1937 por el P.
Paul *Couturier. La sesién anual se tiene ordi-
narianmente en la primera semana de septiembre
en la Trapa de Dombes. {Ain). En 1971 el gru-
po ha propuests un “Acuerdo doctrinal’”’ una
“Nota Pastoral” sobre la Eucaristia y en 1972

los ““Elementos de acuerdo sobre la Teologia de
los Ministerios”.

DONATISMO. En el siglo !V, cisma de la Igle-
sia de Africa, provocado por Donato, obispo de
Numidia, Los Donatistas negaban el valor de los
sacramentos recibidos de ministros indignos.

DOUKHOBORS. {En ruso: luchadores del Espi-
ritu). Secta de espiritualistas rusos en el siglo
XVHI, Ellos rechazaban los sacramentos y la
visihilidad de la lglesia y buscaban el estado de
éxtasis por medios insolitos.

DOXOLOGIA. (En griego: palabra de glorifica-
cion). Alabanza a fa Trinidad Divina, con fie-
cuencia en la conclusién de un término lithryi-
co.

DRAGONADAS. Expediciones militares contra
Ins protestantes, especialmente en los Cevennes
y Languedoc para obtener por la violencia su
adhesion al catolicismo en la época de la Revo-
cacion del Edicto de Nantes por Luis XIV
(1685).

DUALISMO. Teoria filosofica, la cual admite
los principios irreductibles, superpuestos en lu-
cha perpetua del uno contra el otro: Espiritu y
Materia, alma y cuerpo, bien y mal . . . De ahi
resultaron diversas concepciones religiosas, tales
como el maniqueismo (De Mani o Manes, naci-
do en Persia hacia el 217).

ECLESIOLOG!A. Parte de la doctrina cristiana
que se refiere a la Iglesia. Las divergencias sohre
Eclesiolagia estan en el corazon del didlogo ecu-
ménico. Se llama Eclesiologia de comunitn a
aquella que sobrepasa la eclesiologia como so-
ciedad; y la juridica para insistir sobre la comu-
nicacion en el Espiritu Santo.

ECONOMIA. a} En los Padres griegos y actual-
mente entre los Ortodoxaos, parte de la teologia,
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consagrada a la historia de la Salvacion y en par-
ticular a la Encarnacion del Hijo; Ia otra parte
se refiere al estudio del *Misterio de Dios en si
mismo y como Creador y conservador de todas
las cosas. b) En la Iglesia oriental, doctrina se-
glin [a cual, en razon de las circunstancias y par
un mayor grado de bien interno, la Iglesia tole-
ra, sin aplicar las sanciones previstas, actos no
conformes a las leyes eclesiasticas en vigor. ¢)
Este principio de la “economia’ es aplicado
igualmente en ciertos casos por la Iglesia roma-
na, por ej. en la *Sanatio in Radice de un matri-
monia. d} La economia se enraiza en un sentido
de la trascendencia del misterio y desde luego,
en el de la inadecuacion de todas las formas hu-
manas que tratan de expresarla.

ECUMENICO. (Del griego oikoumene: la tierra
hahitada). Aquello que reune o concierne a to-
dos los cristianos y a todas las Iglesias. Concilio
Ecuménico: Concilio universal que expresa la fe
de toda la iglesia. Las decisiones de un Conci-
lio de este tipo, en materia de culto y de disci-
plina, se imponen normalmente en todas las
*iglesias locales. Patriarea Ecuménico: Titulo
del patriarca de Constantinopla, después del si-
glo V1. Consejo Ecuménico de las lglesias: En
principio aprobado desde 1938, fundado en
1948 en la primera Asamblea General de Ams-
terdam, el C.E.l. comprende la gran mayoria de
las iglesias protestantes, ortodoxas, y de la co-
munién Anglicana. Tiene su sede en Ginebra,
El C.E.L. tiende a promover entre las Iglesias
miembros, una unidad de accion para la salva-
cién y el servicio de los hombres y también la
unidad en la fe a Cristo. La Iglesia Catdlica Ro-
mana no forma parte del C.E.l., pero participa
en varios organismos de enlace: Comisiones o
Comités mixtos, Sodepax (Comisidn de blisque-
da sobre la Sociedad, el desarrollo y la Paz).
Sus Asambleas Generales: Amsterdam 1948,
Evansten (USA) 1954. Nueva Delhi (India)
1961, Upsala (Suecia): 1968, Nairobi (Kenia)
1975. Secretariado para la Unidad de los Cris-
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tianos: Organismo de la lglesia Catolica, creado
par Juan XXHI en Romd en 1960 para ayudar a
la preparacidn ecuménica del Concilio Vaticano
I1. Par decision de Pablo VI, el Secretariado pa
ra ta Unidad se convirti¢ en Institucion perma-
nente encargada a la vez de promover el movi-
miento ecuménico en la Iglesia Catdlica, y de
desarrollar las relaciones con las otras iglesias o
comunidades cristianas. V. Didlogo Ecuménico;
Metanoia.

ECUMENISMO. Se designa asi al movimientn,
que vuelve a los cristianos ohedientes a la vo-
luntad de Cristo, manifestada en la oracidn por
la Unidad. (Jn. 17, 20 - 23). A pesar de las se-
paraciones y las oposiciones entre Jos cristianos,
siempre ha habido aspiraciones en el sentido de
recobrar la Unidad. Un movimiento mas visible
se manifestd a fines del siglo XIX, y a comien-
zos del presente, en las Iglesias de la Refarma,
en la comunién Anglicana y en las Igiesias Orto-
doxas; e§tas iniciativas confluyeron a la crea
cian en 1948 del Consejo Ecuménico de las
Iglesias. El movimiento ecuménico, ha sido
oficialinente aceptado en el Concilio Vaticano
11, cuyo Decreto *Unitate Redintegratio™ fue
promulyado por Pablo VI el 21 de noviembre
de 1964. La accion ecuménica puede tomar di
ferentes forimas, solidarias y complementarias.
Ecumenismo Espiritual: Después de las separa-
ciones la oracidn por la Unidad siempre tuve
fugar en la Liturgia de los grandes grupos cristia-
nos. El Espiritu=Santo ha llamado a muchos
cristianos a vivir esta oracion por la Unidad en
la canversion del corazon, y la santidad de vida:
se trata de orar, sufrir y trabajar, unirse frater-
nalmente a sus hermanaos, escuchar la Palabra
de Dios, y retlexionar, conjuntamente si es posi-
ble, siempre en el Espiritu de Cristo que ord
por la Unidad y murid por juntar los hijos dis-
persos. {Jn. 11, 52). Este ecumenismo espiritual
impulsado por el abad Couturier, recalcado en
la Iglesia Catolica por el Decreta del Concilio

Vaticano |1 {n. 8) es de extrema importancia en
toda la vida de aquellos cristianos que guieran
juntas, dar testimonio de Jesucristo. Es también
el vinculo de los crisfianos de todas las confe-
siones en la comunidad la cual ha sido llamada
el “Monasterio invisible”’. Ecumenismo Doctri-
nal: *Dialogo en la fe y sobre la fe; el ecume-
pismo no es una discipiina teoldgica especializa-
da; es una dimension de toda [a hiisqueda teo-
logica. Ecumenismo historico: El P. George
Florovsky, antiyuo profesor de Patrologia en el
Instituto San Sergio de Paris, propuso ampliar
el concepto de Unidad de la [glesia, insistiendo
en el pasado, es decir en la *Tradicidn. La uni-
dad no es ya considerada solamente en el sen-
tido geogréfico sino también en el tiempo (en
inglés: Ecumenion y time). Ecumenismo Insti-
tucional: Mas alld de los encuentros entre per-
sonas y grupas privados, el ecumenismo alcan-
za las autoridades responsables de las Iglesias,
y llama a una conversion de las instituciones
eclesiasticas. Ecumenisme Secular: Empefio ¢o-
mun, con ejemplos desde el siglo XIX: funda
cion de la Cruz Roja en 1863 por los protestan-
tes genuveses Henry Dunant (1828-1910) y
Louis Appia (1818-1898). Organizacidn por
parte de Florence Nightingale (1828-1910) de
los cuidados a los heridos {guerra de Crimea,
1854), y apertura de una Escuela de Enfer-
meras. -Creacidn por Josephine Butler (1828
1906), de la Federacién aholicionista interna-
cinnal, cantra la prostitucidn y la “trata de
blancas”, -Camnpafias de Elizaheth Fry (1780-
1845) por la reforma del régimen penitenciario;
quaguera inglesa, visitadora de la *’Sociedad de
Amigns’, recorria Europa para mejorar 1a suer-
te e los prisioneros.

EDICTO DE NANTES. El 13 de abril de 1598,
Enrigue 1V reconocia a los protestantes de
Francia el derecho a la existencia legal con cier-
tas garantias, que Luis XIV le retirard por el
Edicto de Fontainebleau de octubre de 1685,
llamado Revocacion del Edicto de Nantes. La

Revocacidn no se aplica en Alsacia, regida por
los Tratados de Westphalia.

EDIMBURGO. (Conferencia de Edimburgo).
Conferencia de las Misiones Protestantes de
Francia en 1910, ella fue el origen del Consejo
Internacional de las Misiones, cuyo primer pre-
sidente fue Jhon Mott. Fue en esta Conferencia
donde intentaron de nuevo los urgentes llama-
dos al ecumenismo,

EFESQ. Ciudad de Asia Menor, evangelizada
por Pablo Apodstel. En 431, el tercer concilio
ecuménico se lleva a cabo aqui y proclama con-
tra Nestorio que Maria es la Madre de Dios
(Theotokos, en griega). Maria no es la Madre de
la divinidad, pero de un hijo que es Dios. V.
Calcedonia.

ENCARNACION. Ver: Misterio; Cristok
Calcedonia.

ENCICLICA. Letra circular de un patriarca o de
un Papa.

ENERGIAS. En la teologia de *Gregorio de Pa-
lamas: manifestaciones de la accion divina dis-
tinta de la esencia divina; ta principal es la gra-
cia deificante, que Palamas identifica con la Juz
en que fueron envueltos los apdstoles luego de
la Transfiguracion de Jesas en el Mante Tabor.

EPICLESIS. (En griego: invocacion}. En la li-
turgia Eucaristica, invocacion del Espiritu San-
to sobre la Asamblea y sobre el pan y el vina.

EPIKEIA. (En griego: conveniencia, equidad).
En derecho, canon catdlico, interpretacion pru-
dente del pensamiento del legislador, permitien-
do presumir que en tal circunstantia ja ley no se
aplica.

EPISCOPAL (EPISCOPALIANOS). La lglesia
Episcopal es una de las lglesias miembros de la
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COMUNION ANGLICANA. Se deriva de la
Iglesia de Inglaterra y comparte con ella tradi-
ciones de fe y orden tal como se encuentran en
el libro de Oracion Comdn. Sus TRADICIONES
incluyen actitudes que son: a) Protestantes y
Catdlicas; b) Antiguas y Reformadas; ¢} Libera-
les y Conservadoras. El nombre oficial de la
lglesia Episcopal es: “lglesia Protestante Epis-
copal”’. Protestante significa que no esta someti-
da al Papa y sigue las doctrinas de las Iglesias de
la Reforma protestante. EPISCOPAL: que esta
gobernada por obispos. Los Episcopales encuen
tran la mejor comprension del cristianismo en
LAS ESCRITURAS; LOS CREDOS (Apostoli-
co y de Nicea); LOS SACRAMENTOS (Sacra-
mentos Mayores Evangélicos: BAUTISMO Y
SANTA EUCARISTIA; Menores: Penitencia,
Ordenes, Confirmacidn, Matrimonio, Ministe-
rio de Curacion. Triple Ministerio: Obispas,
Sacerdotes, Diaconos y otros secundarios (sin
exclusion de las damas).

ESCATOLOGIA. (Del griego #skata: Gltimas
cosas). Todo aquello que concierne a la realiza-
cion, al fin de los tiempos, de la obra redento-
ra y universal de Cristo, ya en germen en la vida
cristiana y no todavia realizada a plenitud: la
parusia, (ftimo advenimiento de Cristo e instau-
racion gloriosa de su Reino, la resurreccion de
los muertos, el juicio final o general. - Se califi-
ca tambiérr de escatologia todo aquello que, en
la vida cristiana, estd en conformidad con la
promesa de este cumplimiento. - El nuevo des-
cubrimiento de la “dimensidn escatologica’ de
la Iglesia, pueblo en marcha hacia el Reino que
viene, puede ayudar a sobrepasar algunas posi-
ciones histéricas en el “didlogo ecuménico”,

ESCOLASTICA. (Del latin schola: escuela), -
a) Ensefianza dada en las escuelas de teologia en
la Edad Media. b) Filosofia y Teologia de ins-
piracion sobre todo tomista, que son ensefiadas
en los seminarios y universidades catglicas.
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ESPIRITISMO: Enseiianzas: Cuando una perso-
na muere su alma no va al infierno ni al cielo
sino que anda vagando por el espacio hasta que
encuentra otro CUerpo en que reencarnarse. A
estos espiritus se les puede evocar y establecer
con ellos conversacion a través de mediums. Se
pretende a través de ellos recibir mensajes y lo
grar la curacion de enfermedades. Ensefia tam-
bién la reencarnacion de las almas como medio
de purificacion. En este aspecto se da la mano
con la teosofia, el hinduismo y otras filosofias
orientales. El espiritismo presenta estas doctri-
nas en ahicrta contradiccion con la doctrina
cristiana.

ESPIRITU SANTO. La Tercera Persona de la
Divina Trinidad. Por su Pascua Jesucrista nos da
la gracia del Espiritu Santo, gque nos diviniza y
hace 1a Unidad de la lIglesia, Cuerpo de Cristo.
La profundizacian de la Teologia del Espiritu
Santa (pneumatnlogia) as una de las bases mas
prometedoras del *didlogo ecuménico.

ESPIRITUALIDADES. A través de los siglos
del cristianismo, 1a manera de llegar a Dios ha
sido presentada en diferentes formas, segn las
épocas, los *carismas y los temperamentos hu-
manos. Algunas de estas vias han constituido di-
versos tipos de espiritualidad. En la Iglesia cato-
lica, podemos citar las espiritualidades agusti-
nianas, benedictina, carmelitana, Jominiiana,
foucauldiana, franciscana, ignaciana, maiista,
salesiana, y la espiritualidad de la escuela fran-
.esa del siglo XVIl.

ESTABLISHMENT. (Palabra inylesa). Conjun-
to de derechos y privilegios acordados en Ingla-
terra a la Iglesia Anglicana como lglesia Nacio-
nal. En Escocia, la Iglesia ““establecida” es la
Iglesia Presbiteriana.

ETICA. (En griego moral). Estudio de las nor-
mas de la conducta humana. En el dominio ecu-
ménicgo, la ética cuestiona la responsabilidad co-

man de los cristianos en un mundo que se pre-
gunta sobre los valores y el sentido de la vida,
més que sobre las reglas de lo permitido y lo
prohibide. -Las divergencias actuales de los cris-
tianos a nivel de la “ley’’ - por ejemplo, la toma
de posiciones respecto al aborto deberian por el
didlogo ecuménico, transmutarse en bosgueda
coman, buscando un testimonio comun.

EUCARISTIA. (En griego: Accion de Gracias),
Bendicion de Jesus, cuando la Cena, su Gltima
comida pascual con sus apdstoles. Celebracion
del Sacramento instituido por Jesas en la Ulti-
ma Cena: ofrenda, consagracion y comunion
del Cuerpo y la Sangre de Cristo, El didlogo
ecuménico tiende a reducir las divergencias so-
bre la presidencia de la asamblea eucaristica y
sobre la presencia de Cristo, existentes entre la
Iglesia de la Reforma, la Comunion Anglicana,
las Iglesias Ortodoxas o Catdlica. Hospitalidad
Eucaristica: Esta expresién significa la admisidn
a la mesa Eucaristica de una lglesia, de cristia-
nos pertenecientes a otra Iglesia que no esta en
plena comunidn con la primera. Véase: EUCA.-
RISTIA - Nuevos Acuerdos, en Guia Ecuméni-
ca, p. 69.

EUCOLOGIO. Libro litirgico bizantino para la
celebracion de la Eucaristia y otros sacramen-
tos.

EVANGELICO. Varias denominaciones han a-
sumido este calificativo para distinguirse de la
Iglesia Catolica. -En la comunién anglicana, los
Evangélicos pueden ser considerados como los
continuvadores del *Revival evangélico del siglo
XVIIL. Ellos se presentan ante todo fieles a la
Biblia y a los grandes principios de la *Refor-
ma; dan una gran importancia a la *Conversion
y a la vida espiritual personal.

EVANGELIO. (En griego: buena nueva). a)
Buena Nueva del anuncio de la Salvacian ofre-
cida al mundo por Cristo y predicada por los

apostoles. b) En Mc. 1, 165y 2 Tm. 1, 10; 2, 8:
el nuevo cuerpo de doctrina ensefiado por Je-
sGs. c) En el siglo Il la palabra “evangelio” se
refiere a los escritos que contienen la cateque-
sis apostolica sobre la vida y las ensefianzas de
Jesis.

EVANGELIZACION, Palabra-més reciente que
designa el ministerio de la Palabra, el anuncio
del evangelio, preambulo necesario a fa inser-
cion en la fglesia por los *sacramentos. E! Papa
Pablo VI define en los siguientes términos a
Evangelizacion como vocacion de la Iglesia: "“La
finalidad de Ia evangelizacion es por cansiguien-
te este cambio interior y, si hubiera que resu-
mirlo en una palabra, lo mejor seria decir que
la lglesia evangeliza cuando, por la sola fuerza
divina del Mensaje que proclama, trata de cun
vertir al mismo tiempo Ja conciencia persanal y
colectiva de fos hombres, la actividad en la que
ellos estdn comprometidos, su vida y ambientes
concretos”. (Evangelii Nuntiandi, n. 18).

EXARCA. En las Iglesias de Oriente, obispo
que gobierna en nombre de un patriarca, un
territorio {exarcado} situado fuera del patriar-
cado.

EX—-CATEDRA. Expresion latina empleada en
la Iglesia Catdlica para designar los actos sofem-
nes del *magisterio extraordinario del Papa.

EXEGESIS. {En griego: explicacién). Conjunto
de investigaciones intelectuales que permiten
abordar, explicar y criticar un texto, reservan-
dose el nombre de Hermenéutica, a los traba-
jos que conciernen a la interpretacion de un
texto.

EXEGETA. En la antigiiedad griega, el exégeta
era el intérprete oficial de los ritos o costum-
bres sagradas, o bien el intérprete libre de los
oraculos, de los suefios. Actualmente el exége-
ta es quien se especializa en la exégesis.

135



FE. (Del latin fidere, tener confianza). Respues-
ta del hombre a las iniciativas de Dios. La fe es
la fuente de toda la vida cristiana. En la Biblia,
el vocahulario hebraico de la fe tiene das domi:
nantes: Aman, que evoca la solidez y la seguri-
dad (De ahi amén: atestamos gue esto es ver-
dad, que es solido) y Batah, que evoca la con-
fianza. Los traductores griegos que no dispo-
nian de voces adecuadas, utilizaron en sus tra-
ducciongs varias.

FE Y CONSTITUCION. Uno de los movimien-
tos precursores del Consejo *Ecuménico de
lgtesias. Sus promotores fueron Charles Brent,
arzobispo de la lglesia Episcopal de los Estados
Unidoes, y un laico, Robert Gardiner, secretaria
infatigable. “Fe y Constitucion” es ahora la Co-
misién doctrinal del C.M.I.

FEDERACION MUMNDIAL LUTERANA. Esta
Federacion, preparada desde 1923, instituida
en 1947, agrupa alrededor de 50 millones de
Luteranos, sobre los 75 millones del mundo. Su
secretariado estd en Ginebra. Fue con su apoyo
como se fundd el Centro de Estudios Ecuméni-
cos de Estrasburgo.

FIDEISMOD. Negativa a servirse de la razon en
el campo del conocimiento religisso. El fideis-
ma, en oposicion con el racivnalismo del siglo
XVIl y la posicion critica de la filosofia, consi-
dera que las razones de creer no se distinguen
de la fe misma. Ei fideismo fue condenado en
el Concilio Vaticano | en la Constitucién De
fide catholica. Semifideismo, forma mitigada
del fideismo, que niega a la razon la paosibilidad
de llegar a un juicio firme en los preambula
fidei.

FIDUCIAL. Designacion del contepto de fe
propuesto por tos reformadores protestantes:
la fe que justifica se identifica con la “fuerte y
solida confianza del corazan® en el perdon divi-
no de Cristo. Se realza su caracter pasivo, su re-
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ferencia a la salvacion individual, su fuerza jus
tificadora en si mismo. La diferencia con la
teoria catdlica de la justificacion, bien entendi-
da es casi Gnicamente terminoldgica.

FILIOQUE. En el Simbolo de Fe tal como se
reza en 1a Iglesia Catdlica, el Espiritu Santo
procede del Padve y del Hijo™" (qui a Patre Fi-
lioque procedit). Historicamente, el miembro
de la frase “‘Filioyue” fue agregado al Simholy
de Niceo-Constantinopolitano (siglo 1V): apare
cid primero en Espaiia en el siglo VI, luego ds
la conversion al catolicismo de Recaredo, 1o
ario de los visigodos, El “Filisque” pasa ense
guida a Galia donde Carlo Magno la hace incluis
en su documento antibizantino “’Los Libros Ca
rolingios”. En el siglo 1X, el patriarca de Cans-
tantinapla, Focio, se cuestiona al respecic en
su polémica contra los latinos "Mistagogia del
Espiritu Santo”. La teologia ortodoxa contem-
pordnea se npone a la inclusion del “Filiggque”
porque afirma la procesion del Espiritu Santo
del Padre. Algunas Padies-griegos han alirma-
do la procesion del Espiritu Santo “por el Hi-
jo”"; en latin: “qui a Patie per Filium procedil”
Segin la teologia catolica, el Espiritu Santo
procede del Padre y del Hijo. 1) “tamquan ab
uno principio”, 2) "a Patre principaliter’”. Estas
precisiones dan la esperanza de un acuerdp.

FILOCALIA, (Del griego philos: amiga y kalos
bello; amor de la belleza). Titule de dos antoly
gias espirituales orientales, por San Basilio y
San Gregorio de Nazianceno. b) Escritos manas
ticos, publicados en 1782 por San Nicodemo e!
Hagiarita, manje del Athos y el ohispo Macario
de Corinto.

FORMACION ECUMENICA INTERCONFE-
SIONAL (FEI). Curso por correspondencia di-
rigido a todas las edades y que incluye un vasto
programa de acciones. Los “Temas de Re-
flexion™ permiten la redaccién individual de
una tarea, o una discusidon en grupo; tareas y

pruebas recibidas son leidas y corregidas por i
versos profesores, y liego devueltos a sus auto-
res.

FORMGESCHICHTE. (Del aleman: historia de
las farmas), Esta historia de las formas o géne-
ros litgiarios, dio su nombre a una escuela de
critica biblica, de la cual Rudolf Bultman (na
cido en 1884) fue uno de los promotores. Ella
subraya el papel de la Comunidad en 1a tradi-
cion oral. Completada por la ’‘Redaktionges-
chishite” {mstaria de la codaccinn), este métado,
elabarado al principio del siglhy XX, se ha ditun
dido en seno del protestantising.

FOX, GEORGE (1624 1691) Fundador de fa
*Sacudart de Amigos” (Qudkeios).

FUNDAMENTALISTAS. Crisliunvs yue se ape
gan a una interpretacion literal de las Escrituras,
con el fin de mantener, las verdades fundamen
1alee de la fe cristiana; su reaccion se explica
por el cardcter racionalista de la critica hiblica.
{Siglos XVIIT 7 XIX).

GLOSOLALIA. (En griego: hablar en lenguas).
Manifestacion carismética para alabar a Dios
{Act. 2,4} y a la ves para anunciar a los hom
bres todas tas maraviltas de ta *Salvacién. (Act
2. 6).

GNOSIS. (En yrieya, conocimiento). Doctiina

esotérica, yue propone a sus iniciades un cami
ne hacia la salvacion por el conacimiento de
ciertas verdudes ocultas sohre Dios, el mundo y
el hombre. En estas tearias, el hombre es un se
divino, que de resultas de un acontecimiento
Uigico cayn a la tierra, de donde puede volver a
elevarse a su estardo primero medionte la revela
cion. Seg(n San lreneo, el padre de la gnosis
habiia sido Siman Mago. Uesde fos tiempos
apustolicns Ya lalvaa se opuso a la gnosis por las
razapek siguivntes aunnue ls gnosis reconocia
a Ciista como portador de la revelacion, negaba

su tcalidad histdrica (docetistio), negaba la
creacign como obra de Bios mismo y rechazaba
el Antiguo Testamento; anulaba la expectativa
cristiana y la realizacion escatologica. La gnosis
no sobrevivi a la lglesia primitiva, pero las pro-
fundas tendencias de especulacion gratuita ilus-
trados por la gnosis quedaron coma peligros
permanentes en la historia de la lglesia y han
dado lugar a numerosas herejias.

GNOSTICISMO. V. Gnosis; designa mas bien
las herejias de los siglos 11 y 111, que a partir de
las especulaciones de 1a gnosis erigieron siste aias
de pensamientos que amalgamaban doctrinas ju
lias @ paganas con los dogmas cristianes. Fetos
grupios de sectas corrompen el espiritu del Cris
tianismo, profesando en forma radical o niti
gada, un duatismo que identifica el mal con la
mwleria, la carne o las pasiones, y ¢! hien cun

una substancia “pneumadtica’; estas proceden
de otro mundo y activan solamente en algunoes
“elegidos’" que, por la gnosis 0 conocimignto s
creto, han reconocida s pertenencia -a-este

“oiro” tundo,

GRACIA. La gracia hace referencia al don gra-
tuito que Dios da al hombre pecador para santi-
ficatlo. “ Todos han pecada, estin prividos de la
yloria de Dios, pero son justificades por su gra

cia, en virtud de la liberacion cumplida en Jest

cristn’”, (Rm, 3, 23-24) ”Nosotros amamaos poy

que El nos amd* (1 Jn. 4, 19). Gracias: En plu-
ral, este térnino designa las manifestaciones
particulares de la bondad divina.

GREGORIO PALAMAS (Santu), 1296 1359,
Monje Ortodoxo, del Monte “Athos y arzobis:
pao de Tesal6nica; célebre tedlogo y defensor del
Hesicanismao (silencio interior para contemplar
la Gloria de Dios en su Hijo, con la invecacian
repetida del nambre de Jesis).

HELENISMO. a) En el mundo antiguo, influen-
cia de la cultura griega sobre todo el contorno
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del Mediterraneo. A partir del sigio 1V antes de
Cristo, esta influencia alcanzd el mundo judio
y se manifiesta en la literatura biblica de Sabi:
duria. b) A partir del tiempo de Jesds, el hele
nismo influyd sobre la expresion del pensa-
miento cristiang, sin por lo tanto restarle origi-
nalidad.

HEREJIA, (En griego: eleccion, partido). Con-
cepcion errdnea en materia de fe, o negacién de
un *dogma.

HERMENEUTICA. (Del griego, hermeneuien:
interpretar). Conjunto de reglas de interpreta-
cion de los textos. Ver: Exégesis.

HETERODOXO. (Del griego heteros: otro y
doxa: opinion}). Concepcion que no estd de
acuerdo con la expresion exacta de fe.

HIPOSTASIS. (En griego: Supuesto o Persona).
Se habla en Teologia del Dios (nico en tres hi-
postasis o Tres Personas Divinas (Misterio de la
Divina Trinidad). Y se llama union hipostatica
(union segn la hipéstasis o segin la persona),
a la union de la naturaleza divina en la (nica
Persona del Hijo de Digs (Misterio de la Encar-
nacion).

HOGARES MIXTOS. Ver Matrimonios Mixtos.

HORIZONTALISMO. Tendencia a no buscar a
Dios sino en los otros y en la situacidn tempo-
ral {social o politica), concibiendo la tendencia
“vertical” como una evasion fuera de la reali-
dad. -El verticalismo es la tendencia a no buscar
a Dios sino como lo absoluto, concibiendo la
tendencia anterior como un activismo mas o
menos materialista. Es necesario ligar ambas di-
mensiones e interpretar con benevolencia la in:
tencidn de los demids,

HOSPITALIDAD EUCARISTICA. Ver: Euca-
ristia.
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HUGONOTES. Término empleado primero en
Ginebra, hacia 1520-1524 para designar los
Confederados (Eidgenossen) hostiles al poder
del duque de Saboya. Luego se designd por
igual a los Reformados en Francia.

HUS; Juan. (1369 - 1415). Téologo influencia-
do por *Wiclef; predicador muy popular del re-
formismo evangeélico; denunciaba la avaricia de
los grandes y la simonia de los obispos de su
época. El lenguaje vehemente de este Checo
apasionado, inquietd a los alemanes conserva-
dores y a las autoridades eclesidsticas. Hus fue
convocado al Concilio de Constanza, en la épo-
ca en que Gregorio X!l de Roma, Benedicto
XHI de Avignon y Juan XXII) de Pisa se dispu-
taban la tiara. Después de haber sido depuestos
los tres pretendientes, el Concilio condend a
Juan Hus a la hoguera en 1415, a pesar del sal-
voconducto del emperador Segismundo. Hus
murio proclamando el Credo, invocando el
nombre de Jests y perdonando a sus enemigos.
Esta muerte pesa dolorosamente sabre la con-
ciencia del cristianismo.

HUSITAS. Nambre dado a los Reformistas che-
coslovacos. Después de la muerte de Juan *Hus
en 1415, luchas terribles ensangrentaron Bohe-
mia.

ICONO. (En griego: imagen Santa). Imagen que
representa a Cristo, la Virgen o un Santo. Dios
no se hizo entender solamente por la Encarna-
cion, El se dejo ver. Es por esto que el icono tie-
ne un lugar importante en la liturgia, sobre todo
en Oriente.

ICONOCLASMO. En 787, el 20. Concilio de
Nicea condendé los iconoclastas, que guerian
suprimir los iconos en las Iglesias.

IDEOLOGIA. Construccidn sistematica del es-
piritu, que pretende sintetizar toda una vision
del mundo o de la sociedad; parte casi siempre

mds de categorias nocionales que de experien-
cias vividas. Siendo fa *fe la biisqueda inacaba-
da de un Alguien que estéd en el corazén de la
vida, no puede ser una ideologia. Es necesario
no confundir ideologia’ con ideal. (un '‘Bien”
por encima de nosotros al cual aspiramos).

IDDLATRIA. Del gr. eidolon: imagen y latreia:
adoracion o culto de los idolos y falsas divini-
dades). La palabra designaba en el A. T. el culto
tributado a otros dioses diferentes que el Dios
de Israel, particularmente a los dioses cananeos.
Mor. la idolatria es un pecado que se opone a la
virtud de religion, la cual exige el culto selo de
Dios.

IGLESIA. {Del griego ekklesis: asamblea convo-
cada). La !glesia es la convocacion santa dirigi-
da por Dios a todos los hombres en Cristo, en
vista de la construccion de su Reino. La Iglesia
es la plenitud del Cuerpe de Cristo (Ef. 1, 23).
Ne hay sino una convocation, una sola y dnica
Iglesia Universal; la palabra lIglesia se emplea
sin embargo en plural, para significar las Iglesias
locales o las diferentes denominacianes o confe
siones. V.- Notas de la Iglesia.

IGLESIA CONFESIONAL. (la gue confiesa la
soberania de Cristo). Término empleado para
designar en Alemania hitleriana a las comunida-
des cristianas que han resistido a la ideologfa
nazi y especialmente alproyecte de una lglesia
alemana en base al racisma. Se puede cotejar
esta expresion a la de la “lglesia del Silencio”
que designa arupos de cristianos a los cuales el
régimen politico rehusa la lihertad de expre-
sion.

IGLESIA DE LA CIENCIA CRISTIANA Y LA
UNIDAD. Grupo religioso fundado en 1879
por Maria Baker Eddy en EE.UU. AUTORI-
DAD: Ciencia y salud con clave en las Escritu-
ras, TEOLOGIA: Panteista. Dios es lo dnico
que existe. No existe la materia. ATRACCION

ESPECIAL: poder mental que produce bienes-
tar. Negacion del pecado. Curacion por la nega-
cion de la enfermedad. Este grupo Ciencia y
Sulud, es considerado por las otras religiones
como un sistema religioso de ascapismo.

IBLESIAS LIBRES. (En inglés: Free Churches).
En Inglaterra, esta expresion designa los grupos
religiosos independientes de la autoridad civil,
es decir las comunidades protestantes despren-
didas de la comunion anglicana. Es !o mismo en
Alemania para las comunidades que no hacen
parte da la lglesia Evangélica Luterana. En
Francia algunas Iglesias protestantes adop! o
esta denominacion desde que rechazaran el
*Concordato en 1848..

IGLESIA LOCAL. a} Iglesia de Dios estabiaci
da en un lugar, con la conjuncién de un obispo
an sucesion apostolica; y de un pueblo creyen-
te, inserto en su territario; y que confiesa la fa
y la vive comunitariamente. b) En el protestan
tismo, “lglesia Local’® designa ordinariamente
la parroguia con sus anexos o zonas de disemi-
nacidn. ¢) En la Iglesia Catdlica las diacesis san
llamadas tanto [glesias particulares como Igle-
sias locales. A veces se designa por Iglesia Lo-
cal un grupo de Diocesis sobre todo en una na-
cion. d) En la Drtodoxia las Iglesias autocéfalas
se llaman también lglesias Locales.

IGLESIA - TRADICIONES LITURGICAS. 1)
Mientras que la "tradicidn es la transmision de
la fe, las tradiciones sen expresiones sgounda-
rias, de la fe y de la vida cristiana: rites, creen-
cias, costumbres, estilos . . . que pusden variar
y aiin desaparecer de una época a otra. 2} Dife-
renciacion de las tradiciones litargicas: Segan el
P. Jungman (1975) (La Liturgia de los prime-
ros siglos, Cerf. 1962) esto hacia el cuarto siglo
cuando las liturgias son diferenciadas sobre
todo de un patriarcado a otro; estos estaban en
evolucion hacia su pleno desarrollo en el sexto
siglo. Anteriarmente y sobre todo hacia el on-
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ceavo siglo, existia una armania, incluso en ma-
teria lithrgica, entre las Iglesias las mas alejadas,
gracias a las relaciones que permitian las vias
terrestres v las rutas maritimas del Imperio Ro-
mano. 3) Lenguas Litorgicas. En los origenes
cristianos la liturgia empled las tres principales
lenguas, culturales y literarias de la antigiiedad:
el hebreo (Sirio - Arameo), el griego y el latin.
4) Aparecen enseguida el copto, el etiopiano,
el armenio, el sirio, el arabe . . . y a partir del
noveno siglo las lenguas eslavas.

IGLESIA DE TRADICION ALEJANDRINA,
Después de haber alcanzado los medios griegas
o helenizantes, del puerto del comercio y cen-
tra intelectual de Alejandria, la evangelizacian
pasa a los campos y tuve que hacerse en lengua
je copta; hacia el 250 una parte de los libros
santos debian tener su traduccian copta, Tal es
el origen de la liturgia copta celebrada también
en arabe. Los coptos no aceptaban las formu-
laciones del Concilio de Calcedonia 451. La
bisqueda de la Unidad es emprendida por la
lglesia copta y la Sede Romana. A la tradicion
de Alejandria se une el rito etiope o rito
“‘gheez”” (antigua lengua etiope), vecino del rito
copto. En pequefia minoria, fruto de un apos-
tolado unionista y misionario reciente, los cop-
tas catolicos y los etiopes catdlicos estan en
comunidn con la lglesia Rumana.

IGLESIA TRADICION ANTIOQUENA. Antio-
quia, capital de Siria, era una de las ciudades
mas importantes del Oriente; fue ahi donde las
discipulos de Jesus recibieron por primera vez
el nombre de cristianos (Ac. 11, 26). Como los
coptos, la mayoria de los cristianos de Siria no
se adhirieron a las definiciones de Calcedonia.
En el sexto siglo, con el obispo de Edesa, Jacab
al-Barad (apodado Zanzale, en griego), eilos or-
ganizaron una Iglesia autocéfala; en el pasado,
frecuentemente se les Ilamé Jacobitas, pere
ellos no gustan de esta apelacion. Su liturgia
Sirio-Occidental se expresa en Sirio y en arabe.
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Su Sede patriarcal estd actualmente en Damas
Una parte de estos cristianos entraron en comu-
nion can Roma. Los Maranitas; Catolicos liba-
neses cuya comunidad se desarrolld en su ori-
gen, alrededor del monasterio de San Maron, de
ahi su nombre, nacida de la tradician antioque-
na; ellos oran en sirio y en arabe.

IGLESIA TRADICION BIZANTINA. Muy in-
fluenciadas por las tradiciones litlrgicas de
Antioquia y de Jerusalén, la tradicion de Cons-
tantinopla se convirtio en la predominante,
cuando esta ciudad fue escogida en el 330 co-
mo capital del Imperioc Romano. La lglesia
Bizantina recibié con Roma las definiciones de
Calcedonia. Su formulario litGrgico habitual fe-
va el nombre de San Juan Crisostamo; la Litur-
gia de San Basilio, cuyo origen es Cesdrea de
Capadocia, no es celehrada sino algunas dias del
ano.

IGLESIA DE JERUSALEN, Se piensa gue hu-
bo, en los dos primeros siglos, a pesar de los de
sastres que cayeron sobre la ciudad santa, una
antigua litwgia palestina, en arameo o en Sivig
arameo, donde se marcaba el deseo de conme-
morar los sucesos de la vida de Cristo. Esta li-
turgia que no fue escrita en ningin documento
(DTC Vacant T. 9, col. 816), puda haber sido
el origen de las diferentes liturgias Tradicionales
conacidas . . . La liturgia de las ‘*Catequesis”
de San Cirilo de Jerusalén, hacia 350, no es més
una liturgia primitiva, pera una liturgia naciis
de la Antioguia.

IGLESIA LATINA. La tradicidn litdrgica roma-
na nacid en los siglos IH, IV y V. Sobria y llena
de recursos, marcada por la concision latina,
ella se enriquecid de multiples aportes en el
curso de su expansion a través del occidente. El
Concilio Vaticano Il le imprimid su dinamismo
permitienda su traduceion y su adaptacion en
Ja diversidad de lenguas y culturas del mundo

de hoy, al mismo tiempe que un largo renaci-
miento biblico.

IGLESIA DE LA REFORMA. La palabra litur-
gia designa generalmente los diversos elementos
del culto dominical, que preparan y acompafian
la lectura, la predicacion de la Palabra de Dios y
la celebracion de la Santa Cena.

ILUMINADO o ILUMINISMO. Antiguamente,
los que acababan da recibir el bautismo, ya que
la gracia del bautismo consiste en iluminar la
inteligencia. Esp. término tomado generalmen-
te en sentido peyorativo y que designa a los
que, croeyéndose falsamante agraciadas con ifu-
minaciones o gracias misticas, sa extravian si-
guiendo rumbas contrarios a la ensefianza de la
teologla tradicional, o incluso al simple sentido
comin y a la moral natural, Se distinguen ordi-
nariamente por Su confianza ciega en sus su-
puestas luces por una resistencia obstinada a la
autoridad legitima si ésta no aprueba sus ideas
o su modo de proceder, por la conviccién de su
impecabilidad, la preconizacién de formas ascé-
ticas aberrantes o morbosas, la manifestacion de
taras psiquicas innegables. Se les llama también
““falsos misticos™. A lo que se puede juzgar, los
alumbrados de Espaiia y ciertos guietistas fue-
ron los iluminados més notorios.

IMPEDIMENTO. En el derecho candnico catd-
lico, motivo grave que prohibe ciertos actos,
por ejemplo, de contraer matrimonio, de recibir
o de ejercer un ministerio, de admitir al novicia-
do o la profesién religiosa. a} Los impedimentos
prohibitivos, por ejemplo, el voi s de celibato, la
religion mixta, ne invalidad del matrimonio; di-
cho de otra manera no restan al acto su valor ju-
ridico, pero entrafian la culpabilidad de la cele-
bracion. b} Los impedimentos dirimentss, por
ejemplo, un matrimonio anterior valido, en tan-
to gue el anterior conyuge viva, entrafian la in-
validez de un matrimonio, es decir, le privan de
valor juridico.

INDIFERENCIA RELIGIOSA. La indiferencia
religiosa total es la actitud psicoldgica sn que la
dimension religiosa no cabe. Ninguna religion
tiene ni interés ni utilidad. Se le da a esta acti-
tud el nombre de *ateismo practico.

INDIFERENTISMO. Concepcién segin la cual
""todas las religiones son iguales. Este punto de
vista deja sin objeto la bisqueda ecuménica.

INDULGENCIA. Este término de la teologia
catdlica se liga a la entrega total o parcial de la
penitencia piblica que era impuesta por algunas
faltas, en los primeros siglos de la lglesia. Ac-
tualmente, la indulgencia es una intercesion es-
pecial a Dios hecha por la Iglesia, buscando una
remision de las penas temporales que pueden
guedar debidas al pecado ya borrado por el per-
dén divino. Esta costumbre as una aplicacion de
la doctrina de la ““‘comunién de los Santos"’,

INFALIBILIDAD. Significa que la Iglesia esta
protegida contra todo error en la fe, por Cristo,
segun su promesa. Para las Iglesias de la Refor-
ma, la infalibilidad estd garantizada en la Pala-
bra de Dios en las Escrituras. Para las Iglesias
Ortodoxas y Catdlica, el *magisterio de fa *Igle-
sia es preservado de todo error por la asistencia
del Espiritu Santo, cuando propone de manera
definitiva y obligatoria para todo el Pueblo de
Dios, las Verdades que debe creer y las normas
morales que debe adoptar en sus costumbres
Para la Iglesia Catélica, el obispo de Roma, Ca-
beza Visible, estd exento de error por la asisten-
cia del Espiritu Santo, cuando en forma defi-
nitiva proclama una doctrina que toca a lafey
a las costumbres.

INMACULADA CONCEPCION. Ver Mariolo-
gla.

INMANENTISMO. Concepcion filosofica que
bajo varias formas, no acepta la trascendencia
de Dios, es decir, su independencia perfecta res-
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pecto al mundo creade. Sin embarga hay que
anotar gque Dios, Trascendenta absoluto, es
igualmente inmanente, no solamente a todo ser
sino también a los angetes y a los hombres, vo-
luntariamente y por amor, segiin un modo da
presencia, propio de Oios e irreducible a todo
modo de presencia creada,

INSTITUTO ECUMENICO DE BOSSEY. Lugar
de encuentro y de trabajo ecuménico, fundado
en 1948, cerca de Ginebra.

INSTITUTOS SECULARES. Grupos da laicos,
hombres o mujeres; a veces grupos de clérigos,
que en general se proponen los siguientes obje-
tivos: a) Vivir cristianamente en el mundo,
guardando profesidn y fugar de habitacion per-
sonales, relaciones familiares, compromiso en la
ciudad o en la lglesia. b} Servir al Sefior desa-
rrollando una mas grande intimidad con Cristo,
on la oracién y en el apostolado; ¢} Vivir el
celibato y la pobreza evangélica en union esta-
ble con el instituto; este lazo se expresa por un
voto a una promesa de obediencia, si las reglas
del Instituto lo prevén.

INSTITUTO SUPERIOR DE ESTUDIOS ECU-
MENICQOS. Ofrece un cicla de estudios en el
marco del Instituto Catdlico de Paris. Diree-
cion: 21, Rue D’Assas, 75006 Paris.

INTEGRISMO. Actitud de espiritus deseosos
de guardar la integridad de las formulaciones
doctrinales y lithrgicas, y que rechazan la ex-
presion de nuevos términos, mejor adaptados a
las culturas, lenguas y situaciones del hombre
de hoy. Pero es injusto calificar de “integris-
tas”, en sentido peyorativa, a los cristianos
preocupados por salvaguardar los valores de
Tradicién y de autoridad en la lglesia.

INTERCOMUNION, A) Facultad dada por una
Iglesia a 205 mismbros, de participar en la co-
munion Eucaristica de otra Iglesia. B) Este tér-
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mino designa también la préctica inaceptable
de los cristianos que indiferentements comuf-
gen en tal o cual mesa eucaristica, sin preocu-
parse de los acuerdos entre las autoridades de
las Iglesias. La intercomunicacion trae proble-
mas eclesioldgicos y disciplinarios, sobre los
cuales las Iglesias tienen paosiciones precisas; hay
que informarse para esclarecer objetivamente la
conciencia. En la Iglesia Catdlica, se llama “‘co-
municatio in sacris” la participacion activa en
ciertos casos excepcionales, en la liturgia o sa-
cramentos de otra lglesia.

INTERCONFESIONALES. (Relaciones inter
confesionales). V.- Ecuménico, Ecumenismo,
Dialogo, Catequesis.

INTINCION. (En latin, intingers: empapar en).
Rito de Comunidn (bajo las dos especies) que
consiste en mojar el pan consagrado en el vino
consagrado.

IRENEO DE LYON (Santo). Discipulo de San
Policarpo, abispo de Esmirna, quien habia co-
nocido al apastol Juan; Irenec fue el segundo
obispo de Lyon en 177 y sucesor del obispo
maértir, St. Pothin, quien también habia venido
de Asia. Su obra principal “Adversus haereses”
puede ser considerada coma la primera sintesis
teoldgica. Sabre todo puso un gran énfasis so-
bre la nocidn de *tradicion eclesiastica y defi-
nid la sucesion apostolica de las Iglesias, espe-
cialmente de Roma. Ireneo es el primer testigo
patristico irrefutable sobre el bautismo de los
niffos.

IRENISMO. (Del griego eirene: paz). Actitud
que busca *didlago fraternal, sin polémicas va-
nas, y s asfuerza an descubrir la parte de ver-
dad contsnida en los argumentos del interlocu-
tor. El falso irenismo, por el contrario, niega o
minimiza los problemas. En gl dominio ecumé-
nico, gsa clase de irenismo no lleva sino a una
unidad ficticia.

ISRAEL. a} Nombre dado a Jacob (Gn. 32, 2
y 35, 10), que significa “fuerte contra Dios’".
b) Nombre del pueblo de Dios ya que descien-
de da los doce hijos de Israel (Israelitas). ¢) Tie-
rra de Israel o Palestina. d) Estado de lIsrael
fundado en 1947, e) En Gal. 6, 16 el “'Israel de
Dios” es interpretado, por una anotacion de
*TOB como “el conjunto de israelitas que cre-
yeron en Cristo crucificado y que, en union a
los paganos convertidos, forman el verdadero
Pueblo de Dios".

JACOBITAS. V.- Iglesias, Tradiciones Litirgi-
cas.

JANSENIO (Cornelio Janssen) (1585 - 1638).
Obispo de Ypres en 1636, mezclado en las que-
rellas tecldgicas sobre la gracia, el libre albe-
drio y la predestinacibn, escribi6 sl *Agustinus,
fundamentos del Jansenismo que no fue publi-
cado sina en 1640. En 1653, {nocencio X con-
dend cinco proposiciones sacadas del Agusti-
nus. La doctrina jansenista ha servido hasta los
comienzos del siglo XIX y aln hasta nuestros
dias en la Iglesia Jansenista de Utrech (Paises
Bajos).

JANSENISMO. V - Jansenio.

JERARQUIA. (Del griego hieros: sagrado y
arhé: comando). Autoridad del gobierno en la
Iglesia.

JUDEO - CRISTIANGOS. a) En los origenes del
cristianismo, esta término designaba los cristia-
nos de origen judio, entre los cuales fos judai-
zantes consideraban la observacion de la ley ju-
dfa como necesaria para la salvacion. b) En
nuestros dias, Amistad Judeo-Cristiana (11,
Rue d’Enghien, 75010, Paris) y otras agrupa
ciones ponen en practica un didlogo fraternal
entre judios y cristianos y estimulan el conoci-
miento y estudios biblicos y teolgicos en
comdn.

LEY. (En latin lex). a) En el A.T. la ley (To-
rah) es una instruccidn dada por Dios al hom-
bre, no dentro de una obligacidn, sino 2n fa ale-
gria y en la liberacion del corazon gue lo busca.
b) Jesis manifiesta su autoridad sobre la Ley y
la Nueva Ley que no suprime, pero complemen-
ta la antigua (Mt. 3, 15), y se basa en el “Nusvo
Mandato” (Juan 13, 34). En Mt. 11, 30, Jesiis
opone su interpretacion liberadora de la ley al
legalismo reinante (nota f de la TOB). c) En
Rm. 3, 20, Pablo subrava que'la *salvacion na
viene de fuerzas humanas gor su observacion Il

teral de la Ley; lla no puede venir sino de Ia
gracia de Dios dada en Jesucristo (Rm. 3, 24).

LIBERTAD CRISTIANA, Don del Espiritu que
arranca al hombre de la dominacidn dal pecado,
del legalismo axterior y de la muerts y lg infun
de la espontaneidad del corazdn, para encontrar
el amor divino (Rm. 8, 2; Gal. 5, 1-13). E, en-
tonces, la libertad de amar. -La libertad no es
un logre de partida, pero si el rgsultado de una
conquista en el Espiritu. Esta nocion ha sido
fuente de desacuerdos entre las confesiones cris-
tianas. Libre arbitrio: Libertad de juzgar y de
escoger ante una decision a tomar; esta libertad
fue discutide en nombre del pecado original. V -
Jansenius; Pelagianismo. Libre axamen: £l “li-
bre examen”’ estd en la base de la actitud refor
mada frente a las Escrituras; seg(in los términos
de Calvino, cada cristiano es llamado a “"trabajar
diligentemente tanto a escuchar como a lanr las
Escrituras” a fin de que la Palabra de Digs exa
mine libremente qué es la fe del cristiano y le fe
de su Iglesia. El libra examen no es por lo tanta
“un individualismo desdefioso de la tradicién y
del sentido de la Iglesia, pero si esta indepen-
dencia de Espiritu que, sola, permite la actuali.
zacion renovada del Evangelio”. (Pastor Henry
Bruston). Liberalismo: Idea de que la naturale-
za tiende esponténeamente a un cierto squili-
brio, de donde resultan el bien y lo verdadero;
se8 en politica, en economia, en lo moral o en
religion. En Teclogia: ideas que basta dejar
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obrar; la razén o el sentimiento de descubrir fa
verdad, sin el socorro necesario de la Revela-
cion. La corriente del protestantismo liberal se
adhiere particularmente al modernisma catoli-
co. (Art. “Liberal”, Teologia Liberal). Libera-
cion: La idea de liberacién circula hoy en sl
mundo entero; ella presenta al hombre con las
condiciones y la calidad de su vida material y
espiritual. Es el nuevo encuentro con la libertad
como una conquista a realizar y no como un
don de participacion. El Evangelio hace un lla-
mado a obrar por la liberacion, especialmente
en favor de los desfavorecidos, pero los caminos
y métodos para lograrla tienen gpciones muy
diversas. Por encima de todo esto la opcion
fundamental a la que nos invita el Evangelio es
la de liberarnos de toda forma de pecado.

LITURGIA. (En griego: servicio piblico). Los
cristianos adoptaron esta palabra para referirse
al servicio pablico de Dios. En la Iglesia de
Oriente, “‘Liturgia’ significa celebracion euca-
ristica; la acepcion de la palabra enmarca el
conjunto de celebraciones del culto. Ver: Igle-
sta, Tradiciones Litdrgicas; Ritos.

LUTERANOS (Iglesia Luterana). HISTORIA:
En sus origenes fue un intento de mantener la
sustancia catdlica (historica) y a la vez hacer én-
fasis en el principio evangélico. La idea original
era la de reformar la Gnica y santa Iglesia Uni-
versal. La division de la Iglesia y la polémica y
ol rechazo gue surgieron de eila, vinieron des-
pués. DOCTRINA. Dios. Creen, en la Santa Tri-
nidad y se adhieran a los tres credos ecuménicos
(Apostdlico, Niceo y Atanasiano). La Biblia,
Aceptan las Sagradas Escrituras como la Palabra
de Dios y la Gnica norma en asuntos de fe y de
vida. E! hombre. Ensefia que el hombre es por
naturaleza pecador e impurg, y que por si mis-
mo no puede efectuar su salvacion, La Salva-
cion. Hace énfasis en la salvacién por la gracia
por medio de la fe en Jesucristo y ven a las bue-
nas obras como resultado necesario de ella. La
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Fe. Ensefia que la fe es un don de Dios dado al
hombre sin que lo merezca. La Iglesia. Cree que
la Iglesia 8s Una, Santa v Apostolica, que es la
asamblea de todos los creyentes, entre los cua-
les se predica genuinamente el evangelio y se
administran los santos sacramentos de acuerdo
con ol evangelio. Los Sacramentos. Practican el
Bautismo segin San Mateo -28, 19- y la Eucaris-
tia y creen en cierta Presencia real; ellos son
medios de gracia instituidos por Cristo, y deno-
minan a la Confirmacidn, el Matrimonio, la Or-
denacion y |a Penitencia y la splica de los mo
ribundos RITOS ECLESIASTICOS. GOBIER.
NO ECLESIASTICO. La congregacion local i's
autonoma y las congregaciones delegan autori-
dad a sus pastores y obispos, quienes son siervos
sujetos a ellas. La congregacion llama a un pus
tor debidamente preparado y los obispes lo or-
denan. ACTIVIDAD ECUMENICA. En razén
de su adhesion a la doctrina apostélica de que la
Iglesia es una, santa y universal, la lglesia lutera-
na busca la unidad de todes los cristiancs bajo
el sefiorio de Jesucristo, Cabeza de la Iglesia.
Por consiguiente, esta presente en todos {os ni-
veles en didlogos, encuentros, etc., con otros
cristianes cen el fin de demastrar la unidad del
Cuerpo de Cristo a pesar de las divisiones que
existen entre las hombres.

LUTERO. Martin. (1843 - 1546). Sacerdote y
monje de S. Agustin, doctor en teologia, pro-
fesor de exégesis en 1512, Al trabajar sobre la
Epistola de Sn. Pablo a los Romanos {1515-
1516), crey6 la afirmacidn da la salvacién por
Ia sola fe, como mensaje central del Evangslio.
El reaccion6 contra ia predicacién de las indul-
gencias; el 31 de octubre de 1517 fij6 95 tesis
sobre las indulgencias en la puerta de la capilla
del castillo de Wittenberg. El Papa Laén X con-
dend las preposiciones el 15 de junio de 1520.
Lutero se presentd a la Dista de Worms en
1521; su doctrina se iba. extendiendo répida-
mente en los paises garmanicos a pesar de una
nueva condencidn. Una permanencia de diecio-

cho meses en Warthurg, cerca a Eisenach (Sajo-
nia) permitid a Lutero hacer la traduccion de la
Biblia en aleman. Lutero es el primero y el mas
ilustre de los Reformadares.

MACUMBA. Asi se denominan los cultos de
origen bantu en los Estados de Rio de Janeiro,
Espiritu Santo y Sao Paulo. A veces sus locales
de culto se llaman también “Quimbanda”
cuando al mismo tiempo se practica la magia
negra o la hechiceria. Por eso es hastante co-
min ‘identificar “macumba’’ con hechiceria y
“macumbeiro” con hechicero. Pero no se puede
generalizar,

MAGISTERIO, Para las Iglesias de la Reforma,
la auteridad, en materia de fe y de disciplina, es
gjercida por los *Sinodos del plan nacional. La
infalibilidad es garantizada a la iglesia por el Es-
piritu Santo que esclarece y escucha ta Palabra
de Dios en las Escrituras. Para las Iglesias Orto-
doxas el magisterio estd constituido por los
obispes en la colegialidad del cuerpo episcopal,
en unidn con toda fa lglesia en conformidad
con la *Tradicion Apostélica. Para la Iglesia
Catolica el magisterio es el oficio de ensefianza
confiado por Cristo a los Apdstolas y a sus suce-
sores, el Papa vy los obispos en comunion con
El. El magisterio ordinarie es aquel que ejercen
el Papa y los obispos en su actividad pastoral
corriente. El magisterio extraordinario basado
sobre las solemnes definiciones dogmaticas pro-
mulgadas por un *Cancilio Ecuménico o por el
Papa hablando “ex-catedra”.

MALINAS. Cologuio entre tediogos anglicanos
y catdlicos de 1921 a 1925, en el arzobispado
de Malinas, bajo la presidencia del Cardenal
Mercier, bajo la iniciativa del Padre Porta y del
Lord Halifax. :

MARIOLOGIA. 1) Sobre la base de los textos
evangdlicos, en todas las confesiones cristianas,

"Maria es unanimemente considerada como la

Virgen Madre de Jesas. Es con este titulo como
Ella es mencionada en los grandes *Simbolos de
los primeros siglos, y que el Concilio de Efeso
(431) 1a proclama Madre de Dios (Theotokos)
en el contexto de las “naturalezas” de Cristo.
2} La tradicion patristica y la piedad popular
acuerdan progresivamente un puesto a la perso-
na, a los méritos y a la gloria de Maria. Las de-
vociones matiales se desarrollan bajo la influen-
cia de los maestros espirituales de los siglos XII
y X1l en Occidente, mientras que en Oriente
tas Iglesias Ortodoxas desarrollan sobre todo
una especie de “omnipresencia” de Maria en la
Liturgia, fa himnologia y la iconografia. 3) La
Reforma protestante en el siglo XV reacciona
contra el papel de mediadora y de intercesora
atribuido a Maria en la piedad catdlica, sin re-
chazar la maternidad divina y la virginidad de
Maria. 4) La teologia catdlica, a través de gran-
des sintesis mariales de las siglos XII y XIII,
hace de la mariologia un capitulo de la dogma-
tica, que encuentra su mas alta expresion en la
promulgacion del dogma de la Inmaculada Con-
cepcién (1854) y de la Asuncion (1950). 5) El
camino ecuménico puede ser buscado en un
cristocentrismo situando a Maria en la Iglesia
con relacion a Jesucristo, (nice Mediador y Re-
dentor. Podemos anotar que el Concilio Vatica-
no 11 no di6 un tratado especial de Mariologia,
pero al respecto, hizo un capitulo en la Consti-
tucign Sohre la Iglesia (V.- "Lumen Gentium”
n. 67). Hay que recordar que, en el *didlogo
scuménico, la cuestidn marial pone de manifies-
to problemas fundamentales tales como aque-
llos de la *Tradicidn y de! Magisterio en la in-
terpretacidn de las Escrituras, y aquel de las
relaciones entre la cristologia y la antropologia
en la doctrina de la Redencidn.

MARONITAS. Ver.- lglesia, Tradiciones Litdr-
gicas.
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MATRIMONIOS MIXTOS, Matrimonio de un
catdlico con cristiano bautizado en otra lglesia.
Las autoridades de las lglesias publicaron sus
“Recamendaciones” para la pastoral comin de
los matrimonios mixtos. V.- Guia Ecuménica,

MEDIADORA. Ver.- Mariologia.

MELANCHTHON. (Felipe Schwarzerd, 1497
1560). Amigo de Lutero, se alid con él para res-
tablecer la unidad cristiana. Melanchthon ma-
tizo las posiciones luteranas y fue sl redactor
principal de la CONFESION DE AUSBURGO
(1530), primer documento confesional del Lu-
teranismo.

MENNO SIMONIS. Exclérigo catdlico (1492 -
1559) quien, por reaccidn a los anabaptistas
radicales revolucionarios, fundd el grupo ana-
baptista moderado llamado *menonitas, en Ho-
landa.

MENONITA (IGLESIA). Aparecio primero
como grupo moderado dentro de los grupos in-
dependientes y fibres que surgieron de los hap-
tistas, OBJETIVO: imitar la perfeccion de la
época apostolica con su supuesta comunidad de
bienes, perfeccidn que solo se logra en la comu-
nidad de elegidos. DOCTRINA Y AUTORI-
DAD: La BIBLIA y la justificacion sola fide:
SACRAMENTOS: Bautismo {no para nifigs) a
veces por inmersidn. Se consideran cristianos
evangélicos de tendencia calvinista. COSTUM-
BRES: activismo ético, discipling comunita-
ria seria y aficionados por ta cultura y la pureza
de costumbres. De extraordinaria actividad ca-
ritativa después de la Segunda Guerra Mundial,
Solicitan e! desarme, rechazan sl juramento y
reprueban el servicio mititar.

METANOIA. (En griego: arrepentimiento). a)
En el sentido mds general, el retorno a Dios del
pecador que escucha el lfamado a la penitencia.
b) En un sentido mas preciso, descubrimiento
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del Cristo que impulsa al bautismo ¢ introduce
en la nueva vida del Espiritu (Act. 2, 38). ¢) Se
habla de metanoia eclesial cuando se quiere dar
a entender que el conjunto de las comunidades
cristianas comprometidas en 8l Movimiento
Ecuménico, deben estar dispuestas a los cam-
bios de vision, de mentalidad o de comparti-
miento, queridos por el Espiritu Santo en vista
de la reconciliacion,

METODISMO (METODISTAS). La lglesia Me-
todista 0 Wesleyana, es una rama que se separi
de la Iglesia Anglicana en 1728, encabezada a1
el clérigo John Wesley. “METODISTA”, &

llamaban a Wesley, cuando, estudiando en la
Universidad de Oxford, pretendia levar una
vida mederada, METODICA, etc . . . DIVISID
NES: El Metodismo di6 origen a mas de 17 sec
tas y di6 nacimiento al “EJERCITD DE SAL-
VACION”. Hay gue distinguir el Metodismo
Europeo del Metodismo Americano. Sin embar-
go un germang-americano lo fundé en América
como ‘‘Asociacidn Evangélica’’. DOCTRINA:
Concepto Trinitario de Dios. Aceptan la crea-
cidn de lgs angeles. Sobre la encarnacion del Hi-
jo de Dios y la redencién mediante su muerte
en la cruz, los Metodistas y la Iglesia Evangélica
coinciden con la doctrina catdlica. El sello
caracteristico de su doctrina: afdn de acentuar
la universalidad del pecado y de la corrupcidn
de la naturaleza humana, al mismo tiempo que
la universalidad de la gracia divipa. Otra carac-
teristica peculiar: afirma la necesidad de que el
hombre colabore a la propia convarsian. Ei me-
dio més importante de la gracia es la Palabra de
Dios. IGLESIA: "El Cuerpo de Cristo’ con sus
diversos miembros continda actuando en la tie-
rra; para asegurar esta unidad el Metodismo se
destaca por su rigida nrganizacién. Dentro de la
Iglesia Metodista episcopal, la jerarquia de la
gvangelizacién trabaja en sus cince grados: Mo-
nitor, predicader, saglar, p_radicadar ambulants,
superintendente de distrito. y obispo. Las dos
6rdenes, el diaconado y el presbiterado, solo

son tenidas en cuenta para la vida cultual y sa-
cramental de la Iglesia. Por lo demés el meto-
dismo es esencialmente una lglesia laica y de-
mocratica.

METROPOLITA. Se denomina de este modo al-
gunos obispos de la Iglesia de Oriente.

METROPOLITANO. (Del griego: meter, madre;
polis: ciudad). En la lglesia Catdlica, nombre
dado a un arzobispo responsable de una provin-
cia eclesiastica.

MILENARISMO Y “SECTAS MILENARIS-
TAS". Creencia en un glorioso retorno de Cris-
to sobre la tierra, para un reinado de mil afos
que precedieran el aitimo juicio. Una multitud
de las sectas han compartido esta creencia a tra-
vés de los siglos.

MINISTERIO. A) Ministerio global de toda la
Iglesia sobre el fundamento del sacerdocio co-
min de los bautizados: cada miembro det Cuer
po de Cristo debe vivir su fe y dar testimonio de
ella, para llamar a todos los hombres con exi-
gencias de la vida cristiana. B} Ministerios parti-
culares: toda funcion ejercida en el Pueblo de
Dias, al servicio de la Comunidad, reconacida
como tal por fa autoridad pastoral encargada
del orden de la vida en comunidad. C) Ministe-
rio pastoral u “Ordenado”, llamado también
“ministerio sacerdotal” en algunas Iglesias. Las
diversas formas que ha tomado este ministerio
desde los primeros tiempos se ha fijado en tres
niveles: Ohispa, presbitero y diacono. D) Las
divergencias teoldgicas acerca /1*! ministerio se
tratan en el didlogo ecuménico.

MISA. En la Igiesia Catdlica, nombre dado ala
celgbracidn eucaristica.

MISION. Se dice de la accion de los cristianos
para obedecer, en todo lugar a la ordenanza de
Jesis: “Vosotros seréis mis testigos en Jerusa-

Ién y hasta lo: confines de la tierra” (Act. 1, 8).
La evangelizacion del mundo, iniciada por los
apostoles, recorrié los siglos tomando diversas
formas (observar Act. 13, 3y 15, 39). El siglo
XIX presenci6 un gran desarrollo en las Confe-
siones cristianas. A menudo es este desarrollo
la causa de division entre los cristianos.

MISION DE *. A LUZ DIVINA. Corriente espi-
ritualista procedente de los lamados “‘angel del
naciente’’, Coiea, cuyo objstivo es la realizacion
interior del hembre mediante la experiencia y
descubrimiento espiritual de la paz en la mente
y en el corazdn, JEFE: Guru Maharaj Ji, quien
se autodenomind profeta iluminado para trans-
mitir la “Luz Uivina”, por pretendidos poderes
espirituales, al mundo. Existe este movimiento
en les EE.UU. y en Europa. Se asimilan a estas
corrientes espiritualistas orientales diseminadas
en América Latina, la Asociacion Internacional
para la Ciencia de Krishna o también llamada
YOGA DE LA DEVOCION.

MISTERIO. (En griego: proyecto escondido,
plan secreto). al En 2l sentido biblico: realiza-
cién del plan de Salvacion a través de la histo-
ria. En un principio oculta, la salvacion recibe
su plena revelzcion en Cristo y en la Iglesia,
hasta la manifestacidn de la "parusia; esta no-
cion esta particularmente desarrollada en la teo-
logia de Pablo. b) En la teologia, los tres palos
principales di esta revelacién son ta Encarna
cion, la Redencidn y la *Trinidad. c¢) En el sen
tido litirgico: las realidades sacramentales por
las cuales los creyentes son introducidos en el
Plan de la Salvacion.

MITA EN AARON. Grupo religioso que lleva el
nombre de su fundadora. Sen pequefias comu-
nidades derivadas del pentecostalismo. Funda-
dor: La Sefiora Mita quien cayendo en el Humi-
nismo se autodenomind profeta y fundd nume-
rosas comunidades en Puerto Rico. Sus preten-
didas revelaciones la llevaran a anuntiar a sus
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saguidores, la muerte ¥ resurreceion de Cristo
como si fuera un hecho persanal de su vida.
CULTO: lgual al de las asambleas pentecostales.
RADIO DE ACCION? zonas marginadas de fas
grandes urbas y en las zonas rurales. Existen es-
tas comunidades, ademés de Puerto Rico, en
Colombia, Centro América y en ciertos paises
del sur.

MODERNISMO. Calificativo dado a algunas
tendencias a finales del sigle XIX y comienzos
del presenta, que pusieron en tela de juicio al-
gunas afirmaciones dogmaéticas tradicionales, a
fin de favorecer las relaciones con el mundo
moderno. Condenaciones por Plo IX y San Pio
X (Decreto “Lamentabili” y Enciclica “‘Pascan-
di’" en 1807). Ver.- Liberalismo, Karl Rahner,
las Posibilidades de la Fe, p. 164 {Centurién).

MONAQUISMO Y VIDA RELIGIOSA CONSA-
GRADA. Llamamos monjes (del griego monos:
solo) o monjas a los hombres o mujeras llama-
dos por Dios & consagrarle su vida en la “’sole-
dad” que favorece la “contemplacion’; hay que
anotar que hay contemplativos que no son
monjes. En los primeros siglos cristienos, fami-
lias enteras adoptaban, siguiendo el gjemplo de
los monjes, una vida muy cerca del Evangelio.
La separacion del mundo ordinario se reslize
bajo tres formas: &) Separacion total para el er-
mitaiio (del Iatin eremus: desierto) o anacorets
(de! griego ana: a la lejos y chorein: ir); la pala
bra monasterio ha sido designada 8 menudo la
calda individusl o ermita. b) Vide enacoreta es
aguella gue comporta une cierta compafifa en
las comunidades o congregaciones de ermitafios
¢} Vida cenobitica (del griego Koinos: comfiin y
bios: vida): Separecién del mundo en una ver
dadera vida de comunidad en un monasterio
llsmada coenobium. Bajo ls dependencla dal
monasterio, algunos monjes o manjes puedan
practicar la vida ermitafia. Reforma e impulso
del monaquismo y de Ia Iglesis. Después de los
terrores del siglo V, de las invasiones y de la
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anarguia feudal, la abadia da Cluny, fundada en
910, fue uno de los focos de una reforma del
monaguismo cenobitico occidental y aln de la
Iplesia. Nuevas formas de vide religiesa para el
anuncio del Evangelio. La vida en comdn de los
clérigos sa encuentra.en los sanfinigns Reguls-
res, talas como los premostratenses de San Nor-
berto (1120). La predicacion del Evangelio es
revalorizada por la vide pobre de les “Ordenes
Mendicantas”’, Hermanos Menores de San Fran-
cisco de Asis (1182-1226) y Hermanos Mano
res Predicadores de Santo Damingo (1170

1221), a los cuales se unen répidamente los Car

melos en el siglo X1,

MONOFISISMO. (En griego: una sola nutw ale-
z8).

MORMONISMO, Movimiento religioso, autads

nominado: “lglesia de Jesucristo de los Sani

de los Oltimos dias”. A pesar de la estima que
suscitan los Mormones por su amora Cristo, su
piadad sincera y la generosidad de sus misione-
ros, se constata sin embargo el abismo que
existe entrg la fe cristiana recibida da los apos-
toles y la cregncia da los Marmones.en le nusva
revelacidn. Esta pueva cregncia es muy activa
en América Latina y opera, por principio de su
fundador y sus dirigantes, libre s independisnte-
ments de las.confesiones cristisnss. BOCTRI-
NA.. Trece articulos regopilan lss dogtrinas,
usgs y organizacion, Quién es Dies? “Dios es un
personaje distinta; que Jesucristo es un perso-
naja eparte y distinto de Dios y ol Padre; y qus
8l Espiritu Santo e otro parsonaje distinto v es
Espiritu: y estos tres constituyen tres persons-
jes distintos y tres dioses”. (En E.P.J.S. p. 460).
Quién & Jesueristo? "Jasts, nuestro bermano
mayor, fus engendrado en la carne por ol mis
mo Individuo que estaba en el jardin de adén

al gua o8 nuestro Padrs dal clelo; , . . recusrden,
desde ests tiempo en adelanta y pars sismprs,
que Jesucrita no fue engendrado por el Esp(ritu

Santo”. Y Brighan Young, para no dejar dudas,
reafirma que los “hijos de los hombres deben
tomar como escritura su ensefianza”. (SUD, No.
48, Tom. XV, del sabado, el 26 de nov. de
1853). Y qué es el Espiritu Santo? El Espiritu
{Fantasma) Santo. “El Espiritu Santo es toda-
via un cuerpo espiritual, esperando tomar sobre
sf un cuerpo, asi como hizo el Salvador, y como
los dioses antes de ellos tomaron para si sus
cuerpos”. {Discourses on the Holy Spirit, N.B.
Lundwal, p.73). Aunque muchos mormones no
conozcan muy bien tales ensefianzas, sin em-
bargo ellas constituyen la base para entender la
teologia total de la Iglesia. (SUD). Qué ss 1a Bi-
blia? Creemos que la Biblia es la Palabra de Dios
hasta donde esta traducida correctamente; tam-
bién creemos que el libro del Mormon es pala-
bra de Dios'. (Octavo articulo de fe, de Joe
Smith). El libro del Mormdn ademas de ser con-
siderado como correccidn de la Biblie s toma-
do como “‘el libro mas correcta de todos los li-
bros de la tierra, y la clave de nuestra religion”.
(EPJS, p.233). La Iglesia, qué es para los Mor-
mones? Fuesra de ""La Iglesia de los Santos de
los altimos dias” no hay salvacion, Se fundd
esta nueva iglesia por la apostasia total, de la
Iglesia primitiva, esto es, apdstoles, profetas,
pastores, maestros, evangelistas, etc. Creemos
en el don de lenguas, profecias, revelacion, vi-
siones, sanidades, interpretacion de lenguas,
etc. . ." (Sexto articulo de fe, Joe Smith). "Se
condenaran todos menos los mormones? Si, y
gran parte de estos, a menos que se arrepientan
y obren en justicia”, (EPJS, p. 138) afirma Joe
Smith hablando de los pastores y sacerdotes
que no pertenecen a su secta. PROFETAS: Solo
un hombre por vez primera en la tierra, puede
racibir revelacion para toda la Iglesia; “'nadie
serd nombrado para recibir mandamientos y
revelaciones en esta Iglesia, sino mi siervo Joe
Smith hijo, porque los recibe camo Moisés”.
(DC 28,2). EI Sacerdocio: Joe Smith ensefia

. que Juan Bautista se aparecio a José y Oliverio

y les di6 el sacerdacio aardnico (PGP 2; 68-73).

Luego el sacerdocio de Jesucrista no es conside-
rado por los mormones, pero si toman los
nombres de “apostoles”, etc. que no correspon-
den en nada a la realidad del verdadero sacerdo-
cio. Bautismo: qué es para los mormones?
“Unicamente para la remision de los pecados’”
aOn se puede pedir varias veces y alguien {o pue-
de hacer por una persona difunta. (MD, p.70)
y solo se recibe a partir de los ocho afios. Se
realiza con agua, pero existe el bautismo del
Espiritu Santo por la imposicion de las ma-
nos.

MISTAGOGIA. (Del griego mistes: iniciadn y
agein: conducir), En los comienzos cristianos
era la explicacion complementaria para los nue-
vos bautizados, de la liturgia del Bautismo, y
sobre todo, de la Eucaristia.

NEO-APDSTOLICOS. La lglesia Catdlica-A-
postdlica era una secta de origen escoceés, fun-
dada por Edward Irving en el siglo X1X, de ca-
racter *milenarista y *carismético; ella pregona
la renovacitn de los misterios del Nuevo Testa-
mento con doce apostoles. Fue restaurada en
1900 por F.W. Sheartz, bajo el nombre de Neo-
Apostolicos.

NESTORIANISMO. Nestorio atribuia a Cristo
dos persenas: una Divina (Logos, Verbo o Pala-
bra de Dios) y otra humana: Jesds; y negaba a
Maria el nombre de Madre de Dios. Esta doctri
na fue condenada en el Concilio de Efeso en
431,

NEUMATOLOGIA. (Del griego pneuma: soplo
y logos: tratando). Parte de la Teologia de la
Trinidad, concerniente al Espiritu Santo. Neu-
matocentrismo: esfuerzo de centrarse sobre el
Espiritu Santo. Pneumatomacos: los gue niegan
la divinidad del Espiritu Santa. Pneumatapho-
ro: Persona que lleva y comunica el Espiritu
Santo.



NICEA. Dos concilios se han celebrado en esta
ciudad de Asia Menor. En el 325, el ler. Conci-
lio Ecuménico proclamé que el Hijo de Dios es
consubstancial al Padee; en el 787, el 70. puso
fin a la iconoclasia.

NINQS DE DIOS. Uno de los grupos “‘Movi-
miento por Jess'' de origen norteamericano y
una rama de los grupos evangélicos indepen-
dientes y libres. OBJETIVO: Salvar, por medio
de fraternidades evangélicas, chicos y chicas de-
sadaptados en el medio social-familiar de hoy,
Haciendo uso de algunos textos de la Biblia, pa-
ra aprobar sus ideas, cayeron los jovenes en
grandes equivocos morales reprobados por la
conciencia social, cristiana.

NOSTRA AETATE. DECLARACION, sobre las
relaciones de la lIglesia Catolica con las religio-
nes no-cristianas, especialmente con los Judios
y los Musulmanes, dentro del espiritu del Con-
cilio Vaticano Il y promulgada por el Papa Pa-
blo VI el 23 de octubre de 1965.

NOTAS DE LA IGLESIA. Este término designa
los cuatro caracteres atribuidos a la Iglesia por
el Simbolo de Nicea-Constantinopolitano: Una,
Santa, Catolica (Universal} y Apostolica.

NOVACIANISMO. Doctrina del anti-papa No-
vaciano y sus partidarios a partir de 250. Nova-
ciano repraocha al Papa Carnelio su indulgencia
en cuanto a los “lapsi”, cristiangs que habian
desfallecido ante sus perseguidores. Novaciano
negaba a la Iglesia el derecho de "ligar y desli-
gar’’. Los Novacianos, como més tarde los Do-
natistas, reiteraban el "bautismo conferido por
aquellos que consideraban indignos. Las comu-
nidades novacianas desaparecieran poco a poco.

OBISPO. (Del griego: episkopos: inspector). En
el N.T., las funciones del Episkope, (supervi-
sion), son ejercidas en el interior de una lglesia
por los preshiteros (ancianos), o entre las Igle-
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sias por apostoles itinerantes episkopoi (supervi-
sores), Las palabras que designan esta funcion,
y el contenido mismo de la funcion, ha variado.
a) En la Iglesia Catdlica, los obispos son consi-
derados como sucesores de los apostoles; ellos
se_han encargado del gobierno de una Iglesia
particular, generalmente diocesana; en la union
de la Iglesia universal, ellos constituyen el cole-
gio episcopal, del cual el obispo de Roma (el Pa-
pa, sucesor de Pedro) asegura la unidad visible.
b) En la Iglesia Ortodoxa, el episcopada est3
igualmente en la sucesion apostdlica. c) Las
Iglesias de la comunian Anglicana y las lglesias
Luteranas, tienen en si una forma del ministerio
episcopal. d} En Francia las lglesias de la Re-
forma no emplean el término de “‘episcopado’”;
pero algunas funciones episcopales (ministerio
de unidad, vigilancia pastoral) son ejercidas pot
los presidentes de los consejos regionales (Re-
formados), por inspectores eclesidsticos (Lute
ranos} elegidos en los sinodos.

ORACION. (Del Jat. oratio, discurso, oracion).
En sentido lato, plegaria. En sentido estricto,
plegaria mental prolongada, llamada con mas
exactitud oracion mental. Esta oracion, que se
desarrolla en el interior del alma, esté totalmen-
te centrada en Dios y en su servicio, ordenada a
la practica de la caridad y de las otras virtudes.
Oracion discursiva: Meditacidn. Oracion afecti-
va: Afeccion. Oracion de simplicidad: (o tam-
bién de simple mirada, de simple presencia de
Dios, de recogimiento activo, contemplacidn
adquirida), forma de oracion en las que las con-
sideraciones y los afectos tienden a simplificarse
y a ser sustituidos por una simple mirada intui-
tiva de la inteligencia, acompanadade un solo y
mismo afecto. Oracidon de quietud: (o de reco-
gimiento pasivo), forma de oracion en la que la
parte superior del aima, |a inteligencia y la vo-
luntad, es poseida por Dios y reposadamente
siente y gusta su presencia.

ORDENACION. En la liturgia de 135 Iglesias, la
consagracion de un ministro.

ORIENTAL. a) Equivalente a la palabra Semiti-
ca; cuando se habla de la mentalidad oriental de
los escritos biblicos. b} Oriental se distingue de
Occidental; después se oponen a partir del re-
parto del Imperio romano, en 286, entre los dos
“Augustos’’; Diocleciano sitia a Milan y Maxi-
miliano a Nicomedia. Sin embargo, a pesar de
las reconstituciones temporales de la unidad del
Imperio, habra dos centros de interés politico,
que tendréan su influencia sobre la division de la
Iglesia: tradicion romana y tradicion bizantina.
c) Los bizantinos, por su lada llaman grientales
a los cristianos de lglesias que no se adhieran a
las definiciones del Concilio de *Calcedonia.

ORTODOXIA. a) En un sentido amplio, con-
formidad de una doctrina a las ensefianzas de la
Revelacion y de la Tradicion, b) En el sentido
denominacional, conjunto de las lglesias orien-
tales calcedonenses que no estan en plena co-
munién con la lglesia Catdlica remana.

ORTODOXO. (Del griego: ortho; derecho y
doxa: opinian). a) Aguel que profesa una “fe
recta”’. En este sentido, los catolicos son “‘or-
todoxos”, puesto que los ortodoxos reivindi-
can para ellos la calidad de “catdlicos”. En la
Alta Edad Media, los términos eatdlico v orto-
doxo eran empleados indiferentemente para el
uno y para el otro. b) Historicamente, la pala-
bra “ortodoxo’ se aplict a las Iglesias fieles a la
fe definida en.el Concilio de Calcedonia (451).
En este sentido, Catdlicos y Bizantinos son or-
todoxos. c) Despuss de fas persacuciones ico-
noclastas de 842, y después de la separacifin de
1054, fas Iglesias Bizantinas se calificaron “‘or-
todoxas’. d} En el cercano Oriente 4rabe, lla-
man “ortodoxas’’ las antiguas Iglesias orientales
no-calcedonenses: se habla de Coptos orto
doxas, de Sirios ortodoxos, siendo que no ha-
cen parte de la Iglesia unida a Constantinopla
que se llama “Melquita”.

QUSIA. {Palabra yriega sacada Jel participic
presente del verbo sinai: ser). Término de la
teologia Trinitaria, cuyo sentido fue precisado
hacia 380 para designar al ser diving, dnico 2n
Tres Personas.

OXFORD. (Movimienta de Oxford). Corriente
de la Iglesia *anglicana, entre i830 v 1345; im-
pulsada por Newman, Pusey, Keble; reivindica-
ban los valores biblicos, patristicos, litirgicos,
teolagicos de tio catblico.

PADRES DE LA IGLESIA, Testigos e intérpre
tes particutarmente notables de la *Tradicion.
Se distinguieron ellus por 1a doctrina contenida
en sus escritos, por la santidad de su vida y por
la aprobacion de la Iglesia. Para algunos histo-
riadores la lista de Padres Ilega hasta Isidoro de
Sevilla (- 638), para otros hasta Bernardo de
Claraval {1153).

PANTEISMO. Doctrina tilosofica que afirmala
identidad de Dios y del mundo.

PAPA. (En griego: Padre). a) Apelacion dada
antiguamente & los Obispos, padres espirituales
de su pueblo. b) Alin en uso en varias lglesias,
este nombre especialmente el de Ohispo de Ro
ma, encargada como sucesar de Pedio, del mi-
nisterio universal de la unidad y de la cacidad

PARENESIS. Predicacion o palabra de exhos
tacion.

PARUSIA. (En grirgo: venida). Venida gloriv
sa de Cristo al fin del mundo,

PASTOR. a) ZIn las !glesias de las Reformas,
ministro encargado de la predicacion del Evan-
gelio y de la calrbracion del Culto v los Sacra
mentos. h) En la Iglesia Catdlica, se liama co-
rrientemente a! obispo “pastor de la didzesis’”’
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PASTORAL. a) Todas las confesiones cristia
nas entienden por esta palabra una reflexian
teologica sobre la prictica de los ministerios, y
la practica misma. b)"En las Iglesias de la Re
forma, "'pastoral’’ designa un encuentro de pas-
tores: la palabra tiende a referirse a {os encuen-
tros sobre pastores y sacerdotes.

PATRIARCADOS. a) En las Iglesias ortodoxas,
titulo de los mds importantes entre las lglesias
independientes que constituyen fa Comunion
ortodoxa. bh) En la Iglesia Catdlica, hay tam-
bién patriarcades orientales que fueron consti-
widos después de la union con Roma de parte
de fglesias Ortodoxas. En la Iglesia Catolica la-
tina se did el titulo de patriarca a los obispos de
algunas lglesias locales, tales coma Venecia, Lis-
boa, Goa, Toledo.

PATRISTICO. a) Adjetivo que indica una rela-
cion a las Padres de la Iglesia. b) La patristica
o patrologia es el estudio de sus escritos,

PECADO. Acto o estado de rebelion contra la
voluntad de Dios; rechazo de corresponder a su
amor y de hacer parte de su Alianza

PELAGIANISMO. Teoria del monje Galo Pela
giv quien afirma que el esfuerzo del hombre es
primero en la vida espiritual, que 1a *gracia es
una ayuda y gue la libertad no fue alterada por
el pecado de Adan. Sen Agustin defendid la ver-
dadera fe contra el pelagianisino.

PENTAROQUIA, Reparticion de la lglesia en
cinco “patriarcados:  Roma, Caonstantinopla,
Alejandria, Antioquia, Jerusalén. Esta organi-
zacidn tiene incidencias eclesiol6gicas sobre to-

do en Oriente, después de la legislacion de Jus-
tiniana to. en el siglo VI.
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PENTATEUCQ, (En griego: cinco rolles). Los
cinco primeros libros de la Biblia: Génesis, Exo-
do, Levitico, Nameras, Deuteranomio. Su con-
junto se llama también Ley.

PENTECOSTALES. Miembros del “Mavimien-
to Revival”; estes son numerosos y diversos,
surgieron en el siglo XX. Dan una importancia
primordial del suceso siempre actual de Pente
costés. Se agruparan en la "lglesia Apostolica o
en las Asambleas de Dias”. Neo Pentacostales
A veces se da este nombre a los cristisnos np co
tolicos o protestantes, que participan en log mi

vimientos de “Renovacion Carismatica™ o “'fe
novacion en el Espiritu™. Bautizo en el Espiri
tu: Efusion del Espiritu Santo que se pide po
una imposicién de manos, hacia el final ds “una
asamblea de oracion’. No se trata de un sacia-
mento, sino de una experiencia espiritual detar
minante, posterior a la conversian y diferente
de ella; esta nueva efusion de gracia, se mani
fiesta por un crecimiento de fe y caridad, un
apego mas profundo a la Palabra de Dios, a la
Eucaristia y a la Iglesia, y por donativos o “'ca-
rismas’ para el servicio de la comunidad. Ef ha
blar en lenguas: Uno de los dones que puede
hacer aparecer el “Bautismo en el Espiritu™; es
una forma de oracidn no racional {murmurada,
hablada, cantada), que libera profundamente,
ayuda a alabar al Padre y adherirse a su volun
tad. San Pablo habla acerca de eso en 1Cor. 14,
2. 4.5, 27. 39, Este hablar en lenguas fue com-
parado a un radio que difundiera de pronto un
mensaje en una lengua incomprensible para el
auditor; la cuestion de saber si se trata de len-
guas que existen realmente es controvertida.

PENTECOSTALISMO. Origen del Movimiento
Pentecostal Estadounidense. Pretende haber na-
cido en Pentecostés (Hech. 1, 13). Creador:
Juan Wesley gquien fundd la Iglesis Metodista v
establecid una distincion pntre los santificados,
los bautizados dal Espiritu Santo y los cristia-
nos comunes. PENTECOSTALISMD EN MEXI-

CO0: La lglesia cristiana independiente pente-
costal, no es la Unica Iglesia Pentecostal en
México. Hay aproximadamente una docena mas
de Iglesias similares. A veces es la misma Iglesia
con varios nombres. Al contrario de las otras
Iglesias pentecostales, estas admiten [a santifica-
cion en dos etapas. FUNDADOR: Maria Aktin-
son (Catdlica) quien haciendo la experiencia de
grupos de oracion militd poco a poco en grupos
no catglicos hasta fundar la “lglesia de Dios’.
(Cleveland). A las divisiones internas, sucedie-
ron fusiones y escisiones que luego hicieron ge-
nerar la llamada Iglesia Nacional de las Asam-
bleas de Dios. FUNDAMENTALISMO: En esto
es radical: '‘Se rechaza la suprema autoridad de
la lglesia y la experiencia en materia de fe. La
suprema autaridad es Dios”. (Cfr. HOLLEN-
WEGER W., El Pentecostalismo, p. 112). PEN-
TECOSTALISMO EN BRASIL: Un obrero es el
fundador de la Iglesia Pentecostal mas grande
de América Latina: Daniel Berg. Berg era bau-
tista, y después recibio el bautismo del Espiritu
Santo. CREDO: La Salvacion solo es pasible
por la gracia y la fe en Jesucristo. Admiten las
doctrinas ensefiadas por Jesis y por los Aposto-
les. El bautismo del Espiritu Santo y la glosola-
lia es su signo visible: "“El bautismo del Espiri-
tu Santo no es idéntico a la salvacion; ésta viene
por la fe, pero el Bautismo del Espiritu Santo es
una bendicibn que deriva de la salvacion”.
FUNCION SOCIAL: Las Asambleas de Dios
han logrado su mayor reclutamiento en las ca-
pas sociales més inferiores, incluyendo mestizas
e indios. “Prestan importantes servicios al pue-
ble”. ECUMENISMQO? Hay disposiciones a
organizar reuniones y cenas de! " sfior en comun
con otros grupos pentecostales y con las Iglesias
Bautistas, pero con raspecto al movimiento ecu-
ménico tienen el mismo recelo de las Iglesias
protestantes fundamentalistas. De 1830 hasta
1968 el nimero de migmbros fue de 13.511 a
1700.000 y el ndmero de comunidades de 109
a 5500, (Cfr, HOLLENWEGER W., El Pente-
costalismo, Ed. Aurora, pp. 119 - 127).

PIETISMO. Corriente religiosa espiritualista sur-
gida como reaccidn contra fa rigida ortodoxia
doctrinal Luterana (siglos XVII y XVIli}y que
luego, con el correr del tiempo, y el resurgi-
miento de nuevas confesiones religiosas y gru-
pos independientes, se canvirtid en un movi-
miento de oposicion. Este movimiento reaccio-
nario se apartd pronto de la Iglesia madre en
cuestiones esenciales de la fe, quito toda impor-
tancia basica a las simbolos de la fe v acentud
con exagerado énfasis los elementos sentimen-
tales en el proceso de la conversion. Desestimé
asi la obligatoriedad de las verdades religiosas
cayendo en un subjetivismo dogmatico. De esta
convergencia historica nacid una nueva corrien-
te pietista: la propiamente SECTARIA, la cual
se dividi6 en nuevos grupos libres e indepen-
dientes de las grandes confesiones religiosas his-
toricas: luterana, etc. . . Unes grupos religiosos
sometian la Bibiia al contro! de la.propia con-
ciencia (literalismo biblico, V.- Fundamenta-
tismo); otros cayeron en el *milenarismo; otros
rechazaron la Iglesia {Jerdrquica) y los sacra-
mentos (matrimanio, etc . . .); otros cayeran en
el legalismo religioso.

PIONEROS DE LA NUEVA EDAD (SECTA
MOOM). Nombre de un movimiento religioso
internacional que se titula "'Asociacion para la
unificacion del cristiano mundial” (AUCM),
fundada por un sur coreano residente en los
EE.UU., Young Dom Kim, hace una veiniers
de afigs. Para sus adeptos poco numerosas, pera
muy sectarios, Cristo es solo un profeta que
quisa traer la paz al munda, pera gue fracaso en
su intento; Cristo no es el Hijo de Dios en el
sentido en que lo expresa la Fe cristiana. En su
propaganda que dispone de medios considera-
bies, los Pioneros presentan primero un fascicu-
lo “La Nueva Primavera”, cuya moral pregona
la fraternidad entre los hombres; mas tarde se
ensefia el libro que es base de la secta; "Los
principias Divinos”. Ante los peligros que pre-
santa este proselitismo sectario, una Asociacion
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de defensa fue creada por familias francesas, cu
yos hijos habian sido acaparados por la secta,

PRAYER BOOK. Libro litirgico, base de la Co-
munion anglicana (sacramentos, lecturas bibli-
cas, oraciones del dia). Fue publicado por
Crammer en 1549, La edicion de 1662 quedd
vigente hasta nuestros dias.

PRESBITERIANISMO o REGIMEN PRESBI-
TERIANO SINODAL. Organizacion eclesial de
las Iglesias de la Reforma o Preshiterianas. La
autoridad es ejercida por los Sinodos, asam
bleas elegidas, compuestas, generalmente de ma
nera paritaria, de laicos y de pastores. Estas
Iglesias agrupan cerca de 45 millones de cristia-
nos en la Alianza Refarmada Mundial. En las
primeras comunidades cristianas, el Preshitero
era el “anciano’’ encargado por el apéstol fun-
dador, de presidir 1a asamblea de los cristianos,
y de transmitir fielmente el depésito de la fey
de los sacramentos. El presbiterio, junto con el
diaconado y el episcopado, fue una de las tres
formas tomadas por el ministerio pastoral desde
los primeros tiempos de ia Iglesia.

PRIVILEGIO PAULINO. Cuands uno de los
dos conyuges de un matrimeonio no cristiano se
bautiza y el conyuge incrédulo rehusa hahitar
con él, el conyuge bautizado puede ser autori-
zado para la separacion con el fin de salvaguar
dar su Fe. Este privilegio, llamado también “pri-
vilegio de la Fe'’, es aceptado en todas las con-
fesivnes tristianas, porque es directamente ates-
tiguado en las Sagradas Escrituras. (1 Cot. 7
12-16).

PRIVILEGIO PETRINO. Expresibn empleada
por fos *canonistas de la Iglesia Catdlica Roma-
na para designar el poder, reservado al Papa, de
anular por justo motive un matrimonio sacra-
mental no cansumada.
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PROFETA. (En griego: el gue pregona la Pala-
bra). Persena a gquien el don del Espiritu Santo
hace apta para descubrir las situaciones o los
sucesos decisivos para el Reino de Dios. a) El
mensaje del Profeta, procede a menudo de una
mirada sobre el porvenir, de manera que el len
guaje corriente hace de él, el hombre que anun-
cia el futuro. b) Los profetas de la Antigua
Alianza tuvieron la doble mision de llamar al
Pueblo de Dies a su vecacion, y al mismo tiem-
po, de anunciar el advenimiento de Cristo, en
quien toda profecia concluyd. c) En la lalesia,
segiin San Pablo {1Cor. 14, 3), el ministecio del
profeta es de edificar y de exhortar esclurecio-
do el plan del misterio de la *salvacion. (Ef. 3,
9).

PROPUESTO. En las lglesias de la Reforma, ol
candidato al ministerio pastoral, después de las
estudios de teologia, cumple un periodo de
prueba preparatorio para el pastoreo. Este pi

riodo se llama propuesto.

PROSELITISMO, a) En el lenguaje biblico, se
llamaha prosélitos a los paganos convertidos al
Judaismo. b) Actualmente se llama proselitis-
mo a las actitudes o procederes contrarios al
espiritu evangélico por los cuales se trata de ga
nar gentes a su comunidad, por ejemplo, abu-
sando de su ignorancia o de su pobreza. El mo
vimiento ecuménico ha criticado el proselitis-
mo. Ver: Vaticano Il, Declaracion sohre la li
bertad religiosa, No_ 4.

PROTESTANTE, PROTESTANTISMO. La pa-
labra viene de la protesta de ciertos estados del
Sacro imperio en la dieta de Spira (1529}, no
en favor de la libertad de conciencia, sino con-
tra el hecho de que las cuestiones religiosas se
hubieran decidida alli por mayoria de votos.
Solo més tarde adquirio la palabra una colora
cion antirromana; por lo demds, tiende a rehu-
sar la parte de los reformados que no guieren
subrayar sus diferencias con la tradicién catdli-

ca {P.e. los anglicanos). El protestantismo es el
conjunto de [as confesianes cristianas que se
adhieren a la reforma continental del siglo XV
{Lutero, Calvino, Zuinglio, etc.}. Notemos que
los reformadores no pretendian fundar una nue-
va lglesia, sino Gnicamente reformar la Iglesia
existente: solo poco a poco se separaron de
ésta.

PURITANOS. Miembros de la Iglesia de Ingla-
terra que guerian introducir en su Iglesia la re
forma calvinista, El Puritanismo dio lugar al
nacimiento de tos Preshiterianos de Escocia, los
Bautistas, los Congregacionalistas.

QUAKER. Miembros del grupo religioso “‘La
Sociedad de los Amigos” fundada en Inglaterra
por George Fox (1624 - 1691).

QUIETISMO. (Del latin quies: reposo). El
Quietismo alirmaba que la perfeccién consiste
en despreocuparse de tado, ain de la salvacidn,
en un estado de “puro Amor”. Lo propuse Mo
linos (1627 - 1696).

RECONCILIACION. V. Metanoia.

REFORMA. Movimiento de renovacion evangé
lica, espiritual y pastoral a comienzos del siglo
XVIL. La Reforma queria hacer de la Iglesia
otra, pero resulto haciendo varias lglesias.

REFORMADORES. Pioneros de la Reforma de
siglo XV1, entre los mas ilustres tenemos a Cal
vino y Lutero.

REFORMADOS. Miembros de las confesiones y
denominaciones cristianas que se adhirieion a
Calvino.

REFUGIO. (iglesias del Refugio). Iglesias pro-
testantes francesas, fundadas a partir del siglo
XVl por los emigrados por causas religiosas, so-

bre todo en Alemania, Paises Bajos, Suiza e
Inglaterra.

RENOVACION CARISMATICA o RENOVA.
CION EN EL ESPIRITU. Ver. Pentecostales y
Pentecostalismo.

REVELACION. (Del latin revelare: retirar el
velo). Conocimiento progresivo que el mismo
Dios transmitio al hombre, del *misterio de su
voluntad (Ef. 1, 9). Comunicada tanto en obras
como en palabras, expresada cada ve? mas per
fectamente por accion del Espiritu Santo, esta
revelacion alcanzo su plenitud en Cristo.

REVIVALES. (En inglés: Revivals). A través de
los siglos, algunos movimientos espirituales rea-
nimaron el fervor cristiano, el dinamismo evan-
gélico y el esfuerzo misional. A menudo esto se
llevo a cabo en el seno de la Iglesia madre ante
todo en las Ordenes religiosas, Pero el sobresal
to de protesta contra la decadencia del espiritu
evangélico igualmente condujo a fa formacion
de grupos religiosos disidentes, tales camo los
pobres de Lyon (siglo X!1), las menonitas, la
Sociedad de Amigos. El primero de los grandes
“revivals’” ingleses es el metodismo, que se sepa-
16 de la Iglesia anglicana en el siglo XVIII.

RUTENAS. Iglesias dependientes de la antigua
metropoli de Kiev, entonces en Polonis, que
suscribieron el Acto de Union con Ruwia en
Brest-Litovsk en 1595, Estas Iglesias fueron uni
das a la fuerza a la lglesia Ortodoxa de Rusia
par las autoridades soviéticas,

SACERDOCIO. Ver Ministerio,

SACRAMENTOS. Signos de la *salvacion en
Jesucristo, que ligan a los cristianos al plan de
Dios, anunciado por la Pascua de Israel, vivido
por Cristo en su Pasion y Resurreccian, actua-
lizado en la lylesia y realizado definitivamente
en el Reino de Dios. Dos sacramentos son reco-
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nocidos como tales por las confesiones cristia-
nas: el *bautismo y la *eucaristia. Las Iglesias
catdlica y ortodoxa dan también el nombre de
sacramentos a otros signas de la Fe, que marcan
las etapas esenciales de la vida del cristiano y
expresan la naturaleza de la lglesia-Cuerpo de
Cristo: confirmacion, penitencia o reconcilia-
cic’mj uncion de las enfermos, orden, matrimo
nio. Las confesiones protestantes reconocen ge-
neralmente a estos Gltimos signos un valor ecle-
sial positivo, pero no les dan el nombre de sa-
cramentos, nomhbre gue reservan al bautismo y
a la eucaristia. En lo gue concierne al matrimo-
nio, el acuerdo doctrinal de diciembre de 1972
del comité mixto catdlico-protestante en Fran-
cia, declara: “la misma realidad cristiana propia
al matrimonio, es plenamente reconocida, se-
giin atestiguan las liturgias protestantes”’.

SANATISTAS. El movimiento Pentecostal cree
disponer de los carismas que el Espiritu Santo
otorgd a la lglesia primitiva como dones ex
traordinarios para una rapida formacién de la
comunidad cristiana. Entre estos esta el de cu-
racidn. Un cardcter distinto presentan las “‘cura-
ciones” en aquellas sectas que hacen depender
la salud corporal de una reforma del pensamien-
to humano, Estos grupos consideran a Cristo
como fundador suyo, y, por tanto, guieren set
llamadas sectas cristianas de la salud; si bien de-
forman por completo la esencia del cristianis-
mo, porque algupas tratan de concebir el cris-
tianismo como reforma teosofica de la vida, co-
mo doctrina y vision practica del mundo basada
en el espiritu. Presentan ademas afinidad con la
antroposofia, porque trata de dar vida interioy
a2 sus adeptos principalmente mediante una
autodisciplina espiritual sistemdtica, con la cual
buscan despertar en ellos fuerzas nuevas y supe-
riores para llegar a la meta, es decir, alcanzar el
dominio del espiritu sohre la materia.

SALVACION, *Liberacidn universal realizada
por Cristo, en el Espiritu Santo.
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SANTA SEDE. “Sede"” es el lugar donde se ejer-
ce una autoridad, y, por consiguiente donde se
encuentra esta misma autoridad: sede episcopal.
La Santa Sede o “"sede apostdlica” o “sede pon-
tifical” designa al Papa y al conjunto de ague-
ltos que estan asociados a su ministerio. V. Cu-
ria Romana.

SANTO Y SANTIDAD. Las Escrituras emplean
la palabra “santos” para designar los cristianos
(Act. 9, 13}, aungue haya pecadores entre ellos
{Rm. 5, 12). La nocién de santidad corna ejem
plo a seguir y que implica un culto, se intraduju
en la [glesia primitiva con el honor rendido a los
martires. Después de las persecuciones, en el
siglo 1V, el pueblo cristiano extiende su venera-
cion y culto a personas de vida ejemplar en la
confesion de la Fe, y en una entera fidelidad &
las exigencias éticas de! Evangelio, particular-
mente en cuanto al amor al prajimo.

SECRETARIADO PARA LA UNIDAD DE
LOS CRISTIANOS. V. Ecuménico.

SECTA. En la antigua literatura romana y pre
cristiana, indica, el partido politico o la escuela
filosofica a que se adhiere uno. En la Vulgata, el
término se aplica a la tendencia religiosa que
ungo elige, sin mezclar por esto nada de repro-
chable (Hch. 26, 5). En las cartas apostolicas
se usa con acento de censura o reprobacion pa-
ra indicar la formacion de grupos separados de
las comunidades cristianas, Vgr. Gl. 5, 20; 2Pe.
2,1 . Consiguientemente secta es la tendencia
eclesiastica particular que se basa en el indivi-
dualismo religioso, contradice a {a verdad y a la
unidad de 3 Gnica verdadera Iglesia y lieva vida
propia como grupo aparte. Por cuanto se aleja
de la verdad basica de la Iglesia de Cristo, verifi-
ca también el concepto de herejia, y por opo-
nerse a fa unidad de la lglesia, es cisma. CA-
RACTERISTICAS DE LAS SECTAS: la obsti-
nacion en una idea y practicas religiosas excén-
tricas y que por lo general van acompanadas de

una actitud acritica y proselitista. Existen las
sectas de: la Salvacion (V. Sanatistas); Escudri-
fiadores de la Biblia: | Testigos de Jehova, de la
Santidad (perfeccidn ética de sus miembres (V-
Testigos de Jehovd) y neognosticas; movimien-
to de Pentecostés. (V. Pentecostalisma). (V.
Mormones).

SEMANA DE ORACION POR LA UNIDAD.
Propuesta en 1908 por los Anglicanos Spencer
Jones y Paul Watson. La Semana de Oracion fue
retomada en 1935 por el Abate Paul *Coutu
rier. Ella se extendio por el mundo entero y se
celebra del 18 al 25 de enero.

SIMBOLO. (Del griego: simbalieim: reunir).
Objeto o signo que tiene un valor representati-
vo. a) Simbolo de Fe; expresion o manifesta-
cion de la Fe cristiana, en particular en la litur-
gia del bautizo; b) Se conoce sobre todo el
“Simbolo de los Apdtoles” vy el “Simbolo de
Nicea-Constantinopolitano”.

SIMONIA. Tentativa para obtener un bien es-
piritual a cambio de un hien temporal: Act. 8,
18-19, Simén el mago ofrece dinero a Pedro
para comprar el poder de hacer milagros.

SINAGOGA. (En griego: reunion religiosa). A-
samblea religiosa de los Judios, y lugar de esta
reunion.

SINCRETISMO. Sistema religioso que reagrupa
bajo otra forma, elementos tomados de diversas
doctrinas. El sincretismo es frecuente en los
adeptos de religiones orientales. Enire los movi-
mientos sincretistas, podemos sefialar &l Caodis-
mo vigtnamés, la Fe universal Baha'ie, el Evan-
gelio universal de Rama Krishna, la Asamblea
Universal de Acuario, la Teosofia de Mme Bla-
vatsky, la Antroposofia de Rudolf Steiner, del
cual una filial tomé el nembre de “Comunidad
cristiana’’ queriendo introducir, a la fuerza, el
Evangelio y en su estructura es diametralmente
opuesta a la fe cristiana.

SINODO. a) En la antigua Iglesia y a(n todavia
en la Iglesia Ortodoxa, Sinodo y Concilio desig-
nan una asamblea de obispos que tiende a deli-
berar sobre cuestiones de interés para la vida de
la lglesia. b) En las lglesias Ortodoxas, ¢! Sino-
do de un patriarca es un grupo permanente de
obispos que asisten a un patriarca. c) En la lgle-
sia Catdlica, el sinodo diocesano es una asam-
blea del clero, convocada por el abispo. A nivel
de la Iglesia Universal, el sinodo de obispos ins-
tituido por Pablo VI, segln el decreto del Vati-
cano |, sobre el cargo pastoral de los ohispos,
es un consejo llamado a ayudar al Papa en el go-
bierno de la Iglesia. d) En el protestantismo, el
sinodo es Ja Asamblea gubernamental de las
lylesias en el plano regional y nacional. Los Si-
nodos regionales estan formados por pastores y
laicus en niimeio igual de delegados por las Igle-
sias locales. Eflos designan sus iepresentantes
(pasiores y laicos) al Sinodo nacional, para los
reformados, o al Sinado general, para los lute-
ranos. Estos Sinodos del plan nacional tienen
exclusivo poder de decisién en materia de Fey
de disciplina. Los Sinodos estan presididos po
un moderador elegido periddicamente. e) Enla
lglesia de Inglaterra el verdadero Grgano de go-
bierno es el Sinodo general. Este Sinodo suce-
did en 1970 a las antiguas “convacaciones™ (A
sambleas del clero de antes de la Refovma) y @
la “Church Assembly” (instaurada en 1919 con
la participacion gde laicos). El Sinodo general
se reune lies veces por afio; es un verdadero
parlamento con 251 representantes del laicado,
251 del clero y los 43 Ohispos.

SOBORNOST. (Del ruso: sobornoia, cemuni-
dad). En la teologia orlodoxa rusa, esle término
expiesa que la responsabilidad de Is fe y del
anuncio del evangelio incumbe a toda ta comu-
nidad eclesial y no solamente a la *jerarquia.

SOLO JESUS, 0 NUEVA LUZ. Grupo religioso
independiente y libre de los demas grupos pen-
tecostales. Este movimiento es mas que todo
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una doctrina y una organizacion que se autode-
nomina la Iglesia Pentecostal Unida. ORIGEN:
Sabelio v sus seguidores la ensefiaban en el siglo
tercero y reaparecio én 1913, AUTORIDAD:
La Biblia, tomada por ellos can el consabido li-
teralismo. Dan una importancia a la revelacign
en los individuos cayendo en el iluminismo.
TEOLOQOGIA: trinitaria; pero creen que solo
Jesus es Dios y dicen que “Padre’’ y "Espiritu
Santo” son otros nombres suyos. ATRACCION
ESPECIAL: afirman tener nueva luz, poder
pentecostal, y experiencia cristiana sincera,
BAUTISMO: solo en Jesis se hace el bautismo
en agua (se basan en Hch. 2, 38). Como fos
olros grupos pentecostales y otras sectas caen
en la interpretacion privada de un texto aislado
de la Escritiva Sagrada para hacer respaldar sus
propias y pretendidas revelaciones.

SOTERIOLOGIA. (Del griego soteria: salvacién
y loyns: fratado). Parte de la teologia concer-
niente a la *Salvacidn,

SPIRA. {Segunda Dieta de Spire). V., Pentecos
talisimo.

SUCESION APOSTOLICA. V. Apostolicidad,

SUSTANCIA. V. Transubstanciacitn,

SINAXIS. (En griego: reunion religiosa). Tér-
mino empleado para 1a asamhlea cristiana, luego
de diferenciarse de la asamblea judia. E| Syna-
xero es un libro litirgico de fa Iglesia bizantina.

SYNERGIA. (Del griego sunergein: mantener
juntos). Cooperacidn entre la gracia divina y la
libertad huinana. Ef sineryismo es una teoria
sobre esta cooperacion; teoria que no se acopla
exactamente a la doctrina catdlica.

TEISMO. V. Deismo.
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TEOLOGIA. (En griego: ciencia de Dios). a)
Distinguimos la teologia natural (bisqueda de
Oios por la razdn), y la teologia sobrenatural
{estudio de aquello que Dios did a conacer por
la *Revelacion). Segin el Padre Congar, la “teo-
logia es una promocion de la fe en la razan més
que una sumision de la razén”. h) Algunas ar-
ticulos de este sujeto indican sustintamente di-
ferentes dominios de ésta’’.

TERTULIAND. Nacido y muerto en Cartago
(Africa); primer escritor latine cristiano, conci-
so y vigoroso, y que contribuyd-a formar un
lenguaje teolgico latino, especialmente en lo
que concierne a la doctrina trinitaria y a la cris-
tologia. Después de haber sido durante veinte
afios un defensor de la Iglesia Tertuliano com-
partio los errores de Montano, sacerdote de Fri-
gia, acerca del profetismo y la *parusia.

TESTIGOS DE JEHOVA. Movimiento religio-
so libre e independiente de las Confesiones Cris-
tianas, fundado por el joven vendedor de merce-
ria de Pittshurgh, Charles Taze Russel quien
apoyandose (nicamente en los libros de Daniel
y ei Apoacalipsis estimuld a sus seguidores a
aprovechar todas las oportunidades y a poner
todo su esfuerzo en advertir a sus vecinos de la
inminencia de {a crucial batalla del Armagedan;
el mundo, tal como lo conocemaos, pronto lle-
gard a su fin. Mafiana serd demasiado tarde para
medir la suerte con Jehova”, Salvacion: Solo
144,000 se salvardn y constituirdn el Reino.
DOCTRINA: toda ella gira en torno al libro de
Daniel y el Apacalipsis con miras al inminente
retorna de Cristo. Las interpretaciones sugesti-
vas, sin bases teologicas ni formacion filosofica,
por parte de Russel, contradicen abiertamente
las creencias fundamentales de la fe cristiana,
como las siguientes: Al igual que los mormones,
niegan la doctrina de la Trinidad; Jesucristo fue
creado por Dios, enseiid y murib, pero fue resu-
citado en la forma de un poderoso espiritu para
servir en el cielo como jefe ejecutivo de Dios.

Sus seguidores se llamarian Testigos de Jehova
(Is. 43, 12) en lugar de testigos de Cristo, La
predicacion sobre sl fin del mundo en 1914
hizo sentir ridiculo a muchos de sus seguidores
quienes al mismo tiempo se sintieron engafiados
por la doctrina de Russel. En la traduccién de la
Biblia, los Testigos de Jehovéa han cambiado pa-
labras con el fin de apoyar sus ensefianzas. LA
BIBLIA: La interpretacion de la Biblia es literal
y su método es apologético. De ahi que por
herencia del adventismo y de la pequefia secta
de Cristadelphia, hacen parte de los fundamen
talistas unitarios. Su método es acumulal cuan-
tos textos biblicos posibles haya para apoyar
sus posiciones peisonales doctrinales, ignorando
el contexto de la cita u atros textos que pudie-
ran contradecir sus interpretaciones. Se dice
gue son unitarios porgue niegan que Jesucristo
es la Segunda Persona de la Santisima Trintdad
y porque no admiten qgue el Espiritu Santo es
en manera alguna una Persona, COSTUMBRES:
Ademas de la prohibicidn rotunda en la parti-
cipacion de actos patrioticas, como el servicio
militar, estad prohibida la transfusion de sangre
(Se apoyan en Gen. 9,4 y Lev. 7, 26). Una cosa
s la de prohibir “comer samgre’’ como una afu-
sion directa a beber sangre y otra la prohibician
de unas técnicas médicas desconocidas en ague-
llos tiempos. Un testigo de Jehova ao puede di-
vorciarse, @ no ser por aduiterio, alcoholismo o
por asistir @ una Iglesia Catdlica o protestante.
No es bien visto tampoco el relacionarse con los
que no son “Tesligus”, excepto para intentar
convertirlos. Estan prohibidas las celebraciones
de fiestas: cumpleafios, Navidad, Pascua, el sa-
ludo a la bandera, los juegos de azar, el dia de
las madres, el tabaco, la meditacion trascenden-
tal, la educacidn superior, la caza y la pesca
entre muchas otras. ACCION PROSELITISTA
DE LOS TESTIGOS DE JEHOVA. Pasos: a)
Poner en manos del posible converso un nume-
ro de Atalaya. Aceptado este primer paso se
acuerda una Hamada para estimular el estudio
del material que se recibid. b) Se invita a la

casa de otro Testigo para tomar parte en una
sesién de estudio de la Biblia. ¢) Luego parti-
cipan en un segundo estudio, pero en una
sesibn mds amplia. d) Asi se consigue que el
posible converso asista al Salon del Reino don-
de se le recibe con mucha amabilidad vy se le
trata como a alguien importante y donde se
constata que alli todos se llaman unos a otros
“hermanos’ y “hermanas”; y da a entender
que tienen confianza y seguridad en lo que pre-
dican. e) Conseguir gue el posible converso
asista a los Servicios de la tarde. f) Lograr la
asistencia regular a todas las reuniones semana
les y finalmente el bautismo por inmersion.
Unas 197.000 personas llegaran en 1976 a este
Ultimo paso. Movimientos modernos, tales
como el ecumenismo o la liberacién de la mu-
jer no han tenido ninguna influencia en Atala
va, “Las MUJERES pueden tomar paitte en las
reuniones de estudio de la Biblia y en otros en-
cuentios, pern nunca deben entrar en discusio
nes con los hombres en dichas reuniones y con-
tradecirles”.

THEOSIS. (De! griego Theos: Dios). La divini-
zacion de la naturaleza humana es presentada
por los Padres grieyos, sobre todo por los de
Algjandria, como la meta de la Encarnacion. La
imaygen de Dios, perdida por el perado, es 1es
taurada maravillosamente en cada ser humano
por la Comunion con Cristo hajn la accidn con
Dios, el cristiano se deifica por gracia, mieatra:
que Cristo es Dios por Naturaleza.

THEOTOKOS. {En griego: Marve de Dios). V.-
Mariologia, Efesn.

TRADICION. La Tradicion es la ttansmision de
la Fe, de la vida misina de la Iglesia y por consi-
guiente, del cuerpo esencial de la doctrina cris-
tiana. a) Catolicos y Ortodoxos declaran, que,
en razon de la asistencia permanente del Espiri-
tu Santo en la lIglesia, esta transmisidn perma-
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nece en esuncia, inalterada e ininterrumpida
desde los Apastoles. b) Las Iglesias de la Refor-
ma dan también el nombre de Tradicidn a los
estritos, predicaciones y decisiones de los Pa-
dres, que constituyen la gran voz de la Iglesia
universal conducida por el Espiritu Santo; pero
fos protestanies no reconocen a esta Tradicion
el caracter “normativo’’ en materia de fe: para
ellos, el papel de la Tradicion es el de explicar
y aplicar las Escrituras, Gnicas infalibles.

TRADUCCION ECUMENICA DE LA BIBLIA.,
Ue esta TEB (TOB: Traduction ecumenique de
la Biblia, proyectada en 1963), pudo ver la
luz pablica el Nueve Testamento en 1972; el
Antigup Testamento le siguid. La colaboracidn
realizada entre mas de cien exégetas catdlicos,
protestantes y ortodoxas, es uno de los sucesos
ecumenicos mas importantes de este medio
siglo.

TRADICIONES. En un sentido derivado, las
tradiciones son manifestaciones secundarias de
13 fe y de la vida cristiana: ritos, creencias, cos-
tumbres, estilos, que pueden variar, desaparecer
de una época a otra.

TRANSUBSTANCIACION. En 1a Teologia *Es-
colastica, este término designa el camhio (o
““conversion’’) de la substancia del pan y del
vino en la substancia del Cuerpo y la Sangre de
Crista, resucitado. No se trata de substancia en
el sentido moderno (fisice-quimico), pero si en
sentido filosdfico: lo que existe en realidad hajo
aguello que aparece a nuestros sentidos. E)
Concilio de Trento dijo que la palabra es muy
apta para expresar el misterio de la conversion
del pan y del vino en el Cuerpo y la Sangre de
Cristo, pera no definio una doctrina de la
Transubstanciacion.

160

TRASCENDENCIA DE DIOS. Indepeidencis
perfecta de Dios respectu al mundo creado.
Dios trascendente absolutg, esta al misino tiem
po, ligado a todo ser.

TRENTO. (Concilio de Trento, 1545 - 1563).
Sabhiendo que a Lutero no le quedaban sino
unos meses de vida, el Contifio de Trento em
prendio una reforma Catolica, La renovacion
que siguid estuvo lena de polémicas antiprotes
tantes a las cuales se dié el nombre de "Cantra
Retorma.

TRINIDAD DIVINA. Comunion de fus Tres
Personas, Padre, Hijo y Espiritu, en la Unidad
de la Naturalesa divina. Este misterio fue praci
sadp por 1a Iglesia a partir de a Revelacion bi
blica, en los Concilios de Nicea (325) y Cons:
tantinapla (381). El movimiento ecumenico
ayuda a descubrir la complementariedad de las
teologias orientales y occidentales en torno a
este asunto: Los QOrientales consideran primero
las Personas Divinas y se remontan luego a la
Unidad; los Occidentales consideran primero
esta Unidad, y en seguida las personas.

ULTRAMONTANISMO. Tendencia a minimi-
zar las responsabilidades de las Iglesias locales,
y en consecuencia rohustecer la primacia roma-
na. La oposicidn al *galicanismo favoreci esta
tendencia sobre todo bajo la influencia de José
de Maistre, del Cardenal Pio y de Luis Vueillot.

UMBANDA. Asi se denominan los cultos sin
créticos, que comenzaron a aparecer por los
afios 1920 en Rio de Janeiro. El término signi-
fica: arte de curar. Hay que distinguir Umban-
da, culto para homenajear a las Oxiras o entida-
des y practicar despachos benéficos, y Kimban-
da (curandero) culto a Exd, destinado a hacer
maleficios (magia negra). Kimbanda pasé a
'dentificarse con macumba cuando aquella reci-
hio la influencia del espiritismo de Allan Car-

dec. Estos cultos de origen africano se practican
en el centro y sur del Brasil.

UNIDAD DE LOS CRISTIANOS. 17, Rue de
I'Assomption, 75016 Paris. Montmartre Can-
adien, 1679, Chemin St. Louis, Quebec G. 1 81
G5 (Canadd). M. I'shbe Chavez, 165, route de
Ferney CH 1218 (Grand Saconnex (Suiza).

UNIONISTAS. Esta palabra, algunas veces utili-
zada para designar a los cristianos de |as Iglesias
arientales en comunion con Roma, tiene un
sentido peyorativo. Por consiguiente es preferi-
ble no utilizarla y en cambio agregar al nombre
del rito el adjetivo “*Catdlico””: Copto catdlico,
Sirio Catdlico.

UTRECHT, (lglesia Vieja-Catdlica de la Uni6n
de UTRECHT). La lglesia de Utrecht (Paises
Bajos), separada de Roma en el siglo XVIII, se
opuso en el siglo X1X al dogma de la *infalibi-
lidad pontificial y did su nombre ala Union de
Utrecht, que tiene fieles en varios paises. Esta
Iglesia anglicana hizo parte del CEl {(COE:
Conseil Oecumenique des Eglises); tiene amiga-
bles relaciones con Roma.

VALDENSES. En el siglo XV los diseipulos de
*Pigrre de Vaux (Valdo) se adhirieron a la Re-
forma; los valdenses constituyen el principal
grupo protestante en Italia y poseen una facul-
tad de teologia an Roma,

VIEJOS CREYENTES 0 RASKOLINIKS. (Del
ruso raskoi: cisma). Cristianos ortodoxos sepa
rados del patriarcado de Mosc( desde el siglo

XVII. Rechazaban la revisién de los textos bi-
blicos y litdrgicos, emprendida por el Patriarca
Nikom.

VUDU. Rsligion sincretista de origen africano
a la cual se agregaron elementos cristianos, cato-
licos y costumbres naturistas de aborigenes in-

dios de Haiti. El Vudu es considerado coma la
religian popular de los haitianos. FILOSOFIA:
Digs es para ellos un Papa; Papd buen Dios o
Gran Maestro; es un demiurgo. Su tugar esta en
el séptimo cielo donde se retird para dirigir el
mundo. El Alma: El Gran Maestro ha comuni-
cado un dinamismo a los seres y a las cosas. Or-
ganizacion: tienen sus sacerdotes y ritos de ini
ciacion para hacer parte de su raligion. Creen
en los poderes de los espiritus que san como los
intermediarios de los hombres. Cada ser tiene
un espiritu, el cual se revela a través de poderes
y seglin esos poderes tienen sus nombres. Cultos
y Altares: sobre estos lugares el sacerdote {(en
crisis de posesion) en quien se encarna el espiri-
tu VUDU hace las diligencias méagica religiosas.
En este momento se invucan los espiritus de las
almas de los vivos y difuntos. MORAL: son un
conjunto de reglas que tienden a preservar tanto
al individuo como al grupo familiar en sus hie-
nes espirituales y materiales.

VULGATA. (En latin: popular). Traduccidn
latina de la Biblia por San Jeronimo en el siglo
V.

WESLEY, John (1703 - 1891) y WESLEY,
Charles (17G7 - 1788}, Teblogos espiritualistas,
gvangelistas y que dieron origen al *Metodisma,
Jahn Wesley ers sacerdote anglicanc.

WETSMINSTER. Iglesia abacial de Londres (si-
glo XIll) y desde 1840 Parlamento Briténico
Titulo del arzobispa catdlico romano, primado
de lnglaterra,

WICLEF, John (1320 - 1384). Teblogo inglés
cuyas ideas sobre la Eucaristia fueron conde-
nadas en el Concilio de Londres en 1382. Es
considerado como un “prerrefarmador’’; in-
fluencid e¢n Juan *Hus.

WINDSOR. (Acuerdo de Windsor), Declaracion
sobre la doctrina eucaristica, elaborada por la
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