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Introduccion

El Departamento de Misiones del Consejo
Episcopal Latinoamericano en su programacién de
servicios a las Conferencias Episcopales vy
concretamente a los Departamentos o Comisiones de
Misiones de los mismos, es consciente de que todo
proceso pastoral de evangelizar es un proceso
permanente que pretende hacer de la misma
comunidad un signo visible y portador del Evangelio
liberador.

Como consecuencia de lo dicho, se programaron
oportunidades de encuentro, confrontacién y bisqueda
para que las diferentes Iglesias encarnadas en las
comunidades indigenas -aborigenes o nativas-,
pudieran conjuntamente incrementar su COmpromiso
de servicio evangelizador y se encontraran vias
realmente inculturadas para que tales iglesias se
conviertan, cada vez mds en rostro visible y peculiar
de la Iglesia de Cristo entre los indigenas

Con base en estas motivaciones y en respuesta a
las inquietudes presentadas por las Iglesias en
Roraima, Brasil, de Puerto Ayacucho y del Coroni,
Venezuela, el DEMIS-CELAM convocd y organizé el
Encuentro Episcopal de Pastoral Indigena de la
Amazonia, celebrado en Fusagasugd, Colombia, del
23 al 28 de Agosto de 1988.

Para el Encuentro fueron convocados los
Sres..Obispos, acompaiiados de su Vicario Pastoral o
experto pastoralista, de las Iglesias en Brasil, Perd,
Bolivia, Venezuela, Guyana, Colombia, y Ecuador
presentes en la Amazonia, también fueron invitados
los Directores Nacionales de las Obras Pontificias
Misionales de dichos Paises representantes de los
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Organismos eclesiales: CIMI de Brasil, CAAAP y
CETA .dc Perd, y los Sres. Obispos Presidentes de las
Comisiones Episcopales de Misiones de los paises

mencionados En total participaron treinta y cinco
representantes.

El Objetivo general del Encuentro quedd para
"Analizar los grandes desafios de la situacién
Indigena amazénica actual, partiendo de la realidad e
ilumindndose con el estudio de los documentos de
pastoral Indigena, especialmente "Bogotd 85", y con
la reflexi6n sobre evangelizacién e inculturacién, a fin
de tomar acuerdos e iniciativas comunes de orden
pastoral” '

Para ello se propusieron los siguientes objetivos
especificos:

Asumir el caminar de la Iglesia Latinoamericana
en la pastoral indigena especificamente "Bogot4 85"

l(gggll)gar 1968 -Caracas 1969 -Iquitos 1971 -Manaos

. Analizar y sintetizar los grandes desafios de la
situacion indigena Amazénica actual de cada una de
las Iglesias locales y/o Regiones de la Amazonia.

_ Reflexionar sobre los principios de 1la
inculturacién y sobre la evangelizacién con el fin de
acordar criterios comunes sobre las mismas y para
iluminar la situacién indigena amazénica actual.

Acordar iniciativas comunes de orden pastoral y
proponer lineas concretas de accién para la pastoral
indigena en la regién amazénica.

El Encuentro tuvo como primer momento la
presentacion de los informes de cada pafs acerca de la
situacién actual de sus iglesias en el Amazonas, para
concluir con una sintesis a nivel de la regién
amazodnica.

El segundo momento se dedicé a la presentacién
de dos ponencias. La primera sobre "Inculturacién”. -
Caminos, Metas, Principios-, a cargo del P.Pablo
Suess, Director del Area Post-grado en Misionologia
de la Facultad Teol6gica de Sdo Paolo, Brasil y Perito
Pastoralista para el DEMIS en el periodo 1987-1991.
La segunda fue a cargo del Excmo. Sr Roger Aubry
CSSR, Vicario Apostdlico de Reyes y Presidente de la
Comisién de Misiones en Bolivia, cuyo titulo fue
"Reflexién sobre el Misterio de la Evangelizacién". Al
final de estas, se efectuaron reuniones por grupos
mixtos con el fin de reflexionar en conjunto.

El tercer momento y teniendo presente la realidad
analizada y la iluminacién recibida sobre
Inculturacién y Evangelizacién con fundamento en el
Documento DEMIS "La evangelizaci6én de los
indigenas en visperas del Medio Milenio del
Descubrimiento de América (Opciones Episcopales)",
firmado en Bogotd en 1985, se realizé una evaluacién
y revisién de la préictica pastoral en sus aspectos
positivos y negativos.Para alcanzar este propdsito se
trabajé en los llamados "Grupos Territorios
Fronterizos", es decir, se reunieron los participantes
de las Iglesias con fronteras comunes, pero de
diferentes Paises.

El cuarto momento fue dedicado a la elaboracién
de perspectivas y tareas a realizar en la entera
amazonia, en base a las constantes de la etapa anterior.
Asi mismo, se acordé discutir y aprobar la primera



redaccién de propuestas de Lineas concretas de accién
para la pastoral indigena de la amazonia, la Carta

Popular al Pueblo de Dios y el Comunicado de Prensa.

La conclusién del Encuentro quedé expresado en
las Propuestas, la Carta Popular y en el Comunicado
de Prensa.

Concluyo, la pastoral indigena liberadora de la
Regiéon Amazénica reclama una profunda
inculturacién del Misionero, de las comunidades
eclesidsticas y del evangelio,una presencia viva con
rostro indigena amazénico, una liberacién cristiana
tanto en su reflexién teolégica, como en su aplicacién
préctica inspirada en la contemplaci6n e imitacién de
Cristo, el verbo Encarnado, que envfa a su Iglesia a
anunciar y a vivir la realidad salvifica universal.

Sean los frutos de este Encuentro Episcopal de
Pastoral Indigena en la Amazonia un motivo mds de
comunién y participacién, no sélo de la Iglesias
presentes en dicha Regidn, sino para toda la Iglesia
latinoamericana y universal, a fin de que nuestro
compromiso de servicio a los hermanos indigenas
cristalice en una vivencia del amor de Cristo entre los
hombres y las mujeres, y sea una contribucién a las
conmemoraciones del Quinto Centenario de la
evangelizacién en nuestro Continente.

DOM JOSE MARTINS DA SILVA
OBISPO DE PORTO VELHO, BRASIL
PRESIDENTE DEL DEMIS-CELAM

P.JORGE M. BLANCO CALDERON
Secretario Ejecutivo.

INFORMES DE LAS IGLESIAS
POR PAISES

Vision de Conjunto

Este primer momento del Encuentro Episcopal de
Pastoral Indigena de la Amazonia se dirige a la
presentacién, para su estudio y andlisis, de la situacién
actual de la Iglesia presentes en la regién amazénica
de Bolivia, Brasil, Colombia, Ecuador, Peri y
Venezuela.

Al término de los informes, los que tuvieron su
espacio previo para la elaboracién de los mismos, se
llevé a cabo un plenario en base a constantes
presentadas por los diversos pafses y con el fin de
establecer una visién global de la situacién real y
actual de la entera regién amazénica.

Debemos tener bien presente durante todo el
desarrollo de los trabajos y el Encuentro mismo, que
todo ello quiere ser un particular estudio y actuacion
concreta y propia para la Amazonia, del Docqmcnto
sobre la "Evangelizacion de los Indigenas en Visperas
del Medio Milenio del Descubrimiento de América"
(Opciones Episcopales), DEMIS, "Bogot4, 1985". De
ahi que le rogamos encarecidamente su relectura a fin
de situar y comprender mds ampliamente el trabajo y
propuestas realizadas en nuestro Encuentro Episcopal
de Pastoral Indigena de la Amazonia, Fusagasugéd
1988.




Situacién General Socio Pastoral de los
Pueblos Indigenas de la Amazonia

La poblaci6n indigena amazénica estd formada por

pequefios grupos de numerosas familias lingiifsticas y
con identidad étnica.

La poblacién indigena est4 representada por grupos
minoritarios dentro de cada pais y tiene una densidad
demogréfica muy baja con una poblacién joven.

Estas poblaciones son ignoradas en su mayoria por la

sociedad criolla y por la cultura envolvente que los
domina.

Sus derechos ancestrales son violados por una
situacién generalizada de invasién de sus tierras.
Frente a este asalto sistemdtico se observa un
despertar de las comunidades indigenas.

La Iglesia en apoyo a las poblaciones indigenas de la
amazonia toma posicién en favor de ellas y ha llegado
a situaciones de persecucién, expulsién y hasta de
martirio.

Situacién Socio Econémica de los Indigenas
de la Amazonia.

La amazonia es objeto de interés por parte de los

gobiernos més por sus riquezas que por su poblacién
indigena.

La amazonia es objeto de saqueo indiscriminado de
Sus recursos no renovables de parte de gobiernos
nacionales y compaiifas extranjeras.

Las comunidades indigenas no son tenidas en cuenta
ni consultadas en los grandes proyectos de carreteras,
explotaciones mineras, petroleras y madereras.

Con los indigenas se adoptan politicas nocivas y
equivocadas de créditos agropecuarios.

Situacion Socio Cultural de los
Indigenas Amazonicos

Los pueblos indigenas amaz6nicos quieren recuperar
y conservar su identidad cultural (fan_nha, salud,
comunidad, trabajo en comiin, etnoeducacién...) y estd
cobrando vida su consciencia de nacionalidad y de
autodeterminacion. :

Los grupos étnicos amazénicos estdn recobrando el
valor y el aprecio de sus propias religiones y
cosmovision

Las sectas desmovilizan, dividen y atentan contra la
cultura indigena.

Las campafias de control natal son un atentado
genocida y un atentado contra los valores éticos y las
costumbres indigenas.

Las presiones y los intentos de proletarizacién del
indigena amazénicos son contrarias al anhelo de su
identidad cultural.

Situacién Socio Politica de los Indigenas
Amazonicos

Existe y se observa entre los indigenas un sentimiento
de incapacidad de hacer frente a los planes de
explotacién salvaje y a los planes desarrollistas de la
amazonia.




Los indigenas estdn agobiados por problemas de
tierras: asignacién de titulos, defensa y recuperacién
de tierras que ocasionan situaciones de violencia.

Presencia de narcotréfico y terrorismo.
Manipulacién politica y politiqueria.

Efectos deleterios de los medios de comunicacién
social masivos que difunden una cultura de violencia
y programas alienantes.

Violacién de derechos humanos legalmente
reconocidos..

Los proyectos de colonizacién de las tierras
amazoénicas generalmente atropellan los derechos
ancestrales de los indigenas y son motivo de
frustracion para los mismos colonos.

Dependencia creciente.
Situacién de los Agentes de Pastoral

Toma de consciencia y preocupacién de la situacién
alarmante y cambiante de la realidad indigena.
Compromiso creciente de compartirla a nivel eclesial.
Algunas Iglesias se encuentran en una situacién de
testimoniar sin compromiso hasta las dltimas
consecuencias.

Agentes de Pastoral (sacerdotes y religiosos) en su
mayoria extranjeros y envejecidos.

Falta de autocritica en la evaluacién del trabajo
pastoral misionero entre los indigenas.
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Invasién de sectas que dividen y que nos cuestionan.
Por el contrario hay Iglesias protestantes que hacen un
trabajo constructivo.

Iglesias locales y Conferencias Episcopales que
todavia no han asumido el reto de una evangelizacién
inculturada entre los indigenas.

Grupos indigenas que consideran la acci6n pastoral de
la Iglesia en contraposicién a su cultura.

No existe una Iglesia con rostro indigena.
Tendencias:
Referente a una Iglesia Autoctona

Preocupacién por las vocaciones indigenas a todos los
niveles.

Pastoral indigena y no indigenista.

Inculturacién de los agentes de pastoral y del mensaje
evangélico.

Preocupacién por un didlogo con las religiones
tradicionales y un didlogo teolégico con las
cosmovisiones de los indigenas.

Asumir lenguaje,signos, simbolos, manifestaciones y
modo de ser de cada cultura indigena.
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Referentes al Pueblo

Afirmar la identidad indigena como principio vital

Opci6n por la vida Yy por todo lo que da séntido ala

vida (tierrg, organizacién, alianzas, leyes justas
autodeterminacion...)

’

Aceptar la situacién de cambio en nuestros paises.

Ayudar a los indfgpnas a que sean criticos de su
cultura ( que sepan discernir valores y antivalores).

Apoyo a la etnoeducacién bilingiie y bicultural.

Aceptiu' el ritmq indigena con sus logros aunque sean
Pequenos y parciales.

Aceptar los conflictos entre Iglesia y el Estado 1
bien de los indigenas y €l bien del Rg’ino. e
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ILUMINACION

La Iglesia, en su afdn por cumplir con fidelidad el
mandato recibido de su Sefior, no ha puesto nunca
fronteras a su accién evangelizadora.

Hoy, con humildad, nuevamente se acerca al
hombre y a su cultura para conocerlo, comprenderlo,
dialogar e intercambiar valores; para enriquecerse y
enriquecer, elevar, purificar y santificar todas y cada
una de las culturas de los hombres, con la presencia
eficaz del Hijo Unigénito del Padre.

El Verbo, Palabra eterna del Padre, encarndndose,
se hizo hombre entre los hombres para hablarles en su
misma realidad humana, con el lenguaje del amor
humano y enriquecerlos con el amor Divino.

La Iglesia desea seguir dindmicamente a Cristo,
encarnarlo, revelarlo. Por ello, al anunciar el
Evangelio sabe que tal programacién no puede
llevarse a cabo fuera de la realidad cultural del
hombre, bajo pena de hablar y no ser entendida.

La inculturacién no pretende o sugiere la
transgiversacién del contenido integral del mensaje
evangélico, sino que exige, en cambio, el justo y
amoroso respeto por la cultura, invita a la conversién
de la mente, del corazén del hombre y atin de los
valores y de las estructuras culturales para que sean
fieles a la fe, en comunién eclesial Yy,
consiguientemente, llama a la reflexién y al
discernimiento, al didlogo en libertad y a la
colaboracién efectiva y dindmica.

Por ello, para el Encuentro Episcopal de Pastoral
Indigena dc la Amazonia, se vio necesario contar con
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dos especificos momentos de iluminacién uno de
Inculturacién, en sus caminos, metas y principios a fin
de que las Iglesias presentes en la amazonia
reconozcan, sanen, eleven y perfeccionen "todo lo que
de bueno se encuentra sembrado en el corazén y la
mente de los hombres o en los propios ritos o culturas
de los pueblos" (L/G/17). El otro momento de
iluminacién sobre el misterio de la evangelizacién
porque como testigos de Cristo y por ende
evangelizadores, participamos de la consagracién y
misién de Jesis para evangelizar tanto el mundo
entero como a los pueblos presentes en la amazonia.

Posteriormente a las exposiciones y reuniones los
participantes por grupos mixtos para una mejor
asimilacién y estudio, en asamblea plenaria ofrecen

algunas reflexiones comunes sobre los temas versados
en las ponencias.
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INCULTURACAO
Desafios-caminhos-metas

Paulo Suess
Tarefa Ampla: O Mundo. Terra de Missdo

Na Exortagdo Apostdlica Evangelii Nuntiandi
sobre a Evangelizagio no Mundo Contemporianeo
(1975), Paulo VI lamenta: "A ruptura entre o
Evangelho e a cultura € sem divida o drama da nossa
época, como o foi também de outras épocas” (n. 20).
O fendmeno desta ruptura € universal. O globo inteiro
se tornou campo de missdo. O mundo moderno ("O
projeto da modernidade") tanto como os territérios
tradicionais, nele "ainda" inseridos representam um
"mundo de missao". Portanto, Jodo Paulo II pode, nas
visitas 2 sua diocese, Roma, como na Viagen a
Austrdlia, falar em "ruptura entre a mensagem do
Evangelho e a cultura". 1-"Turim, terra de missdo!"
exclamou o papa na sua recente viagem a cidade de
Dom Bosco, propondo "una nova evangelizagdo em
todos os setores da vida da cidade" e a encarnagao
"em toda a realidade civil". 2

O espanto que se expressa na qualificagdo do
desencontro entre Evangelho e cultura como "o drama
da nossa época" indica que a construgdo de una ponte
cultural e condi¢@o indispensdvel para qualquer agao
evangelizadora. Poderd haver duas explicagdes para
este desencontro. Primeiro, a amarragdo do Evangelho
a uma cultura que se entende supostamente como
cultura padrdo com o direito de constituir uma
tradicdo "preguicosa" e ahistérica. Segundo, as
culturas, nas quais os missiondrios querem deitar a
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raiz evangélica, sao culturas hermeticamente fechadas
ou, de fato ou s6 aparentemente, nio oferecem
condigdes para nelas expressar os contevidos da fé.

A Evangelii Nuntiandi rejeita a tese de uma
cultura padrio, registra a eqiiidistancia do Evangelho
" em relac@o a todas as culturas” e constata a0 mesmo
tempo, a interdependéncia entre Evangelho e cultura,
(EN 20). Se o Evangelho, por um lado, ndo manifesta
nenhuma preferéncia cultural e, por outro, tem todas
as culturas na sua mira, como entdo explicar a
incapacidade histérica de expressar-se tanto nas
culturas tradicionais contempordneas como na
modernidade? Falta de zelo ou criatividade, por parte
dos missiondrios? Contradigdes internas entre teoria e

- prédxis pastoral? Incompatibilidade do projeto da

modernidade com o Evangelho?

As condigdes heterogéneas e pluralistas da
socializagdo urbana atomizam as relagGes primdrias da
familia rural como unidade de vida, fé e trabalho. A
familia e a Igreja ndo s6 dividem o seu papel de
socializagdo com os meios de comunicagdo, a rua, a
escola, o trabalho e o bairro.Tornaram-se marginais na
transmissdo de valores que sdo transmitidos pela
plausibilidade grupal ou por processos de
identificagdo com pessoas. A vida urbana oferece os
valores como mercadorias numa prateleira de
supermercado. Inculturagdo fé na vida urbana nao
poderd significar assumir valores contraditérios, mas
optar por uns e deixar outros de lado.Onde estdo as
comunidades cristds urbanas que transmitem valores?
O problema da inculturagdo urbana €, antes de tudo, o
surgimento de comunidades participativas €
alternativas no interior de uma cultura, individualista e
pluralista, especializada e estratificada.
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Onde hd ruptura, como a Exortagdo Apostdlica
afirma, houve, anteriormente,  convivéncia
complementar, unido ou alianga. E uma alusdo
discreta a uma experiéncia histérica, nos primérdios
do cristianismo, quando houve amdlgama entre
evangelho e cultura no interior de uma estratégia de
"aproveitamento cultural” 3 Nio teria acontecido, na
relagdo entre Evangelho e cultura, o que as vezes,
acontece na relagdo conjugal: um crescimento
desigual e assimétrico? Frente as culturas, que t€m
uma dinidmica histérica, o zelo por uma suposta
identidade estdtica perene e universal do Evangelho
ndo teria, muitas vezes, castrado a sua vitalidade
original? A cultura helenista, que serviu como matriz
para uma primeira inculturagdo da fé cristd, hoje
pertence ao patriménio da humanidade,
testemunhando a historicidade e a regionalidade do
seu horizonte. Esta cultura helenista, por ser a
primeira matriz para a expressdo da fé, limitou e
determinou, muitas vezes, a reexpressdo da fé em
outras culturas.

Na América Latina, em relagdo as culturas
autdctones ou as culturas afro-americanas, ndo houve
ruptura entre Evangelho e cultura porque nunca houve
amédlgama. A primeira relagdo entre Evangelho e
cultura, nas condi¢bes da colonizagdo europ€ia, era
caracterizada pela destruigdo e/ou sobreposi¢do. Por
baixo de uma evangelizagdo aparentemente bem
sucedida persistiram, muitas vezes, as religides
autéctones num "paralelismo genético". Onde a
evangeliza¢do ndo conseguiu "€xito" na queimada do
passado religioso e cultural, coexistem um catolicismo
luso-hispanico medieval com fendmenos da religido
indigena ou africana. Muitos povos adotaram uma
certa "politica de paralelismo religioso" (sincretismo)
como estratégia de sobrevivéncia. Pedem o batismo

17



que lhes assegura o reconhecimento antropolégico e
continuam, no interior do seu grupo, se identificando
com a sua religido.

Os Eulni-6, por exemplo, que vivem no Nordeste
brasileiro contato secular com a sociedade nacional,
uma vez por ano reiinem-se para a celebragdo do
ouricuri. Por dois ou trés meses vivem em casas
improvisadas, distantes de sua aldeia. Na despedia
para a reclusdo do ouricuri, o bispo local celebra uma
missa, participada por todos. A missa é como se
quisessem dizer: estamos em paz com a sociedade de
vocés. Agora nos deixem a vontade entre nés. Algo
semelhante acontece na favela da Mangueira ( e em
tantas outras favelas), no Rio de Janeiro. A grande
liturgia do povo, a festa vital preparada o ano inteiro,
€ o carnaval, o desfile da "sua" escola de samba, o
toque dos tambores, todos os fins de semana, noite
adentro. Todos participam, vibram, se identificam. A
liturgia menor € "o batismo do padre", uma festa
social as vezes apressada e improvisada, num sibado a
tarde ou depois da missa dominical.

As condigdes histéricas da conquista ndo
permitiram amdlgama entre Evangelho e culturas
indigenas. O Evangelho, para os povos indigenas, foi
anunciado -- a partir da cultura dos que ocuparam as
suas terras € exploraram a sua mao-de-obra -- numa
perspectiva de ruptura com a sua tradigdo cultural e
histérica. Como, porém, evangelizar, anunciar a Boa
Noticia, sem levar em conta a memdria histdrica dos
respectivos povos e a partir da cultura do dominador?
Como anunciar a cruz de Cristo, de mios dadas ou
sendo identificado como os seus perseguidores?
Muitos conflitos regionais entre missiondrios --
defensores dos "direitos humanos" indigenas e
pdrocos dos colonos -- e colonizadores refletem esta
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contradigdo.

A génese do abismo que separa o Evangelho da
cultura indigena e popular, € diferente do abismo entre
Evangelho e modernidade. O resultado -- a distincia
entre ambos -- é semelhante. Portanto, se hoje
tentamos avangar com uma proposta de inculturagao
do Evangelho nas culturas indigenas e nas de mais
subculturas deste continente, estamos prestando um
sevico a todas as situagdes missiondrias,
caracterizadas pela ndo-inculturagdo do Evangelho.
Essas situagdes de uma fé ndo suficientemente
encarnada se tornaram mais evidentes através do
processo de descolonizagdo politica d.o§ povos,
através do surgimento de uma nova civilizacao
tecnolbgica, eticamente frégil, e pelo confronto didrio
com uma maior evidéncia da diversificacdo cultural
da humanidade, que a televisdo diariamente leva ao
interior da moradia de cada um.

A evangelizagdo que se alia a uma determinada
cultura do passado ou presente, dificilmente
conseguird comunicar os seus artigos de fé no interior
de outros contextos histéricos e culturais, j4 que as
circunstdncias politicas ndo permitem mais a
confrontag@o autoritdria com a proposta nnsm_on?rla.
Mas a proposta da inculturagdo ndo € a substitui¢do
tdtica da ocupagdo forgada da casa do outro pelo
pedido de hospedagem. Ndo € a substitpigdo
estratégica do discurso autoritdrio pelo didlogo. E uma
metodologia missiondria em estreita vinculagio com
os mistérios centrais da fé (encamagz'io/salvagao).. A
inculturagdo, antes de ser uma questdo da eﬁcéc1a~c
autenticidade missiondrias, € uma questdo
antropolégica e um "direito humano" da parte dos
povos que acolhem o Evangelho. A comunicagao
missiondria -- a proclamag@o integral da Boa Nova
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como "filantropia de Deus" (Tt 3,4) -- em condigdes
de livre escuta e escolha, depende, além da graga de
Deus, da inteligibilidade dos seus conteddos, da
evidéncia dos seus beneficios e da empatia e simpatia
(também no sentido literal de "compaixdo") dos seus
agentes.

A QUESTAO DAS CULTURAS
Opgoes

A compreensao e prética da inculturagdo depende
da delimitagdo conceitual do campo da cultura. A
prépria compreensdo da condigdo humana € cultural e

historicamente determinada, sujeita a .

aprofundamentos, descobertas e varidveis de 16gicas
sécio-culturais. Existe, portanto, uma multiplicidade
de defini¢des do conceito "cultura" . Para a nossa
reflexdo sobre a inculturagdo, no contexto de uma
evangelizagdo com horizonte universal e plural,
optamos pelos seguintes pressupostos € delimitagdes:

a) Assumimos um primeiro divisor das dguas
entre os fendmenos culturais e os fendmenos naturais,
que estd na origem da Antropologia Cultural e Social.
Esta distingdo entre cultura e natureza ndo significa,
necessariamente, uma relagdo de dominagdo. Depois
da dominagdo desenvolvimentista sobre a natureza,
surge hoje mundialmente uma nova responsabilidade
ecolégica.

b) A atividade cultural é uma atividade histérica e
social, inerente a condigdo humana. Ser gente € ser
culto.Todos os homens fazem parte de um

determinado grupo cultural, portanto todos "tém" e
exercem cultura.
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¢) A cultura engloba um conjunto de experiéncias
e préticas testadas no campo imaginério, simbélico e
material.

Este conjunto confere ao grupo/povo um saber
acumulativo € um comportamento normativo
("patrimdnio cultural") que fundamentam o seu
sentido de vida. Este sentido estruturado, consciente
ou ndo, que em ultima instdncia legitima todas as
condutas culturais do grupo, garante, em fungdo da
sua sobrevivéncia no presente e futuro, a adaptagdo
ambiental, geogréfica, s6cio - histérica e cosmol6gica.

d) As culturas -- como sistemas globais que
conferem sentido coletivo e permitem identificagdo e
sobrevivéncia de grupos e individuos -- ndo podem ser
valoradas a partir de varidveis culturais isoladas ou do
cédigo de valores ou de parimetros de outros
grupos/povos ("etnocentrismo”). Portanto, hd um certo
"relativismo cultural”, porque nenhuma cultura e
normativa para a outra. A "superioridade tecnol6gica”
ou a escrita, por exemplo, representam apenas uma
das varidveis culturais, que os respectivos povos,
muitas vezes, pagam com um desequilibrio ético,
social ou comunicativo; portanto, ndo justificam a
visdo etnocéntrica que distingue entre culturas
"superiores" e "inferiores".

e) O "relativismo cultural”, por sua vez, precisa
tambén ser relativizado. Com a afirmagdo de uma
igualdade ontolégica entre as culturas, os adeptos de
um "relativismo cultural" dogmdtico poderiam, por
um lado, camuflar a desigualdade, de fato existente,
entre culturas dominantes e dominadas; por outro
lado, poderiam ‘"relativizar" a solidariedade
intercultural que é a dnica forga para superar
desigualdades e dominagZo cultural. 4
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No campo eclesial, o "relativismo cultural” se
expresa na proclamagdo de uma "eqiiidistincia"
tedrica entre o Evangelho e as diferentes culturas (EN
20). Na realidade, porém, encontramos ainda
disparidades entre expressdes programéticas e préticas
discriminatérias frente a diversidade cultural;
encontramos hegemonias monoculturais e tendéncias
narcisisticamente sectdrias que podem levar a um
rompimento da solidariedade eclesial. Atrds das
discussdes doutrindrias sobre a tradi¢do da Igreja -- no
caso Lefevre, por exemplo -- h4 sempre, também,
uma questio cultural.

f) A andlise dos padroes culturais ndo permite
uma triagem entre "verdadeiro" e "falso". A cultura,
em si, ndo € a falsa representagdo de uma realidade
oculta de opressdo. Pelo contrdrio. A cultura dos
oprimidos € a sua resisténcia codificada contra
situacdes de opressdo. Com isso distinguimos o
conceito "cultura” do conceito "ideologia". 5 Algumas
correntes de cientistas sociais identificam cultura
indistintamente com ideologia e/ou superestrutura.
Essa ideologia/cultura ocultaria e justificaria a
dominacdo de uma classe sobre a outra. Esta
identificagdo faz do observador exterior-um juiz da
cultura do outro.

Mesmo num conceito de ideologia "neutralizado"
e ampliado, como tentaram Althusser e Gramsci --
abandonfmdo a valoragdo a priori -- ainda nos parece
necessdrio distinguir entre o campo préprio da cultura
¢ o da ideologia e/ou da superestrutura por dois
motivos. 6 Primeiro, porque representaria uma redugio
do campo cultural a um subsistema, o sistema
cognitivo. Onde ficaria, neste caso, a cultura material
€ o sentido cultural gerado nas relacdes sécio-
econdomicas de um grupo humano? Segundo, a an4lise
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cultural parte, indutivamente, das préticas sociais
concretas e diferenciadas e do seu significado para o
projeto de vida de um grupo especifico. Viver na
microestrutura, porém, significa sempre sobreviver e
resistir. Na elucidagdo desta resisténcia estd o
aguilhdo politico da andlise cultural. A andlise
ideolégica, por sua vez, parte, dedutivamente, dos
projetos hegemdnicos da macroestrutura politica, e do
seu impacto sobre a microestrutura. As duas
perspectivas sdo complementares, porém de campos €
niveis distintos. Uma, a andlise cultural, tenta decifrar
as leis da construcdo do sentido de um grupo humano
especifico. A outra, a ideologia, procura demonstrar a
apropriagdo do sentido por uma classe social,
articulada além das fronteiras do territério de um
grupo, uma etnia ou uma nacdo. Na passagem da
sociedade tradicional para uma sociedade
estratificada, a "légica cultural” se transforma em
ideologia de classe. A ideologfa.como l6gica de uma
cultura classista ou como légica cultural em geral,
mostra apenas a sua coloracdo cultural que nao
permite confundi-la com a prépria cultura.’

g) A eultura abrange somente a globalidade da
vida de um determinado grupo étnico ou social. Nao
hd uma cultura da humanidade. A cultura € um
distintivo entre povos, ndo um somatério. Portanto, o
conceito "cultura" serve, propriamente, para descrever
as diferengas entre diversos povos € grupos sociais, €
nio para procurar denominadores comuns da
humanidade. A cultura existe somente no plural das
muiltiplas experi€ncias de povos diferentes.

h) Como, porém, impedir que valores e verdades
parciais/regionais se imponham como universais
("etnocentrismo") e como evitar que o chamado
"relativismo cultural" ndo alimente a raiz do egoismo,
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da hostilidade ou da nao-sdlidariedade entre os povos? 8
Para garantir a sobrevivéncia da humanidade, como

7 e§pécie, necessitamos de "bandeiras" comuns aos
diferentes grupos culturais, bandeiras nio somente
naturais, mas de confecgdo especificamente humana
("segunda natureza").

Uma vertente humanista, desde os escritos de
Erasmo 9 (1469-1536) até os pronunciamentos dos
papas ou de presidentes da ONU, d4 um sentido
positivo ao conceito "civilizagdo", expressando com
ele valores universais da humanidade como paz,
solidariedade e amor que possam permitir a redugio
das tensdes sociais e do potencial de agressividade
entre povos/nagdes € nortear a elaboragio e defesa de
direitos humanos internacionais. Assim surgiu o uso
andlogo do termo "cultura" no sentido de uma
metacultura (“cultura da paz"),as vezes substituido
pelo termo "civilizagdo" ("civilizagdo do amor").

i) O termo "civilizagdo estd historicamente
carregado pelo etnocentrismo dos impérios e das
nagdes dominantes. Ao crescimento geogrifico do
poder correspondeu sempre a necessidade de uma
homogeneizagio cultural ampla, operada no interior
de uma ideologia do progresso. A civilizagdo
universalizante exerce sempre uma pressao
integracionista frente A diversidade cultural. A "vida
civilizada" do conquistador, nesta perspectiva,
representava um progresso sobre a "vida selvagem" do
conquistado.

A origem do conceito "civilizagio estd muito
ligada ao Estado com a sua religiio ou ideologia
oficial, a cidade e ao progresso tecnolégico. Neste
tridngulo entre Estado, cidade e progresso, o "rude
pagdo” ou o escravo representavam um estdgio
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inferior da humanidade. Na mesma perspectiva
etnocéntrica situam-se as teses evolucionistas e
positivistas, conforme as quais a civilizagdo
representaria o estdgio superior da humanidade. A
civilizag@o positivista é precedida pelos estdgios de
selvageria e barbdrie, estdgios inferiores nos quais se
encontrariam ainda, por exemplo, os povos indigenas.

Conceitos

A cultura diz respeito ao significado da produgdo
material, da conduta social e da criagdo intelectual e
espiritual dos grupos humanos e da sua interpretagdo
da realidade. A cultura envolve a globalidade da vida
de cada grupo humano, etnia, povo €/ou nagdo: a
cultura material, social e interpretativa. Mas ela
envolve também a globalidade dos "registros” da
condi¢do humana: o imagindrio, o simbélico e o real.
Os trés subsistemas culturais --o material, o social € o
interpretativo -- € os trés "registros" -- o imagindrio, o
simbdlico e o real -- estdo em permanente interagao.

A cultura, como processo social de produgio de
sentido, representa, por um lado, um nivel especifico
do sistema social; por outro, nao pode ser estudada
isoladamente, porque estd determinada pelo social e
inserida em todo fato sécio-econdmico. A prética
social, geradora de um sentido polifaceticamente
orquestrado, € a0 mesmo tempo econdmica, simbdlica
e imagindria. Este sentido (ou significado) se expressa
através de simbolos, sinais e praticas ordenados numa
gramdtica -- geralmente ndo verbalizada ou consciente
-- com suas regras e logicas especificas. A designacdo
da cultura como "sistema" se refere a este
ordenamento invisivel, que funciona como a
gramdtica de uma lingua.
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Mas a cultura ndo € apenas prisioneira de um
sistema ou representante e/ou administradora daquilo
que acontece no campo das relagdes de produgio
s6cio-econdmica. Estimulando ou inibindo, ela
participa da histéria da criagdo, preservagio,
reprodugdo ou transformagdo dos fatos sociais que
compdem o universo do "sentido social". A cultura
ndo s6 revela ou reflete sentido, ela o produz. Ela é
lunar e solar ao mesmo tempo, € palavra refletora e
geradora de sentido. A sua andlise precisa levar em
conta os dados sincronicos € os movimentos
diacronicos.

O universo da geragdo (génese) e estruturagio
(sistema, gramdtica) sdo o préprio do campo cultural.
Este universo cultural envolve a globalidade da vida.
Estd presente nos objetos meteriais, na postura
corporal e nos gestos, nos simbolos € nos sonhos, na
organizagdo social e politica, no mito e no rito, no
dogma e nas normas de conduta humana, socialmente
padronizada e estruturada no interior da respectiva
l6gica cultural -- ndo pode ser organizado ao lado do
campo econdmico ou politico. A dimensdo do
significado ndo € apenas uma parte integrante (entre
outras) da vida social. E a sua coluna vertebral.

O conceito "cultura" e as suas reconstrugdes por
antropllogos e cientistas sociais participam da
fragmentagdo e diversificagdo do préprio fendmeno
cultural. Inclusive os documentos oficiais da(s)
Igreja(s) refletem a imprecisdo e polissemia do
conceito "cultura”. Na utiliza¢do cotidiana da palavra
cultura, particularmente no 4mbito eclesial, destacam-
s€ quatro conceitos bem distintos: a) um conceito
integral; b) um conceito classista; c) um conceito
cognitivo, d) um conceito andlogo.
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a) Conceito integral: A concepgdo integral da
cultura parte da observagdo da diversidade etnolégica
dos grupo humanos e da globalidade da actividade
cultural. 10 Esta diversidade e globalidade constata-se
em todos os niveis: no material (sistema adaptativo:
produgdo), no social (sistema associativo e politico:
parentesco) e ideolégico (sistema interpretativo e
comunicativo: palavra). 11

L

O sistema adaptativo -- a organizagdo do sentido
que emerge da atividade material -- faz referéncia a
um conjunto de ferramentas e a tecnologia com os
quais um povo se adapta a natureza para garantir as
condigdes necessdrias A sua sobrevivéncia. O povo
yanomami, por exemplo, tem uma maneira especifica
de colher, cagar e pescar, de fazer arcos, flechas e
adornos, de se alimentar, de construir a sua casa etc. A
actividade material e/ou econdmica tem um sentido
em si, que se amplia e se beneficia da articulagdo com
o sistema social e ideolégico/simbdlico.

Esta cultura material € praticada no interior de um
sistema associativo da cultura social. A caga e a
produgdo de flechas, por exemplo, ndo sdo meras
actividades materiais e individuais. Sdo integradas em
relagbes e comportamentos socialmente
estandardizados entre os individuos. Na cultura tribal,
este nivel s6cio-politico € determinado pelo sistema de
parentesco.

A construgdo da casa yanomami, porém, nao é
apenas uma adaptagio ou prote¢do do grupo contra o
calor, o frio e a chuva da Amazodnia. Ela representa, ao
mesmo tempo, a interpretagdo simbélica de sua visdo
cosmolégica. Neste terceiro sistema -- sistema
interpretativo ou ideoldgico -- observamos a
interpretagdo das relagdes -humanas com seres
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superiores, todas as formas de comunicagio simbélica
como crengas, mitos, linguagem, valores e todas as
explicagdes que justificam um determinado modo de
vida e conduta. O sistema interpretativo é
inseparavelmente ligado 2 interpretagdo das relacoes
sociais e naturais (relagdes dos homens entre si e com
a natureza)

Estes trés sistemas -- o adaptativo, o associativo e
o interpretativo -- ndo sdo estaticos. Estdo montados
na carroga da histéria humana. As mudangas dos
ecossistemas, as experiéncias culturais acumulativas, a
prépia condigdo histérica de cada grupo humano e a
interagdo com outros grupos exigem sempre novas
adaptagdes. As causas destas mudangas culturais ndo
se encontram obrigatoriamente no sistema adaptativo
(material), embora este seja o sistema que exerce uma
pressdao acelerada sobre os povos autéctones
(construgdo de estradas; invasdo, diminuigdo e perda
dos territérios). Ndo hd determinismo monocausal da
ecologia sobre a "leitura" da realidade ou a
organizagdo social. Mas hd circunsténcias histéricas,
onde a pressdo imediata do sistema concorrente -- no
caso, a exploragdo capitalista da sociedade envolvente
-- recai como um rolo compressor sobre os
pressupostos da "cultura material" (terra, minérios,
bosques, rios) dos povos indigenas.

No sentido abrangente do conceito integral de
cultura, todos ‘os povos tém cultura, e todas as
manifestagdes especificamente humanas de vida,
também dos individuos, sdo culturalmente
determinadas. Por isso € este conceito integral de
cultura que serve melhor quando se trata da questdo da
inculturagio . Ele surgiu na andlise cultural de
sociedades aut6ctones, pouco complexas e
praticamente ainda nio estratificadas. Pela reducdo da
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complexidade e, por conseguinte, de conflitividade
social, e pela relativa autonomia cultural, que o
conceito integral supde, ele é permeado por um ar
utépico de uma "democracia cultural".~Isso nio
significa, necessariamente, uma concessio a uma
ideologia idealista. Também numa cultura popular ou
numa cultura de massa ("industria cultural”) , onde os
respectivos grupos jd perderam a sua primeira
autonomia cultural, a andlise hd de refletir sobre a
integralidade da cultura, talvez j4 perdida, e sobre
conveniéncia e as estratégias da recuperagao de uma
segunda autonomia.

O conceito integral deixa claro, que a
inculturag@o abrange a construgdo do sentido global
da vida de um povo, as suas condigﬁes materiais, a sua
organizagdo social € a sua cosmovisao, 0 seu universo
simbdlico e imagindrio. As Conclusdes de Puebla se
inscrevem nesta visdo integral quando afirman: "Com
a palavra "cultura" indica-se a maneira particular
como em determinado povo cultivam os homens sua
relagdo com a natureza, suas relagdes entre si préprios
e com Deus... (In. 386)".

b) Conceito classista: O conceito classista
complementa o conceito integral, particularmente
quando se trata de sociedades complexas e
socialmente estratificadas. Conforme a condigdo
socio-histérica do sujeito coletivo da cultura, pode-se
distinguir entre um enfoque de classe social (cultura
popular, cultura dominante). O enfoque clasmst_z_x parte
da observagdo de que o sistema da adapatagio -- a
cultura material e a condigdo econdmica como o seu
pressuposto -- exerce um peso determinante sobre a
organizagdo social (sistema associativo) e a
explicagdo global do mundo (sistema interpretativo).
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Também a inculturagdo na cultura popular exige
uma visdo integral de cultura. Nesta perspectiva, a
inculturagdo nas classes populares vai mais longe que
a inser¢do . A | inser¢do entre os pobres visa um
igualar-se as condi¢des materiais de sua vida. J4 o
processo da inculturagio visa nio somente uma
convivéncia em condigdes de uma igualdade formal
(social) com os- pobres, mas uma aproximagio
cultural, portanto, a mudanga da prépria cosmovisio,
de gostos € gestos, valores € segurangas.

Caberia ainda a pergunta sobre uma possivel
inculturagdo na cultura das classes dominantes e no
meio das elites. Desde que a presenca da Igreja no
meio das elites ndo seja preferencial e legitimadora,
mas articulada com a sua opgdo preferencial pelos
pobres, e profeticamente critica, ela faz parte do
mistério da cruz, da universalidade da salvagdo e da
misericérdia de Deus. O mission4rio ndo se acomoda
do paldcio do rei. Ele incomoda o rei. Certas
institui¢Ges, para serem transformadas, tém de ser
evangelicamente atravessadas.

¢) Conceito congnitivo: O terceiro conceito de
cultura limita-se ao universo cognitivo e/ou educativo.
Coincide, por certo, com o "sistema interpretativo” do
conceito integral acima descrito. Uma corrente de
cientistas sociais, que utiliza este conceito truncado,
considera a cultura a autorepresentagdo ou
autoconsciéncia de uma sociedade ou classe, portanto,
um sistema ideol6gico ou superestrutural. Essa visdo
abre, sem querer, as comportas do etnocentrismo.
Quando um observador de fora considera a
autoconsciéncia de um grupo "alienada", é quase
impossivel qualificar positivamente o campo das
culturas. Se a cultura se aproxima 2 ideologia -- a
ideologia como "visdo deturpada" ou, simplesmente,
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como "leitura" da realidade --, a inculturag@o nao faz
sentido.

Cultura, na vis@o cognitiva, estd ligada as idéias,
ao conhecimento, a instrugdo, aos simbolos, ao
universo das letras, da filosofia, das ciéncias e das
artes. Os lugares identificados com a (re-) produgio,
desta cultura s@o a escola e a universidade. o Museu
de Arte e o Ministério de Cultura. Ter cultura, ser
“culto”, € ser letrado, € ter uma educagdo aprimorada;
¢ a paideia do mundo helenista. Privilegiando os
parametros de instrugdo intelectual, pode-se detectar
homens "cultos" e "rudes", privilegiando a tecnologia
e as construgdes, distinguem-se culturas "?ltas" e
"primitivas”. 12 Também estes parametros isolados
abrem margem para um etnocentrismo incontroldvel.

Neste mesmo conceito congnitivo --por estar
ligado ao mundo das idéias, poderfamos chamé-lo
também conceito idealista -- se enquadril, por
exemplo, um texto das ConclusGes de Medellin, que
considera os analfabetos "homens marginalizados da
cultura”.13 Na mesma perspectiva situa-se o
L'Osservatore Romano, quando reproduz a alocugao
do papa "ao mundo intelectual” e a "classe dirigente",
na Santa Cruz (Bolivia), sob a manchete "Encontro do
Papa com o Mundo da Cultura". 14

Esta visdo congnitiva/idealista ndo exclui
necessariamente a realidade social, mas d4 €nfase
particular a wmna esfera da vida social, respectivamente
ao conhecimento e a criatividade cognitiva. Neste
contexto, as culturas sdo representadas pelos escritores
de uma nagédo, por seus intelectuais, compositores,
artistas pldsticos, professores, portanto, por uma elite
que corstrasta com o povo da respectiva nagdo. O
conceito idealista €, a0 mesmo tempo, um conceito
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elitista, reducionista e excludente; portanto,

inadequado para definir a tarefa ampla da
inculturagao.

d) Conceito andlogo: A palavra cultura vem
originalmente do campo, onde o agricultor cultiva
plantas. J4 no laboratério, "cultura", o quimico cria
uma cultura de bactérias para a fabricagdo de uma
vacina. Neste contexto da agricultura e do laboratério,
“cultura” significa a dedicagdo humana prolongada a
produgdo e reprodugdo sistemdtica de uma
determinada espécie. Em analogia com a cultura do
agricultor e do quimico, a palavra cultura vem sendo
associada a determinados valores universais e a0 bem
comum da humanidade. Enquanto o conceito integral
serve para distinguir as culturas de diferentes povos, o
conceito andlogo visa identificar um denominador
comum de valores, comportamentos e praticas entre as
culturas. Este denominador/cédigo comum permite
um didlogo intercultural, a interagdo criativa e
convivéncia pacifica de todos os povos.

Nesta perspectiva, Paulo VI falou, na enciclica
Populorum Profressio (n. 73) da construgdo de "uma
civilizagdo de solidariedade mundial". Jodo Paulo II,
na mesma linha, j4 postulou repetidas vezes uma
“cultura da solidariedade". Por ocasido de sua viagem
ao Chile, no "Encontro com o mundo da cultura”, o
papa falou da promogio de "uma cultura da
solidariedade que abranja a inteira comunidade"", pois
"a ciéncia e a cultura ndo tém fronteiras".15 No seu
discurso ao Pontificio Conselho para a Cultura, Jodo
Paulo retomou a expressdo de Paulo VI ao declarar:
"A Igreja (...) convida todas as pessoas de boa vontade
a promoverem uma auténtica civilizagdo do amor,
fundada sobre os valores evan gélicos da fraternidade,
da justi¢a e da dignidade para todos".16 O papa do pais
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da "solidariedade sindical" afirma: "A paz € fruto da
solidariedade" (SRS 39).

Ao invocar valores universais como
solidariedade, paz, amor, fraterpldadc e d}é}ogg,
associando-os a cultura, ao cultivo, } cn_at1v1;ilade
humana, o papa aponta para a dimensao universal da
inculturagdo: "O Sinodo dos Bispos empenhou-nos a
todos com ardor, ao situar dem@1damente ':'«.1
inculturagdo no centro da miss@o da Igreja no mundo".
17 E em sua alocug@o a bispos norte-americanos, em
visita ad limina, Jodo Pqulo II “nos fornece zlnclla
amarragio teoldgica desta visdo andloga € univers: g
cultura: "Na base de todas as minhas cxorta(;oesd
soliariedade e ao amor fraterno estava a_vc:rdaI I(?
fundamental proclamada pelo Concilio Vaticano II:
"Por sua encarnagao, o Filho de Deus se uniu de certo
modo a cada homem" (GS 22). A encarnagao, coxr:lo
expressdo do amor de Deus € 0 NoVo fundamento la
dignidade humana para todos".18 "In culturag:lao 3
neste contexto de uma meta-cultura, com seus valores
universais, significa a disseminagdo destes valores € 8
seu revigoramento no meio de todo§ 0S pOVOS.
conceito andlogo de cultura gera taznbem uma plratlga
andloga de inculturagdo. A rigor, ndo se dee falar a?
"inculturagdo na meta-cultura”. A dimensdo univers
da inculturagdo estd nas miiltiplas inculturagdes,
universalmente experimentadas.

A meta-cultura visa um denominador comum de
valores e comportamentos qué permite um ghz}log.o
inteligivel, a interagdo criativa € a convivencia
pacifica de todos os povos. Seus atores € de-stmgtan((l)s
s30 cristdos € ndo-cristdos. A cultura da solldancdg &
exige a convocagdo de todos 0s hﬁomen}s1 de | 02
vontade que zelam pela unidade do género humano
sua sobrevivéncia. A "civilizagdo do amor” € a
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“cultura da solidariedade" sio estratagemas da
humanidade --nio necessariamente de inspiragdo
Cristd -- para, além da sobrevivéncia, conquistar a
dignidade e integridade de vida para todos. Os
defensores da meta-cultura tém consciéncia da
dialética do "discurso universal" que, historicamente,
sob a aparéncia da unidade, ndo s6 serviu ao fascismo
¢ stalinismo, mas também serviu, no interior das
Igrejas, para bloquear o didlogo e a participagdo. A
“cultura da solidariedade", para ndo se tornar uma
"barbdrie generalizada", hi de ter um horizonte
pluricultural, sincrético e democrdtico.

Uma forma especifica de meta-cultura -- a sua
forma "fatal" -- € a "cultura de massa", produzida pela
"indistria cultural”. Na cultura de massa, j4 ndo sio
propriamente valores universais (paz, solidariedade),
que fornecem os cédigos para o didlogo, mas a
produgdo cultural uniformizada e a "consumo" desta
cultura pela "massa". Esta "masa populacional"
participa da produgdo da "cultura de massa" apenas
pela recepgio ou nao-recepgdo do produto cultural.
Ao contririo da cultura popular, que pressupoe
participagdo direta e consciéncia étnica ou consciéncia
de classe, a "cultura de massa" nio & produzida por
seus destinatdrios, que como "consumidores" nao tém
consciéncia étnica ou consciéncia de classe.

Como na meta-cultura em geral, também na
“cultura de massa" nio tem sentido de falar em
"incultura¢do”. A cultura de massa, porém, abarca
uma multiplicidade de grupos heterogéneos. A
inculturagdo s6 € possivel nas culturas destes
subgrupos. A inculturagdo prefere os caminhos
concretos no chio da diversidade aos vdos abstratos

nos ares da unidade genérica.
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A partir dos diferentes conceitos de cultura, a
tarefa da inculturacdo se apresenta como uma agao
contextual, no meio de um dqterm1nado~povo. A
articulagdo das diferentes 1ncu1t_uragoes" e a
solidariedade entre os povos pode f_()_l]ar~uma. nova
civilizagdo" da humanidade. Esta civilizagao universal
ndo pode ser construida paralela ou independentemente
do chdo cultural dos povos. Valores universais, para
superar as dilaceracdes sociais e étnicas, afloram .do
revigoramento da identidade étnica e das raizes sécio-
culturais de cada povo. Se a paz macroestrutural € 0
fruto da solidariedade, a solidariedade, por sua vez, €
resultado da "forga interior" de cada povo.
Solidariedade pressupde identidade.

Aproximagdo as culturas

~ A aproximago entre representantes de diferentes
culturas, no caso da agdo missiondria, é mt;ncmnal.
Trata-se de uma intervengao assumida, a partir de uma
opcdo de fé, em fungdo de metas global e
parcialmente pré-estabelecidas. J4 que a proposta
missiondria global ndo é negpc1§v~el, precisa-se
legitimar mostrando a sua contribuigdo concreta ao
projeto de vida dos respectivos povos. Por isso, as
metas abstratas (salvagdo, libertagdo integral, Reino)
devem aparecer nos car:mnhos concretos da
aproximag@o e comunicagao. A~.rr_1§to~dolog1a, 0s
caminhos, a maneira da aproximagao j4 hdo de revelar
a chegada.

Como a encarnagdo em si € reveladora e salvifica,
assim na incultura¢do jd se mostra uma perspectiva
libertadora. O Cristo, que € o caminho, }ambem €a
ressurreicdo. A aproximagéo cultural se situa, por 1um
lado, no terreno da metodologia; por outro, ja revela a
meta e o contetido da proposta missiondria. O meio
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faz parte da mensagem. A aproximagdo mal feita nio
s6 causa um mal-estar passageiro; obstrui os canais de
comunicagdo, atrai dividas sobre a proposta a fazer, e,
as vezes, incompatibiliza por muito tempo o
Evangelho com um determinado povo e sua cultura.

a) Enculturagdo: Antes de aproximar-se da
cultura de un outro povo, o individuo (a crianga)
aprende a sua prépria cultura. A este aprendizado, que
acontece através da educacdo informal ou formal de
um povo, chamamos enculturagdo, endoculturagio ou
socializagdo. E um processo de familiarizagdo com o
conjunto de habilidades, valores, costumes e crengas e
com a histéria do préprio grupo. No processo
enculturativo constitui-se ‘0 niicleo da identidade
social e individual.

b) Aculturacdo: A antropologia cultural descreve
a aproximagdo entre representantes de diferentes
culturas como um processo de aculturacdo. H4
aculturagdo, por exemplo, entre diferentes povos
indigenas. --uma aculturagdo intertribal ou
intrasistémica -- e aculturagdo dos povos indigenas
com a sociedade envolvente (aculturagdo inter-
sistémica). Neste contato de duas culturas opcionais.
A aculturagdo entre sociedade indigena e sociadade
brasileira poderia levar a indigenizagdo dos brasileiros
eabrasilianizagdo dos povos indigenas. A aculturagio,
porém, ndo acontece num vécuo politico, onde a
cultura indigena ou a cultura popular poderiam operar
em pé de igualdade com a cultura dominante da
chamada sociedade nacional. Numa sociedade com
relagdes sociais assimétricas, também o processo de
aculturagdo serd sempre um processo assimétrico.

No plano religioso, a acultura¢do (adaptagdo)
corresponde a uma encarnagdo/incultura¢do a meio
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caminho. E a proposta missiondria que, além da
mensagem da fé, aceita transmitir parte significativa
da sua cultura. Acontece que a cultura do outro nio
pode ser assumida pela metade, fazendo o ator da
cultura dominante concessdes secunddrias e
folcléricas, que ndo afetam profundamente o conjunto
de sua vida, enquanto cobra do destinatédrio da missao,
ruptura, purificacio e mimetismo. A ban’dglra da
aculturacio ndo estd livre de resquicios de
colonialismo. Seu projeto foi sempre também um
projeto civilizador e seu resultado, muitas vezes, fol a
evangelizacdo superficial e decorativa que ndo
atinguiu as raizes das culturas (En 20). A aculturagéo
representa, no campo cultural, o que no campo social
representa a bandeira interclassista do labo.ratérlo
racial". O povo de Israel foi severamente questionado
por querer aculturar-se aos outros povos (Cf. 1 Sm 8).
A histéria e o préprio Evangelho --apresentando-nos a
encarnagdo como método/conteido missiondrio
daquele que o Pai nos enviou --desqualificam a
aculturagcdo como proposta missiondria.

c) Integragdo: Na colonizagdo das Américas no
houve propriamente aculturagao. Houve substituicdo
do sistema religioso-cultural dos povos autéctones € a
sua integrag¢do ao sistema colonial. Integragao, em si,
poderia significar a condugdo de um grupo humanq da
marginalidade s6cio-cultural (apartheid) ao convivio
igualitdrio. A integragdo no sistema colon_lal, porém,
significava para povos indigenas a destrui¢do da sua
alteridade ¢ a sua incorporagdo na margem da
sociedade nacional. Essa integragdo era a condig¢do da
sobrevivéncia, jd que o sistema colonial nao ’o_fereceu
alternativas no campo econdmico, politico ou
religioso. A integragdo € o pélo oposto da
inculturagio. E a negagdo da religido autéctone e da
possibilidade de uma Igreja indigena.
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Em algumas regides latino-americanas, elementos
de uma religiosidade autéctone mutilada ou das
religides africanas sobreviveram na clandestinidade e
se associaram no decorrer da histéria,
simbioticamente, a um catolicismo popular e
tradicional.

d) Inculturagdo: J4 em 1978, o padre Arrupe
definiu a inculturagdo como "a encarnagdo da vida e
mensagem cristds numa drea cultural concreta, de
sorte que esta experi€éncia ndo somente chegue a
expressar-se com os elementos proprios da cultura em
questdo (o que ndo passaria de adaptagdo superficial),
mas se converta no principio inspirador, normativo e
unificador que transforme e recrie esta cultura, dando
assim origem a "uma nova criagdo". 19 A inculturagio
ndo € um encontro "a meio caminho" com o outro
(aculturagdo), nem representa a tentativa de
transformar o outro num mesmo (integragdo). No
processo inculturativo o "mesmo", o elemento exterior
a uma respectiva cultura tenta aproximar-se ao outro,
sem perder a sua identidade (alteridade). Se perdesse a
sua identidade, j4 haveria uma integragdo as avessas
que anularia, por sua vez, a agdo missiondria. O
proximo representa sempre um convite de
aproximacgéio, nio de identificagdo. A identificagdo
com o outro extingue a sua alteridade; substitui o
outro pelo mesmo. Ndo devemos confundir, neste
contexto, identidade com solidariedade. A
solidariedade néo sustitui o outro, mas o acompanha,
€, se preciso for, 0 acompanha até€ & morte.
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Reconstrugdo Historica

O cristianismo, como religido universal de
salvacdo, ultrapassou, no decorrer da histéria, muitas
fronteiras politicas e culturais, as vezes por pressoes
externas, as vezes levado de carona ou compelido por
sua prépria légica. Nestas passagens para novos
territérios, o cristianismo optou, conforme as
circunstancias histéricas, pelos mais diversos
caminhos de presenga junto a outros povos, caminhos
estes que variam desde o isolamento até o paralelismo,
a adaptagdo ou a integracdo cultural. Uma nova
prética missiondria de inculturagdo precisa reconstruir
essas experiéncias de passagen cultural e ponderar o
seu valor paradigmdtico; precisa reconstruir,
particularmente, as experiéncias e préticas das
primitivas comunidades cristds e a génese €
metamorfose da sua teologia que condicionou todo o
trabalho missiondrio posterior. Essa reconstrugdo
permanece uma tarefa muito além desta "reconstrugao
histérica".

Hebreus e helenistas

Os primeiros cristdos eram judeus como Jesus de
Nazaré, socializados ("enculturados") na cultura de
Israel. A critica profética assumida por Jesus diante de
certas préticas religiosas legalistas, os seus primeiros
seguidores compreenderam, ndo como rompimento,
mas como fidelidade a sua tradigdo religiosa. A
continuidade com Israel ficou marcada pelo
monoteismo, as Escrituras (Antigo Testamento), a
sinagoga e, num primeiro instante, também pela
observagdo criteriosa da Lei e a presenga critica no
templo (At 2, 46; 10, 14). Pela novidade do batismo,
da eucaristia, da doutrina e da pessoa de Jesus, os
primeiros cristdos ganharam, nos olhos dos seus
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observadores nao-cristdos, apenas a designagdo de
"seita dos nazarenos" (At 24, 5). Nio eram
considerados € nem se consideravam adeptos de uma
nova religio.

Também a Igreja primitiva se compreendeu,
inicialmente, como um acontecimento no interior de
Israel, como o "novo Israel”, convocado, ndo para
substituir, mas para integrar o velho.20 Na primeira
atividade missiondria de Jesus de Nazaré e dos
ap6stolos, enviados "as ovelhas perdidas da casa de
Israel" -- portanto um missao interna -- o problema
cultural, aparentemente, ndo surgiu. Mas a "casa de
Israel" jd estava dividida por uma parede cultural que
separava os judeus autéctones , de lingua aramaica,
dos seus irmdos da didspora (Egito, Grécia, Asia
Menor, Roma), de lingua grega. Ambos os grupos
estiveram presentes em Jerusalém, reunindo-se em
sinagogas diferentes para rezar em suas linguas
préprias, unidos, porém, pelas prescrigdes da Lei que
cumpriram no templo e na vida.

Na comunidade cristd primitiva reproduziu-se
esta divisao entre "hebreus” e "helenistas" (At 6, 1) ,
que se reuniram em casas diferentes para a celebragio
eucaristica. Os cristdos helenistas, por causa da sua
critica mais radical das priticas legalistas e cultuais
foram, logo depois do martirio de Estévio, expulsos
de Jerusalém (At 8, 1). Os seus irmdos "hebreus" --
mais apegados a tradi¢do judaica -- ndo sofreram
perseguigdo pelos judeus de Jerusalém. Foram até
com estes confundidos e, depois da Segunda Guerra
Judaica (132-135), como "circuncisos", expulsos da
Palestina pelos Romanos.

As diferengas culturais, no seio da comunidade

cristd primitiva ndo sé causdram interpretagdes
religiosas diferenciadas, frente a tradi¢do judia;
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causaram também atitudes etnocéntricas no tratamento
da questdo social. Assim os helenistas se queixaram
contra os hebreus de que "as suas viivas foram
deixadas de lado na distribui¢do didria" (At 6, 1 ss.).
Em seguida assistimos a uma diversificagdo dos
ministérios através de uma primeira "divisao técnica"
e, por coincidéncia, também étnica de trabalho. Entre
os helenistas foram escolhidos os Sete para cuidar do
sustento dos desprovidos. Os Doze, porém, todos da
comunidade dos hebreus, reservaram para si a
dedicag@o "a oracdo e ao ministério da palavra".

A conseqiiéncia da pregagdo do helenista
Estévdo, um dos Sete, contra os judeus da sinagoga
dos Libertos, de estes serem "traidores e assassinos"
do Justo, foi o seu martirio e a expulsido dos cristdos
helenistas de Jerusalém (At 6,8-8,3). Estes helenistas
expulsos foram os responsdveis pela primeira
atividade missiondria fora da Palestina e junto a nio-
judeus (At 8, 4). Nas comunidades que fundaram,
pregaram um cristianismo sem compromisso imediato
com a Lei, a circuncisdo e o templo. Foi numa destas
comunidades, na Antioquia (Siria), que os discipulos
de Jesus, pela primeira vez, foram chamados de
"cristdos" (At 11, 26).

Os hebreus de Jerusalém e Palestina, porém,
continuaram a considerar a Lei e a circuncisdo um
pré-requisito para o batismo cristdo. A controvérsia
entre os dois grupos foi levada ao chamado Concilio
dos Ap6stolos (48/49) em Jerusalém. Neste, a Igreja
primitiva optou por caminhos diferenciados de
evangeliza¢do para hebreus e helenistas. Em relagdo
aos helenistas e seus destinatdrios foi decidido -- além
da abstengdo de carne de idolos € de unides ilegitimas
-- ndo lhes impor jugos (At 15, 5 ss). A bifurcagdo do
caminho era de¢ ordem religiosa e cultural. O
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cristianismo dos helenistas, livre dos tabus da Lei e
pregado em lingua grega, tinha as condicdes formais
para espalhar-se até os confins do Império Romano.

Ruptura em continuidade

a) Judafsmo helenistico: O judafsmo helenistico,
berco religioso de Paulo, é também o judafsmo da
didspora, que preparou geogréfica, cultural e
filosoficamente os caminhos para a missdo cristd no
Império Romano. Este judafsmo j4 estava, antes do
cristianismo, presente nos grandes centros urbanos
(Alexandria, Roma). Na Septuaginta (285-246 a.C.)jd
existia uma traducdo das sagradas escrituras ao grego.
A exegese elegérica de Philo da Alexandria (13 a.C. -
45/50 d.C.) filésofo e teSlogo judeu, estd presente nos
escritos de Paulo e da Patristica. Foi esta alegorese de
Philo que permitiu a mediagdo entre um sentido
profundo e ndo-literal das Sagradas Escrituras e o
pensamento filoséfico do mundo helenista. Mas ndo
foi s6 na exegese biblica que os primeiros cristaos
aprenderam dos judeus helenistas. Também na
apologética, na defesa do monotefsmo contra o
paganismo, se valeram do seu arsenal argumentativo.

Deste contexto religioso e cultural do judaismo
helenistico da didspora, surgiu Saulo de Tarso. Tarso
era uma antiga coldnia fenicia, perto do mar.
Profundamente helenizada sob os Seléucidas, mais
tarde se tornou capital da provincia romana da Cilicia.
Paulo era, em muitos aspectos, uma figura atipica da
Igreja primitiva. Ndo veio do circulo. dos hebreus,
como 0s outros apdstolos , nem de Jerusalém, nem do
grupo de judeus simpatizantes com a causa dos
cristdos. Um judeu helenista da didspora, cidaddo
romano, perseguidor convertido, "cristio novo", este
Saulo feito Paulo se tornaria o grande tedlogo e
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missibndrio da transicdo geogrifica, cultural e sécio-
politica.

b) Articulagdo teolégica de Paulo: Sdo Paulo
forneceu a chave teolGgica para enriquecer a leitura da
histéria de Israel com a novidade do.'l'?.vangclho. O
que significa um novo Israel "sem Lei ? Onde gena,
neste Israel, nesta Igreja, o lugar dos hcb"reus. Ao
articular uma "ruptura em_contmuldad.e. entre o
passado judeu e o futuro cristdo -- relativizando gs
diferengas na nova semelhanga em Cristo (Ro 1_0, 12)
-- Paulo abre um espago onde _hebreus, helenistas €
pagdos convertidos ao cristianismo possam VIver a
nova liberdade, sem a antiga esc.ra'yldao_ da Lei, mas
na perspectiva da sua prépria tradigdo religiosa.

Na interpretagio do Apéstolo dos Gentios, Israel
foi, ao rejeitar Jesus de Nazaré como Messias, infiel
ao seu passado. Paulo fala da "cegueira de uma parte
de Israel" (Ro 11, 25), da sua "_rebeldlna a verdade (Ro
2, 8), de um "zelo sem discernimento ' que substituiu a
"justica de Deus" pelas "obras da lei (Ro 9, 30 ss).
Agora jé € s6 um "resto" deste povo que"garante, face
a "obstinag@o" e ao "coragdo impenitente (Ro2,5)da
maioria, a continuidade histérica da promessa de
Deus. 21

A Igreja nascente se considerou este "rf:sto"
chamado a convocar os povos para constituir 0 novo
Israel". O novo povo de Deus reconhece, a partir das
suas rafzes judias, a sua tarefa " histérica ;1"0
cumprimento das promessas dadas ao "antigo Israel”.
Agora, a universalidade da vontade salvifica de Deus
ndo estd mais em tensdo com a particularidade de um
povo eleito. Um "resto” deste povo tem a incumbéncia
de convocar todos 0s povos € nagoes, Como Jé estava
previsto na tradi¢do profética. 22 A continuidade do
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"resto fiel” e a sua ruptura com a "maioria obcecada"
de Israel representa o cumprimento do projeto de Javé,
Deus da vida e da hist6ria. A continuidade ndo € de
natureza geogréfica (Jerusalém), juridica (a lei), ritual
(circuncisdo, sdbado, templo) ou cultural. A ruptura,
tampouco, € uma ruptura com o projeto de Deus. E
apenas uma ruptura com os desvios histéricos
(pecado) de Israel.

O apéstolo dos Gentios faz, na sua leitura das
escrituras, um discernimento entre uma falsa
identidade, retroativa e estanque, € uma identidade
dindmica, suporte para a continuidade histérica entre
Israel e Igreja. Ele dinstingue a fixagdo em tradicdes
voltadas contra o projeto de Deus para com o seu
povo -- representando uma espécie de pecado
estrutural e coletivo -- da missdo histérica de Israel.
Paulo faz um discernimento semelhante no seu
discurso entre os gentios, quando mostra o Evan gelho
em continuidade com os auténticos anseios dos povos
ndo cristdos. A sua pregagdo de ruptura com o passado
pagao nao significa a destrui¢do da identidade étnico-
cultural de um determinado povo, mas, antes, o
revigoramento de uma identidade enfraquecida e de

uma tradi¢do esquecida; ou o reforgo a um projeto de
vida ameagado.

A evangelizagdo paulina apostou, em relagio aos
povos destinatdrios, na continuidade cultural €, no
fundo, até na continuidade religiosa. Ndo permitiu a
judaizagdo dos gentios, nem o desprezo do seu
passado religioso. Ndo qualifica, em seu discurso no
Arelpago, a religido dos atenienses de idolatria, mas
admira a sua religiosidade: "Atenenses , sob todos os
aspectos sois, eu o vejo, os mais religiosos dos
homens. Pois percorrendo a vossa cidade e
observando os vossos monumentos sagrados,
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encontrei até um altar com a inscrigdo: "Ao Deus
desconhecido". Aquele que adorais sem conhecer, eu
venho vos anunciar" (At 17, 22-23). O apéstplo
aproveita as rochas na correnteza cultural e histérica
dos atenienses para construir sobre elas a sua torre de
comunicagdo teol6égica. Ele mostra,
paradigmaticamente, como a agdo missiondria
representa sempre continuidade e ruptura em relag@o a
cultura de origem do pregador e em relagéo a cultura
do destinatdrio. A ruptura cultural e religiosa com o
judaismo dos "hebreus" permitiu o enraizamento no
helenismo. Os corintios, depois de sua conversdo ao
cristianismo, .ndo eram obrigados a viver em guetos
sécio-culturais. O batismo ndo representou uma
"trai¢do" cultural das tradicSes do préprio povo ou
grupo social. O batismo ndo fez dos efésios
estrangeiros em sua propria pétria.

Passagem para o mundo greco-romano

A passagem do cristianismo palestinense ao
mundo helenista produziu adaptagdes sécio-histéricas
e mudangas culturais profundas como pressupostos de
uma primeira inculturagio.

a) Adaptagdo: A primeira mudanga cultural foi
causada pela passagem de um contexto agrério --
muito presente nas pardbolas -- a um mundo urbano.
A missdo itinerante de Paulo, por cxemp}o, inicia-se
nas sinagogas das grandes cidades. O cristianismo dQs
gentios do mundo helenista sob o Império qugno &
inicialmente, o cristianismo da Igreja doméstica de
Corinto, Efeso, Tessalonica, Filipos e Romﬂa. A
presenga da sinagoga na cidade, a urgéncia
apocaliptica da missdo itinerante e a barreira
linguistica frente as linguas populares no campo € na
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periferia do Império Romano, fizeram das primei
comunidades cristds um fendmeno urbano. e

A passagem foi, entretanto, também uma
passagem linguistica, da lingua de Jesus 2 lingua de
Paulo. Com a lingua grega comum (koini), na época
de Paulo,. era possivel comunicar-s€ em todos os
centros vitais do império. A Igreja primitiva nio
Investiu muito nas "linguas verniculas". Em Roma
por exemplo, onde o latim, a lingua de Cicero, ja foi
falada muito tempo antes da primeira pregagio crista,
o grego ficou lingua eclesidstica oficial at€ meados do
segundo século. 23

A passagem foi, outrossim, uma passagem do
panlcula{ de um povo eleito ao universal de uma
convocagdo de todos os povos. Foi a passagem a um
novo horizonte histérico e escatolégico. A Igreja

primitiva fez uma nova leitura teol6gica da histéria no

Interior do Império Romano. Ao mesmo tempo soube
4 MISsao Cristd -- com a sua visdo universal da histéria
€ 0 seu horizonte ético além de fronteiras étnicas e
nacionais --, mesmo em condigdo de minoria
-aproveitar-se das estruturas e idcologias’
universalizantes do Império Romano (pax romana
Roma aeterna). E esta estrutura e ideolo'gia;
universalizantes, sustento de cada império, j4 foram

preparadas por outros impérios d i .
apenas a herdeira. P os quais Roma foi

O pensamento metafisico de Parménides (540-
480), por exemplo, de Sécrates (469-399), de Platio
(427-347) e de Aristételes (384-322) -- preceptor de
Alexandre Magno -- projetou, j4 séculos antes do
surglmento.do cristianismo, a origen comum de um
mundo no Singular questionando as forgas mitolégicas
de ancestrais e os deuses das cidades,
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etnocentricamente concorrentes € humanamente
truculentos. O platonismo conduziu do labirinto
politefsta a um Deus césmico, principio da ordem
visivel.

Quando as cidades da Grécia perderam a sua
autonomia -- com a integragdo império de Alexandre
Magno (356-323) --, também os deuses da cidade
comegaram a perder a sua autonomia e credibilidade.
A queda da cidade significa a queda do deus desta
cidade. A religido civica e ancestral foi
progressivamente assimilada pelo culto imperial,
enquanto os "sabios" da Grécia jd se dirigiram ao
Deus transcendente e césmico, autor ¢ motor do
universo. A integragdo da cidade grega no Império
Meceddnico e, posteriormente, no Império Romano
ampliou o horizonte religioso dos cidaddos. Com a
decretagdo do aniversdrio do "sol invictus" para o dia
25 de dezembro, o imperador Aureliano (270-275)
tentou, por exemplo, através de uma festa paga unir o
seu império ameagado. Bem um século mais tarde, os
cristdos do Ocidente se aproveitaram desta data para
festejar o aniversdrio do nascimento de Jesus, "sol
invictus" da humanidade.

As tendéncias universalizantes do cristianismo
representavam, frente 2 religido oficial do Império
Romano, uma "afinidade alternativa". O imperador --
incorporagdo da salus publica -- cuidava do culto aos
deuses, dos sacerdotes, das festas e dos templos. O
culto ao imperador, como representante de Deus, era
um ato civico. Como religides alternativas havia
"cultos de mistérios", de proveniéncia grega, com uma
disciplina arcana rigorosa referente ao seu culto, seus
escritos e participantes. O cristianismo foi, muitas
vezes, confundido com estes "cultos de mistérios". Por
se tratar, na religidlo do Império Romano, de uma
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religido de lealdade civica, em épocas de crise, a
"afinidade alternativa" do cristianismo foi considerada
uma ameaga € a nao-participao dos cristdos no culto
imperial, um boicote civico. Por isso se alternavam
€pocas de persegui¢do com tempos de tolerincia. Com
a ascensdo de Constantino, o cristianismo mostrou a
sua "afinidade alternativa" frente ao Império. Era
imediatamente capaz de substituir a religido pagi;
capaz de se tornar, por sua vez, também religido
civica, oficial e majoritdria. A partir do século IAA
também a populagdo do campo foi convertida e
catequizada. As minorias, apartir de agora, eram os
pagaos € os judeus.

b) Helenizagdo: A "afinidade alternativa" do
cristianismo no Império Romano nio se baseava
apenas numa afinidade formal intrinseca, a partir do
seu horizonte universal. Esta "afinidade alternativa” é
resultado de uma construgio teolégica, de um didlogo
intercultural, de uma vontade profunda de entender o
outro e de se fazer entender pelo outro. A filosofia
grega se ofereceu na construgdo "da afinidade
alternativa” de seus conceitos teolégicos. O mundo
helenista-mediterraneo, junto com a tradicio judaica,
forneceu a matriz sécio-cultural que permitiu ao
cristianismo definir as suas normas institucionais, a
sua €ética, os seus ministérios, seu credo e o cinon das

Escrituras, enfim, experimentar a sua primeira
inculturagio.

Os reformadores do século X1 foram os primeiros que
levantaram a questio da helenizagdo indevida do
cristianismo. O platonismo, o aristotelismo €0
estoicismo nao se teriam sobreposto, muitas vezes, is
raizes biblicas? 25 A tradugdo lingiifstica ao grego
teria, necessariamente, implicado uma traducdo e
mundaga conceituais. As tentativas de inculturagio,
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no universo helenfstico, teriam transformado o
dinamismo histérico da revelagdo numa cosmologia
estdtica e inelectualista; teriam, de um certo modo,
falsificado o cristianismo. Perderam-se os dedos com
os anéis?

A questdo ¢ complexa e revela, fie um certo
modo, o desejo de querer reconstruir um "cristianismo
puro", ndo-sincrético, que na ralidade nunca existiu.
claro que, entre um cristianismo §1gcré'tlco. --
sincretismo entendido como uma condigéo histérica
da génese de qualquer movimento sécio-religioso -- e
um cristianismo que se torna uma espécie de filosofia
natural ou se apresenta como gnose, hd um leque
muito grande de "aproximagdes teoldgicas”. Muitas
discussdes e definigdes teoldgicas dos concflios
compreendem-se somente a partir deste pano de fundo
cultural. E como ndo existe uma cultura-padrio, hd
sempre o perigo de os grupos culturalmente
dominantes levarem a vitéria. Os princfpios sinodal e
conciliar ndo sdo totalmente isentos do perigo de néo
levarem suficientemente em conta o ponto de vista da
respectiva minoria étnica, cultural ou teolégica. A
questdo cultural estd ndo s6 secamente envolvida na
questdo da identidade de um grupo ou povo; estd
também envolvida nas questdoes de lcgltlmaqao
politica. Isso faz da bandeira da inculturagdo uma
bandeira politica no vasto campo da
libertagdo/opressao.

Voltando a pergunta dos reformadores sobre a
helenizagdo do cristianismo e deﬁcartando a
possibilidade de uma "religido pura" que possa
expressar_plenamente os mistérios de Deus numa
cultura de referéncia, devemos admitir que o
cristianismo, sob a pressdo de legitimar-se como

]

"verdadeira religido" (vera religio), chegou, em certos
casos, aos limites de uma adaptagdo possivel; em
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outros, ficou aquém. A Patristica nos oferece
exemplos de prudéncia e arrogéincia, de lucidez e
cegueira no tratamento da cultura dos outros. 26 Na
passagem teolégica ao helenismo h4 todas as variantes
de paroximacdo cultural possiveis: aproveitamento,
adaptacdo, dependéncia, transformacio,
- descaracterizagdo, assimilagdo, aculturagdo e
inculturagdo.

Cada tradutor de linguas h4 de se perguntar sobre
a percentagem de contelidos e sentido de um texto
original que consegue transferir de uma para outra
lingua. Se ele traduz, ndo a partir de um original, mas
jd a partir de uma tradugdo, se poe a questdo da
fidelidade da traducdo em dois nfveis: fidelidade ao
seu pré-texto e ao original, de que ele ndo dispoe.
Estamos inculturando -- salvaguardando a
originalidade e autenticidade de Jesus, mas também a
historicidade e¢ o condicionamento cultural da sua
encarnagdo -- a partir de uma encarnagao/inculturagdo
intrinsecamente precdria que conseguiu apenas
descrever o original do Reino em parédbolas e sinais
que poderiam ser despercebidos ou malentendidos.

A inculturagdo é sempre uma inculturag@o ji a
partir de yma inculturagdo precdria, porém ndo tdo
precédria que as intengdes fundantes e os mistérios
centrais do cristianismo nido pudessem ser descritos:
monoteismo, criagio do mundo, encarnagdo,
ressurrei¢do da carne, Trindade, Reino escatolégico
onde a transcendéncia € articulada com a histéria. O
. problema do cristianismo junto ao helenismo ndo €
que o cristianismo fez evidentemente concessoes ao
estoicismo -- na ética, por exemplo -- € ao platonismo.
Ele se beneficiou também de ambos para esclarecer
questdes até entdo latentes, com mais plausibilidade
para os novos destinatdrios do Evangelho. O problema
fundamental, porém, € que a aproximagao cultural ao
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helenismo se tornou, por muito tempo, a inculturagdo
padrio e modelo que desestimulou outras tentativas.
Assim os "excessos de helenismos” se tornaram
perigosos, porque ndo foram questionados por
experiéncias alternativas. A recepgdo de Aristételes,
por Alberto Magno ¢ Sdo Tomds, na €poca, foi
certamente um grande avango sobre a Teologia das
Sentengas. O avango de uma época, porém, feito
modelo dnico para outras, na escoldstica, por
exemplo, se torna leito de Procusto para uma Igreja
universal. Como as culturas, também as inculturagdes
sdo um fendmeno pluralista. S6 no plural das suas
verificagdes complementares podem contribuir para a
aproximagio 2 verdade tnica. A africanizagdo ou
indigenizacdo da Igreja ndo significa a redugdo da
Igreja universal a um modelo africano ou indigena.
Significa, sim "a encarnagdo do evangelho nas
culturas autéctones e, a0 mesmo tempo, a introdugdo
dessas culturas na vida da Igreja".2’

Aferi¢do da terminologia eclesial

O cristianismo, forjado no contexto sécio-cultural
do mundo helenista-mediterrineo, posteriormente €
por um longo perfodo histérico identificado com o
mundo europeu e ocidental, se apresentou ao 'mu_ndo,
praticamente até o Vaticano 1I, como cristianismo
padrdo. Neste cristianismo "normativo" a mgsc_:la
teol6gico-cultural teve aparentemente, um tal €xito
que, muitas vezes, se tornou dificil distinguir entre
aquisigdes culturais e dados da fé. J4 quatro séculos
antes do Vaticano II, uma Instrugdo da Sagrada
Congregagio pela Propagacdo da Fe, que nao chegou
as Américas do padroado, definiu o principio da
inculturagdo: "Ndo vos empenheis por nada, nio
adianteis nenhum argumento para convencer estes
povos a mudar seus ritos, seus usos € seus costumes a
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ndo ser que sejam evidentemente contrarios A religido
€ a moral (...). Ndo introduzais neles vossos paises,
mas a fé, esta f€ que ndo rejeita nem despreza os ritos
€ os costumes de nenhum povo, a ndo ser que sejam
detestdveis, mas que, muito pelo contrério, deseja que
sejam conservados e protegidos". 28

A inculturagdo no mundo helenista e ocidental
mostra necessidade e possibilidade da inculturagio;
mostra, porém, também limites e perigos de todas as
tentativas de inculturagio no singular. A inculturaggo,
para ndo se tornar vitima da "fragilidade biolégica" e
"parcialidade experimental” da monocultura, h4 de ser
realizada em multiplas verificagdes complementares.

a) Escolas missiolégicas e Vaticano II: A
missiologia da primeira metade deste século
acompanhou a produgdo conceitual da antropologia.
Dentro do "espirito da aculturagdo"”, Pierre Charles, da
Escola Missiolégica de Lovaina, postula a adaptacao
para que a Igreja possa (institucional e juridicamente)
ser implantada entre os povos. A Escola de Miinster
(J. Schmidlin, Th. Ohm) que enfatiza mais a
conversdo (individual) dos nd3o-cristdos como meta
missiondria, ndo se distingue muito
metodologicamente da Escola de Lovaina e sua
bandeira da plantatio eclesiae. Em ambas as escolas a
metodologia é marcada pela adaptagdo e a
acomodagdo. No decreto Ad Gentes (n. 22), o
Concilio Vaticano II assume as duas correntes
missiolégicas: "a palavra de Deus (...) extrai a seiva,
transforma-a e a assimila q si (...). Também se vers
como € possivel adaptar os costumes, os modos de
vida e a ordem social aos procedimentos indicados
pela revelagdo divina. Daf se abrirdo caminhos para
uma mais profunda adaptacdo em todo o ambito da
vida cristd. Esse modo de agir (...) acomodard a vida
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cristd a0 modo e indole de qualquer cultura”. Qual € o
caminho certo entre a assimilacdo da seiva a si, a
adaptagdo da cultura do outro a rcvelag:(?o1 cda
acomodacdo da vida cristd ao modo ¢ {ndole de
qualquer cultura? H4 uma certa indefinig@o
experimental. A acomodagao, neste contexto, parece
uma gentileza metoldolégica ou uma ccl)ncpss‘aio
pedagégica. Ela ndo parte de uma teologia da
encarnagdo. S6 a partir da tentativa dc~ver admlssao
em analogia ao mistério da encarnagdo -- ede uma
encarnagdo despojada que serd reveladora e redentora
--, ela consegue livrar-se do colonialismo e

etnocentrismo, € se torna capaz de contruir lagos de
fraternidad e solidariedade. 29

Da tradigdo patristica, o Vaticano II assumiu os
tépicos mais positivos frente al las cuturas pagas.
Estes t6picos --"sementes do verbo", pedagogia para
o Deus verdadeiro”, "preparagdo evangélica d“
permitem teologicamente articular a continuidade
histérico - cultural dos respectivos povos com a
novidade do Evangelho.

--Entre todos os povos, reconhccf o Concilio
encontramos valores e "algo de bom" que pode ser
considerado pedagogia para o Deus verdadezrgostgz)t
preparagdo evangélica”"(AG 3,~LG 16 ¢ E \
retomam o paradigma da "preparagdo evar'llgéhca com
referéncia a Eusébio de Cesaréia (+339): "Tudo o que
de bom e verdadeiro se encontra entre eles (os
gentios), a Igreja julga-o como uma preparagao
evangélica, dada por Aquele que ilumina todo homen,
para que enfim tenha a vida" (Jo 1,9).

--Justino (+165) apologista, filésofo e madrtir

i i ica de um Sdcrates
admite que na filosofia e ética : _
encontramos o esperma do Logos que Deus inseminou
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em toda a humanidade. O Vaticano II (Ad-gentes 11;
Lumen Gentium, 17), Medellin (Pastoral Popular, 5) e
Evangelii Nuntiandi (n. 53) retomam o tépico das
sementes do verbo de Justino para desmentir que as
culturas ndo-cristds, em matéria religiosa, sejam
“tdbulas rasas" ou s6 idolatrias conden4veis.

-- Nas culturas dos povos ndo se encontram
apenas "ilhas de verdade" em medio a um resto
dispensdvel. A cultura de cada povo € um conjunto de
saber, de valores e comportamentos, de uma visdo
coerente do mundo e do cosmo, articulado com
esperangas religiosas e/ou profanas. Este conjunto, diz
Irineu de Lido (+202), embora nunca perfeito, deve
ser assumido antes de ser redimido. O Vaticano II
(Lumen Gentium, 13; Gaudium et Spes, 22; Ad
Gentes, 3) e Puebla (400, cf. 188, 457, 469) assumem,
em muitas variantes, este tépico. O "assumir para
redimir", de Irineu aponta para a assungido e
continuidade cultural articulada com o mistério da
encarnagdo e redengdo: inculturar para libertar,
encarnar para salvar, assumir para redimir.

b) Sinodos de 1974 e 1977: No sinodo sobre a
"Evangeliza¢do no mundo contemporaneo”, de 1974
parte significativa dos obispos considerou
insuficientes as teses missiol6gicas da adaptagdo e
acomodagdo, onde apontam "o problema da
aculturagdo religiosa" que produziu "um cristianismo
insuficientemente encarnado e vivido, muitas vezes,
como de fora, sem real ligacio com os valores
auténticos das religides tradicionais" E o documento
prossegue: "os bispos da Africa e de Magadascar
consideram j4 ultrapassada uma certa teologia da
adaptagdo, em beneficio de uma teologia da
encarnagdo. (...) Uma teologia africana aberta is
aspiragdes fundamentais dos povos africanos levars o
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cristianismo a encarnar-se definitivamente na vida dos
povos do continente negro". 30

Relatando aos padres sinodais a situagdo glPl?al
do cristianismo na Africa, Dom Sangu, da T:anzarlt_la_,
constatou que para os africanos, o cgst;zlmlsnio foi
"envelopado numa cultura ocidental”. - A Africa
reclama uma certa autonomia para as igrejas locais € a
indigenizagdo do cristianismo, a "reexpressao
autenticamente africana”, como declarou Dom Jean
Zoa, de Camardes. Tanto o vigdrio-geral de Roma,
cardeal Poletti, como o cardeal Marty, de Paris,
consideraram, frente aos desafios da modernidade, a
indigenizagdo um imperativo para as suas respectivas
Igrejas. 32

Na IV Assembéia Geral do Sinodo dos Bispos
sobre a Catequese, de 1977, o cardeal S'1'p, de Manlla','
introduz, pela primeira vez, a palavra "inculturagdo
na aula sinodal. Jodo Paulo II a retoma en 1979,~ --
ainda com uma certa oscilagdo entre aculturagag,
inculturagdo e encarnagdo -- em sua Exortagdo
Apostélica Catechesi Tradentae (n. 53) e em muitas

alocugdes posteriores. 33

O magistério assumiu o conceito da inculturagdo
que tenta captar o espirito de uma nova era %6§-
colonial e pés-conciliar. Vai depender muito da préxis
missiondria e da reflexdo teoldgica se a inculturagao
futuramente interpretada apenas como uma forma dg
"tradugdo" cultural mais a,perfclqoagia (semelhante 2
introdugdo da lingua verndcula na liturgia) ou se v(;u
apontar para uma nova qualidade da catolicidade ¢ da
presenca missiondria da Igreja no mundo.
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Tensoes Filosdficas.

O universal e o particular.

a) Identidade e solidariedade: Muitos povos --
sobretudo os que recentemente conquistaram a sua
independéncia ou os que ainda lutam por ela ou por
algum modo de autoderminagdo e/ou autonomia no
interior de um estado nacional -- definem hoje a sua
nacionalidade a partir de sua identidade cultural.
Antes de poder colaborar com o conjunto da
humanidade, os povos precisam reafirmar a sua
prépria identidade. Necessitam antes de saber com
quem estdo, saber quem sdo. A afirmagdo desta
identidade capacita estes povos nagdes a ampliar os
seus horizontes e articular-se em aliangas. A alianga
pressupde autonomia € a autonomia € uma construgao
erguida sobre os pilares da identidade.

Além do imperialismo e etnocentrismo, é sempre
também a identidade mutilada que faz os povos
"cairem num particularismo cego que tende a reservar
o privilégio da humanidade a uma raga, a uma cultura
-ou a uma sociedade", ao considerarem ter "férmulas
aplicdveis ao conjunto” da humanidade.34 A
solidariedade para com os povos que buscam a sua
identidade e lutam por sua libertagdo, consiste antes
de tudo, numa contribui¢do para a sua afirmagdo
cultural.

Hoje estamos, como em nenhuma época anterior,
diante de um processo dialético de uma multiplicidade
de culturas que conhecemos simultaneamente. Estas
culturas tendem tecnologicamente a unificar-se e, ao
- mesmo tempo, estdo se diferenciando sécio-
politicamente. Os impérios perdem mais e mais os
seus satélites e a sua influéncia politica direta sobre
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eles. H4, porém, muitas tentativas de substituir a
intervengdo politica por uma manipulagdo cultural em
dimensdes geopoliticas. A solidariedade, na sua
vertente cultural, € microestructural; na sua dimensao
politica, porém € sobre tudo macroestructural. As duas
dimensdes se entrelagam dialeticamente.

A acolhida do pobre, o apreco da diferenga do
outro € a inculturagdo no universo de ambos ndo
acontecem no abstrato universal. Inculturagio, por
tanto, € sempre um ato concreto € contextualizado. O
processo de inculturagdo, em si j4 libertador, porém
intimamente ligado a micro-estructura, h4 de ser
conectado com um processo mais amplo € complexo
de libertagdo. A contextualidade ndo deve limitar a
amplitude da solidariedade coletiva da causa
libertadora/ redentora de toda a humanidade. A
universalidade da causa dos pobres e dos outros,
porém, ndo pode dispensar os esfor¢os concretos e
locais de inculturag@o.

b) Loégicas diferentes e sentido tnico: A
articulagdo de um sentido universal com a
participagdo de todos, é uma antiga questdo filos6fico
-- teol6gica. "O um € o todo", dizia Parménides. As
dguas do neo - platonismo, a situagdo pés -
constantina da Igreja, uma progressiva centralizacdo e
clericalizagdo na Idade Média, reduziram o espago da
diversidade e o peso das particularidades. Considerou-

'se o particular apenas uma diferenga especifica do

geral. O sentido pré-establecido se impos
dedutivamente ao sentido emergente da histéria. A
unidade compulséria --metafisica e idealista--
prevaleceu sobre a autonomia dos miltiplos
particulares da realidade terrestre. Definiu-se a relagdo
entre "unidade" e "diversidade particular "-- entre
Igreja universal e local, por exemplo — em analogia a
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relagdo entre esséncia/substincia e
acidéncia/contingéncia A realidade estaria no
universal, a fic¢do e defici€ncia no particular. Contra
este "realismo"--universalia est res -- levantou-se a
corrente nominalista de um Guilherme de Occam
(1280/90--1350), que declara o universal uma
abstragdo ficticia, um sinal convencionado, um nome
inventado: universalia nuda intellecta est, non res..
Para o nominalismo, a realidade € individual e
concreta.

As disputas filoséficas nos indicam os pélos
extremos entre os quais haverfamos de tragar os
caminhos da inculturagdo: entre a unidade pré-
establecida e/ou metafisica e o contextualismo
arbitrério, entre a ordem césmica e/ou moral imével e
a relativizag@o total de valores e comportamentos,
entre o coletivismo autoritdrio e o individualismo
narcisista. Como € possivel construir um sentido --
uma espécie de lei natural reconhecida pela
humanidade-- como soma de diferentes légicas
culturais? A prépria sobrevivéncia da humanidade
exige um mundo cujos fundamentos sdo a unidade na
diversidade, articulados com a igualdade na liberdade.

¢) Unidade da fé e diversidade cultural: como
anunciar que a.encarnagdo € um pressuposto da
salvagdo , que o verbo se encarnou propter nostram
salutem, se os pastores, na pritica, empurram as
ovelhas logo ao "curral da salvagdo"”, sem passar pelas
"pastagens da encarnagido"? Se o Emanuel, o Deus-
conosco, na realidade € apresentado como um Deus-
dos-outros, confinado no universo mental de uma
nacdo ou na cultura de uma regiao?
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A partir do Vaticano II surgiu na Igreja catélica--
particularmente nas discussdes em torno da adaptagdo
litiirgica, da liberdade religiosa e do ecumenismo--um
discernimento mais claro entre a sua vocagdo
universal, a unidade da fé ¢ uma uniformidade
cultural, obstdculo para a transmissdo desta fé. No
concerto mundial dos continentes, a Igreja ligada a
cultura helenista-mediterrinea, européia e ocidental,
representa hoje apenas uma Igreja local.ou regional.

O Vaticano II deixou claro que a
catolicidade/universalidade de Igreja ndo serd
construida em condigdes de cristandade ou
colonizagio, nem com pretensdes de uma "sociedade
perfeita”, mas em condigdes de didlogo desarmado,
onde a verdade mais pura da fé s6 vale em companhia
do melhor argumento ad hominem. O melhor
argumento da fé, a mais profunda apologia de um
Deus da vida, porém, é a partilha, o servigo, o amor
maior como alternativa messianica, a solidariedade até
as tltimas consegiiéncias e a esperanga de um mundo
melhor, palpdvel nas lutas e transformagdes
contemporineas como palpitagdes do Reino.Tudo isso
¢ muito local e universal.Como navegar entre um
contextualismo paroquial € um universalismo
desencarnado? A universalidade s6 tem consisténcia
como soma de presengas locais. Jesus encarnado
mostrou junto a um povo, aquilo que a Igreja hd de

_viver junto a muitos povos: o amor tem a sua légica

cultural que se desdobra na légica espacial (terra
prometida) e temporal (kairds) de cada povo.

Os passos da inculturagdo precedem e
acompanham a marcha da libertagdo,como a
encarnagio precede e acompanha a "economia da
salvagdo". Ao afirmar a precedéncia metodolégica da
encarnagio 2 salvag¢do ndo desvinculamos ambos ou
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os colocamos em concorréncia. A encarnagdo ji €
salvifica como a salvagdo € contextualmente
encarnada. Eis a dificuldade para uma Igreja que estd
trefegando, com os seus sinais de salvagdo/libertagdo
padronizados, de um contexto sécio-cultural para o
outro. Ndo estariamos, as vezes, oferecendo ao outro
abragcos com um largo sorriso, quando ele espera
"ldgrimas de boas-vindas"? 33 A igualdade do sinal ou
simbolo como "exigéncia" de uma Igreja universal,
nao garante a igualdade do sentido. Sdo Pedro, Sao
Sebastido ou Sio Jorge, por exemplo, adquiriram, no
sincretismo latinoamericano, significados e
atribui¢des muito distintos do martirolégio romano. A
transplantacao de contextos culturais veiculados a
uma primeira inculturagio do Evangelho ndo sé
dificulta a comunicagdo como causa mal-entendidos.
A mera transferéncia do cristianismo ndo sé pode
fazer do Evangelho algo estranho, mas algo
empiricamente falso (nao ontologicamente!).

A festa do nascimento deJesus, 25 de dezembro,
para mencionar um outro exemplo, tem no hemisfério
norte um significado cosmolégico diferente do
hemisfério sul. O Jesuita tirolés, Antonio Sepp (+
1733), escreve, com muita propriedade, numa carta do
dia 24 de junho de 1692, da redugdo Japeju, no rio
Uruguai, que a América € um "mundo as avessas".
"Enquanto estou escrevendo, pela passagem da festa
de S3o Jodo, estamos no meio do inverno (...). Em
dezembro e janeiro, quando na Europa tudo gela,
comemos figos e colhemos lirios. Numa palavra, tudo
aqui € diferente... A diferencga estd em nés mesmos,
que precisamos modificar nosso conceito". 36 Nosso
calenddrio litirgico € o calenddrio lunar e solar da
Europa. No hemisfério sul celebramos a festa do
nascimento de Cristo, o sol invicto, "as avessas", no
dia mais impréprio, quer dizer, no dia mais longo do
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ano. E no dia mais curto, 24 de junho, o povo recorre
a S. Jodo e o festeja com luzes e foguetes como seu
"sol invicto". Quem jogard a primeira pedra sobre a

igiosidade popular por ela recorrer "nos dias certos"”
aos "seus” santos?

Os espagos geogréficos e culturais, onde um sinal
tem exatamente o mesmo sentido -- onde hd
coincidéncia entre significante e significado -- sdo
bastante pequenos. Como comunicar-se numa Igreja
universal, se a competéncia comunicativa dos seus
sfmbolos e sinais € tdo restrita? A solugdo aponta em
diregdo a um bilingiiismo, onde uma "lingua geral”
garante a comunicacio no interior de uma Igreja local.
Cada grupo cultural poderia fazer parte de dois (ou
vérios) ritos autorizados, conforme a realidade sécio-
cultural e a oportunidade eclesial.

O outro e o pobre

A questdo da inculturagdo estd estreitamente
ligada 2 irrupgdo da "causa do outro”, com a "causa do
pobre”. O "outro", porém, ndo € uma categoria
concorrente, nem uma subcategoria do pobre. Os
povos indigenas e as populagdes negras que habitam o
solo americano, mesmo que sejam pobres, em sua
grande maioria ndo aceitam ser histérica e
sociologicamente tratados como uma subcategoria dos
pobres. Alegam que ao prisma da pobreza escapa a
especificidade da sua condigdo humana. A
especificidade da escraviddo negra e do etnocidio e
genocidio indigenas, hoje, € a contlnuldagg da
situagdo colonial. A pobreza jd € uma consequencia
e/ou um aspecto desta situagdo colonial.

O sistema colonial tem duas armas: a dominagao
fisica, mediante a expropriagdo cultural pela politica
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indigenista, o sistema educativo oficial e pelos meios
de comunicag@o. 37 Indios e negros, ao se tornarem
pobres -- os negros, ao serem emancipados sem ter
acesso as terras, e os fndios, ao perderem partes ou
toda a sua terra -- consideram sua pobreza s6 como
uma face de sua condigdo humana, a face vergonhosa
que lhes foi imposta. Ndo se deve confundir a
pobreza sociolégica com a mistica de uma "pobreza
evangélica”, mais presente -- € ndo sem recurso a
metdforas -- no discurso dos teélogos que na
consciéncia a nas lutas concretas dos pobres.

A outra face dos povos autéctonos e seus
descendentes € a memoéria da riqueza do seu passado
que precede a atual condi¢do da pobreza. Esta
memoria constitui o niicleo utépico do seu projeto
histérico. A for¢a da sua luta lhes vem ndo sé da
vergonha sobre aquilo que h4 de ser transformado e
destruido, mas também, e sobetudo, da meméria, do
orgulho e mitos, celebrado nos ritos e festas e contado
na histéria mais recente, opera como motor para a
construgdo do seu futuro. O projeto de cada povo, as
suas esperangas € sonhos se alimentam das suas raizes
do passado. Dentro desta perspectiva, as tentativas de
inculturagdo ndo representam um "culto 2s raizes",

mas sdo apostas no futuro de um povo ou grupo
social.

O "pobre genérico" perdeu a meméria de uma
felicidade e riqueza proveniente de uma identidade
étnica especifica do passado. Os estados nacionais
tentaram inculcar aos "etnicamente deserdados" uma
nova identidade ¢ um novo orgulho nacional. Como,
porém, podem orgulhar-se de ser brasileiros ou
chilenos -- de uma sociedade, que tentou destruiur a
sua heranga cultural --, orgulhar-se, portanto, de uma
nacionalidade partilhada com o opressor?
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A reflexdo teolégica sobre a causa dos povos
indigenas e das populagdes negras -- que fazem parte
da questdo mais ampla do outro -- na América Latina
é recente. Nas Conclusdes de Medellin, os indigenas
sdo ligeiramente mencionados (1, 2; 1, 14; 4, 3), os
negros, como grupo especifico, praticamente
esquecidos. Também nas Conclusdes de Puebla e nos
textos jd consagrados da Teologia da Libertagdo,
indios e negros, como categoria do "outro", ainda néo
receberam um tratamento teolégico diferenciado dos
pobres. Sdo carinhosa porém indevidamente
considerados "8 maispobresdentre os pobres” (P 34).

Através da inclusdo tedrica e sumdria do indio e
do negro na categoria do pobre, ambos sofreram, na
pratica, muitos mal-entendidos. SofrcrarP na fa]ang_e
dos pobres a discriminagdo como "outros". O operério
médio -- homem que se considera branco -- ndo tem
um amor espontineo ao indio, ao negro ou a mulher.
Os outros sofreram também tentativas de integragao
compulséria em sociedades supostamente livres ou
libertadas, e, onde comecgaram a resistir a esta
integragdo, receberam acusages de sectarismo, de
fazerem o jogo do respectivo "ancien régmle e de
serem obstaculos a libertagao dos estados-nagoes.

De fato, aconteceu tudo isso onde um novo
regime, ao jogar as suas teias de libertagdo de cunl'}o
religioso e/ou politico sobre povos autéctonos, nao
ofereceu o espago discursivo, participativo e temporal
necessdrio para que as mudangas pudessem ser
criativamente assumidas pelos que, por sua vez,
também foram vitimas de antiga opressdo. Nao hd
ninguém nas Américas que seja mais amante de
libertagdo e liberdade que os povos autéctone:s"e os
descendentes dos escravos. A sua "rebeldia” ou
"teimosia" -- contra projetos de libertagdo ou
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propostas de salvagdo -- ndo € o indicador de uma
consciéncia alienada. E, antes de tudo, um indicador
de que a sua sensibilidade foi ferida, ou pela proposta
de metas desvinculadas do seu horizonte histérico ou
pela metodologia inadaptada a sua 16gica étnica.

O "outro" € -- e hd muita razio para ser --
visceralmente desconfiado frente as propostas da
maioria dos "mesmos". Ele reivindica
permanentemente que a meta ji esteja presente no
método; que no caminho j4 se revele algo do prazer da
chegada; que o horizonte futuro e universal da
libertagdo tenha cores miiltiplas, j4 aprecidveis no aqui
e agora do espago concreto e limitado do seu h4bitat
histérico-geografico. Qualquer luta de libertagdo ou
proposta de felicidade s6 comega a ter forga
convincente ¢ mobilizadora a partir do tempo, do
espago e da légica cultural do respectivo povo.

Balizas Teoldgicas e Pastorais.
Inculturagdo e encarnagio

Na questdo da inculturagdo estd um novo saber
antropoldgico articulado com um mistério fundante
para a fé cristd, o mistério da encarnagdo. Ndo hd
identidade entre o significado da analogia entre ambos
os termos. E esta analogia se mostra na articulagdo
dialéctica de dois niveis: a) na superagio da distincia
e diferenga que impedem comunicagio e
solidariedade, portanto, na proximidade amdvel e
critica e na iguladade soliddria; b) no respeito
alteridade, na ndo identificagdo com o outro.

a) O Vaticano II afirma que h4 uma relagio de
analogia -- "uma ndo mediocre analogia" -- diz Lumen
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Gentium (n. 8) -- entre inserg@o € encarnagio. 38 Em

muitos textos biblicos e conciliares essa analogia entre

a encarnagdo de Jesus € a proxu_mdade dos seus

seguidores junto ao mundo npcessxtado se expressa
num "assim-como". "Como Cristo, por sua encarnagao
se ligou as condigdes sociais € culturais dos homens
com quem conviveu, assim (eod_em motu) deve a
Igreja inserir-se em todas essas sociedades, para que a
todas possa oferecer o mistério da salvagdo € a vida
trazida por Deus" (Ad Gentes, n. 10). A encarnagio €
a0 mesmo tempo regional e universal; abrange, como
a redengdo, o homen todo e todo o homem. ?or sua
encarnagio, diz Gaudium et Spes (n. 22), uniu-se 0

Filho de Deus "a todo homem. Trabalhou com maos
humanas, pensou com inteligéncia humana, agiu com
vontade humana, amou com coragdo humano. G5)
Tornou-se verdadeiramente um de nos, semslhante a
nés em tudo, exceto no pecado”. Deu-nos o "exemplo
da encarnago" para que sigamos 0 novo gammho que
esta encarnagdo abriu. Na inculturagdo, a Igreja
atualiza este caminho que visa um encontro € uma
proximidade amdvel e liicida ("exceto no pecado").

Nesta analogia entre o mistério da encarnagdo e a
inculturagdo, a proximidade ndo € algo optativo; é
indicativo, é modelo e mandato. A "encarnagdo ndo €
apenas uma narrativa que se refere a outros povos ¢
tempos. Ela é atualizada, analogicamente, no préprio

ato do antincio. Assim, a inculturagdo € uma pratica; é

seguimento de Jesus que a Igreja deve como servigo
ao mundo: "Como tu me enviaste a0 mundo, assim
também eu os enviei ao mundo” (:Io 17, 18). O
seguimento de Jesus € a assungdo do mundo
desfigurado: "Assim como Cristo consumou a obra dg
redengdo na pobreza e na perseguigao, assim a Igreja €
chamada a seguir 0 mesmo carrpnho .5): Cns:'to foT
enviado pelo Pai para "evangelizar os pobres (...):
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semelhantemente a Igreja cerca de amor todos os
afligidos pela fraqueza humana, reconhece mesmo nos
pobres e sofredores a imagem de seu fundador pobre e
sofredor” (LG 8). A inculturagdo ndo € s6 o caminho
para "evangelizar os pobres"; é a0 mesmo tempo o
caminho para descobrir na proximidade dos homens
crucificados, o rosto do Filho de Deus, portanto, o
caminho para ser evangelizado por Ele.

b) Muitos textos do Vaticano II, seguindo Irineu
de Lido (+ 202), estabelecem uma analogia entre a
assungdo da natureza humana por Jesus Cristo € a
insergdo/inculturagdo da Igreja na realidade sécio-
cultural dos diferentes povos (LG 13; GS 22; AG 3):
"De um modo semelhante  economia da Encarnagio,
as Igrejas (...) assumen em admirdvel intercimbio
todas as riquezas das nagdes, heranga de Cristo" (AG
22). As Conclusdes de Puebla declaram em virios
lugares: "O que ndo é assumido ndo é redimido" (400,
cf. 188, 457, 469). '

O "assumir para redimir" indica, por um lado, a
continujdade cultural articulada com o mistério da
encarnagao: Por outro lado, expressa o respeito frente
2 alteridade. Na encarnagdo, a natureza humana foi
"assumida, ndo aniquilada" (GS 22). E os padres
conciliares achavam ainda oportuno explicitar, num
rodapé, o que significa "ndo aniquilar”, citando uma
definigdo dogmatica do século VI: "Nem o Verbo se
transformou na natureza da carne, nem a carne passou
a natureza do Verbo". 39 Em analogia ao "assumir,
sem aniquilar”, a inculturagdo significa, sim, um
solidarizar-se, mas nunca um identificar-se com o
outro e sua cultura. Ao ndo identificar-se com
nenhuma cultura, o Evangelho € o evangelizador
respeitam a alteridade e preservam a identidade da
mensagem, do mensageiro e das culturas.
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Inculturagio do mensageiro
¢ da mensagem

A inculturagdo € um processo de aproximagao ao
universo cultural do outro que envolve 0 mensageiro €
a mensagem. Nesta aproximagdo, 0 mensageiro nao
busca uma identificagdo com o outro que eliminaria a
sua alteridade e liberdade. A inculturagdao visa um
processo de comunicagdo que nao co~nfundc o
"receptor” com o "emissor”, que sdo partes
constitutivas de qualquer didlogo. Isso nao exclui -- €,
até um certo ponto, pressupde -- que o evangehzaq'or
("emissor") € antes de tudo um "ouvidor" ("receptor");
quer dizer, a "boa noticia" jd € sempre resposta a uma
"mé noticia" escutada. A inculturagdo constr6i um
canal pelo qual as dguas do Evangelho podem irrigar
(ndo inundar!) o territério cultural dos diferentes
povos e grupos sociais. A construgdo deste canal
comega a partir € com 0s povos/grupos para responder
aos problemas da sua "terra drida".

Na inculturagdo, o "missiondrio” se submete a um
processo de mudanga cultural a longo prazo. !3 um
processo muito mais demorado que a inser¢ao no
mundo social do pobre. Sao Francisco € muitos outros
que optaram pelos pobres, se despojaram de sua classe
social num instante, enquanto o processo de
inculturagdo, que exige aprendizados amplos e
mudangas profundas na maneira de pensar e agir
(raciocinio e légica cultural!!), na construgio e
percepgao do sentido, perdura uma vida inteira.

A mensagem, por sua vez, também faz_ parte do
"processo de aproximagao. A plenitude do mistério de
Deus ndo consegue expressar-se em nenhuma cultura.
O "valor aproximativo" e a comunicagdo parf:l_al da
mensagem deve-se a continuidade do mistério de
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Deus, também apés a sua revelagdo e encarnagido em
Jesus Cristo. A eternidade de Deus ndo cabe nos
relégios do mundo; frente a sua plenitude, as palavras
humanas sdo balbucios desarticulados. "Quem poderd
prender o coragdo do homem, para que pare € veja
como a eternidade im6vel determina o futuro € o
passado, nio sendo nem passado nem futuro?"
pergunta Santo Agostinho. 40 A histéria de Israel, o
anincio de Jesus e a inculturagdo do cristianismo
primitivo representam, de um certo modo, "modelos
histéricos" que fazem parte da modalidade da
identidade crista, porém nao deixam de ser, em niveis
distintos, "modelos de aproximagdo" e mediagdes
incompletas. O mar ndo cabe na medida do copo. As
miiltiplas inculturagGes representam uma tentativa de
aproximagdo ao mistério € de expressd-lo nas
diferentes linguagens dos povos. Devemos reconhecer
"que a finitude e o engajamento histdrico préprios do
homem justificam a parcialidade das experiéncias de
cada um", uma parcialidade complementar, onde cada
um refuta a possibilidade de absolutizar a prépria
experiéncia. 4! As culturas sdo como espelhos que
refletem raios diferentes da luz de uma verdade maior.

Ambas as inculturagdes, a do mensageiro e a da
mensagem, s3o precdrias €, portanto, processos
permanentes. Alguns tedlogos, seguindo a
Antropologia Cultural norteamericana, reservam o
conceito "inculturagdo" exclusivamente para explicar
a transmissio da mensagem da fé. Para os
mensageiros, porém, postulam a aculturagdo. 42
Atribuem a esta aculturagdo posturas de respeito,
semelhantes as da inculturagdo da mensagem. Por
causa da experiéncia histérica negativa (Cf. II/3 b;
III/4 b), com a aculturagdo, e por causa da analogia
(mistica) entre encarnagdo e inculturagdo (Cf. V/ 1),
preferimos abordar a aproximagdo cultural do
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mensageiro ¢ da mensagem sob a bandeira da
inculturagio.

A inculturagdo da mensagem, que a comunidade
missiondria de fora apenas poderd iniciar, serd obra de
todas as geragdes. Exige a participagdo e recepgao
decisiva dos atores/sujeitos das respectivas culturas
destinatdrias. A questdo da inculturagdo ndo estd
somente ligada a uma situagdo missiondria
permanente e diacronica. A inculturagio mistica,
litirgica, ministerial, estrutural, ético-moral e
teolégica serd, sobretudo, a obra missiondria dos
respectivos povos, ndo isoladamente, mas em
comunhdo com o conjunto das Igrejas que compdem a
Igreja universal.

Admitir apenas a inculturagdo da fé e negar a
necessidade ou oportunidade da inculturagdo do
mensageiro héspede, seria negar o principio
missiondrio sectarista. Deve-se, naturalmente,
distinguir entre um momento de busca histdrica da
identidade de um grupo -- € neste momento a
interferéncia de elementos estranhos ao grupo pode
ser prejudicial -- e um fechamento por principio.
Quem nido aceita aliados de fora, tampouco estd
qualificado a prestar "servigos missiondrios" além do
horizonte paroquial do seu grupo. Um fechamento por
principio -- por negar a possibilidade de uma
solidariedade ¢ de um didlogo extra-grupal --
enfraqueceria a causa dos respectivos grupos. A rigor,
seria a negacdo da fraternidade e a obstrugdo da
articulagdo macroestrutural de uma luta libertadora.
Solidariedade e autonomia s3o dois lados de uma s6
moeda. 43 Nio atingiria, portanto, a meta da
inculturagdo um processo que leva ao fechamento
hermético, onde a compreensdo e comunicagdo interna
seria tdo exclusivamente limitada a um tinico contexto
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cultural que impediria um didlogo intercultural e a
articulagdo de um processo libertador global. Nas
culturas dos povos sempre coexiste a pritica de uma
comunicagido especifica e intra-cultural com a
possibilidade de. um didlogo intercultural.

Inculturagéo e Libertagdo

A inculturagdo -- em analogia com a encamagio
que assumiu todo homem e o homem todo -- é
instrumento de uma evagelizagdo integral e
universalmente libertadora, O horizonte integral e
universal da inculturagdo faz perceber a sua
proximidade com as questdes da libertagio. H4 uma
estreita vinculagio entre inculturagio e libertagdo,
entre encarnagio e redengdo. Como a encarnagio de
Jesus € redentora, assim a inculturagdo -- como
seguimento de Jesus -- € libertadora.

Ela ndo visa criar "ilhas de salvagdo" de povos
culturalmente "salvos", porém politicamente
"perdidos”. A desarticulagdo com a macroestrutura
colocaria em risco todas as conquistas culturais da
microestrutura. Relagdes simétricas de didlogo -- meta
de uma evangelizag@o inculturada -- dependem ndo s6
da simetria nas relagGes entre micro e macroestrutura.
Por isso, a inculturagio hé de ser, por sua vez, integral
e universal. A Boa Nova inculturada visa todos os
setores da vida humana e, a0 mesmo tempo, € dirigida
a todos os povos no mundo.

A "inculturagdo integral" pressupde um conceito
integral de cultura que abrange a -produgio e
reprodugdo de significados e sentidos em todos os
sistemas: no sistema adaptativo (sistema material),
associativo (sistema social) e interpretativo (sistema
cognitivo). Essa inculturagdo abrangente é uma
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‘necessidade do campo ¢ da cidade. Ela visa a

reexpressdo da teologia, das celebragdes litirgicas,
dos ministérios € do ser Igreja no sistema material,
social e interpretativo das respectivas culturas.

' Arriscando uma certa simplificagdo, poder-se-ia
caracterizar a vinculagdo entre inculturagdo e
libertagdo da seguinte maneira: a meta da inculturagio
€ a libertagdo e o caminho da libertagio € a
inculturagdio. Na questio da inculturagdo se
entrelagcam questdes de metodologia contextual com
as metas de uma libertagdo universal. Algo
semelhante pode-se observar na amarragéo litirgica e
simbdlica das festas de Natal e Pdscoa, que na
economia da salvag@o representam respectivamente a
questdo da encarnagdo/inculturacdo e da
redengdo/libertagdo. Para o nascimento de Jesus -- a
festa da encarnagdo e da "semeadura do Verbo" -- se
esperaria uma data no calenddrio lunar, associada 2
agricultura, a fertilidade e a regido. Mas, pelo
contrério, o Natal é comemorado no calenddrio solar,
na festa césmica do solsticio.

J4 a Pdscoa, festa da ressurreigdo, libertagdo e
colheita, que tem uma abrangéncia mais ampla, é
festejada conforme o calenddrio lunar, no primeiro
domingo depois da primeira lua cheia da primavera
européia. Mas a libertac@o pascal do calend4rio lunar
¢ sempre comemorada no dia do sol, no domingo, no
primeiro dia da semana, dia da génese do mundo e da
luz. Na celebragdo dos mistérios fundantes do
cristianismo, Pdscoa e Natal, hd um entrelagamento
miultiplo e uma polaridade complementar entre o
calenddrio lunar e solar, entre um significado
particular/regional e universal/c6smico, entre 0 campo
€ O universo, entre uma encarnagio universalmente
libertadora e a redengdo regionalmente encarnada.
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Este simbolismo do calendério litirgico mostra que
havia, j4 muito cedo, na Igreja e na primeira
evangelizagdo, uma preocupagio com a articulagio
entre as questdes da inculturagao e da libertagao, entre
a relevincia local e o alcance universal da
recapitulagdo do mundo em Jesus Cristo.

Ruptura e continuidade

. A "novidade do Evangelho" pode causar um
impacto sobre as culturas. A evangelizagdo propde
sempre continuidade e mudangas culturais. Mudangas
no sistema religioso, como quaisquer mudangas,
podem somente justificar-se a partir de perguntas e
impasses que surgem no projeto de vida dos povos. A
inculturag@o cria condigGes para sentir os impasses,
propor novos horizontes € sugerir novos critérios de
dlgcemlmcnto (cf. Evangelii Nuntiandi, 19). O
"didlogo apost6lico” se inscreve num "didlogo
cultural" (Catechesi Tradendae, 53).

A pedagogia de uma evangelizagdo inculturada
mostra que as rupturas ou madangas propostas pelo
evangelizador se inscrevem num projeto global de
transformagdes necessdrias para que a projeto de vida
integral dos respectivos povos e da humanidade, como
um Eodo, possa ter €xito. A "ruptura evangélica" e o

escandalo da cruz" ndo sdo uma "matéria teolégica"
abstrata, sem nexo histérico e cultural. S3o respostas
concretas ao pecado concreto, expressdes de uma
esperanga sécio-culturalmente situada. A "razdo da
propria esperanga” (1 Pd 3, 15) do evangelizador h4
de ser racionalmente justificada e articulada com o

projeto de vida de um povo em conjunto com a
humanidade.
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J4 que a cultura € um patrimdnio dos povos, a
inculturagdo ndo visa propriamente conversdes
individuais que dividem os povos. Estas divisdes, sim,
causariam um "escindalo da cruz" as avessas. E o
"escandalo" ndo seria, também, a continuidade da
situagdo colonial em que muitos povos vivem, mesmo
depois de sua "libertagdo" pelas elites nacionais? O
"escandalo" ndo seria tudo aquilo que reprime e
sufoca a vida dos povos? E as manifestagdes globais
da sua cultura niio seriam exatamente a arma de defesa
para conquistar a sua identidade e segunda
autonomia? Frente 2 real histéria da evangelizagdo, a
articulagdo entre ruptura e continuidade evangélicas
hd de ser contextualizada numa histéria de lutas
sociais, de genocidios e etnocidios.

A forga critica, transformadora e inovadora do
Evangelho visa o "homem novo". Este "homem
novo", ndo como individuo, mas como povo, terd uma
identidade cultural e histérica bem especificas. Essa
identidade faz a sua fé inabaldvel, enraizada, radical.
D4 ao seu projeto de vida profundidade, altura e
amplitude. O "mundo novo" -- o espago utépico do
"homem novo" -- serd o mundo renovado pelo
Espirito, o mundo pentecostal, o mundo polifonico de
todas as linguas, ragas e nagdes. A "ruptura
evangélica” se inscreve numa continuidade histérica
das culturas. Ela ndo visa jamais a destruicdo da
cultura. A histéria da salvagdo ndo desqualifica a
histéria, nem a cultura dos povos como pré-histéria ou
como "tébula rasa", irrelevantes para a sua salvagdo. A
histéria da salva¢do ndo anula uma histéria
"vergonhosa" dos outros povos. Tampouco integra a
histéria dos povos em "sua histéria” supostamente
universal, mas abte caminhos, amplia a histéria do
Antigo Israel e enriquece a histéria do Novo Israel
com o passado de cada povo. A memoria histérica de
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cada povo, a memoria das suas lutas e da sua paixao, é
matéria-prima para uma evangelizagdo inculturada,
em cujo centro se anuncia e celebra a memoria da
paixao e ressurreicdo do Homem Novo, Jesus Cristo.

Didlogo com os povos € entre as Igrejas

O horizonte monocultural do passado se tornou
inquietantemente estreito para as Igrejas e as religides
que marcam presenga em nivel mundial. A
inculturagdo levanta ndo s6 um problema "catélico”,
mas uma questdo ecumeénica. Se a inculturag@o nio é
o resultado da-atuag@o de um sé povo ou grupo social,
mas do conjunto dos povos € grupos sociais, entdo as
-experiéncias de inculturagdo -- a presenga sécio-
cultural no mundo -- de uma Igreja interessam ao
conjunto ecuménico das Igrejas, articuladas num
processo histérico de libertagdo dos povos e da
construg¢do do Reino.

O rompimento do horizonte monocultural € o
preco a pagar pela presencga salvifica e universal do
Evangelho, ndo s6 nas culturas indigenas, asidticas ou
africanas, mas na prépria civilizagdo ocidental. A
inculturagdo no plural € a condi¢do para que uma
Igreja culturalmente regional e particular se torne
Igreja verdadeiramente universal. Eclesiologicamente
vivemos um kairds da inculturagdo. Pelos meios de
comunicagdo, a humanidade e as Igrejas se véem
simultaneamente confrontadas com culturas e
sociedades tradicionais, profundamente impregnadas
por valores religiosos, € com a chamada modernidade,
da qual emerge uma sociedade individualista,
secularizada e pluralista.

O surgimento de uma civilizagdo mundial ndo
representa uma perspectiva que permitiria dispensar
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os esforgos de inculturagdo. Esta civilizagdo mundial
serd -- e em parte j4 € -- uma construgdo muito
complexa, onde o "fator religioso" representard apenas
um entre muitos subsistemas. Evangelizar e, portanto,
transmitir a mensagem da fé, numa sociedade
complexa e estratificada a partir do espago limitado de
um subsistema, € algo muito complicado. Na
modernidade ndo se pode mais pressupor uma
experiéncia generalizada de um "Deus consensual”,
como ponto de partida para chegar a uma opgao de f¢€.
No pluralismo ideolégico e nos sistemas € estruturas
auto-regulativos, as perguntas se tornaram "técnicas”,
difusas e latentes, dificies de serem levantadas na sua
relevancia teol6gica, mais dificies ainda de serem
respondidas a partir do campo especifico das Igrejas.
Uma nova evangelizagdo, orientada pela inculturagéo,
haveré de confrontar-se com a razdo instrumental da
mentalidade ilustrada do centro €, a0 mesmo tempo,
com as légicas culturais da periferia.

As Igrejas tém toda razdo quando zelam pelas
chamadas sociedades tradicionais, onde encontram a
plausibilidade de um Deus criador ¢ uma cultura
transparente, como ponto de partida para a
evangelizagdo. O desinteresse estrutural da
modernidade numa vinculagdo eclesial, a
secularizagdo e a privatizagdo do campo religioso, sao
um desafio muito maior para a evangelizagéo que a
diversidade cultural das sociedade componesas ou
tribais. A homogeneizagio cultural em diregado de uma
aldeia global ndo resolve, antes acentua a questdo da
inculturagio.

Ambas as sociedades, a tradicional e a moderna,
representam, para o anincio do "Verbo que se fez
carne" -- codificado no Evangelho -- o desafio € o
kairés da inculturagdo e da comunicagdo. Sim, o
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kairos € sempre um desafio. A inculturagdo ndo é um
achado gratuito que poderfamos facilmente incorporar
nas préiticas antigas. Pressupde um aprendizado
criterioso frente as chamadas culturas tradicionais € a
modernidade. Exige mudangas de priticas no interior
das Igrejas. Mas, afinal, ajudard as Igrejas, a partir de
uma melhor compreensao da relagio entre Evangelho
e cultura, entre ipculturagao e libertagdo e entre Igreja
particular e universal, a prestar, com mais fidelidade
ao Evangelho e com mais autenticidade face aos
homens, a sua diaconia ao mundo.

A inculturagdo, em analogia a encarnagdo de
Jesus de Nazaré, €, sobretudo, a abertura de um
didlogo. Toda a histéria da salvagdo nos mostra um
Deus obstinado pelo didlogo. A revelagdo do mistério
da Santissima Trindade, a criagdo do mundo, as
aliancas com o povo, a libertagio do Egito e da
Babildnia, o envio dos profetas e, finalmente, a
encarnag¢do do Verbo de Deus: sempre prevaleceu, na
relagdo entre Deus e o homem, o didlogo sobre o
bloqueio da comunicagéo, que é o pecado. 44

Nesta perspectiva, a inculturagdo visa estruturas
de didlogo e comunicagdo nas Igrejas, como
pressupostos do anincio da "boa noticia" e da
celebragcdo dos mistérios. Por muitos séculos, as
celebragbes principais da Igreja Catdlica foram
oficiadas em latim. Depois do Vaticano II, os textos
foram traduzidos para a lingua verndcula,
permanecendo palavras-chave ainda em latim,
simbolos e estruturas ainda amarrados ao contexto de
uma cultura de referéncia. A inculturagido designa a
batalha pela tradugdo criativa das palavras-chave para
diferentes contextos culturais. A Igreja da Nova
Alianga "fala todas as linguas, compreende e abraga
na caridade todos os idiomas e assim supera a
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dispersdo de Babel" (AG 4). A multiplicidade dos
dons do "dnico ¢ mesmo Espirito" clama pela
diversificagdo dos ministérios e servigos (1Co 12, 11).

Como "manifestar e comunicar a caridade de
Deus" (AG 10) -- razdo de ser da Igreja -- em gestos
sé regionalmente inteligiveis ou em idiomas
estrangeiros? Palavras-chave que esperam ainda a sua
tradugdo, encontram-se no campo dos simbolos, dos
sacramentos, dos ministérios, dos valores, da
compreensdo da histéria salvifica de cada povo. A
inculturagdo tenta desamarrar a identidade da fé de
qualquer cultura dominante e¢/ou padrdo. Ndo hd
evangelizacdo da cultura dominada a partir de uma
cultura dominante ou de uma suposta cultura-padrao.
Para a evangelizagdo da cultura dominada, o
missiondrio h4 de despojar-se da cultura dominante. O
kairos exige a kénose.

A inculturagdo ndo exige somente um didlogo
salvifico ad extra. Exige, a0 mesmo tempo, um
didlogo no interior das Igrejas. Como a cultura
particular ndo € a depravag@o ou a reprodugao inferior
de uma civilizagdo universal, assim a Igreja local néo
sofre uma deficiéncia ontolégica frente 4 Igreja
universal. Pelo contrdrio. A civilizagdo mundial se
contréi com as contribui¢des das culturas particulares.
A Igreja universal ndo é uma meta-Igreja ou um mero
aparato administrativo, mas a soma de Igrejas locais,
de comunidades concretas que vivem a fé. As virtudes
teologais -- fé, esperanga e amor -- ndo sdo vividas na
universalidade abstrata. As Igrejas s6 vivem e
socializam os seus valores no conreto das culturas €
relagdes sociais. A prética da inculturagdo vai fazer
surgir uma nova relagdo entre a Igreja local e
universal, entre unidade da fé e diversidade das
manifestagdes desta fé, enfim, entre unidade,
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liberdade e caridade. O préprio Concilio sugere a
necessidade de priorizar valores e metas e admite uma
"hierarquia de verdades" e uma "diversidade legitima"
de préticas (GS 92). Na inculturag@o vale o princfpio
do ecumenismo: unidade no necessdrio, liberdade nas
coisas que ndo atingem a substincia da fé e caridade
em tudo (cf. UR 4 e 11). O primado da Cé4tedra de
Pedro "protege as legitimas variedades e ao mesmo
tempo vigia para que as particularidades ndo
prejudiquem a unidade" (LG 13). O conjunto das
Igrejas impede que uma cultura se feche frente as
demais ou se imponha como hegeménica.

A prética desta subsidiariedade eclesial €
conflitiva, desde que ndo se distingem, na Igreja, os
dois niveis de comunicago: a lingua geral e a lingua
especifica. A gramitica e o diciondrio da lingua
especifica, € claro, pertencem aos respectivos povos.
A lingua geral, com os seus cédigos de comunicagido
macroestrutural e intergrupal, j4 € resultado de
discussdes e consensos do conjunto das Igrejas
(Concilios). Os graméticos da lingua geral ndo podem
autoritariamente intervir na definigdo da
"comunicagdo correta” da lingua especifica de um
povo. A lingua especifica tampouco se pode impor
como "a fala correta" para os demais.

Semelhante a partilha dos bens, que € exigéncia
da opgdo pelos pobres, a inculturagdo exige da Igreja,
sobretudo, a partilha da palavra, do espago e do poder
simbélico. O outro reivindica um espago préprio € um
espago comum na Igreja, uma lingua especifica e uma
lingua geral. O espago tnico e uma sé lingua geral
para todos significam a transformagdo do outro num
mesmo; significam, portanto, a eliminagdo da
alteridade. Eis o problema das Igrejas autéctones! A
Igreja universal, os seus representantes e as suas
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administragdes, precisam -- se nio querem favorecer o
grupo dos sectaristas ou dos indiferentes -- reconhecer
a competéncia da Igreja local sobre a gramdtica € o
diciondrio da sua comunicagdo especifica. Ao mesmo
tempo, precisam oferecer um espago préprio para que
a Africa -- ao louvar a Deus -- possa dangar; a
América Latina, cantar; a Asia, meditar; e a Europa,
raciocinar. A unidade da Igreja ndo exige que todos
dancem pela mesma flauta ou rezem pela mesma
cartilha ou raciocinem pelo rosério cartesiano.

O paradigma da inculturagdo exprime o
compromisso da Igreja com as atitudes de Sdo Paulo:
ndo impor jugos culturais aos outros (At 15, 28) e
g:olaborar com a alegria dos fiéis (2Co 1, 24). Pela
inculturacdo "a Igreja trabalha de maneira tal que tudo
0 que de bom se encontra semeado no coragdo e na
mente dos homens ou nos préprios ritos e culturas dos
povos, nao s6 ndo desapareca, mas seja sanado,
elevado e aperfeicoado para a gléria de Deus,
confusido do deménio e felicidade do homem (LG 17).

‘Na méo desta Igreja, a inculturagio é um instrumento

que permite viver a proximidade sécio-cultural em
analogia com a encarnagdo de Jesus de Nazaré; um
Instrumento que permite uma presenga respeitosa em
face da alteridade, critica frente ao pecado e soliddria
no sofrimento. Mas, o reconhecimento do outro -- a
conquista da sua autonomia solid4ria e felicidade -- ¢
sempre uma conquista do outro. O didlogo, sécio-
culturalmente simétrico e teologicamente ecuménico,
pode facilitar esta conquista; o kairds histérico vai
acelera-la.

Paulo Sues
Caixa Postal 46-023
(04199) Sao Paulo/SP
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Reflexion Sobre el Misterio de la
Evangelizacién

Como obispos, sacerdotes y pueblo de Dios,
participamos de la consagracién y misién de Jesis
para evangelizar tanto al mundo entero como a la
Iglesia particular que nos ha sido confiada.

Estamos aqui para intercambiar experiencias e
inquietudes, con vistas a evangelizar mejor estas
zonas amazoénicas.

Conociendo mejor la realidad, que constituye el
tejido de la vida, de los sufrimientos, alegrias y
esperanzas de la gente, queremos dar un nuevo
impulso a la evangelizacion de las personas y de los
pueblos.

Veremos lo que es mas central en la
evangelizacion: Jesis en su Pascua .

Veremos cémo la evangelizacién se continua hoy
en la Iglesia.

Finalmente nos preguntaremos qué representa la
actividad misionera en la situacién concreta de
nuestras Iglesias de la Amazonia.

" Lo mds central en la evangelizacion:

Jesiis en su Pascua.

La evangelizacién es una realidad totalmente
relacionada con Jesds y su misterio en medio de
nosotros y con nosotros: Es el cumplimiento y el
seguimiento de la misién que recibié del Padre.
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El concepto dindmico, esencialmente personal,
referido al acontecimiento de Jesucristo: su
encarnacién, la proclamacién del reino, su muerte y
resurreccién: concretamente su envio por el Padre
para anunciar la Buena Nueva a los pobres. Buena
Nueva que habria de llegar a todos en su muerte y
resurrecion.

El esfuerzo que vamos realizando para hacer
llegar la Buena Nueva, en el contexto cultural
amazoénico, y al hombre, artifice de la cultura, tiene
como base, centro y cumbre de su dinamismo : "Una
clara proclamacién de que en Jesucristo, Hijo de
Dios hecho hombre, muerto y resucitado, se ofrece la
salvaci6n a todo los hombres como don de la gracia y
misericordia de Dios". (EN 27).

En Jesis, Hijo de Dios, hecho hombre, muerto y
resucitado, es decir en su encarnacién pascual,
estamos en el centro de la evangelizacion ,

La Encarnacién es Camino Pascual

La evangelizacién empieza con la encarnacion de
Jesiis. Desde la encarnacion Jesis se va encaminando,
por el anuncio de la cercania del Reino, hacia su hora,
la de su muerte, que es al mismo tiempo la de su
glorificacién y del don del Espiritu.

Desde su encarnacién Jesis estd ya dinamizado
por su Pascua, por el paso de la muerte hacia su
glorificacién como hijo, y la glorificacién en €l de
toda la humanidad. '

. La encarnacién de Jesus se entiende a partir de su
glorificacién. "La palabra se hizo carne, puso su
morada entre nosotros y hemos contemplado su gloria,
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gloria que recibe del Padre como Hijo, lleno de gracia
y de verdad". ON.114).

En este proceso de la encarnacién a la gloria ,
Jestis realiza su misién, es constituido Sefor y
Salvador del mundo, y el mundo es evangelizado por
El. Asf es como la encarnacién es salvifica.

La encarnacién de Jesus tiene su cumbre en la
cruz que lo eleva, lo exalta, lo resucita, lo glorifica
para atraer hacia El a toda la humanidad y a toda la
creacién. .

La evangelizacién tiene su fundamento en la
encarnacién pascual de Jesiis. La Pascua es el punto
central, el foco a partir del cual se ilumina el camino
de Jesiis en medio de nosotros. El dinamismo le viene
de su glorificacién, no de la carne.

Jesis encarna, toma nuestra naturaleza humana,
esta carne "privada de la gloria de Dios" (Rm 3,23), no
para ser uno mas en esta situacién , sino para
cambiarla radicalmente , llevando la carne a la muerte
para hacer nacer al Hijo en su plenitud por su
resurrecién, y en El a toda la humanidad, haciéndola
filial. Jests "muerto en la carne es vivificado por el
Espiritu".. (1 Pe 3 18). Muere "en razén de la debilidad
de la carne, y esté vivo por el poder del Espiritu” (2
Cor 13,4), como el primero de la humanidad nueva.,

Este Evangelio de Dios es manifestado y
entregado a los hombres en la Pascua de Jess.

En su pascua:

a) Jesis es manifestado como Hijo y revelado al
Padre.
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b) Jesiis es plenamente consagrado en el Espiritu y lo
comunica.

c¢) Jesis es enviado ad-Gentes como Salvador
universal.

Asi es Buena Nueva de conversién y transformacién.

a) En su Pascua, Jesiis es manifestado como Hijo y
revela el Padre.En la filiacion el Padre es
revelado:: Tenemos que recorrer el camino de
Jests hasta la cruz, para llegar a conocer al Hijo:
"Este hombre es verdaderamente el Hijo de Dios"
(Mc 15,39). Es el Evangelio, segiin San Marcos...

En la cruz, rechazado por los poderosos,
rechazando El mismo todo poder humano, Jesis se
entrega a las manos del Padre, al dnico poder del
Padre, quien lo resucita, lo glorifica como hijo.

Recibiéndolo todo del Padre, manifiesta que es
plenamente Hijo, puede decir "ABBA"

“"Por su resurrecién de entre los muertos, nacido
del linaje de David segiin la carne, es constituido Hijo

de Dios con poder segiin el Espiritu de santidad...."
(Rm 13-4).

Asi sabemos "que el Hijo ama al Padre" (Jn
14,31), y el Padre se revela en el Hijo.

Como "primogénito de entre los muertos" Jests
"es la perfecta imagen de Dios invisible" (Col, 1, 15),
"heredero de todo, resplandor de su gloria" (Heb,. 1, 2-

3). Resucitando al Hijo, el Padre revela en €l su
propio rostro, volcado hacia la humanidad para
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siempre. El conocimiento del Padre "Est4 en la faz de
Cristo" (2 Cor, 4.6). Y "todos nosotros, con €l rostro
descubierto”, sin el valor del Antiguo
Testamento".reflejamos la gloria del Sefior y nos
vemos transformados en esta misma imagen (2 Cor,
3.18).

"Resucitando a su Hijo, Dios evangeliza al
mundo". Es evangelio, y Evangelizacién, Dios Padre
glorifica al Hijo. Es glorificado en El. Y ésta gloria
pasa al hombre, pasa al hombre viviente, "este hombre
también manifestado como Hijo" en la irradiacién del
Hijo amado.

b) En su Pascua, Jesiis es plenamente consagrado
en el Espiritu , y lo comunica a los creyentes: El
'Ungido" consagrado por el Espiritu , para anunciar la
Buena Nueva a los pobres, liberar, iluminar, agraciar
(cf.Lc.4,18-19), es en su Pascua consagrado para que
también nosotros fuéramos consagrados en la verdad
(Jn, 17.19). Su cuerpo resucitado "viene a ser Espiritu
vivificante" (1 Cor. 15,45) fuente del Espiritu, que se
derrama, se comunica, hace renacer y vivir.

Jesus habia anunciado ese don, hablando de su
glorificacién: "de su seno correrdn rios de agua viva.
Esto lo decia refiriéndose al Espiritu que iban a recibir
los que creyeren en €1" (In 7,37-39).

Juan nos dice mds tarde que del corazén abierto
en la cruz manan las aguas del Espiritu (cf.Jn 19,34).

Los creyentes podradn "beber de un sélo Espiritu”
para "formar un solo cuerpo” (1 Cor 12,13).

Es el primer testimonio de los Apéstoles:
resucitado, Jesis derrama su Espiritu:
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"A este Jesis, Dios lo resucité; de lo cual todos
somos testigos, y exaltado por la diestra de Dios, ha
recibido el Espiritu Santo prometido y ha derramado
lo que ustedes ven y oyen" (Hch 2,32-33).

Por el don pascual del Espiritu, el Evangelio se
define "poder de Dios para la Salvacién de todo el que
cree" (Rm 6 116).

Es evangelio y evangelizaci6n.

c) En su Pascua, Jesiis es enviado ad-Gentes,
Salvador Universal:Elevado en la cruz, exaltado en su
glorificacién, atrae a todos y a todo hacia El y El
viene a todos los pueblos ...

Su muerte derriba el muro de separacién entre las
naciones (Ef 2,4) para hacer de todos un solo pueblo de
Dios.

En el nuevo templo, que es ahora su cuerpo
resucitado, "todos llegan a estar cerca" (Ef 2,13), pasan
"por el camino nuevo y vivo" (Heb 10.20) y "tienen
acceso al Padre por el mismo Espiritu" (Ef 2,18).

Cuando Jesis se va al Padre es para volver al
mundo. "Me voy, pero volveré a ustedes”. Su "salida"
entristece, "venida" llenard de gozo (cf. In 16,20).

Las manos del Padre que lo reciben en la cruz, o
de la cruz, lo devuelven a la humanidad como a su
Sefior; junto al Padre, en la plenitud de su poder,
"sentada a la derecha del Padre, viene sobre las nubes
del cielo" (Mc14,62) hacia todos los pueblos, como juez
y salvador.

Junto al Padre, convertido en "hermano
universal” en el Espiritu, viene ad-gentes. En la
resurrecidn, la encarnacién es plenamente salvifica y
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pasa a ser universal por el Espiritu, inico principio de
universalidad.

Es el gran envio misionero. Pues el Evangelio que
predicamos es Jesiis como Seifior, "el evangelio de la
gloria de Cristo’ (2, Cor 4,4).

La evangelizaci6n es, pues, el anuncio gozoso del
Jesiis Pascual; anuncio que lo hace presente en medio
de nosotros, y lo comunica a todos en la Palabra, en
los sacramentos de la fe, por la accién del Espfritu
derramado.

La Palabra, los signos, la accién que hacen
presente a Jesiis, que ponen al hombre en presencia de
este Jesis encarnado, muerto y resucitado que llegan a
su corazén y lo interpelan en nombre de este mismo
Jesiis, son gestos evangelizadores.

Evangelio y evangelizacién son buena nueva de
conversién y de transformacion

Es la Buena Nueva de la conversibn, la que
manifiesta el poder de Cristo que transforma al
hombre y al mundo para el hombre.

Es Buena Nueva; "alégrate, el Seiior estd
contigo"(Lc 1,37), "no tengas miedo” (Lc130). Jesis nos
sale al encuentro con su paz y benevolencia. 'Se
manifest6 la benignidad y la humanidad de nuestro
gran Dios y Salvador" (Tt. 3,4).

Es presencia del Resucitado que 1lama y se nos

mete por nuestras puertas:"conviene que hoy, yo me
quede en tu casa". (Lc.19,5).

91



"Zaqueo lo recibié con alegria" (Id). "hoy ha
llegado la salvacién a esta. casa" (Lc 19.9). Es esta
presencia amorosa, sorprendente, la que provoca la
conversién, echa por tierra nuestras seguridades
humanas, comunica la gracia interpelante de "la
penitencia para la vida" (Heh 1.18). Esta irrupcién del
Reino de Dios, "resplandeciente en el rostro de Jesis
resucitado y asf implantado en el centro de la historia"
(P 197), hace que el hombre entre con Jesis en su
proceso de muerte a la carne, al egofsmo, al pecado,
para resucitar con El a una vida nueva. El Espiritu lo
hace renacer, llamar a Dios "Abb4", lo configura con
Cristo que vive en El, empieza a "escribir en su
corazén" (2 Cor3,3) la Ley de la Nueva Alianza que es
amo. "Zaqueo, de pie, dijo al Sefior daré la mitad de
mis bienes a los pobres, y si en algo defraudé a
alguno, le devolveré el cuddruplo”. (Lc 19,8). Porque
Jesis ha podido entrar en su casa y ha hecho también
de €l un hijo de Abraham por la fe la vida nueva hace
que Zaqueo entre en una nueva comunidad fundada en
justicia, verdad y caridad.

Las obras que transforman al mundo son frutos de
la conversién , Y la conversién es fruto de la accién
evangelizadora de Cristo en el hombre. "La caridad de
Dios, derramada en el corazén por el Espiritu dado”
(Rm 5,5) empapa todas las relaciones del mundo,
relaciones con Dios, relaciones con los hermanos,
relaciones con la creacién. Son las obras de la fe "que
actda por el amor" (Gal 5,6) del cual dimanan también
promocién, liberacién , actuacién "en favor de la
fraternidad, de la paz, contra las dominaciones, las
esclavitudes, las discriminaciones, violencias...
agresiones contra el hombre y cuanto atenta a la vida"
(Ef 1,20) es "el poder que actia en nosotros los
creyentes" (Ef119) y es el tinico poder capaz de hacer
con hombres nuevos el mundo justo, fraterno, pacifico
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que Dios quiere . Este servicio al mundo, en el cual
estamos injertados , es verificacién de la conversién al
Evangelio, y lugar en el que la fe produce sus signos
en la coyuntura cotidiana de los hombres (Mons.
Matagrin, Sinodo de 1.974).

Esta conversion, que es un 'ir al Padre"donde estd
Jesiis, hajo el impulso del Espiritu Santo, provoca una
tensién fuerte en el corazén del cristiano. Descubre
pronto que, si bien el Evangelio d4 sentido a todas sus
aspiraciones y realizaciones humanas "Las cuestiones
las desborda infinitamente" (P 353). El cristiano no se
queda encerrado en el mundo que transforma, sino que
anhela la plena libertad de los hijos de Dios, junto con
toda la creacién, en la realizacién del Reino, que,
aunque presente en esta tierra no es de este mundo.

La evangelizacion continiia hoy en la Iglesia

Si la evangelizaci6n es la realizacién de la misién
confiada a Jesus desde su encarnacién hasta la cruz y
la glorificaci6n en el Espiritu, nos preguntamos c6mo
se podréd seguir realizando esta misma evangelizacion,
después de la resurrecién de Cristo.

Pues bien, se realiza a través de la comunidad
apostolica, que-es la Iglesia.

lesia n nl

El Sefior, ya desde un principio, llamé asi a los
que El quiso, e instituy6 a doce para que estuvieran
con El y para enviarlos a predicar. Los apdstoles
fueron asf la semilla del nuevo Israel......

Después el Sefior una vez que hubo completado
en si con su puerte y resurreccién, los misterios de la
salvacién, habiendo recibido toda potestad en el cielo
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y en la tierra , fundé su Iglesia como sacramento de
salvacion y envié a los apdstoles en el mundo entero,
como también €l habia sido enviado por el Padre.
(AG.5.).

Todo empieza con Jesis en su encarnacién y
tiene su cumplimiento en su Pascua. Asi: "la Iglesia
nace de la accién evangelizadora de Cristo" (EN 15), lo
cual se "logra de manera particular con su muerte, su
resurreccion, y el envio del Espiritu de Verdad"(En
612)De ahi la bella imagen de San Agustin: "Del
costado de Cristo, dormido en la cruz, naci6 el
sacramento admirable de la Iglesia entera". "Nacido
del amor del Padre").(Gs 40), se levantd por la misma
accién del Padre que resucit6 a Jesds de la muerte,
haciendo que su cuerpo sea fuente de donde brota el
Espiritu.

La Iglesia, no es algo afiadido al Cuerpo de
Cristo. Es su Cuerpo. La muerte que abre a Jesus a la
gloria, llama a la Iglesia a la vida. El grano muere y
nace la espiga de las naciones, Cristo se entrega y
surge la esposa.

Pentecostés, donde el espiritu, es la manifestacion
piblica de la Iglesia ante las naciones.

Es "cuando empezaron los hechos de los
apéstoles" (AG 4).

La Iglesia evangeliza siguiendo a Cristo Redentor

Es decir, participando de su muerte y resurreccion,
participando de su suerte, "consorte" de Cristo.

El ministerio de Cristo, que es Evangelio, ha de
ser anunciado, hecho presente y comunicado a los
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hombres, para que puedan ellos por su parte acoger
esta salvacién.

En la Iglesia misma, en cuanto Cuerpo de Cristo,
la salvacion estd presente y se comunica a su pueblo.

La Iglesia no es agencia distribuidora de los
méritos adquiridos por Cristo, y bien almacenados,
para cuando funcionarios sagrados tengan a bien abrir
y cerrar las puertas del dep6sito.

La accién ap6stolica en la Iglesia no es algo sobre
afiadido a la accién por la cual Dios glorifica a su
Hijo, y que salva al mundo. Es esta misma accion
salvadora , que crea la Iglesia, y en ella, y por medio
de ella, se extiende a la historia de los hombres, a
todos los pueblos salvados en Jesus.

La redencién, la realiz6 Jesis , de una vez para
siempre, precisamente en su muerte y resurreccion,
que es don del Espiritu. La Iglesia vive este misterio
en ella misma, viviéndolo en la fe, la esperanza y la
caridad, es como se hace apostdlica, sacramento de
salvacion.

Es "caminar ella por el camino de Jesis, pobreza,
obediencia, servicio, inmolacién hasta la muerte de la
que surgié victorioso por su resurrecciéon” y
caminando asi, es como "descubre a los hombres el
camino libre y seguro para que participen en el
misterio de Cristo".(AG 5).

La Iglesia evangeliza cuando es evangelizada y
en la misma medida: Por eso mismo "es necesario que
los miembros de la Iglesia se hagan conformes a
Jestis, hasta el extremo de que Jesiis quede formado en
ellos" (cf.Gal 4,19). Por eso somos incorporados a 10s
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misterios de su vida, configurados en él , muertos y
resucitados en él, hasta que con €l reinemos.

Peregrinando todavia en la tierra, siguiendo de
cerca sus pasos en la tribulacién y la persecucién, nos
asociamos a sus dolores, como el cuerpo a la cabeza,
padeciendoconél,afin de ser glorificados con
él" (LG 7)..

Acaso (no pasard por ahi nuestra experiencia de
la evangelizacién de Amazonia?

Nos inculturizamos en estos pueblos. La
inculturacién nos pone en solidaridad con ellos y con
su historia. Con ellos experimentamos la penetracién
del Reino en la masa pecadora, que a veces se abre,
otras veces se resiste. Contemplamos en el rostro de
muchos la marca de Cristo doliente. Nos asociamos a
sus dolores. Andamos, avanzando en la peregrinacién
de la fe, con ellos, en medio de las mismas
tribulaciones y persecuciones. Sentimos algo del odio
del mundo, en razén de nuestro servicio que nace del
Evangelio, y experimentamos también los consuelos y
las alegrias del Espiritu que reposa sobre los
creyentes. Alimentamos a los hombres y a las
comunidades con el Pan de Dios, Palabra y Eucaristia,
y somos testigos de cémo hace crecer en la reflexién,
la lucha, hasta el martirio.

Es asi como la evangelizacién pasa del corazén
de la Iglesia hacia todos los hombres. Por todas
partes, llevamos en nuestra persona la muerte de
Jesus, para que también la vida de Cristo se
manifieste en nuestra persona. Asi los que vivimos nos
vemos constantemente entregados a la muerte por
causa de Cristo, para que la vida de Jesiis llegue a
manifestarse en nuestro cuerpo mortal , Yy mientras
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obra la muerte en nosotros a ustedes les llega la vida.
(2 Cor 4.10-12).

Por esta razén la Eucaristia es "fuente y cumbre
de la evangelizacion. Es el anuncio y la presencia de
la muerte y de la resurreccién del Sefior, y nuestra
participacion en ellas. Los comulgantes se convierten
en Cuerpo de Cristo, llenos del Espiritu. Son
comunidad de salvacién. Son apdstoles. La Iglesia
nunca es tanto Iglesia como cuando celebra la
Eucaristia. Y nunca tan plenamente evangelizadora.

La "actividad misionera"” de la Iglesia, en la situacién
concreta de nuestras iglesias locales.

El estudio de los aspectos fundamentales de la
evangelizacion parte de una cristologia que ilumina la
misidn, y desemboca en una eclesiologia que nos pone
en la trayectoria de la misién confiada a Cristo, y
realizada por €l, y que se prolonga en la Iglesia
Cuerpo de Cristo, en cuanto sigue a su Sefior en su
encarnacién Pascual.

Sobre estas bases y ante la situacién de nuestras
Iglesias locales, nos preguntamos ahora en qué forma
y hasta qué punto nos solicita "la actividad misionera

de la Iglesia”

Ad-gentes nos dice que la actividad misionera
tiene como "fin propio la evangelizacién y la
implantacién de la Iglesia en los pueblos y grupos
humanos en los cuales no ha arraigado todavia"(AG. 6).

No se trata de cualquier tipo de evangelizacion.
Es la evangelizacién de un pueblo particular, de modo
que la Iglesia llegue a hacerse presente en El con los
signos de la salvacidn, el servicio a los hermanos
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(diaconfa), en vista a edificar la comunidad
(koinonia), con la celebracion , en ella de lo vivido
(liturgia, sacramentos de la fe). Esta evangelizacién se
vincula al primer anuncio del Evangelio, al testimonio
apostélico que hace nacer y crecer la Iglesia, y
corresponde a una etapa de comienzo, novedad y
juventud, o a esos cambios en la vida, que se
manifiestan,"en los grupos humanos en medio de los
cuales vive la Iglesia y que con frecuencia, por
distintas razones, se transforman totalmente, de suerte
que pueden crearse situaciones por completo nuevas”
La Iglesia ha de "examinar si dichas situaciones
requieren de nuevo su accién misionera” (AG. 6).

Por tanto, "la actividad misionera" es ese tipo de
evangelizacién que se orienta a "la plantacion de la
Iglesia", su "arraigo en los pueblos o grupos humanos"
(Ag 6). La Iglesia "debe crecer de la semilla de la
Palabra de Dios...", volverse Iglesia autdctona,
suficientemente fundada, dotada de energias propias,
con jerarquia propia, unida al pueblo..... "de modo que
pueda llegar a su madurez y contribuir asi totalmente
al bien de la Iglesia Universal" (AG. 6).

El Evangelio ha de coneciar con la cultura de
cada pueblo, llegar hasta sus raices para que en ese
pueblo pueda nacer la Iglesia y expresarse con su
rostro propio y estar dotada de sus propias fuerzas. La
Iglesia que nace en ese pueblo ha de nacer bien para
poder crecer, fortalecerse, volverse ella misma
misionera, portadora del misterio de Cristo que vive y
celebra , para poder comunicarlo a otros pueblos.

Los apéstoles, predicando la palabra, engendraron
iglesias, "Predicaverunt Verbum veritatis et genuerunt
Ecclesias" (AG 1). "Sus sucesores estdn obligados a
perpetuar esta obra para que la palabra se difunda y
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sea acogida con honor (ut sermo Dei currat et
clarificetur, 2 Tes. 3,1) y que el Reino de Dios sea
anunciado y establecido en toda la tierra (AG ).

Conocemos las etapas, o los niveles de
profundidad, que permiten a la Iglesia nacer en el
terreno cultural de un pueblo, es decir, llegar a ser una
verdadera Iglesia local.

Hay una etapa de penetracién de la Palabra, en
que se buscan las hondas propias de este pueblo, su
"lenguaje" cultural para llegar asi al corazén de las
personas, de modo que puedan escuchar su nombre,
reconocer la voz del Pastor y responder a esa
interpelacién con su conversién, iniciando asi su
seguimiento de Jesus.

Hay una etapa de asimilacién. La palabra va
calando en las categorias , los simbolos, las
representaciones de la cultura de este pueblo. Se hace
el "trasvase" de la Palabra, hasta la fuente de las
experiencias vitales del pueblo, hasta su modo de
sentir y de vivir dentro de las aspiraciones, las
riquezas y limites, las maneras de considerar la vida y
?l mu)ndo, que distingue tal o cual conjunto humano.
EN 63).

La Iglesia joven , que ha nacido por la conversién
de fe a la palabra proclamada, entendida y respondida,
puede ahondar el Mensaje, - especialmente en sus
catequistas autéctonos - hacerlo suyo, congeniarlo
dentro de su cultura.

Hay por fin la etapa de la reexpresion del
Mensaje en la comunidad local, en su genio propio, en
sus simbolos, en su religiosidad, en su "estilo". En
esta reexpresién, que alcanza la teologia, la
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propio, el de la cultura de este pueblo. Es Iglesia
"local" .'No otra Iglesia, sino la Iglesia universal con
el rostro de un pueblo particular, en el cual se la puede
reconocer e identificar.

" Esta Iglesia local , por la penetracién del
Evangelio en el corazén de las personas y de su
cultura particular, puede hacer la reelectura de su
propia cultura e historia; da gracias a Dios por .l
modo como su pueblo ha experimentado a Dios en su
cultura, y cémo ese "lenguaje” cultural es capaz ahora
de comunicar el Mensaje; discierne también cudles de
sus expresiones culturales o estructuras distorsionan
ese Mensaje o dificultan el seguimiento de Cristo.

Esta Iglesia va hacia su madurez. Cuanto mds
local, convertida hasta las raices de la cultura, tanto
més Iglesia universal, vuelta con el dinamismo
misionero que la habita hacia otros pueblos y naciones
(ct.P 363). Esta Iglesia, nacida y fortalecida por la
accién misionera, ofrece el terreno normal y
fundamental de la Misién universal.

Podemos preguntarnos ahora en qué etapa de
‘evangelizacién nos encontramos en nuestras iglesias
particulares de Amazonia, y en el conjunto de esta
regién tan grande.

iQuedan nuestros hermanos indigenas
marginados de la evangelizacion, bien integrados en
ella, promotores de evangelizacién, capaces de alabar
al Dios de Jesucristo en su propia.cultura y de
compartir las riquezas de sus experiencias con otros
pueblos?. ;En qué forma la realidad actual de
Amazonia, tal como la analizamos en estos dfas
impacta, paraliza o modifica nuestro esfuerzo de
evangelizacién?.
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(Cudles son las situaciones misioneras nuevas
que nos solicitan? y ;Hasta qué punto somos
conscientes de ellas?. ;Nuestra Iglesia local?. ;La
Iglesia de nuestro pafs (especialmente en sus fuerzas
mas apéstélicas-Institutos misioneros, vida
religiosa...-)?. (La Iglesia de América Latina?

Este andlisis nos permitird emprender con
decisién "la nueva evangelizacién" en el marco de la
celebracién de los 500 afios del inicié de la primera
evangelizacién del continente, a la que nos convoca el
Papa Juan Pablo Segundo, "evangelizacién nueva en
su ardor, nueva en sus métodos, nueva en su
expresién”.

Mons. Roger Aubry
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Contribuciones de los Grupos Mixtos
después de las Ponencias sobre
"Inculturacion" y "Evangelizacion"

La realidad que analizamos y estudiamos en los
primeros dias nos cuestiona y desaffa como Iglesia.
Constatamos que a pesar de tantos siglos de labor
misionera no conseguimos hacer nacer una Iglesia
aut6ctona, una Iglesia con "rostro indigena". Varias
son las razones o causas de este insuceso, unas de
orden histérico - politico, otras de orden cultural, otras
de orden eclesiologico. Con toda humildad, sinceridad
y movidos por el amor a la verdad admitimos estas
razones y causas, sin dejarnos por ello influenciar por
algdn impulso de auto - destruccién o masoquismo.

Sabemos que el proyecto colonizador buscaba la
explotacién indiscriminada y depredadora de las
tierras conquistadas. Las poblaciones aborigenes, o se
integraban en el sistema del conquistador, torndndose
mano de obra en la explotacién de las riquezas
naturales, o tenfian que desaparecer, ya que la no
integracién constituia una seria amenaza ‘a los
intereses de la corona espafiola o portuguesa.

La evangelizacién se inicié ligada o subordinada al
estado, vinculada a los Gobiernos, y pretendia ganar
"almas para Dios y subditos para el rey".

El indigena fue considerado un subproducto de la
humanidad, sin historia, sin cultura, sin capacidad de
asumir responsabilidades, primitivo, bdrbaro, "bicho
del monte". Aun hoy existen resquicios de esta vision.
El misionero, hijo de su tiempo e impregnado de un
fuerte etnocentrismo, se juzga superior y
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autosuficiente. El indigena nada tiene para ofrecer que
pueda ser aprendido. El, apenas sirve de animal de
carga en la explotacién de las riquezas naturales.

Cuando los misioneros toman conciencia de esta
situaci6én deshumana y se oponen al sistema
colonialista depredador, esclavizador de indigenas o
exterminador de las poblaciones aborigenes, ellos son
expulsados de estas tierras, pues ya no sirven a los
intereses de los gobiernos. Asf, la accién misionera es
interrumpida y hay pafses donde por mds de un siglo

la evangelizacién ha sido suspendida.

El modelo eclesiolégico mds "jurfdico” que
evangélico vigente por lo menos hasta el Vaticano 1II,
pero asi mismo no suficientemente superado hasta
hoy, no valoriza ni deja una diversidad cultural en el
seno de la Iglesia. El modelo eclesial fue
"monocultural”. La evangelizacién vino con la
involucracién de la cultura occidental. La Iglesia
Local es considerada filial o sucursal de la Iglesia de
Roma.

Frecuentemente se observa una gran distancia entre el
discurso oficial de la Iglesia que habla no en el deber
de traducir el tesoro de la fe, en la originalidad de su
contenido, en la legitima variedad de expresiones de
todos los pueblos del mundo "(Juan Pablo II en su
alocucién a los obispos de la India,01.02.86, cfr. OR
09.02.86 p.5) y la realidad concreta , cuando
instancias curiales dificultan cualquier tentativa en
este sentido.

Entre tanto existen también experiencias positivas
que podrén indicar "Evangelizaci6n nueva", "nueva en
su ardor, en sus métodos y en su expresion” (Discurso
de Juan Pablo II en la XIX Asamblea del CELAM).
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La preocupaci6n de incorporar valores y expresiones
indigenas en la liturgia y en los ritos sacramentales;

La valorizaciér_l de la misica, del arte, de las
costumbre y tradiciones indigenas;

El esfuerzo de muchos misioneros de vivir con y
como los indigenas;

La preocupacién constante por la formacién de

catequistas, animadores dentro de sus especificidades
culturales;

La bisqueda de métodos mads adecuados y conformes
a las culturas indigenas en la formacién de los
aspirantes a los ministerios ordenados;

El respeto a la cultura indigena, no mds considerada
como inferior, despreciada, pero valorada como el
modo de ser, sentir y hacer de un pueblo y el
consecuente didlogo. El misionero cambia de sentido
social no es mas aquel que sabe todo, rompe con su
aqtospﬁciencia y su actitud de superioridad, baja del
pilpito y de! trono y comienza a aprender. Al
evangelizar es evangelizado.

_ Todo eso ‘es, sin duda muy positivo, pero asi
mismo nos deja la amarga sensacién de que estamos "
Inculturdndonos" aunque sea de manera periférica y
superficial. No conseguimos bajar suficientemente y
entrar en lz_l esencia, en el centro de las culturas. Hay
aproximaciones, pero estamos ain lejos de aquello
que deberfa ser la verdadera "inculturacion” .

En esta realidad contexto histérico, politico,

cult_ur-aIH somos hoy enviados a anunciar la "Buena
Noticia", la "Vida en plenitud” y a denunciar todas las
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formas de muerte impuestas a los pueblos indigenas.
Somos llamados a dar testimonio pascual del
irrevocable "SI" del padre a la vida, en medio de las
situaciones de muerte programada.

La inculturacién nos d4 la clave de lectura del
proyecto de vida de cada pueblo y nos hace
comprender que existe una unidad indisoluble entre
las cuestiones de la tierra, de la cultura, de la
organizacién y de la evangelizacién. Crece en
nuestros dias la responsabilidad de las iglesias para
una articulacién del proyecto de los pueblos indigenas
con el proyecto de vida de todo el "pueblo mesidnico".
En una fraternidad militante contra las fuerzas
idolatricas de nuestros tiempos ( cfr, SRS 37) brota la
esperanza de liberacion, no sélo de la liberacién
politica o de la liberacién como privilegio de algunos,
pero como Iglesia - ekklesia - convocacién salvifica
de todos.

Dom ERWIN KRAUTLER
Secretario
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Evaluacion y Revision de la Practica Pastoral
en sus Aspectos Positivos y Negativos

La realidad analizada en el primer momento del
Encuentro, realidad cuestionadora y desafiante, hace
constatar que atin no se ha logrado crear una Iglesia
autéctona, una Iglesia con "rostro amazénico”. Se
constata también, sin embargo, la sincera
preocupacién y eficaz realizacion pastoral por
incorporar valores y expresiones indigenas en la
liturgia, el esfuerzo de muchos misioneros y
misioneras por vivir con'y como los indigenas, por la
bisqueda de métodos mds adecuados y conformes a
las culturas amaz6nicas.

Esta realidad analizada se vi6 iluminada por
temas tan importantes como los de la inculturacion y
el misterio de la evangelizacién, ambos
fundamentados en el documento de Pastoral Indigena
DEMIS, "Bogot4 1985".

Asf pues, el estudio - andlisis de la situacién
actual y la iluminacién recibida llevé a los
participantes a reunirse en grupos diversos, pero con
el criterio de Iglesias que cuenten con fronteras
comunes, a fin de revisar y evaluar la prictica pastoral
en todos sus aspectos, con vistas a acordar propuestas
comunes y concretas de lineas de accién en la entera
regi6n amazénica. Los grupos fueron denominados
"Territorios Fronterizos", credndose cuatro: A - B - C
- D . Al término de las reuniones grupales, los
participantes fueron convocados a un plenario, con €l
fin de comunicar sus reflexiones y entresacar las
constantes, recabando asf, el material para las
propuestas comunes y concretas de Lineas de Accién.
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Grupos Territorios Fronterizos "A"
Aspectos Positivos

- La solidaridad de los misioneros con los pueblos
indigenas, con sus manifestaciones, implicaciones y
consecuencias, apoyo, presencia, aceptaciéon de
riesgos, esfuerzo de inculturacién.

- La voluntad de identidad de los pueblos mismos:
(auto-determinacién, defensa de tierra,
organizaciones indigenas y ministerios no
ordenados).

Aspectos negativos

- La dificultad de llegar a la comunién en la Iglesia
(variedad que polariza y no enriquece, dicotomfas
entre "linea liberadora" y "linea cultural”, entre
maneras de ver, analizar, y responder a la realidad
indigena, acostumbrarse a distanciamientos, etc.)

- La Iglesia del pais, con sus diversas fuerzas
apostélicas, no asume clara, positiva o
suficientemente una evangelizacién especifica de
los indigenas y su fruto: el nacimiento de una
Iglesia local con rostro propio.

Vacios

- No existe todavia una Iglesia amazénica con rostro
y ministerios (especialmente ordehados) propios
(incluye aspectos litirgicos, catequéticos,
teolégicos, etc.)
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- No encontramos las mediaciones histéricas
concretas para pasar de la realidad negativa actual
al tipo de evangelizacién deseada.

Solidaridad con una Iglesia Amazénica

- Inculturacién del Misionero. (Permanencia,
cosmovisién, idioma, riesgos)

- Inculturacién del Mensaje (Teologia, liturgia,
organizacién, ministerios propios.)

Solidaridad con la Autodeterminacion

- Recuperacién

Proyecto de vida: derecho

Organizaciones: autonomia, nuestro servicio
Necesidad de la evangelizacién del medio para
proteger lo anterior.

Solidaridad Respecto a la Iglesia del Brasil

Impedimentos de trabajo y de entrada

Necesidad de denuncias concretas y documentada
para casos concretos.

Evitar con denuncias generales, es que se
endurezcan situaciones zonales.

500 Anos; en Vistas - Acontecimiento Evangelizador

- Ponderacién hechos: anuncio - atropellos y
esclavitudes.

- Humildad Iglesia: errores y lo bueno (santos) evitar
triunfalismo.

-~ Didlogo amplio hoy: Qué quieren los indigenas,
revisar junto con ellos la primera evangelizacion (2
almas - un alma indigena y cristiana) compromiso
concreto y diario junto a ellos.
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Grupos Territorios Fronterizos "B"
Aspectos Positivos

- Misioneros: Solidaridad y apertura para la realidad
y culturas indigenas.

- Indios: Autodeterminacién en la defensa de la
tierra, pastoral, organizacion.

Aspectos Negativos

- Misioneros e Iglesia popular: inestabilidad, poco
conocimiento y poca solidaridad.

- No reconocimiento de la alteridad y pesimismo en
el futuro.

Vacios

- Pueblo de Dios no informado y no formado sobre el
problema misionero indigena.

- Indios: poco espacio a los indios para
comprometerse en la construccién de la Iglesia.
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Propuestas

Informar, denunciar y acompaiiar criticamente la
situacién de los pueblos indigenas victimas de la
coyuntura amazénica.

Reconociendo el valor y el derecho de los pueblos
indigenas a su cultura, es necesario que los agentes
asuman vivencialmente la cultura, por eso es
necesario una preparacién especifica y mayor
estabilidad de los mismos.

Incentivar y ofrecer condiciones para que agentes
indigenas identificados con su pueblo, asuman
servicios y ministerios en la bisqueda de una
Iglesia con rostro indigena.

La multiplicacién de las organizaciones indigenas
es sefial o signo de vitalidad y camino, de
autodeterminaci6n. La Iglesia fomenta, apoya y
acompaiia estas organizaciones, suscitando en ellas
una actitud critica y buscando la participaci6n de la
comunidad.

Reconociendo la gravedad de la situacién de los
pueblos indigenas en la Amazonia hoy y las
dificultades por las que pasan los misioneros e
Iglesias locales, es necesaria la solidaridad y el
apoyo de toda la Iglesia de América Latina.
Particularmente grave es la situacién de la Iglesia
Misionera en el Brasil, especialmente la de
Roraima. Son necesarias actitudes concretas de
apoyo y solidaridad a nivel de las Iglesias locales y
conferencias Episcopales.

500 Aros: En didlogo con las comunidades indigenas
y sus organizaciones, revisar nuestra prictica y
buscar nuevas formas de servicio a estos pueblos.
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Grupos de Territorios Fronterizos "C"

Aspectos Positivos

- Mayor toma de conciencia:

- Agentes de Pastoral: necesidad y urgencia de una
pastoral indigena, necesidad de conocer,

inculturarse, acompaiiar,..

- Indigenas: Participacién creciente en la pastoral
(ministerios).

- Mayor actitud critica de la Iglesia frente a poderes
del Estado y poderes econémicos.

Aspectos Negativos

- Escasez, envejecimiento e inestabilidad de los
misioneros.

- Uniformidad eclesial: en ministerios (formacién,
etc...), en métodos (no hay proyecto de Iglesia
indigena). Existe presupuesto de un sustrato cultural
comiin a la América Latina.

Vacios

- Falta de articulacién pastoral entre territorios
vecinos fronterizos en: Planificaciéon, Accién,
Intercambio y Colaboracién.

- Falta de ayuda interdisciplinaria que prepare al
indigena al contacto con la cultura dominante y al
cambio interno de su cultura.
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Prélogo

Frente a etnocidio-genocidio optamos por la vida
ecocidio

- Las naciones indigenas tienen derecho y/o deseo a
su cultura a la Buena Noticia de la vida a ser Iglesia
frente a esos pormenores proponemos lineas de
accién en los siguientes campos:

Ecologia Humana Ambiental
Solidaridad con todos los organismos que defienden
la ecologia y tomar posicién frente a origenes
destructores.

Apoyo incondicional a reconocimientos,
titulaciones, tierras, territorios

Educacién ecolégica humana ambiental a nivel
formal e informal.

Didlogo efectivo con organismos indigenas.
Articulacién

Amerindia (de todos, a todos)

Encuentro Pastoral (continuacion)

Listado y mejor aprovechamiento de centros,
instituciones, encuentros, publicaciones.

Dos extremos para evitar: misioneros turistas,
misioneros aislados.
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Iglesia Nacional vs. Iglesia Misionera Indigena +
Conferencia Episcopal.

Acciones comunes de las Iglesias fronterizas
(mismo grupo étnico).

Iglesia con rostro indigena
Ministerios diferenciados

Investigacién de experiencias en formacién
(ministerios, sacerdocio, vida religiosa).

Inculturacifm de la liturgia y mayor sensibilidad de
la Iglesia universal por las Iglesias particulares.

V Centenario
Levantar la historia de los 500 afios a partir de los

Pueblos indigenas con alternativa a la historia
oficial. '
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Grupos Territorios Fronterizos "D"
Aspectos Positivos

- Toma de conciencia de los valores indigenas y
consecuente compromiso de inculturacién.

- Apoyo y acompafiamiento a los esfuerzos de las
comunidades indigenas para organizarse vy
defenderse.

Aspectos Negativos.

- La evangelizacién inculturada entre los indigenas no
ha sido suficientemente asumida y apreciada por las
Conferencias Episcopales.

- Falta de autocritica en la evaluacién del trabajo
pastoral.

Vacios:

- No se insiste suficientemente en la necesidad de una
evagelizacion explicita.

- Falta de estabilidad y preparacién teolégico-
antropoldgica en los agentes de pastoral.

Propuestas
Como la Amazonia es un 4rea privilegiada de misién
“ad gentes", en América Latina se exige un mayor
compromiso misionero de las Iglesias Nacionales.

Reconociendo que Dios ya estd presente en las
culturas con la semilla de su Verbo y que todo

115




: z Resumen de la Plenaria
esfuerzo en favor del hombre construye el Reino la

evangelizacién, no serd completa sin el anuncio | Viernes 26 de Agosto - A.M.

explicito del misterio de Jesis (EN 22). Este _ g

anuncio es condicién esencial para que el Mensaje Observaciones previas:

sea asumido y reexpresado en una reflexién ) d i _

teoldgica, litdrgica y de ministerios prop1os. Tanto 11.':115 dreas de coxpc1d.en01a como las de

La politica de explotacion indiscriminada de la originalidad son significativas:

Amazonia amenaza directamente la sobrevivencia de Tty ] ; »

los indigenas. Es indispensable comprometernos en Buscamos no solo el influjo de ideas sino también

defensa de la Amazonia, con sus valores humanos y el impacto de nuevas relaciones 11}terpersonales

ecolégicos. (p.ej. la solidaridad con los 1nd1ggnas) y las
reacciones a cambios de actitudes (p.e.j. €l espanto

Aungque los amazdnicos son microétnias dispersas de los estados ocasionados por la manera en que. la

tenemos fe en su capacidad de sobrevivir a las Iglesia estd al lado de los indigenas).

tentativas de asimilacién de la sociedad envolvente: .

por €so nos proponemos seguir acompafidndoles en Aspectos Positivos

el proceso de recuperacion de la memoria y la 3 :

adquisicién de instrumentos que afirmen su res puntos convergentes:

identidad.

1.Una nueva conciencia y valoracién por la
Hay que fortalecer la pastoral amazonica propiciando identidad cultural de los pueblos.

encuentros regionales y de grupos fronterizos, 5]
2. La solidaridad con ellos.

3.Un compromiso con su liberacién integral.

“Hay una relacién mutua entre lo que hacen los
misioneros y lo que hacen los pueblos; ie., la
solidaridad de los unos ayuda a la voluntad de
identidad de los otros y viceversa.

Ambos signos de los tiempos que no podemos
ignorar.
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Aclaraciones y observaciones con respecto a las
"organizaciones" populares indigenas:

- Reconocimiento de que las organizaciones
concretas pueden ser manipuladas ideolégicamente,
frecuentemente desde fuera.

- Reconocimiento de la autonomia propia de las
organizaciones sociales; la Iglesia no es la unica
causa de la identidad de los grupos.

- Favorecer el principio de la necesaria organizacion
del pueblo y mantener una postura critica hacia
"organizaciones" concretas.

Distinguir tres aspectos: Favorecer organizaciones
que expresan las aspiraciones auténticas de los
pueblos; acompaiiarlas como hermanos y como
cristianos, sin dominarlas; promover la uni6n entre
los grupos particulares.

- Aunque no haya actualmente algunas reservaciones
con respecto a las organizaciones particulares, se
supone que algin dia su validez y necesidad no serd
dudada en la Iglesia (ejemplo de los sindicatos).

- Un servicio evangélico necesario: ayudar a los
indigenas a adquirir y formar un sentido critico con
respecto al concepto de ""autodeterminacién™”

- Algunos entienden la creacién de mini-estados,
pero esta no es la idea bdsica.

- Generalmente, se busca mds bien el derecho
reconocido de los indigenas sobre un territorio
propio suficiente y la participacién real de ella en
las decisiones publicas que afectan su vida como
pueblos.
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De hecho hay diversas formas de
"autodeterminacién” i

En algunos paises ya no se estd considerando una
}'egls_laaé_n que reconozca el concepto de varias
nacionalidades" dentro del estado nacional., '

Hasta qué punto debe la Iglesia intervenir en
proyectos concretos?

Podpmgs tener "voz" en nuestras deliberaciones con
los indigenas pero dejar el "voto" a ellos.

Aspectos Negativos
Tres Puntos Convergentes:

1 La accién misionera entre indigenas no es

suficientemente valorada en la Iglesia mds amplia.

_Se constata la escasez, edad avanzada e
inestabilidad del personal misionero.

Hay una sensacién de impotencia en esta accién
misionera indigena.

Observaciones sobre la poca valoracién de la
problemdtica indigena en la Iglesia méds amplia:

El problema existe a todo nivel, regional, nacional y
continental.

Aﬁl} ciudadanos nacionales son extranjeros a los
indigenas.

Prevalece mds entre muchos mds una visién
monocultural de la Iglesia; no se reconoce el hecho
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de que América Latina, no es tan 'latina" como se
cree.

- Algunos opinan que en nuestras jurisdicciones de
cardcter misionero, jcudntos misioneros se dedican
especificamente a la evangelizacién de los
indfgenas?

- La diversidad, la pequefiez y el nimero de los
pueblos amazénicos dificulta una evangelizacién
especfifica de los indigenas.

- Hay un contexto méds amplio en que se inserta la
cultura pastoral indigena.

- El problema de llegar a la comunién dentro de la
Iglesia:

- En un pafs, solo una fraccién de los obispos con
indigenas en sus diécesis participan activamente en
organismos eclesiales al servicio de estos pueblos.

- Uno observé que siempre ha habido una divisién en
la Iglesia entre los dedicados a los indigenas y los al
servicio de los colonos.

Cuestiones Teol6gicas

NOTA: La dltima parte de la plenaria se pasé a la
discusién de varias cuestiones teoldgicas. Los

puntos de partida para esta reflexién parecen haber
sido:

- Una preocupacién por la identidad propiamente
evangélica de la iglesias misioneras (tal vez
corresponda a la preocupacién por la identidad
cultural de los pueblos);
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Las implicaciones o consecuencias concretas de una
variedad de inculturaciones del Evangelio entre los
misioneros y diversos pueblos amazénicos;

La necesidad de aclaraciones y profundizaciones
mayores en los temas considerados ayer
(inculturacién y evangelizaci6n).

El concepto de la evangelizacién explicita
observaciones:

Un tipo de evangelizacién explicita, ajena a la
historia de los pueblos, ha servido para destruir las
culturas.

La evangelizacién siempre debe llegar al anuncio
claro del Evangelio para que los evangelizados
puedan participar méds consciente y plenamente en
el misterio pascual de Cristo.

La evangelizacién debé ser considerada como la
comunicacién del amor de Dios.

La experiencia que los pueblos tienen de la accién
vivificadora del Espiritu de Cristo Resucitado, aiin
antes de su evangelizaci6n ya es parte indispensable
de "contenido" del Mensaje y su punto de partida
(Kerigma contextualizado: cémo Dios ya ha estado
cerca de este pueblo).

Nota del Secretario:

- Un punto no explicitado en la plenaria: la relacién

teolégica entre este contenido "normativo" (la
configuracién concreta de la tnica salvacién
revelada concreta y plenamente una vez para
siempre en el Misterio Pascual de Cristo).
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El concepto de la "inculturacién":
- (Es de la persona del misionero o del Evangelio?

- En un sentido, la "inculturacién" serd el esfuerzo
por el cual el misionero (precaria y
provisionalmente se aproxima a la cultura de un
pueblo; la inculturacién propiamente serd realizada
por la 3a. 6 4a. generacién de los 'evangghzados,
cuando la Iglesia efectivamente "nace " en ese
pueblo.

" La elaboraci6n de teologfas locales:

- Nosotros mismos, en un primer momento tenemos
que ayudar a los indigenas evangelizados a expresar
la fe en su lenguaje cultural, buscando reconstruir
sus mitos, el "Antiguo Testamento" de su propia
experiencia de Dios.

- Una "teologfa local" puede servir a una regién
cultural més grande.
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CONCLUSIONES
Comunicado de Prensa

Los Indigenas del Amazonas
en el ojo del Cicl6n

"Integrar para no entregar" Con este extraiio
principio, se introdujo en la Amazonia brasilefia una
politica integracionista que llevada a sus dltimas
consecuencias, puede concluir en el etnocidio y
genocidio de muchas minorias étnicas.

Para facilitar la aplicacién del principio se propuso
que las tierras habitadas por los indigenas estaban
libres, pues no teniendo ellos el concepto de propiedad
privada y siendo minoria, carecian de todo derecho de
posesion.

Con estas premisas fue f4cil orientar hacia las
dreas indigenas amazénicas la movilizacién de las
gentes del nordeste y otras regiones de Brasil.

Lo anterior explica como empez6 el genocidio de
los indios. Yanomami y la actual persecucién hacia los
Macuxi y Wapixana de Roraima.

La enérgica protesta de los misioneros llevé a la
expulsion de los mismos de la misién Yanomami de

-Catrimani y a la prohibicién de una presencia pastoral

entre las otras comunidades indigenas. Esa lamentable
situacién de violencia fue denunciada oportuna y
valerosamente por Dom Aldo Mongiano, Obispo de
Roraima.

Varios otros obispos y participantes del
Encuentro narraron también sus experiencias
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dolorosas. La gravedad de los hechos, fue ocasién
para que se tomase en consideraci6n, una vez mds, la
amplia realidad indigena del drea Amazénica del
continente y la pastoral misionera que en ella se realiza.

Por ello, bajo la coordinacién del Departamento de
Misiones del CELAM-DEMIS, se reunieron en
Fusagasugd - Colombia del 23 al 28 de Agosto, 15
obispos, los representantes de otros prelados los
encargados de diversos organismos eclesiales, todos
ellos comprometidos en la pastoral indigena de la
Amazonia boliviana, brasileiia, colombiana,
ecuatoriana, peruana y venezolana, para analizar los
grandes desafios de la situacién indigena amazdnica
actual. Se constat6 ante todo que la poblacién indigena
amazénica, formada por pequeiios grupos de
numerosas familias lingiisticas, es aiin ignorada por la
sociedad criolla y por la cultura envolvente que la
domina. La Amazonia parece ser objeto de interés por
parte de algunos gobiernos mds por sus riquezas que
por su poblaci6n indigena y campesina.

En efecto, las comunidades indigenas por lo
general, no son tenidas en cuenta en los grandes
proyectos de carreteras, explotaciones mineras,
petroleras o madereras.

En segundo lugar, el encuentro puso de manifiesto
la consciencia creciente de los pueblos indigenas del
Amazonas en relacién con su identidad cultural y su
autodeterminacién, su deseo. de organizacién y el
derecho de sus tierras.

Se reconocid, ademds, la decidida solidaridad de
los misioneros con los pueblos indigenas y su clara
actitud critica ante los abusos que estados y poderes
econdémicos cometen contra estas minorias.

124

Fue satisfactorio descubrir el mutuo influjo entre
. - . . en
la solidaridad de los misioneros con los indl’gcjnas yla
voluntad de estos pueblos.

Por otra parte, si bien se pudo apreciar la creci

participacién del indigena gn la glc.cién pastor:i1 t;
especificamente ministerial, se reconocié cudn lejos
estd la Iglesia Amaz6nica de tener su rostro propio.
Falta un claro proyecto de Iglesia con fisonomfa
indigena y por ello se peca a veces de uniformidad, en
cuanto a métodos, presupuestos culturales y
formacién. Todo eso, impide una mayor y mds rica
participacién del indigena en la construccién de la
Iglesia local con rostro propio que se quiere lograr.

Dar realce a las limitaciones actuales para llegar a
este objetivo fue tarea cuidadosa de los participantes.

Se puso de manifiesto la escasez de misioneros, se
acentuo el grave inconveniente de la inestabilidad en el
trabajo pastoral por los repentinos y permanentes

cambios, y se vio con preocupacion la edad avanzada
de muchos.

A todo eso se afiadi6 la dificultad de llegar a una
mayor comunién eclesial que supere las polarizaciones
y dicotomias en la pastoral, y en fin, se tuvo que
reconocer que la Iglesia de cada pafs, con sus diversas

-fuerzas apostélicas, puede hacer mucho més para

asumir clara, positiva y suficientemente la
evangelizacién de las comunidades indigenas. Por ello,
se detecté la imperiosa necesidad de informar y formar
a todo el Pueblo de Dios sobre el problema misionero

en la Amazonia y sobre el drama humano de tantas de
sus minorias étnicas.
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Estas, a su vez, teniendo que enfrentar
inevitablemente la realidad e influjo de las culturas
dominantes, requieren se les brinde mayor formacién €
informacién -indudablemente, de tipo interdisciplinar-
para que ese contacto no sea tan destructor, inhumano
y etnocida, como hasta hoy lo ha sido en diferentes
lugares.

El Encuentro Episcopal de Pastoral Indigena dela
Amazonia, concluyé con algunos compromisos
comunes. Cabe destacar los siguientes:

- Proponemos la inculturacién del misionero, la
inculturacién del Mensaje de la Iglesia,
reconociendo que Dios ya estd presente en las
culturas y que todo esfuerzo en favor del hombre
construye el Reino.

- Dar un apoyo incondicional al reconocimiento,
recuperacién y legalizacién de las tierras
indigenas.

- Defender el habitat de los pueblos indigenas
(bosques, rios, campo, fauna, flora) frente a la
explotacién indiscriminada de empresas
nacionales y multinacionales.

- Defender las culturas indigenas como raices de la
autodeterminacién y apoyar la autonomia de las
organizaciones indigenas.

- Hacer denuncias concretas y bien documentadas
que puedan llegar a un nivel internacional y que
rompa el silencio impuesto a la causa indigena en
el interior de muchos paises.
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Los participantes renovaron su deseo de servicio
apostélico a las comunidades indfgenas de la
Amazonia, y expresaron su fe en la capacidades de
estos pueblos para construir, en el umbral de los 500
afios un futuro mas digno segin la identidad de los
mismos y en sintonia con el plan de Dios.

Fusagasugd, (Colombia), 28 de agosto de 1988

Mons. José Martins da Silva,SDN
Arzobispo de Porto Velho, Brasil

P. Jorge M. Blanco Calderén
Secretario Ejecutivo del DEMIS-CELAM

Lista de participantes:
Mons. Roger Aubry, CSSR. Bolivia
Mons. Vicente J. Zico, CM Brasil
Dom Aldo Mongiano, IMC Brasil
Dom Adalberto D. Marzi, ofm. Brasil
Dom Erwin Krautler, cpps. Brasil
Dom Geraldo Verdier Brasil
Mons. José Aurelio Rozo, smm. Colombia
Mon. Luis Augusto Castro Q. IMC.  Colombia
Mons. Arcadio Bernal S., c.ss.r. Colombia
Mons. Teodoro Arroyo. Ecuador
Mons. Gabino Peral dela Torre Peri
Mons. Felipe Gonzdlez., ofm. Cap.  Venezuela
Mons. Mariano Gutierrez S., ofm. Venezuela
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P. Luiz Ceppi

P. Pablo Suess

P. Gilio Brunelli

P. Nello Ruffaldi

P. Guillerme Damioli
P.. Juan Botaso

P. Enrique Jord4d

P. Juan Gorski

P. Cayetano Mazzoleni
P.Pierre Le Blanc

P. Pierre Guerig

P. José Maria Guallart
P. Celerino Anciano
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Brasil
Brasil
Brasil
Brasil
Brasil
Ecuador
Bolivia
Bolivia
Colombia
Peri
Perd
Peri
Venezuela

Propuestas de Lineas de Accion
para la Pastoral Indigena
en la Region Amazénica

Convocados por el Departamento de Misiones del
CELAM (DEMIS), nos hemos reunido en Fusagasugé
(Colombia) de 23 al 28 de agosto d 1988, obispos
representantes de la zona amazénica de seis paises:
Bolivia, Brasil, Colombia, Ecuador, Peri y Venezuela.

Nuestro objetivo ha sido proponer lineas
especificas de acci6n para la Pastoral Indigena en la
regién Amazénica a partir del Documento sobre "La
Evangelizaci6n de los indigenas en visperas del Medio
Milenio del Descubrimiento de América (Opciones
Episcopales)", firmado en Bogotd (CELAM), en 1.985.

Recordamos que nuestra misién es el anuncio
gozoso de la Buena Noticia de Jesucristo, Sefior de la
humanidad y de la historia, que quiere hacer de todos
hijos de Dios y una gran familia de hermanos.

Vivimos en la Amazonia nuevas situaciones que se
oponen a este Evangelio, porque atentan contra las
personas, los pueblos y la creacién de Dios. Estas
situaciones repercuten directa o indirectamente en
nuestra labor pastoral que busca servir al proyecto de
vida de los pueblos indigenas a través de una Iglesia
con rostro propio.

Ante estos desafios proponemos las siguientes
lineas de accién Pastoral.
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Hombre y ecologta

- Toda nuestra laboral pastoral estd en funcién
del proyecto integral de vida de los respectivos
pueblos indigenas.

- Queremos dar un apoyo incondicional al
reconocimiento, recuperacién, legalizacién y garantia
de las tierras indigenas.

- Nos comprometemos con la defensa del
habitat de los pueblos indigenas (rfos, bosques,
campos, fauna y flora), frente a la explotacién
indiscriminada de empresas madereras (aserraderos),
petroleras, mineras y ganaderas.

- Apoyamos la educacién ecolégica a nivel
formal e informal.

- Igualmente apoyamos los organismos que
defienden la ecologfa y toman posicién frente a las
fuerzas destructoras

Autodeterminacion

- Defendemos el derecho de cada pueblo a
autodeterminarse a partir de su propio proyecto de
vida. Con eso defendemos los pueblos indigenas
como nacionalidades en el interior de los respectivos
Estados.

- Defendemos las culturas indigenas como raices de
esta autodeterminacién. Un caso concreto de esta
defensa es nuestro apoyo a la autonomia de las
organizaciones indigenas.
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- Nos comprometemos a informar, denunciar y
acompaiiar criticamente la situacién de los pueblos
indigenas, victimas del saqueo y de la dominacién
externa de la Amazonia.

- Seguimos acompaiiando a estas étnias dispersas que
son los pueblos indigenas en la Amazonia, en su
proceso de recuperacién de la memoria y en la
adquisicién de instrumentos que afirmen su
identidad. Estamos seguros de su capacidad de
sobreviviencia diferenciada ante las tentativas de
asimilacién de la sociedad envolvente.

Articulacion

- Pedimos un mayor compromiso misionero de las
Iglesias en cada pais con la Amazonia, dado que es
un 4rea prioritaria de misién ad gentes en América
Latina.

- Pedimos el apoyo de la Iglesia de cada pais y de las
respectivas Conferencias Episcopales en situaciones
de conflicto y en nuestro caminar especifico de la
Iglesia en la Amazonia.

- Pedimos a las Iglesias de cada pafs que nos ayuden a
crear una opinién publica generalizada sobre los
desafios de la Amazonia tanto en la opinién general
como en los centros de decisién nacional.

- Proponemos reuniones y acciones comunes de
Iglesias locales vecinas en beneficio de los pueblos
que sobrepasan nuestras circunscripciones
eclesidsticas.

- Pedimos al CELAM continuidad de encuentros
como el que estamos realizando.
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- Proponemos un mayor intercambio y divulgacién de
informaciones y orientaciones misioneras por medio
de los centros, instituciones, publicaciones y
encuentros.

Solidaridad

- Frente a la gravedad de la situacién de los pueblos
indigenas hoy y las dificultades por las que pasan
misioneros € Iglesias locales, es necesaria la
solidaridad y el apoyo de toda la Iglesia de América
Latina.

- Particularmente grave es la situaci6n de la Iglesia en
Brasil, sobre todo en Roraima. Denunciamos las
prohibiciones, por parte del gobierno del Brasil, de
entrar y trabajar en medio de estos pueblos.

- Nos comprometemos en hacer denuncias concretas y
bien documentadas que puedan llegar a un nivel
internacional y que rompan el silencio impuesto a la
causa indfgena en el interior de muchos paises.

Iglesia con rostro indigena.
Proponemos la inculturacién del misionero

- por largos afios de permanencia y convivencia
fraterna;

- por el conocimiento de la vida y cosmovision;
- por el aprendizaje de su idioma;

- por correr los mismos riesgos de la gente
denunciando las injusticias y mecanismos de muerte
y siendo conciencia critica en lo concreto de cada dia
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- Proponemos la inculturacién del mensaje

y de la Iglesia:

En la elaboracién continua con el pueblo ya cristiano
de una teologia basada en su propia experiencia del
Evangelio que ilumina cada cultura y se encarna en
categorias vitales y cosmo-filoséficas del mismo
pueblo;

en una liturgia que recoja los simbolos locales y las
tradiciones de oracién y celebracién, y comprometa
en los gestos liberadores de la vida;

en una manera de organizar la Iglesia que exprese el
modo de vida comunitaria local en el proyecto de ese
pueblo con el alma del Evangelio;

para que vaya surgiendo un ministerio sacerdotal
diferenciado y apropiado a los pueblos indigenas;

procurando a la brevedad posible la preparacién de
ministros ordenados, formados en un ambiente que

no los aparte de su pueblo y tome en cuenta su
identidad cultural.

Reconociendo que Dios ya estd presente en las

. culturas y que todo esfuerzo en favor del hombre

construye el Reino, la evangelizacién no serd
completa sin el anuncio explicito de Jesus. Este
anuncio estd siempre al servicio del proyecto de vida
del pueblo.
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Para via nueva evangelizacion: los 500 anos

Con el fin de hacer de los 500 afios de la presencia
misionera de la América Latina un evento
eveagelizado, hacemos algunas propuestas.

- Sin olvidar la gran labor evangelizadora de la Iglesia
y la defensa que varios obispos, sacerdotes y
misioneros hicieron de los derechos de los
indigenas, reconocemos con actitud de conversion y
penitencia los errores cometidos, particularmente
con relacién a ellos.

- Revisaremos, junto con los propios indigenas, la
primera evangelizacién y la teologfa subyacente dela
época colonial, para llegar a una identidad a la vez
indigena y cristiana.

- Propondremos un diélogo con los pueblos indigenas
y sus organizaciones para buscar nuevas formas de
servicios junto a estos pueblos.

- Analizaremos la historia de los 500 afios a partir de
los pueblos indigenas como alternativa a la historia
oficial.

- Fomentaremos en las comunidades indigenas la
conciencia misionera ad-gentes.

Queremos reconocer los pueblos autéctonos
amaz6nicos en su propia alteridad, como riqueza de la
humanidad y de nuestra Iglesia, una y a la vez catélica
en su variedad.

Reafirmamos nuestra fe en que la causa de los pueblos
indfgenas ird adelante. Su evangelizacién serd una
prueba de autenticidad para todas nuestras Iglesias.
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Al terminar este encuentro, hacemos memoria de los
mértires de la causa indfgena. En estos dltimos afios
cayeron juntos lideres indigenas y misioneros en
defensa de la vida y en la construccién del Reino. En
particular queremos recordar al sacerdote Pdez Alvaro
Ulcue (Colombia), a la hermana Cleusa Rody Coelho,
al sacerdote Ezequiel Ramin y al hermano Vicente
Cafias (Brasil), a la hermana Inés Arango y al obispo
Alejandro Labaka (Ecuador) que han dado con muchos
otros la prueba mayor de amor. Es la hora de la Pascua
de los pueblos indigenas y de la Iglesia misionera. Es
hora de sufrimiento. Es hora de esperanza.

Fusagasugd (Colombia), 28 de agosto de 1.988.

Firmamos como Obispos o Delegados de nuestras
Iglesias locales:

Mons. Dom José Martins Da Silva, SDN.
Arz. de Porto Velho, Brasil.
Presidente del DEMIS-CELAM.

Mons. Reger E. Aubry, CSSR

Vic. Apost. de Reyes, Bolivia.

Presidente de la Comisién Episcopal de Misiones en
Bolivia

Mons. Dom Vicente J. Zico, CN
Arz. Coad. de Belem do Para, Brasil
Presidente de la linea 2 Acci6n y
Animacién Misionera-CNBB.

Mons. Dom. Aldo Mongiano, IMC.
Obispo do Roraima, Brasil.
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Mons. Dom Adalberto D. Marzi, OFM..
Obispo-Prelado de Alto Solimoes, Brasil.

Mons. Dom Erwin Krautler, CI?PS.
Obispo-Prelado de Xingu, Brasil.
Presidente del CIMI, Brasil.

Mons. Dom Geraldo Verdier.
Obispo de Guajard-Mirim, Brasil.

Mons. José Aurelio Rozo Gutiérrez, SMM.
Prefecto Apost. de Vichada, Colombia.

Mons. Luis Augusto Castro Quiroga, IMC. ‘
Vic. Apost. de San Vicente- Pto. Leguizamo,
Colombia.

Mons. Arcadio Bernal Supelano, C.SS.R.
Vic-Apost. de Sibundoy, Colombia.

Mons. Teodoro Arroyo.
Vic. Apost. de Méndez, Ecuador.

Mons. Tomds Romero Gross, OP.
Vic. Apost. de Puyo, Ecuador.

Mons. Gabino Peral de la Torre, OSA. Vic. Apost. de
Iquitos, Peru.

Mons. Felipe Gonzilez Gonzélez, OFM Cap.
Vic. Apost. de Tucupita, Venezuela.
Presidente de la Comisién Episcopal de
Misiones de Venezuela.
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Mons. Mariano Gutiérrez Salazar, OFM Cap.
Vic. Apost. de Caroni, Venezuela.

P. Pierre Le Blanc.

Delegado del Victo. de San José del Amazonas, Pert.
Coordinador de la Selva, Per.

P, Enrique Jord4, s.j.
Delegado del Victo Apost. de Trinidad -Beni, Bolivia

P. Luiz Ceppi
Delegado de la Di6cesis de Rio Branco, Brasil.

Participantes que se adhieren también a estas
Propuestas:

P. Pablo Suess.

Facultad de Post-Grado en Misionologia de San Pablo,
Brasil.

P. Pierre Guerig, s.j.
Director de la CAAAP, Per.

Sr. Antonio Brand.
Secretario Ejecutivo del CIMI, Brasil.

P. Gilio Brunelli.
Coordinador CIMI de Rondonia, Brasil.

P. Nello Ruffaldi.

Responsable Seccién Pastoral de Inculturacién de
Belem do Para, Brasil.

P. Celerino Anciano.

Secretario Ejecutivo de la Comisién Episcopal de
Misiones y Director Nacional de las O.M.P.,
Venezuela.
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PROPOSTAS DE LINHAS DE ACAO
PARA A PASTORAL INDIGENA
NA REGIAO AMAZONICA

Convocados pelo Departamento de Missdes do
CELAM (DEMIS), reunimo-nos em Fusagasugd
(Colémbia) de 23 a 18 de agosto de 1988, os bispos
representantes da zona amazoOnica de seis paises:
Bolivia, Brasil, Coldmbia, Equador, Peru e Venezuela.

Nosso objetivo foi propor linhas especificas de
agio a Pastoral Indigena na Regido Amazénica a partir
do Documento sobre "A Evangelizagio dos Indigenas
nas Vésperas do Meio Milénio do Descobrimento da
América (Opgdes Episcopais)", assinado em Bogotd
(CELAM), em 1985.

Cientes de que nossa missdo € 0 anlincio gozoso
da Boa Noticia de Jesus Cristo, Senhor da humanidade
e da histéria, que quer fazer de todos filhos de Deus €
uma grande familia de irmdos.

Vivemos na Amazdnia novas situagdes que se
opdem a este Evangelho, porque atentam contra as
pessoas, 0s povos e a criagdo de Deus. Estas situagoes
repercutem direta ou indiretamente em nosso labor
pastoral que busca servir ao projeto de vida dos povos
indigenas através de uma Igrega com rosto proprio.

Diante destes desafios propomos as seguintes
linhas de acdo pastoral:
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Homem e ecologia

- Todo nosso labor pastoral estd em fungdo do

projeto integral de vida dos respectivos povos
indigenas.

- Queremos dar um apoio incondicioanl ao
reconhecimento, recuperagao, legalizagdo e garantia
das terras indigenas.

- Comprometemo-nos com a defesa do habitat
dos povos indigenas (rios, bosques, campos, fauna e
flora), frente a exploragdo indiscriminada de empresas
madeireiras (serrarias), petroleiras, mineradoras e de
criagdo de gado.

- Apoiamos a educagdo ecol6gica a nivel formal
e informal.

- Igualmente apoiamos os organismos que
defendem a ecologia e tomam posi¢do frente as forgas
destruidoras.

Autodeterminagado
* - Defendemos o direito de cada povo a
autodeterminar-se a partir de seu préprio projeto de
vida. Com isso defendemos os povos indigenas como
nacionalidades no interior dos respectivos Estados.

- Defendemos as culturas indigenas como raizes
desta autodeterminagdo. Um caso concreto desta defesa
€ nosso apoio a autonomia das organizagdes indigenas.

Comprometemo-nos a informar, denunciar e
acompanhar criticamente a situagdo dos povos
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indfgenas, vitimas do saqueio € da dominag&o externa
de Amazonia.

- Continuaremos acompanhando estas etnias
dispersas que sdo os povos indfgenas na Amazdnia,
em seu processo de recuperagdo da memoéria e na
aquisicdo de instrumentos que assevere sua identidade.
Estamos seguros de sua capacidade de sobrevivéncia
diferenciada frente as tentativas de assimilagdo da
sociedade envolvente. ,

Articulagdo

- Pedimos um maior compromisso missiondrio
das Igrejas nacionais com a Amazonia, dado que € uma
éirea prioritdria de missdo ad gentes na América Latina.

- Pedimos o apoio da Igreja de cada pafs e das
respectivas Conferéncias Episcopais em situagSes de
conflito e em nosso caminhar especifico da Igreja na
Amazdnia.

- Pedimos 2s Igrejas de cada pafs que nos
ajudem a criar uma opinido piiblica generalizada sobre
os desafios da Amazdnia tanto na opinido geral como
nos centros dedecisdo nacional.

- Propomos reunides e a¢des comuns de Igrejas
locais vizinhas em benificios dos povos que
ultrapassam nossas circunscrigdes eclesidsticas.

- Pedimos ao CELAM contiuidade de encontros
como este que estamos realizando.

- Propomos um maior intercdmbio e divulgagdo

de informagdes e ortentagdes missiondrias por meio
dos centros, instituigdes, publicagbes € encontros.
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Solidariedade

- Frente 2 gravidade da situagdo dos povos
indfgenas hoje e as dificuldadades pelas que passam
missiondrios e Igrejas locais, € necessdria a
solidariedade e o apoio de toda a Igreja da América
Latina.

- Particularmente grave € a situagdo da Igreja no
Brasil, sobre tudo em Roraima. Denunciamos as
proibigdes, por parte de governo do Brasil, de entrar e
trabalhar no meio destes povos.

- Comprometemo-nos fazer deniincias concretas
¢ bem documentadas que possam chegar a um nivel
internacional e que rompam o siléncio imposto a causa
indfgena no interior de muitos paises.

Igreja com rosto indigena
Propomos a inculturag@o do missiondrio

- por longos anos de permanéncia e convivéncia
fraterna;

- pelo conhecimento da vida € cosmovisao;

- pela aprendizagem de seu idioma;

- por correr os mesmos riscos, denunciando as
injusticas € mecanismos de morte e sendo
consciéncia critica no concreto de cada dia.

Propomos a inculturagdo da mensagem e da Igreja:

- na elaboragio continua com o povo jé cristdo de
uma teologia baseada em sua prépria experiéncia
do Evangelho que ilumina cada cultura e se
encarna em categorias vitais e cosmo-filosoficas
do mesmo povo;
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- em uma liturgia que recolha os simbolos locais €
as tradigdes de oragdo e celebragio e comprometa
nos gestos libertadores da vida;

- em uma maneira de organizar a Igreja que
expresse o modo de vida comunitéria local e o
projeto desse povo como a alma do Evangelho;

- Para que vé surgindo um ministério sacerdotal
diferente e apropiado aos povos indigenas;

- procurando o mais brevemente possivel, a
preparagdo de ministros ordenados, formados
num ambiente que ndo os separe de seu povo €
leve em conta sua identidade cultural.

Reconhecendo que Deus j4 estd presente nas
culturas e que todo esforgo em favor do homem
constitui o Reino, a evangelizacdo ndo serd
completa sem o anincio explicito de Jesus. Este
aniincio estd sempre a servigo do projeto de vida
do povo.

Para uma Nova Evangelizagdo: os 500 anos

Com o fim de fazer dos 500 anos da presenca
missiondria na América Latina um evento
evangelizador, fazemos algumas propostas:

-Sem esquecer o grande labor evangelizador da
Igreja e a defesa que vérios bispos, sacerdotes €
missiondrios fizeram dos direitos dos indigenas,
reconhecemos com atitude de conversao e penitencia
os erros cometidos, particularmente com relagdo a eles.
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- Revisaremos, junto com os préprios indigenas, a
primeira evangelizagdo e a teologia subjacente da
época colonial, para chegar a uma identidade ao
mesmo tempo indigena e crista.

- Proporemos um didlogo com os povos ind{genas
e suas organizagGes para buscar novas formas de
SErvigo junto a estes povos.

- Analizaremos a histéria dos 500 anos a partir dos

povos indigenas como alternativa a histéria
oficial.

- Fomentaremos nas comunidades indigenas a
consciéncia missiondria ad gentes.

Queremos reconhecer os povos autéctones
amazonicos em sua prépria alteridade, como riqueza da
humanidade e de nossa Igreja una e a0 mesmo tempo
catdlica na sua variedade.

Reafirmamos nossa fé em que a causa dos povos
indigenas ird adiante. Sua evangelizagdo serd uma
prova de autenticidade para todas as nossas Igrejas.

Ao terminar este encontro, fazemos memoria dos
madrtires da causa indigena. Nestes ultimos anos cafram
juntos lideres indigenas e misssiondrios em defesa da
vida e na constru¢do, do Reino. Em particular
queremos recordar o sacerdote paez Alvaro Ulcue
(Colombia), a Irma Cleusa Rody Coelho, o sacerdote
Ezequiel Ramim e o Irmdo Vicente Cafias (Brasil), a
Irma Iné€s Arando e o Bispo Alejandro Labaka
(Equador) que deram, como muitos outros, a prova
maior de amor. E a hora da Pdscoa dos povos
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Anexo 1

indfgenas e da Igreja missiondria. E hora de | Lista de Ter.ri.torios Eclesiasticos
sofri%nentos. E hora de esperanga. | Partic ipantes
Bolivia
Fusagasugé (Colombia) 28 de agosto de 1988. ; Vicariato Apéstolico de Reyes.

Vicariato Apostélico de El Beni.
Assinamos como bispos ou delegados de nossas i
Igrejas locais

Arquidi6eesis de Porto Velho
Arquidi6cesis de Belém do Parg
Didcesis de Roraima

Prelatura de Alto Solimfioes
Prelatura de Xingi

Didcesis de guajar4 - Mirim

Colombia

Prefectura Apostdlica de Vichada

Vicariato Apostélico de San Vicente - Puerto
leguizamo

Vicariato Apostélico de Sibundoy.

Ecuador

Vicariato Apostélico de Napo
Vicariato Apostélico del Puyo
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2

Peru
Vicariato Apostélico de Iquitos

Vicariato Apostélico de Jaén
Vicariato A{)pgsstélico de San José del Amazonas

Venezuela

Vicariato Apostélico de Tucupita
Vicariato Apostélico de Caroni.
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