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PRESENTACION

No era dificil anticipar que el desarrollo de la Tercera Con-
ferencia General del Episcopado Latinoamericano y el Docu-
mento, resultado de su trabajo, serian objeto de variadas inter-
pretaciones.

Los textos corren esa suerte casi inevitablemente, y los
acontecimientos como la Tercera Conferencia estin sujetos a los
enfoques de contrapuestos puntos de vista, a wveces originados
en intereses de diversa indole.

Hasta el menos informado sobre cuanto se habia dicho y
escrito en los dos afios preparatorios de la Conferencia podia
adivinar que iba a acontecer un cierto bombardeo de lecturas
y re-lecturas, de la Conferencia y de su texto, junto con claros
esfuerzos por llevar agua a los molinos de peregrinos y ruido-
505, mds que vdlidos, esquemas y formulaciones eclesiales pre-
concebidos, personales y de grupos.

Hemos pensado que no era servicio indtil ni esfuerzo ocio-
so tratar de esclarecer algunos puntos singularmente desvirtua-
dos, referentes tanto a la historia vivida durante los dias de la
Conferencia cuanto a algunos puntos del documento conclusivo
y a ciertas pautas insoslayables para una lectura sevia y su co-
rrespondiente y equilibrada interpretacion.

Algunos miembros del Equipo de Reflexién del CELAM,
presididos por el que suscribe estas lineas, se reunieron en Bue-
nos Aires, del 20 al 25 de julio, y el presente texto es el re-
stltado de la reflexion compartida y del estudio serio de esos
dias.

Deliberadamente se quiso excluir de la redaccidn el cardc-
ter polémico, sin que esa actitud significara la ausencia de cier-
tas respuestas claras y precisas, consideradas de mucha impor-
tancia para disipar el peligro de gruesos malentendidos o erro-
res. Por eso en algunas paginas se podré percibir cierta vibra-
cidn apologética, de la buena, de la que la Iglesia no se puede
dispensar.



En definitiva, este volumen, sin abarcar toda la temitica,
pretende ser una ayuda que sirva para reconocer y transitar pro-
vechosamente los caminos que la Iglesia latinoamericana sefialo
en Puebla y que exigen una marcha comprometida, licida vy
exacta, en espiritu de comunidn y participacion eclesiales; sin
ambigiiedades en la Verdad ni extravagancias indtiles en la ac-
cion.

Si estas ““Reflexiones sobre Puebla” cumplen cierta tarea
de esclarecimiento habrin alcanzado su objetivo.

% ANTONIO QUARRACINO
Secretario General del CELAM

| — ELEMENTOS PREVIOS

PARA UNA VERDADERA HISTORIA DE PUEBLA

Después de la III Conferencia se han -divulgado algunas
versiones de lo que sucedié en su preparacién y su transcurso
que deforman la realidad de lo acontecido. Por eso creemos
oportuno puntualizar algunos hechos.

1. La eleccion de peritos y los discursos iniciales:

Para la eleccién de los peritos se solicité a cada Conferen-
cia Episcopal presentar tres nombres. De estos, se escogié uno.
Evidentemente, no era posible invitar a todos los tedlogos de
América Latina, ni siquiera a los tres presentados por cada Con-
ferencia Episcopal. Algunos no fueron invitados, sencillamente
porque sus Obispos no los recomendaron.

Se ha dIChO que ¢l Discurso Inaugural del Papa- ]uan Pablo
II originé un ‘“momento trigico” y que el Discurso del Presi-
dente del CELAM, en la mafiana siguiente, “fue un momento
privilegiado en que los participantes recibieron una interpreta-
cién autorizada del discurso papal”. La verdad es que las pala-
bras del Papa fueron calurosamente aplaudidas y que el Dis-
curso del Presidente del CELAM ya estaba elaborado antes de
que el Papa hablara. El contenido de este Discurso no indica
ninguna voluntad de interpretar las luminosas palabras del Pas-
tor supremo de la Iglesia. Son simplemente dos textos. que se
completan y que comenzaron a orientar los trabajos de la asam-

blea.

2. La Metodologia de trabajo y la comision de empalme:

Es cierto que el tipo de trabajo (la elaboracién de un do-
cumento) y su metodologia o dindmica fueron previamente muy
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bien pensados y preparados. Pero de ningin modo fueron im-
puestos. Durante toda la mafiana del! 29 de enero de 1979, el
primer dia de trabajo, los participantes, reunidos en sesién ple-
naria, recibieron una amplia exposicién de lo que debian hacer
y c¢émo hacerlo. La sesién plenaria de la tarde del mismo dia
estuvo dedicada al didlogo sobre esta metodologia; luego los
participantes se teunieron en grupos, por naciones, para dialo-
gar sobre la metodologia propuesta. A dltima hora de la tarde,
en nueva asamblea general, la mecdnica de trabajo fue apro-
bada por unanimidad, con algunas propuestas de enmienda. Es-
tas sugerencias fueron presentadas en la tarde del 30 de enero
y la Presidencia comunicé que algunas, muy pocas por cierto,
habfan sido aceptadas porque realmente mejoraban el modo
de trabajar. La metodologia adoptada, preparada por la Secre-
taria General y dirigida por dos conocidos expertos en dindmica
de reuniones de este tipo, hizo posible la libre participacién de
todos en todo y la exclusién de manipulaciones de cualquier
tipo.

La Mecdnica de Trabajo, no el Reglamento, habia previs-
to que la Presidencia nombraria los miembros de la Comisién
de empalme o articulacién. Fue voluntad de la Presidencia y
de la Secretaria General, para ampliar el espacio de libertad,
optar por un proceso de consulta a la Asamblea. De los cinco
miembros électos, tres ya habian trabajado en la elaboracién
de los Documentos de Consulta y Trabajo, nombrados por las
Directivas del CELAM.

3. El temario estudiado:

Con relacién a la fijacién del temario, circulan dos ver-
siones inexactas: no es verdad que la Presidencia quiso impo-
ner un temario, ni corresponde a la realidad histérica afirmar
que un grupo o hasta una persona consiguié el rechazo del te-
mario propuesto para imponer otro. En la mafiana del 30 de
enero se comenzé con una reunién plenaria dedicada a presen-
tar las “Comisiones transitorias”: los participantes fueron dis-
tribuidos por orden alfabético de apellidos en 20 grupos de
unos 18 miembros cada uno. Su finalidad era determinar los
ndcleos y los temas que la Conferencia debia estudiar. A mo-
do de ayuda y como puro proyecto provisional, la Presidencia
present6 un esquema general en una hoja muy grande (‘“‘sdba-
na”), que proponia cuatro nicleos de temas. Las Comisiones
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trabajaron el dia 30 de enero sobre lo propuesto en la “siba-
na”. Sus resultados fueron entregados a las cuatro comisiones
de escrutinio que, durante la noche, examinaron todas las pro-
puestas y pasaron el material a la Comisién de empalme. La
Comisién traté de integrar los temas y guiones propuestos en
cinco niicleos fundamentales. Esta nueva organizacién del te-
mario fue propuesta » la Asamblea en la mafiana del 31 de
enero por un miembro de la Comisién de empalme. Se dio
entonces un tiempo de reflexién y se procedié luego a la vota-
cién del nuevo esquema, que fue aprobado por unanimidad.
En todo este proceso democritico no hubo ni derrota de unos
ni triunfo de otros. Més atn, la casi totalidad de los temas que
se hallaban en la “sdbana” fueron acogidos y la estructuracién
final presentada a la Asamblea fue estudiada por la Presiden-
cia y la Secretaria General, enriquecida con algunas propuestas.

4. Comisiones de trabajo:

A media mafiana del 31 de enero hubo reuniones de las
delegaciones de los diversos pafses para dialogar sobre la for-
macién de las 21 Comisiones de trabajo, de forma que cada
participante pudiera indicar en qué Comisién le interesaba tra-
bajar. Después cada uno fue invitado a manifestar por escrito
a cudl Comisién deseaba pertenecer. A cada cual se concedia
la posibilidad de proponer tres opciones. En la tarde de este
dia se comenzé con una breve sesién plenaria para explicar a
la asamblea cémo habfan sido distribuidos los participantes en
las 21 Comisiones, teniendo en cuenta, dentro de lo posible,
las preferencias manifestadas por cada uno en su primera op-
cién. La distribucién final en las Comisiones estuvo a cargo
de la Secretarfa General. Hubo total aceptacién, incluso en los
casos en que por razén de equilibrio numérico hubo que hacer
replanteamientos.

En esta misma tarde, comenzaron a trabajar las 21 Comi-
siones con la libre eleccién, por cada Comisién, de su Modera-
dor y de dos Relatotes.

I

5. Las distintas redacciones:

Cada Comisién tenfa un tema preciso. Se debfa tener en
cuenta lo més importante que, sobre el tema, se quiere decir
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desde América Latina y para América Latina. Sobre eso debia
ensayar una primera redaccién esquemdtica con la participacién
libre de todos Obispos, Presbiteros, Religiosos o Laicos. Este
fue el trabajo del dia 1° de febrero y de la mafana del 2.

En la tarde del dia 2 de febrero todos los participantes
recibieron los textos de esta primera redaccién. Hubo enton-
ces un trabajo llamado “de reja” entre las Comisiones del mis-
mo ntcleo temitico. Se logré asi un rico intercambio de ideas
entre los miembros de distintas Comisiones, precisamente para
evitar que el texto de cada Comisién fuera solo de ese grupo.
De este modo, cada Comisién tenia ya suficiente material nue-
vo para ensayar una segunda redaccién de su texto. Debian
concatenar las ideas, acentuar los puntos claros de la realidad,
de la doctrina y de la orientacién pastoral.

Los participantes recibieron este nuevo texto en la mafa-
na del 5 de febrero. Toda la mafiana estuvo dedicada a la lec-
tura privada de los textos. En la tarde hubo otra vez reunio-
nes mixtas segin el sistema “‘de reja” o el intercambio de las
diversas Comisiones, para enriquecer y perfeccionar la redac-
cién con el aporte de todos.

Como conclusién de este trabajo se realizé6 una votacidn
de sondeo, en la cual participaron todos los presentes, no sélo
los que tenfan derecho a voz y voto. A todos se entregd un
impreso donde aparecia sefialadas las diversas Comisiones y
las casillas respectivas para que el interesado manifestara si
estaba de acuerdo con el texto, si pedia cambio o si no le sa-
tisfacfa. En esta ocasién e entregaron también las propuestas
de enmiendas o “modos” que cada cual habia anotado en su
estudio personal de los textos. Todos, no solamente los Obis-
pos, fueron invitados a entregar cuantas enmiendas quisiesen.
Sin embargo, muchos no habfan podido leer todos los textos;
por eso no entregaron su juicio sobre cada tema. Este solo
hecho fue suficiente para que algunos anunciaran un gran des-
contento en la asamblea, un rechazo generalizado de los docu-
mentos o una “profunda divisién entre los Obispos”, lo cual
carecia de objetividad.

En la mecdnica de trabajo estaba previsto un “plenario de
debates” que tenian como finalidad el libre intercambio sobre
ideas expresadas en los textos de las 21 Comisiones. Este de-
bate se hizo sobre los textos en su fase de la segunda redac-
cién. El debate comenzé en la tarde del 6 de febrero; se con-
tinué durante todo el dia 7 y en la mafiana del 8, Obispos,
Presbiteros, Religiosos y Laicos tuvieron plena libertad de par-
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ticipar activamente o de entregar sus intervenciones por escri-
to, como consta por las Actas. El texto escrito no tenfa limites
de paginas, pero cada intervencién hablada no podia pasar de
tres minutos. Hubo un total de cerca de 180 intervenciones
orales y un gran ndmero de intervenciones escritas sobre todos
los temas de las 21 Comisiones. Nadie pudo quejarse de res-
tricciones o manejos en la concesién del uso de la palabra.

Con este material acumulado, las Comisiones disponian de
suficientes elementos nuevos para ensayar la tercera redaccién
del texto. Eran contribuciones de todos para todos los textos.

Este fue el momento para la constitucién de una nueva
Comisién de trabajo encargada de elaborar un niicleo introduc-
torio y otro conclusivo del Documento. Tal niicleo introducto-
rio, del cual fueron presentadas dos redacciones, no llegd a ser
votado. No se hallé maduro.

En la mafiana del 10 de febrero, todos los participantes
recibieron la tercera redaccién de los textos preparados por las
22 Comisiones, incluida la Comisién especial para el nicleo
conclusivo. Todos pasaron el dia leyendo y estudiando los tex-
tos, para poder votarlo al dia siguiente con el voto deliberati-
vo, que permitia también la modalidad de! “placet iuxta mo-
dum”. De los 187 Obispos con derecho a voto, votaron 184,
Todos los textos quedaron aprobados, menos el correspondien-
te a la segunda parte del primer nicleo, titulado “Contexto
social y cultural”, que recibié 69 votos negativos, ocho mis
de un tercio de los 183 votantes (con un voto en blanco).
De los otros textos, aunque todos aprobados, algunos recibie-
ron un ndmero bastante elevado de “non placet”: el texto so-
bre la realidad pastoral recibi6 57 votos negativos; el texto
sobre las tendencias actuales tuvo 53; sobre la opcién preferen-
cial por los pobres 43; el nicleo conclusivo 38 y el texto sobre
la visién histérica 31 votos negativos. Algunos textos, como
la evangelizacién de '1 cultura, la religiosidad popular, los lai-
cos y la comunicacién social no tuvieron ningdén voto negativo.

La gran cantidad de propuestas de enmienda o “modos”
obligé a las Comisiones a una buena correccién de sus textos.
En esta cuarta redaccién trabajaron en la tarde del 11 y duran-
te todo el dia 12 de febrero. Algunas enmiendas mds impor-
tantes tuvieron que ser sometidas a la votacién de la asam-
blea.

Durante este proceso la Comisién de empalme, siempre
en coordinacién con la Presidencia y la Secretaria General, tra-
t6 de articular los textos en un tnico Documento.
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Una comisién especial de redaccién final trabajé intensa-
mente para perfilar y dar unidad de estilo al conjunto, sin al-
terar su substancia.

El dia 13 de febrero, después de la Santa Misa, ya en-
trada la noche, hubo una Gltima votacién final del te)‘(‘to cor-
pleto. De los 180 votantes presentes, 179 votaron ‘placet”.
Uno en blanco.

6. Las correcciones:

El texto final fue distribuido con un gran aviso que ocu-
paba la pdgina entera y decfa: “Redaccién provisional”. El Re-
glamento de la IIT Conferencia General expresaba: los textos
finales “‘serdn sometidos al Santo Padre para su aprol?ac1on
definitiva” (art. 7, n. 2). De hecho, I_a urgenc.ia”del tiempo
previsto no permitia una tranquila y paciente revision de aspec-
tos redaccionales y una calmada labor de confrontacién d'e todas
las citas, acudiendo a las respectivas fuentes. Este trab.a]o tuvo
que ser realizado después por un grupo revisor, que introdujo
cambios de redaccién. Para ello se tuvieron en cuenta numero-
sas correcciones e indicaciones propuestas por las mismas Co-
misiones de trabajo, asi como el amplio elenco dg_la fe de erra-
tas elaborado también por las mencionadas Comisiones.

En el texto definitivo hubo unas 20 precisiones sobre pun-
tos de clerta importancia cuya lectura podria dar lugar. a per-
plejidades, pero que en manera alguna afectan el contenido. Es-
tas tltimas correcciones fueron hechas en Roma con la auto-
tizacién y aprobacién del Papa. Asi se hizo en ’1968 con .las
Conclusiones de Medellin y en 1955 con las de Rio de Janeiro.

7. Aprobacion definitiva:

Con fecha del 23 de marzo de 1979, en la conmemora-
cién de Santo Toribio de Mogrovejo, el Papa ]ua‘r‘l Pablo II
aprobé definitivamente el Documento de }.')l.l?bla. Representa
—decfa— un gran paso adelante en la misidn esencial de la
Iglesia, la evangelizacién”. Antes habia expresadg que el Do-
cumento ofrece ‘“un denso conjunto de orientaciones pastora-
les y doctrinales, sobre cuestiones de suma in,uportancla. Ha de
servir, con sus vélidos criterios, de luz y estimulo permanente
para la evangelizacién en el presente y el futuro de América
Latina”.
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CRITERIOS PARA LA LECTURA
DEL DOCUMENTO DE PUEBLA

Concluida la etap~ de su redaccién y edicién, el Documen-
to de Puebla estd a la mano y a la vista de los lectores. En
diversas latitudes, grupos y personas ya han comenzado a pro-
poner sus propias interpretaciones y valoraciones del texto. La
historia de la interpretacién estd en marcha. Esta historia co-
mienza a tomar el cariz de una lucha por Ia interpretacién.
Con el fin de que esta lucha se convierta en didlogo fecundo
y constructivo, proponemos algunos criterios para la lectura del
Documento. Unos son generales: otros miran especificamente
su cardcter de documento eclesidstico.

1. El Documento de Puebla no puede ser leido como
cualquier texto. No es un texto anénimo ni de cualquier per-
sona, sino que tiene un autor responsable: los representantes
del Episcopado Latinoamericano, en comunién con el Romano
Pontifice. En consecuencia, el documento pide ser leido con la
actitud que merece todo texto; también con la actitud que me-
rece un documento de la Iglesia.

De cualquier lector el documento pide, ante todo, una
actitud de honestidad intelectual: ser leido en su integridad y
en sus ediciones auténticas; ser entendido sin tergiversaciones
ni apriorismos ideolégicos. En consecuencia, pide al lector una
actitud de madurez: la del que sabe interpelarlo, pero que tam-
bién se deja interpelar, escuchando, sin limitarse a escucharse
a si mismo.

Cuando los lectores son ficles catdlicos, el documento pide
ser escuchado, ante todo, con actitud de fidelidad y disponibi-
lidad, con sencillez y pobreza de espititu, capaz de acoger lo
nuevo o lo distinto, sin la arrogancia del que cree saberlo todo.
Pide, ademds, ser leido con el espiritu constructivo del que
sabe rescatar en el texto tanto el sentido pleno como el sen-
tido germinal, sin reducirlo al peor de los sentidos posibles.
Pide ser leido, como quien no busca solamente sefialar las ho-
jas secas existentes en todo 4rbol sino, ademis y sobre todo,
descubrir los nuevos brotes que han de ser cultivados para
que llegue a florecer. Finalmente pide ser leido con la actitud
cristiana y eclesial del que es capaz de escuchar la voz de
Cristo Pastor en la voz de los legitimos pastores de la Iglesia.

2. El Documento de Puebla nacié del trabgjo de diver-
sas comisiones y tiene, por tanto, acentos diversos que reflejan
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el diglogo llevado a cabo en comunién de intenciones. La Asam-
blea toda operé como mecanismo orientador y regulador. Na-
die osarfa asumir posiciones contra la voluntad coherente de la
Asamblea. Pero ese trabajo de las comisiones recibié un con-
senso fundamental, aun cuando no en todos los casos ese con-
senso haya alcanzado el mismo grado. Asf como el Documen-
to de Puebla no se reduce a una sola idea ni a un sistema
ideolégico, tampoco todos sus temas o todas sus afirmaciones
tienen €] mismo grado de importancia. Pero ese grado hay que
medirlo desde el texto mismo, desde la intencién de sus auto-
res responsables; no desde el sistema ideoldgico del lector.

Mis alld de la diversidad de acentos, los textos reflejan
una unidad fundamental, significada por la voluptagl de la
Asamblea Episcopal de redactar un documento unitario y no
documentos separados. Quienes nos hablan en el documento
con diferentes acentos aprendieron una lengua comin en el
seno de la Iglesia Madre, aun cuando esa lengua se la hayan
apropiado con diversos matices.

En consecuencia, es legitimo que cada Episcopado desta-
que sus propios problemas, ponga sus debidos acentos doctri-
nales, elija sus adecuadas opciones pastorales. Pero todo ello
deberd hacerse dentro de las orientaciones fundamentales que
desearon y expresaron sus representantes en Puebla.

En cuanto a las publicaciones de tedlogos y otros espe-
cialistas, abocados a la interpretacion del documento, es de es-
perar que respeten las reglas indicadas en el primer punto.
Desafortunadamente, algunos sectores no las han respetado.

3. Merece especial mencién cierto procedimiento herme-
néutico que algunos sectores vienen aplicandg al Documento
de Puebla y que habfan ensayado ya con el Discurso inaugural
de Su Santidad Juan Pablo II. Ensefianzas masivas, desarro-
llos doctrinales enteros, cuando no pueden ser esqulva_dos me-
diante el silencio, pasan a ser relativizados y sub_ordmados a
una sola afirmacién dicha de paso o a una sola opcién pastoral.
Doctrinas y teologias explicitamente presentadas y (.iesarf‘olla-
das en el documento quedarian superadas por pretenfildas teo-
logias implicitas”. El Dios vivo y v;rdadero no serfa tgnto}gl
confesado explicitamente en la doctrina de fe, sino el' implici-
tamente aludido en la actitud préctica o en la denuncia moral
y social.

Esté lejos de nuestro dnimo desconocer la parte de verdad
en que puedan apoyarse quienes asf proceden. Tf)da una ve-
nerable tradicién de '. Iglesia supo encontrar sentidos no solo
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en palabras sino también en gestos y actitudes, es decir, no
solo sentidos “literales” sino también sentidos “‘espirituales”.
Pero para esa misma tradicidn, el sentido “espiritual” se funda
en el sentido “literal” y lo supone; no lo anula ni lo relati-
viza. En esa tradicién se arraiga la consigna de Su Santidad
Juan Pablo II: “Como DPastores tenéis la viva conciencia de
que vuestro deber principal es el de ser Maestros de la ver-
dad... esa verdad que es la dnica en ofrecer una base sélida
para una ‘“‘praxis adecuada”, Esa consigna no tomdé de sorpresa
a los Obispos porque el Papa la recogié de las mismas peti-
ciones de las Conferencias Episcopales. Por eso lo doctrinal y
lo teoldgico en el Documento de Puebla no es, ni solo primor-
dialmente, algo implicito sino algo explicito; no dicho de paso
sino dicho, desarrollado y articulado en toda una exposicién
doctrinal que no puede silenciarse ni minimizarse.

4. Es un Documento del Magisterio. Por su naturaleza
y finalidad, el Documento de Puebla (1979) difiere totalmen-
te de los anteriores Documentos de Consulta (1977) o de Tra-
bajo (1978). El de Consulta habia sido enviado a las Confe-
rencias Episcopales “para suscitar la reflexién”. El de Trabajo,
esfuerzo de sintesis de los aportes de las Conferencias, fue en-
tregado a los participantes de la III Conferencia “como ins-
trumento de creatividad”. El Documento de Puebla, “fruto
de asidua oracién, de reflexién profunda y de intenso celo
apostélico, ofrece —asi os lo propusisteis— un denso conjun-
to de orientaciones pastorales y doctrinales, sobre cuestiones
de suma importancia” para ‘“servir de luz y estimulo perma-
nente para la evangelizacién en el presente y el futuro de Amé-
rica Latina” (Juan Pablo II, en la Carta del 23 de marzo de
1979).

Puebla quiso ser y realmente fue una Conferencia Gene-
ral del Episcopado Latinoamericano. Es cierto que los Obis-
pos no son la Iglesia. Pero ellos “recibieron el ministerio de
la comunidad” y “presiden en nombre de Dios la grey, de la
que son pastores, como maestros de doctrina, sacerdotes del
culto sagrado y encargados de la conduccién” por lo que “este
Sagrado Sinodo ensefia que los Obispos han sucedido, por ins-
titucién divina, a los Apéstoles como pastores de la Iglesia, de
modo que quien los escucha, escucha a Cristo y quien los des-
precia, desprecia a Cristo y a quien le envié (Cf. Lc 10, 16)”.
(Lumen Gentium 20c¢).

Piecisamente en su condicién de Pastores estuvieron reu-
nidos nuestros Obispos en Puebla. Asf lo determiné claramente
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el Discurso inaugural del Papa: “Os congregdis aqui, no como
un simposio de expertos, no como un parlamento de politicos,
no como un congreso de cientificos o técnicos, por importan-
tes que puedan ser esas reuniones, sino como un fraterno en-
cuentro de Pastores de la Iglesia. Y como Pastores tenéis la
viva conciencia de que vuestro deber principal es el de ser
Maestros de la Verdad. No de una verdad humana y racional,
sino de la Verdad que viene de Dios”. Asi lo declararon los
mismos Obispos en su Mensaje a los Pueblos de América La-
tina: “Ante todo, queremos identificarnos: somos Pastores de
la Iglesia Catélica y Apostélica, nacida del corazén de Jesu-
cristo, el Hijo de Dios vivo”; y declaran formalmente: “Al
tratar los problemas sociales, econémicos y politicos, no lo ha-
cemos como maestros en esta materia, como cientificos, sino
en una perspectiva pastoral”’: “Lo que nos interesa como Pas-
tores es la proclamacién integral de la verdad sobre Jesucristo,
sotre la naturaleza y misién de la Iglesia, sobre la dignidad
y el destino del hombre”. Asi es presentado el mismo Docu-
mento: no como un tratado sistematico de teologia dogmdtica
o pastoral: “Se ha buscado considerar aspectos de mayor in-
cidencia en la evangelizacién, ubicdndonos en una definitiva
perspectiva de Pastores’.

Reunidos como Pastores y en plena comunién jerdrquica
con el Sucesor de Pedro y con los otros miembros del Colegio
Episcopal latinoamericano, nuestros Obispos ejercieron en Pue-
bla su potestad de ensefiar como Maestros de la fe y, por eso,
en el Documento de Puebla tenemos una expresién del Ma-
gisterio auténtico comin u ordinario.

5. Nuestra actitud ante el Documento de Puebla serd de-
terminada por nuestra actitud frente al mismo Magisterio ecle-
sidstico. Las actuales dificultades de algunos para adherirse “con
religioso respeto” (Cf. Lumen Gentium 25a) al Magisterio au-
téntico nacen de sus problemas con la comprensién de la na-
turaleza de este Magisterio “dotado de la autoridad de Cristo”
(Lumen Gentium 25a).

Es bien cierto que en la Iglesia hay una sola autoridad:
la de Jesucristo. Los Obispos lo repiten en Puebla (n. 257).
En el Cuerpo de Cristo, que es la Iglesia, “la vida de Cristo
se comunica a los creyentes de un modo arcano pero real”
(Lumen Gentium 7b). De esta unién vital, arcana pero real,
con la Cabeza, arranca la participacién de la autoridad de Cris-
to a los Pastores. Es una “participacién en el misterio de la
capitalidad” y, como tal, mucho mds que una simple potestad
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juridica: es una “realidad de orden sacramental” (n. 257). Los
Doce y sus sucesores ‘“‘fueron constituidos y consagrados por
Cristo como Sacramentos vivos de su presencia, para hacerlo
visiblemente presente, Cabeza y Pastor, en medio de su Pue-
blo” (n. 258).

Considerado, pues, en su totalidad, “el ministerio jerdrqui-
co es una realidad de orden sacramental, vital y juridico como
la Iglesia” (n. 258). Del mismo modo que la Iglesia es ob-
jeto de nuestra fe teologal (n. 223), asi también lo es el mi-
nisterio eclesidstico de ensefiar y de conducir (n. 259). Las
mismas razones que nos llevan a hablar de la Iglesia como
mysterium” o sacramento o “realidad compleja” que est4 in-
tegrada de un elemento humano y otro divino (Lumen Gen-
tium 8a), también nos autorizan a afirmar el cardcter “mis-
térico” o humano-divino de los ministerios pastorales de ense-
fiar y conducir (n. 258).

Y asi el “deber de obediencia” de los fieles frente a los
Pastores que los conducen se funda, antes que en consideracio-
nes juridicas, “en el respeto creyente a la presencia sacramen-
tal del Sefior en ellos. Esta es su realidad objetiva de fe, inde-
pendiente de toda consideracién personal” (n. 259).

No aceptamos con fe teologal y segin su espiritu, las en-
sefianzas del Magisterio auténtico porque reconocemos, quizés,
en sus detentadores notables cualidades personales de inteli-
gencia y prudencia; asentimos con una actitud de fe a sus pro-
nunciamientos porque, antes, profesamos que en ellos y por
ellos actda una virtud divina que nos garantiza la autenticidad
de sus ensefianzas. Ellos son los ‘“‘sucesores de los Apdstoles
en el carisma de la verdad” (Dei Verbum 8b). Como los Apés-
toles podian decir ‘“el Espiritu Santo y nosotros hemos deci-
dido...” (Hch 15, 28), asi sus sucesores en el Mensaje a los
pueblos de América Latina podfan manifestar que cumplieron
su tarea “alimentados por la fuerza de la fe y la sabiduria del
Espiritu Santo”.

No hay duda de que en los textos propuestos por el Ma-
gisterio de la Iglesia predomina, como autor principal, el ele-
mento humano. Debemos, por eso, necesariamente, distinguir
matices y limitaciones que acusan la condicién humana del Do-
cumento de Puebla, La asistencia divina garantiza la seguridad
de las enseflanzas o determinaciones de nuestros Obispos sélo
en el resultado final de su trabajo humano. Ser4, pues, a este
resultado al que daremos nuestro asentimiento en actitud de
fe y no al esfuerzo anterior, a las premisas, que dependieron
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muchas veces de las luces naturales y de los recursos norma-
les de que los hombres acostumbran disponer, con todas las
vicisitudes, dificultades, limitaciones con que se llegé al fin,
a costa de esfuerzos y compromisos tipicamente humanos.

Por eso, como en todos los textos del Magisterio, también
en este de Puebla, debemos ver el tema esencial, distinguirlo
de los argumentos, de las afirmaciones secundarias, de las ex-
plicaciones e ilustraciones, de las respuestas a las objeciones y
de aquello que ocurre sdlo incidentalmente, lo que se llama
“obiter dictum”.

Cuando se dice que en el Documento de Puebla tenemos
una expresién del Magisterio auténtico de nuestros Obispos, no
se afirma que todo €él, en todos sus capitulos, sea de esta na-
turaleza y pida de nosotros igual actitud de aceptacién. Bajo
este aspecto es necesario distinguir cuatro tipos de contenidos:

1. Todo y sélo lo que es propiamente “‘materia de fe y
costumnbres” (Cf. Lumen Gentium 52a) constituye el objeto
primario del Magisterio, El Documento de Puebla ofrece, sin
duda, “varios capitulos con una intencién directamente magis-
terial. Mucho de lo que nos ensefian los Obispos ya era materia
de fe y moral, pero tuvo que ser reafirmado “con la autoridad
de Cristo”.

2. Sobre lo relacionado con la Ensefianza Social de la
Iglesia, que, como tal, es objeto secundario del Magisterio, nos
recuerda Puebla que en dicha Doctrina Social hay elementos
de validez permanente, fundados en una antropologia nacida
del mismo mensaje de Cristo y en los valores perennes de la
gtica cristiana, y elementos cambiantes que responden a las con-
diciones propias de cada pais y de cada época (n. 472). Estos
Gltimos elementos no piden de los fieles una actitud de fe
teologal.

3. Las resoluciones, opciones u orientaciones para la evan-
gelizacién o la accién pastoral, son el objeto directo del poder
de conduccién de los Obispos, en virtud del cual “los Obis-
pos tienen el sagrado derecho y ante Dios el deber, de legislar
sobre sus stbditos, de juzgarlos y de regular todo cuanto per-
tenece a la organizacién del culto y del apostolado” (Lumen
Gentium 27a). También esta potestad es ejercida “‘en nombre
de Cristo” (Lumen Gentium 27a). Una actitud de oposicion
a estas determinaciones serfa una forma de “magisterio parale-
lo” tal como el Papa Juan Pablo II entendia esta expresién: en
su Discurso inaugural de Puebla.
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4. Hay, finalmente, descripciones o andlisis de la realidad
del pasado o del presente. Cuando estas descripciones son he-
chas por Pastores “con visién de Pastores” (n. 2) o “como
Pastores” (nn. 75, 1255), son la expresién del carisma pro-
fético del Magisterio de escrutar y discernir en los hechos his-
téricos las voces del Sefior en la historia (Cf. n. 267) o los
signos de la Providencia (Cf. n. 277): “Anuncia dénde se ma-
nifiesta la presencia de su Espiritu. Denuncia dénde opera el
misterio de iniquidad, mediante hechos y estructuras que im-
piden una participacién mds fraternal en la construccién de la

?ociedad y en el goce de los bienes que Dios creé para todos”
n. 267).

TOMAS DE POSICION Y OPCIONES DE LOS OBISPOS

Para ayudar a la lectura del Documento, puede ser ftil
tener en cuenta varias tomas de posicién —mds o menos ex-
plicitas— de la Conferencia Episcopal acerca de determinados
puntos. Algunas de ellas son globales y abarcan todo el Docu-
mento. Otras se refieren a temas bien determinados. Enumere-
mos las que nos parecen relevantes para la interpretacién de
Puebla. No serdn expuestas de modo sistem4tico. Son sélo una
apertura a la segunda parte de estas reflexiones, para intentar
luego un orden més congruente.

1. Como respuesta al Discurso Inaugural del Papa, que a
su vez retoma los deseos de varias Conferencias Episcopales
Nacionales, es manifiesta la intencién de reafirmacién doctrinal
que tuvo la Asamblea. Ella se concreta en la asuncién temi-
tica del tripode doctrinal (Cristo, Iglesia, hombre) en la se-
gunda parte del Documento, asi como en la funcién que éste
ocupa dentro del conjunto. Es de sefialar que la doctrina so-
b;rf: el hombre aparece como parte esencial de la Evangeliza-
cidn.

2. Otra opcién clara de la Asamblea, que prolonga una
intencién ya afirmada desde su preparacién, fue la de elabo-
rar un solo Documento y no una serie yuxtapuesta de docu-
mentos distintos. Ello hace que el Documento deba ser leido
en unidad, como una totalidad, y de ahi que la doctrina expli-
cita que el Documento expone acerca de cada tema (vg. Cristo,
Iglesia, etc.) no se encuentra sélo en la seccién especial a él
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dedicada, sino también diseminada en otras pattes del mismo.
A ello hay que afiadir, ademds, lo que se dice implicitamente.
Asi es como, por ejemplo, se dan elementos de la Eclesiologia,
siguiendo la temdtica de Lumen Gentium y de Gaudium et Spes
aplicada a la evangelizacién de nuestro continente, no sélo en
el punto titulado “La verdad sobre la Iglesia” sino en casi
toda la tercera parte (donde afloran distintos temas de Lumen
Gentium), en “Evangelizacién de la Cultura”, “Evangelizacién,
Liberacién y Promocién Humana” y en la cuarta parte (corres-
pondiente a Gaudium et Spes). Seria desconocer esa voluntad
de la Asamblea si a una sola parte del Documento se le sobre-
exige, reprochdndole que no haya expuesto la totalidad de la
doctrina sobre un determinado tema.

3. En la exposicién de algunos puntos importantes como
son “La verdad sobre Jesucristo el Salvador que anunciamos”
—base del tripode doctrinal— y “Visién socio-cultural de la
realidad de América Latina” fue voluntad explicita de la Con-
ferencia que no se comenzara por la consideracién del misterio
de iniquidad o sélo de los aspectos negativos, sino por la rea-
lidad positiva; es decir, con lo que apoya y dinamiza la espe-
ranza. Lo negativo, cerrado en si es desaliento; aqui lo esen-
cial es la capacidad de superar lo negativo. Elio indica una de-
terminada comprensién, en &ptica cristiana de la historia de
la salvacidn, cuyo comienzo estd dado por la positividad de
la accién de Dios. Ahi se disciernen los espiritus: no se co-
mienza del caos, sino desde la accién gratuita de Dios (creacién,
gracia. . .).

4. Aunque quizds no se dio una opcién explicita, creemos
encontrar en el Documento una toma de posicién de la Con-
ferencia acerca del enraizamiento latinocamericano de la conside-
racién de sus temas.

Adn en los que son de cardcter doctrinal se comenzé por
la vivencia que el hombre latinoamericano tiene de ellos en
su fe. Como telén de fondo obré el deseo de tener en cuenta
el método pastoral de ‘‘ver, juzgar, obrar’, conforme al gran
acto colectivo de prudencia pastoral que constituyé la misma
realizacién de la Asamblea y la aprobacién del Documento, pun-
to que fue expresamente propuesto en la Dindmica.

5. En la misma linea de voluntad de enraizamiento lati-
noamericano estd otra decisién, esta vez bien explicita, de la
Conferencia. Se trata del lugar central que ahora ocupa el te-
ma de Evangelizacién de la cultura, seguido del referente a
“Evangelizaciéon y religiosidad popular” del tripode doctrinal.
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Primero se los habfa puesto al final de una serie de temas
como un campo mds de la evangelizacién. Luego se les dio el
sitio que ahora tienen. Ello debe ayudar a hacer comprender
el lugar de mediacién que ocupan en el Documento, articulan-
do el paso desde el contenido de la evangelizacién a la refle-
xién sobre el proceso evangelizador concreto. Con la evange-
lizacién de la cultura no se trata de un mero campo més de
evangelizacién, sino de la tarea pastoral global que abraza a las
otras.

6. Otra opcién clara del documento es la revalorizacidn
de la ensefianza social de la Iglesia, que ocupa también un lu-
gar mediador, entre la tarea de evangelizacién de la cultura y
las tareas que luego concretizardn la misién evangelizadora del
mundo latinoamericano. De ese modo se proporciona especifi-
cidad cristiana, tanto a las opciones preferenciales como a la
accién de la Iglesia con los constructores de la sociedad y por
la persona en la sociedad nacional e internacional, baséndolas
en la comprensién cristiana del hombre y su dignidad, a la luz
de Cristo (parte doctrinal).

7. También es evidente la voluntad de la Asamblea acer-
ca de opciones preferenciales prioritarias; en primer término,
la opcién preferencial por los pobtes que, no por casualidad,
se presenta en primer lugar, como respuesta al gran desafio
que ya aparecia desde la primera parte. Esta opcién, presenta-
da ya en los documentos preparatorios, es capital y no mera-
mente una entre otras. Es horizonte de la totalidad de Puebla.
Sobre ella nos extenderemos mds adelante.

8. Una opcién explicita de los obispos, que a su vez res-
pondia al Discurso Inaugural del Papa, fue titular la primera
parte del Documento: “Visién pastoral de la realidad”, pues
se trata de apreciarla y valorarla, no desde un punto de vista
cientifico o técnico, sino eminentemente pastoral. Asi ha de ser
comprendida y, por ello, no se le debe pedir lo que no pre-
tende ofrecer.

9. En el transcurso de la Asamblea, sobre todo cuando se
rechazd la insercién de un modo referido a la reflexién teold-
gica sobre la liberacién y considerado excesivamente benévolo,
aparecié otra voluntad del Episcopado. En Puebla no se quiso
ni aprobar ni condenar la teologia de la liberacién o alguna de
sus corrientes. Con todo, la Asamblea hizo temdtica perma-
nente y central de la liberacién, comprendida en la linea de
la Evangelii Nuntiandi, principalmente en el capitulo sobre
“Evangelizacién y promocién humana”. Ademds, previene fuer-
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temente acerca del “riesgo de ideologizacién a que se expone
la reflexién teoldgica, cuando se realiza partiendo de una pra-
xis que recurre al andlisis marxista, y sefiala las graves con-
secuencias de una tal ideologizacién (Cf. n. 545). En defini-
tiva, los criterios claramente sefialados y extraidos de la ex-
periencia de la Iglesia latinoamericana, de la Evangelii Nun-
tiandi, del discurso inaugural del Papa, establecen nitidas re-
servas a algunas posturas e interpretaciones sobre la Liberacién.

10. Otra opcién, en intimo vinculo con liberacidn, fue
la de comunién y participacién. El contenido de “comunién”

se decidié en la “reja” del tripode. En Eclesiologia y Antro-

pologia es criterio estructurador del texto, y en Cristologia apa-
rece como fundamento del texto. Luego prosigue como medio
y meta de la accién eclesial en la sociedad.

Aqui es claro el énfasis sobre la identidad cristiana, que
Puebla expresa en una primera exigencia (973): “Esta es nues-
tra primera opcidén pastoral: la misma comunidad cristiana; sus
laicos, sus pastores, sus ministros y sus religiosos deben con-
vertitse cada vez mds al Evangelio para poder evangelizar a
los demés”. La Iglesia, todos los cristianos, se evangeliza asi
para poder evangelizar a los otros. Esto se desarrolla amplia-
mente en la tercera parte del Documento de Puebla. Por eso
alli se manifiesta muy particularmente la opcién preferencial
por las vocaciones, en la que insistid Juan Pablo II. Una me-
dida de la comunién de la Iglesia es, sin duda, su capacidad de
generar vocaciones para el Sacerdocio y la Vida Consagrada.
Por eso Puebla liga este aspecto prioritario de las Vocaciones
también de modo intimo con otras opciones (885): por la
familia y por la juventud. La familia, porque es célula bésica
de toda sociedad y la juventud porque es el dinamismo hacia
el futuro, en un continente joven. Por supuesto ellas se ins-
criben en el marco de las opciones prioritarias y preferenciales
de la pastoral organica (n. 701), que toma también la pastoral
litdrgica (n. 901), la catequesis (n. 977), el trabajo con los
que tienen poder decisorio en la construccion de la sociedad
(n. 1228), con la evangelizacién del mundo universitario (n.
1055), la tarea de formacién en el campo de la Comunicacién
Social (n. 1085), etc.

11. Hay una neta toma de posicién de la Conferencia con
respecto al uso del andlisis marxista. En el plano doctrinal se
enfatizan los graves riesgos que sefialamos en el pérrafo ante-
rior y se retoma lo dicho por la Octogesima Adveniens acerca
de lo ilusorio y peligroso que seria olvidar el lazo intimo que
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une radicalmente la doctrina marxista —que se condena— vy
su método de andlisis (Cf. n. 544, 91, 486).

Estd claro, por otro lado, que el Documento no aconseja
ese camino ni lo sigue en su reflexién o en su andlisis de la
realidad. Las opciones teoldgicas y pastorales de Puebla van,
por el contrario, por caminos divergentes.

Dados los riesgos apuntados y la clara opcidn teoldgica y
pastoral de la Iglesia en Puebla, serfa mds que temerario quien
embarcara a una comunidad en una pastoral inspirada en dicho
andlisis.

Finalmente, la reiteracién y la gravedad de las adverten-
cias acerca de los serios peligros del uso del andlisis marxista,
hace reconocer que para la Conferencia no se ha dado de he-
cho en América Latina, al menos todavia, un empleo de dicho
analisis que se libere de su ligazén intima con la doctrina mar-
xista y sus peligrosas consecuencias.
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Il — PARA LA INTERPRETACION

CLAVES HISTORICO-DOCTRINALES DE PUEBLA

Puebla ha sido la expresién del momento histérico con-
creto que estd viviendo nuestra Iglesia latinoamericana. Por
eso, un primer esfuerzo exige abocarse a desentrafiar el sentido
de dicho momento histérico; los desafios que implica y las li-
neas de respuesta que exige y que nuestros Obispos estin pre-
cisando y poniendo en prdctica. A partir de alli se nos ilumi-
nard el contexto del Documento, que ayudard a precisar su
sentido. Tendremos criterios de fondo para mejor determinar
cudles son los capitulos o temas mds representativos en la gran
preocupacién o busqueda eclesial de la que ha surgido la res-
puesta de Puebla. _

Es evidente, por otra parte, que la interpretacién que se
alcance desde una perspectiva tan amplia, sélo garantizard su
objetividad en la medida que sea concordante con los demis
criterios a que se ha aludido en la primera parte de esta ref’le.-
xién: por un lado, las reglas generales de interpretacién vali-
das para cualquier texto y, por otro, las que surgen de' la na-
turaleza propia del Documento de Puebla, de su historia 1:eal,
de las tomas de posicién y opciones conctetas que contiene
en su estructura interna.

El momento histérico que vive la Iglesia de América La-
tina se inscribe dentro del gran horizonte de las vicisitudes y
desarrollos que —en el post-concilio— estd viviendo la Igle-
sia entera. Puebla debe entenderse a la luz de la reciente h_is-
toria eclesial post-conciliar, conjuntamente con la de América
Latina. -

Pueden sefialarse tres jalones en esa historia: el Concilio
Vaticano II, Medellin y la Evangelii Nuntiandi. Luego vendri
Puebla en el marco del Pontificado de Juan Pablo IT.

24

Dimensién Conciliar

En su conjunto, podria acaso afirmarse que la Iglesia, en
los tiempos modernos o sea desde la Reforma y la Ilustracién,
ha estado a la “defensiva”. La defensiva implica actitudes, com-
portamientos, mentalidad, méds de proteccién que de apertura
creadora. Esto ha sido verdad en rasgos generales, aunque no
de forma absoluta, pues, incluso en tiempos de defensiva, ésta
no podré tener vigor sin iniciativas creadoras. Aun para la de-
fensa y la mantencién hay que tener una cierta dosis de crea.
tividad, comportando muchas veces el ahondamiento en la pro-
pia identidad.

El Concilio Vaticano II vino a terminar ese largo tiempo
eclesial de la modernidad, con los rasgos sefialados. La Iglesia
sinti6 ya que no era suficiente, ante todo, rechazar y polemizar
con tales o cuales aspectos de la modernidad. También se tra-
taba de aprender de ésta. Para usar una expresién querida por
Puebla: se trataba de asumir para redimir. Asi, se pasé a una
sensibilidad de didlogo. Apertura al didlogo con el mundo des-
de la coherencia de la propia identidad.

Esto exigfa algo muy dificil: discernimiento, critica, acogi-
da y autocritica.

Es cierto que muchos no previeron las tempestades que
—patra bien de la Iglesia— se iban a desatar en el curso de las
reformas conciliares, que removian todo. Por eso hubo ptuebas
dramdticas. La paciencia, delicadeza y suavidad; el espiritu abier-
to de Pablo VI fueron normalizando los nuevos cauces. Aho-
ra, ya el conjunto de la Iglesia ha asumido sustancialmente las
grandes reformas del Vaticano IT y su nuevo espiritu. La men-
talidad defensiva qued§ atrds para siempre, a lo sumo refugia-
da en grupos cada vez més marginales.

El Concilio acabé organizéndose entre la Constitucidn Dog-
mitica Lumen Gentium y la Constitucién Pastoral Gaudium et
Spes. Por ellas, la Iglesia reasume desde si misma los retos
pendientes de la Reforma y la Ilustracién. Esa es la obra audaz
del Concilio. Pero este nuevo gran camino, ya no anti-moderno,
sino que quiere ser post-moderno, es muy arduo de empren-
der inmediatamente, sin crisis ni reconversién profunda.

Hubo reacciones apresuradas y desconcertadas, quizd ine-
vitables en el primer perfodo post-conciliar. Por un lado, aque-
llos que se exasperan pues creen se les ha puesto el mundo al
revés. Son los defensistas tradicionalistas que proclaman que
la Iglesia, al asumir los bienes de la Reforma y la Tlustracién,
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ha dimitido ante ellas. Por el otro lado,.de ”rn(zido dslmt;tr;z,
Jos que se pasaron sin més a la “modernidad”, donde ¢ s
mir se volvia capitulacién. En el ff)r}do, los dos'l_extremo s
tocaban en una comprension superficial del Concilio y en u
incapacidad de generar respuestas (?r-eadoras. Sfiiles e
Los nuevos caminos del Concilio, pues, eran difict ej 1
transitar de buenas a primeras. Para muchos, la aggngloré eloz:
modernidad derivaba en disolucxép en la modernida 1 ontivas
que no imaginan que exista posibilidad de otras aterniz;ven_
que las ya existentes, de las ya poderosas, vigentes, yaue ven-
tadas O propuestas fuera de la .Iglesla. Y hasta cre,endq [odo
se soluciona acoplando la Iglegla como ultimo vag}?n e ahgabré
de los grandes poderes mundiales agtuales. “No ay ni habrd
posibilidades nuevas. Estas sel"iqn 51e,[’npre’ terceros camr s
inviables. Tal forma de “segg1d1smos tenfa que ser, p:t 5
gica, un cardcter muy difundido en la primera ejapa pso c-arac_
ciliar. Los signos actuales muestran ya el ocaso ¢ ea eso
teres que tanto peso tuvieron en €se p_rlmer perfodo. -~
Los cristianos ya no tienen r}eces1dad de complejos “anti-
modernos” o “modernos”. Por primera vez,'desde Ios,t1er1npos
modernos, la Iglesia Catdlica —Ccomo los Pmmerosl ago;toseii—;
y ahora para la Tierra entera, esta desafiada aba odexflhe )
desde si misma. Pero una “ofensiva” que no es usca ,e_t gde
monias politicas, sino actitud de' salir resuelt.a, con espiri ui't1
servicio; sin temores, con conhar_xza en la inventiva prop dz
con el deber de la Palabra propia, que no €5 suya, sino a
Dios. El servicio de la Iglesia consiste en SCI audangnte e‘ai
misma pata los otros; €s decir, e_vangehzar. _La If;;esm Oes a
guien, sacramento y pueblo de Cristo y de Dios. Por eso p

de servir: y- sirve porque evangeliza.

Dimension latinoamericana. Medellin

Si los acontecimientos de la Iglesia Caté_lica, a escala mun-
dial, repercuten como €s obvio en la Iglesia l_atmoaglencan(z:é
ésta tenia hasta hace poco escasa incidencia. Sin embargo, S
un hecho que a partir de Medellin hay una creclentil presencia
latinoamericana en la Iglesia mundial. Puebla es ahora como
el 4pice de esa presencia. . _

El Vaticano II tuvo su inflexién lagl,noamerlcana'qn”Me-
dellin. Este se presenté como la “‘aplicacion del Cpncﬂm en
las condiciones latinoamericanas. Medellin no tenfa por que
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repetir explicitamente todo el Concilio. Por eso, podria decirse,
es ante todo la inflexién de Gaudium et Spes en las particu-
laridades de América Latina. En tanto que el otro polo con-
ciliar, la Lumen Gentium quedaba en lo implicito. Como se
sabe, la originalidad de Medellin estuvo en su nuevo énfasis
en los pobres. Esta preocupacién habia sido lanzada por Juan
XXIII en visperas del Concilio. La expresién “Iglesia de los
pobres” recorrié el orbe. No sélo hacia alusién a una. dimen-
sién y exigencia constitutivas del ser eclesial, sino que también
aludian a las multitudes de los paises del Tercer Mundo, de
modo expreso.

El segundo gran impulso de esta preocupacién central de
los pobres vendrd de América Latina. Estimulado por la re-
ciente Populorum Progressio, Medellin pondrd nuevamente a
los pobres en lugar principal. Alli se hace incisiva la conciencia
latinoamericana de pertenecer a los pafses pobres y dependien-
tes del Tercer Mundo. La promocién se hace mds profunda y
radical. Medellin liga intimamente pobres y liberacién. Serd
su gran credencial histdrica.

Medellin abrié también caminos en otras dimensiones. Por
un lado hizo gran hincapié en lo comunitario, promovid las
CEB. Por otro lado, hizo frente a la iconoclastia negativista
que entonces se habfa desencadenado contra las expresiones de
la religiosidad popular catdlica, pues inicié el movimiento de
su revalorizacién.

En Medellin comenzé de alguna manera la presencia lati-
noamericana en la Iglesia mundial y los primeros esbozos de
pensamiento catdlico latinoamericano en variadas vertientes de
las teologias de la liberacién. También surgieron nuevas ten-
siones, ante el impacto de corrientes secularizantes y particu-
larmente del marxismo. Esto dentro de un proceso histérico
latinoamericano muy dramético en el que la Iglesia se consti-
tuyé en espacio privilegiado de libertad y defensa de la digni-
dad humana. Todo, por cierto, en el clima de las crisis post-
conciliares, tan dinimicas e intensas.

El gozne de Evangelii Nuntiandi

A partir de “Evangelii Nuntiandi”, se produce un acento
distinto que marca la apertura de un segundo perfodo post-
conciliar, que es el que vivimos actualmente. Dado que Evan-
gelii Nuntiandi fue el Documento escogido como “telén de

27



fondo” y “punto de referencia o_bligatoria” (Juan Ii"abl(_) dI'I’
Discurso Inaugural) para el trabglo’de Puebla, resulta indis-
pensable precisar su significado histdrico. Desde alli compre(rixé
deremos mejor por qué nuestros Obispos dec1d1erori partir

Evangelii Nuntiandi y qué tipo de proyecto pastoral se propo-
nian elaborar en Puebla. . ' i

Evangelii Nuntiandi pued.e_ considerarse como el cierre | :
primer perfodo del post-concilio por una razon muy gregzn;
porque representa el programa de la etapa que sigue. S¢
de una nueva linea de desarrollo, elaborada colegialmente {17 Ipac;-
tir del Sinodo de los Obispos de 1974 y a la que Pablo a
su forma definitiva. ¢Cudl era la inquietud de for}do? '

El Concilio, como ya se ha c_xplicado,_’llamo a telrmmar
con las posturas defensivas y a abrirse al didlogo cox}ée (;nuri
do moderno. Este esfuerzo de apertura fue acentuacién dom
nante durante los afios 1965 a 1975. Esto 1mp1}caba un glggp—
tesco movimiento de revisién y cambio, generandose también
sonas de confusién doctrinal, porque frente a los que se cerra-
ban y rezagaban estaban los que tr_ansforrpaban la aplaer'ttira en
vaciamiento y disolucién de la 1dent1fiad cristiana y eclesial.

Esta primera fase implicd, inevitablemente, unahc1e1(-ita ato-
mizacién del actuar pastoral. Aunque se hable muc z e paz
toral de conjunto, la coordinacién se hace —d.e hec or gm
dificil: aumentan los enfrentamientos mFra-eclesmles y las des-
calificaciones reciprocas. Se pierde capacidad de valoral: opcio-
nes pastorales distintas de la propia y de compr;.nl;i?t cog)oC c?;-.
drfan integrarse y complementarse. Todc? esto debilita
promiso pastoral de la Iglesia como cg'n]unto. 1
~  En resumen: la inmensa compleu_dad de aspectos dque e
Concilio Vaticano II afectaba en la vida eclesml’ _'_?a a que-
daba intacto—, su movimiento tan ampl'lo v multiple, requlel-
ria de la Iglesia un retomarse de modo smtetlcol. dCorxf’un:1 scu(;
cillez que fuera unificante, mteg'r.adora. .Tal es el esadlo1 ?Or-
pretende dar respuesta Evang_elu Nuntlandl Rremzando 1a for-
ma especifica en que 1a Iglesia dialoga y actda, des e1 0 nds
esencial de si misma: evangelizando. C‘I‘entrapdose en1 a C\(Ij -
gelizacién, la Tglesia se reconoce como 'Igle§12'l para ;::). rrfur;ro
a partir de su vocacién mds propia e 1d,ent1f1car1t'e.d éaog y
servir al mundo no es correr detrds de él en actitud de segui-
dismo entreguista; es evangelizarlo para redimirlo.

Evangelii Nuntiandi acoge ampliamente el claén?r de élbe-
racién que hoy resuena en los continentes pob.res de muFborz
muestra las relaciones fntimas entre evangelizacién y libe
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cién. Los cristianos pueden empefiarse en compromisos libera-
dores que no conduzcan al vaciamiento politico de la fe sino,
por el contrario, que llegue a ser social y politicamente fecun-
do, precisamente porque permanece fiel a su motivacién e iden-
tidad evangélicas.

Junto con recentrar a la Iglesia y la apertura al mundo a
partit de la Evangelizacién, la Evangelii Nuntiandi hace otro
centramiento clave: tiene la perspectiva totalizante de la “cul-
tura”. Ya el concepto de cultura estaba presente en la Gau-
dium et Spes. Sin embargo, como en todo primer paso, Gau-
dium et Spes es vacilante al respecto. “Cultura” aparece de
modo ambiguo, como un tema entre otros y no como el hilo
unificador de los temas. Por eso, lo céntrico de la cultura no
quedé totalmente claro. Medellin no lo percibié suficientemen-
te y sus perspectivas tendieron a limitarse a lo socio-econémico.
Por supuesto, cultura engloba de suyo valores, normas, estruc-
turas y personas.

La Evangelii Nuntiandi es muy claro que usa “cultura”
para decir “mundo”. Dialogar con el mundo es hacerlo con las
culturas, que hoy se comunican, se superponen, se entrechocan
conflictivamente, La cultura es el universo propio que genera
el hombre, como esfuerzo de totalidad viva y articulada. No
se trata de dialogar s6lo con dimensiones aisladas de la vida
humana (econémica, social, artistica, politica, cientifica, etc.),
sino con todas en la unidad de la cultura. De ahi también la
posibilidad de devolver coherencia y unidad interna al actuar

pastoral. Podria afirmarse que todo se resume en evangeliza-
cién de la cultura.

De esa manera, por via distinta de Lumen Gentium, Evan-
gelii Nuntiandi se encamina de nuevo hacia el otro concepto
fundamental: el del pueblo. Lo hace indirectamente a través
del mismo tema de la cultura, pues no son los hombres aisla-
dos sino los pueblos los que generan culturas. Esta direccién
se hace clara cuando la Evangelii Nuntiandi trata de la religio-
sidad popular, a la que también llama “religién del pueblo”.
Aqui identifica al pueblo, primariamente, con los ‘‘pobres y
sencillos” (Evangelii Nuntiandi 48) y destaca la riqueza de fe
y el potencial evangelizador (de la cultura) que ellos poseen.

Lo cierto es que, en esta temitica de la Evangelii Nun-
tiandi, estaba presente la misma evolucién de la Iglesia lati-
noamericana. A partir de Medellin, se habia ido revalorizando
la religiosidad popular latinoamericana. Con esto, se habia co-
menzado a ahondar en las raices histéricas de nuestros pueblos,
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en su misma génesis cultural. Desde_ Medellin se iban abriendo
los caminos hacia Puebla. La Gaudium et Spes desplegaba sus
potencialidades y la Evangelii Nuntiandi le aportaba una mejor
precisién de su perfil esencial.

Las grandes lineas en la preparacion de Puebla

La decisién de centrar la III Conferencia Geq_eral sqbre
el tema de la Evangelizacién, a partir de la Evangelii Nuntian-
di nos resulta ahora facil de entender, a la luz del proceso.
También se comprenden las elocuentes palabras de Juan Pablo
II en su discurso de apertura: “Con qué c?mplamdos senti-
mientos el gran Pontifice (Pablo VI) aprobé como tema de
la Conferencia ‘El presente y futuro de la Eva_ngehzaaén en
América Latina’. Lo pueden decir los que estuvieron cerca Qe
¢l en los meses de preparacién de la Asamblea. E’Uos podrén
dar testimonio también de la gratitud con la cual él supo que
¢l telén de fondo de toda la Conferencia serfa este texto, €n
el cual puso toda su alma de pastor, en el ocaso de, su vida.
Ahora que €él ‘cerré los ojos a la escena d’el' mundo’ ese Do-
cumento se convierte en su testamento espl’rgtual.que la Con-
ferencia habrd de escudrifiar con amor y .dlhgen.cm para hacer
de él otro punto de partida de referencia obhga,torla v Ygr
cémo ponerlo en practica. Toda la Iglesxalhos estard ag'rz}dem a
por el ejemplo que dais, por lo que hacéis, y que quiza otras
Iglesias locales hardn a su vez” (Discurso inaugural).

Desde el Documento de Consulta se observa ya con cla-
ridad la emergencia de las grandes lineas que llegardn a anu-
darse en el Documento Final de Puebla para darle su médula
y sus sellos propios. La Evangelii Nuntiandi se constituye en
¢l marco del Documento de Consulta. La Evangelizacién de la
cultura se convierte e su hilo conductor. Pero a_demés, el Do-
cumento de Consulta en su dimensién eclesioldgica, retoma l.a
Lumen Gentium, explicitamente, y pone como esencial la vi-
sion de la Iglesia en cuanto Pueblo de Dios. Por otra parte,
el Documento de Trabajo enfatiza mds, en todo su d‘es'arrql’lo;
la Liberacién y su relacién con la Comunién y l.a Participacién.
Fn verdad, en las vicisitudes y tensiones eclesiales de la pre-
paracién de Puebla hubo desplazamientos de acentos. En cam-
bio, es notorio, la propia Conferencia Episcopal de Puebla rea-
liz6 una asuncién superior del Documento de ConsulFa y <,31
Documento de Trabajo, sintetizdndolos en una perspectiva mas
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integral. Son documentos coincidentes y coherentes en sus con-
tenidos, en razén de su fuente: la vida misma de nuestras Igle-
sias.

Desde su aparicién, Evangelii Nuntiandi tuvo enorme re-
sonancia en nuestro Continente. Ciertamente las cosas no se
captaron en 1975 como ahora, después de Puebla. El valor del
recentramiento de la Iglesia en torno a su vocacién evangeli-
zadora fue comprendido muy pronto como el tnico camino
adecuado para reafirmar la propia identidad al servicio de una
apertura creativa, frente al mundo latinoamericano. Igualmente,
todo lo referente a la relacién evangelizacién-liberacién, que
permitia asumir desde Evangelii Nuntiandi las grandes inquie-
tudes de Medellin; también la revaluacién de la religiosidad
popular.

Sin embargo, la religiosidad popular no cumplird plena-
mente su funcién, como camino hacia el encuentro con el pue-
blo real de América Latina, hasta que no se la vea en relacién
con el tema de la cultura. La importancia de este dltimo co-
mienza a hacerse presente ante la conciencia eclesial del con-
tinente, al iniciarse la preparaciéon de Puebla, no sin fuertes
resistencias que mal entendian y restringfan su sentido. Po-
drfamos decit que sélo en la propia Conferencia de Puebla la
Iglesia, a través del conjunto de su Episcopado, alcanzé la ple-
na comprensién de su importancia. De tal manera, la temdtica
de la cultura, iniciada en Gaudium et Spes, afirmada en Evan-
gelii Nuntiandi, alcanzaba en Puebla su auténtica estatura to-
talizante, ordenadora; aunque ya no en sentido -general, sino
aplicado a la cultura del pueblo latinoamericano. Esta volun-
tad de partir del pueblo concreto; une desde el comienzo la
reflexién de Puebla en torno a la cultura con el tema de la
religiosidad popular, entendida como manifestacién mds pro-
funda de los valores y comportamientos de nuestros pueblos.
Sélo durante el transcurso mismo de la Conferencia llegardn
ambos temas a ser el hilo conductor: la “Opcién pastoral de
la Iglesia latinoamericana: la evangelizacién de la propia cultu-
ra, en el presente y bacia el futuro” (Cf. D.P. 394-395).

Hemos hablado de una preocupacién por ahondar el en-
cuentro con nuestro ‘“‘pueblo concreto”, ¢Qué hay detrds de
esto? Una toma de conciencia progresiva de que no basta ad-
jetivar al - pueblo latinoamericano como ‘“pobre y oprimido”
para captar su identidad mds profunda. Se imponia la urgente
tarea de mirar a nuestro pueblo directamente, tal como es, con
su fe concreta, sus dolores y esperanzas, sus valores y desva-

31



lores; en sus cualidades propias, en su historia y mundos cul-
turales propios. Es un modo de amp’hfar. y cqmpleta)i a Mede-
llin, salvando y prolongando sus analls_ls socio-econémicos, su
vocacién de liberacién de los pobres, al mcorgorarlps a un mar-
co histérico y cultural que permite captar la 1dlent1dad de nues-
tro pueblo y el alcance de la gama de desaffos que enfrenta.
La identidad de todo pueblo se genera en su hlsPorla y se ex-
presa en su cultura. Sin conocer ambas no es pomble’ una evan-
gelizacién ni una liberacién auténticas, pues no sabriamos ante
qué sujeto concreto NOs €NCONramos. '

Por eso las categorias socio-econémicas no bastar’x. Ellas
solas a veces dan pie para ideologizaciones por lo comtin mar-
xistas, pues al estar solas pareceria que lo culturalw fuese me-
ra estructura derivada, mera superestructura d’e la 'mfraestrlllc-
tura’’ econémico-social. Por eso, quienes estan“ba)o lan 4rbita
marxista reaccionaron contra la asuncién d.e la’ _cultura como
“totalidad englobante”, pues descarta sullmphcna reducc1odr; a
“superestructura”. Por lo menos, desput?s de. Puebl-:_a teix dan
que tomarse el trabajo de probar sus afirmaciones, sin el des-
lizamiento confortable hacia lo implicito. .

Este movimiento de retorno al pueblo real copducnra ta’?jl-
bién a proponer para Puebla una visién de la Iglesia concebida
como “Pueblo de Dios”. Un pueblo encarnado en nuestros pue-
blos seculares, en intima dialéctica con ellos, en estrecho con-
tacto con sus muchedumbres bautizadas, cuya cultura ’busca
evangelizar y liberar con nueva hondura, Nos parece asi que
__a través de la religiosidad popular— Puebla no sc_)lo recu-
pera desde el dmbito latinoamericano la Lumen Qentxum sino
que la anuda mucho mis intimamente con la Gaudium et Spes.
Este nos parece es un rasgo capital y original de Puebla.

Juan Pablo 1l y Puebla

La extraordinaria presencia de Juan Pablo ’II en {xmerxca
Latina y en Puebla confirmé y dinamizé las lineas ‘senaliciz:is.
Sin su aporte quizd no hubieran llegado a constituirse ci
modo tan claro como lo hicieron— en el alma articuladora de
Documento.

El discurso con que el Santo Padre inauguré 1‘3 Conferen-
cia de Puebla fue dirigido a los Obispos: para confirmarlos en
la conciencia de su identidad especifica como ‘,‘,Mae‘s‘tros de la
Verdad”, “signos y constructores de la unidad” y ‘‘defensores
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y promotores de la dignidad humana”. Estd asi sefialando tres
notas identificantes de su direccién pastoral.

Un especial énfasis pone el Santo Padre en la primera parte
de su Discurso, en la necesidad de proclamar fiel y plenamente
la verdad evangélica. Pide encarecidamente vigilar “por la pu-
reza de la doctrina” (I.1), “evitar cualquier silencio, olvido,
mutilacién o inadecuada acentuacién” (I1.6) que afecte su in-
tegridad, exponiéndola con “claridad y sin ambigiiedades”
(I.9). Ya al dia siguiente recibirdn algunos Obispos interpre-
taciones llegadas desde afuera, que dividen el discurso papal
en dos mitades; la parte final —“Defensores y promotores de
la dignidad humana”— serfa la parte valiosa, porque contiene
un llamado audaz y decidido al compromiso y a la lucha por el
hombre y por los pobres. Por el contrario, las dos anteriores
—“Maestros en la Verdad” y “Signos y constructores de la dig-
nidad humana”— se insinfla que representarian un conjunto
de advertencias temerosas, poco pertinentes, fruto tal vez de
malas informaciones o, como se agregari mds tarde, de la in-
fluencia conservadora del Vaticano. ¢Qué decir de esto?

Sin duda, es cierto que el discurso culmina en su parte
final. Es lo normal. El mismo Papa lo dice expresamente:
“Aqui es donde encontramos, llevados a la prictica concreta-
mente, los temas que hemos abordado al hablar de la Verdad
sobre Cristo, sobre la Iglesia y sobre el hombre” (III.1).
Este texto da a entender claramente que la primera parte es
el fundamento de la {ltima; que ésta, es decir, el compromiso
por la dignidad del hombre y por los pobres, no es sino la
puesta en prictica de las verdades contenidas en aquella. Y,
por lo mismo, que entre una y otra se da una perfecta conti-
nuidad. Todo esto estd tan nitidamente expresado, que nadie
que se precie de lector critico podria pasarlo por alto.

Pasemos al supuesto tono temeroso de las dos primeras
partes. Es una sospecha que no calza en absoluto con la per-
sonalidad de Juan Pablo II, quien irradia seguridad y auda-
cia. Imposible tampoco conceder lo de las malas informacio-
nes o influencias. Juan Pablo IT conoce bien la problemitica
latinoamericana desde el Sinodo de 1974, origen de la Evan-
gelii Nuntiandi, donde le correspondié jugar una funcién clave
como relator. Ademds, antes de venir a México habfa estudia-
do todos los materiales preparatorios y habia dialogado con
muchos Obispos, representativos de las principales corrientes de
nuestra Iglesia latinoamericana, Por otro lado, es evidente ya
para todos que no s~ trata de una persona proclive a dejarse
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influenciar por otros, en el sentido negativo de la_expresién.
En total, resulta que estos andlisis “criticos” dgl Discurso dell
Papa, no pasan de ser malas argucias de pequedos grupos. Fi-
nalmente, conviene subrayar que si el Papa insiste en la nece-
sidad de asegurar la integridad del mensaje es porque detecta
peligros reales. Y detectar peligros cuando los hay, no es ser
temeroso sino simplemente sensato. Estos presuntos criticos de-
berfan demostrar que no hay tales peligros, en vez de suponer
irresponsablemente ilusionismo temeroso.

Se trata aqui del peligro mis caracteristico de la primera
etapa del post-concilio: de la tendencia a parcializar o reducir
los contenidos del anuncio evangélico, llegando a veces a la
disolucién de su identidad especifica. Juan Pablo II es cons-
ciente del problema. Pero de ningin modo asume frente a &}
una postura “temerosa”’, en sentido de “replegada” o .“defen-
siva”. Los temores estdn en los reduccionistas o parcializadores
que prefieren adaptarse més al péblico que a Cristo. E'l Santo
Padre esti invitando a asumir una actitud “‘ofensiva”, sin com-
plejos, creativa y comprometida. De ningdn rr_lodo se trata aquf
de un afan de ortodoxia por la sola ortodoxia. Ni hay en ella
nada de paralizante o de meramente intelectual, porque la ver-
dad, cuya integridad y originalidad llama el Papa a def_ender y
proclamar en voz alta, es una “Verdad que viene ‘de Dios; que
trae consigo el principio de la auténtica liberacién del hom-
bre... que es la Gnica en ofrecer una base sélida para una
praxis adecuada (I. inicio). Para Juan Pablo 1II, def'ender.la
verdad del Evangelio es defender la fuente de toda liberaci6n
y praxis fecunda.

Incluso en la tercera parte del Discurso —que con razén
todos alaban— el Papa explica por qué debe evitarse a toda
costa los “reduccionismos” y las “ambigiiedades” que afecten
la identidad del mensaje: “para salvaguardar la originalidad de
la liberacién cristiana y las energias que es capaz de desplegar”
(III. 6). Juan Pablo II no llama a retroceder en el compro-
miso, ni pretende cuidar la verdad guardéndola en una dnfora
de cristal. Todo lo contrario: quiere que se predique entera,
para que pueda “desplegar” la totalidad de sus energfas libe-
radoras. Con esto nos llama a una entrega mds radical, a su-
perar compromisos a medias que parten de un Evangelio leido
o aceptado a medias. Esta insistencia en un anuncio integral
del Evangelio no entrafia freno alguno. Es, por el contrario,
la rafz de la que brota toda apertura, compromiso y praxis.
En resumen: Juan Pablo IT ha construido la primera parte de
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su discurso a partir de la tesis teolégica: la ortodoxia es el
fundamento y condicién de la ortopraxis. Con esto no se niega
la interaccién dialéctica —a nivel humano— de doctrina y pra-
xis, pero si se afirma la primacfa de la Verdad del Evangelio,
en cuanto viene de Dios. ‘

La segunda parte del discurso, puede resumirse igualmen-
te en otra tesis complementaria: la unidad interna de la Iglesia
es fundamento y condicién de su dinamismo misionero. Pues
una Iglesia internamente desgarrada “por querellas doctrinales,
polarizaciones ideolégicas o por condenas reciprocas entre cris-
tianos, al antojo de sus diferentes teorias sobre Cristo y sobre
la Iglesia, e incluso a causa de sus distintas concepciones de
la sociedad y de las instituciones humanas” (I. 8), necesaria-
mente se debilita en su capacidad de testimonio y de proyec-
cién apostélica.

Asi, a través de estas dos tesis teoldgicas, el Papa sale
directamenté al encuentro de posturas muy frecuentes en Amé-
rica Latina: las que restan importancia a la preocupacién por
la verdad (o identidad del mensaje), en aras ‘de una unilateral
acentuacién del valor de la praxis y las que invitan a despreo-
cuparse de la unidad interna de la Iglesia (su identidad como
sacramento de unidad) o de cualquier otro problema intra-ecle-
sial, para centrarse sdlo en la construccién del Reino, concebi-
do en cierto modo como realidad extrinseca a la Iglesia (I. 8).
Tales posturas se inspiran en una mentalidad dicotémica o ‘an-
tagénica. Sélo conciben ¢como posibles dos alternativas excluyen-
tes: se estd por la apertura (y por consiguiente por una pri-
macfa de la praxis y el Reino) o se estd por el repliegue in-
traeclesial (y por lo tanto, preocupados de la propia identidad,
la verdad y la unidad).

A partir de este registro estrecho y simplista, adn carica-
turesco, se elimina a priori cualquiera- otra posibilidad. Se ex-
plica asi que, a su vez, desde ese registro, resulte incompren-
sible la unidad del discurso papal. Su forma novedosa de rom-
per el gastado dilema del “o..:0” ——que. tantos enuncian con
inteligencia perezosa— produjo en algunos perplejidad y difi-
culté la comprensién inicial del discurso papal y la coherencia
interna de sus diversas partes.

La casi totalidad de los Obispos acogié con entusiasmo el
discurso papal. No sélo lo citaron abundantemente en su Do-
cumento, sino que ‘también acogieron sus tesis teolSgicas. La
segunda se formula explicitamente en €l N. 243. La primera
es criterio estructurador del Documento entero. Ello explica
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la importancia y la extensién concedida a la segunda parte, al
valorar que se asigna a] “tripode” constituido por los mismos
temas propuestos por Juan Pablo II (“La Verdad sobre Cris-
to, la Verdad sobre la Iglesia y la Verdad sobre el Hombre”)
y sobre los cuales se apoya todo el resto del Documento. Por-
que Puebla entiende estos textos doctrinales, que precisan la
identidad del mensaje cristiano, como la gran mediacién a par-
tir de la cual se responde, en la tercera, cuarta y quinta parte,
al gran desafio planteado por la visién pastoral de nuestra rea-
lidad latinoamericana, contenida en la parte inicial del Docu-
mento.

A pesar de la voluntad clara del Papa y los Obispos en
el sentido de privilegiar la segunda parte, hay grupos que,
contra toda evidencia, se han empefiado en pasarla por alto o
en minimizar su significacién. Prefieren buscar una ‘“‘teologfa
implicita” saltedndose la explicita como hemos dicho antes. Es
decir, se dejan guiar por su mero arbitrio. Por ejemplo, los
temas sobre “Evangelizacién de la cultura” y “religiosidad po-
pular”, a pesar de haber logrado la mds alta votacién en la
Conferencia, ningiin voto en contra, son ignorados por com-
pleto por muchos comentaristas. Esto revela, desgraciadamente,
no la voluntad de escuchar a los Obispos, sino tan sélo de bus-
car lo que confirme los propios esquemas y teorias, borrando
todo lo demds. Semejante actitud se advierte en muchas criticas
a la Cristologia y a la Eclesiologia, que se abordardn mds ade-
lante.

Hemos sefialado ¢6mo a través de la conciencia histérica
y la problemitica cultural, se habia ido ahondando, en el pro-
ceso hacia Puebla, en el ser propio latinoamericano. También
en este orden, Juan Pablo II confirmé esa bisqueda de la
identidad latinoamericana, que es la otra gran mediacién a par-
tir de la cual se elabora la respuesta pastoral de Puebla a los
desafios de nuestro Continente.

De ahi el énfasis de Juan Pablo II en la siguiente te-
matica:

—En la historia de la evangelizacién de nuestro continen-
te (Cf. Homilia en Guadalupe; en la Plaza Independencia, Re-
publica Dominicana);

—en el papel jugado por la fe como elemento constituti-
vo, unificador e integrador de la cultura latinoamericana (Ho-
milfa en Guadalupe; en la Plaza Independencia; Oaxaca, a in-
digenas y campesinos);
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—cn los valores propios del pueblo latinoameticano (Ca-
tedral de México, Homilia en Guadalupe y Puebla, Oaxaca,
Monterrey);

‘—en la riqueza de nuestra religiosidad popular, en espe-
cial de la devocién a Marfa (Zapopan; Guadalupe; Estadio Ja-
lisco);

—en la original vocacién o tarea histérica que surge de
nuestra identidad cultural propia, que Juan Pablo II retoma en
la expresién ‘“‘continente de la esperanza”. Ella apunta hacia
la construccién de una sociedad y una cultura nuevas, En esta
expresion asumida por Juan Pablo II resuena el eco de aquella
afirmacién de Pablo VI que ya Medellin habia acogido en la
introduccién a sus Conclusiones (n. 7): “América Latina, esta
es tu hora... tu vocacién a aunar en una sintesis nueva ¥
genial lo antiguo y lo moderno, lo espiritual y lo temporal, lo
que otros te entregaron y tu propia originalidad” (Paulo VI,
Homilfa en la ordenacién de sacerdotes para América Latina,
en Roma 3.6.66).

Fue mérito de Medellin haber llamado la atencién sobre
estas palabras y haber preparado el camino para hacerlas vida.
Ahora en Puebla, nuestra Iglesia las asume, reflexiva y teold-
gicamente, como su programa.

TENTATIVAS DE DIVERSAS INTERPRETACIONES i

En el post-Puebla estin surgiendo multiples interpretacio-
nes del Documento de la III Conferencia General del Episco-
pado Latinoamericano. Algunas no tienen suficientemente en
cuenta las reglas de lectura de un documento eclesial y aun
de un documento cualquiera, ni el conjunto de opciones ex-
plicitas que el Episcopado fue haciendo durante la Conferen-
cia. Ya las hemos sefialado. Otras se quedan en la considera-
cién de aspectos parciales o de ejes yuxtapuestos, sin acceder
a una lectura plenamente articulada. Otras, en fin, buscan en
un nivel mds profundo de comprensién, cudl es el nicleo fun-
damental de la articulacién del Documento, pero no siempre
lo interpretan en su integridad ni en su ubicacién dentro de la
historia reciente de la Iglesia. Diremos una palabra acerca de
las distintas lecturas que se estdn haciendo ahora.
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A primera vista es posible apreciar al menos ‘cuatro inter-
pretaciones a saber: o '

1. La-que afirma que el hilo conductor es el pensamiento
clave de -comunién y participacién. Segtn ella, se evange-
liza liberadoramente para la comunién y participacién, tan-
to en el orden eclesial como en el secular.

2. La que pone como niicleo fundamental la opcidn preferen-
cial por los pobres, édngulo desde donde se comprende la
totalidad del Documento.

3. La gue ve en la segunda parte (El tripode de Verdades

y la Evangelizacion de la Cultura, Liberacion y Promocion

" Humana) €l gozne articulador de todo. Interpreta que en

esa segunda parte se vinculan intimamente y de modo di-

ndmico la reafirmacién de la identidad cristiana de la Igle-

sia'y de la identidad latinoamericana del mundo que ella
evangeliza.

4. La que ve como logro principal del Documento, ante to-
do, la clarificacién doctrinal.

Haremos breves consideraciones criticas sobre ellas.

Primera lectura: Comunidn y participacion

Es obvio que el tema central de la Conferencia es el de
la Evangelizacién. Y, sin duda, uno de los hilos conductores
que hilvanan todas las partes en que dicho tema se articula, es
el de la comunién y la participacién. Sin embargo, no es el Gni-
co, pués se pueden considerar también otros ejes o hilos con-
ductores. ¢Qué significa esto? Seguramente que los distintos
“hilos conductores” no pueden considerarse a un mismo nivel
homogéneo, donde todos se superpongan sino, por el contrario,
que implican distintas significaciones articuladas entre sf, pues
implican distintos niveles que Puebla entrelaza.

Comunién y participacién son meta y camino. La tem4-
tica surgié en intima conexién con “Liberacién”. En Medellin
el acento fue “liberacién de”. Del pecado, la injusticia, la opre-
sién, la marginacién, la miseria, etc. En Puebla todo esto se
retoma y se acentda la “liberacién para”. Para la comunidn y
participacién. Ideas que por supuesto viven en Medellin y que
en Puebla adquieren mayor relieve,

38

La liberacidon tiene un contenido negativo: niega el peca-
do, la dominacién, la opresién, etc. En una palabra, los idolos.
También tiene un contenido positivo: comunién y participacién.
Son en realidad, modos expresivos del Reino de Dios. La Li-
beracién es para entrar en comunién con Dios y establecerla
con los hermanos. En su rafz y horizonte, la comunién, para
la cual se da la liberacién, es la comunién trinitaria. La Trini-
dad es un misterio de comunién, Principio y Fin de toda co-
munién y participacién. Tal es asi, el principio de la Iglesia. Y
también, de otro modo, de la sociedad secular. De zhi que la
exigencia de comunién y participacién recorra, de forma dis-
tinta pero analdgica, a la Iglesia y a la Sociedad. El fundamen-
to de la comunién y participacién estd en la segunda parte
(209-219); de alli derivan la tercera, cuarta y quinta parte
bajo esos criterios iluminadores, que deben ir particularizindose
en experiencias y modelos concretos situacionales.

De tal modo, el hilo conductor de comunién y participa-
cién da criterios generales, fundamentos e insttumentos, que
deben particularizarse en la relacién histérica concreta de Tgle-
sia en América Latina. Es un hilo conductor esencial pero que
de suyo requiere complementos, especificaciones y mediaciones,
pues de lo contrario quedaria abstracto. El criterio de comu-
nién y participacién pide de suyo otros niveles en que encar-
narse.

Segunda lectura: Perspectiva centrada en la opcidn por los
pobres

La cuarta parte del Documento sefiala la opcién preferen-
cial por los pobres. Pero es indudable que la opcién por los
pobres no sélo no puede colocarse en el mismo plano que otras
opciones, como por ejemplo los jévenes, sino que es algo fun-
damental que recorre todo el Documento de Puebla. En rea-
lidad, yendo a las raices, la opcién por los pobres no es tal, es
decir, no es una opcidn, algo que puede ser o no ser. Por el
contrario, es algo constitutivo del ser y la misién eclesiales. No
es algo que pueda hacerse o no, en tal época s{ y en tal época
no, segn circunstancias. En su sentido radical originante, la
pobreza dice el saberse y sentirse creatura, don del amor de

Dios, que es lo primero (segunda parte 182-185), no ser para

si mismo como dios; de tal modo, la verdad del primer man-
damiento se verifica en el segundo, en la fraternidad, en no
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frustrar al otro que también es imagen de Dios; en no domi-
natlo, no oprimirlo, etc. La pregunta “¢Dénde estd tu herma-
no?” pone a prueba la verdad de la adoracién proclamada a
Dios en la relacién con el préjimo. De ahi la intima dialéctica
entre el primero y segundo mandamiento. Hay dos desviacio-
nes posibles: afirmar que sélo importa la relacién con Dios,
separdndola de la del hermano (con lo que se desvia la propia
relacién con Dios) o afirmar que la relacién con Dios se redu-
ce o se realiza exclusivamente con el hermano (con lo que
Dios se disuelve en la inmanencia histérica y se pierde el fun-
damento de la filiacién que nos hace hermanos y que por ello
repudia toda opresién). Ese ser creatura de Dios, imagen, hijo
de Dios, es lo que da sentido a la historia, lo que le da su
valor y sus criterios de juicio. Por cierto, en su vida, todo cris-
tiano estd amenazado siempre por esas dos desviaciones prin-
cipales antes mencionadas. Evangelizar es también una lucha
permanente contra las idolatrfas (188-189; 199).

Por tanto, pobreza en sentido cristiano es una idea com-
pleja, pero articulada, no simplificable ni reductible sélo a una
de sus notas. Cuando la Iglesia dice opcién preferencial, aun-
que no exclusiva, por los pobres en América Latina, no sélo
implica la idea fundamental, que es constitutiva de su ser —co-
mo ser y como exigencia— sino que subraya especialmente, por
la situacién latinoamericana, la condicién de las grandes ma-
sas de oprimidos, marginados que exigen cambios de estructu-
ras y la construccién de una nueva sociedad participada al m4-
ximo, en todos sus niveles. En este sentido, puede hablarse le-
gitimamente de opcién preferencial, como un énfasis especial,
que puede por cierto variar sus contenidos en una sociedad fu-
tura con mayor participacién y mayor nivel general de vida,
pero que no estari exenta de otros pobres, de mltiples for-
mas de pecado, que tendrdn modalidades distintas a las de Amé-
rica Latina actual. Este puede ser un camino para ligar intima-
mente la segunda parte con la cuarta. Aislar la cuarta parte de
la segunda, aislar consecuencias de fundamentos, es para mu-
chos comentaristas actuales el modo de querer hacer una lectu-
ra reducida y empobrecida de Puebla. Es la lectura de muchos
que se movilizaron contra Puebla, que luego se replegaron y
dijeron que hicieron a Puebla desde “afuera” y que ahora re-
cortan a Puebla en lecturas parciales porque les es imposible
tomarla tal cual. Como siempre, el error se alimenta de la ver-
dad, para repudiar toda la verdad. :
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Es indudable que esta “opcién” por los pobres atraviesa,
permea, todo el Documento. También estdi sefialando especial-
mente algo acuciante en la vida del Continente. Sin embargo,
esta perspectiva sola no es completa y en la medida que pre-
tende ser total se unilateraliza, pues deja de lado: a) los nuevos
aportes de Puebla y el paso nuevo que implica en la Iglesia la-
tinoamericana; b) la clarificacién de las ambigiiedades que se
dieron en la interpretacién de Medellin y en algunas teologias
del post-Medellin.

Es de suma importancia acentuar la opcién preferencial
por los pobres desde el fundamento y la perspectiva cristianas
y su inculturacién histérica en América Latina. Para ello, es
necesario apreciar en todo su valor el rol mediador y especifi-
cador que tiene la segunda parte dentro de la 1dgica del Docu-
mento. Una comprensién mutilante, en cambio, pasa directa-
mente de la primera parte a la cuarta, como si se tratara de
una suma de documentos yuxtapuestos donde elimino los que
deseo; donde se puede elegir unos y dejar otros. Son los que
no leen a Puebla como uz solo documento. Se sustraen lo que,
ante el propio juicio individual, no tiene valor porque no res-
ponde a ese juicio. O sea, dan la espalda a Puebla, al tiempo
que difunden que tienen la “buena” interpretacién. . .

Considerar la opcién preferencial por los pobres prescin-
diendo del sentido que le da la segunda parte como lazo de
unién con la primera, hace adoptar una &ptica desviada, con
respecto a la Sptica del Documento visto en su totalidad. Esta
éptica no quita el énfasis y la urgencia de la opcién preferen-
cial por los pobres, pero impide que se dé lugar a interpreta-
ciones que el Documento no comparte, como seria una opcién
por los pobres que estuviera condicionada por la adopcién del
anilisis o la estrategia marxista. Esto es lo que estd debajo de
muchas lecturas mutilantes y poco sutiles por lo demds, pues
atentan contra la lectura expresa y obvia de Puebla,

La relacién entre Puebla y Medellin estd comprendida en
esta linea interpretativa, de la manera siguiente: no se da na-
da nuevo en Puebla globalmente considerada (aunque se den
aspectos parciales nuevos). Se trata méds bien de una profun-
dizacién, una serena reafirmacién de Medellin, en la cual apa-
recen algunos de sus puntos mds discutidos (liberacién, cam-
bio de estructuras, etc.) como en “posesién pacifica” de parte
de la Iglesia. Se puede decir, sin embargo que, aunque no se
ha dado un paso hacia adelante, se ha crecido hacia los lados,
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por la ampliacién de la base de sustentacién de dicha reafir-
macién de Medellin.

. Una de las maneras que en esta misma &ptica se. usa para
expresar la relacién entre ambas Conferencias es la analogfa con
la relacién entre bautismo y confirmacién, o bien, entre Pente-
costés y el Concilio de Jerusalén. Medellin fue un nuevo Pen-
tecostés que trajo una verdadera novedad; Puebla no logra un
punto de vista nuevo y superior a las diversas corrientes teo-
légicas y pastorales del post-Medellin, sino que sélo reafirma
un acuerdo en lo fundamental. De ese modo se hace posible
hablar de un compromiso o de una transaccién que se habria
dado en Puebla, entre las distintas corrientes, a través de una
mera coincidencia en lo fundamental.

Segtin lo dijimos ya, esta tendencia valora en menos la
segunda ‘parte del’ Documento, tanto en su valor intrinseco,
como en su funcién dentro de la légica del conjunto. De ahi
que a veces se contraponga la teologia explicita del Documento
en su parte doctrinal (cristoldgica, eclesiolégica) y la teologia
implicita en las opciones pastorales de las tres ltimas partes.
Como se rebota en los textos expresos, se toma para eludirlos,
el débil, ficil e inaprehensible atajo de un supuesto implicito
contrario, al que ya nos hemos referido.

Como trasfondo de tales apreciaciones se da una’ determi-
nada comprensién de la relacién entre el Jests histérico y el
Cristo de la fe, entre historia y doctrina, entre praxis pastoral
y teologfa reflexiva y, desde otro punto de vista, entre teorfa
y praxis.

Es cierto que no siempre la teologia explicita del Docu-
mento asume toda la riqueza de la teologia implicita en las op-
ciones pastorales —y viceversa—, de modo que se da a veces
un cierto paralelismo, inevitable en un documento colegial.
Pero la contradiccién entre lo explicito y lo implicito, o la di-
wvergencia, hay que probarla expresamente., Esta postura inter-
pretativa no aprecia la relevancia pastoral de la doctrina, la fun-
cién central que ocupa en el todo del Documento, ni. el influjo
decisivo que tuvo en la Asamblea el tripode doctrinal expuesto
por Juan Pablo II como base de las otras partes de su Discur-
so inaugural.

En algunos casos se nota un segundo trasfondo de dicha
postura: su comprensién de la relacién entre un texto eclesial
y su historia posterior (entre el sentido histérico y el sentido
espiritual de un texto eclesiat como es el Documento de Pue-
bla). Aqui también se da una verdad que puede ser unilaterali-
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zada, como. cuando se prevé lo que de ese texto sers relevan-
te para la vida de la Iglesia y lo que caerd en el olvido, o
cuando se deja totalmente abierta la interpretacién “espiritual”
o la_que vendrd de la préctica, sin tener en cuenta suficiente-
mente su anclaje en el sentido histérico de los textos, asi como
la interpretacién auténtica que de ellos da el magisterio.

La opcién por los pobres remite de suyo a los criterios
de valor que ofrecen la Comunién y Participacién, que son los
que dan sentido también a la dindmica de la liberacién. Se hga
asi intimamente a la segunda parte del Documento, tanto.en
lo doctrinal, como en lo histérico latinoamericano. Eso es Io
que no hace la segunda lectura, ‘que se diferencia justamente
de la tercera en la apreciacién y valoracién de la segunda parte
del Documento. En sintesis: mientras que, para quienes lo pro-
pio y nuevo de Puebla estd dado por la reafirmacién de la
identidad cristiana y latinoamericana, es la segunda parte el
corazén del Documento, la lectura sélo centrada en los pobres
casi no la tiene en cuenta para dar sentido al conjunto. Esa
misma diferencia se nota en la comprensién de la ubicacién
histérica del acontecimiento Puebla y, por ello, de la relacién
entre éste y Medellin, Por dltimo, se dan también, como tras-
fondo, una concepcién distinta de la relacién que existe entre
historia y doctrina, pastoral y teologfa, teorfa y praxis.

Tercera lectura: La perspectiva interpretativa central en la
. segunda parte

La caracterizamos en forma casi telegréfica:

L. Puebla constituye un paso adelante, dado en continui-
dad con Medellin; un salto cualitativo, que abre una nueva di-
ndmica. Se trata de la primera autototalizacién de la Iglesia la-
tinoamericana centrdndose en Cristo, luego de su salida de si
en Medellin y en el post-Medellin, en donde habfa logrado una
primera comprensién totalizante de América Latina. Esta to-
talizacién latinoamericana de la Iglesia es ahondada en Puebla,
por la autototalizacién eclesial histdrica, que avanza en la com-
prensién latinoamericana.

Puebla es a Medellin como la Evangelii Nuntiandi fue al
Vaticano II, no sélo por la temitica, sino por lo que signifi-
caron en la vida de la Iglesia. Sélo que la Evangelii Nuntiandi
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es sencilla y sintética en relacién al Concilio; Puebla amplia
a Medellin, ligdndolo ain mds intimamente al Concilio y a
América Latina.

2. El dpice, la novedad y la fuerza de Puebla estin en
la segunda parte: desde ella se organizan todas las otras. En
esa segunda parte, el tripode doctrinal se da un movimiento
hacia adentro, de centramiento en la identidad cristiana, en
tanto que la evangelizacién de la cultura (que incluye la libe-
racién y promocién humana) es el movimiento correspondien-
te hacia afuera, que desemboca en las dltimas partes del Do-
cumento. La clave de articulacién entre doctrina y pastoral es
la evangelizacién de la cultura: no es un tema mds, sino la ta-
rea global, concreta, histérica en la cual todas las otras se in-
tegran. Hay una admirable coherencia en los nuevos acentos
de Puebla: intensificacién de Medellin comprendido en forma
mds integral, dimensién histérica, evangelizacién de la cultura
e identidad cristiana (seglin aparece en el tripode doctrinal),
la especificidad cristiana de la liberacién y la revalorizacién de
la ensefianza social de la Iglesia.

3. Tal lugar central de la segunda parte supone la valori-
zacién de la doctrina como respuesta al desaffo de la realidad
y como sustento de la pastoral. Pero se trata de la identidad
cristiana vivida en la historia concreta de América Latina y de
su evangelizacién.

Podria existir un remoto peligro ‘“‘culturalista” (en sen-
tido restringido, sectorial o elitista) en el énfasis puesto en la
evangelizacién de la cultura, si no se partiera del desafio de
la realidad, a la luz de la fe y la prudencia pastoral, y no se
desembocara en la opcién preferencial por los pobres y en la
cuarta y quinta partes. Pero el lugar mediador lo ocupa la res-
puesta dada desde la especificidad cristiana (Cristo, Iglesia,
hombre), a su vez mediada por una concepcién global de la
evangelizacién de la cultura (Gaudium et Spes y Evangelii Nun-
tiandi) que Puebla latinoamericaniza; dentro de ella, las en-
sefianzas sociales de la Iglesia (entendidas histticamente, como
lo hace Octogesima Adveniens).

Puebla dice expresamente que es “Opcién Pastoral de la
Iglesia Latinoamericana: la evangelizacién de la propia cultura,
en el presente hacia el futuro”. Por cierto, una opcién pastoral
que implica constitutivamente la esencial referencia a la pre-
ferencia a los pobres, en funcién de la liberacién para la par-
ticipacién y comunién, tanto en la Iglesia como en la sociedad.
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Cuarta lectura: La clarificacion doctrinal como logro principal

Segtin lo dijimos, se trata de uno de los logros mds im-
portantes del Documento. Sin embargo, no habria que consi-
derarlo como el dnico o como el punto de vista central, pues
asi se desconoceria el momento histérico de Puebla, que se
liga intimamente al anterior (también profundamente histéri-
co). Por tanto, Puebla va mucho mds alld de una clarificacién
o correccién; indica una evangelizacién liberadora nacida de la
fuente de la identidad cristiana y latinoamericana, sin desco-
nocer por ello la necesidad y el valor de dicha clarificacién.
Por otro lado, una tal posicién podria dejar de acentuar el
sentido dindmico, impulsor de la comprensién histérica que el
documento tiene de la evangelizacién liberadora.

Reflexion final

El tema central es obviamente la evangelizacién, realidad
a la vez sencilla y compleja. Mds que de un hilo conductor del
Documento, habria que hablar de varios hilos conductores que
se entretejen entre si, pues tienen significaciones distintas pero
se convocan mutuamente.

La segunda parte del Documento puede considerarse como
su ntcleo o corazén, pues es el centro desde donde todo se
organiza y asi ocupa el lugar mediador o articulador entre la
primera parte (visién pastoral de la realidad latinoamericana)
y las tareas de evangelizacién hacia dentro y hacia afuera de
la Iglesia (tercera y cuarta partes). Se trata, por tanto, en
esta segunda parte del desde donde se responde al gran desa-

fio pastoral de la realidad y se especifica la respuesta, quitdn-

dole toda posible ambigiiedad que desconozca la doble iden-
tidad, cristiana y latinoamericana, de la evangelizacién que ella
implica.

La reafirmacién de la identidad cristiana estd dada por el
tripode doctrinal (verdad sobre Cristo, la Iglesia y la dignidad
del hombre), inspirado en el Discurso esclarecedor del Papa.
La identidad latinoamericana estd dada por las dimensiones his-
térica y cultural concretas que posee el Documento, desde don-
de se construye el futuro y se evangeliza. Todo esto aparece
en el lugar articulador que ocupa como opcién pastoral expresa
la evangelizacién de la cultura.
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" Por fin, la opcién preferencial por los pobres no es pro-
piamente el nicleo articulador del Documento, sino la priori-
dad que lo impregna totalmente. Serfa un error contraponer la
opcién preferencial por los pobres y la evangelizacién de la
cultura. La realidad es la evangelizacién de la cultura, desde la
opcién preferencial por los pobres, y 'su liberacién para y por
la participacién y comunidn,

PERSPECTIVAS ABIERTAS POR PUEBLA

EVANGELIZACION DE LA CULTURA COMO PROYECTO PASTORAL

1. Sustrate catélico

En 1979 los Obispos pueden mirar la globalidad de Amé-
rica Latina con una mayor precisién que en Medellin. No en
vano la Iglesia ha vivido la experiencia de diez afios, tratando
de poner en préctica una pastoral que respondiera a los desa-
ffos especificos del continente. De esa experiencia, de nuevas
reflexiones y ‘del concurso de las ciencias auxiliares de la teo-
logia y la pastoral, resulta una nueva descripcién de América
Latina. Si el andlisis de Medellin es mds bien sociolégico y eco-
némico, ahora en Puebla, incluye el dato socio-econémico den-
tro de la perspectiva antropolégica e histérico-cultural més to-
talizante. En esto no hace mds que retomar la Gaudium et Spes
y la Evangelii Nuntiandi muy radicalmente.

La Iglesia de Puebla al mirar a América Latina se reco-
noce en este conjunto de pueblos. Observando la cultura que
define a nuestro continente, Puebla afirma que tiene un ‘real
sustrato catélico” (DP 1-7-402). Reconoce que “con deficien-
cias y a pesar del pecado siempre presente, la fe de la Iglesia
ha sellado el alma de América Latina, marcando su identidad
histérica esencial y constituyéndose en la matriz cultural del
continente, de la cual nacieron los nuevos pueblos” (DP 445).
Asi, las condiciones de la Evangelizacién en otras culturas como
la 4rabe (cuyo sustrato es musulmdn) o la hindd (de sustrato
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brahamdnico) o China (de subsuelo en Confucio, Buda'y Mao-
tse), etc., son muy distintas que para América Latina. De lo
contratio, caemos en perspectivas abstractas, lejanas de la rea-
lidad histérica concreta.

Esta visién no tiene nada de ingenuidad ni triunfalismo
transnochados. La Iglesia encuentra numerosos signos que le
certifican cudn debilitado estd el cufio catdlico de la cultura
latinoamericana. Puebla ha sostenido que la objetivacién mds
concreta, més fdcil de percibir de la cultura latinoamericana es
la religiosidad popular. En ésta se registran muy bien los mo-
mentos de debilitamiento”. .. la religién ‘del puéblo muestra -en
ciertos casos signos de desgaste y deformacién: aparecen sus-
titutos aberrantes y sincretismos regresivos. Ademds, se cier-
nen en algunas partes sobre ella serias y extrafias amenazas...”
(DP 453).

Sin embargo, el reconocimiento de las insuficiencias no lle-
va en ningiin momento a sostener la incapacidad dela cultura
popular para plasmar el futuro. Todo lo contrario. Puebla cree
en el vigor del pueblo latinoamericano, en sus valores primor-
diales, en su creatividad y en que seri capaz de conformar en
el nuevo horizonte del mundo urbano-industrial una cultura
humanista y cristiana, liberdndose de estructuras dependientes
y opresivas. “Por esta via pueden plasmarse formas culturales
que rescaten a la industrializacién urbana del tedio opresor y
del economicismo frio y asfixiante” (DP 4-66) y expresamente
se afirma esa creatividad del pueblo cuando se incita a buscar
“reformulaciones y reacentuaciones”... en el horizonte de una
civilizacién -urbano-industrial, proceso que ya se percibe en las
grandes urbes del continente donde la piedad popular estd ex-
presindose espontineamente en modos nuevos y enriquecién-

dose con nuevos valores madurados en su propio seno (DP
466).

2. Cultura de los pobres: dignidad y fraternidad
2.1. Cultura de los pobres

Puebla comprueba que esta cultura es vivida en su forma
mids incontaminada, en su originalidad y en su riqueza mds hon-
da entre los pobres. Esto se entiende en un sentido afirmativo,
de acento y no de exclusién (Cf. n. 467). “Es una cultura. . .
conservada de un modo mds vivo y articulador de toda la exis:
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tencia, en los sectores pobres...” (DP 414). Es la cultura
que vive en las grandes multitudes que claman por su libera-
cién y promocién, victimas de opresiones y marginaciones.

2.2. La dimensién creyente como raiz

En el andlisis general de la cultura se ha sostenido su ca-
racter totalizante que abarca todas las dimensiones histéricas
de los pueblos. “La cultura asi entendida, abarca la totalidad
de la vida de un pueblo” (DP 387). Pero ese gran cuerpo
tiene un corazén: “lo esencial de la cultura estd constituido por
la actitud con que un pueblo afirma o niega una vinculacién
religiosa con Dios, por los valores o desvalores religiosos” (DP
389). Esta dimensién religiosa es concretamente en el caso de
América Latina, una experiencia cotidiana y bdsica. “Esta cul-
tura impregnada de fe y con frecuencia sin una conveniente ca-
tequesis, se manifiesta en las actitudes propias de la religién de
nuestro pueblo, penetradas de un hondo sentido de la trascen-
dencia y, a la vez, de la cercania de Dios” (DP 413). Esto se
conecta con la afirmacién anterior acerca de una cultura de po-
bres: “la pobreza evangélica une la actitud de la apertura con-
fiada en Dios con una vida sencilla, sobria y austera que apar-
ta la tentacién de la codicia y del orgullo” (DP 1149; Cf. 297).
Estas comprobaciones bdsicas no excluyen por un lado la exis-
tencia de profundos anti-valores, y por otro el hecho creciente
de un pluralismo de creencias, que es necesario tanto respetar
como evangelizar, a la vez que colaborar al mdximo posible en

la construccién de una nueva civilizacién (Cf. Mensaje a los
Pueblos).

2.3. Sabiduria popular

La dimensién religiosa de cufio catdlico ha dado origen a
una “sabiduria popular” (DP 413). Ella se describe en tres
parrafos que se confirman y complementan mutuamente, En el
texto sobre cultura se la describe asi: “Se traduce en una sa-
bidurfa popular con rasgos contemplativos, que orienta el mo-
do peculiar como nuestros hombres viven su relacién con la
naturaleza y con los demds hombres; en un sentido del trabajo
y de las fiestas, de la solidaridad, de la amistad y el parentes-
co. También en el sentimiento de su propia dignidad, que no
ven disminuida por su vida pobre y sencilla” (DP 413).
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En el acdpite de “Evangelizacién y religiosidad popular”
se hace una descripcién que aporta nuevas perspectivas: “La
religiosidad del pueblo, en su nicleo, es un acervo de valores
que résponden con sabidurfa cristiana a los grandes interrogan-
tes de la existencia. La sapiencia popular catdlica tiene una
capacidad de sintesis vital; asi conlleva creadoramente lo divino
y lo humano; Cristo y Marfa, espiritu y cuerpo; comunién e
institucién; persona y comunidad; fe y patria, inteligencia y
afecto. Esa sabidurfa es un humanismo cristiano que afirma ra-
dicalmente la dignidad de toda persona como hijo de Dios, es-
tablece una fraternidad fundamental, ensefia a encontrar la na-
turaleza y a comprender el trabajo y proporciona las razones
para la alegria y el humor, ain en medio de una vida muy
dura” (DP 448).

En la cultura popular hay un sentido bdsico de dignidad
por ser hijos de Dios y solidaridad por una fraternidad funda-
da en Cristo. Asi se conjuga en nuestra identidad latinoameri-
cana el tema actual de los derechos humanos que Juan Pablo
II y Puebla abordan ampliamente.

3. La cultura oprimida

La Iglesia percibe que esta cultura popular se encuentra
oprimida. La estructura social dominante de nuestros paises no
la expresa, dadas nuestras condiciones de injusticia internas vy
externas. En el n. 436 se denuncia esta dramidtica oposicién:
“Se ha sefialado la incoherencia entre la cultura de nuestros
pueblos, cuyos valores estdn impregnados de fe cristiana y la
condicién de pobreza en que a menudo permanecen retenidos
injustamente”. Mds adelante se reitera la idea: en pueblos de
arraigada fe cristiana se han impuesto estructuras generadoras
de injusticia” (DP 437). Ellas “est4n en conexién con el pro-
ceso de expansién del capitalismo liberal y... en algunas par-
tes se transforman en otras inspiradas por el colectivismo mar-
xista, nacen de las ideologias de culturas dominantes y son in-
coherentes con la fe propia de nuestra cultura popular” (Ibid).
Similar es el tenor del n. 452, donde se muestra una contra-
diccién radical entre la organizacién de nuestras sociedades vy
estados con “los valores de dignidad personal y de hermandad
solidaria, valores éstos que el pueblo latinoamericano lleva en
su corazén como imperativos recibidos del Evangelio”. La con-
secuencia histérica de esa opresién es que “la religiosidad
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del pueblo latinoamericano se convierta muchas veces en un
clamor por una verdadera liberacién” (Ibid.). Por eso se com-
prueba en el capitulo sobre “Accién de la Iglesia con los cons-
tructores de la sociedad pluralista en América Latina”, lo si-
guiente: “Surge asi un conflicto estructural grave: ‘la riqueza
creciente de unos pocos sigue paralela a la creciente miseria de
las masas’” (Juan Pablo II, Disc. Inaug. III, 4; DP 1209).

4. La cultura amenazada

Puebla comprueba no sélo el desgaste y la incoherencia
interna o esquizofrenia de nuestra cultura. Es muy consciente
de que nuestra identidad cultural estd amenazada por un pro-
ceso avasallador que se percibe en todo el orbe. “El adveni-
miento de la civilizacién urbano-industrial acarrea también pro-
blemas en el plano ideoldgico y llega a amenazar las mismas
raices de nuestra cultura, ya que dicha civilizacién nos llega,
de hecho, en su real proceso histérico, impregnada de raciona-
lismo e inspirada en dos ideologias dominantes: el liberalismo
y el colectivismo marxista. En ambas anida la tendencia no
sélo a una legitima y deseable secularizacién sino también al
“secularismo” (DP 418). Luego retoma la idea: “La cultura
urbano-industrial inspirada por la mentalidad cientifico-técnica,
impulsada por las grandes potencias y marcada por las ideolo-
gias mencionadas, pretende ser universal. Los pueblos, las cul-
turas particulares, los diversos grupos humanos, son invitados,
mds adn, constrefidos a integrarse en ella” (DP 421) Se tra-
ta de un formidable choque cultural.

5. La cultura como referencia y resorte

La Iglesia de Puebla no se retrotrae roménticamente a su
origen cultural; no se refugia en un arcaismo extemporineo.
La perspectiva es la inversa: volverse a las raices para proyec-
tarse creadoramente, sefialando rutas de futuro en la evange-
lizacién. No hay en Puebla anhelos de restauracionismo. La
cultura es referencia de identidad necesaria para evitar los es-
pejismos de avances que son imitaciones sutiles o abiertas de
modelos extrafios a nuestra originalidad catélica y latinoameri-
cana. Por otra parte, se hace hincapié en la creacién de nuevas
formas de cultura (n. 1239 y 1240) siempre en el horizonte
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de la opcién preferencial por los pobres. Dentro de esto, es
de sefialar, enfatiza en el n. 1244: “En el mundo que se ur-
baniza e industrializa crece el papel de los obreros” como prin-
cipales -artifices de las prodigiosas transformaciones que el mun-
do conoce hoy (Vat. II, Mensaje a los trabajadores n. 6). Para
esto, deben comprometer su experiencia en la biisqueda de nue-
vas ideas; renovarse a si mismos y contribuir de manera atn
més decidida a construir la América Latina de mafiana”.

6. Evangelizacién de la cultura

El proyecto pastoral de Puebla consiste en asumir en el
Evangelio el conjunto de las fuerzas culturales y creyentes del
pueblo latinoamericano. Esta asuncién sana, eleva y perfeccio-
na la cultura popular y tiene por sentido capacitar al pueblo
para que sea sujeto real de su propia historia y pueda desarro-
llarse y expresarse en estructuras adecuadas a su propia identi-
dad y vocacién. Lo anterior implica crear las condiciones co-
rrespondientes, apartando los obstdculos que constrifien su rea-
lizacién.,

Se trata del gran proyecto histérico de construir con to-
dos los hombres de buena voluntad una nueva civilizacién del
amor en el contexto de una humanidad que se estructura con
categorias urbano-industriales, en la lucha incesante ~de crear
nuevas formas sociales de participacién y comunién.

I1

ETAPAS E INSTRUMENTOS PARA UNA PASTORAL

Ese gran proyecto de la evangelizacién de la cultura nece-
sita definir su estrategia y su tictica, sefialar etapas, recoger
sus instrumentos. En verdad, en esto Puebla ha hecho algunos
avances pero queda por hacer una gran labor a todos los nive-
les. A nuestro juicio, el Documento sobre laicos propone una
organizacion muy sugerente con su perspectiva de los “espacios
pastorales”. Serd tarea de muchos el configurar un cuadro or-
ganico para que Puebla logre efectivamente conformar la pas-
toral de la Iglesia latinoamericana. A modo de sugerencia ofre-
cemos aqui algunas pistas que nos parecen ya sefialadas por el
mismo documento de la Tercera Conferencia General del Epis-
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copado. No aspiramos, ni remotamente, a ser exhaustivos. .Sélo
algunas anotaciones dispersas, que se desarrollarin mds ade-
lante. Hay muchas cuestiones por desbrozar y la meditacién
sobre Puebla apenas comienza.

1. Momento de escucha

Hacer silencio, volver a escuchar con mds delicadeza y ge-
nerosidad al Espiritu de Cristo; escucharlo en todas sus voces:
el Evangelio, el Concilio, la antropologia, la historia, la urgen-
cia de los pobres, los horizontes que ya reclaman respuesta,
etc. De aqui ha de nacer una decisién renovada para asumir
con fuerza nueva la vocacién e identidad intima de la Iglesia
de Cristo, su tarea propia e insustituible: ser evangelizadora de
los pueblos.

2. Sintonia con el pueblo

Entrar en una nueva sintonia, allegarse al corazén del pue-
blo latinoamericano para recoger su identidad histérica y cul-
tural y sus gritos de liberacién. Para “reanudar un didlogo pe-
dagdgico, a partir de los dltimos eslabones que los evangeliza-
dores de antafio dejaron en el corazén de nuestros pueblos.
Para ello se requiere conocer los simbolos, el lenguaje silencio-
so, no verbal, del pueblo, con el fin de lograr, en un didlogo
vital, comunicar la Buena Nueva, mediante un proceso de rein-
formacién catequistica” (DP 457).

3. L= reinformacion catequética

La tarea propia de la Iglesia es suscitar la fe que ella im-
plica concretamente entre nosotros. Para ello se debe atender
a la continuidad cultural de nuestro pueblo, movilizando su
identidad histdérica creyente que se percibe en la religiosidad
popular. Por otra parte, llevatd a descubrir y asumir los mo-
mentos religiosos nuevos, que se producen en la experiencia
de nuestros pueblos por el choque entre el universo cultural
anterior con la cultura universal adveniente. Esto es una tarea
impostergable. Debe ocurrir antes de que se endurezcan las
formas culturales que se estdn estructurando: ‘“es mejor evan-
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gelizar las nuevas formas culturales en su mismo nacimiento,
y no cuando ya estdn crecidas y estabilizadas” (DP 393).

4. Reconciliacion de las élites con el pueblo

Sélo serd posible esta ingente labor de catequesis si no
hay un cambio radical en la relacién de las élites con el pue-
blo, para una reconciliacién mutua que permita un dinamismo
eclesial fecundo. Puebla invita a ‘“‘dinamizar los movimientos
apostélicos, las parroquias, las comunidades eclesiales de base
y los militantes de la Iglesia en general, para que sean en for-
ma mds generosa ‘“‘fermento en la masa”. Habrd que revisar las
espiritualidades, las actitudes y las ticticas de las élites de la
Iglesia con respecto a la religiosidad popular... Debemos de-
sarrollar en nuestros militantes una mistica de servicio evan-
gelizador de la religién de su pueblo” (n. 462). “Las élites
deben asumir el espiritu de su pueblo, aquilatatlo y encarnarlo
en forma preclara. Deben participar en las convocaciones y las
manifestaciones populares para dar su aporte” (Ibid). Esta
voluntad de aproximacién y de servicio de las élites al pueblo
tiene dos expresiones. La primera, de caricter testimonial, es
esa presencia servidora de la vida religiosa al interior mismo
de los espacios de convivencia del pueblo. Alli las comunida-
des religiosas entregan su carisma en un compartir directo con
los pobres (Cf. DP 769). La otra perspectiva es la de dar a los
santuarios un nuevo sentido y un nuevo acento. estratégico:
“adelantar una creciente y planificada transformacién de nues-
tros santuarios para que puedan ser ‘lugares privilegiados’
(Juan Pablo II, Homilia Zapopan, 5) de evangelizacién” (DP
463).

5. Presion sobre las estructuras

La evangelizacién de la cultura subraya las dimensiones de
dignidad y fraternidad. Necesariamente la evangelizacién poten-
cia estas intuiciones intrinsecas a la cultura latinoamericana.
Por eso la presién que ejerce una cultura popular fraterna en
contra de una estructura social incoherente y opresora deberd,
sin duda, acrecentarse.

En el despliegue de ese Pueblo que es la Iglesia, se hace
marcado énfasis en las formas de participacién y comunién ecle-
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siales que desde ya se desarrollan, se subraya con toda justicia
la experiencia de las Comunidades Eclesiales de Base que en
varios pafses se ha intensificado notablemente. Las Comunida-
des Eclesiales de Base pueden ocupar un lugar privilegiado den-
tro de la dindmica del Pueblo de Dios como agentes y centros
de comunién y participacién. La familia, Iglesia doméstica,
también. Pero ahora no vamos a desarrollar estos aspectos so-
bre los que hay tanta literatura.

Las presiones populares no quieren la violencia pero ja-
méds pueden dejar de lado su imperativo de liberacién integral.
La exigencia que la cultura evangelizada hace a las estructuras
es la mds formidable fuerza liberadora. Esto pertenece al pro-
yecto pastoral de Puebla en forma constitutiva y propia. Cul-
tura implica valores, estructuras y personas. La cultura, por su
cardcter totalizante, que incluye asi la dimensién estructural,
va a estar en sus valores pujando por formularse en estructuras
adecuadas al nicleo de valores, al sustrato catélico, de los pue-
blos latinoamericanos.

“La Iglesia llama, pues, a una renovada conversién en el
plano de los valores culturales, para que desde alli se impreg-
nen las estructuras de convivencia con espiritu evangélico. . .

Urge a una rdpida y profunda transformacién de las estructu-
ras” (DP 438).

6. La ensefanza social

La evangelizacién de la cultura incluye una labor directa
sobre las estructuras a través de una accién inspirada en la
ensefianza social de la Iglesia. La Iglesia en Puebla reformula
su ensefianza social, su elaboracién desde fines del siglo pasa-
do, trae el aporte de la reflexién proveniente del derecho na-
tural. Esto, a la hora del Concilio se manifiesta como insufi-
ciente El Vaticano II con su impronta biblica y su afdn de
concrecién hace aparecer fuertemente la perspectiva histdrica.
Ya lo econémico-social va a precisar un marco més amplio para
plantearse a la conciencia eclesial.

La “Gaudium et Spes” recurre a la nocién de cultura para
formular esa referencia mayor. La “Octogesima Adveniens” ade-
lanta valiosas contribuciones en la misma linea. Postetiormen-
te, la “Evangelii Nuntiandi” retoma esa perspectiva y asume
las reflexiones acerca de la liberacién integral. Puebla nos
muestra la ensefianza social en una perspectiva histérica y nos
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la propone rejuvenecida con una gran capacidad de alumbrar
aspectos y problemas caracteristicos del continente: la dignidad
humana y los derechos humanos, la liberacién, la seguridad
nacional, la metodologfa marxista, el economicismo capitalista.
También cabe destacar el lugar que se le asigna a las organiza-
ciones intermedias que permiten la organizacién del pueblo
como agente histérico, para la “construccién de una sociedad
nueva para el pueblo y con el pueblo: (DP 1220). En este
orden es indispensable a la Iglesia el m4ds vasto esfuerzo colec-
tivo, para una re-elaboracién de la ensefianza social acorde con
las necesidades de nuestros pueblos a la altura de nuestro
tiempo.

7. ldeologias politicas y pluraiismo

La ensefianza social nos describe los elementos para una
nueva sociedad mds fraterna, pero nos sefiala que ella precisa
de otro nivel de concrecién que la haga eficaz en nuestros pue-
blos.

Esa mediacién que la doctrina social necesita es la for-
mulacién de diversas ideologias politicas. Puebla les asigna un
espacio preciso y necesario. Por una parte, denuncia toda ten-
dencia a constituir la ideologia en idolo, en absoluto, en sis-
tema religioso. Por otra parte, afirma su necesidad para alcan-
zar el orden concreto, la modificacién eficaz, institucional, de
nuestra sociedad. “Las ideologias llevan en si mismas la ten-
dencia a absolutizar los intereses que defienden, la visién que
proponen y la estrategia que promueven. En tal caso, se trans-
forman en verdaderas religiones laicas” (DP 536). Y en un
“sentido positivo, las ideologias aparecen como necesarias para
el quehacer social, en cuanto son mediaciones para la accién”
(DP 535).

Como tarea préxima de la Iglesia latinoamericana se nos
plantea disefiar un cuadro coherente de la ensefianza social de
Puebla. Ya aparecen algunos elementos muy definidos como es
lo que se afirma acerca de “la hipoteca social” de toda pro-
piedad privada. “El destino universal de los bienes creados por
Dios y producidos por los hombres quienes no pueden olvidar
que “sobre toda propiedad privada grava una hipoteca social”
(Juan Pablo II, Discurso Inaugural III, 4; Cf. DP 492, 1281).

Puebla es radicalmente critica respecto de las ideologias
inspiradas en el liberalismo capitalista y en el marxismo (Cf.
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DP 542-561); también descarta la ideologia de la seguridad
nacional que en realidad es un rostro del primero. Por una
parte, indica la capacidad de inspiracién que tiene la ensefianza
social y la antropologia cristiana para formular proyectos his-
téricos de acuerdo con la identidad cristiana (Cf. DP 552),
pero en wingdn momento se postula una especie de nueva cris-
tiandad. No hay lugar a “falsas unanimidades” de cristiandad,
en una realidad tan plural como la de nuestro tiempo. El “Es-
tado Cristiano” es un anacronismo que no puede entrar en nin-
gin modelo o proyecto de futuro. Estas eran imaginerias re-
trégradas de tiempos ‘‘defensistas”, no abiertos como hoy a los
dilatados horizontes del mundo y las nuevas dindmicas evan-
gelizadoras. Es asi como la Iglesia en cuanto tal no propone
modelos concretos politicos, sociales y econdmicos, y por eso
deja abierta una pluralidad de opciones a los cristianos, con
tal que sean coherentes con su visién del hombre y la sociedad.
De este modo, Puebla invita a todos los cristianos y creyentes
de diversas confesiones a un trabajo por el Reino de Dios (CI.
DP 1119, 1252), y en la mayor amplitud, en relacién a los
constructores de la sociedad pluralista, de una nueva civiliza-
cién, convoca: ‘‘Proponemos para eso la movilizacién de todos
los hombres de buena voluntad. Que se unan, con nuevas es-
peranzas en esa inmensa tarea. Queremos escucharlos con viva
sensibilidad; unirnos a ellos en su accién constructiva” (DP
1251).

111
CAMPO INTERMEDIO PARA LA REALIZACION PASTORAL

Todo programa de Puebla resulta una utopia si no se de-
sarrollan los instrumentos apropiados para su realizacién. En-
tre los grandes planteamientos y la accién pastoral concreta
hay un campo intermedio. Alli la Iglesia debe disefiar planes
de accién pastoral, instituciones eclesiales intermedias; estilos,
planes y métodos catequisticos; nuevas formas devocionales y
litdrgicas, etc. Hay aqui un 4mbito amplio para la imaginacidn
pastoral creadora.

Igual proceso debe instaurarse en el espacio de la relacién
de la Iglesia con la sociedad y la cultura. Aqui es particulat-
mente gravitante la accién de los laicos pues ellos tienen un
encargo directo y particular en lo filoséfico, lo cientifico, lo ar-
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tistico, lo politico, lo econémico y lo técnico. En todos estos
6rdenes se trata de tener en cuenta los planos intermedios que
van entre el proyecto global de la evangelizacién de la cultura
y lo més concreto en cada orden. También para esa zona in-
termedia Puebla propone la referencia a nuestra doble identi-
dad cristiana y latinoamericana pero siempre dentro de la li-
bertad y el pluralismo.

Creemos de interés sefialar algunos posibles caminos que
Puebla propone o que su espiritu sugiere.

1. Ante todo Puebla involucra una reorganizacién de los
cuadros de la Iglesia misma: sus ministros, religiosos, laicos.
Deberemos redescubrir la pastoral de conjunto como espiritua-
lidad de comunién y como imperativo de eficacia. “Asumimos
la necesidad de una pastoral orgdnica en la Iglesia como uni-
dad dinamizadora para su eficacia permanente que comprende
entre otras cosas: principios orientadores, objetivos, opciones,
estrategias, iniciativas précticas, etc.” (DP 1222).

2. Es menester disefiar un cuadro coherente de la ense-
fianza social de la Iglesia tal como la presenta Puebla. Dentro
de la perspectiva cada vez més histérica que la ensefianza so-
cial tiene desde el Concilio, habria ahora que dar un lugar
preponderante a la forma como en Puebla se muestra la rela-
cién entre dignidad humana, liberacién y derechos humanos.
También deberdn acogerse nuevos acentos como el que da la
expresién de Juan Pablo II “hipoteca social” al destino uni-
versal de los bienes. “El destino universal de los bienes crea-
dos por Dios y producidos por los hombres quienes no pueden
olvidar que “‘sobre toda propiedad privada grava una hipoteca
social” (Juan Pablo TI, Discurso Inaugural, III, 4).

3. La reformulacién de la catequesis, la liturgia y las de-
vociones en la perspectiva de la evangelizacién de la cultura.
Habria que rehacer nuestros catecismos para que tengan su
punto de arranque en la fe del pueblo, tal como Puebla lo hizo
con la cristologia y la eclesiologia. Por ejemplo, habrd que dat
un lugar mucho méds amplio a la persona de Marfa. En Mede-
lin, la Virgen fue “la gran ausente” ya que en el texto cen-
tral no aparece una sola vez. En Puebla, ella ocupé un espacio
importante y una presencia sostenida. También la catequesis
post-Puebla deberd registrar este acento tan caracteristico en
la religiosidad popular latinoamericana y en la conciencia ecle-
sial de Puebla. Asimismo, la liturgia tiene que encontrar nue-
vos dinamismos en este contacto con la cultura autéctona. “Fa-
vorecer la mutua fecundacién entre Liturgia y piedad popular
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que pueda encauzar con lucidez y prudencia los anhelos de
oracién y vitalidad carismitica que hoy se comprueba en nues-
tros paises. Por otra parte, la religién del pueblo, con su gran
riqueza simbdlica y expresiva, puede proporcionar a la liturgia
un dinamismo creador. Este, debidamente discernido, puede
servir para encarnar mds y mejor la oracién universal de la
Iglesia en nuestra cultura” (DP 465). Otro campo de aten-
cién es el fomento de carismas, espiritualidades y formas de
oracién que el Espiritu Santo vaya creando en el genio latinoa-
mericano.

4. Puebla da gran actualidad al viejo adagio “lo que no
es asumido no es redimido” (DP 400, 469) y llama la aten-
cién sobre una urgencia particular: “Asumir las inquietudes
religiosas que, como angustia histérica, se estdn despertando
en el final del milenio” (DP 468). Debera abordarse esa sen-
sibilidad religiosa; de lo contrario lo hardn las sectas, religio-
nes orientales o agndsticas. De aqui hay que articular planes
nacionales y continentales de evangelizacion.

5. Serd preciso encontrar nuevos caminos de convergen-
cia con los intelectuales y artistas; procurar una pastoral ade-
cuada a ellos, para que descubran las ricas rutas que se abren
en el marco de la cultura original de América Latina y desa-
rrollar junto con nuestros filésofos una direccién de pensamien-
to que sistematice nuestra sapiencia popular. Procurar sentir
con nuestros artistas ese lenguaje “no verbal” del pueblo (Cf.
DP 457) para recrearlo y constituirse asi en voceros y signos
de la cultura que nos es propia.

Dos temas urgen en el campo del pensamiento. Uno seria
la elaboracién de categorias aptas para interpretar la historia
y la sociedad de acuerdo con nuestra doble identidad, y otro
la asuncién de la racionalidad cientifica y técnica a partir de
nuestro estilo de ser y pensar.

6. Debe reasumirse de la memoria histdrica las experien-
cias que nuestros pueblos han hecho en la bidsqueda de mode-
los de convivencia. No para copiarlos mecdnicamente, sino para
recoger su espiritu y formularlos en la sociedad urbano-indus-
trial. Saber motivar a los conductores de la sociedad y a los
legisladores para que plasmen una institucionalidad y legalidad
coherente con la cultura y operante en orden a liberar a los
pobres y marginados. Ha de buscarse con nueva esperanza los
caminos para una integracién latinoamericana, que permita un
desarrollo econémico capaz de situarnos en términos de digni-
dad frente a los grandes bloques de naciones, y de mover a
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lo_s gobernantes, juristas y estrategas, a que superen los con-
flictos latentes o abiertos entre nuestros paises.

. 7. No puede estar ausente el aliento al desarrollo de la
investigacién cientifica y técnica que haga posible ubicarnos en
el concierto de un mundo industrializado. Para ello, deberin
desarrollarse los elementos de una espiritualidad del trabajo y
de la eficacia, de la disciplina y la solidaridad; e insuflando
una mistica de servicio al pueblo en aquellos que son favore-
cidos con las formaciones académicas y tecnoldgicas superiores
Estos modos de eficacia deberdn respetar el sentido de la con-

templacién y la gratuidad que Puebla reconoce en nuestra cul-
tura popular.

8. Nutrida de la oracién y la contemplacién, la Iglesia
deberd ser la constante custodia de la esperanza en la gest;cién
de una nueva civilizacién. La calificacién que hizo Pablo VI
de América Latina como ‘“‘continente de la esperanza” estard
sometida a prueba en los préximos afios. Son muchos los que
sucumben ante el peso de los graves obsticulos y los escdn-
dalos de nuestra propia fragilidad de cristianos. Puebla bajo el
impacto del magisterio esperanzador de Juan Pablo II, tiene
un hélito que arranca de la victoria pascual de Cristo. El acen-
to es el de la confianza en la accién del Espiritu, en la inter-
cesién de Marfa, en la vitalidad de la cultura popular. El post-
Puebla tiene que ser una labor de comunién en la esperanza.
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Il — DOS TEMAS DE ESPECIAL RELEVANCIA

CRISTOLOGIA

1. Precisiones acerca de la bistoria del Documento

El documento de cristologia que forma parte del capitulo
I de la segunda parte, fue elaborado por la Comisiép. segunda,
que trabajé en una buena comunicacién con las'com'xsmnes ter-
cera y cuarta, encargadas de los temas de eclesiologia y antro-
pologia, y recibié aportes del resto de la Asamblea.'

Parece conveniente seftalar, en primer término, que el
trabajo de la comisién fue altamente positivo y t.ranqmlo. No
hubo, en los puntos centrales, diferencias prominentes entre
los miembros de la Comisién, aunque en algunos enfoques y
cuestiones menores, como resulta natural, no siempre hubo to-
tal concordancia.

En segundo lugar, es bueno recordar que desgués de_ la
elaboracién de la segunda redaccién del documento, éste recgblo
en la votacién plenaria de sondeo un respaldo muy nutrido,
uno de los mds altos que obtuvo documento alguno.

La Comisién de empalme y articulacién, que d;bi'a velar
por la unidad de la tarea total, encarecié la abreviacién del
trabajo preparado. Fue asf{ como, entre la segunda y tercera
redaccién sufrié recortes muy notables que empobrec1er9n_ el
documento, aunque pudo ganar en precisiones de tipo biblico.

Mediante los modos hechos por los participantes, la Co-
misién pudo acometer durante la correccién de la tercera re-
daccién, la tarea de reajustar el documento con los elementos
propuestos y con los ya previamente elaborados en la segunda
redaccién. L

Es de notar también el hecho de que la Comisién segun-
da realizé su cometido mediante tres subcomisioncs. en que se
dividié; a la primera de estas le correspon_dié la mtr.oduc’u_on
(nn. 171-180), a la segunda la parte propiamente Frlstologxca
(181-197) y a la tercera la parte final pneumatoldgica y esca-
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tolégica (198-219). Esta divisién del trabajo explica las ma-
nifiestas diferencias de estilo y diversos matices de enfoque.
La Comisién total hizo suya la labor de los tres grupos y en-
tregé a la Asamblea el documento definitivo que fue aprobado

y hecho asi documento magisterial del Episcopado latinoame-
ricano.

2. Marco latinoamericano

Desde el comienzo de sus trabajos, siguiendo la metodo-
logia propuesta, la Comisién habia previsto redactar un marco
especial para la cristologia, que tuviese en cuenta la situacién
latinoamericana en este campo: la fe profunda del pueblo en
Jesucristo, las diferentes maneras como en la piedad popular
y en miltiples manifestaciones culturales se expresa esta fe,
los horizontes nuevos que se han abierto en los Gltimos tiem-
pos a ella y también las oscuridades y limitaciones de que ado-
lece. La referencia esperanzada a esta fe sencilla pero profun-
da del pueblo y la urgencia inaplazable de un compromiso co-
herente con ella como fruto de la evangelizacién, fueron acica-
te permanente del trabajo de la Comisién.

3. Importancia del Discurso de Juan Pablo II:
énfasis doctrinal y puntualizaciones

El Discurso de Juan Pablo II, en el que tan firmemente
destac6 “La Verdad sobre Jesucristo”, punto central del Evan-
gelio que debe anunciar la Iglesia, tuvo eco inmediato en el
trabajo de la Comisién. Ya desde los primeros preparativos de
Puebla en las distintas Conferencias Episcopales habfan expre-
sado los Obispos una profunda preocupacién ante las ambigiie-
dades, los extrafios silencios y hasta las claras desviaciones que
estaban apareciendo en América Latina, no solo en catequesis
cristolégicas y pricticas pastorales consecuentes con ellas sino
también en elaboraciones sistemdticas y cientificas, autoprocla-
madas “cristologfas latinoamericanas”, aunque en verdad la me-
jor parte fueron traducciones o apenas adaptaciones de “cris-
tologfas alemanas”. Los dependientes a veces se conforman con
hacer el “ensamble” de lo que fabrican otros,

El Santo Padre, conocedor no solamente del panorama eu-
ropeo, que llega a ser a veces desolador, sino del de América
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Latina, destacé implacablemente estos abusos e inculcé “la
Verdad sobre Jesucristo” segiin la plenitud con que siempre
la ha confesado la Iglesia y con que igualmente debe llevarla
a la practica. Esta nitida afirmacién de la identidad cristiana,
badsica e imprescindible para la evangelizacion, serd nota carac-
teristica de Puebla. Hay afirmaciones tan nucleares dentro de
nuestra fe en Cristo, como la de su Divinidad, que no basta
no negar, sino que hay que proclamarlas explicitamente en to-
da cristologia o exposicién. Juan Pablo II sefiala la necesidad
permanente de la afirmacién explicita, contra todo silencio o
minimizacién,

Todo el trabajo cristolégico de Puebla trata de hacer jus-
ticia a este interés del Papa y de los Obispos de América La-
tina. Por ello, la Comisién misma, con votacién ad hoc, deci-
dié, siguiendo el discurso del Papa, hacer las precisiones que
se contienen en los ndmeros 175-179 del Documento final. Es
sintomdtico que atn en las voces criticas que se han elevado
a rafz de Puebla, estos puntos no sean destacados o aparezcan:
simplemente minimizados y declarados exéticos ante la situa-
cién real de la cristologfa latinoamericana. La Conferencia de
Puebla, segin algunos, estarfa atormentada por fantasmas in-
existentes o habrfa sufrido de espejismos provocados por sus
febriles peritos de ortodoxia. Estas afirmaciones son coartadas
para eludir las precisiones que les hace Puebla. Malos juegos.
En realidad aqui se esconde y al mismo tiempo se revela la
gravedad del problema que, a pesar de Puebla, continda gravi-
tando en América Latina.

4. Esquema histdrico-salvifico

Para algunos, ha sido un verdadero desacierto el que Pue-
bla hubiera escogido el esquema de la historia de la salvacién
para presentar la Cristologia. Quizd se les escape que éste es
empleado en la liturgia (Cf. andfora cuarta) y que es el esque-
ma de los simbolos y de la globalidad de la Escritura misma.
Es claro que un estudio critico de las cristologias del Nuevo
Testamento y una reconstruccidén tedrica de la historia de Jests,
hasta donde ésta puede ser posible, tendtia que adoptar otros
caminos. Pero el Documento de Puebla no es un trabajo teo-
l6gico para eruditos sino una proposicién del magisterio de la
Iglesia que va a fundamentar la fe de los creyentes. A Jesis
y su historia hay que mirarlos desde la plenitud de la fe, tal
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como, por el testimonio glorificante del Espiritu, los records
desde el inicio la Iglesia.

Los “regresos” a la historia de Jesds, que fue punto de
partida absoluto de la reflexién cristiana, dentro del cristianis-
mo naciente y luego en toda la historia cristiana, nunca tuvie-
ron el sentido de elaboracién critica de una historia despro-
vista del sentido de la proclamacién de la fe o distanciada de
€l. Al contrario, la historia de Jests, como filén inagotable,
brindaba a la reflexién cristiana los elementos fundamentales
de la confesién cristolégica y los puntos que permitian, ante
nuevas situaciones, una presentacién mds completa y equilibra-
da de la fe. Toda mirada cristiana de la historia de Jests su-
pone la confesién de la fe y estd llamada a sostenerla y a mo-
tivar su practica,

El esquema histérico salvifico, que coloca la Encarnacién
como punto de partida de la narracién de la bistoria de Jesis,
no es, como “cristologia descendente”, un atentado contra la
comprensién de la bistoria del profeta y gestor poderoso del
Reinado de Dios, sino la dilucidacién creyente mds profunda
de esa misma historia. Como bien debe saber todo el que se
ocupa del estudio del Nuevo Testamento, va en los primeros
esbozos de las cristologias de los primitivos estratos detectables
en el Nuevo Testamento y en las redacciones sindpticas, este
interés es manifiesto. La fe cristiana no puede ser considerada
como una superestructura desechable de la historia de Jests.
Este resabio liberal palpita fodavia en variados intentos cris-
tolégicos que, por aferrarse fodavia a la fe, no son del todo
consecuentes con el principio que los aspira: la obsecuente ca-
pitulacién ante el omnipotente reclamo de la superviviente ilus-
tracién. Precisamente porque este peligro es manifiesto, adn
en América Latina, Puebla escogié como esquema cristolégico
el que més explicitamente se presta a proclamar la Verdad so-

bre Jesucristo, el Hijo eterno de Dios hecho carne y nacido de
Marfa la Virgen.

5. Presentacién de la historia de Jesis

Dentro del esquema histérico-salvifico adoptado por Pue-
bla, se destaca ampliamente la consideracién de Ia vida de Jesis
(nn. 190-193). Es claro que la historia de Jests, su mensaje
del Reino y sus obras concretas, el reclamo explicito de su
exigencia, su intima relacién con el Padre, -constituyen la ma-

63



neta propia de revelar el profundo misterio de su misién y
de su persona y asf la base imprescindible a partir de la cual
sus seguidores fueron elaborando el logos del Cristo, el Sefior,
el Hijo de Dios y recalcando la prdctica coherente con esa iden-
tificacién personal y esa dilucidacién de la historia.

Este es el interés profundo que surca el esbozo de la vida
de Jesds en Puebla. Se busca establecer el cimiento ltimo de
cometido doctrinal que explicitamente se propuso la Conferen-
cia y hacer justicia al marco latinoamericano, en el cual se
comprueba, al lado de la sencilla confesién de la fe del pueblo,
la urgencia del compromiso por la Justicia y el Amor, anuncio
y exigencia imprescindibles del mensaje y la obra de Jesas
mismo.

Los grandes temas que sefiala hoy la exégesis como pro-
pios de la historia de Jesds son explicitamente anotados. Tal
vez por la brevedad impuesta al trabajo, no se logré una pre-
sentacién més completa y coherente, La insistencia del Docu-
mento en la comunién con Dios y la comunidad fraternal, que
marca la unidad temdtica como designio divino original, misién
de Jesis y meta escatolégica, no ocasiona olvido del Reino de
Dios, como tema central de Jesus, e inserta la cristologia en una
de las lineas orientadoras més caras a Puebla. La éptica con
que son expuestos los grandes temas evangélicos de la historia
de Jests (el Reino, la conversién, el seguimiento, los peque-
fios y los pobres, el conflicto, el amor, etc.), es cuidadosamen-
te precisada con el fin de hacer justicia a todos los elementos
detectables en esa historia, y no solamente a algunos, como
tan 2 menudo sucede. Esa precisién también quiere salvaguar-
dar el sentido intimo del compromiso de Jests, no ciertamen-
te en contra de intereses politicos o econémicos de algunas
élites de su tiempo, sino ante todo en favor del derecho de
Dios conculcado, a partir del cual socavé la fuerza del maligno
y del pecado e hizo tambalear todos los abusos del poder hu-
mano. Muy frecuentemente en América Latina, el horizonte
desde el cual se mira la historia de Jesds le impone a ésta una
coloracién y la somete a una estrechez tales que vician pal-
pablemente el proceso hermenéutico. De esto fue muy cons-
ciente Puebla.

El seguimiento de Jests es expresado en la forma mis
“prictica’ posible, desde el Evangelio, no como una invitacién
a tomar las armas para llenar el mundo de violencia, sangre y
muerte, ni como una aceleracién temeraria de conflictos, sino
de acuerdo con la vida y la exigencia de Jestis, como la entre-
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ga sacrificada y abnegada del Amor: “Amor que abraza a to-
dos los hombres. Amor que privilegia a los pequeiios, los dé-
blles,_ los pobres. Amor que congrega e integra a todos en una
fraternidad capaz de abrir la ruta de una nueva historia” (DP
192).

Precisamente esta exposicién doctrinal de Puebla es el fun-
damento y la inspiracién de lo que en otros documentos de

cardcter mds pastoral se supone e insinda, como por ejemplo,
en el de la vida consagrada.

Finalmente, cabria anotar que en la parte donde se ex-
presa el misterio pascual de la muerte y resurreccién de Jesus,
se hizo el esfuerzo de integrar, en visién de conjunto, diversos
elementos de la teologia del Nuevo Testamento: la visién so-
teriolégica sobre todo pre-paulina y paulina, las teologfas joa-
nica y de la Carta a los Hebreos y también la primitiva con-
sideracién del Siervo de Yahvé y del Justo paciente, inspirada
en el libro de Isafas y en algunos salmos, que rige una de las
antiguas lineas de los relatos de la pasién de Jesds en el cris-
tianismo primitivo. Asi entonces la resurreccién a pesar de lo
que han dicho algunos especialistas no excesivamente perspica-
ces, siendo esencialmente exaltacién y glorificacién, es como tal
el sello divino de la vida y muerte de Aquel “que encarna an-
te la justicia salvadora de su Padre el clamor de liberacién y
redencién de todos los hombres” (194), porque por la muerte
y resurreccién de Jesucristo “la justicia de Dios ha triunfado
sobre la injusticia de los hombres” (197).

El Concilio Vaticano II no habfa tratado formalmente de
cristologia. Esto lo ha hecho el Episcopado latinoamericano en
Puebla, dando un paso novedoso en documentos del magisterio,
en el proceso de la Iglesia Universal.

ECLESICLOGIA

La eclesiologia elaborada en Puebla ha plasmado una feliz
sintesis entre la unidad catélica y los perfiles inequivocos que
caracterizan la encarnacién cultural del Evangelio en nuestros
pueblos, Por lo mismo, se presenta como un impetu esperan-
zador y valiente, que marcard sin duda un aporte propio del
catolicismo latinoamericano.
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Dicha perspectiva se asienta en la superacién de comple-
jos de inferioridad de diversa indole que, a nuestro juicio, es-
tdn volviendo anémico el impetu apostdlico, connatural al Evan-
gelio, en diversas Iglesias y en sus imitaciones importadas en-
tre nosotros.

Providencialmente, en Puebla se vislumbra un giro de pers-
pectiva y de accién, no por brindar una alternativa a una po-
sicién derrotista, sino porque se comprueba que nuestro pue-
blo catélico, en su gran mayoria, no vibra en realidad con tales
visiones de repliegue.

En Medellin, el pueblo, en cuanto creyente y catélico, no
habfa sido determinante en el quehacer teolégico y pastoral. Se
lo considerd, es verdad, en su cardcter social, en su pobreza
y opresién, en cuanto objeto de la accién liberadora de la
Iglesia.

Tan solo aisladamente, en el documento de *‘Pastoral de
masas”’, asomaba lo popular en su cardcter especificamente re-
ligioso.

En cambio, en los diez dltimos afos, la atencién pastoral
y teolbgica se desplazé fructuosamente hacia e] pueblo; no sec-
torializdndolo en sus problemas, por escandalosamente graves
que ellos sean, sino atendiendo a su riqueza mayor, antes ol-
vidada: su relacién con el Padre del cielo, con su Hijo encar-
nado, su Madre Santisima y la Iglesia Catélica, que recibiendo
el Espiritu, como Maria, nos conduce al Padre por mediacién
de Jesucristo. Tesoros estos que proporcionan a nuestra gente
“las razones para la alegria y el humor, aun en medio de una
vida muy dura” (448).

Nuestra Iglesia no estuvo desconectada del pueblo, pero
lo redescubre en mayores honduras, no sélo porque repite al
Vaticano II, que ya fue tan renovador en su capitulo sobre
el “Pueblo de Dios” (Lumen Gentium 9-19); lo reencuentra
ademds existencialmente, en su propio itinerario y budsqueda
pastoral-teoldgica. Si Medellin fue, principalmente, particulari-
zacién latinoamericana desde el polo conciliar de Gaudium et
Spes, Puebla es la plena recuperacién desde el énfasis del “Pue-
blo de Dios”, a partir de las realidades de los pueblos latino-
americanos, de la Lumen Gentium. En Puebla, por mediacién
de Medellin y Evangelii Nuntiandi, las Iglesias latinoamericanas
recrean desde sf la vocacién de “‘totalidad” conciliar y la pro-
siguen.

Para apreciar este hecho tan singular, recordemos que in-
mediatamente después del Concilio el tema del pueblo de Dios
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derivé muchisimas veces en mero cariz contestatario, siendo
canalizado por sectores que dialectizaron el término, esgrimién-
dolo contra la jerarquia o lo institucional en la Iglesia, termi-
nando por desquiciar la nocién misma en la inoperancia de
gruptsculos o de una Iglesia autocalificada como “popular”,
cuando en realidad se distancia de los pastores del pueblo.

.. No se sintieron asi nuestros pueblos catélicos (salvo en
algunas de sus élites); de alli dimanan las enormes posibilida-
des renovadoras del tema, que no fueron ‘trabadas entre noso-
tros,

Para ser justos, no habria que saltear en el proceso el
éxito mundial del Afio Santo promulgado por Pablo VI. Fue
un primer retorno prolongado y sostenido de lo popular en
la Iglesia Catdlica Universal. Aunque tampoco hemos de olvi-
dar Jos titubeos del propio Papa al lanzar el jubileo de 1975,
las criticas posteriores y pronésticos de fracaso, que tristemen-
te orquestaron aquel anuncio.

 Todo ello eclosiona en el momento mismo en que Juan
Pablo II irrumpe en la Iglesia y la escena mundial como un
excepcional conductor de pueblos, siendo significativo para
nosotros .que su gran bautismo de multitudes haya tenido lu-
gar precisamente en el suelo latinoamericano.

Aqui, justamente, y en unidad indisoluble, radica tanto
nuestra conexién con la secular y universal vitalidad de la Igle-
sia . misionera, como también el modo latinoamericano de vivir
en Iglesia..

La visién histérica, todavia no alcanzada en tiempos de
Medellin, nos restituye el contacto con un inmenso continente
donde, “con deficiencias y a pesar del pecado siempre presen-
te, la fe .de la Iglesia ha sellado el alma de América Latina
(445).

En toda la historia de la evangelizacién, después de la im-
pregnacién cristiana del Mediterrdneo y del pequefio continen-
te europeo, no se conoce algo semejante a la difusién del Evan-
gelio a' lo largo y ancho de nuestros paises.

Esta noble herencia, si bien se ve cuestionada desde mul-
tiples frentes en la actualidad, no ha sido sustancialmente re-
pudiada por nuestros pueblos. De ahi el clima gozoso con que
la Iglesia, imitando a Marfa, se afirma a si misma: recibiéndo-
lo todo de su fundador y ofreciéndolo en servicio abnegado al
mundo. Sin perderse en ilusas utopfas, ya que no silencia uno
solo de los dramas internos y externos en que ha de vivir su
vocacién; pero evitando asimismo desangrarse en criticas amar-
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gas hacia adentro y no persiguiendo, como suceddneo, otras
tareas legitimas y urgentes para la sociedad, pero que, en tan-
to exclusivas, soslayan el cometido especifico, fundante y total,
recibido de Jesucristo.

Para sintonizar con estas ondas, que irradian de la eclesio-
logia de Puebla, juzgamos oportuno tener en cuenta algunos
presupuestos de lectura, para sugerir después determinados pun-
tos mayores, que permitirdin una meditacién serena, sin prejui-
cios y provechosa de esta riquisima seccién.

1. Presupuestos de lectura

En primer lugar, no se deberia exigir demasiado de este
capitulo,

En el mismo Vaticano II la eclesiologia explicita no se
encuentra solo en la Lumen Gentium, sino que se explaya tam-
bién en Gaudium et Spes y Ad Gentes, al tiempo que impli-
citamente atraviesa todos los documentos del Concilio.

Otro tanto sucede en Puebla. Si tenemos un capitulo doc-
trinal expresamente eclesioldgico, es respondiendo a los innu-
merables pedidos de Obispos y Conferencias episcopales que
exigian, al respecto, impostergables aclaraciones.

€<

Juan Pablo I expresé ademds su deseo de volver a “to-
mar... en la mano la Constitucién dogmaitica ‘Lumen Gen-
tium’... no sélo para lograr aquella comunién de vida en

Cristo de todos los que en él creen y esperan, sino para con-
tribuir a hacer méds amplia y estrecha la unidad de toda la fa-
milia humana” (Discurso inaugural, 1, 6).

La eclesiologia, entonces, si bien es preponderante en este
capitulo, al estilo de Lumen Gentium, hace su aparicién ya des-
de la inaugural “visién histérica de la realidad latinoamericana”,
pasando por todas las demds partes, en sus elementos emparen-
tados con el modo y temas que segiin Gaudium et Spes conectan
a la Iglesia con el mundo; culminando finalmente en la “accién
pastoral de la Iglesia con los constructores de la sociedad plu-
ralista de América Latina”, como también en su “‘accién por
la persona en la sociedad nacional e internacional”.
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2. Puntos mayores
A) Jesucristo y la Iglesia.

Frente a los diferentes intentos de instrumentalizar a la
Iglesia, de volverla puramente funcional, al servicio de movi-
mientos u objetivos histéricos, de los cuales sin embargo no
puede desentenderse, pero que tampoco han de acaparar todo
su ser y actuar, se reivindica a la Iglesia como un espacio de
encuentro con lo gratuito.

Resulta, entonces, que se muestra a la Iglesia, no tanto
como una fuerza mds, que deberia sumarse a las que andan
buscando caminos de liberacién intramundana, sino (sin negar
su colaboracién a todo anhelo justo), sobre todo como “lugar
donde se concentra al mdximo la accién del Padre, que en la
fuerza del Espiritu de Amor busca solicito a los hombres, para
compartir con ellos —en gesto de indecible ternura— su pro-
pia vida trinitaria” (229). Sélo desde aqui genera y se inserta
la Tglesia en la historia de la liberacién de las opresiones.

En consecuencia, entre todas las empresas que son pro-
pias de la Iglesia o en aquellas otras a las que puede prestar
su colaboracién, descuella como su ‘“dicha y vocacién propia
(Evangelii Nuntiandi 14): proclamar a los hombres la persona
y el mensaje de Jesds” (224).

Justamente por set dmbito de la gratuidad e intercambio go-
zoso con Dios uno y Trino, la Iglesia es liberadora en el
sentido m4ds cabal del término. Asi lo proclama Puebla: “He
aqui la palabra liberadora por excelencia: ‘Al Sefior Dios
adorards, sélo a El dards culto’ (Mt 4,10; Cf. Dt 5,65ss)”
(n. 491).

Ese encuentro entre Dios y el hombre, al que la Iglesia
conduce, cumpliendo su principal tarea, produce de rebote,
el mayor impacto a nivel humano, pues el acercamiento a
Dios implica automdticamente que se desande el camino del
pecado que distorsiona las relaciones con los hermanos y con
el mundo.

“El hombre —nos avisa el capitulo eclesioldgico de Pue-
bla— no ha logrado construir una fraternidad universal so-
bre la tierra, porque busca una fraternidad sin centro ni
origen comdn. Ha olvidado que la tnica forma de ser her-
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manos es reconocet la procedencia de un mismo-Padre” (241.
Cf. 186, 313; 325-326).

B) Objetivo de todo un pueblo.
Tal grandioso cometido no es encomendado a grupos es-

pecializados por su eficaz estrategia u organizacién, a sagaces
activistas o selectos cendculos de iluminados.

Como ya lo notamos mds arriba, los Obispos percibieron

a la Iglesia en toda la densidad de su pueblo y, por eso, cons-
tantemente irdn bebiendo del sentimiento y modo con que
nuestra gente vive su respuesta a la gigantesca convocatoria
que parti6 de Jesds de Nazaret, crucificado y glorificado. -Pue-
den leerse en tal sentido los némeros 221, 229, 232-235, 238 -
240.

Desde esa rafz dogmidtica-pastoral germinard la gran origi-
nalidad de Puebla, su estilo de encarar la evangelizacién en el
presente y en el futuro de nuestro continente.

Los miembros de la III Conferencia General del Episco-
pado Latinoamericano serdn, en efecto, los primeros en reco-
ger y desarrollar los fecundos gérmenes lanzados por Pablo VI
en su Evangelii Nuntiandi, acerca de la evangelizacién de la
cultura, aprovechando como principalisima veta la religiosidad
popular. Ya nos hemos referido a ello y recordado que la ga-
tegoria de pueblo es la que permite englobar todo lo concreto,
histérico, peculiar que sella la cultura, por un lado, y, por otro,
suministrar la amplitud que impedird al Evangelio enquistarse
en élites cultivadas o en comunidades reducidas y privadas de
empuje misionero.

Pero, ¢no es esto comin con la Iglesia esparcida por to-
das partes en el universo? ¢Serd esta faceta tan peculiar de
la Iglesia latinoamericana?

La respuesta a tal pregunta dard la medida, a la vez, de
la audacia y de la raigambre tradicional de la eclesiologia en
Puebla.

Frente a tedlogos de pafses llamados “desarrollados” y sus
epigonos entre nosotros, que han apostado su prestigio en sos-
tén de una Iglesia-relicto, perdida en la didspora, los pastores
de América Latina proclaman que la Iglesia no puede respirar
sino en la masa incontable de su pueblo.

Nuestro Episcopado se apoya en él y, como en Nicea y
Efeso, rescata el “sensus populi”. Como un signo, en la mul-
titudinaria misa de clausura de Puebla, coloca a los pies de
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Maria el fruto de sus reflexiones y praxis pastoral, en gesto
que no fue mera exteriorizacién piadosa, sino eleccién cons-
ciente del broche final que configura todo un pensamiento y
estilo pastoral.

Estamos ante un acto de arrojo sobrenatural que, no du-
damos, tendrd vastos alcances, a pesar de resistencias todavia
vivas, pero que aparecen ya como estertores de una década
aparentemente muy agitada y activa, que en realidad estaba
paralizando y maniatando la vitalidad interna de la Iglesia y su

imperativo impostergable de proclamar al mundo el Evangelio
de Cristo.

C) A igual distancia del triunfalismo y del masoquismo
eclesial.

Tan saludables recuperaciones no surgen por un espiritu
de revancha, ni lanzando cruzadas a la reconquista de afioradas
posiciones de cristiandad.

Puebla mantiene la paradoja, tan usual en todo lo catdli-
co, de admitir indisolublemente tanto la excelencia incompa-
rable de la esposa de Cristo, llamada por Pablo plenitud del
propio Cristo, “que se completa a si mismo, llenando, a la vez,
todas las cosas” (Ef 1,23), como también su impotencia y pe-
cado.,

La Iglesia es un “‘pueblo peregrino” (254 ss), reconocido
como una ‘“realidad humana, formada por hombres limitados y
pobres” (230); ella “permanecerd perfectible bajo muchos as-
pectos, permanentemente necesitada de autoevangelizacién, de
mayor conversién y purificacién (Lumen Gentium 8¢)” (288);
“no es todavia lo que estd llamada a ser. Es importante te-
nerlo en cuenta, para evitar una falsa visién triunfalista” (231).

Tan detallada confesién de debilidad aleja de la eclesiolo-
gia de Puebla los temidos fantasmas de una complacida segu-
ridad, satisfecha de s{ misma.

Lo cual no impide que esa misma Iglesia sea valorada
como capaz de llenar “plenamente los anhelos y esperanzas mds
profundos de nuestros pueblos” (229), que se la aprecie ya
“penetrada de la insondable presencia y fuerza de Dios Trino,
que en ella resplandece, convoca y salva” (230), que se afir-
me, por fin, en la intrepidez de la fe, que “en ella estd ya pre-
sente y operante de modo eficaz en este mundo la fuerza que
obrard el Reino definitivo” (231).
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D) Sacramento universal y necesario de salvacién.

Esta mirada introspectiva sobre su propla identidad, y
prospectiva sobre su actividad especificamente evangelizadora,
humilde y confiada a un tiempo, era sumamente necesaria para
disipar el aire enrarecido que se habia ido acumulando en un
reciente pasado.

Se multiplicaban, en efecto, generosamente 4mbitos de sal-
vacién por todas partes, mientras que se denigraba a la propia
Iglesia, acentuando sus rasgos de ‘‘meretrix” y olvidando que
los Padres, con inaudita osadfa, habian asociado a ese apelativo
tan duro la nota de “casta”,

Por eso constituye una verdadera oxigenacién acudir, como
lo hace Puebla, a la nocién de Iglesia como ‘‘sacramento uni-
versal y necesario de salvacién”. Es de capital importancia des-
tacarlo, dado que, segiin la teologia un sacramento en tanto es
eficaz en cuanto significa.

Pero, si la Iglesia se va autocarcomiendo, entonces se vuel-
ve opaca, se vacfa a si misma y termina inoperante como sa-
cramento de salvacién. Dejard de ser un ‘“‘sighum inter natio-
nes” y se verd precisada, si quiere subsistir, a engancharse en
pos de la ideologia dominante o de los movimientos que con-
citen el interés de la opinién mundial y latinoamericana, en
nuestro caso.

No cabe duda de que la Iglesia deberd siempre estar aten-
ta a cualquier manifestacién importante que emerja en la his-
toria de la cultura, “probdndolo todo, para retener lo bueno”
(I Tes. 5,21); pero, ella y nadie més es quien posee la criba
que discierne el buen trigo de la paja.

Asi lo declaré con fuerza y valentia el Santo Padre: “Ella
no necesita... recurrir a sistemas e ideologias para amar, de-
fender y colaborar en la liberacién del hombre; en el centro
del mensaje del cual es depositaria y pregonera, ella encuen-
tra inspiracién para actuar en favor de la fraternidad, de la
justicia, de la paz, contra todas las dominaciones, esclavitudes,
discriminaciones, violencias, atentados a la libertad religiosa,
agresiones contra el hombre y cuanto atenta a la vida (Cf.
Gaudium et Spes 26, 27 y 29)” (Discurso Inaugural, 111, 2;
texto asumido por Puebla: 552).

Ha provocado la critica de algin comentarista la redac-
cién que afiade, en este capftulo, el adjetivo “necesario” a la
férmula cldsica del Vaticano II, que solo dijo: “Sacramento
universal de salvacién”.
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Ahora bien, si el Vaticano II califica en unos pasajes a la
Iglesia como “‘sacramento universal de salvacién” (Lumen Gen-
tium 48: Gaudium et Spes 45) y en otros afirma que la Iglesia
es necesaria, pues sin ella los hombres no podrian salvarse (Cf.
Lumen Gentium 14 y Ad Gentes 7), ¢se cometerd un pecado
tan grave de lesa teologia, al acufiar una frase complexiva que
una ambos aspectos?

Por otra parte, si la Iglesia es ‘“‘sactamento wmiversal de sal-
vacién”, cae de su peso que también lo es necesariamente.
Porque una eficacia universal es, por definicién, lo opuesto
a parcial y descartable.

Lo abarca todo, o deja de ser universal. El propio difhamis-
mo de su universalidad le exige su necesidad; pues, si uno
solo pudiera salvarse por otra via, ya quedarfa mermada la
universalidad sacramental de la Iglesia y habria que dejar de
calificarla en tal sentido.

También aqui Puebla, al igual que el Vaticano IT, es fie] al
“et-et” catdlico, sin sacrificar ninguna de las verdades. reveladas
que estdn en juego: tanto la voluntad salvifica universal de
Dios, como la urgencia de la misién y el correlativo ingreso de
todos los hombres en el seno de la Iglesia.

La Iglesia, al revés de lo que pasa en el orden natural,
es madre, no para que sus hijos salgan y se alejen de su seno,
sino para que todos permanezcan en él y alli se nutran de la
vida divina. Graficamente lo formulaba Metodio de Filipos: “La
Iglesia estd en dolores de parto, hasta que todos los pueblos
hayan entrado en su seno” (Banquetes, 8, 6; Populorum Pro-
gressio 18, 148).

Finalmente, la necesidad de la Iglesia y su envio misionero
no estriba solamente en el misterio de la salvacién. Tiene
su fundamento importantisimo en que Cristo ha de ser co-
nocido, amado y glorificado en forma plena.

Asi como ninguna madre se contentarfa {inicamente con que
su hijo “se salve” de una grave enfermedad y lo quiere mds
bien robusto, bien educado, verlo un hombre hecho y dere-
cho, de igual forma la Iglesia, siguiendo las huellas de Pa-
blo, da constantemente a luz a sus hijos, “hasta que Cristo
se forme en ellos” (Cf. Gédl 4,19). Y no de cualquier ma-
nera, sino hasta que alcancen todos “la talla del varén per-
fecto” (Ef 4,13).
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. . Ahi también tenemos una respuesta muy pertinente y ac-
tual a. cuestiones 4lgidas. de la reciente “reflexién teoldgica
latinoamericana”, que en este asunto, por lo demds, no ha he-
cho mds que tomar las tesis centroeuropeas del “cristianismo
andénjmo”” exacerbando sus consecuencias entre nosotros.

Como resultado de una salvacién otorgada a manos llenas
por doquier, se fue poco a poco trasladando la “evangelizacién
misionera”, el “apostolado” para convertir y hacer que la Igle-
sia se “difundiera en todo el mundo” (Cf. Lumen Gentium 9),
hacia un celo igualmente ferviente en la actualidad, pero no
para “‘ir, ensefiar y bautizar” (Mt 28, 18-19), sino para unirse
en sustitucién, en frentes politicos para los que Cristo y su
Iglesia s6lo son vistos como instrumentos de coyuntura,. aliados
provisorios, a desechar cuando el hombre sea libre por si mismo.

¢ La liberacién que habfa rescatado el importante dmbito
econdmico, social y politico, dejé algo en penumbra la dimen-
sién trascendente y estrictamente religiosa, que suscita en todo
ser humano un hambre tan acuciante como la de pan. Desde
Evangelii Nuntiandi la Iglesia ha tomado resueltamente el sen-
tido de la liberacién integral, ligdndola intimamente a la Evan-
gelizacién. Y ahora, prosiguiendo el mismo camino, Puebla con
sus categorias globalizantes de pueblo y cultura, catalizadas en
su expresién mds especificamente eclesial de ‘“‘religiosidad po-
pular”, sin gestar un 4pice a la seriedad de lo econémice y de-
mds- niveles, los ubica, redefiniendo tanto la identidad eclesial
como la del mundo, dispersadas en sectores atomizados.

Tal es la Iglesia que Puebla presenta: la dama venerable
que viera el Pastor de Hermas, con sus rasgos de madre fe-
cunda, universal y reconocible en sus hijos dispersos por todas
las latitudes; también, con su faz latinoamericana, joven y pu-
jante, respondiendo a problemas aut6ctonos y lanzdndonos vi-
gorosamente a hacer fructificar su savia antigua y siempre jo-
‘ven ante los desafios que presenta la evangelizacién del presen-
te y del futuro en nuestro continente.
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