CONSEJO EPISCOPAL LATINOAMERICANO — CEL A M

Encuentro Interdepartamental sobre “Religiosidad Popular”
Bogota, 22-28 de Agosto de 1976

4.2

IGLESIA Y RELIGIOSIDAD POPULAR EN AMERICA LATINA

PRESENTACION

Este Encuentro de Bogotd reunié asesores de diversas especialidades y de dife-

rentes dreas geogréficas del continente, su Egquipo de Reflaxién Teolbgico-Pastoral, -
Ejecutivos de los Departamentos vy Secciones del CELAM, asi’ coma personas con -
experfencias significativas en lo referente al tema de la Religiosidad Popular.

Se pensé elaborar un documento de cardeter predominantemente pastoral, co-

mo colaboracién con las Conferencias Episcopeles, con los equipos que se dedican
a la reflexién del referido tema y, coma testimonio de aprecio al pueblo cristiano
de nuestras tierras, dentro del cual nosotros mismos recibimos la fe catédlica y en
la que perseveramos.

a)

b)

E! denominador comiin de nuestras actividades fue la conciencia de que:

La Religiosidad Popular explicita privilegiadamente la peculiaridad de ser Amé-
rica Latina un continente cristieno y catdlico, lo que caracteriza y dé vida a
un modelo eclesial de lglesia pobre.

El tema de la Religiosidad Popular ligado a los temas y esfuerzos pastorales
originales de Amédrica Latina (como por ejemplo Comunidades Eclesiales de Ba-
se, Compromiso Liberador integralmente entendido), dindmicamente coordina-
do, provectado a otras lglasias locales, servicio expresamente solicitado al
CELAM, es un punto de encuentro de fas mulftiples iniciativas teollgica-pasto-
rales de latinoamérica y hacen de nuestra pastoral una especie de labaratoric
de la Iglesia del mafiana, en plena fidelidad a la Iglesia. Como decfa el San-
to Padre Psulo VI (3 de Julio de 1966); “América Latina, ésta es tu hora...
tu vocacion original para aunar en una sintesis nueve y genial lo antiguo y
fo moderna, lo espiritual v Jo temporal, lo que otres te entregaron y W -
propia originalidad. El mundo entero espera tu testimonio de energia, de sa-
bidurfa, de renovacién social, de concordia y de paz; un testimonio muy
nuevo de civilizacién cristiana”.

Quisiéramos tomar en consideracién todos los trabajos, reflexiones, ete. que -

se realizan con esfuerzo y perseverancia en muchos puntos de América Latina por
grupos de base equipos de reflexion dedicados af importante tema de fa Religiosi-
dad Popular, que Medeliin ya habia proyectado e inicialmente orientado.

£/ trabajo estd marcado evidentemente por Ja realidad del tlempo y lugar en
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que nos ubicamos. Estamos en una nueva coyuntura del Continente Latinoamericano.
Escribimos a los 11 afios del Vaticano I} y a los 8 de Medellfn, despuds de dos Si-

nodos importantes (Justicie y Evangelizacién) y en la preparacién para el Sinodo de
Catequesis.

Esta coyuntura nos hace ver de una manera mds responsable el tema de la Re-

.ligiosidad Popular como identidad bésica de nuestro pueblo y estilo fundamental de
nuestra fglesia.

En efecto, esa religiosidad o catolicismo tipico es expresién de un pueblo catd-
lico y religioso, con grandes valores de piedad y fidelidad a Dios, fraternidad, senti-
do de sacrificio y esperanza. La lglesia que nace de nuestro pueblo es evangelizado-
ra segin su manera de ver la vida, toda ella marcada por la presencia de Dios en -
el servicio al préfimo, ligada fielmente a la lglesia catdlica eminentemente por la de-
vocidn mariana y por la adhesién al Santo Padre. Una religiosidad que debe ser -
apreciada, corregidas sus ambigifedades, purificadas eventuales expresiones y enfogues,
¥y complementada para asumir arménicamente el conjunto de la fe v de Ja mision -
eclesial, en una perspectiva evangelizadors.

Reconocemos fa multiplicidad de temas involucrados en ef drea de la Religiosi-
dad Popufar y por ello nos vimos obligados a establecer una jerarquia de trabajo, -

que se orfentd a escoger, dentro del limite del tiempeo y posibilidades de nuestro -
Qrupo:

— lo que nos ha parecide mds urgente en la pastoral,
— lo mds central en la vivencia cristiana;
— en conjunto, lo mds desafiado por el momento histérico.

En este sentido, el resultado obtenido es el fruto del material ys existente -
(colaboracidn de toda América Latina), necesidades de esta hora, posibifidad de los
participantes. Es un abordaje inicial que posibilitard ulteriores pasos en el futuro y
proyectos quizds mas ambiciosos como of de elaborar un Directorio Pastoral de /2
Religiosidad Popular.

Nuestro trabajo, por limitado e inicial, no ha dejado de ser serio, logico, uni-
taric y coherente con el confunto de la pastoral y de la reflexidn latinoamericana.

| - CRISIS ¥ REVALCRACION

1. Dentro de la lglesia Catélica, en los dltimos veinte afios, ha existido una pro-
funda crisis en relacién a las formas de religiosidad tradiconales del pueblo. -
Hubo una convergencia de tendencias teoldgicas v socioldgicas secularizantes, -
que cuestionaron la validez vy autenticidad cristianas de muchas de esas formas
de religiosidad. Hoy, por el contrario, asistimos a un vasto movimiento revalo-
rizador. Este se ha objetivado ya de modo relevante en ¢ Sinodo Episcopal -
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de 1974 sobre la Evangelizacién y la Exhortacién Apostélica de Pablo VI -
“Evangelii Nuntiandi”. En esta revaloracién, aunque desde situaciones muy -
distintas, tuvieron un papel decisivo los Obispos de Africa, Asia y sobre todo
de  América Latina. Se ha abierto, pues, un nuevo perfodo histérico en -
relacién a la importancia evangelizadora del catolicismo popular.

La complejidad de la accién evangelizadora podria sintetizarse con la expre-
sibn de Pablo VI: *Lo que importa es evangelizar —no de una manera deco-
rativa, como un barniz superficial, sino de manera vital, en profundidad y -
hasta sus mismas rafces— la cultura y las culturas del hombre en el sentido
rico y amplio gue tienen sus términos en la Gaudium et Spes, tomando siem-
pre como punte de partida las relaciones de las personas entre si y con Dios”
(E.N. 20}. A lo que agrega: “Tanto en regiones donde la Iglesia estd estabieci-
da desde hace siglos, como en aquellas donde se esti implantando, se descu-
bren en ¢l pueblo expresiones particulares de bisqueda de Dios y de la fe. -
Consideradas durante largo tiempo como menos puras, y a veces despreciadas,
estas expresiones constituyen hoy el objeto de un nuevo descubrimiento casi
generalizado™ (E.N. 48).

Y Justamente, América Latina, es un caso no sélo de implantacién secular de
la Iglesia catdlica en el seno de sus pueblos, sino que incluso ella es una de
las protagonistas de su configuracion bdsica actual. Puede hablarse, sin desme-
dro de su gran multiplicidad, de una unidad cultural latincamericana, donde -
el sustrato catdlico de sus pueblos, aln en sus modalidades divergentes o ne-
gadoras de la lglesia, envuelve el conjunto. De ahi la gran importancia que -
tiene una justa-evaluacién y discriminacidn de esa realidad latinoamericana, -
para la siempre renovada misién evangelizadora de la lglesia, en la perspectiva
de los nuevos desafios histdricos.

Dentro del gran impulso renovador del Concilio Vaticano |, recientemente, -
en estos afos fa inteligencia teolégica comienza a asumir fa indole de Jla -

“memoria cristiana” de nuestros pueblos, de sus expresiones y simbolos. Adn
una Conferencia de tan extraordinario valor como Medellfn, tuvo sobre estos

aspectos una mirada un poco exterior, aunque ya valorizada a las formas de
religiosidad popular como un punto de partida para una renovada dindmica -
evangelizadora y ponfa las bases para una visién mds histérica y realista. En

los dltimos afios, mucho se ha ahondado en este cauce, aunque todavia mu-

cho falta por hacer. Entramos en una etapa llena de promesas.

No hay duda de que la reflexion sobre las formas de catolicismo popular es
uno de los aportes latinoamericanos actuales mds interesantes a la vida mun-
dial de la Iglesia. Ha sido una presencia de nuestras Iglesias en la dindmica -
de la catolicidad actual y estd fecundando segin numerosos datos la reflexion
de otros pafses, incluso de Europa, y deben esperarse mayores ahondamientos
en estos nuevos caminos.
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Respecto de las formas actuales de religiosidad popular, pueden tomarse diver-
sas vias de acceso. Y también diversas vias de valoracién.

Como via de acceso puede ser abordado el tema centrindose en:

1) una tipologia descriptiva de los modos en que se manifiesta contempo-
raneamente;

2} un andlisis estructural mds sistemdtico, que ordene su constelacién de -
funciones;

3)  Una investigacién historica, que descubra los itinerarios de su génesis. En
realidad, no puede abordarse el fendmeno total sin apelar a la vez a lo
fenomenoclogico, lo estructural y lo genético, pues se implican mutuamen-
te, y aislados terminan por no ser verdaderamente comprensivos de la rea-
lidad.

A su vez puede haber distintos criterios de valoracién. Estos bdsicamente son
dos: o se valora desde la fe de la Iglesia, centrada en la Trinidad, [a Encarna-
cion del Verbo y la Pascua de Cristo, o se valora desde el punto de vista de
su eficacia para determinadas politicas, ya sea desde la clase social o desde la
nacién. En el primer caso, no se excluye las dimensiones ‘politicas, aunque le
estén subordinadas como lo sefala Pablo VI, {Cf. E. N. No. 29 ). En el se-
gundo caso, se lo acentda de tal’modo ¢ se lo privilegia qie se excluye al -
primero, pues se le instrumentaliza, al mirarlo sélo como etapa provisoria para
su superacion en una presunta consumacién histérico-politica, inmanente, del -
Reino de Dios {cf. E. N, No. 32, 33, 34).

Se trata de propuestas diversas, de un orden de contenido distinto, que cambia
radicalmente el sentido, ya ‘‘religioso” ya “poiitico” de la posicion bidsica. Es-
tas dos alternativas estin presentes actualmente en las corrientes del pensamien-
to latinoamericano. La primera posicién juzga que la fe es irreductible a toda

traduccién puramente pol(tica o secular, aunque la fe tenga siempre consecuen-
cias en la historia, principalmente en relacion a los pobres. La segunda posi- -

cién, por el contrario, cree gue lo religioso carece de consistencia propia, v -
que es traducible en términos de secularizacién o politizacidn radicalmente. Asf
la lglesia seriz-sélo momento preparatorio para un César Salvador en la histo-

ria. (Decimos César Salvader refiriéndonos a los que ponen su esperanza mesid-
nica en un provecto de Estado).

Por supuesto, nuestro punto de vista es esencialmente diferente: sdlo Dios, so-
lo Cristo salva. La politica no verifica, sino que es desbordada en altura y pro-
fundidad por la historia de la salvacion,

EL ENCUENTRO CONSTITUYENTE DE AMERICA LATINA

El "mestizaje”, en su acepcién mds amplia de mezcla, es caracter(stica actual -
de América Latina. Asia, Africa y Europa se fusionan aquf, lo que despertaba
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en José Vasconcelos la eSperanza de una gran sfntesis, de "una raza coshica’.
Sin levantarnos a tales entusiasmos, senalemos los tres componentes bdsicos -
de nuestro mundo: el (ndigena, el europeo y el negro africano.

Hay diversas zonas con distintas predominancias. Pero no hablamos aqui en -

el sentido de *“razas”, sino de culturas. No hay '‘cultura” inherente a ningu-
na raza, a ninguna “negritud” o “indianidad”, que son conceptos vacios. -

Cuando aqui’ decimos "indigena” o “negro” estamos designando impropiamente
un momento cultural y religioso de indigenas, y negros, sin pretender fijarlos

en una determinada esencia inmdvil de indole religioso o cultural.

Lo esencial es sélo la naturaleza humana, que se despliega en diversas modali-
dades, siempre cambiantes, del proceso histérico, y cristaliza siempre provisoria-
mente en distintas y variables constelaciones culturales y religiosas.

El componente indigena es de inmensa complejidad. Abarca multitud de etnias
y lenguas, de formas culturales v religiosas, que se despliegan desde el paleoll-
tico hasta altas culturas agrarias en Mesoamérica y en el dmbito andino. En el
encuentro con el conquistador hispano-lusitano y con la lglesia, hubo de una
parte —la indigena— una enorme diversidad de situaciones, en tanto que el -
otro protagonista europeo era mucho mds unificado.

Lo mismo puede decirse en relacién con los negros africanos, que provenian
en el trifico esclavista del Sudén (yorubas y fon) vy del Congo y Angola -
{bantdes).

En un solo momento histérico, en una misma contemporaneidad, se entrecruzan
niveles de cultura, religién y técnica muy diversas. Este entrecruzamiento es la
caracteristica esencial del encuentro constituyente del Nuevo Mundo.

Todavia hoy persisten grandes desniveles histéricos en nuestro dmbito latinoa-
mericano, en diversos modos de conflicto, con su red de injusticias, transcultu-
racién y fusidn. Las formas religiosas reflejan también estos procesos, aunque -
pueda afirmarse que en conjunto la Iglesia Catdlica ha impreso su sello a la
unificacion latinoamericana.

Un adecuado andlisis de los tres componentes bdsicos de América Latina, lleva
necesariamente a una vision de la historia universal de las formas religiosas, -
que es imposible hacer aqui, ni siquiera esquemadticamente. Tendriamos que re-
correr la gran variedad de formas de un cierto monoteismo primitivo hasta el
complejo de las mezclas de pueblos cazadores patriarcales y agrarias matriarca-
les con sus respectivos sistemas simbdlicos, miticos y rituales.

De todos modos, es indispensable subrayar la necesidad de diferenciar muy -

bien los sustratos indigenas y negros para hacer un mapa religioso particulari-
zado y ordenado de las bases desde las que se configuran las formas de reli-
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giosidad popular latinoamericanas. Pues de lo contrario, se incurriria en un ex-
ceso de generalidad para el abordaje concreto v la comprension en funcién de
las necesidades de evangelizacion actuales. Pero este marco histérico esta forza-
do a esa generalidad que es necesario superar. Serfa indispensable hacer un -
Atlas histérico de las formas religiosas en América Latina.

Aqui basta con mostrar algunas premisas esenciales para el andlisis del encuen-
tro entre la Iglesia Catdiica y las formas religiosas indigenas y africanas.

En primer lugar es indispensable mostrar el sistema de correlaciones existentes
entre los mundos religiosos’ qué se encuéntran. Las cosas 'se reciben segin el -
modo del recipiente.

En segundo lugar, conviene indicar que en la lglesia catdlica estaban ya asumi-
das desde fa historia de lsrael en el Medio Oriente v de la lglesia en los imbi-
tos helenisticos, romanos, celtas y germanos, innumerables formas que conden-

san de algin modo toda la experiencia religiosa de la humanidad, que tenifan -
asi facil intercomunicacién con las experiencias y formas indigenas y africanas

sin desmedro de la radical novedad que implica Cristo en la historia,

Para interpretar adecuadamente el significado de simbolos y formas de la religio-
sidad popular donde existe el sello indigena o africano, deben descartarse dos -
suposiciones demasiado comunes:

Por una parte la de una radical heterogeneidad de las religiones paganas y la -

iglesia de Cristo dentro de su real novedad de contenido y vitalidad. Sdlo des-

de esa suposicidén implicita y dominante puede acusarse aprioristicamente a las

formas de religiosidad americana catdlicas como "residuos” o “contaminaciones”.
Esa radical heterogeneidad presupuesta impide toda comprensién concreta, y -

rompe con todo pensamiento analdgico. Legi6n de investigaciones estan hechas

desde esa base errénea, que les Heva a denunciar cualquier presencia indigena o
africana como ‘“desviacién”. Por el contrario, debe discernirse en cada caso con-
creto hasta qué punto una forma de origen pagano estd transfigurada en una -

totalizacion cristiana, y a la inversa.

Por otra parte, otro error habitual es el de tomar un momento histérico de la
Iglesia catdlica, congelar ciertas formas de vida catdlica y elevarlos a modelo -
intangible e inalterable del ser cristiano. Asi desde ese criterio ahistérico se elimi-
na como desviacidon ¢ contaminacién toda forma que se aparte de ese modelo,
y mds adn si son de proveniencia pagana. Este es otro postulado irracional e -
insostenible. Dentro de pautas fundamentales la Iglesia ha tomado formas reli-
giosas de todos los pueblos en que se ha insertado. Esta posicidn, denuncia un
prejuicio europeocéntrico, que relega al olvido sintesis histdrico-religiosas que -
alli tuvieron lugar.

Sentados estos principios, corresponde pasar directamente a las diversas etapas
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histéricas. Un vacfo en esta exposicién es no presentar las formas religiosas -
precristianas, indigenas o africanas. Serfa algo muy complejo. Pero no debe -
olvidarse nunca su presencia en el sustrato religioso americano, con cualida-
des distintas segdn regiones.

Partimos en cambio de lo gue en general ha determinado mis a nuestro -

munto religioso, y esto es Ta forma de religosidad popular medieval hispano-

lusitana, que es la que nos llega en el siglo XVI, e imprime su sello profun-
do a nuestros pueblos, —con diversas intensidades de mezclas indigenas o afri-
canas— hasta nuestros dias.

Génesis medleval

La base religiosa del tercer componente hispano-lusitano proviene de su gesta-
cion medieval desde el siglo XI, cuando la gran eclosién cristiana del mundo
germdnico-romano, principalmente a través de las drdenes de Cluny y de Cis-
ter, en los reinos de la peninsula ibérica. En esta época se difunde la liturgia
romana, desplazando a la visigoda, y se expande el culto de los Santos y de
Marfa, que provienen de Bizancio. Estaban definidos desde el Concilio de Ni-
cea Il cuando la “querella de las imdgenes”.

Es bueno retener que Marfa, los Santos y las imdgenes formardn una sola -
constelacién en sus vicisitudes histdricas. Toda inconoclastia ha afectado siem-
pre a Maria, a los Santos ¢ incluso a la Cristologia, por cuanto ha tendido -
siempre a la “des-encarnacion" de Cristo.

Este mundo medieval tenia un sentido inmediato del poder de Dios, de su -

Providencia, de la profunda unidad de lo histérico y lo metahistérico, al pun-
to que muchas veces se esfumaba la consistencia de las causas segundas, natu-
rales. Era un mundo religioso de gran fecundidad expresiva, procesiones, rome-
rias, fiestas, etc. El Milagro por antonomasia es la Eucaristia. Se adora el - -
Sant(simo Sacramento y aparecen las procesiones del Corpus Christi.

Posteriormente, con nuevas condiciones histdricas, surgen las érdenes mendican-
tes y el pueblo se organiza en una infinidad de cofrad(as, con fines de comu-
nion cultual y obras de misericordia. Las representaciones de Cristo toman-un
acento mas dramdlico, se centran principalmente en la Pasién. Y la piedad -

popular, muv trinitaria y mariana, apunta hacia los misterios de la [nmaculada

y de la Asuncidén. Tal, es en sintesis demasiado breve, el mundo cristianc que
nos llega en el siglo XVI.

Sintesis Barroca
El encuentro constituyente estuvo dominado por la tensa dialéctica de conquis-

ta y evangelizacién, dominacién y fraternidad. Este proceso miltiple y contradic-
torio, escapa a nuestro abordaje, centrado en la génesis de las formas de la re-
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ligiosidad popular, pues nos llevaria a una imposible extensién. Sélo limitamos
la referencia a la lucha por la justicia” que desplegaron desde un principio -
una pléyade de Obispos y religiosos, desde Montesinos y Fray Bartolomé has-
ta Vasco de Quiroga y Santo Toribio de Mogrovejo.

La relacion entre las religiones paganas y ta evangelizacién pasé per la ley de:
primero rechazo, luego comprension asuntiva. Los métodos de la evangelizacion,
aparte del gigantesco esfuerzo de comprender y traducir las lenguas indigenas,
tuvieron una multiplicidad extraordinaria de recursos, que van desde la can- -
cién, muasica v escultura, hasta la danza y el teatro, pasando por la cateque-
sis existencial de relatos de la vida de santos, como aproximacién al misterio
de la gracia de Dios. Los mitos paganos femeninos, de la maternidad y fecun-
didad, auténticas “semillas del Verbo', fueron transfigurados, elevados e histo-
rizados en Maria. La Virgen mestiza de Guadalupe se erige en sfimbolo de la
nueva simbiosis, de la cristianizacién americana.

Las mayores experiencias, las mds intensas, se realizaron en las altas culturas -
indigenas de Mesoamérica y los Andes, donde luego de la etapa misional He-
réica, con la expansién de la catequesis en lenguas indfgenas, con la mavor -
comprensién de las culturas, como lo muestran Olmos, Szhagun, Acosta, etc.

se pasd a una etapa de asentamiento. El choque fue tan intenso, que las reli-
giones paganas se refugiaron en la clandestinidad, lo que suscitd grandes cam-
pafas para la extirpacién de la “idolatria”, donde el teatro realizado por los

propios indios fue el vehiculo pedagégico principal. Ya entrado en el siglo -

XVII el asentamiento era general. Y la expresién mds fntima de esa fusién -

fue realizada ‘por el Barroco. De ahi que para tantos, como por ejemplo, un

Lezama Lima, el Barroco es la primera gran expresién constituyente de la -

novedosa emergencia historica de América Latina.

Con el Barroco mace América Latina. O sea, bajo el signo del Concilio de -
Trento. Ese es nuestro sustrato original, donde se conjuga con formas religio-
sas anteriores, pero con una forma dominante. Esta provenfa del catolicismo
medieval, con los rasgos antes sefialados. Ese catolicismo popular que la re-
forma protestante va a impugnar y que Trento va a ratificar. El Bamoco se
establece en continuidad con el medievalismo popular. Aunque con nuevas -
formas de piedad, provenientes de la “devotioc moderna”’, mas misticas, mas
sentimentales, abriendo camines de “interioridad”. Es cuando Santa Teresa es
modelo, en competencia con el espiritu épico que venfa del culto a Santiago.
Santa Rosa de Lima serd arquetipo de esa vida contemplativa, ascética y mi-
sericordiosa. El Barroco americano serd tanto una-afirmacién exhuberante de
la naturaleza, como de su vocacidn sobrenatural, en movimiento incesante. Es
un espiritu comprometido, propagandistico, persuasivo, dramitico y glerifica-
dor, de la creacion y del Creador y Salvador. Y toda su piedad mariana es
profundamente Trinitaria. Cuando su vigencia decae en el siglo XVIII en los
sectores altos de la sociedad, todavia sigue expresdndose en el medio popular,
y el brasilefio Alejandrinc alcanzara sus mas originales expresiones.
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llustracion Catélica y Restauracién Romintica

No sélo existié una “ilustracién” deista o materialista, también la hubo caté-
lica. Ya Espafia y Portugal estaban en franca decadencia, y brillaba la poten-
cia emergente de la Inglaterra protestante, que impregnaba ideolégicamente a
Europa. Es el tiempo de las monarquias absolutas, de la mdxima sujecién de
la Iglesia a los poderes del Estado. En Espadia y Portugal campea un espiritu
nuevo, neocldsico, enemigo del barroco. Este habia agotado su periodo crea-
dor, estaba exhausto. la llustracién catélica fue un intento de “puesta al dia”,
de modernizacidn, de Espafa y Portugal con hombres como Pombal, Feijoo,
Jovellanos, etc. En relacién a las formas de la religiosidad popular, la lustra-
cién Catélica fue adversa. Preferia la sobriedad, era moralista. Es la gran que-
rella del “jansenismo”™ en Espafia. Aunque poco tuviera que ver con el janse-
nismo original. Tendria al episcopalismo contra el Papado, a la vez que su-
jetaba a la Iglesia al dominio del Estado. Su antecedente catdlico es Erasmo,
€n cuanto que procuraba una vuelta a las fuentes evangélicas, biblicas, pero
entendida en sentido moralizante. La tentacién de la llustracién Catélica era
disolver el misteric de lo real, en ética. Por eso sélo arraig en las clases -
altas, y la asistencia al culto fue en ellas mds de mujeres barrocas que de -
hombres ilustrados. Pero la llustracién catélica fue ajena al pueblo. Todo para
el pueblo, pero sin el pueblo. Y el pueblo siguié en los antiguos cauces, pero
sin “'realimentacién” intelectual. Comenzé un mayor cisma entre élites y pue-
blo, que aln no estd cerrado en América Latina. La vigencia de la Ilustracién
catélica (con elementos anticlericales y con mezclas crecientes anticristianas) -
puede fijarse entre 1750 y 1840 aproximadamente. Durante ese siglo acaecid
la independencia, vy la mayoria de nuestro clero relevante era “llustrado” Y
tuvo importancia en {a reivindicacién de la herencia del Patronato Regio por
las nuevas Repliblicas. Sin embargo, en las primeras décadas del siglo XIX la
lglesia quedd desmantelada. La llustracidn catélica en muchos casos persiguid
a las Ordenes Religiosas, y contribuyé a la destruccién Institucional de la -
Iglesia en América Latina. Cierto, algunos ilustrados como Bolivar percibieron
que esto contribufa a la desarticulacién de nuestros pueblos, y se volvieron -
hacia Roma para facilitar la reorganizacién de la lIglesia. El Papado entraba -
ahora directamente en la escena de América Latina. Nunca habia podido esta-
blecer relaciones inmediatas con las Iglesias locales latinoamericanas, pues la -
monarquia espaiola lo habia impedido siempre.

A partir de la Independencia, comienza una lenta reconstruccidén de las lglesias
latinoamericanas. Esa reconstruccién no estaba en condiciones de realizarla -
desde si mismas. Sdlo el Pzpado podfa emprender tan vasta tarea a escala -
continental, cuando las lglesias estan también atomizadas en los nuevos Esta-
dos. Y como, al decir antiguo “de Roma viene lo que a Roma va”, y tan -
poco podian aportar nuestras Iglesias en el estado en gue estaban; vinoila “roma-
nizacion” de nuestras Iglesias. Es el periodo de la “restauracién romdntica”. -
Su centro son el Concilio Vaticano | vy el Concilio Latinoamericano de Roma.
No se introducen cambios ¢on relacién a la religiosidad popular, que prosigue
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en sus cauces tradicionales sin renovarse profundamente. Sélo aparecen nuevas
devociones, o se reactiva con nueva cariz otras, principalmente la del Sagrado
Corazén. Pero la Iglesia habia perdido a esa altura gran parte de las élites -
intelectuales latinoamericanas, eran los tiempos del liberalismo anticlerical, del
positivismo, etc. No hubo un gran:arte romdntico, coma el barroco, en la Iglesia.
Esta se reorganizaba, se defendfa, se mantenia, pero no tenia una nueva di-
namica creadora. Quizd las dos cosas no pudieran hacerse juntas. La forma-
cién del clero en la neoscoldstica, entonces tan conceptualista era poco ap-
ta para penetrar a [a religiosidad popular. Se establecié una “‘coexistencia pa-
cifica” entre religiosidad popular y las nueyas élites clericales, pero sin fecun-
dacién mutua. Lo que significa un empobrecimiento de ambos, a pesar del -
esfuerzo tan extraordinario de reconstruccion del clero v las nuevas érdenes
religiosas que volvian. Se ha sefalado que en Brasil, esta *'romanizacién” que
reafirmaba a la jerarquia, que restablecia a las Iglesias, concentré la vida -
eclesial en el clero, lo que aceleré el desgranarse progresivo de la inmensa red
de cofradias laicales que habfan sido la trama de sobrevivencia de la Iglesia -
en los tiempos del desmantelamiento institucional. Quizd el fenémeno se haya
repetido en otros lugares de América Latina. Quizd esta “clericalizacién™ de -
la Iglesia fuera inevitable, positiva, dadas las condiciones existentes. Luego, -
otra vez, bajo otras formas, volverd el laicado a tener un rol mds participan-
te, pero esto principalmente desde sectores urbanos medios, sin abarcar a gran
parte del pueblo. Quizd hoy, la emergencia de las comunidades de base sea -
una renovacion, con otros caracteres, de la tradicion de las cofradfas en varios
interesantes aspectos. Pero esta emergencia aln no ha alcanzado, ni remota- -
mente, la difusién que.habian tenido las cofradfas. Es algo que merece ade--
cuado estudio .

En suma, la restauracién romdntica se establece en continuidad con el barro-
co, pero estd lejos de su energia creadora, y su labor es mis de mantenimien-
1o.

La Crisis actual

El Concilio Vaticano 1) inauguré un nuevo tiempo eclesial. Conmovié profun-
damente a las lglesias locales latinoamericanas. En nuestro dmbito, si la "ro-
manizacidon’ anterior habfa sido la forma de “ewropeizacién’ en la Iglesia co-
min con la simultinea de las élites anticlericales que ‘‘afrancesaban” o “angli-
ficaban', ahora la influencia post-conciliar era mds bien centro-europea, con -
escasa conciencia de la religiosidad popular en sus mismos paises existentes. -
No solo se cuestionaba el romanismo, sino también a las formas de religiosi-
dad popular. En una palabra, a todo el catolicismo latinoamericano, desde sus
raices. En el Concilio Vaticano Il se asumid, en nuevo contexto entre otros
elementos, lo mejor de las reivindicaciones de la reforma protestante y de la
llustracién Catdlica en un proceso indispensable y alentador de renovacion. -
Pero eso no significaba, ni mucho menos, hacer tabula rasa como quisieron
algunos al partir de una actitud sin historia, como también lo habia sido de



otro modo, la restauracién romdntica. Hubo confusiones, por la irrupcion de -
teologias y sociologias secularizantes. Pero la conmocién fue tan grande, la ac-
titud inconoclasta™ tan extendida, que la Iglesia fue removida en sus profundi-
dades. Se desencadend una dindmica vertiginosa en las Iglesias latinoamericanas,
que podian ahora hacer su propia aventura critica, dada la solidez de las ba-

ses romanas que ahora ya las sostenian. No es este lugar para un andlisis por-
menorizado de este proceso, que es el que estamos viviendo, Pero si ya es -
comprobable un nuevo cambio: el pueblo cristiano latinoamericano vuelve a -

ocupar la escena, resurge de sus cenizas.

39. En esta segunda etapa post-conciliar, ya no se trata de repetir ni al barroco
ni a la restauracién romintica. Es critica respecto a los simplismos de esa
Neo-llustracién que son las teologfas de la secularizacidn. Ahora emerge en -
América Latina una nueva conciencia histdrica de la Iglesia como Pueblo de
Dios. Una lglesia que busca avanzar nuevamente, apoyindose en sus raices -
mds profundas, populares, para afirmar su misin evangelizadora, ‘con coneien-
cia de su situacidén original en América Latina, no desde ‘‘fuera”, sino desde
“dentro” de su propio pueblo cristiano en plena comunién con toda la Igle-
sia. Ahora la inteligencia teoldgica latinoamericana redescubre a su pueblo, y
estan puestas las bases para una fecundacion mutuaz, creadora y dindmica, a
la altura de los nuevos desafios de nuestro tiempo, si es orientada y condu-
cida evangélicamente.

Il — ALGUNGCS CRITERIOS DESDE LA PERSPECTIVA DE LAS CIENCIAS
SOCIALES

40. Las ciencias histdrico-sociales pueden proporcionar criterios adecuados para in-
terpretar el ""hecho religioso popular”, aunque su interpretacion siempre serd
limitada y debe completarse con la interpretacién de la filosofia y la teolo-
gla. Por otra parte, muchas direcciones de las “ciencias humanas™ tienen su-
puestos filoséficos que las conducen a la tergiversacién del fendmeno religio-
50.

41. Definicién de la religién del pueblo

La religidn del pueblo latinoamericano puede definirse como un ¢onjunto de
creencias, de ritos y de formas de organizacién peculiares, que conllevan una
determinada ética.

42. Este sistema religioso se construye sobre una matriz cultural fundamentalmen-
te catdlica por creer en el Dios cristiano, por la casi universal recepcion del
bautismo en la Iglesia Catdlica y por la aceptacién de ciertos valores.

43. 5in embargo, en algunas regiones latinoamericanas se descubren dentro de es-
te sistema religioso catdlico, algunos elementos no cristianos. Seria muy con-
veniente elaborar tipologias-de sus diferentes formas religiosas existentes, de
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sus distintas gradaciones en relacidén al ndcleo esencial de la fe catdlica, pero
esta es empresa que desborda esta beve sintesis.

Religién popular y Magia

Puede afirmarse que en ninguna parte hay religién ni fe puras y que fas creem
cias y ritos religiosos participan de la ambigiiedad de todo lo humano. Tanto -
por sus mezclas de origen como por l1a falta de una mayor atencién pastoral -
hay formas religiosas del pueblo latincamericano que a veces se cargan de sen-
tido mdgico, principalmente en un estadio de desarrollo pre-cristiano.

En este orden, las ciencias de la religién han dedicado no pocos esfuerzos en
sefialar la frontera entre lo mdgico vy lo religioso, pero muchas veces en los -
andlisis concretos es muy dificil marcarla, pues en muchas acciones hay con -
frecuencia una motivacién mixta y porgue ciertas formas religiosas para unos -
cientistas pueden calificarse de mdgicas, en tanto que para nosotros no lo son.

Por lo comin se entiende que hay magia cuando se trata de manipular lo sa-
grado, con un caricter de dominio utilitario; en cambio, hay religion cuando
se trata de expresar una siplica a Dios, una peticién, en actitud de adoracidn.
La religion adquiere su mds perfecto nivel (como se observard), en el surgi- -
miento de la fe.

Puede ser diffcil este discetnimiento, v el agente pastoral no debe tachar con
facilidad de mdgico o supersticioso el comportamiento religioso popular. Su ta-
rea le exige la maxima delicadeza vy prudencia.

Religién del pueble y- situacién soclo-politica

Como en otros aspectos, también en éste la religion del pueblo ofrece ambi-
gliedades. Estas suponen aspectos positivos y negativos. Los positivos parecen
ser entre otros.

1. La religion popular detecta verdaderos problemas del pueblo, sus angustias
y esperanzas, su ansia de trabajo, de seguridad, de perdén y de todos los
aspectos de una vida reaimente humana.

2. Expresa una verdadera fraternidad entre los hombres y es catalizadora de
esperanzas, aunque pueda tomar formas mesidnicas y a0n milenaristas.

3. La religion popular contribuye a expresar la identidad del pueblo, pues -
este la ha asumido como parte esencial de su propia cultura.

4. Finalmente, la religion ayuda a movilizar a la gente en su progreso perso-
nal y de grupo. La historia latinoamericana ha sido testigo de no pocas -
reivindicaciones, que se han hecho en nombre de la religion popular,
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La religion del pueblo parece tener también aspectos negativos, como por -
ejemplo:

1. Ciertas formas religiosas populares tienen un transfondo fatalista o se limi-
tan a transferir al “mds alld” los problemas que le agobian cada dfa, des-
cargando su propia responsabilidad.

2. Ademas, hay el peligro de que ciertas formas religiosas populares sean ins-

trumentalizadas para legitimacién de situaciones de injusticia o que algu- -
nos grupos de poder traten de manipularlas en provecho propio. Existe el -
riesgo de otras formas de manipulacién polftica de diverso signo, que nutren
procesos de “ideologizacién’. Sin embargo muchas veces el pueblo sabe dis-
cernir en este punto con gran astucia y lucidez.

Religion del pueblo y cultura

La religion del pueblo funciona como sistema cultura. Este sistema supone -
una experiencia historica, que ha sido descrita ya en sus grandes rasgos, se
transmite por el proceso de socializacion, donde los principales sacramentos
cristianos y ciertas formas de piedad son parte del modo de ser del hombre
latinoamericano; y finalmente tiene la capacidad de recrear nuevas formas re-
ligiosas, ante las circunstancias que cambian.

Ademds, el sistema religioso popular, a pesar de ciertos rasgos ritualistas y
que a muchos pueden parecer de escaso valor implica una ligazén vivida con
el sentido hondo de la existencia en donde se proporciona respuesta a las -
preguntas bdsicas del hombre: de dénde viene y a dénde va? En su fe el
pueblo sabe que todo esti gobernado por la Providericia de Dios,

Por eso la religion sigue siendo un ingrediente esencial del mundo latinoame-
ficanc y no puede entenderse al hombre de nuestro continente, si se prescin-
de de tal dimensién,

Religion popular y secularizacidn

También este criterio puede resultar ambigilo, sobre todo por los distintos -

significados del término secularizacién. Con un sentido admisible, puede hablar-
se de una secularizacién que nacida de una mayor comprensién de la autono-
mia de lo humano y que es deseable, con tal de que no niegue la apertura -
del hombre a lo trascendente y se convierta en un secularismo.

Algunos, influidos por lo que estd ocurriendo en ciertas regiones cristianas -
del viejo mundo, piensan que las formas religiosas populares de América Lati-
na van a desaparecer. Esto es hipdtesis prospectiva muy discutible. Si en cier-
tos sectores medios vy altos se ha dado un determinado secularismo, que es ya
una variante atea, como consecuencia de una absolutizacidén de las ciencias na-
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turales o del influjo de algunos medios de comunicacién social, en definitiva
no se puede matar una dimension especificamente humana-como es |a religiosa.
Y puede percibirse ya la crisis de muchas teorfas de la secularizacién, que -
han revelado su fragilidad. Una evangelizacion profunda es la mejor defensa

contra la invasion del secularismo.

60. Religién del pueblo y sentide de pertenencia a la Iglesia

Aunque se ha afirmado que la matriz cultural del pueblo latinoamericano es
fundamentalmente catélica, eso no quiere decir que en todas las naciones y
pueblos del continente se tenga el mismo sentido de pertenencia a la Iglesia.

61. Tal sentido de pertenencia varia en la misma vida de un individuo por mu-
chas circunstancias. Debemos tener en cuenta que en la Iglesia siempre habrid
distintos niveles de sentido de pertenencia y que es un riesgo convertir la -
Iglesia en una minoria de “puros”, aungue se den justificaciones aparente- -
mente teoldgicas como las del “dltimo resto de lsrael”. En esto se incurre -
cuando se opone la religién de las “8lites” vy religién popular, optando por
la primera en contra o en desmedro de esta.

62. Por eso hay que cuestionar también la ficil divisidn entre “catélicos de reli-
giosidad popular” y “catdlicos comprometidos”, pues como minimo, en rela-
cién a la asuncién del mensaje total de Cristo, debe reconocerse que en to-
dos crece el trigo y la cizafa.

IV — CRITERIOS TEOLOGICOS
63. Religiosidad en su perspectiva Trinitaria y Cristolégica

Procederemos a reflexionar desde el didlogo entre fa Palabra de Dios lefda en
la Iglesia vy las clencias humanas. Nuestra reflexion versa tanto sobre qué sea
religiosidad, como sobre su calificativo popular.

64. Religiosidad, religidn, ejercicio de la religidn, son términos que muchas veces
se identifican y se usan por igual. Aquf los tomaremos en esta forma identifi-
cados, y usaremos as( el término religiosidad.

65. Entendemos por religiosidad, la actitud que el hombre tiene de reconocer a
Dios al reconocer sus propios limites. Esta posibilidad le proviene al hombre
por unaz inclinacién a Dios que Dios mismo le ha dado. Gracias a esta incli-
nacion del hombre reconoce a Dios vy reconoce también su propio |imite, su
propia necesidad que es colmada por Dies. Asi Dios mismo mueve al hombre a que
lo busque, y el hombre se abre a Dios. Hay en esto una fundamental densi-
dad ontolégica que contrasta abiertamente con la posicion de quienes esti-
man que el hombre recurre indtil y artificialmente a un Dios, sin contenido
real, para tapar su impotencia.
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Entonces Dios se presenta al hombre como plenitud desbordante y el hombre
expresa este encuentro como norma de comportamiento, como formulacién -
doctrinal ¥ como rito.

La actitud religiosa espontinea del hombre es la base de la religiosidad, v
cuando se reflexiona sobre esta actitud, se da lugar a2 lo que se conoce como
una determinada religion.

La accion de Dios llega enla historia hasta una automanifestacién revelada vy
entonces la respuesta religiosa del hombre constituye una respuesta de fe.

La religiosidad es suscepiible de perversion. Esto sucede cuando se ofrece co-
mo Dios lo que no es Dios. La perversién de la religiosidad consiste en que
el hombre se ofrece asi mismo como Dios: quiere ir mds alld de su propia
realidad sin trascedenderla, Ofrece como respuesta a su limite su propio Ifmi-
te. Esta perversion se llama idolatr(a, y sus expresiones son la magia, el fata-
lismo y la opresidn, que son formas de inmanentismo.

La magia consiste en el intento de dominar la naturaleza pretendiendo usar 2
Dios como objeto: como una cosa. Es un intento de instrumentalizar lo divi-
no con la ilusién de dominar las fuerzas hostiles de la naturaleza.

El fatalismo consiste en que el hombre se destituye de su libertad frente a -
un supuesto dios que lo torna engranaje mecdnico del universo.

La opresidn consiste en que el hombre se erige en absoluto y exige que los
demds le ofrezcan su propia vida. El opresor se aprovecha de la ignorancia,
el temor, la debilidad, etc., de aquellos a quienes oprime. Dispone de los -
hombres para si mismo.

En resumen: en la magia el hombre intenta oprimir a dios; en el fatalismo, el
hombre es oprimido por dios; en la opresion, el hombre ‘hecho dios”, opri-
me a los demis.

La religiosidad perversa es un hecho en la historia. Este pecado de perversion,
al que llamaremos “pecado religioso”, sélo puede ser redimido por Cristo Re-
dentor. Quien de hecho lo redime. En El nos encontramos con la redencidn -
de la religiosidad.

El Verbo de Dios redime la religiosidad cuando con su Encamacién y median-
fe su accién pascual nos introduce a la verdadera adoracién y alabanza del -
Padre, nuestro Padre, por el amor unificador del Espiritu Santo. Asi Dios ha-
ce la verdadera religiosidad del hombre, al hacer al hombre pueblo de Dios,
Esto es, al incorporar al hombre a su muerte y resurreccién y desde alli, al
darle la capacidad de ser hijo de nuestro Padre Dios y facilitarle asi realmen-
te a ir mas alld de si mismo, en la fe que abre a una novedad de vida: la -
de Dios en nosotros.
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Entonces la actitud del hombre se vuelve cristianamente religiosa, y su expresion
significard un comportamiento v una expresion doctrinal y cultual encaminada contra
¢l pecado religioso, contra toda idolatria. Destructdra asf de la magia, del fatalismo y

de la opresién. El cristiano hace vifalmenté la confesidn de fe: *fesds es Senor” {| Cor.
12,3), reconociéndolo como el tinico Sefio¥, mediador y-Salvador.

Esta actitud religiosa cristiana es destructora de la magia, pues esta religiosi-
dad deberdi partir de un hombre que en Cristo se ha constituido en el pri-
mogenito del Universo, Sefor del Cosmos. Destructora del fatalismo, porque
ha sido colmado del amor del Espiritu que libera de toda esclavitud y en-
gendra la libertad del que desde Cristo hace la Verdad. Destructora de Ya -
opresidn porque significa que el cristiano contribuya a la redencién desde -
Cristo Pascual, de todos sus hermanos; esto es, ser constituido desde su pro-
pia base de existencia cristiana, liberador de toda opresién.

En Cristo encontramos el vértice de todas las experiencias religiosas. Las se-
millas del Verbo en El llegan a su explicitacion, flerecen y purifican tedo

lo que por purificar se encuentre. As{ debera ser la religiosidad cristiana, -

cuspide de todas las religiosidades y purificacién de las mismas.

Sin embargo, esta redencion de la religiosidad en ¢l cristiano concreto, no da
una prictica religiosa totalmente liberada. Nos da una religiosidad liberada en
la esperanza. Su proyeccidn es escatolégica. Esto nos aporta un adecuado rea-
lismo y evita caer en utopias.

Toda ta redencion en nosctros es un proceso, y asi es la redencion de la re-
ligiosidad. Nuestra religiosidad estd en proceso de redencién, esto es, en pro-
ceso de dejar de ser mdgica, fatalista y opresiva. Entremezclada con el peca-
do, ird poco a poco purificandose.

Los criterios para saber de su autenticidad se desprenderin de su empefio y
paulatina realizacién de acabar con la magia, el fatalismo y la opresidn.

Sera auténtica nuestra religiosidad popular, en tanto que en ella, al encontrar-
se el hombre con Dios, nuestro Padre, quede favorecido el dominio efectivo -
del mundo en la colaboracién con el Creador {contra la magia); se realice la
libertad humana, (contra el fatalismo); vy se efectie el compromiso en el ser-
vicio de los hermanos {contra la opresion).

PRINCIPIOS TEQOLOGICOS—PASTORALES

Intentamos a continuacion prolongar con un sentido pastoral, un conjunto de
enunciados teoldgicos. Constituyen los criterios requeridos para discernir, sea -
la religiosidad de América Latina, tal como se presenta histéricamente, sea la
conveniente accion pastoral que, al respecto, habrin de decidir los Pastores de
la iglesia.
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En una primera instancia recabamos dichos criterios de las fuentes clasicas de
la teologia: La Sagrada Escritura, leida en la Tradicién de la Iglesia; las fuen-
tes patristicas; la practica del pueblo cristiano que pone de manifiesto su -
“sentido de la fe"” vy el magisterio de la lIglesia, que interpreta y discieme.
En segundo lugar tratamos de ampliar y organizar el conjunto de los criterios
principales.

La Revelacidon y la Tradicién

La manifestacion de Dios en el Antiguo Testamento, parte esencial de la Igle-
sia cristiana, acontece en un ambito profundamente religioso: el del Medio -
Oriente antiguo. El Pueblo de Israel, a partir de su propia y distintiva concep-
c¢ion de un Dios Unico, trascendente, comprometido con la historia de su pue-
blo en orden a la salvacidén definitiva, s¢ comporta frente a las religiones de -
su contexto cotidiano rechazando lo que es incompatible, asumiendo y purifi-
cando lo que de positive v vilido encuentra en ellas. En todo este complejo
proceso la religion del Antiguo Testamento mantiene su propia identidad, -
afirmdndola y enriqueciéndola con elementos que toma de las otras religiones.

Podemos decir que el criterio de Israel para rechazar o asumir los elementos
de las religiones de su medio hsitrico es [z preservacion y el desarrollo de -
su identidad.

En el Nuevo Testamento hay una novedad absoluta: la persona de Jesis, -
Dios v hombre, en quien se realiza anticipadamente el Reino de Dios. En la
realidad de esa Persona, su Vida, su Muerte v Resurreccion, el Antiguo Tes-
tamento es a la vez cumplido y superado.

Esto explica la libertad del Nuevo Testamento anie la herencia judia, en lo -
que ella tiene de transitorio y culturalmente. También por esa razén el Nue-
vo Testamento rechaza, en virtud de su propia identidad, a toda forma de -
idolatria {como el culto al César) y sincretismo (como la gnosis) y a la par

su apertura hacia lo que en ¢l paganismo y particularmente en las filosofias

paganas, s valioso y util para ayudar a la expresién y a la vivencia del -
Misterio cristiano.

Es preciso tener presente que si bien Pablo afirma (Rom. 1,18 ss} que los
paganos ‘“‘aprisionan la verdad en la injusticia” y por eso degeneraron en sus
costumbres, y estdn bajo la ira de Dios, también (en la presentacién de Lu-
cas) no vacila en descubrir entre elios la presencia del Dios escondido y en -
usar, en su discurso del Aredpage (Hech wr. 22 ss), el vocabulario filoséfico
que hace inteligible el mensaje cristiano a su auditorio pagano.

La Iglesia tiene conciencia, desde ¢l principio, del lugar G(nico de Jesucristo -

Resucitado, y por consiguiente, del amor de Dios Padre y de la presencia -
del Espiritu, es decir, del Misterio Trinitario. Es consciente también de la -
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universalidad de su misién, no limitada a ningin pueblo; por eso afirma que
Cristo “murié por todos” {2 Cor. 5,14} y que ella se ‘‘debe a todos” {Rom.
1,14; Ver 1 Cor, 9,19-23). Afirma su necesaria continuidad. lo cual se expre-
sa por ¢l Ministerio de los Apdstoles y la comunién en la confesién de una
misma fe y en la celebracién de un solo Bautismo y una misma Eucaristia.

A ejemplo del Sefior, se propone reunir de todas las naciones un pueblio pa-
ra Dios, (sentido biblico profundo del “Pueblo de Dios”), que a la vez se -
encarne en la realidad de las culturas, pero las supere en la unidad del Cuer-
po de Cristo.

La lIglesia Patristica, en continuidad con el Nuevo Testamento, si bien sentia
la necesidad de traducir fa fe en los conceptos filosdficos de su tiempo, siem-
pre rechazé sea la tentacion de la salvacion por el mero conocimiento (gnos-
ticismo}, sea la de reducir 1a comunidad al grupo de los “puros” (montanis-

mo).

De esta manera, se distingue, ya desde el primer momento, por la afirmacidn
de una catolicidad extendida a todos los pueblos y culturas y a todas las ca-
tegorfas de hombres.

Ademds, la preocupacion de caridad por los més sencillos, la lleva a reconocer
€ incorporar en su tesoro tradicional también lo que en éstos la vivencia de -
la fe aporta a la expresién catdlica, sin dejar de corregir oportunamente o -
que se presenta como abuso y desviacién.

La historia de la Iglesia manifiesta que los atagques injustos contra la piedad -
popular son interpretados como agresiones a la propia identidad catdlica.

Asf, va en el Concilio de Efeso (431) se define la Maternidad divina de Maria
(Ds 237), y en el 1l Concilio de Niceo (787) se define solemnemente el valor
del culto a las imdgenes v por ahi eI sentido de la veneracidn de los Santos
(Ds 600 ss). De la misma manera, en) el Concilio de Trento (Sesion VII y si-
guientes) se definen, como propias de la tradicién catdlica auténtica, la prdc-
tica sacramental {Ds 1613}, el uso de los sacramentales (Ds 1757), y se aprue-
ba nuevamente el culto y la veneracién de los Santos, sus imdgenes y reli- -
quias {Ds 18271 ss.). No obstante el mismo Concilio reconoce que en esto se
pueden haber deslizado abusos y exhérta a que sean debidamente corregidos,

a fin de evitar todo peligro de equivocacion y error,

E! Il Concilio Vaticano, por su parte, recuerda la importancia del sentido de
la fe con que el Espiritu Santo “mueve y sostiene” al Pueblo de Dios, los -
carismas con que lo anima (Ver LG, 12), ¢ papel que los Santos y los di- -
funtos ocupan en la comunidn eclesial (Ver LG, 50-51} y, en un capitulo es-
pecial, el lugar insustituible de la Virgen Marfa en la Iglesia {Ver LG, VIII).

Ademds, en la Constitucién sobre la Reforma de la Liturgia recomienda “los



ejercicios piadosos del pueblo cristiano” y “las pricticas religiosas de las lgle-
sias particulares”, siempre que sean conformes al espiritu de la misma Consti-
tucién (ver SC 13).

98. Hay una interaccidn constante entre la fe y la prictica del pueblo cristiano
y las expresiones del Magisterio de la Iglesia. Esto se percibe netamente en la
valoracion decisiva que el Magisterio Infalible ha hecho de la fe del pueblo -
de Dios en las dos definiciones recientes de la Inmaculada Concepcién v la -
Asuncion de Nuestra Sediora.

99. Finalmente a rafz de los aportes del Sinodo de los Obispos de 1974, el San-
to Padre ha formulado en la Exhortacién Apostdlica “Evangelli Nuntiandi” si-
multaneamente los valores de la piedad popular, sus Iimites, sus posibles de-
formaciones, sus contenidos profundos y su necesidad de purificacién (No. 48).

V|l — LA IGLESIA EN EL PUEBLO

100. La redencién de la religién, operada “de una vez por todas” (Hebr. 7,27} en
Cristo, se verifica concreta y particularmente en la vida de los hombres y en
la historia de los puebles, mediante la conversidn a la fe cristiana, profesada
en el bautismo, por el cual entran a formar parte del Pueblo de Dios, que -
es la lglesia.

101. La Iglesia, los pusblos y al pusblo

Entendemos por “pueblo”, ante todo, un conjunto de hombres unidos por una
comunidad de cultura, historia y destino.

102. De un modo particular, aunque no necesariamente exclusivo, designamos aquf
con los conceptos de “pueblo” y “popular” a los sectores mds oprimidos y -
pobres de la sociedad. En esta linea de significacién dichos conceptos pueden
designar preferentemente a tos que Pablo VI califica {Evangelii Nuntiandi, 48}
de “'pobres y sencillos”, en la linea de Mateo XI, 25-26.

103. La “unidad catélica’ constituye una dimensidn esencial del ser de la Iglesia,
comunidad de fe, orgdnica y jerdrquica, a la que estdn convocados todos. La
Igiesia es la herencia de todos fos pueblos vy de todos los hombres. Todos -
los pueblos y culturas de la tierra vy todas las categorias de hombres estin -
llamados a hacer parte de ella. Es, precisamente, una Iglesia, no una secta.

104. Continuando por consiguiente a Cristo, la lglesia estd llamada a encarnarse en
todo lo auténticamente humano. El principio de la Encarnacion de la Iglesia
en todos los pueblos de la tierra y en todas las categorfas de hombres, es el
criterio basico que subyace a la reflexion que hacemos en esta parte.
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Por “encarnacion" entendemos aquella relacién de la lglesia con los pueblos y
con los hombres por la cual asume lo que en ellos hay de valido (las semi-
llas del Verbo, los gérmenes de virtud), purifica y destruye lo negativo, y ele-
va cuanto hay de valioso.

A la naturaleza "“una y catdlica” de la lglesia corresponde su propia mision,
que es fundamentalmente una sola —evangelizar— y que es miversal. La Igle-
sia es ‘‘para todos'’; por ello tiene que evangelizar a todos los pueblos v -
hombres.

Para poder estar abierta a todos y alcanzar con su misidn a todos, la Iglesia
ha de encarnarse en la cultura de los pueblos. Son integrantes de la cultura
“los criterios de juicio, los valores determinantes, los puntos de interés, las -
lineas de pensamiento, las fuentes inspiradoras y los modelos de vida” del -
hombre (Pabloe VI, E.N. No. 19).

La lglesia ha de evangelizar, por consiguiente, a las culturas insistiendo en -
aquello: “Lo que importa es evangelizar —no de una manera decorativa, co-
mo un barniz superficial, sinp de manera vital, en profundidad y hasta sus
mismas raices— la cultura y las culturas del hombre” (E.N. No. 20}.

La lIglesia y la Religién del Pueblo

La dimensidn religiosa es el corazén de toda cultura. La lglesia ha de encar-
nar, pues, su fe en la religidn dei pueblo.

Esta afirmacion implica el rechazo de la tesis secularista sobre la incompati-
bilidad radical entre fe y religion. Sin duda fe y religion se distinguen; esta
distincién, sin embargo, no ha de ser erigida en una contradiccion que las -
mantenga necesariamente separadas. Asi como las religiosas necesitan de Cris-
to y de la fe cristiana, para ser redimidas, asi’ la fe cristiana requiere de la

religion como punto inmediato de insercién y modo cémo poder expresarse

humanamente.

El pueblo concentra y expresa sus vivencias religiosas y culturales, en un con-
junto simbdlico coherente. Este sistema simbélico, implica por cierto una vi-
sion y representacion intelectual de la realidad en que ese pueblo se siente -
inmerso, pero no e€s un mero conjunto de conceptualizaciones objetivas de esa
realidad, sino la expresién de una conciencia y deseo de participacion en el -
misterio del ser y de la vida. A través de sus simbolos, que no son simple-
mente representados sino ademds puestos en accidn {traducidos en ritos, fies-
tas, costumbres) un pueblo encuentra su puesto espiritual en el dmbito de un
mundo y de lo divino.

Es a este niicleo cultural-religioso de un pueblo donde ha de llegar la evange-
lizacion de la lglesia, y donde ha de implantar la fe.
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Esta simbélica religiosa es formada a partir de las imagénes cosmoldgicas que
brinda la naturaleza, el cosmos y las mismas relaciones humanas. Interviene,
pues, una mediacién poética, es decir, una trasposicién analégica entre la ima-
gen que una cultura tiene de la naturaleza y la representacion religiosa que le
brinda esa imagen del mundo, como ocurre con los elementos naturales en -
los Sacramentos. No hay religion, sin poesia. o, en general, sin mediacién ar-
tistica,

Esto nos permite sefialar uno de los puntos de crisis de la actual religiosidad.
Cambia la imagen cient(fico-técnica del mundo, pero se carece de una suficien-
te mediacidn poética entre esa imagen cientifica y la religidén. Lo cual da pie
a un proceso de secularizacién de eliminacién de lo religioso, que algunos -

han calificade de “hecho irreversible™.

Pensamos sin embargo que el advenimiento de las ciencias modernas de 2 na-
turaleza no determinan un proceso irreversiblemente “arreligioso’. Aun la mo-
derna comprensidn cientifico-técnica de la naturaleza sigue brindando poten-
cialmente una imagen del mundo que puede ser retraducida en simbolos re-
ligiosos. Pero, para que no quede en su estado meramente potencial, ha de
ser actualizado por una debida mediacidn poética popular. Lo que exige, por
parte de la lglesia, 1a mayor atencién y promocién de las artes y los artistas
populares.

El contenido de la fe cristiana y la representacion y practica religlosa cultual

La concreta y peculiar religiosidad de un pueblo ha de ser discernida desde -
la fe, esto es desde los concretos contenidos de fa fe que profesamos. Indica-
mos a continuacidn algunos, que nos parecen mas importantes,

La representacién del objeto de fe y de culto religioso

Es de primera importancia discernir la relacién del sujeto religioso, el hombre,
con aquellas realidades que constituyen el objeto de su creencia y culto.

a) La representacion de Dios. La representacion bdsica de las religiones es la
de Dios como “poder”, apta, de si para la concepcién de un supremo Ser -
Creador, conservador y providente. La fe cristiana, introduce, como motivo -
original de su representacién de Dios, la afirmacién del poder del Padre que
se manifiesta y salva por Jesucristo en el Espirity, y ese poder demuestra ser
un peculiar y misterioso amor, misericordia, sabidurfa y justicia (! Cor. 2,7}
Este motivo fundamental de la fe cristiana constituye un criterio importante
para discernir el cardcter cristiano o no de una religiosidad concreta.

b) La religién cristiana implica la fe en Cristo, quien ocupa sin duda el papel

decisivo en el proceso de la relacién del hombre con Dios. Por lo tanto, lo
que se ha dado en llamar el “cristocentrismo™ es un criterio de discernimiento
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de la religiosidad. No obstante no ha de entenderse el ‘‘cristocentrismo’ como
una supresion del Padre y una afirmacién de un Cristo aislado y solitario

En definitiva la fe cristiana consiste en la religién del Padre (la glorificacion del
Padre) que, en Cristo hecho carne e historia desde el seno de Maria y por la
accién del Espiritu nos ha transformado en su familia de hijos suyos.

¢} Maria. La piedad catdlica se especifica por la devocidén a Marfa en razén
que en Ella se reasumen las conexiones con la Trinidad, la Redencién, la igle-
sia y la historia.

d) Los Santos. Ellos como modelos e intercesores manifiestan la vitalidad vy la
eficacia de la Pascua y la elevacion admirable que Dios hace del ser y el ac-
tuar humanos. Tanto es asi que la historia toda del hombre, aiin a través de
utoplas secularizadas, apunta hacia la plenitud de la comunién de los Santos
que es el cumplimiento del Reino de Dios.

L.a conciencia de pertenencia a la comunidad eclesial

La pertenencia a la lglesia, comunidad de salvacion, es objeto de nuestra fe
cristiana. Como se ha dicho con frecuencia, habrd que tener en cuenta, en -
el momento de discernir, que hay diversos grados, no solamente de real per-
tenencia, sino también en la conciencia de pertenencia a la Iglesia; y ademas,
que esta conciencia de pertenencia no puede ser medida exclusivamente ni -
ante todo por la mayor o menor capacidad de conceptualizar la propia perte-
nencia a la Iglesia, sino de sentirse participar, simbdlica y afectivamente, en -
ella. El sentimiento de pertenencia a Ja lglesia se particulariza, nos parece en
tres formas:

a) En el efecto de fraternidad y solidaridad con los fieles, y en general, con
los hombres, que peregrinan ain por este mundo. Es la “ética de fraterni-
dad™.

b) La lglesia es la comunién de los santos, El Vaticano 1l ha insistido en la
afirmacidon que la lglesia peregrina estd en profunda conexién con los biena-

venturados que ya gozan de la presencia de Dios en el cielo y con aquellos

que, ausentes de este mundo, se purifican aln. Por consiguiente el sentimien-
to de comunidén con los santos (communicantes et memoriam venerantes) y -
el recuerdo pidadoso de los difuntos es un criterio para discernir la concien-

cia de participacion de los fieles en la Iglesia.

c) Una tercera forma de discernimiento la hallamos en la conciencia que se
tenga en los actos de participacién de los sacramentos de la Iglesia. Aqui -

tienen un lugar preponderante el Bautismo y la Eucaristia.

d) Otro criterio estrechamente vinculado a los anteriores y vertebral, es final-
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Fe, culto y ética de fraternidad

El valor especifico del acto de culto se sittta en la dimensién de la reiacion -
del hombre con Dios. De alli que los actos rituales del culto presentan un -
caracter fundamental de gratuidad: en si mismos, son actos que no tienen -
otra utilidad que fa de rendir un culto a Dios. No pierden por consiguiente
su valor, aun cuando no posean o no manifiestan un valor objetivo inmedia-
to de utilidad secular o temporal.

Pero seria unma vision irreal y parcializadora de la relacién religiosa con Dios,
aun ia meramente natural, y mucho mis de la fe cristiana que se expresa -
cultualmente, el aislar la relacién vertical del hombre a Dios de toda relacién
horizontal a los hombres, al propio pueblo y familia, al circulo de hombres
mds cercanos, y, en una tendencia mds universal, al conjunto de hombres ain
descenocidos con quienes estamos de algiin modo relacionados.

Asi como la ética cristiana del amor a Dios sobre todas las cosas no puede
separarse y aislarse del amor al préjimo como a uno mismo, asi’ tampoco la
relacién a Dios, expresada en el culto, de la relacién al préjimo.

La misma Escritura pone en relacion el culto sacrificial de Israet con la aten-
cion al huérfano y al desvalido, extendiendo el lenguaje cultual para significar
estos otros actos éticos de amor y misericordia con nuestros semejantes (cf. -
Is. 58, 6-7). Lo mismo acontece en el Nuevo Testamento, donde el lenguaje
religioso-cultual de la comunidad cristiana, sin dejar de significar o incorporar
un conjunto de actos rituales, significa también acciones rituales de caricter -
ético hacia nuestros hermanos (Ep. de Santiago). También en la prictica de -
la Iglesia cristiana, ya desde antiguo, el servicio al altar y las ofrendas que en
€l se depositan estin en relacién con el servicio a los hermanos y la atencidn
a los pobres.

En una época histérica, como 1a nuestra, en que la prdctica del culto adn -
cristiano, ha sido desvalorizada bajo el juicio negativo de tratarse de una for-
ma de alienacién del hombre con respecto a la responsabilidad por los herma-
nos y por la construccién de una historia secular mds justa y humana, serd -
mds necesario que nunca no dejar debilitarse y obscurecerse este aspecto tan

denso de la tradicion cristiana.

Si, en base al conjunto de criterios que venimos mencionando, echamos una
mirada sobre América Latina, pensamos que la evangelizacion historica de este
continente ha llegado a las raices de la cultura de sus pueblos.

Creemos pues que, en linea general, estos pueblos son substanciaimente cris-
tianos, por cierto, teniendo en cuenta la imperfeccion y pecado que hay en
ellos y en su misma religiosidad, imperfeccion y pecado, por otra parte, que
no estin ausentes de ningln pueblo y de ningln sector social. A través de -
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su religiosidad estos pueblos expresan una fe auténticamente cristiana y catéli-
ca.

. a) No sélo, por consiguiente, podemos descubrir en esa religiosidad “Semillas

del Verbo”, en el sentide de bienes y valores de cardcter religioso meramente

natural, sino también elementos orginicos de un verdadero cristianismo, que -

es en un continente evangelizado lo primordial, para profundizar en la “memo-
ria cristiana del Pueblo”.

Esto no significa desconocer la existencia de minorias religiosas no catdlicas y
no cristianas, a las que hemos de reconocer fraternalmente y asumir solidaria-
mente.

b) La afirmacién de /s autdntica fe cristiana, aunque en muchos casos imper-
fecta o no suficientemente instruida catequéticamente, nos parece 8/ presupues-
to fundamental para toda elaboracién de un programa de accién pastoral. La
Iglesia estd ante Iz tarea de asumir cada vez con mds intensidad, a un pueblo
que, en su religiosidad, es cristisno v eclesial. A partir de este supuesto habrd
que delinear mds concretamente en qué consistiran las tareas de acoger y escu-
char a dicho pueblo cristiano, de moverlo a la purificacién, con decisién y -
misericordia, y de dinamizarlo, en su misma religiosidad, de conformidad a -
las crisis, cambios y exigencias histéricas del momento.

VIl — SUGERENCIAS PASTORALES
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Actitud general:

La variada y rica realidad de la religiosidad y piedad popular en nuestro conti-
nente exige de los agentes pastorales uma actitud inteligente y abierta que les -
permita conocer, comprender y amar tales formas de expresién religiosa y, me-
dianie una paciente y sabia pedagogia, se las asuma, comparta y desde ellas se
continlle un vigoroso esfuerzo evangelizador.

Esto exige tener un gran respeto y aprecio por la cultura popular, que si bien
es distinta a otras formas culturales ello no justifica que sea considerada como
inferior y menos vilida,

Esplritu de catolicidad;

La actitud hacia la religiosidad popular no debe entenderse como un servicio -
hacia un sector de la Iglesia —aunque se privilegie a los mds pobres, pecadores
y alejados— sino como un espiritu de renovada catolicidad capaz de configurar
e impregnar la totalidad de la pastoral,

Esto lleva a revisar el lenguaje, las estructuras y los medios de la lglesia para

que los mismos tengan tal coherencia y plenitud evangélica de modo que toda
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la accién pastoral sea de por si un gesto transparente que pueda ser facilmen-
te comprendido por el pueblo.

Presencia evangelizadara institucional:

A esta luz se hace imprescindible revalorizar la presencia institucional de la
Iglesia en todos los dmbitos y especialmente en los sectores mds pobres y do-
lientes. La realidad de la religiosidad popular podrd ser mds ficilmente asumi-
da y perfeccionada evangélicamente, no sélo mediante el trabajo pastoral en -
las fiestas, misiones populares y santuarios sino también en los hospitales, asi-
los, cdrceles, barriadas y zonas nuevas o marginales.

Los agentes pastorales y las élites del laicado catdlico tienen la oportunidad de
llevar adelante una renovada presencia evangelizadora de Iglesia a todos estos -
sectores, esforzdndose por comprender que las expresiones de religiosidad popu-
lar son el aspecto mds importante de la cultura popular. La aceptacidn de esta
realidad permitird una accién mds fecunda en orden a fa extensiéon del Reino

de Dios.

Ministerios y Vida Religiosa:

La opcidn global por la religiosidad popular como camino evangelizador necesi-
ta de [a accion eficaz de los ministros, tanto jerdrquicos como laicales, que visua-
lizan la presencia de Cristo Cabeza y Sefior de la Iglesia en medio de las di-
ferentes comunidades presididas y servidas por ellos.

Esta presencia de los ministros cercanos a la vida de su pueblo, la cual incluye
también experiencias religiosas cultuales ligadas a lo cotidiano, serd una garantia
de integracidn entre los diferentes aspectos de la accién pastoral con miras a -
una verdadera construccion de la lglesia.

lgualmente es imprescindible la tarea de los religiosos y religiosas, que deben -
infundir a las comunidades donde trabajan, la nota de profundidad radicalmen-
te evangélica que impide fa potlarizacién exclusiva hacia lo cultual o hacerlo -
exclusivamente temporal.

Familia:

La familia —primera forma de vida eclesial- estd llamada a una insustituible mi-
sion como educadora del sentimiento religioso v de la fe de sus hijos, en come-
xién con toda la tarea evangélizadora y promotora de un tipo de hombre y so-
ciedad nuevos.

Se hace necesario facilitar a las familias los estimulos necesarios para que pue-
dan cumplir con su misién evangelizadora —oracién, culto, solidaridad, testimo-
nio y preparacion de sus hijos para los Sacramentos— tanto en su propio seno
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como en el vecindario y el trabajo.
Juventud:

Un nimero considerable de los habitantes de nuestro continente son jévenes.
A ellos es necesario ofrecerles un horizonte lo mis completo posible de 1a -

totalidad de la doctrina de la lIglesia. Fomentando sus ideales conforme a los
valores evangélicos se les ayudard a compartir sus propios valores con los que
surgen de la religiosidad popular en una actitud misionera y de servicio que

excluya posturas “ideoldgicas” y actitudes impacientes o violentas.

Este nuevo clima pastoral permitird contagiar a los jovenes de nuestros pue-
blos la comprensién de las ricas posibilidades de realizacién cristiana que brin-
da la total consagracién al servicio del Evangelio a través de la vida sacerdo-
tal y la consagracidn religiosa en el servicio silencioso y herdico del pueblo -
bautizado.

Asimismo se les animard a formar familias nuevas en [as que la mistica del
servicio a Dios y al pueblo fiel les ayude a superar todo egoismo vy les per-
mita llevar con alegrfa fas cruces cotidianas a la luz de la fe. evitando los
riesgos tanto del secularismo como del hedonismo propios de la sociedad de
consumo.

Devociones populares:

Hay una variada gama de devociones populares, su prictica debe estar expli-
citamente orientada a Jesucristo y a una participacién fructuosa de la Recon-
ciliacién y la Eucaristia.

La devocién a los fieles difuntos, ademds de ser una arraigada prictica que
permite reafirmar el sentido pascual de la vida cristiana posibilita que el -
pueblo fiel tenga una experiencia mds concreta del misterio de la comunidn
de los santos. En esta perspectiva, la pastoral de difuntos y cementerios -
ofrece ocasiones propicias para asumir los valores de la religiosidad popular.

Privilegiada veneracién a Maria:

Consideramos un don admirable de la-Providencia el amor que el pueblo lati-
noamericano experimenta por la Madre de Dios. La advocacién de Nuestra
Sefora de Guadalupe es un simbolo global en América Latina que expresa
esa fusion entre el alma del pueblo con la persona de Maria.

Para una pastoral mariana popular contamos con los luminosos documentos
de Lumen Gentium (Cap. 8) Marialis Cultus y Evangelii Nuntiandi. Inspira-
dos en esas directrices la pastoral mariana desarrollard toda su virtualidad -
trinitaria, cristica, eclesial y misionera. Asi plasmaremos en total continui-
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dad con nuestra historia, una pastoral que se oriente hacia el futuro.

Para ello habrd que desarrollar la figura de Marfa como pretotipo de un hu-
manismo cristiano donde la vocacion bautismal se le considere en su capaci-
dad de asumir la tarea historica de todos los hombres. Esto exige que se -
despliegue la riqueza que contiene la afirmacion del Concilio Vaticano 11 -
cuando reconoce en la Madre de Cristo el prototipo de la Iglesia.

Por ese camino se ha de iluminar la dignidad de todos los redimidos por la
Sangre del Sefior, quienes como Maria, son hijos en el Hijo y son coopera-
dores, socios, de Dios en la construccion del Reino. Pues como Pablo VI afir-
ma: "“Fue algo del todo distinto de una mujer pasivamente remisiva o de re-
ligiosidad alienante... modelo perfecto del discipulo del Sefior: artffice de la
ciudad terrena y temporal, pero peregrino diligente hacia la celeste y eterna;
promotor de la justicia que libera al oprimido y de la caridad que socorre -
al necesitado, pero sobre todo testigo del amor que edifica a Cristo en los
corazones” (Mc. 37).

Pero no tendrd eficacia educadora la presentacién tipoldgica si no se cultiva
el amor y la vinculacion cercana y cdlida del pueblo con Maria en la pers-
pectiva de toda la fe cristiana. Debemos cultivar el amor filial de nuestro -
puebio que se reconoce en Marfa.

A su vez el cardcter mariano de toda la pastoral popular conservard y afian-
zard la identidad catélica del pueblo, condicién absolutamente necesaria para

invitarlo con fecundidad a emprender las rutas de su propic crecimiento en

la fe y en la justicia, en los horizontes de la Escritura, Ja Tradicidon y el Ma-
gisterio. El cardcter mariano de la religiosidad popular es un principio bisico
fundamental de la identidad de la l|glesia catdlica en el continente.

La Virgen Madre, es el gran modelc que nos orienta en una hora en la cual
urge dar a la mujer el valor grande y especifico que el Padre le ha encomen-
dado a su plan de amor. Eila abre el ¢camino para que la femineidad cristia-
na impregne ¢l ser de la Iglesia. Su presencia y la de sus hijas tienen una -
funcidn necesariz en la superacién de una decadente cultura hipermasculina.

Las mujeres desde y con la lglesia, tienen que aportar la capacidad de con-
templar y servir, de dar alma a las relaciones humanas. Esos y otros valores
exigen también la participacidn creciente de la mujer en las estructuras de la
Iglesia ¥ de la sociedad. Esto sin desplazarla de los lugares de irradiacion -
que le son tan connaturales como el hogar y el cuidado pedagégico de la vi-
da humana. Bajo esta luz se verd también favorecida la labor gigantesca de
ia mujer en la catequesis catdlica del continente y esa capacidad misionera -
que ha desarrollado en su vida de fe popular para despertar vocaciones sa-
cerdotales religiosas y apostélicas entre sus propios hijos.



169. Sacramentales:

Nuestros fieles tienen un gran aprecio hacia los sacramentales como el agua -
bendita, pan bendito, velas, medallas, imigenes y otras bendiciones. Estos sig-
nos son oportunidad de evangelizacion y ademds hacen presente a Dios en -
muchos momentos de la vida de los hombres en sus diversos lugares y situa-
Clones.

170. Para un mis fecundo aprovechamiento de las posibilidades que encierran los
sacramentales conviene recomendar:

171. — Que las bendiciones estén siempre acompafiadas del anuncio y explicacién
de la Palabra de Dios (en cuanto sea posible mediante la realizacién de cele-
braciones comunitarias) y de la conveniente explicacion del sentido y aican-
ces del sacramental, a fin de evitar cualquier desviacién hacia lo mdgico (a-
muletos) y se comprenda el sentido pleno de la bendicién como elogio y ac-
cién de gracias a Dios y confianza en su paternal providencia.

172. — En muchos casos podrd ser conveniente encaminar hacia un servico a los
hermanos mas necesitados ciertas promesas que implican gastos econdmicos,
siempre que se mantenga su sentido religioso como debido agradecimiento a
Dios.

173. — Finalmente cabe recordar las posiblidades que tienen tanto las celebraciones
de la Palabra de Dios como la digna y devota administracién de los sacra- -
mentales como pedagogia de la fe hacia la plena y fecunda recepcion de los
sacramentos de Cristo.

174. Sacramentos y Liturgia:

El Magisterio de la Iglesia ha destacado en repetidas oportunidades (Mediator
Dei, Constitucion de Liturgia, etc.) la superioridad de las acciones litdrgicas vy
de los sacramentos en particular que por ser acciones de Cristo y de su lgle-
sia tienen una “eficacia que con el mismo titulo y en el mismo grado no la
iguala ninguna otra accién de la Iglesia” (SC 7).

175. Por tanto, las devociones populares y demdas manifestaciones de religiosidad -
deberdn encaminar a los fieles hacia una mejor vida sacramental y una mas
activa y fructuosa participacion en los misterios litargicos.

176. Es muy conveniente ademis que las précticas populares estén en consonancia
con los diversos periodo del Afo Litdrgico (SC 13) a fin de no distraer a los
fieles del Misterio de Cristo en él celebrado, sino, al contrario, con las mismas
devociones populares, hacerlo mas manifiesto,

177. Dentro del marco expuesto es necesario reconocer la enorme importancia que
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tiene el bautismo para nuestro pueblo. Este hecho exige una revicidn de las
actitudes pastorales de modo gque nadie se sienta como rechazado o abando-
nade por los agentes pasiorales y al mismo tiempo tanto la celebracion del
sacramento como la catequesis previa sea Importante o¢aston de evangelizacion.
Quizds sea necesario una adecuacién de los rituales para hacerlos mas claramen-
te comprensibles.

La celebracion del sacramento del matrimonio suele ser en muchas regiones el
primer contacto con fa lglesia —en la edad adulta— de persomas que se expre-
san a través de practicas de religiosidad popular. Este hecho conviene valorar-
lo suficientemente a fin de adecuar la catequesis presacramental, de modo que
fanto ia recepcidn de este sacramento como la ayuda a las familias que se -
constituyen faciliten una mayor incorporacién a la comunidad cristiana.

Siguiendo fas orientaciones de la Constitucion sobre la Sagrada Liturgia del -
Concilio Vaticano Il (SC 37 - 40) y de la documentacion litdrgica posterior
es de urgencia buscar la manera de que las reformas liturgicas se adapten me-
jor a la cultura de nuestro pueblo iatinoamericano teniendo en cuenta princi-
palmente su gran sentido religioso, el valor de la fiesta, los signos mas pro-
pios y mis elocuentes y la rica carga emotiva gue fo caracteriza.

Santuarios:

Los Santuarios son lugares privilegiados de encuentro con Dics y con los hom-
bres. Son un regalo que Dios hace a2 su pueblo para que la expresion religio-
sa popular no se desvie hacia formas privatizadas de religiosidad carentes de
conexion eclesial.

Esto implica hacer un esfuerzo por revalorizar ia pastoral de los santuarios -
adecuando la acogida, los gestos vy el lenguaje a las necesidades, expectativas
y capacidad de comprension de los peregrinos. Esto facilitard una progresiva
conexion de la fe con la wida.

A fin de acelerar una mds intensa evangelizacion de la religiosidad popular -
quizds sea conveniente revisar con los Obispos o las Conferencias Episcopales
de qué modos se pueden aplicar los ingresos econdmicos de los santuarios -
en orden a2 brindar servicios catequéticos y evangelizadores a las multitudes,

especialmente afrontando los cuantiosos gastos que insume la utilizacion de

los medios de comunicacion social.

Fiestas:

Otro nucleo central de las formas de la religiosidad popular lo constituye la
celebracion de fiestas patronales o recordatorias. Ellas tienen un gran valor
en orden a la santificacion del ritmo de la vida del pueblo. Por las fiestas
los misterios cristianos entran en el tiempo y lo marcan. Las fiestas encarnan
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el Evangelio en la historia. Es verdad que por falta de una adecuada cateque-
sis se ha producido una cierta degeneracién de la fiesta. Urge una reeducacion
pastoral de ellas.

Se ha de captar el sentido celebratorio del pueblo y asumiendo el motivo - =~
original de convocacién, expandirlo en toda su riqueza fraternal y religiosa. La
fiesta como el santuario, pueden ser medios muy eficaces para desprivatizar -
la piedad pepular y volverla a su modo comunitario que casi siempre tuvo al
inicio. Con ello se entrega a los participantes un modelo de comportamiento
creyente que después ellos tenderdn a reiterar en los momentos personales y
familiares de la vida de oracién.

Ha de procurarse una progresiva y delicada interpenetracién del calendaric po-
pular religioso con'el calendario litdrgico en el espiritu de las orientaciones pertinentes.

La procesion:

Es un gesto que aparece en todas las religiones y que hatenido gran vigencia

en el catolicismo latinoamericano. Ellas pueden constituirse en un momento -

muy apte para la expresion y el fomento evangelizador de la religiosidad po-

pular. Para tal fin conviene revisar v perfeccionar los estilos de procesidn. Se

debe evitar el desfile obligatorio de escuelas y colegios, el trdnsito rutinario -

de multitudes  que parezcan exhibiciones vanas y protocolarias. El sentido -

profundo de: la procesion es ser un signo visible de caminar humilde y creyen-
te, alegre vy Ipascual del Pueblo de Dios peregrino. Este pueblo tiene derecho a
llevar en su marcha con respeto vy amor, los simbolos y emblemas que definen
su identidad y que recuerdan su vocacién {el Santisimo, la Cruz, las imdgenes
de Maria, y los Santos). Las procesiones son también ocasion de profunda re-
flexion y de catequesis (sobre todo para los iletrados) senciltas y penetrantes,

por medio de valores artisticos.

Teatro y musica:

Tanto el Teatro comoe la musica en sus diferentes formas fueron en el pasado
medios muy aptos para penetrar y bautizar el inconsciente del pueblo. En el
futuro debemos reencontrar los caminos que nos permitan auspiciar' la creati-
vidad de artistas cristianos que capten el sentir popular y lo expresen en obras
teatrales y musicales que sean alabanza de Dios y lenguaje de evangelizacién.

Medios de Comunicacidon Social:

Hoy los medios de Comunicacidon Social tienen una gravitacion inmensa en la
transmisién de valores y de modelos de comportamientos. Unaz estrategia de -
la Religiosidad Popular no puede prescindir de este hecho. Es, por eso, nece-
sario que la lglesia ayude a crear una nueva mentalidad en los comunicadores
sociales acerca de la cultura popular latinoamericana y en concreto de la reli-
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giosidad del pueblo. Ademds se deberd temer un especial empefic por atender
adecuadamente a la comunicacién social en lo que se refiere a fiestas religio-
sas, santuarios y devociones. En ocasiones una inteligente atencién a los me-
dios de comunicacion social permitird que una fiesta o una convocacion ecle-
sial tengan un eco muy amplio en la opinién pdblica y de este modo llega a
ser también un instrumento de evangelizacidén multitudinaria del pueblo.

Expresion corporal:

En la tradicion del catolicismo la expresién corporal en el culto tiene mdlti-
ple acogida. Hoy cuando queremos revalorar la dignidad del cuerpo humano
en la fe, es posible que redescubramos también el sentido que la pastoral
latinoamericana otorgd a la danza. En varias regiones perduran antiguas cofra-
dfas de baile religioso. Ellas deben ser atendidas pastoralmente en vista de una
adecuada catequesis, que les permita constituirse cada vez mds en levadura de
Igiesia dentro del mundo popular. Por otra parte, con prudencia y tino, es -
conveniente que se¢ busquen expresiones corporales que enriquezcan las celebra-
ciones religiosas. Para ello se precisa una detenida y sabia bdsqueda en el mar-
co de las disposiciones litdrgicas, de lo contrario se corre el riesgo de provo-
car reacciones negativas que retardarian un proceso creador en esta materia.

Represantacion grifica:

En la psicologia popular la representacién gfafica tiene una decisiva importan-
cia. Asl lo comprendié la Iglesia de la Edad Media (vitrales) y del Barroco -
(retablos). Hoy las industrias graficas y de reproduccién de la imagen permi-
ten formas mdltiples y econdmicas de extender representaciones plisticas de
los misterios de la fe. Desgraciadamente en la estrategia pastoral se ha descui-
dado este campo. Hemos perdido un tiempo precioso en una era donde lo -
visual se hace presente por todas partes. Urge acabar con un estilo de pasto-
ral ioonaclasta que destruye o desprecia las imagenes.

Debemos buscar nuevos caminos para la iconografia popular y masiva. Es pre-
ciso estar atentos 2 industriales de laiconografia y a “santeros” que, con una
mentalidad contraria a la Iglesia han establecido en algunas regiones verdade-
ros monopolios comerciales en esta materia. A veces, esos comerciantes actdan
como verdaderos corruptores de la fe popular introduciendo o favoreciendo -

. v

elementos de magia y supersticion.

Dentro de esta misma perspectiva debemas iniciar una politica nueva con res-
pecto de los artesanos y artistas populares. Debemos superar [a vision mera-
mente pintoresca o curiosa de ellos. Debemos entenderlos como voceros del
mundo popular. Ellos tienen un lugar clave para conocer el alma del pueblo.
A la vez, si ellos reciben una catequesis adecuada y crecen en su vivencia de
Iglesia, pueden transformarse en agentes de evangelizacién que con su arte -
creyente penetren mds hondamente el sentir del pueblo con la fe. De este -
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encuentro de la Iglesia con los artesanos y artistas populares debieran renacer
antiguos motivos artesanales ya olvidados {por ejemplo representaciones de la

Santisima Trinidad) y otros nuevos que recojan nuevas necesidades de simboli-
zar temas de la fe. Esa misma actualidad podrd tener expresién en nuevos es-
tilos de creacion. También dentro del marco de evangelizacién de la cultura -
se hace necesario dar el lugar que le es propio a los artistas asi’ llamado cul-
tos. Debemos procurar que ellos vuelvan a encontrar en la Iglesia catélica un
ambito y las motivaciones mas apasionantes para su afin creador como intér-
pretes del sentir de sus propios pueblos.

Algunos problemas:

Serd conveniente estudiar en comun con las otras lglesias cristianas la forma
de encarmar una pastoral de la religiosidad popular en relacién con la crecien-
te influencia de las sectas, de modo de poder preservar y afianzar la identidad
cristiana de nuestro pueblo,

Serd necesaric tomar en cuenta las formas secularizadas de religiosidad que se
advierten en algunos ambientes de modo de poder llevar a cabo proceso de -
reevangelizacion.

Serd oportuno comenzar estudios para asumir con sentido positivo y evangélico
las expresiones religiosas colectivas marcadas por la sensacion de “fin de mile-
nio”, ya que el afio 2.000 esta a la puerta.

Todo lo expresado nos llevara a estudiar las posibilidades de accion evangeliza-
dora que surgen de la blsqueda de una nueva sintesis que bajo el nombre -
—quizds provisorio— de Pastoral Popular intenta asumir en una perspectiva de
auténtica catolicidad tanto la religiosidad popular como la identidad propia de
nuestra fe catélica, integrando positivamente las expectativas de liberacién in-
tegral que laten en nuestro pueblo.

VIl — CONCLUSION

197.

198.

195.

Todo este esfuerzo pastoral se inscribe en la linea de renovacién eclesial traza-
da por el Vaticano Il y Medellin y que ha sido objeto de frecuentes opciones
por parte de los diferentes Episcopados del Continente.

Implica la exigencia de una profunda reconciliacién de las élites con el pueblo
de modo que las primeras comuniquen generosamente los dones recibidos de -
Dics y de su preparacion intelectual y al mismo tiempo reciban las riquezas -
de sabidurfa y sentido cristiano de la vida que muchas veces se encuentran -
en la cultura y religiosidad populares.

Asimismo permite integrar un mayor sentido misionero que debe impregnar la
fe renovada de nuestro pueblo. De un pueblo que no esté desarticulado, sino
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que forme una red tan vasta como flexible, al modo de la tradicién de las
antiguas cofradias renovadas hoy en comunidades elcesiales de base y otras
formas de participacion y liderazgo laical. Asi’ podrd reconocerse efeciivamen-
te la religiosidad popular como un terreno dindmico de educacién misionera
de la fe.

200. lgualmente buscard ser plenamente coherente con el cardcter escatologi-
co de la propia misién de la lglesia, lo que le permite una actitud de pere-
grino que en su propia marcha incorpora los pueblos y culturas a los que o-
frece el mensaje v la vida del Sefor resucitado

201. En sintesis, se trata de construir una iglesia que responda a la “vocacién
original”” de Ameérica Latina, integrando los mejores elementos del pasado, los
dinamismos del presente y los desafios que le plantea el futuro. Y todo elio
enmarcado dentro de un gran sentido de realismo que asuma los vaiores dej
pueblo, lo torne consciente de la originalidad del mensaje cristiano tal comeo
lo recibe y vive la lglesia, y lo lance en una linea de participacién, hacia
nuevos modelos comunitarios como el medio mds eficaz de evangelizacion.

NOTAS
Al nimero 158.

Para gue la educacién de la religiosidad popular tenga permanencia y
cuaje en una eclesiologia fecunda deberd incorporarse a las organizaciones y a
los lideres laicos 2 esta pastoral. Sin su presencia activa y responsable se pro-
ducird una reedicién del viejo clericalismo que todos desean ver superado.

Al nimero 180,

a) La mayoria de los santuarios tiene una significacidén particular. Ese
mensaje o carisma debe ser estudiado, clarificado y profundizado por los pas”
tores. Formalmente es necesario cultivar ese sentido propio y desde alli proyec-
tar la pastoral a la amplitud del Credo.

b} Hay un fipo de santuario cuya significacidén es especiglmente rica
¥ que requiere una mds directa y atenta orientacién por parte de las Confe-
rencias Episcopales. 8on los santuarios nacionales donde por la conduccién del
Espiritu se ha producide una particular convergencia de la historia v del ge -
nio propio de un pueblo con la fe catdlica. Esos Jugares se han ido constitu-
yendo en simbolos formidables de la encarnacién histdrica: del Evangelio. Es
urgente instaurar una reflezidn creyente y licida de las trascendentales impli-
caciones de los santuarios nacionales en la pastoral de conjunto. Debemos re-
descubrir a ia luz del Magisterio reciente del Coneilio y del Sante Padre el
valor gque esos simbolos tienen en el bautizo del inconsciente de nuestros
pueblos. Ademds tales santuarios tienen una importancia cuando la comunica-
eidn social y vial permite unha mucho mayor integracién de nuestros terrifo -
rios y conciencias nacionales. Ellos permiten que las Conferencias Episcopales
tengan desde alli una cdtedra simbélica que exprese la colegialidad de todo
un episcopado en el servicio a sus patrias. En una estrategia de evangeliza -
cidn popular los santuarios nacionales pueden constituirse en signos de fecun-
da interaccidon de la historia profana y la fe y en signos de globalidad ecle-
sial en una nacién.

¢) En las regiones donde noy hay santuarios vivos en la prictica re-
ligiosa del pueblo habrd que estar atentos e incluso favorecer, con pruden -
cia y discernimiento de fe, la emergencia en la conciencida eclesial, de lugares
de peregrinacidn y devocién.
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