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PRESENTACION - R 7,

Cualquiera que en América Latina haya empleado
algan tiempo en lareas ecuménicas, v mds aiin st ha (ransi-
tado un poco su vasta geografia, no podrd menos de con-
cluir que el ecumenismo no dié los pasos que hace unos
quince aiios se deseaban o presentia, en gran parte por la
presencia y lg actividad de las llamadas sectas o grupos
religiosos libres,

Mds atin, todo sacerdote o laico que participe en lareas
evangelizadoras tiene comprobado que constiluyen uno de
los mayores obstdculos no sdlo para el verdadero y sano
ecumenismo sino tembién, y ante todo, para la misma
accion apostdlica de la Iglesia,

Si ante los muchos desafios que la igiesia debe afron-
tar en su larea se distinguiera entre “'situaciones™ y “‘pro-
blemas”, ubicaria en las primeras la exirema pobreza de
grandes grupos humanos o la masiva presencia juvenil en el
Continente; entre los segundos, lag escasez de agentes de
pastoral y la penetranie presencia de las sectas. Este pro-
blema de las sectas constituve, a no dudarlo, una de las
mds hondas preocupaciones de los Obispos lalinoameri-
€anos,

Como ella se ha manifestado en diversos encuentros
del CELAM, el Secretariado General ha guerido ofrecer el



presente texto gque no egota el tema, no es una enciclope-
dia ni menos intenta ofrecer soluciones. Se guiso, modes-
tamente, presentar unag caracterizacion general, dar algu-
nas nolicias sobre los grupos principales vy de mayor ac-
cién en nuesiros paises, para lerminar con unas breves
consideraciones finales que podrian servir para el comien-
zo de un didlogo en el interior de las Conferencias Episco-
pales, en vista a realizar algunas acciones concretas en cada
Iglesia particular.

Con estas intenciones se reunieron los autores de los
trabajos —-salvo el Profesor Pablo Capanna en Bogotd
durante una semana del mes de Agosto de 1981, Ninguno
de cellos intenla ser polémico ni mucho menos agresivo,
Las preseniaciones quieren ilustrar y ofrecer material de
reflexion sobre un angustiose desafio para nnestra paslo-
ral latinoamericana,

ANTONIO QUARRACING
Secrelario General del CELAM

CARACTERIZACION Y SITUACION DE LAS
SECTAS EN AMERICA LATINA

Pbro. Osvalde D, Santagada
Buenos Aires, Argenlina

|
CUESTIONES DE VOCABULARIO

1. Observaciones previas

Estamos hubituados a habl de “sectas™ v pensanios
que sabemos a qué nos relerimos. Casi siempre vineabiba-
s fa palubra “secta™ a2 wn pequeno grupo de origen pro-
testunte nortewiericano con una aweidm proselitisia cons
Lanie en wuestros patses, Decir esto era sitaar of problema
coma inferior al evistianismo. Hoy. las cosas parccen haber
cambiado muche, Por Lodas partes surcen nuevas seetag
neopaganis,  orientalistas, neo-gndsticas,  paraveligiosas,
pseudo-cientiticas. Se nota como un avimee det Orienie
sobre Crcidente de tipo misioners, que produce Trnos
mdeseados para tas Iglesias cristianas, especialmente Ja lyle
sia Catisliva, Moy que tener esto en crentr para establecer

cl contexio de lu que divcinos en esie trabajo.

Uniisidrmns, sobre todo, phinten ot problema, meen

b senim las Obispos vennidos en Paebla, desde un enl’ Wpue



religioso y en referencia al cristianismo. Y aunque hagamos
mencién de aspectos sociologicos u otros, remitimos a los
estudios ecspecializados para comprender esos temas.

Quede claro desde el comienzo, la importancia que
atribuimos al ecumenismo verdadere para promover mads
nuestra mision, nuestre testimonio y nuestros esfuerzos
evangelizadores de modo que se apresure la hora de la
unién de los cristianos segun la voluntad de Cristo Jesus.

2. La palabra “‘secta"

E) sentido “‘in malam pariem” de la palabra secte es
anterior al cristianisino. Proviene del judaismo rabinico
que Ilamé genéricamente “sectas’ a las corrientes y faccio-
nes que se alejaban de las tradiciones rabinicas. De este
modo, la palabra griega *‘hairesis™ se us6 peyorvativamente
para indicar a los grupos adversos. No fue asi en su origen,
pues ‘“hdiresis”” indicaba mds bien una eleccién, inclina-
cion, proposito. De alli, a la larga fue a sehalar una *‘es-
cuela” privada bajo la autoridad indiscutida de un maes-
tro ¥ con una doctrina bastante rigida.

Fn el Nuevo Testamento se usd la palabra “secta” en
dos sentidos: en los Hechos corresponde al uso de Flavio
Jusefo, ya que indica a “grupos”; en San Pablo “hairesis™
es lo opuesto a ‘“‘ekklesia”, en cuanto toca a la doctrina
que es fundamento de la catolicidad. Por eso, en la lglesia
de los primeros tiempos se empled la palabra *‘secta™ para
definir a los grupos cristianos relacionados con escuelas
filosoficas o corrientes judias opuestas al cristianismo (1)

(1) SCHLIER, H., Hdiresis, en TWNT (Kittel), vol | (engl. ed.}

Asi, por comodidad, se denominé *‘secta” a todo
movimiento desgajado del cristianismo, con caracteristi-
cas especiales y comunes,

También es posible desde el latin encontrar un sen-
tido a esta palabra, “‘Secta” puede provenir de “sequi” o
de ‘‘sectare”, es decir, de séguir o de cortar. En este
sentido, ‘‘sectaric” es, o bien el que sigue a algin maestro
particular, o bien el que se “corta”, se desprende, se des-
gaja del arbol original.

Pero estas cuestiones etimologicas no podran ocultar-
nos la dificultad actual. Las relaciones ecuménicas desde
hace diez anos han preferido establecer otro nombre, me-
nos cargado de connotaciones negativas, para designar a
las *‘sectas”, reconociendo de este modo la presencia en
ellas también, de algunos elementos positivos que mere-
cen la consideracion de la [glesia.

Se prefiere hoy hablar de “movimientos religiosos li-
bres”, aunque su actividad proselitista sea considerada
siempre ‘‘sectaria”. Los protestantes si bien usan la pala-
bra ‘“secta” han establecido jun término genérico para
evitar la connotacion negati\k\a'.- ellos dicen ‘‘denomina-
tions”. Emplear esta palabra tan vaga tiene la ventaja que
todos los grupos y comunidades pueden entrar en ella,
especialmente si hay que convivir con muchos movimien-
tos en un mismo pais, como es el caso de los Estados Uni-
dos, de donde han provenido la mayoria de las sectas en
el siglo pasado.

3. ;Puede definirse la secta?

Hoy en dia se habla indistintamente de sectas, movi-



mientos, “concepeiones’’, “actitudes”, grupos, comunida-
des, fendmenos religiosos. Pareceria que lo especifica-
mente sectario ha gquedado sumergido por la cantidad de
grupos gue emergen en la actualidad. Algunos se han pre-
guntado si vale la pena intentar una definicion de sec-
ta (2).

Existe ademas una gran dificultad en el orden socio-
16gico, pues resulta dificil, muy dificil a juzgar por lo
que afirman los especialistas, intentar una tipologia so-
ciologica de las sectas.

Quisiéramos entonces hacer dos precisiones. La pri-
mera es de ovden historico; la segunda, teologica, Suhre
lo primero hay que alirmar que el momento actual nos ha
hecho superar a las que hemos conocido tradicionalmen-
fe como sectas historicas del cristianismo, de modo que
serfa preferible hablar hoy de “actividades seclarias’ en
lugar de sectas.,

Sin embargo, ¥ ésta es la segunda precision, podrta-
mos intentar una definicion de la secta religiosa a partir
de las relaciones entre el todo vy la parte. La secta es el
grupo gue se imposibilita a si mismo para visualizar
la totalidad. Si se compara a la lglesia Calolica, habria
gue <lecir gue la secla carece de “catolicidad™, en el sen-
tido gue esta nota de la Iglesia ticne para los creyentos
(3). Imo es “caldlico™ en el altimo puesio de misidn

120 WILLEBRANDS hn, Covid, Ovcuménisme el peohlemes
actuels

3 CONGAR, Yves, Catofteidad de to tglesio en My sternon Salu
s [V 1 Maddrid 18959 p S0ks

del mundo, porgue lleva en si el principio de la univer
salidad, porque ve el todo en la parte. Uno es secltarto,
no como piensan erroneamente algunos por perlenecer
a un grupo pequeno, sino porgue quiere ver el Lodo des
de la parte, desde “su” parte. Por eso, se considera me
jor hablar siempre de la “actitud” sectaria: es dectr,
aquella actitud que mira lodo desde una sola Oplica
despreciando las demas y considerando la propia vision
como perfecta, Mirada asi, la secta es una tendencia
gue siempre puede aparecer en la naturaleza humana y en
Lodo grupo.

Podriamos también analizar a la secta desde otras
oplicas no menos importantes que la recién menciomads
Son como tendencias constantes en ¢l hombre y en la s
toria. Citemos entonces la tendencia a la simplificacion.
La secta es el grupo humano que frente a la complejicladl
del misterio de la fe,del mundo y del mismo hambre, op-
ta por resolver con lrazos sumamente sencillos o que
ciertamente no lo es. Esta tendencia estd relacionada con
l4 yazon humana, a la cual se le niega derecho para ejer
cor la distineion y la critica gue permitan asegurar la ver

tlad.

Otra tendencia constante es la busqueda de seguridad
la secta es el grupo religiose que asegura al hombre frents
4 su constante inseguridad y al riesgo de vivir. Desde el
punto de vista eristiano, todo el misterio del Teacaso, el
misterto de la cruz en la propia existencia, parece guedar
evacuado en esta blsqueda de un cielo en la tiemra. La s0-
ciedad actual en mmuchos paises se ha vuelto tan violenta y
ha originado una profunda sensacion de inseguridad en sus

- s g | &
micmbios, de modo que guizas adelintandonos @ nuesiro



propio andlisis, podamos ver aqui uno de los fundamentos
del atractivo de la sectario con su disciplina, tanto en el
mundo contempordneo come en toda la historia

Asimismo existen otras constantes que podrian deno-
minarse histdricas. La primera es el gnosticiemo; la segun-
da, el montenismo. Una exalta al conocimiento; la otra, a
Ja emocién,

E! gnosticismo antes que secta cristiana puede consi-
derarse como una religibn que desprecia al mundo y re-
chaza toda redencidon del hombre, Contra el valor de la
razoén humana o la revelacion eristiana, la Gnosis se basara
en una propia revelacion gnostica que viene por intuiciéon
individual del misterio. Por consiguiente, la secta gnostica
cristiana aceptara a Cristo como revelador del “‘conoci-
miento”, pero no como redentor; negara la realidad a la
creacion como lugar de salvacién y obra de la misericor-
dia divina; anulard la unidad de! género: humano divi-
diendo a los hombres en categorias dadas, en primer lu-
gar los “‘gnésticos”, es decir, los que saben. El gnosticis-
mo no cristiano ha penetrado en algunos psicélogos mo-
dernos y se mantiene en la actual teosofia. Para nuestro
estudio, interesa dejar asentado que el gnosticismo de-
fine a las ectas en la medida en que éstas se halla moti-
vadas por una bisqueda insaciable de conocimiento,
ciencia cristiana o como se lo quiera llamar, Ese conoci-
miento no necesita ser total. A veces basta una sola idea
para que surja toda una visién, como en el milenarismo
que anuncia el establecimiento del Reino de Dios en la
tierra por un periodo de mil afios y posee toda clase de
formulaciones en la historia hasta nuestros dvas.

La otra constante historica aparece junto al cristianis-
mo con lo que se designa como “montanismo’’. La secla
de tipo montanista puede definirse como un movimiento
apocaliptico marcado con rasgos ascoticos muy Tuerles
que anuncian la venida del Espirilu Sanlo, y la anuncian
con urgencia. Estas seclas guedardn definidas porque se
autoconceden la posesidn de una inspiracidon para cada
individuo perlencciente a ellas, a fin de “profetizar’ en
el Espiritu Santo. Esta inspivacion  profética se usara
a veces con sentido propiamente politico. Aan cuando
siempre queda el problema de discernir i esos profetas
hablan en nombre de Dios o en funcién de sus prejui-
cios u opciones previas, dada la ambigiiedad radical del
fendmeno profético. Ademas, no hay que olvidar que
en el Nuevo Testamento primero estan siempre los Apbs-
toles antes que los profetas (4).

Las sectas “montanistas’; proclaman, asimismo, la
inminencia de la segunda venida de Cristo y se mueslran
moralmente rigoristas. 8i hubiese gue emplear una pala-
bra que hoy se usa mucho, a lo largo de la vida do la 1gle-
sia ha habido quienes necesitan un aderezo “carismatico”
para volcar alli sus sentimientos. Como también aflora en
mucha gente una secreta ansia de “misticismo™.

Lo dicho hasta aqui responde a dos interrogantes
formulados hace unos afios. (A qué necesidades responden
las sectas? jPor qué hay cristianos que las prefieren? E)
gusto por ver el todo desde la situacién parcial, por la sim-
plificacion de lo complejo, por la busqueda de seguridad
y confianza, por cl “eonocimiento”, o por lo “esponta-

(1) Ofe, CAZTLLES, 1envi, Rible, histoire et socivlogie du progihé
tisme, en Les Quavre Fleuves, 3 {1979y, p. G20



neo” se pueden concebir como necesidades humanas. Si
alguien las resuelve, y las sectas dicen realizarlo, entonces
la pente extiende sus brazos para recibir esas soluciones,

Sea lo que fuere de estos intentos de definicién a par-
tir de las tendencias constantes que hoy mismo se dan en
casi todas las sectas, es cierto que importa mucho la ca-
racterizacion que pueda hacerse de las sectas a partir de la
experiencia historica que de ellas poseemos.

I
CARACTERIZACION DE LAS SECTAS

Cuando hos referimos a la lglesia Catdlica podemos
hablar de una posibilidad de interpretacidn, pues en ella
existe un nacleo fijo yviviente a la vez, garantizado por un
Magisterio que a lo largo de los siglos ha mantenido la ver-
dad que el Espiritu Santo impulsa. Al referirnos a las sec-
tas, como carecemos de sus fundamentoes precisos, no
podemos analizar el sentido original que tuvieron. Con
ellas debemos més bien ejercer un analisis de las releciones
que han mantenido entre ellas {alin sin intercambios direc-
tos) v con las Iglesias tradicionales, Eso intentaremos ahora
buscando conexiones teoldgicas y de otro tipo, ¥ mecanis-
mos de funcionamiento. Nuestro deseo seria que a medida
que estas descripciones se abran camino, pueda producirse
también en los lectores un sentido mas alto que permita

encontrar elementos capaces de juzgar mejor la situacién
ante fa cual nos hallamos.

1. Caracterizacion teoldgica

Vamos a presentar aqui Jos elementos que nos pare-
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cen brotar de los movimientos “eristianos’ libres.
(a) Reduccionismo

La primera caracteristica de las sectas cristianas es:té
dada por una reduccionde la Revelacion. Llama la atencion
el caracter simplista de las formulaciones presentadas y
un apego literal a las doctrinas sustentadas. Este reduc-
cionismo que se realiza a todos los niveles de 1a Revelacion
cristiana, toca el misterio de Dios, el de Cristo, el de la
Iglesia, y el del hombre en el mundo. Uno se sorprende de
la falta de relaciéon con la totalidad de la Revelacion. Y la
reduccién se muestra muy seria, en la practica, cuando se
habla de Jesus, al cual a menudo se le quita la divinidad.
Por consiguiente, lo que comenzaba por una simple reduc-
cién, coneluye por la negacién lisa y Nlana de las verdades
fundamentales que defendieron nuestros padres en la fe
desde los primeros momentos de 1a Iglesia.

Este reduccionismo y esta negacién de las verdades
cristianas se deben en buena parte a la jznorancia y al des-
precio del principio de la “analogia lidei” que permite ‘la
concordancia de las verdades particulares con 1a revelacion
total. El trato con los textos biblicos, en especial, hace
notar ciertas aparentes contradicciones. Pero como Dios
es quien ha dado toda la revelacion, se opone a su fidelidad
que las afirmaciones de la fe puedan contradecirse. Por
eso, la Iglesia siempre ha tenido conciencia de que las ver-
dades de la fe deben concordar entre si mediante un prin-
cipio mas alto w sin forzar nunca los textos biblicos (.)
magisteriales. Al carecer del principio de la “analogla fi-
dei”. los propagadores de las sectas no tienen la norma
reguladora para el estudio y la interprefacion de la Escri-



tura, en conexién con toda la historia cristiana.

Sin la visién del todo, el resultado sera, como en las
sectas, una acentuacién de lo parcial, que llevada a su ex-
tremo producird elementos contrarios al mismo Evangelio,

{b) Fundamentalismo

Puebla lo menciona expresamente (1109) pero califi-
candolo de biblico. Nos parece que con respecto al funda-
mentalismo conviene hacer algunas precisiones. El térimino
se usa para designar tres realidades vinculadas, pero no
idénticas. ‘‘Fundamentalista™ es, en el protestantismo,
todo pensamiento c¢ristiano mas bien conservador, opuesto
a las tendencias ‘‘modernistas”, liberales, o de critica bi-
blica {historica, formas, etc.)

También es “fundamentalista’” un especial movimien-
to conservador que propagd en los Estados Unidos un pro-
grama en cinco puntos: la inspiracién e inerrancia plena de
la Biblia; la divinidad de Jesueristo; el nacimiento virginal
de JesOs, la muerte de Cristo como expiacion vicaria; la
resurreccion corporal y la segunda Venida de Cristo. En
sus actividades estos fundamentalistas haran hincapié
en la estricta inerrancia de la Biblia interpretada literalmen-
te con el fin de preparar la segunda Venida de Cristo.

Pero hay un fundamentalismo mas antiguo, en la épo-
ca de la Reforma (5). Ciertamente Lutero no esgrimid la
autoridad suprema de la Biblia como princinin re su teo-

{5} Cfr. STEINMANN, Jean La erftivo ante la Biblin. Awilorra, 1958

p. 45s,
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logia, de suerte que el luleranismo, por ejemplo, no pro-
cedié de la Biblia. Pero los. pietistas, recalcando la pura
experiencia de Dios, suprimirdn la Iglesia, y asimismo la
Biblia como norma. Asi surgen los “‘fundamentalisias”
que se opondran a este iluminismo interior, Insistiran en
la abscluta infalibilidad de las palabras biblicas solas.
Practicamente comienza una *religion del libro” mas
fuerte que la judia. Esto did lugar a una teoria de la ins-
piracidon biblica separada por complefo de Jla vida v
la verdad de la Iglesia y su magisterio. Se establecié asi
el principio clave de estos fundamentalistas que atn late
en cicrtas sectas: la Biblia-es la Gnica fuente de fe. Como
si la Escritura hubiera nacido antes que la misma Iglesia.

Los fundamentalistas biblicos, por consiguiente,
carecen de una referencia de los textos de la Escritura al
misterio de Cristo y de la Iglesia, al conjunto de la Revela-
cidn y al centro del plan de salvacion.

En el fondo, esto representa una falta de respeto
por la “letra”, pues para considerar la letra hay que acep-
tarla en un conjunto textual, como el hilo de un tejido.
Una verdadera lectura literal se acerca al texto biblico
buscando todas las relaciones enlre los elementos que lo
integran. La falta de esta bisqueda explica las inlerpre-
taciones delirantes que hacen las sectas, como si la Biblia
se hubiese vuelto loca. Se aislan las palabras y se identi-
fican a una realidad de cualquier orden (hislorico p.e.)
que origina muchas ilusiones.

(c) Salvacionismo

Olra caracleristica de las sectas crislianas es la selec-

13



cién de textos de la Biblia para anunciar apocaliplicamente
que ya estamos en los Gltimos Liempos y hay que preparar-
se para la “‘salvacion’. Esta salvacidn es concebida, prima-
riamente como un “‘aceptar a Cristo” esperando una serie
de bienes escatologicos para después de esta vida. Los tex-
tos de Mat. 25 y otros argumentos no pueden convencerlos
de que haya una incidencia de la salvacién ya en esta his-
toria. Este aspecto estd fuertemente coloreado por el
agregado de “revelaciones” que han hecho los iniciadores
de la secta o las comunidades, segun la declaracion de
los mismos interesados, suprimiendn algunas de las ver-
dades de la fe con respecto a las postrimerias. De este
modo, la interpretacidon de la salvacion es reducida y eva-
cuada de sus aspectos mas universales {ver Lumnen Gen-
tivm 16},

(d) Relacion Iglesia-mundo

Las sectas carecen de una exacla visian de la relacion
de la Iglesia y la historia, la cultural, en una palabra, el
mundo. Mas aiin, niegan que se pueda hacer reposar la fe
sobre cualquier “elemento mundano™ (La Iglesia, p.e.) ya
gue una auténtica fe deberia ser suscitada constantemen-
te por la Palabra divina.

Entre vivir en la santidad y vivir en el mundo, las sec-
tas cristianas han sacrificado casi siempre el vivir en el
mundo para privilegiar el llamado a la santidad que deberia

ser vivida *‘lejos de lo mundano” {6). En e! fondo de esto
se encuentra el problema de las relaciones entre la revela-

161 Cfr. Congar, op. cit.

cién de Dios y la historia de los hombres. La Iglesia Catoli-
ca encuentra en sus sacramentos y en las normas cle la fe
garantizadas por un Magislerio historico, e} principio de su
apertura a la universalidad y a su vivir en este mundo. Las
actividades de los hombres y mujeres, actividades creado-
ras de cultura, en cambio, no interesan a la dptica sectaria,
provocando la mayoria de las veces un desenlendimicnlo
frente a los pueblos cercanos. La lejania, a veces, les permi-
te crear puentes de ayuda,

{e) Eleccionismo

lJsamos esta palabra para expresar la concepeién see-
taria de gue solo los miembros de la sccta, los yue “han
aceplady a Cristo™, son elegidos por Dios. El adeplo auna
secly es luz”, a diferencia de los demas, especiamente tos
catdlicos que representariamos a “las tiniebhlas™, Se rechaza
oplonces 1a accion del Espiritu Santo fuera de sus grupos,
y por consiguiente, todo didlogo con Tglesias o comvni-
dades tradicionales resulta superfluo e inutil. Los salvados
ya estan contados, dicen incluso algunos,

Bl Concilio Vaticano 11 (Lwmen Gentiwmm 14, i
tatis Redintegratio 8) ha precisado con Lol clavicdal la
presencia santificadora del Espiritu Santo en Lodo el mun-
do.

2, Caracterizacion religinsa

;Coma es la vida religiosa en las sectas? Insinvamos

acqui 108 aspertos mas relevantes,



(a) Pietismo. E] principio que sostuvo el movimiento
pietista en el 5. XVII también se mantiene hoy en muchas
sectas, Reza asi: la fe no sdlo se posee, sino debe influir en
todos los dmbitos de la vida del individuo y la congrega-
cion. Esto que en si mismo parece aceptable, puede llegar a
los extremos de negar la legitima autonomfia de las realida-
des temporales. En su extremo, el pietismo llegd a moldear
comunidades utdpicas {(en los Estados Unidos, p.e.) de las
que hoy s6lo queda el nombre o las empresas comerciales
a que dieron origen. La actitud pietista se apoya en dos
elementos, mds o menos subrayados segiin las sectas: la
inspiracién directa a cada individuo de la comunidad,
por una parte, y la posibilidad e alcanzar la perfecta san-
tidad en la tierra, por otra. Ficilmente se pueden sacar
las consecuencias de estos principios en la vida de estos
movimientos, sobre todo en la del culto.

(b) Culto emocional. Puebla reconoce que los cultos
de las sectas son vividos (1109, 1122). Y hay alli una fuen-
te de atraccidn para los nuevos adeptos. ;De qué se Lrata?
[.os responsables de esos grupos saben, no faltan para ello
libros, que es necesaric mantener a los fieles en la con-
gregacion a través de ejercicios sentimentales. Lo prime-
ro en esto es la musica. Los cancioneros sectarios tie-
nen una fuerte dosis de nostalgia, junto a himnos mdas
alegres. Los cultos estdn estructurados a base de emocio-
nes y alegria alternadas, cuyo impulso se da desde la
prédica. Abrazos, gestos de bienvenida, aplausos, expre.
siones “espontaneas’ en voz alta: todo esto que parece
“natural” a un latinoamericano, resulta ‘“‘extraordina-
rio”, estupendo para un miembro de una sociedad emo-
cionalmente reprimida como parece ser la de los Lsta.
dos Unidos, en los cuales se enseia el dominio de las

16

emociones como medio para poder triunfar en un am-
biente presidido por el éxito en las empresas. Basta con-
templar los juegos deportivos realizados por norteame.
ricanos: hay una cierta frialdad que impresiona al espec-
tador del sur. Se necesitardn jugadores de olras latitudes
para provocar el entusiasmo de las masas. Esto que es
dificil de conseguir en la vida societaria, las sectas lo
logran en una transferencia cultual, que permite la ma-
nifestaciéon de emociones escondidas.

(¢) Prédica La prédica ocupa un lugar de primera
importancia en la vida de estos grupos. Son famosos los
largos sermones de las sectas. Ellos sirven para mol-
dear a la congregacibn en los principios que la consti-
tuyen. Aqui es donde aparecen tanto el simplismo
como el fundamentalismo que ya hemos mencionado,
Asi p.e. se insistirda en gue los catolicos somos “‘idola-
tras” y se repetird hasta la saciedad el texto de Ex 20
contra las imdgenes. Pero mas grave aun es una actilud
reduccionista con respecto a la trascendencia del hom-
hre. En efeclo, las soluciones que sc proponcen para los
srandes interrogantes del hombre se reducen a elemen-
tos para la vida practica.

{d) Moral, Las exigencias morales gue se promue-

ven en estos movimientos son de tipo inflexible, rigorista,

puritano. En casi todos, lo que mas interesa es la “pu-
reza”. La verdad y su blusqueda, como la entendia S.
Agustin o nosotros, es un elemento secundario. Esto
no significa que, al llegar al extremo, la secta haya
generado productos gravemente inmorales (como la
comunidad Oneida en los Estados Unidos, on ol siglo
pasado, y los nmormones).
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{e) Compromiso social. Hasla hace poco las secias
promovian una actitud indiferente, alienada con respecto
al mundo y sus realidades. Algunos movimientos dieron
lugar a preocupaciones de tipo social. Pero, en general, las
sectas no se reconocen por su deseo de contribuir a la li-
beracién integral de los pueblos. Es cierto que en varias
regiones latinoamericanas, incluso las mas pobres, han
aparecido representantes de estos grupos para fundar co.
munidades de culto. En algunos casos han logrado elcvar
las condiciones de vida de la gente, pero siempre han
quedado como reductos bien reconocihles por sus costum-
bres extranjeras.

Distinto ha sido el caso de los grupos que han inten-
tado radicalizarse, Provocaron el cisma de sus comunida-
des, Y asistimos en América Latina al fendomeno de la
dispersidbn de sectas, originadas de congregaciones fuerte-
mente radicalizadas en opciones politicas extremas. Este
fendmeno, nos debe inguietar por el estallido de comuni-
dades que implica. Es la atomizacion del protestantismo.
Explica también el trasvasamiento que bay de sectas a
scetus. Pues. dependiendo los miembros de una determi-
nada comunidad, al radicalizarse ésta y asumir posturas
gue los mds piadosos no comparten., lus obligan a dejar el
grupo y buscarse otro, ¢ bien hacen gue un jefe despedido
POr SU Zrupo vaya a inaugurar otro,

Habria que mencionar lambién el caso de los grupos
gue dependen econdmicamente de organizaciones ccume-
nicas que estdn promoviendo guerrillus y revoluciones,
y deben plegarse a estns **planes’” si desean seguir subsis-
Liendo.

Muchos de los aspectos resenados en lo que anlecede,
caracterizan bien a los comunidades de tipo “monlanista’.
mds curismaticas, menos dependientes de la Biblia como
fuenie de conocimiento, mas “vitalistas™. [ay grispos,
sin embargo, de tipo “gndstico” que prefieren un culto
maés austero, una religion de la ““Palabra”. No es de ex-
trafar entonces encontrarse con muchos grupos que han
guitado todo altar o sigho religioso (a partir del calvinis-
mo} ¥ en su lugar han colocado el alril con el libhre™. O
bien tienen sus propios libros “revelados™ a los cuales se
refieren. Estos insistivan en que no son “‘religinses’ y
que todas lus religiones son mentirosas. Uhna cosn es cier-
ta, en ningan local e secla faltard un libro de bimnos,
algo que en nuestro continente llama la alencion, pero
que forma parte de ba cultura sajona, sin negar que ol
canto en comun es elemento principal del culto eristinno,

3. Caracterizacion psicologica

Resulta interesante e impreseindible presentay deo-
nos aspectos psicologicos gue resallan en fas velociones y
en el funcionamiento de las sectas. De parte Jdo Ins jefes
se da una actitud precisa: prometler bienes salvificos o
simplemente humanos a los adeptns. Estos “Licnes™ vin
desde poder se incluido en el niimera de los elegidos hasta
la curacidén fisica de las enfermedades o la tranguilidfacd
animica, Esta promesa no hay que minimizarla, puss cs
uno de los medios de atraccidn de que cisponen ostos
EFUpPOS,

Pero hay unos lactores psicolGgicos que consiclo-

mos falseadores de las reluciones enbre los jiefes y los oven-
tes (e estos movimienlos. Mas alin pensamos que eslos
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factores deben incluirse entre las principales causas del
proselitismo como estrategia de accidén (del cual habla-
remos enseguida). ;Cudles son estos factores?

(a) Parciliadad. Es uno de los principales elementos
para caracterizar a las facciones religiosas. Consiste en la
ohstinacién en una idea, la fijacidon psiquica en las “pro-
fecias’’ de un dirigente sectario, el exclusivismo en la re-
lacion humana y la pertinacia en la repeticidn de las ideas.
Junto a la parcialidad y de la mano con ella, viene la pro-
hibicidon de todo ejercicio de sana critica racional,

(b) Fanatismo. Aunque el concepto de ‘‘faniiico”
tiene sus origenes en el culto greco-romano y significaba al
que se encontraba en dependencia de un templo (fanum),
hoy en dia llamamos fanatico al que recurre a cualquier
medio para imponer sus ideas singulares por considerarse
a si mismo investido de poderes especiales, de mision re-
ligiosa peculiar o de una visidon inspirada. privadamente.

Como se ve, habria que estudiar el fanatismo en
varios campos a la vez, incluyendo la medicina, la histo-
ria ¥ la ciencia de las religiones. Medicina, decimos, por-
que la mayoria de las veces el fanatico es un paranoico
que basado en su delirio de grandeza incurre en graves
errores de juicio racional gue luego emplea sin control.
Lo mas grave del asunto es que el fanatismo se da en las
sectas mediante un fendmeno de coniagio de las perso-
nalidades paranoides (segiin algunos, los caracteres
“pasionales”). Ese contagio hace que los miembros de
la secta se sientan invadidos por la idea o la mision, e
intenten actuar para hacerla triunfar de cualguier mo-
da, incluso violento. Este fanatismo origina, a su vez,

nuevas facciones en la secta, Desde nuestro punto de vista,
podemos caracterizar a los fandticos como “‘pseudoprofe-
tas” (7).

(¢) Intransigencia. Olro factor que interviene en la
formacién y el mantenimiento de las sectas es la actitud
intransigente del dirigente y, al fin de un proceso, de
su comunidad. Esta intransigencia se manifiesta en gran-
des dotes de conviccidn, pero también en apremiantes
reclamos a las personas, inoportunidad de los pedidos,
desatencidén a las normas elementales de convivencia, y
un celo intempestivo por conseguir adeptos que no para
mientes en los medios a utilizar. Este afdn sin control
interior o exterior llega a no respelar las exigencias de las
conciencias ajenas, creando a la larga en muchos adep-
tos una situacidn alienada.

4. Caracterizacion sociologica

No pretendemos dar aqui una visién cenida de los
aspectos socioldgicos que juegan en este tema. Bistenos
con senalar algunos elementos que saltan a la visla, al
ohservar el funcionamiento de los grupos sectarios.

(a) Grupos “voluntarios”. La secta nace como una
camunidad de personas asociadas por intereses comunes,
Asi se la puede definir como voluntaria asociacion, a di-
ferencia de las Iglesias de pueblo gue son verdadcras co-
munidades de vida o sociedades, pues uno queda incor-
porado a ellas desde gque nace,

(7} Clr. PALAZZIND, Piclro, Fanatisino, en Ene. Catt 1950, LV,
col. 1009



Sin embargo, es un hecho que los movimientos
cuentan a los hijos de sus miembros como parte de la
comunidad y al cabo de una o dos generaciones, si no se
han dividide o disuelto, se convierten en comunidades
de vida y evolucionan hacia un gobierno jerarquizado.

El tipo de constitucion de estas asociaciones co-
mienza por estar marcado por la personalidad del dirigente,
aun cuando se da también una reciprocidad entre dirigente
y grupo, como en toda comunidad humana. Posteriormen-
te, si son cristianos o de alguna manera se relieren al eris-
tianismo, se otorgan una constitucidn interna de especie
“sinodal’’.

(b) Control grupal, E! hecho de gue los grupos li-
bres se organizan en pequenas congregaciones mds bien
cerradas, facilita un gran control grupal. Eso es cada vez
menos posible en las grandes Iglesias de pueblo, pero es
un elemento clave en las relaciones de la secta, Las san-
ciones no se ocultan entonces, y se consideran desastro-
sas para el individuo,

(c) Atomizacién. Ya hemos empleado esta palabra al
hablar de la tendencia alienante con respecto al compro-

miso social de los cristianos. Es uno de los fenémenos so-

ciologicos que caracterizan a las sectas. Provocado quizas
por la facilidad sectaria para abrir nuevos locales. s mas
facil abrir una *‘iglesia’’ que hacer una institucion civil,
por cjemplo, Tal fenémeno produce consecuencias en
cadena. Numerosos son los ejemplos, tanto en la Alemania
de la Reforma, como entre nosotros actualmente. Pero lo
que guedara como un hecho historico a estudiar con ma-
yor detenimiento es el hervidero de “despertares evangé.
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licos” cuyo centro fue e} eslado de New York enlre 1820
y 1880, propongr unos limites temporales. Es cierto que
muchas sectas nacidas alli, cayeron en una regresién tal
que dehieron cesar a causa de los excesos de todo orden
(p.e. 1a supresion de la familia y procreacién coman, etc.).
No es indiferente conocer la geografia de estos procesos
sectarios. Otro ejemplo lo dan las sectas de “sanaciéon’
de tipo pentecostal surgidas en la zona de Calilornia en
los Gltimos afos del s.XI1X (cuyos inicios se dan en Suiza).

5.  Caracterizacion socio-politica

Tampoco nos corresponde examinar en profundidad
este aspecto. Pero no lo podriamos pasar por alto, al me-
nos en los temas que mas llaman la atencion a los obispos
latinoamericanos en Puebla (419, 1108). Nos referimos
a tres consideraciones: el uso del didlogo, la fnvasion (o
sectas y la importacion cultural.

{(a) Didlogo condicionado. La Iglesia Caldlica co-
menza ya antes del Concilio Vaticano 11, pero sobre tado
a partlr de él, muchos intentos de didlogo ecumeénico a
distintos niveles de personas y grupos. En América La-
tina hemos asistido a un proceso en el cual la Iglesia, ha
gido siempre la primera en dar los pasos para el dialogo,
a no ser cuando otros intereses de los grupos especial
mente de orden polilico, estaban en juego. Por consi
guiente, el didlogo con estos grupos a menudo se destaca
pues no se eslablece en el nivel religioso que deberia
tener. Pero en este tema del didlogo, también la Tglesia
debe promover ad intre una conciencia ecuménica y
no evitar cansancios hasta encontiar interloculores va

lidos en materia veligiosa, Quisiéramos, en oste punto,



buscar los anhelos y deseos de los otros, tenerlos en
cuenta, encontrar coincidencias, sin mengua de la ver-
dad. Sin embargo, reconocemos que ésto, aunque no es
imposible, es muy dificil.

(b) Invasion sectaria. La profusion de sectas en
nuestro continente es calificada de ‘‘invasién”. Este
fenomeno tiene una importancia que debe pasarnos
inadvertida. Se trata de usar la indole comunicativa,
hospitalaria, caritativa, participante del hombre lati-
noamericano (Puebla 17}, su gran ‘‘receptividad”,
para penetrar en el deseo de trascendencia que posee-
mos. Esa “penetracion’, ya caracterizada antes por otros
aspectos, no estd exenta de connotaciones politicas en
muchos casos, o por lo menos econdmicas.

{c) Importacion cultural. Si algo parece unmificar a
casi todas las sectas que operan entre nosotros es su ori-
gen cultural: provienen de los Estados Unidos. Incluso
cuando tratamos de movimientos aparentemente orien-
talistas, su punto de arranque es el pais del norte. Se ex-
ceptuan de este caracter los grupos espiritualistas o no es-
pirituales de proveniencia afro-hrasilefia. No vamos a men-
cionarlos especificamente agui. Otros lo haran. Pero nos
extrana esa proveniencia de una particular cuna cultural,
No se trata, es evidente, de un designio imperalista, sino
de un proceso de atomizacion sectaria comenzado hace
mas de un siglo en el hemisferio norte, sin excluir a la
Europa sajona. Bajo ciertos aspectos todo esto es inte-
resante para entender el rechazo del hombre catédlico de
nuestro continente que no se identifica con aquellos mo-
delos culturales, o bien termina por hartarse de ellos,
Aln las falsas “‘iglesias catolicas” que han surgido entre
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nosotros, tienen sus origenes en centros norteamericanos.
Todo™ esto nos presenta un amplio tema de reflexién.
En efecto, las sectas con su insistencia en la salvacién in-
dwidual y la libertad de cada uno, olvidan las responsabili-
dades de todos y de cada una con respecto al bien comun,
y representan el individnalismo tipico del norte. Si men-
cionan a veces los derechos del hombre (cuando ellas son
atacadas), no se refieren a una preocupacion destacada
de su prédica, actividad y cultura.

11|
CAUSAS DE SU RAPIDO CRECIMIENTO

1. Sencilla articulacion interna

Sea lo que fuere de sus mecanismos de contacto y
de sus técnicas, las sectas aparecen ante la gente como
sencillamente articuladas, sin complicaciones. En una
palabra, se muestran como asociaciones en las que
resulta facil participar,

{a) Comunidades fraternales. El primer elemento gue
se ofrece a nuestra observacién es la intencién clara de ha-
cer a los grupos muy acogedores, fraternales, simples, cor-
diales. Esto ofrece un atractivo grande a la gente, pues res-
ponde a una de las necesidades de la persona humana: la
necesidad de calor fraternal. Para ello, la secta visualizada
como una pequetia comunidad de hermanos en la cual caca
uno se siente participante resulla agradable para incorpo-
rarse a ella. Si a eso se suma el ofrecimiento de una religion
muy ‘“‘sencilla’, con respuestas muy ‘“‘claras” a todas las
dificultades biblicas y a todos los interrogantes humanos,
entonces podemos considerar a ésto como una de las
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causas de su extensién y éxito, entre nuestra gente a me-
nudo desconectada de centros comunitarios o que por po-
seer una fe popular no alcanza a descargar sus emociones
religiosas como desearia.

De todos modos, hay que tener presente que en algu-
nos puntos de nuestro continente en los ultimos diez afos
el crecimiento del niimero de afiliados a estas sectas ha
sido en alrededor de un 400 por ciento.

{b) Comprension de la Biblia. El texto de la Biblia,
incluso para los catblicos habituados a ella, siempre ha
sido una especie de “‘misterio’””. Es cierto gue la Iglesia
Catolica ha vuelto a recordar el papel indispensable de
la Escritura en su vida litGrgica y eclesial, ya que ella es
norma normans non normalta (cfr Dei Verbum 10). Pero,
de hecho, las predicaciones siguen alejadas del texto
biblico o hacen de él sélo un punto de partida o un
pretexto para un discurso religioso. Los “‘misioneros”
de los grupos sectarios se presentan, en cambio, con la
pretension de ayudar a comprender la Biblia. Ellos trae-
rian la respuesta a toda complicacion biblica y estarian
en condiciones de indicar el uso equivocado que la Iglesia
Catblica ha hecho de los textos biblicos. Esta actitud
es una consecuencia del ‘“‘fundamentalismo’™ que ya
hemos estudiado, asi como de la falta de vision de la tota-
lidad del misterio de la fe.

(c) Reinstitucion de la Iglesia. Otra de las pretensio-
nes de las sectas consiste en querer “‘repristinar’’ a la lgle-
sia de Cristo. Como, segiin ellos, la lglesia Catolica ha fal-
tado a ta fidelidad al Evangelio, es preciso rescatarla ahora
por medio de una re-institucion. Aqui entra a jugar el

26

“profetismo” de los dirigentes que han recibido inspira-
ciones divinas especiales —dicen— con respecto a esto. El
argumento principal de esta “infidelidad™ de ia Iglesia esta
dado por su evidente intromision en las cosas Lemporales:
la 1glesia se habria vuelto un “‘elemento del mundo™. Y asi,
también incapaz de santidad y salvacién, Este aspecto va
acompanado de un ofrecimiento de “‘misticismo”, al cual
todo hombre tiende en cierto modo como huida de los
problemas mundanos. Las sectas se encargarin de hacer
que sus adeptos no sientan bajo ningun modo que *‘han
cambiado de Iglesia indtilmente”. De acuerdo a sus ase-
veraciones, “en la lglesia Catdlica nada hahriun encon-
trado™,

2.  Relacion de oposicion a la Iglesia

El crecimienlo de estas sectas se explica también por
otras causas. El  ‘"militantismo™ es en ella algo estyuetu-
ral. Por consiguiente, la lucha y oposicion contra la Iglesia
Catolica pertenece a la forma misma de estos movimirnlos.
Por eso, salvo gue se haya optado por una taclica de silen
cio (de modo que se permita a los miemhros del grupo las
dos pertenencias), las sectus son abiertamente anlicalolicas
e injustas con respecto a la fglesia Catdlica (Puehla 8O).
Esla oposicion y lucha conduce precisamente a lo que s
caracteriza a las seclas: a la separacion, al aislamienio, al
quedar “cortadas” (recordemos el latin “secta™). No huy
que olvidar pues que esta dialéctica permile la existencvia
de estos grupos y le da una cierta identidad: ellos deben
capitalizar los descontentos de los fieles nuestros, Tn falta
de catequizacion, el olvido de los que viven £n zonas nar-
ginales,



3. Ofrecimiento de una “‘espirituaidad™

JDe qué clase es esta espiritualidad que se ofrece a
los adeptos? Las sectas se presentan ofreciendo una “nue-
va experiencia” cristiana, que las Iglesias serian incapaces
de lograr (8). No es extrafio escuchar a algun catdlico
pasado a sectario que diga: “Estuve muchos afos en la
Iglesia ¥y nunca supe nada, ni pude salir de mi alcoholis-
mo, tabaquismo, infidelidad, etc. ... y ahora en poco tiem-
po conozco y vivo a Cristo...” (Como si suprimir algunos
vicios fuese la tarea de la Iglesia).

Se comprende bien que todo esto aparezca como muy
atractivo para quienes durante muchos ahos no pudieron
“sentir’’ a su Sefor. “Un nuevo conocimiento” y *‘un
nuevo experimentar” son pues los rieles que habria que
transitar para adquirir una toma de conciencia de Cristo y
de su Evangelio. Para gente que es dejada en libertad de
seguir las pisadas de tantos miles de experiencias cristianas,
comenzando por la de los santos tal como las propone la
Iglesia Catélica, es mas facil que se proponga una unica y
exitosa ruta. La universalidad de la lglesia que se compa-
gina sabiamente con su unidad, importa poco a estos
Erupos.

v
ESTRATEGIAS SECTARIAS EN AMERICA LATINA

Tocamos ahora uno de los puntos gque mas preocupan
a los obispos de nuestro continente en referencia al proble-

(8} (fr. LAMBERT, B., Ef problema ecuménico. Madrid, 1963, p.
460s.
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ma que nos ocupa (ver Puebla 342, 628, 1108, 1109,
1112). Vamos a referirnos a tres puntos: el proselilismo
de mala ley, la financiacion y la ausencia de la Iglesia apro-
vechada por las sectas,

1, Proselitismo de mala ley

Prosélito es palabra del vocabulario religioso del ju-
daismo, que designa al pagano convertido. En el Nuevo
Testamento la palabra aparece s0lo cuatro veces: en Mat
23:15 cuando Jesis denuncia a los fariseos que hacen
tremendos esfuerzos -para ganarse a un prosélito: en Hech
2:11 en donde prosélitos son los judios venidos del paga-
nismo; en Hech 6:5 en donde el didceno Nicolas es un
prosélito helenista, es decir, un judio de proveniencia pa-
gana y de Antioquia venido a Jerusalén; en Hech 13:43 en
donde prosélito puede ser una adicion e un error {9).

Ya en la denuncia de Jesis puede verse implicita-
mente un reproche a una actitud y una conducta incon-
venientes desde el punto de vista religioso. Tanto mis en el
cristianismo, Ejercer el testimonio cristiano, pero violan-
do los derechos humanos a no ser coaccionado de ningin
modo para profesar la fe, es un contrasentido ya que no
se procede teniendo en cuenta el plan de Dios que llama
a una respuesta humana libre y verdadera,

(a) Método de accion, Sohre este tema hay una verda-

{9} Cfr, KUHN, K.G., Prosélylos, en TWNT (Kiilel), vol VI
(engl. ed.)
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dera biblioteca escrita al servicio de las sectas, con muchas
casas editoriales. La accion proselitista de mala ley se ca-
racteriza por ser constante, personal, *“virulenta”, es decir,
agresiva, a la cual algunos califican de una real guerra de
Zapa.

Nos interesa describir la tipica visita domiciliaria de
los expansivos miembros de las sectas. Es una evangeliza-
cién de tipo personal, Hay una primera tarea que consiste
en buscar gente ‘“con problemas”, p.e. duelos, enfermeda-
des. Se hace una primera visita, de la cual se toma cuida-
dosa nota en fichas especiales para tener en cuenta la
préxima vez. Luego se insiste, se trata de invadir los ho-
gares. La relaciéon se establece a través de preguntas dis-
paradas a la gente no preparada para ello, y no se esperan
las respuestas, al contrario se salta continuamente de un
tema a otro.

La intencion que preside esta técnica es la de con-
fundir a la persona que escucha. Junto a esto, hay que si-
tuar aquello ya dicho de atacar a la Iglesia Catélica para
ver si se encuentran descontentos. Se invita entonces a
“conocer la verdad” o a “experimentar a Cristo”. Aqui
se entrega un ejemplarde la Biblia, si aun no se hizo. Poco
a poco se va cercando al candidato o candidata, mencio-
nando la comunidad. Tal vez alguna campana en estadios o
alguna conecentracion protestante sirva aqui para dar el
golpe de gracia a la persona. Una vez que se ha logrado
atraerlo al grupo, hay que tratar por todos los medios gue
el ambito familiar no ejerza sobre él argumentos raciona-
les. Se llega incluso a separar a la gente de su familia. Y
lentamente, se van orguestando impactos emotivos en el
culto de la secta: la ya mencionada acogida fraternat y
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la ayuda incluso con respecto a una necesidad concreta de
alguien. Todo este procedimiento esta signado por un ele-
mento ya visto al hablar de *‘eleccionismo’™: no dialogar
bajo ningln concepto. Es tal el aferramiento a este prin-
cipio que los visitantes domiciliarios parecen alienados en
su pertinaz repeticién de frases hechas.

(b) Rebautismo. Otra de las estrategias proselitistas
usadas es la de rebautizar a los adultos que se “convierten™
de su pertenencia a una Iglesia de pueblo, mediante el bau-
tismo de ninos recibido en la primera inTancia. Este es el
punto de [riccion y grandes tensiones en la relacion de es-
tos grupos con las Jglesias tradicionales, El argumento que
esgriman es el de que la fe s6lo puede ser cosa de adultos
y algo personal del creyenle, como si el Baulismo no olor
guse la virtud de la Fe teclogal también a los nifios. En este
punto es una lastima que no se puedan lograr acuerdos
sobre el Bautismo, que es el principio sacramental de nues-
tra comun identidad con las Iglesias tradicionales en Amé-
rica Latina.

El' rebautismo de que hahlamos no solo es el de
inmersion, sino también el del “Espiritu Santo” que pro-
rlaman las seclas pentecostales.

{c) Otras actitudes proselitistas reprensibles. Todas es-
tas actitudes pertenecen a las ticlicas proselitistas, Convie
ne estudiartas tanto porque locan a la predicacion de la
lglesia ¥ a la condicion humana en si misma, representando
un verdadero ataque a la persona humana y sus derechos
mas inalienables (10).

F10) Ciy. Documento de Zagorsk: Testimonio conren v proselitismo,
parte I seceion B,



A veces se ejercen presiones morales y psicoldgicas
sobre las personas que les quitan su sano juicio, sy capaci-
dad de eleccién y su responsabilidad. Pensamos’ en la pre-
sentacion de escenas de curacién por la televisién, o en
otros usos del contagio de masas. ’

Hay también manera de ofrecer beneficios materia-
les, abierta u ocultamente, como un cierto precio para
Incorporarse al grupo.

Asimismo, no es dificil usar el estado de miseria, de
Id L] - e ’
falta de la minima instruccidn, de debilidad constitutiva

p'zfra conducir a ciertos grupos e individuos a la “conver-
sion”’,

En todo caso, como es evidente, no estamos teori-
zando, sino partimos de hechos comprobados a lo largo y
a lo ancho de nuestro continente, que preocupan grave-
mente a la Jerarquia Catélica, pues se trata en muchas
ocasiones de “mala fe’” manifiesta_

'Peljo, incluso no podemos dejar de mencionar las
motivaciones de orden politico que pueden esgrimirse para

mover a aceptar un determinado comportamiento religio-
so,

' Hay, en fin, las eriticas que Puebla califica de “in-
Justas” hacia la Iglesia Catdlica. Son las que aluden a I
Cf)nducta de los miembros de la Iglesia haciendo aprecia-
ciones malévolas contra el Papa, los obispos ¥ sacerdotes
¥ en general los que practican la fe catdlica. Sin embargo’
estas sectas no tienen miedo de “minar’ a los “pequeﬁos’:
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para hacerlos salir abusivamente de la Iglesia en la cual

nacieron.
2.  Financiacion

Llama poderosamente la atencidén, la cantidad de
recursos materiales que emplean estos grupos aparente-
mente minoritarios. Biblias, libros, [olletos, emisoras,
audiciones radiales, profusa correspondencia, manteni-
miento de “misioneros’”, aparatos modemnos, répida
construceiéon de templos o lecales de culto, compra de
edificios... Uno tiene derecho a interrogarse sobre la pro-
veniencia de esos fondos. Es cierto, que muchos de los
adeptos dan generosamente, al estilo latinoamericano,
frente a los recursos de orden emocional para conseguir
fondos. Hay, incluso, algunas sectas que han establecido
el antiguo diezmo para los miembros de la congregacion.
Pero solo con éso no podria realizarse todo lo que se hace.
Fs sabido que hay muchos délares americanos en esto.
En parte provienen de las organizaciones matrices de estas
sectas. También de instituciones “evangélicas”™ norlea-
mericanas para ayuda de las “misiones” en territorios leja-
nos.

De estos medios sacan ventajas los movimientos, Al-
gunos de ellos son ‘‘iglesias™ inventadas con nombres
estrambéticos por motivaciones economicas. Y luego se las
trata de vender como negocios. Pero de esta bajeza no
gqueremos ocuparnos aqui. Estos grupos no estan obligados
a mantener los edificios de antiguas iglesias coloniales, co-
mo muchos parrocos catolicos. Han aprendido acdemas
especiales estrategias para obtener [ondos, que caracteri-
zan a las sectas como grupos con gran habilidad comer-



cial y astucia para estos aspectos, de los que culpa a la

Iglesia Catéblica, aunque no solemos hablar de log reales
problemas,

Por otra parte, deberiamos tener mayor informa-
cion sobre disponibilidad de fondos extranjeros para es-
tos grupos. La Iglesia Catdlica, en nuestro continente, pese
a lo que algunos puedan decir, no opta por los pobres en
solemnes declaraciones, sino que vive pobremente junto
al Pueblo de Dios. Esa vida de pobreza permite en ocasio-
nes sélo la subsistencia de los ministros, qgue carecen de
tantos medios propagandisticos como los integrantes de
los grupos libres. 8j algunas ayudas se reciben, eomo las
del episcopado aleman con sy organismo Adveniat, son una
gota de agua para las verdaderas necesidades de la Iglesia
Catolica en América Latina,

3. Aprovechamiento de la ausencia de Ja Iglesia Catdlica

Esta es también una de las causas de la proliferacion
de las sectas. Lo afirma el documento de Puebla (469). Por
diferentes motivos, la Iglesia puede dejar de atender a los
fenémenos masivos de religiosidad popular. Si esa actitud
fuese permanente, se produciria un vacio que seria rapi-
damente llenado por toda clase de agrupaciones interesa-
das, entre las cuales lag sectas serian las primeras. Cuan.
do las sectas ven a masas enteras que han recibido el Bay-
tismo, pero viven un cristianismo debilitado {especialmen-
te cuando eso ocurre lejos de donde son ellos); cuando
los santuarios no son constituidos lugares privilegiados de
evangelizacion; cuando se pasan por alto las culturas indi-
genas o populares y no se las vineula con la vida litOrgica
de Ja Tylesia; cuando no se da respuesta a log interrogantes
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mas graves de los pueblos; cuando no existen adaptaf-imwi
a las necesidades de los grandes conglomerados llth;mf)h
donde estdn los nuevos pobres, enlonces lus‘ sectas apare-
cen con una intensa campana proselitista }:,s este punto
uno de los grandeg desafios a la Iglesia CaLuI‘u-a en' r?Lles—
tro Continente. Tiene que haber una prv:?'enmalcaltnhca a
través de un mayor testimonio de fe y' vida (!l'lSLlillllzlS en
todas sus formas. Pero también se necesita unu‘ seria a‘;)l"r-
tura ecuménica, incluso ortentada por las Iglesias f;raflu.tlr)j
nales. Ademas, hay gque revisar profundamente nuestras
actitudes frente a la religiosidad popular, ya que l’as see-
tas trabajan de modo especial entre las gentes mas sen-

cillas.

CONCLUSION

Pensamos que al cabo de estas reflexiones, nadie se
llamard a engafio, ni podrd pensar que el ‘pr(.}b]@ma de
las sectas en América Latina es “entrotemmteinto prara
ecumenistas’”. Es un gran problema pastoral. Si loslp‘aq—
tores desean preservar los valores de la cultura (-a.tollt-a
que existen en nuestro continente, si quieren orientar
mejor la religiosidad del pueblo, si qun:*.ren defeml?r Iu. 'fe
catdlica y la verdad sobre el hombre, tienen la ohhg:'lc'mn
e detenerse a considerar cuidadosamenie esla limatica
Y los laicos (leben cooperar en este punto con sus pastores.

El documento de Puebla ha condensado la preocupa-
cion de la Iglesia por todos los aspeclos negativos de los
movimientos religiosos libres. Hay, es cirrto. t'.-lr~mr.~.nf,(las
positivos gque por la Gracia de Dios se encuentran también
en las sectas: la normatividad de la Biblia, el valor de la

H a1 160 AN e Cla
fraternidad, el culto vive con participacion, Ia experien



de la vida en Cristo, son aspectos yue merecen ser reteni-
d.c:s. Hay que tener en cuenta, ademds, que |a preocupa.
cion por el problema sectario no oscurezea la hnportanf:'ia-
dfal.ecumenismo. Esa preocupacién no debe excluir ni con-
dlcm’nar las relaciones de oracidn, didlogo y testimoni
comfm con los demis cristianos, ante todo con los de la{;
Iglesias que han conservado la Bucaristia y el Sacerdocio
y luego con las otras comunidades cristianas. Y de nin x’m’
mo.({o aquella preocupacién debe hacernos caer en Ja tgen
tacion de considerar a los no catdlicos, como -
fueran sectarios. '

si todos

Queren’los concluir este trabajo haciendo notar que
nuestros analisis nada dicen sobre la buena fe en | : 1
se hallan muchos miembros de las sectas, Sabemo: ;il:ea
qu.e también los miembros de las sectas pueden estn
bajo el influjo de la Gracia de Dios cada vez que proc n
la verdad y la justicia (Lumen Gentium 16), y e
actos religiosos son un medio de salvacion (Ad, Gefc::ei S3l;s
Nos?tros hemos querido juzgar toda la actividad secta ia
POr “sus frutos”, segiin la norma del Evangelio. "
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LOS MORMONES

P. Ernesto Bravo P., 8J

Introduccion

Al ver por nuestras calles a esos jovencitos tan simpa-
ticos que de dos en dos la recorren por todos lados y que
con tanta educacidn laman a nuestras puertas y piden que
se les deje exponer sus doctrinas, dificilmente puede uno
imaginar que pertenezcan a una de las sectas mas extranas
entre las nacidas del protestantismo norteamericano y que
sean miembros de una corporacidon religiosa que tenga
detras de sf una de las mds tempestuosas historias, hasta
el punto de que su fundador José Smith (1805-1844) ha-
va muerto linchade por la multitud en una carcel de Car-
tago, Estado de lllinois.

Su vida es mas agitada e interesante y mas variada
que una novela del oeste, la doctrina que dejd a sus segui-
dores sigue también una curva evolutiva que va desde los
recuerdos mas cefiidos de los textos del Nuevo Testamen-
to hasta las afirmaciones mas paganas y mas alejadas del
fondo cristiano, con las practicas mas descaradas y gro-
seras dentro de los conceptos morales.

Segln estadisticas recientes se cuentan mas de 17.000
jovenes mormones que sirven como misioneros por todo el
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mundo, sin paga ninguna. Antes ten 1an el gran aliciente de
quedar, gracias a esta actividad, dispensados del servicio
militar. Ahora que éste se ha suprimido en Jog Estados Unj-
dos, no decaen en su ardor, y durante dos o tres ahos
perseveran incansables en evangelizar las ma4s remotlas re-
giones procurando ganar adeptos para sy extrana religién
Que con su nombre completo se Nama “La Iglesia de desu-
cristo de los Santos de los Ultimos Dias™, Con 1a misma
obra que realizan se consolida su fe y al volyer a su lugar
de origen (ordinariamente el estado de Utah) tendran Ia
atreola de Igs evangelizadores.

Ordinariamente corteses y finos, impecablemente
hien presentados en su atuendo exterior, no tienen ni Ia
experiencia nj siguiera una preparacion cultyyral particu-
larmente notable; no conocen |a Biblia a fondo, ni menos
la historia del cristianismo. Buscan interesar sobre su reli.
£iOn a sus oyentes valiendose de medios pedagdgicos ade-
cuados como los cuadros llamativos o ) i‘nanelégrafo_que
llevan consigo. Se preocupan por dar variedad 3 Su exposi-

aberrantes y mis alejadas del cristianismo o Jog recuer-
dos mas desagradables de [a vida de sy fundador, para

cuando los nuevos adeptos hayan sido plenamente gana-
dos para la Organizacién,

1.  Historia

{Quidn fue José Smith, el fundador de los Mormao

nes? Hsgamos yng breve resnfg de Su tormentosa vida,

a8

Nacié José Smith en el estado de Vermont, m..kl
uefia aldea de Sharon en 1805. Fue el cuarto hijo
peque _
entre diez que tuvieron sus padres.

José Smith fue también el nombre 'de su padre. jnl
cual tuvo que ejercitar mflltiplles .profesm.nes: .‘F]uei'iba
ninguna lograba salir de la miseria: unas wu:; .l 1
ensefando como maestro rural, otras cu}vaba a] u n;t
como enterrador, en olras ocasiones se dedicaba a decir la

buenaveniura,

Al igual que de profesiones, hubo de camwbiu.r .utl].:jlc;
damente de residencia. José Smith tenia 1(3 anos."t.ust o
sus padres emigraron a Palmyra. Cuatro an(zs m(ct.:mj;r_.
fueron a establecerse en la aldea de Mal|1fthes e-ré e
tide al presbiterianismo  tuvo ha}sta v151c{nes: lu L t.as
L.ucy tenfa una marcada tendencia a llas Ia}:\tc‘m?‘i?x o
imaginaciones de tipo religioso. Creyo ha.o:t’? b
grosamente curada de una enfermedad mr’)r a : , ,im"‘_.’,
iuba interpretar la Biblia a su sabor. tenia Z:lp‘dllt : P;_
sobwvenaturales ¥y declaraba que todas las religiones e

taban extraviadas.

El padre de ella Salomén Mack, eru.tlmn‘liit‘n r\\[n»li}\‘
nario, algunos han pretendido que fue epnl:‘;:tlu_c:,q ‘Iosu;
seguro. Lo que si es cierto es que a ‘Ios‘f”“m ),'|;mm;'
expensas publicd un Jibro con su autohiogralia Iy‘r a g,r 0,:'
himnos. El hermano de Lucy, Jason Mack funcri un‘cl o
ganizacion religiosa de tipo comunista en New Brunswi

con 30 familias pobres,

eliviosos Todo
En casa se hablaba nmueho de tenas veligiosos, ol
i'AF .



el ambiente estaba caldeado. Muy diffci] formarse una idea
de lo que fue en Estados Unidos el siglo XIX con la exal-
tacion religiosa que reinaba en las colonias y asentamien-
tos del campo: el pulular de sectas nuevas, avivamientos
espirituales, profetas, predicadores, empefados en reclu-
tar adeptos. As{ se explica el aparecimiento de W. Miller o
de dofa Elena White, fundadores de los Adventistas, pre-
dicantes milenaristas que aterrorizaban a I gente con el
anuncio del dia inminente de) juicio final; de Russell o
de José Smith, Jjunto a Campbel, Rigdon, Snow y otros
muchos, mas oscuros,

Bautistas y Metodistas sobre todo, se disputaban el
campo de los colonos de las tierras nuevas que cada vez se
internaban m4s hacia el prometedor Oeste norteamericano,
Muchos predicadores ambulantes aparecian por las pobla-
ciones. Nyevas iglesias y sectas se sucedian con el empuje
y la decisién de ganar prosélitos para la 0ltima novedad
que habian encontrado sus visionarios.

El mismo José Smith ha contado como asistié a este
espectaculo de Jas predicaciones de los varios propagandis-
tas o jefes demovimientos, ¥y como llegd a quedar sumi-
do en el mis profundo desconcierto ante tanta controver-
sia religiosa de las sectas e iglesias de toda indole. FJ pro-
testantismo en los Estados Unidos como en tierra feraz
ha dado l1a floracién y el fruto mas rico en nimero y
variedad de denominaciones. Mientras que en Europa
cierto freno de sensatex y cierta vaga nostalgia de la uni-
dad perdida ha contenid., a las grandes iglesias dentro de
ciertos Iimites, acé al otro lado del Atldntico se explayaba
¥ se desbordaba dando su fruto natural sin limitacién: el
divisionismo de sectas Yy mas sectas,
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José Smith no recibié educacién ninguna. Su‘ Cl:lltl.l‘
ra fue siempre escasa y deficiente.lMientrzis sus h:&:l?mno;
aprendian y trabajaban, a él le de.’mgna‘ban como _é‘z Znal
fabeto'’. Su padre, sin embargo, le tenia pc?r. el genio de la
familia, y se sentia fascinado por la_ f?cahdad lct.:jn qt:z
inventaba historias: cualquier acontecimiento baladi l?ca-
le sucedia era pretexto para que c‘ont‘ase largos ly comp >
dos relatos que entretenian al auditorio como si fueran su

cesos reales,

Junto con esta mitomania pronto desct‘lbrié otra
cualidad, y fue su capacidad de lider: orgam'f'.aba hs:n-
das de jovenes o aun de personas mayores qut_e él, CET as
cuales se dedicaba a excabar tes?ros escc:ndldos: r:;
trabajaba, pero dirigia los tral?ajos. Tenia cc’mmgt.)dlén-
piedra o cristal magico por medio dell cual poa!na venC
de se encontraban los tesoros a t.rlaves de la tlel'fa. tu:n-
do, como es natural, la excavacidn resultaha.[‘rus ra :1(;
alegaba que los genios de la tierra no eran ‘pr.op{c‘l?:‘; ydq
era necesario aplacarlos mediante un sacrfflt.:lol realiza o. a
medianoche para derramar la sangre exp'latc{na‘de la vic-
tima en el sitio apropiado. Nunca hallé ningin teso;;),
pero los alrededores todos de la casa quedaron llenos de
huecos de las excavaciones,

Ante la guerra de palabras y el tu'multc_:) de las 031.
niones que escucha a su alrededor, Josta Smith se hunt (?
en la noche de la confunsidén. Angustiado se prggun]a.
jquién tiene la razdn? ;jquién esta en la lverdad. A. 0s
15 afos (1820) tiene la primera visii?n: Dios en pemf)nz'l
se le aparece en un bosque (en realidacd dos‘ per'sonajes.
Padre ¢ Hijo) y le revela que ninguna de las iglesias _(pliO-
testantes) que existen es vordadera: Todas se .ha_n vx‘tla,vt:;-
do, La iglesia de Jesucristo ha de]ad’o dfa existir. Nera ‘e:
José Smith, quien a su tiempo dard origen o restaurara
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la iglesia cristiana primitiva,

Pocos afios més tarde (1823) se e manifiesta el angel
Moroni quien le hace saber que en e] monte Cumorah,
situado a unas cuatro millag de la ciudad de Palmyra,
en el camino de Manchester, estado de Nueva York, se
encontraba enterrado un libro misterioso, escrito sobre
planchas o liminas de oro que contenia la historia del
verdadero pueblo de Dios en América.

El dngel le prohibioé desenterrar de inmediato las pre-
ciosas planchas; pero para probarle, le mandéo que ano
tras afio se presentase en el monte donde éstas reposaban
Para entrevistarse con el celestial mensajero. Tan solo cua-
tro anos mas tarde, exactamente el 22 de Septiembre de

1827, le fue permitido extraer las planchas del monte
Cumorah.

Estaban escritas en yna lengua extrana y con signos
absolutamente desconocidos para José. La lengua, segin
afirma €] mismo, era “egipcio reformado” y los signos
eran los jeroglificos correspondientes, Era esto en 1823,
fecha del anuncio del angel y 1827 fecha en que desente.
16 las famosas liminas de oro en “egipcio reformado”,
Pocos en el mundo sabian nada de la escritura agipcia ni
de la lengua egipcia. Tan solo en 1822 logrod tras peno-
sos esluerzos el erudito francés Juan Francisco Cham-

pollion descifrar la escritura jeroglifica gracias a Ia famosa
biedra de Rosetta.

Cuande Luis Stern (1847-1922), sabio alemén que
vivid en Norteamérica, publicd sy gramatica copta en
1880 y la suya Erman {1854-1937), egiptologo alemin,
en 1902, se pudo conocer toda la evolucién de Ia lengua
egipeia desde los mas remotos dias del Imperio Antiguo

hasta el copto mas reciente, pasando por el egipcio colo-
quial de los mercaderes y el més popular de la gente co-

mun.

Hoy sabemos con certeza absoluta quad jamas h‘a
existido ninguna lengua que sea el “egipci? refo.rme?clo‘ )
Ningan filologo, ningin historiador, ninglin egiptologo
la conoce. Es lo mds probable que el profeta de Palmyra}
jamds en su vida habia visto ni un solo jerog]ifico.. Jogé
Smith pudo inventar tal infundio en su tiempo sin saber
gue por esos mismos dias se estaba resolvi_endo l:.:n que
durante siglos habia sido un enigma que habia desafiado a
los sabios mas sagaces de todas las naciones: los jeroglificos
egipcios. Asi se irfan derrumbando una a una tlcuflas las
mentiras e invenciones de este impostor y mitomano
empedernido que fue José Smith.

(86 que cuesta hablar asi de un personaje consagrg-
do, hasta cierto punto, por la fama y por una amplia
secuela de adeptos; pero, si la evidencia de los hechos
se impone, ;qué nos queda sino usar los términos y ca-
lificativos exactos?)

José Smith desconocia completamente los jeroghi-
ficos. Pero ;qué necesidad tenia de conocerlos, si junto
con el precioso Libro de hojas de oro encontrd dos cris-
tales milagrosos, denominados Urim y Tummim, que
adaptados a sus ojos le permitian no solo ver los caracte-
res sinc entenderlos plenamente y asi pudo dictar la tra-
duccion de lo que vino a constituir el Libro de Mormén
que aparecid publicado en inglés en 1830, libro que los
adherentes de la secta usan no solo a par de la Biblia,
sino, de hecho, en vez de ella.

Nos reservamos para mas tarde hablar del contenido
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titud de la traduccidn o el tener las placas de oro, porque
una vez traducidas, el angel Moroni, que hasta entonces,
sin embargo, lags hahia dejado reposar tranquilamente

enterradas por siglos, una vez traducidas se las llevs al
cielo,

Actualmente en Ia colina de Cumorah se levanta una
gigantesca columna, coronada Por la estatua del angel

Moroni, mas que de tamaiio natural, rodeada por un
bello parque,

Cada ejemplar impreso del Libro de Mormén com-
porta ciertamente en Sus primeras paginas un testimonio
de tres amigos de José Smith que juran haber visto dichas
planchas. Pero no olvidemos que, si las vieron, no fue
precisamente en manos de José Smith, sino en una vision
colectiva, después que ya el ingel se )as habia llevado. ..
El testimonio de ellos reza asi: “E) dnge! de Dios bajé

Iglesia verdadera. Entonces José escribig sobre ellos que
ho pasaban de ser unos “embusteros ¥ mentirosos” .

Publicado e} Libro santo en 1830 3 costa, en gran
parte, del dinero de Martin Harris, José Smith fue or-
ganizando la nueya iglesia, segin o] encargo celestia)
que habia recibido. Poy Otra parte las visiones ment-
deaban. Por prden del cielo, José bautizd a Oliver Cowdery
y fue a su vez bautizado por €l. Vino luego lo que losMor.
mones llaman “la divina restauracion del sacerdocio aaréni-
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co”. José y sus primeros asociados pretendian c!uel.lugxi'f
-tista se les habia aparecido y, af:tuando bajo la :
Bal::ién de los Apostoles Pedro, Santlago' y Juan,‘ los ha-
ll;i; ordenado con el sacerdocio de Aardon que tle‘ne c:az;
laves del ministerio de los éngeles' y del. ’evangelul) rz_
arrepentimiento y del bautismo Fle inmersion pa.n(*)a' i .
misién de los pecados” (Doctrina y Pgctos, 20: 1-4).

A poco José Smith proclamé ante l'og primerlos‘ﬁer;
guidores que habia logrado reclutar, la dfvma reve ac'lot

roclamaba ‘“‘la fundacidén de la Iglesia de Jesu?ns 0
g:eeitos dias {ltimos... por voluntad y mandamiento

del Dios"’.

Dios mismo proclamaba a José, “llamado lde Dios,
y ordenado Apoéstol de Jesucristo, para ser el. ;{rlmer“an;
ciano de la nueva iglesia’; Oliver Cowdery as:lmlsmo ezr
también llamado de Dios, Apést‘ol de Jesucristo, parans]a-
el segundo anciano de esta iglesia y ordenado por su
no” (Doctrine and Covenants, 20:1-4).

La ley del estado de Nueva Yor.k reguerf:a ent.()n:iz:

para el reconocimiento de una r;uev; l,‘ggef;:,t::;; ?E:;(; has
. A estos nuevos adeptos Jos € mitio

?elevgizgi(:')sn en la que Dios prescribia que él deb:Ja s‘f:isl:z-
mado Vidente, Traductor, Profeta, Apo§tol de esula raz
Anciano de la Iglesia por voluntad de PIO? Padrely I l§$ia
cia de Nuestro Seiior Jesucristo’ y afadia que la g;nan-
en adelante *‘deberia escuchar todas sus pa?labras‘:r man
datos que &l les diera como s? fuera de m11 prorp;lamz re_,
con toda paciencia y fe”. José era,‘ pues_,-e po oz e
conocido de Dios. Pronto pudo enviar misioneros p

clutar nuevos adeptos.

La Iglesia crecia y prosperaba. Sin embargo, el fana-
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poner su candidatura para Presidente de los Estados Uni-
dos. Pero su cafda estaba proxima.

En el mismo seno de su organizacidon religiosa sur-
gen fuertes discusiones por varias doctrinas y practicas
que no todos aprueban., En vano el profeta José dicta la
pena de excomunién sobre los recalcitrantes. Hay, sobre
todo, el asunto del matrimonio plural o poligamia, que
venia practicindose en secreto entre los Santos de los Ul-
timos Dias y que revelaron a la gente algunos apdstatas;
con lo que se produjo una indignacién general que con-
denaba la vida inmoral de José Smith y los demds Santos.
La Legién del Nauvoo capitaneada por el Profeta por un
lado, el ejercito del estado por otro y el pueblo mismo de
los gentiles tuvieron repetidos y sangrientos encuentros.

El gobernador del estado le intimé a rendirse. El
tratd de huir, pero sus adeptos le desautorizaron. Hubo
de entregarse solo y sin la proteccion de los suyos, pues
no le permitieron llevar su escolta personal, sabiendo que
asi venia a quedar a merced de sus enemigos, que seguian
atizando la safia contra él. Fue encerrado en la carcel po-
blica de Cartago (Illinois) junto con su hermano Hiram
y otros dos dirigentes de la iglesia.

El dia 27 de Junio de 1844, el populacho asaltd la
prisién, en una poblada de hombres enmascarados o pin-
tados la cara de negro. José Smith trato de defenderse
con una arma que clandestinamente le habia llevado a la
carcel uno de sus seguidores. De hecho hirié a tres de los
asaltantes. Quiso escalar una ventana de su celda que
daba al patio, pero dos balazos le alcanzaron por la espal-
da y otro por delante desde abajo precisamente del patio
de la carcel. Cayd fuera con un alarido. Anies habia
muerto su hermano y sus dos acompafiantes. Segin
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Juevo Mundo ¥ venia a convertirse casi en el nfuln’ual (lv.l,
amigrante que peregrinaba a la 'I‘ieltr.a de Promision. ,‘\.!41
yinieron grupos nuUmMerosos de inmigrantes de Inglaterra
y de los Paises escandingvos.

A los pocos ahos de fundada Nauvoo, la nueva Si_(’)n,
habia crecido hasta contar 20.000 habitantf-es que pi Cl'llca—
go tenia entonces. Convirtiose en tex:ritorlo casl autorl,o-
mo gobernado por el Profeta José Smlth.'LthTntq un v?er-
cito bien disciplinado del que se nombré a si mismo Te-
niente General y se complacfa en presentarse en toda§ Par-
teg con su vistoso uniforme. Un grand’io‘so y co§t05131m0
templo pudo al fin edificarse para recibir al St‘t.l()r en SL;
Segunda Venida ya préxima. Ya paraﬂel de Klrtlanq e
Profeta habia inventado, tras la revelacmr} adecuada, rlltos
y ceremonias especiales, Ahora se explayo f‘m esta r‘eahz‘a-
cion que al fin llegaba a su meta. Como dice un hlsto?a-
dor moderno, “careciendo él mismo Qe una pr‘epara'c)on
religiosa o lithrgica apropiada, no vacilo en‘ac'udlr al ritual
secreto de la masoneria para buscar alli mualtiples elfamen-
tos del ceremonial. Facilmente persuadid a sus seguidores
que el ritual masdnico era una forma corrup’ta de un cere-
monial del antiguo sacerdoeio que ahora vem.a a ser re'stau-
rado” (O’Dea, The Mormons, pg. 67. University of Chicago
Press, 1957).

Todo parecia marchar muy bie.n. Pero esta ml:‘.ma
prosperidad, acompafiada del aislamiento en qu(le volun-
tariamente se habian recluido, con una peligrosa lndgpen—
dencia gue no les impedia tomar part_e en las elecciones
del estado y ser a veces el factor decisivo en fm:rz.a de su
namero considerable, los volvia temibles para “‘los gentl-
les” de los alrededores. José Smith estfaha en la cumbre
de su grandeza: &l cva practicamente Hllji'ft‘ de ur: estado
teocritico, politico-religioso, Hasta llegd a pensar en pro
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poner su candidatura para Presidente de los Estados Uni-
dos. Pero su caida estaba proxima.

En el mismo seno de su organizacidon religiosa sur-
gen fuertes discusiones por varias doctrinas y practicas
que no todos aprueban. En vano el profeta José dicta la
pena de excomunion sobre los recalcitrantes, Hay, sobre
todo, el asunto del matrimonio plural o poligamia, que
venfa practicindose en secreto entre los Santos de los Ul-
timos Dias y que revelaron a la gente algunos apostatas;
con lo que se produjo una indignacién general que con-
denaba la vida inmoral de José Smith y los demas Santos.
La Legion del Nauvoo capitaneada por el Profeta por un
tado, el ejefcito del estado por otro y el pueblo mismo de
los gentiles tuvieron repetidos y sangrientos encuentros.

El gobernador del estado le intimé a rendirse, El
tratd de huir, pero sus adeptos le desautorizaron. Hubo
de entregarse solo y sin la proteccion de los suyos, pues
no le permitieron llevar su escolta personal, sabiendo que
asi venia a quedar a merced de sus enemigos, que seguian
atizando la safia contra él. Fue encerrado en la carcel po-
blica de Cartago (Illinois) junto con su hermano Hiram
y otros dos dirigentes de la iglesia.

El dia 27 de Junio de 1844, el populacho asalié la
prisién, en una poblada de hombres enmascarados o pin-
tados la cara de negro. José Smith trato de defenderse
con una arma que clandestinamente le habia llevado a la
carcel uno de sus seguidores, De hecho hirid a tres de los
asaltantes. Quiso escalar una ventana de su celda que
daba al patio, pero dos balazos le alcanzaron por la espal-
da y otro por delante desde abajo precisamente del patio
de la carcel. Cayé fuera con un alarido. Antes habia
muerto su hermano y sus dos acompahantes. Segin
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lgunos relatos, los atacantes le rodearon abajo y despues
a : 3

1g ayrimar su cuerpo contra el brocal de un pozo en el
ce ' -, ] -

patio, se ensafiaron todavia disparando contra él.

El Profeta moria a edad temprana de 39 afios. Habia
tenide 48 esposas, algunas de ellas ya casadas con Oiros.
Otros dicen que eran solo 27.

Un modemo historiador francés resume esta vida
tan extraordinaria con estas palabras:

“Agi murid asesinado, mds bien que realmente eje-
cutado, este mitomeégaldomano, este pre_tt?nso benefi-
ciario de revelaciones que debia transmlifu' al ‘mu.ndol‘
y de una revelacion privada (la de la poligamia) justi-
ficacion divina de su mala conducta. ,g,Era. yespon-
sable? ;En qué medida? No podemcfs decirles. Tstl
hombre en vida seria un buen material para un psi-
quiatra. Responsable o no, gran enfermo O 1mpo:°.-
tor Ginico, fue victima de un asesinato y se comrertl'na
a los ojos de sus adeptos en mértir” (M. —=~Benmt;
Lavaud, Sectes modernes et foi catholique, pg. 93.
Aubier. Paris, 1954).

Y precisamente esta aureola de martirio c.ontribuir{;;\ a
engrandecer su figura. Todavia ahora 5us segmdo_res sueY erf
presentar éste como un argumento de su v{eramdad. ‘sx
solo se tratara de José Smith aqui acabaria nuestra his-

toria.

Pero en medio del desconcierto creac}o por la desapa-
ricion tragica del Profeta y fundador de la iglesia, una grar;-
de figura se alza que decide del futuro y de lasectay fle a
salva definitivamente. Mucho de lo que el Mormomsm?
es se lo debe a él. Pudo el Mormonismo haber desaparect-
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do devorado por la hostilidad de sus implacables vecinos,
8 quienes ellos llamaban “los gentiles” o desgarrado in-
ternamente por las luchas de sucesion, de no haber surgj-
do, vigorosa, tenaz e infatigable, 1a figura de Brigham
Young (1801-1877) el cual desde aqui asume e} papel in-
discutible del lider en el orden de la organizacién y del go-
bierno e incluso de 1a doctrina.

El fue el Moisés de ese nuevo éxodo que inician los
Mormones poco tiempo después de Ia muerte del Viden-
te, cuando comprenden que su situacidén es insostenible
en Illinois, en la ciudad misma de Nauvoo que ellos han
sacado de la nada. E] condujo a estos indeseables préfu-
808, tras afio y medio de penosas marchas, desde el rio
Misisipi hasta jas riberas del Gran Lago Salado recorrien.
do mil quinientas millas en inmensa caravana que dejarfa
més que diezmados a los fervientes peregrinos, pero que al
fin los estableceria en una tierra suya. All{ fundarian Salt
Lake City solo para ello, y el estado de Utah,

Cuando legaron all4 ¥ 8¢ encontraron con e) desier-
to muchos Noraron de desconsuelo; otros sugerian avan-.
zar hasta la prometedora California; pero Brigham Young
SUpo vencer esta tentacién tan atractiva y sefialar con fir-

Birgham Young a una coling que dominaba e] valle habia
tenido una vision que le representd ‘a gloria futura de
Sion”, y entonces €l exclamé: “Basta. Este eg el sitio,
Vamos alli”. Esto fue en la mafiana del 24 de Julio de
1847. Esta fecha eg celebrada todavia ahora por los Mor-

mones como dia de fiesta ¥y como el dia del Estado de
Utah.
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Alll se trazd el plan para la nueva ciudad de Jerusalén
alli se erigiria el mas grandioso y célebre templo de la
¥y

secta.

En agosto de ese afio Bixghan_r\ convoed una w'm]fe-
rencia de los Apostoles de la iglesia en varas.ka en ,?f
Cuarteles de Invierno —una de la.s etapas de su I)axll-goirk.lrc;s
grinaje— ¥ se hizo nombrar Presldent.e de la Igle bllél c; 0
Santos con los titulos de “Profeta, Vidente v Reu. e}‘ o'r .
Todo cuante él dispusiera ¥y mandara, c.uanto ennt‘nTr; y
transmitiera a sus fieles, deberia ser tenido como pla a Ia
de Dios mismo y mereceria el mismoﬁ respeto y r;h;'( 1:{1(.;3
que la palabra de Dios. Durante 30 aiios, desde léii 7 '.;sada
1877 gobernd la iglesia como dictador‘(’:on una (.apz:m X
excepcional de organizador, pero también u:m una ¢ ur;zp
y crueldad que no retrocedid ni ante los mas safudos de-
}ramamientos de sangre.

H. Fl Libro de Mormén

Antes de hablar especificamente de las tlm'trmfas

mormonas, sera bien decir algo del Libro suyo caracterts-

) 3 B R o - . n

tico que ha contribuido incluso a darles el nombre co
gque son generalmente conocidos,

(Qué credito merece el Libro d.e Mormon? El:]ibro
prelende darnos la historia de Amél‘l(.‘fll desde los mm. r;’-;
motos tiempos. Cuando Dios confund,o Iafa !vnguu.». tf‘l’D
torre de Bahe]l -suceso que José Smith :slltfm en‘ol an;
2.200 antes de Cristo- nos infm‘m’a gue \unw‘rﬁn’?l::‘m:‘-
rica los primeros hahitantes que &l Namaba _|dl[.Ll d30:
A estos les dedica un libro entero de los 15‘qu_e c_ompt
nen la ohra. Porque los 14 restantes, en 'n-nllr.]ad la parte
més sustancial del libro se weoupa de los |sr‘..u-llLas q.uﬁ ha-
cia el afio 600 emigraron de Jerusalén en tiempo del rey



Sedecias, el (ltimo ey, que alli goberné antes de la des-
truccion de la ciudad por los ejéreitos de Nabucodono-
sor. Estos judios emigrados oprimieron a los jareditas y
pronto se dividieron en dos famas: una buena, la de log
“nefitas” y otra revolucionaria y turbulenta, de log *Ja.
manitas”, Estos fueron castigados por Dios, que hizo que
su piel se volviese cobriza ¥ oscura: son los indios ameri-
canos, los pieles rojas del norte y probablemente log in-
dios todos del Continente, Norte ¥ Sur. E! relato abarea
desde el afio 600 antes de Cristo, hasta el afio 421 después

de Cristo: yn amplio espacio de diez siglos de historia y
revelacion,

Ya hemos indicado como contaba José Smith el ha-
llazgo sobrenatural de las planchas de oro de las que el
libro no serfa sino la traduccién. (Es realmente un i

bro sagrado? ées tan solo un embuyste? o 4€s una novela
habilmente aprovechada?

Se trataria de Ia amplificacién libre de una obra no-

velesca y de imaginacién Compuesta por Salomén Spaul-
ding un ministro retirado que
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on fondo biblico, semejantes al Libro de Mo‘rmon.
la:{ (I:;)c') de algin modo, José Smith un manuscrito de
épi?uld;ng v lo hizo suyo en el Libro de Mormén?

Asf lo afirmaban John Spaulding, el hermano de Salo-
on, y también Martha Spaulding, la esposa de John.
mon,

Pocos son capaces de abordar la lectura_del ‘libro mis-
menos todavia de acabarlo en su totallfla}d: hay que
econ ue es un libro aburrido y de dilicil lfe:ctura,
1‘9001}0091' qlleno de repeticiones en el que la imitan:lorn del
mo’nOtl?’rll)cl}i'co se lleva a cabo en modo uniforme y casi me-
eg"h;go 1s.in nada de la ricd variedad que, aun desde el pun-
:snde \,fista literario, presenta la Biblia. leﬂz zl;ai;l:r;:)cc;r ;_}(;l;ua
plo, que se parezca a?. los Salmos y su ri oo, Nada
i sapienciales, como Eclesiastés y su
?leexli?’asnh:;g:e erl) destino hun}ano, nada comparable a los
desgarradores lamentos y quejas de Job.

El libro presenta una desa'fortunada me::icl? ]cilirl)nflzs.
popular y del noble inglés ?rcalc;;.ziltzlilt:ﬂa ;3( e
taba de remendar el lenguaje arc ‘ de lo e James
Version de la Biblia y salia lenguaje ar}l'ilcua oye N
intt ra parte, en una traduccién gue se prese
:,:E;ﬂ;:ol:]?; ?:alizapda en 1830 del egipcio refors"m(;i:‘ Oi’c;::
lo demas, cuando José Smith en e.l libro habla ;1 fe o
tocando temas de més conocimiento persona lc;en Eaje
dueia sus propios sermones, entonces afloraba e g

vulgar de su escasa cultura,

tmpli-
El lenguaje era claro y los conceptos estaban i:mp -
} ega
ficados hasta el extremo que algin al.ftzordmclv)d.ersn:; Vuge]w
i i isma revelacion de Dio ]
decir que en el libro la mi . : et
de “u(:la claridad democratica”, Sencillez asequible, ?stllo
ier i -asuismo
directo, ausencia total de cualquier sutileza o casu ,
" t
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volvian perfectamente claro el libro para el auditorio rural
a que iba destinado.

Todos conocemos las enredadas complicaciones que
entranan los libros proféticos del Antiguo Testamento: un
Amds, un Qseas, el mismo [safas, o Ezequiel, no digamos
un Zacarias. Junto a ellos veamos la nitida presentacién de
los profetas del Libro de Mormén,

El profeta Nefi, en el s Vi antes de Cristo, alla por log
anos 559 y 554 antes de Iz Encarnacién de) Sefor, ya pro-
fetiza claramente en estos Lérminos:

“EJ Mesias ha de venir seiscientos anos después de Ia
salida de mi padre de derusalén... y se llamara Jesu-
cristo, Hijo de Dios... Tenemos vida en Cristo a causa
de nuestra fe... Mas hablamos de Cristo, nos regocija-
mos en Cristo, predicamos acerca de Cristo, profeti-
zamos regpecto de Cristy ¥ escribimos segun nuestras
profecias para que nuestros hijos sepan a qué fuente

han de acudir para la remisiéon de sus pecados” {2
Nefi 25: 19, 25, 26).

En el Libro de Mormén se reflejaban las preccupacio-
nes de José Smith ¥ de sus contemporineos. Era el libro
donde, por Ffin estaban contestados todos los problemas y
breguntas que se hacian lag iglesias norteamericanas del

s.XIX y 1o hacia sin complicaciones, en forma clara y di-
recta.

Lo que a las demds iglesias solo les seryia de pretexto
U ocasidn para pelearse entre st, aqur estaba, por fin, re-
suelto y con autoridad divina, mediante Ta revelacién de
Dios, otorgada a un profeta: ;qué mdas se podia desear?

Una revelucion moderna, sin ambigitedades y para res-
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ponder a los interrogantes de ahora.

El libro estd lleno de citas y extractos del Nuevo
Festamento aun vn las partes que corresponden a la dpoca
Testame a o g
anterior a Cristo, Asi en el aito 83 antes de Cristo:

“8i os tocase morir en este momento, ern:lru';lis d.i-u:l‘
dentro de vosotros que habéis sido stnfl(;l@ntemmT e
humildes? ;que vuestros vestidqs han sido ]:cW‘Tl'L]Ofw i
hlanqueados en la sangre de Cristo que Vi‘lzlr!lﬂ ;uue
redimir a su pueblo de sus pecados?... |)1;;n.ns‘ (.t;

no estdis preparados para comparecer unfv ”1;»?',' :.“
aqui, debéis disponeros prontamente, Pnrque? ;( m;
de los cielos se acerca y el gue no esté preparado nc
Lmldré vida eterna” (Alma, 5: %7,28).

Enseguida reconocemos expresiones Lipicas y exelu-
- “ "l . + 5 20 - ; ‘)ilr:l-“‘_
sivis del Apocalipsis, de San Mateo y de San Juan T I|
h . ‘ . HP-. T IT, vl -
tas en un texto gue se supone anlerior al Nuevo Tesla
(TS :

menlo.

No nos metamos en cosas mas  suliles; pero, {!m:
sl nos copia el decilogo del Sinal es [l(]l'([lli"’l‘l)Sh vm::)l:;i-
tes que vinieron de Jerusa]é‘n en gl s.V.I se F:'In:|p;olr:ill] b
o las Escrituras. Pero jqué podia saher José ..r il
Déutero-Isaras que es posterior y i‘lli'?‘l“-»|lill"li.|(' i Icl T.W.
ca del Destierro? De modo que tranguilamente nos “_(-“Il:
cribe el capitulo 53, de lsaias como cosa bien conocid:

La lglesia primiliva tuvo graves |ll‘0|_llt*h|‘ﬂ:;~e i}l::JL(I:
tablecer qud valor habia de tener la In“yi [:aue; u.b (1 :m}_l
nos y tue preccupacidon y nif:b]a fque ni lnh. (.)-“):‘n L{;_
su teologia logro disipar en forma que se t—']llltlll\ﬂlb L
tlos los malentendidos, Pero en nucalyo Libro de Mo
s¢ asienta claramente 148 anos de Cristo:



“Habéis dicho que la salvacién viene por medio de la
Lf’?’ de Moisés. Yo os digo que es preciso qﬁe guar-
d'exs la Ley de Moisés; mas og digo que vendrd el
tlempc: f:uando ¥a no sera necesario guardar la Ley
de Moisés. Ademas os digo que la salvacién no viene
solo por la ley, v si no fuera porque Dios mismo va
a expiar los pecados e iniquidades de los de su pueblo

dstos ineui .
27-238 ).mevntablemente perecerian...”” (Mosiah, 14:

Iguales consideraciones podrian hacerse sobre o) uso
descarad.o que hace del Nuevo Testamento, para Jo cual
apenas si se encuentra justificacién. Es verdz;d que e! libr
nos cuenta que Jesucristo en persona vino, entre el tiem o
que va de su Resurreccidn a su Ascensit';n a Américapo
visitar a los nefitag y entonces tuvo oportunic'lad de re etira
;:35 el.Sermc’m del Monte tal como Io trae San Ml;teo-
1;;?,“6:; bzart;za:os ahora que ese sermén es .

n por San Mateo de
enseno en varias ocasiones?

una compi-
la doctrina que Jesqas

'Cristo en Galilea habia escogide a los Doce co
contmfmdores de su obra. A ellos les da la gran enco _mO
dla segin e) tfa‘:to evangélico: “Id y ensefiad a todas 1:;12:
:::-‘u::i nes... ensendandoles a guardar todo cuanto yo os he man:

ado, y :sabed que yo estoy con vosotros todos los gj
hasta el fin de los siglos™ (Mt 28, 19-20). e

P . . -
Al o er; he 3G que el mismo Cristo viene a América y
n Norteamérica escoge otros Doce Apéstoles entre

los nefitas; instity i
. ’ ¥e en medio de e])
caristia y les dice: 08 nuevamente la Eu-

111 : - - -
V(:)slotros S01s mis discipulos y sois una Ilyz para este
ue 1 -
p 0. Y este es el Pajs de vuestra herencia, Pero  ej
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Padre no me he mandado que lo revele a nuestros
hermanos de derusalén. Esto fue lo que mi Padre
me mandé que les dijera: ‘“Tengo otras ovejas que
no son de este redil; a éstas también debo yo traer y
oirdn mi voz y habrd un redil y un pastor” (3 Nefi
15:12-17),

Y entonces resulta penoso oft a Cristo Nuestro Sefior
dedicado a difamar a sus Apdstoles; porgue prosigue:

“Por motivo de la obstinacién y la incredulidad ellos
no comprendieron mi palabra; por tanto, el Padre me
mandd que les dijese mds acerca de esto. Mas, de
cierto os digo que el Padre me ha dado mandamiento,
y yo os lo digo que fuisteis separados de ellos por mo-
tivo de su iniguidad; por tanto es por su maldad que
ne saben de vosotros. Y en verdad os digo también
que el Padre ha separado de ellos a las otras tribus y
es a causa de su iniguiedad que no saben de ellos. Y
de cierto os digo que vosotros sois aquellos de quie-
nes dije: “Tengo otras ovejas gque no son de este redil,
a éstas también debo yo traer y oirdn mi voz y habri
un redil y un pastor’ Y no me comprendieron pues
creyeron que eran los gentiles,..” (3 Nefi, 15: 18-22).

Se nota un afin de volcar sobre Norteamérica todas
las excelencias a fin de que el glorioso continente no ten-
ga que envidiar nada de lo que otros tienen, En este sen-
tido se ha hecho notar con razén que el Libro de Mormodn
es el libro mds norteamericano que hay, Los elogios de
la tierra norteamericana pintdndola como un paraiso
abundan en sus paginas; pero ahora ademads tenia una His-
toria Sagrada comparable a la del Antiguo Testumento,
si no superior. No le falta ni un Templo como el de Salo-
mon, Abundan los profetas inspirados. Cristo mismo re-



sucitado ha pisado esie suelo bendito y ha establecido agui
su iglesia dejando la eucaristia y las normas precisas para
el bautismo.

Las doctrinas del Nuevo Testamento se explayan por
el libro y, aunque los Mormones dicen que es el comple-
mento de la Biblia, bien podemos decir que se presenta
més bien como su sustituto; y de hecho en la prictica eso
es para los Mormones.

Asi como sabemos que nuestro Libro del Nuevo
Testamento se lena de citas y alusiones y del lenguaje
y conceptos del Antiguo, asi el Libro de Mormoén, aun en
lo que pertenece a la parte anterior a Cristo estd llena del
lenguaje y de los textos del Evangelio y de los escritos
apostolicos, Se habla alli de fundar iglesias, de combatir
a la lglesia, desde luego de Jesucrisio o de Cristo con este
nombre especifico. Asi la claridad meridiana con que apa-
rece presentado el misterio de la Santisima Trinidad seis
siglos antes de Cristo:

“Y he aquy esta es la doctrina de Cristo y la Gnica
verdadera doctrina del Padre y del Hijo y del Espiritu
Santo que es un Dios infinito, Amén™ (2 Nefi 31:21).

Un texto de San Mateo (tomado sin mds variante de
la King James Version) esta ya en los labios del profeta
Nefi en el siglo VI antes de Cristo: “E! que persevere has-

ta el fin ése es el que se salvara™ (Mt. 10, 22 -— 2 Nefi 31:
15).

El baile de Salomé que pide la cabeza de Juan el Bau-

lista, estd reprodacido por ¢l haile de la hija de Jared (Eter
B,2.17).
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¥ 1a hija de Jared bailo delante de el y le ;1;;;..”'.%; de
tal modo que la desed por esposa. Y acontecio L]‘nl‘-
dijo a dJared: ‘Damela por esposa’. Y Jared le dijo

£ i e abeza de U .i l‘.'\lh"f‘_‘l\!'l\ "
“Te la daré, si me traes la cabeza de mi } _

{a conversion de San Pablo copiada en la conversten
13} .

de Alma (Mosfad 27:13):

| del Senor y descendio como St

“Aparecio el ange i £
o8 habld como can voz de brin

fuese una nube y 1
no... Y cayeron por tierra y !
palabras que les habld. Sin (Jnl.lmrgu_ clamo .ulm \-;
diciendo: Alma, levantate y acervate, !,1(11‘5, Lpor .c:u
persigues la iglesia de Dios? Porque €l ..“\I:‘lll)l' ha die ‘m]
Fsia es mi iglesia, y yo la estableceré y nada la har
caer...'” (Mosiah 27: 11-13).

no l."()mp\l'nd'u'nnn las

En América, el profeta Moroni conoce ya l;\f #'r;m:ls ;:
Gan Pablo v se apalora de eltas parit exhorlar a supue Ho:
“Pargque st 0O tiene caridad, no €5 ‘nac'l:-l; .“.OT[ -lia;-iL:
se precisa gue tenga caridad. La t:aru‘l;-‘ul l{'h su 1lx 2 '
es benigna, no tiene envidia, no se h.m{"hd' no slmu
lo suvo-, no se writa [acilmente, no piensa el ma!_ r;{ol
se hu‘o]ga de la iniquidad sino en la ww.'lml ‘m.( 0.{,"
sufre, lodo lo cree, todo o espera, tgdu 1 hf?ll}f ¢.1
Por tanto, amados hermanos nm?s, si no tr.-m-;:jlf .1I‘i ..
dad, no sois nada, porgue la caridad nunca deja
ser'” {Moroni 7t 44 16).

mewm’ (L dn BT que moder

R . cotnina {oar L.
il lunaso €0 W inler

LIC0s ¢ e , W tan
namente todos 108 CHILiCOs reconoUen ei Una
polacion y 1o excluyen de la Biblia
i1 Ik i Il"l\

: NiF csiiinonto
Puacs Lres son los que dan t I



€l Padre, e] Verbo ¥ el Espiritu Santo

¥ estos tres son uno; '

¥ tres son los que dan testi i 3

S0 Imonio en la ti .

el Espiritu, e agua y la sangre 191'1'8_]

¥ estos tres son ung'- '
se ley: i ’
Smil::a apamb]emente: en la King Jomes Version ¥V José
feCtan;e?-l:: no e‘ntec,ha fle perfiles criticos, lo conocfa per
! » Mas aun él no dudaba de su autenticidad e

caracterizan su estilo redundante:

“Porque de cierto os dj
> digo que el Pad ii
Espiritu Santo son uno” (3 Nefi 11 '27)1‘6, el Hijo y el

13

e] Pad!‘e y yo el E ..
fi 11:36). y SPIritu Santo somos une™ (3 Ne.

anciano en I
su la. Carta, afio 97— eran ¥a conocidas en tog

labios de Cristo i
o por los habitantes de América en el afio

Cosa j .
do por Pe(;f:ai con e! Sermon de Pentecostés pPronuncia-
Lucas en o o n el Libro de Jos Hechos (escrito por San
o o disc:mzno 80). Todavia Pedro no habia pronuncia

L » Pero ya Cristo, en Ameéri : . .
que dird en él (Heh 3, 22.26 - 3 Nef; 213(-:812‘3{].;%0; Yrpele
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que hablaban “egipcio reformado”, les dice pocos dias
después de su Resurreccion:

“Yo soy la luz y la vida del mundo. Yo soy Alfa y
Omega, el principio y el fin” (3 Nefi 9:18).

Se han llegade a contar hasta 27,000 palabras o fra-
ses tomadas a la letra de la King James Version, que vio
fa luz tan solo en e] s. X VI en Inglaterra.

Hemos dicho que el Libro de Mormén es un libro
total y profundamente norteamericano. Asi la tierra ilel
Norte es presentada como la elegida de Dios, tierra de in-
migrantes, tierra de promision:

“A pesar de nuestras aflicciones —dice— hemos obte

nido una tierra de promision, una tierra escogida so-
bre todas las demads, la cual, segin el convenio que el
Senor Dios ha hecho conmigo, serd el pais de la he.
rencia de mi posteridad. Si, el Senor por pacto me
ha dado esta tierra a mi y a mis hijos para siempre, y
también para todos los que la mano del Senor traiga
de otros paises” (2 Nefi 1:5).

Los ideales que alli se pregonan son los ideales nortea
mericanos, porque serd “‘tierra de libertad” (2 Nefi 1.7). Y
no menos los ideales de democracia y de libertad de con-

ciencia:

“Pues no habia ley alguna contra la creencia de nin
glin hombre; porque era expresamente contrario a
los mandamientos de Dios gque hubiera una ley que
colocara a los hombres en posicidn desigual.,. De

modo gue si alguien deseaba servir a Nios, era su pri-
vilegio, o mejor dicho, si creia en Dios, era suyo el
61



privilegio deservirlo pero si n ' :
» = 0 : i
A i crera en él no habia
No cabe duda que los ideales de 13 Re
cesa y de la democracia yYanqui han pasado
gmas del Antiguo Testamento de José Smith

volucion Fran-
Ya por esas pé-

Mucho mas podria decirse so
no es i ] i
posible, al menos aqul, realizar un apailisis exhaus-

tivo. Pe [
o re si deberemos apuntar los anacronismos que r
petidamente se le han reprochado N

bre el libro famoso, Pero

Ya hemos explicado 1a serje
ofrece el problema de la lengua. E|
Ce expresamente:

Jde anomalias {ue nos
Libro de Marmon di.

“Y he aqui hemos eseri
oo agmthc.mos escrito estos anales SEgUN nuestro
miento en caractere
-aracteres que entre X
Jaoctiniento nosolros se
an egipeio reformado:; ¥ han sido transmitidos

Y 1os hemos alterad
L o0 confor
] me a nuestra maneya de
Y si nhuestras planchas hubjes
;:}phas, habrlamos escrito en hebreo; pero tambicn
hp}rjr:ns al}:erado el hebreo; v gj bubiésemos escrito en
‘Oreo, he aqui no habriaj i '
15 hallado imperfoce;
BN nuestros anales” (Mormén 9 32-33) perineciones
¥ i *

en sido suficientemente

Y al comienzo mismo del Lihro en el 1 de Nefj
5! s

dice:
“S1, h: Ts .
Cm, hago la relacién en o) lenguaje de mij pacye, v g
LY a r 3 3 4 ’ . e
| nfum c.],() la eiencia de log Judios y el idioma de 1
egipcinnes™ (1 Nefj 1 2} e
S0 e b .
In embargo 4 versieulo seouido se cice: = nii |
[ e 1 padre
(3

Lehi habia vivido en Jerusalén toda su vida...” (1 Me 1,4).
(C6mo es posible que quien vivia en Jerusalén se dedicara
a aprender el “egipcio reformado” y prefiriera escribir en
esta lengua en vez de usar la suya propia, el hebreo, para
transmitir el mensaje a su pueblo? Un enigma insoluble,

Y ;qué hacemos ;Dios mio! con el Urim y el Tum-
mim de que se sirvid José Smith para traducir las planchas
de oro que encontrd enterradas en el cerro de Cumorah?

Nos cuenta el Libro {1 Nefi 18.25) que los israeli-
tas, al llegar a América (afio 600 antes de Cristo) encontra-
ron la vaca, el buey, el asno y el caballo, cuando esta com-
probado gque estos animales no existieron en America has-
ta cuando fueron traido por los europeos en el sigle XVI.

Tranquilamente nos habla (muchos siglos antes de
Cristo) del uso de la brijula, que, segan todo lo que sabe-
mos, solo se inventd en el siglo XIII después de Cristo y
también de espadas de acerc y aun del modo de fabrica-
cidn del mismo, gque no comienza sino en ¢l siglo XiX.

En el Libro (2 Nefi 1:4) se halla la frase solemne
“La fria y silencicsa tierra de donde ningin vigjero
puede volver”, gue procede nada menos que de Shakes-
peare (en el célebro mondlogo de Hamlet, acto 1II), que
se supone vivid mds de 1.000 afios despues del profeta
Mormén.

El Libro de Mormdn, como varias veces hemos te-
nido ocasion de observarlo, cila corrientemente y aprove-
cha en grande la King James Version publicada en Ingla-
terra en 1611 con textos tomados literalmentie de ella.

Hay ideas y citas tomadas de¢ ta Westminter Confes-
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sion_of Faith, redactada en el siglo XVII. Hay asimismo
pasajes del Methodist Book of Discipline, muy citados
en las discusiones de los restauradores del siglo XIX.

Todo esto podia conocerlo muy bien José Smith,
pero era imposible que conocera el buen profeta miti-
co Mormén... o el viejo profeta Nefi.

III. Las doectrinas

Era necesario hablar de estos puntos histéoricos
para poder sobre base mas firme acercarnos a las doctri-
nas de la secta.

‘ De hecho se debe subrayar que ‘el Libro de Mor-
moén revela ser la obra de imaginaci6n cristiana, imagina-
cion carente de disciplina, pero que organiza sus mate-
riales dentro de la tradicién comin” (Thomas O’Dea, The
Mormons, pg. 55). ‘

Pero, de pronto, ante las necesidades de la Iglesia
nueva que se va agrupando en torno al Vidente y Tradue-
tor, éste se ve forzado a dar un salto de imprevisibles con-
secuencias. El mismo es ahora el profeta y portavoz de
Dios. Todo cuanto é] dice es palabra de Dios. Surgen asi
los otros libros que son el complemento —y aveces la
rectificacion— no ya solo de la Biblia, sino incluso del
Libro mismo de Mormoén.

Abh1 estdn entonces otras dos colecciones que entre
los Mormones son autoritativas:

’ a) “La Perla de Gran Precio” (The Pear of Great
Price) que consta de cinco partes bien diferentes:

1. lavida del Profeta contada por él mismo:
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2. los trece articulos de la fe de la Iglesia;

3. tres traducciones realizadas por José Smith direc-
tamente del hebreo: el primer capitulo de Géne-
sis; el cp. 24 de Mateo y lo que él llamé el Libro
de Abrahdn, sacade de dos papiros egipciones
que le vendiera un comerciante francés, en los que
José Smith creyo descubrir la historia de Abra-
hén {convertida en novela) y que se supone escri-
ta en egipcio (') por el mismo patriarca,

b) “Doctrina y Pactos” (Doctrine and Convengnits):
recopilacion de las “‘revelaciones’ de Dios otorgadas a José
Smith, por medio de las cuales él siguié guiando a la co-
munidad mormona en todos sus actos de mas importan-
cia. Llevan su fecha correspondiente y su numero de or-

den.

Y ah{ tenemos e primer punto doctrinal que separa
a los Mormones del resto de la Cristiandad. No contentos
con la Biblia, ellos han aumentado no solo el Libro de
Mormdn, sino estas otras recopilaciones que, aungue
menos conocidas, son igualmente autorizadas para ellos.

Pero lo mas grave de todo es que, si José Smith es en
un principio tan solo el traductor de una revelacion. luego
en las revelaciones subsiguientes que recibe &l mismo cada
vez se va alejando mads el cristianismo. A esto debe aiadir-
se que Brighman Young y los sucesivos Presidente de la
iglesia son igualmente tenidos como profetas y reciben de
Dios revelaciones para el gobierno de la organizacion.

El concepto de Dios. Hemos visto ya dos o tres citas

de una nitida afirmacioén trinitaria tomadas del Libro de
Mormén. Con todo hay otros textos en que se afirma que
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Dios tiene cuerpo o se confunde simplemente con el Padre
y con Jesucristo como si fueran lo mismo, Mas tarde en sus
revelaciones posteriores se fue consumando una evolucion
cada vez mas clara hacia un total politeismo.

Veamos algunos textos: 'El Padre tiene cuerpo de
carne y huesos, tan perfectamente tangible como el
del hombre. Lo mismo el Hijo; en cambio el Espi-
ritu Santo no tiene cuerpo de carne y huesos, sino

que es un personaje espiritual” (Doetr. y Pactos,
130: 22).

Hay afirmaciones mas burdas como la de que Adan
y Dios son la misma persona:

“Cuando nuestro Padre Adan vino al jardin del Edén
¥ino con un cuerpo celestial y trajo consigo una de
sus esposas, Eva. El es nuestro Padre y nuestro Dios y
el unico Dios con guien tenemos que ver’ (Brigham
Young, Journal of Discourses, vol. I, pag. 50-b1).

Y los Mormones ensefiaran que hay miltiples dioses
con una esfera de poder asignada a cada uno. Mas todavia
predicardn que todos pueden legar a alcanzar la divinidad.
Se pregunta José Smith: “;Qué clase de ser fue Dios en
sus comienzos? Y contesta: “Dios mismo en otro tiempo
fue lo gue somos nosotros ahora; él es un hombre gue ha
sido enaltecido hasta sentarse en el trono de los cielos”,
Pueden ellos afirmar, con férmulas ortodoxas que creen
en Dios pero es evidente que su dios no encaja con €l
concepto cristiano. La frase antes citada esta en un Dis-
curso de Smith pronunciado ante millares de sus adeptos
(The King Follet Discourse), poco antes de su tragica
muerte y no se puede negar ni borrar.
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De ahi que un teblogo mormon haya sintetizado
ta doctrina en la célebre formula: “Y,0 gue el hombre
es

hora eso fue Dios; lo que Dios es ahora puede llegar
es a

a ser el hombre™.

Esta nocién de progreso ¥ evolucién la aplicamln

los Mormones libremente a muchos camp'os no sclo de la

v ~£ica sino de la teologia, con los mas Sl)l":)l'vt‘-ud‘l'lll;.ﬁl
[_ﬂ\?l}ltados. Los hombres pueden Hegar a sex !'lng_‘"‘l'}['s,
l{‘huh angel Moroni que corona el grandioso h‘mp}o
Zih;;i Lake City fue un hombre, fue el hijo del p:‘)l;v-
ta Morman, pero ahora ha alc:-m?.a_do la natl‘ll‘l'lll’r’,ﬂ :Tl.\rLE.i\‘-ll.li‘E:.
E} hinmbre actual, a base de cultivo, vs&u:xm \Iﬁ per lh.d[.,ré
namiento, puede asimismo llegar a ser dios. Hay y
multiples dioses.

La poligamia, Queremos introducir aqul v.»':h: tt;l’;\:
tan caravieristico de la ensenaza mormona no .pm e
horcillo picante que [écilmm}te lpumle _t.vnv;- 8".1,(: _E-]‘;n“.
conexitn que, COmo s Vera, tiene con el precedente.

Los Mormones son poligamos. Lo fueren y _]? T
guen siendo. Muchos apenas sl saIJu_n olra ::u.»n ac 111;':;1;
eflos. Es curioso gue ya desde los prm'u;rns t’.)mnpc?s.rl .;, 0
sia mormona se vi0 acusada de practicar la poil\l:j.um::ad&
matrimonio plural, como también se le Ilalma,l 0 pmtas
mos precisar qué habia exactamente dx‘e \uerdai1 Pll"ln . -
acusaviones; pero los historiadores Serios no duc d, .12 -
cierta laxitud moral y cieria exaltacidon de .no\,- E
o de mal rvefrenado entusiasmo  habia cunclld(‘)‘ +.~_n. r.e
alvunos de los adeptos, que los llevo a tales }u:ll"tl‘( as.
Sﬁlith mismo se creyG obligado a frena‘r‘t_alvs exu-so‘s.\
AL{ estan como testimonio sus prohibiciones de las
cuales se cuentan hasta diez en o] Libro de Mormon.
AT leemaos:



mén tuvieron muchas esposa,
23-24)...y prosigue:
“Por tanto, yo, el Sefior

f::c:a;l. P:lpr]tanto, hermanos mios, oidme ¥ escu
d la palabra del Sefior: Pyes :
' : - entre vosotros nij
gun hombre deberj tener s g
e Ino una esposa: ‘ubi-
nas no tendra”. (Ibid vy, 26.27), > i

Los otros textos i j
9 » POY 81 intere B 3
Jacob 1:15;2:23,24 27,28 32 35. 3.5, S EUlentes:

Mosiah 11 2,414

Eter 10:5

Sin e s 3
N pOligamr.nmbargo, 02urrio que José Smith mismo cayé en
¥. aunque varias mujeres solicitadas por él se

negaron indignadas, otras i
bre e oo g Sumisamente aceptaron la pala-

acepte de
hatural de-
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. a que se escribid acerca
David y su hijo Salomén. He aguf, David y C;'ll((l)e

' : 5 ¥ concubinas, cosa
para mi fue abominable, dice e} Sefior” (Js:u:c)bql;e

Dios, no permitiré
£ : que los
de este pueblo hagan como hicieron los de 1a anti-

sagrado y al espontdneo rechazo que ella ha opuesto a
las pretensiones de su marido de tener varias mujeres,
Dios le envia a decir a través del mismo José Smith,
convertido ahora en profeta de Dios:

“En verdad, yo digo, que mi sierva perdone sus
transgresiones a mi servidor José, porque también a
ella le seran perdonadas las transgresiones con las que
ella ha pecado contra M1’

Que mi sierva Emma acepte a todas las que han sido
dadas a mi servidor José y que son ante mi virtuosas y
puras. Yo soy el Seior tu Dios y vosotros debeis oir
mi voz. Y Yo establezco a mi servidor José, sefior de
muchos, y ordeno a mi sierva Emma Smith, que per-
manezca junto a mi servidor José, y que se apegue a
él y a ningiin otro. Pero si ella no obedece a este
mandamiento, ella serd aniquilada, dice el Sehor,
porque yo soy el Senor vuestro Dios.

Venia luego la legislacion general:

Si un hombre toma a una joven por mujer y luego
desea desposar a otra y la primera consciente si él to-
ma a la segunda por mujer, con tal que ellas sean vir-
genes y no estén comprometidas a ningan hombre,
entonces €] estd justificado. El no comete adulterio,
porque ellas le han sido dadas, Y si, por esta ley, le
son dadas diez virgenes, él no comete adulterio por-
gue ella le pertenecen y le han sido dadas" ...

(Esto se encuentra en Docirina y Pacios 132: 61-62).
Viene entonees todo un proceso de elaboracion teold-

gica en torno al matrimonio. Algunos han admirado la auda-
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cia con que en la primera mitad de] siglo XIX un fundador
religioso se atreviera a recoger la sexualidad y a darle en
SU nuéva religién un puesto tan relevante y consagrara
asf el don divino del sexo frente al puritanismo a veces
hipberita que en Ja sociedad no permitia nj siguiera
mencionarlo; menos ain tomarlo en cuenta (Véase Van

Baalen, Bl cqos de lag Sectas. Pgs. 366-387, Barcelona,
1969),

El mormonismo da importancia capital al matrimo.
nio, y ia poligamia no es una doctrina lateral o marginal.

Es e! medio mismo del perfeccionamiento ¥y exaijtacion
para alcanzar la divinidad.

“Los que no se han casado €n este nuevo pacto, una
VeZ que mueren ni se casan ni se dan en matrimonio, sino
que se convierten en dngeles del cielo; estos angeles son
servidores al servicio de los que han sido dignos de jr
mas adelante ¥y obtener up sobreabundante peso  de
gloria® (Doectring ¥ Pactos, 132 16). “Estos ingeles no
pueden ser ampliados no pueden multib]icarse sino

Viene también otro argumento de tipo historico
Y s la restauracién del orden patriarcal:

“Abraham recibio concubinas... y esto Je fue con-
tado como rectitug porque se le habian dado, y perma-
necio en mi ley; Jo mismo [saac y también Jacob, los
cuales no hicieron sino |o que se les habia mandado... y
ahora estan sentados en tronos y son, no digo ya dnge.
les. sina dioses, . » {Doctring, 132:37). “Yo soy el Se-
BoT, tu Dios, y yo te doy a ti, mi siervo José, una con.
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' ara restaurar todas las cosas” (Doctring, .132:‘-10).
stgn\a P' como ley que pertenece al sacerdocio: si un
e casa con una doncella y luego tiene deseo de
hombre Sen otra mads, y la primera da su consentimien-
casarSfe,le; casa con esta otra, con fal que sean virgenes y
o :'ns rometidas a otro hombre, entonces esto e‘sta
Em efS edo? él no comete adulterio, porque ella han sido
A él' y 8i é] tiene diez virgenes dadas a él gon.for-
daclas ata i;y no puede decirse que cometa adulter‘m por-
meeaeﬁas le 'pertenecen y le han sido dadas a 'eL por
?aunto él estd justificado™ (Doectrina y Pactos, 132. 61.-

62).

Mds insoportable cuando entre ellos se afi.rm? (iiue;
Jesis mismo no solo se ha casado esas% fueron :,astmijo
de Cand, en las que El era el esposo-~ sino ql‘lt" al m:)tm
simultaneamente varias esposas: Marta,. Maria _vdna o
Maria, y que llegd a ver su descendencia antes de m

(Véase O'Dea, op. cit. pg. 139).

Tenemos. pues, en la doctrina mormaona, pluralul‘c’ld

' ! . - - . -1 _1

de esposas y pluralidad de dioses con una intima conexion
entre estas dos afirmaciones tenlogicas.

, . 3 - Ny
{'rec que se puede afirmar que José Smith [_)c;dl?l(,ld
. } . .o + ls_
de una verdadera obscsion sexual que él luego trato de
tificar y racionalizar mecliante sus revelaciones v su espe-
eulacion teoldgica.

Sostienen los Mormones que las ﬂll'l‘lils_ de Ias.w].n-f‘:o-
nas preexisten y que eslos 03|||',rir,.us |rn-r-xlstJeJl'n:,f}-.«.m:l.\r.l.ll)r:
toma presos y encadenados: el anico modt? Irt:‘xl JF;\; el;
©s procurandoles un cuerpo en (]1h|e e'm'a‘m.:.l‘sl_. ‘I:.L“\.
consecuencia, obra altamente meriloria Iil)t'l-;l Ia -‘::.»)O._
espirilus y cuantos mds, mejor. La pluralidad de esg



sas facilita esta labor benéfica que se realiza con estos
espiritus. Preexistencia de las almas y poligamia enlaza-
das de un modo inesperado.

La poligamia entre los Mormones se transmitio como
un secreto confiado, en un principio tan solo a los altos
dirigentes, pero luego se extendié ampliamente entre los
adeptos inferiores. La segregacion de la ciudad de Nauvoo,
fundada por ellos favorecid su propagacion libre; pero
“los gentiles” no andaban lejos, y ya vimos como la noti-
cia de tal practica fue uno de los motivos de la hostilidad
que precipitod el derrumbamiento y la muerte del profeta.

Por fin el completo aislamiento en el estado de Utah
{(llamado en un principio ‘Deseret’ por los Mormones) que
ellos colonizaron y administraron independientemente
por muchos afios, les concedid el aislamiento total para
practicar sin trabas su matrimonio plural.

Sin embargo al solicitar integrarse a la Union de Es-
tados de América (EE.UU.) en 1850 se les exigid que re-
nunciasen a la poligamia. Lo hicieron externamente, pero
en oculto han seguido con la misma practica hasta el dia
de hoy; ino se debe obedecer antes a Dios que a los hom-
bres? (Hch 5,29). Muchos Mormones prefieren emigrar al
Canada o a Méjico para poder seguir viviendo su matrimo-
nio plural. Otros han buscado otros arbitrios. De hecho
Utah no fue admitido como estado de la Unidn sino
en 1896 tras fricciones y conflictos numerosos.

Sobre Jesucristo. Qué es lo que realmente piensan
los Mormones sobre Cristo Sefior nuestro es dificil estable-
cer con claridad. Algo nos podemos orientar, no precisa-
mente de sus declaraciones de fe, que son sobradamente
vagas y elasticas para dar lugar a interpretaciones varias,
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sino de los siguientes indicios.

La pluxalidad de dioses que su doc‘tn‘-ina .it‘ltl'(‘.)ldu::i
deja lugar para el pueslo Unico que a Fnst.o COTTeSPU -
o ]" sdase el puesto que ocupa José Smith que empeque
t_le- - fa'1 a de Cristo: al fin y al cabo Cristo funda erl
o 1.3 lg;: Iglesia, como narra el Evangelio, pero él
l:’a']l%-tlm:-no se ve c-:‘)n exactitud por qué— siente lE{ nece-
n‘usmod fundar otra iglesia paralela, con doce ap0§toles
Sldadd eacé en América. Los Mormones suelen decir que
fa tfglzs:ia de Cristo fundada en Jerusalén ’sol?re los chf
Apéstoles dejo de existir con la muerte del u.ltmu;(iféé)c;csmc.)lf;
José Smith, al volverla a rest:bliczr‘ enzl eeql( iligdlgdo s
te or lo visto habia desc
}lgaz:ii::,ufilf?np;rgrjef que siempre hubiera Doce Apostoles.

El concepto que tienen sobre la Encafnacién yEnuvl;
miento virginal de Cristo no puede ser mas pob‘r:ei anlc.S
forma mas cruda el profeta Brigham Young entrega
Mormones su mensaje doctrinal de profeta:

Jesus “no fue engendrado por el Espiritu Sz}nto,l;
Nuestro hermano mayor, Jess, fue engendm-.lluiorzl‘n
carne por el mismo personaje que es‘u?vo en ( 5;1{ L
del Edén y es nuestro Padre gque esta en los c1elo
(Journal of Discourses. vol. 1, pg. 50-51).

i e deno-
Usando otro vocabulario, en que el cuerpo‘ s one
mina “tabernaculo’”, nos vuelve a presentar la misma o
oy ] . o
trina que niega la concepcion virginal de Cristo en
parte de sus discursos:

“C 1 ]1 Pl 1 . . P l I -

uan o ego e t’la“ll:‘ en ql‘ £ su [Innogelu abie
. 4 4 . o .

I’{)' el ] a(]rf IIOI 81 mismo vino y se dlgno (-U“((LE]

13



un tabernaculo a este espiritu,

4: 218).

De sobra nos damaos cuenta hasta qué punto ofende a
los oidas cristianos tal modo de deformar lo que nuestra
fe cristiana nos ha ensefado. Pero es necesario ver con cla-

ridad cuan anticristiana ¥ aberrante es 1
ha y con cuinta razén much
cho a lNlamarse siquiera cristianos,

Por varios conductos la doctrina pelagiana ha ido mi-
nando el valor de 13 Redencién de Cristo ¥ sustituyéndola
por el esfuerzo personal del autoperfeccionamiento y
del progreso realizado pPor uno mismo hasta lograr las
esferas de la divinizacién, Ya hemos citado algunos tex.

los. No estard pode demis agregar ésta tan expresivo
del profeta Smith:

“... Y tenéis que aprender como ser dioses vosotros
mismos y ser reyes ¥ sacerdotes para Dios del mismo
modo que todos los dioses lo han
vosotros, es decir, vendo de
otra, de una ca
(Discurso del ent

hecho antes que
un grado pequefio a
pacidad pequeia a otra mayor"
lerro de King Follet, pags. 8-10).

Como dice un moderno historiador norteamericano:
“La historia de la religion (protestante) en América en los
siglos anteriores a la formaciéon de 1a iglesia mormona
habia visto Ia desercién en gran escala del pesimismo eal.
vinista y el reconocimiento de la eficacia del esfuerzo hu-

cuencias pricticas en una par-
te central de sus creenciag de base’ (A Dea, The Mormons,
pg. 18, Chicago, 1957).
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€n vez de consentir
que otro hombre lo hjciese” (Journal of Discourses,

a doctrina mormo-
os les niegan a ellos el dere-

La [glesia. No nos vamos a detener en la [eroz -.|;,J!.1t':-€!.\*-'?-

ad ¢ ue ya desde el Libro de Mormon se ataca 11-;»‘c i- |
e O:ec::l la Iglesia Catodlica. Es uno de aquellos casos de
:;i:::i:nismo flagrante en que José Smith se traiciona, y

nifiesta desembozadamente sus propias preocupaciones
\ senti ientos, en vez de reflejar y expresar las del pmfctla
X Sgnt)lﬁxmf 'habl:a segiin el modo protestante de “‘la Iglesia
Nefl"cie . abomi;iable que es mas abominable que las otras
%igias”y(l Nefi 13: 26). También en 1 Nefi 13: 4.9, 28,
IET 28 y no retrocedera de llamarla “la ma.(‘lr(-‘ de las rame-
ras:’ ('l Nefi 14:17) y otros epitetos injunosc_;s.: y de ;L\])mf?
nosticar su ruina ¢ pedir sobre ella la ira de Dios (1 Nefi
22: 13, 14; 2 Nefi 6:12; 28:18).

Para los Mormones, ya hemos dic.ho, la (mivu(ig}eslla
verdadera es la suya, restaurada por Smith y hm-udlvrd c;‘t:
gue Jesucristo fundé en América y para la que (? .p,ﬂ;l_h.s
Mormon y su hijo Moroni gua}rdarf)n los Prncuim mla; s
de Ias planchas de oro. En esta iglesia e heredarian lo
sacerdocios, el de Aardn y el de Melquisedec.

En vano el texto sagrado del Nuevo Tt‘s‘l:lnu*ntn_‘pn}:a
Carta a los Hebreos, nos dird que el sacerd‘o.m‘u de Aardn Lla
pasado definitivamente después del sacrificio rv:l;-r;tlo;z)e
Cristo y que es El ahora el inico Sat_'t.'rdt?tv (’lll,:.\rl, g‘, (:‘,- m;
Querer, por tanto, resucitar el sacerdOL-lf) de A |lrJI) 1{ .I.An_
solo una regresion al pasado, un retorno marlmht.. e dd‘. )
tiguo Testamento, sino ademds como una negacion
Venida y de la obra de Cristo.

Sin embargo, eso es lo que hacgn los Mormones{, ql;e
desde la edad de laos doce anos remhf;!n el sacerdloc;o -b:
Aarén. El mismo José Smith, comf) vimos ya, masBarr;-
pretendia haber tenido una aparicion‘ en que J?Jan SE is-
ta le habia conferido a &l y a su primer asociado ver
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Cowdery, el sacerdocio aarbnico

En vano nos dira la misma

C
sacerdocio de Melquisedec arta a los Hebreos que e

pertenece a Cristo exclusiva-
tmoe'nt\::e ;Hbr. 7.24), p.orque El es el Hijo de Dios, perfec-
s ’3,1 ; I‘f’lO, ¥ nos dird que su sacerdocio es “intransferi-

- Bmith, y los Mormones desde los 14 af

; El hecho es que la organizacién eclesial de
sla de los Santos de Jos Ultimos Dias” comporta
sa ) X

cerdocio. El primero, de Aarén, atiende log asuntos

temporales de la igjes;
iglesia mo . wE
tes grados: rmona; consta de los siguien.

“la Igle-

Obispos,
sacerdotes,
instructores ¥
didconos,

El sacerdocio de Mel

. quisedec gobier
espirituales; consta de: L el

los Doce Apastoles,

de los grupos de los Setenta y Dos
de los Patriarcas ¥ ,

de los Jefes de las comunidades locales.

o - -
Los Doce dirigen la misién en o] mundo entero, Log

grupos de los Setenta ¥y Dos so

oficio de bendecir ¥ consolar,

d . L
es estan asistidogs por Jos ancianos {Elder). Por encima
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de todos ellos esta el Presidente que es al mismo tiempo
vidente.

El bautismo de inmersidn lo consideran necesario, pe-
ro no lo administran antes de los oche anos. Con el se bo-
rran los pecados personales, Con frases enérgicas se conde-
na ya en el Libro de Mormdn y en labios de Cristo, el hau-
tismo de los nifios. Se niega la existencia del pecado origi-
nal.

Uno de los ritos mas extrafios introducido por José
Smith en su iglesia es el bautismo por los difuntos. Un
mormon piadoso puede bautizarse para procurar la salva-
¢idn de alguno de sus antepasados. Las implicaciones teold-
gicas de semejante uso son enormes y gravysimas,

Algunos protestantes compardandola con la doctrina
catdlica del purgatorio lo han rechazado indignados. Pe-
ro la comparacién es inaceptable, ya que las almas del
purgatorio estin ya salvadas por el juicio divino lo que
no es el caso de estos por quienes el mormoén se bautiza:
aqui se trata de otorgar después de esta vida una nueva
oportunidad de salvacion, lo cual toda la tradicion cris-
tiana --catélica y protesdtante— ha rechazado siempre
dentro de la mas ortodoxa doctrina. Queda también des-
truida con esto la responsabilidad personal sobre las ac-
ciones, con imprevisibles consecuencias.

Ellos suponen que en la otra vida puede recibir la
ensefanza y la fe; pero el bautismo lo reciben por procu-
rador {“by proxy”) en esta vida, Millares de bautismos
por los diluntos se practican en los templos mormones.

Practican también “la Cena™: comen pan bendecido.
pero en vez del vino tradicional  de que se habla todavia



en el Libro Mormon - es mas comin que usen el agug
cristalina. Todos tienen derecho de participar, pues todog

son invitados de Jesis,

Observemaos de paso que de los protestantoes Puritanos
han retenido ef rigorismo abstencionista, Y asi no fuman,
no beben bebidus alcohdlicas y reprueban aun los mis ino.
centes excitantes como el calé o o] té.

Escatologia. Lns Mormones han acepltado de los *mij.
leritas™ fa esperanza Lorrenal del Reino milenario: “Uree.
mos dicen el articulo 10 de sy confesion de Fe que Is-
rael serd literamente reunido y las diez tribug seran restay-
radas; y que Sidn serg reconstruida en estp Continente
(EE.UL) ¥ que Cristo vendri en PErsona a reinar sohre
ta theg que la tierra serg renovada y aleanzara la uloria
Paradisiuca’,

Dijimos ya como de 1a esperanza de la venida cercana
de Cristo tomaron ellos el nombre de “Santos de los Ulti.
mos Dias", aunqgue esta promesa haya guedado fa Nicla.

Mas importante o5 sy treencia en que todos los hom-
bres seran salvados, pues a todes conceden, aun después
de osta vida la oportunidad, como insinuamos a proposi-
to del bautismo nor los difuntos. I.a salvacion o “glorja
paradisiaca’ sera de tipe musulman, pucs habra goces
terrenos v desde luego matrimonio plural ¥ procreacion.
Anotemos, ineluso, una practica curiosa que se lleva y
cabo entre ellos y es el “sellamiento para la eternidad’ de
una mujer gue puede ser ya casada con otro, o incluso
desaparecida Ya. pero que, mediante ceremonia religiosa,
queda roseryncty bara une,
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(onclusion

El movimiento nace en un Ellll|li.t‘lll.l‘ l':illl{.ll".‘ﬁlll\.l _v”tli

un nivel de poca cullura e instruccion, ?'--;lz: ;t‘--l v -‘-‘:1\-¢‘\.I
que con tanta facilidad se ; las z\[n--n:.'u i ],:1” r.m.
burdas de Josée Smilh y toda 5&‘1"1(‘ e .}‘;:Th.nms 0 . mlno
s¢ tmpuso. Como dice Damboriena: Il mmmi:r ., "
;l;r‘*’(' como reaccion al caos de s«-ctus prl;-v;lh-ntvl‘ »‘u ¢ ;:,\ h
"‘;llb"-'in"ltiillln['v.\i son uUNos ]}l|)l'i(";_;nr¢,‘]u|'\lIl,llllt':- r . ,-i ltl.]:_lt,‘.l
l|1|'|1|ir.'|: pervo amantes del Libro Sag 't[l.'.t \ ,' l;:it_':i'!):l.;
hacer algo por cambinr los corazones de .c.u:-_- nl et
neos. Bnosu mensaje ballamos una mt»m--..ﬂum..: ¢ :, ,'llll_' -
wilecostales y de profecias soh‘w la segtun t -“,-_:\, e
I('risLt:». El desinteres por el depositum .(!v las l“]"l,li.1‘: || ,:h‘
munes al eristianismo les leva H..‘il.fpl‘!'r-ll)n tll.' (I:Itl:‘\ -.'ull:‘.‘;‘
des fundamentales v oa la adicion arbibrari b q kil I,
En cambio se dan pronlo a conocer por su m.:lu‘l...n.l-u;I..Ir‘.”_I;}
cibn, por sus linanzas v por ese empein '“..-n“’ -' ,‘I.Il '.’ g
do gue la validez del cristianismo no consiste Lan

v enite’ gue, eon s
bellas teorias comoe en una “vida deconie’” g
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:azon; 4COmMO un dia, esta insistencia racional no vendri a

ez . ia, i '
ropezar con su creencia, igualmente enfatizada en el mila.
gro continuo y en las continuas revelaciones?

2. \f’endré también un dia en que su particularisme
voluntaria segregacion que hasta los levé al aislamiento ;03"
tal \fenga a quedar confrontada con el nacionalismo l
sentido de Patria y no podré menos de crear un conl’lii-ll:(\‘)3

N 3. Los ideales de familia, tal como son predicados
vmdo§ en e'l Inormonisino con tan absoluta -SUjBC(‘iél’] dg
I‘f mwer ;como no vendrs a chocar un dia mntra-la re
clente marea de los derechos de la mujer y loé movi o
tos feministas del mundo moderno? i

4. D i i
N el mismo modo Ia creciente industrializacion
progreso de un mundo tecnificado tendra que enfrentar-

s ¢on lOS I p y F B
gl

ot He aqui unos fuertes interrogantes ‘que tienen a
o1l © a largo plazo planteados los Mormones. Eso (_'ﬂ;lsi~

deran icic
| do su posicién tan solo dentro de los Estados Unidos
Su lugar de procedencia,

N rac‘si. Dentro y fulera de alli se presenta también, agudo,
' $MO y su clasismo que forma la médula de sus cree
01a§, n‘o so0lo en el centralizado autoritarismo de sy j 'n-
qufa srPo en la afirmacién de 1a superioridad de la s
;i:dla piel blanca. Los indios ¥ mestizos son asi por S\rjaf:aly
blancyurze;i(iizn?uando s‘e con\i'iertan Dios les devolveri la

. ‘v.a_ ¥ seran rubios. Los negros arrastran e
su piel la maldicion de Cain de quien el) :

5 os
quedd negro después de sy pecado. proceden ofi
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1V. Orientaciones Pastorales

1. Creemos que el conocimiento, documentado y se-
rio, de la historia de José Smith y de log Mormones en
general constituye la mejor refutacidn de sus ensenanzas
tan alejadas del cristianismo. A veces los mismos Mormo-
nes las desconocen o quizd tienen afdn de ocultarla. Al
fin v al cabo el éxito que han tenido posteriormente, so-
bre todo en el orden del progreso material, ha hecho
olvidar sus turbios origenes.

2. La habil y gradual presentacion que ellos hacen
de su doctrina impone Ja necesidad de hacer conocer el
verdadero fondo y los Oltimos excesos de sus afirmacio-
nes doctrinales fue son antibiblicas y anticristianas, como

ya dijimos.

3. Como contrapartida, tenemos que dar a conocer
mds nuestra doctrina catdlica en su plenitud. Bien sabemos
que es mas complicada y compleja. J.a presentacidn sim-
plificada de la suya tiene evidentemente mas asequibili-
dad para la captacién del pueblo. Pero solo por ser mas
simple no es precisamente verdadera.

4, Las grandiosas realizaciones que han logrado en
los Estados Unidos, sobre todo en el Estado de Utah, las
presentan como argumento de su verdad y validez. Aquil
no las tienen todavia, pero las prometen y resulta tentador.

5. Su insercion en el mundo y en las cosas materiales,
que es evidentemente para nosotros una gran leccion.
Ellos repiten un interrogante que nos deberia hacer medi-
tar: “;Cémo podria salvar las almas una religion que no
pudiera primero salvar los cuerpos”?
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LOS BAUTISTAS

Ignacio Diaz de Ledn, M. Sp S,
México

HISTORIA

la lglesia Evangélica Baulisla cs de las primeras en
cruzar ¢l ancho mar. Su itinerario ha sido lnglateyra, Es-
tados Unidos de Norteamearica, Europa, el resto del mundo.,
Se hahla de “los bautistas™ porgue son una serie de igle-
sias independientes pero confederadas, de modo que no
es extrano encontrarlos bajo diferenies denominaciones,
tnles como Iglesia Evangélica Bautista, {glesia Indepen-
diente de América, Bautistas Regulares, Baulistas Sepava-
dos, Bautistas del Séptimo Dia, ete. 11na vez al afio suclen
eelebrar una gran Asamblea en alguna cludad del mundo.
(e les sirva de punto de referencia o conexion,

Los bautistas, buscando una trayectoria hisloriea gque
los relvende, dicen que han existido siempre y que su “pre-
cursey” es el propio Juan Baulista. Segan algunos histo-
riadores, ha habido siempre en el munde un grupo de bauw-
tislas andnimos los cuales han permilido el encadenamien-
Lo necesario hasta llegar a la organizacidon visible <e la
[glesia en el s. X VII. Se remantan también, como a prede-
cesores suyos, a los donatistas del s. 1V, jos cilaros. los
lotardos —el grupo formado por el pre reformista Wiclef(--,
a Pedro de Bruys que combatio el hautismo de los nifios
¥ fue condosndo a la begners por ello en 1210, y a Pedro
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Waldo, el fundador de los Valdenses, predicador francés
que renuncid a sus bienes y predicd la pobreza y el retor-
no a la iglesia primitiva, y fue excomulgado en 1184. Pe-
ro los antecesores mas inmediatos de los bautistas son ana-
baptistas, llamados también, bautistas por Zwinglio, ¥
los menonitas. Pero hubo un punto doctrinal en el que
estos bautistas ingleses no estaban todos de acuerdo, y
tampoco lo estan los bautistas de hoy. Es la cuestidn de
la expiacion: un grupo, influido por los anabaptistas
holandeses, crefa que Cristo murié por todos los hombres;
estos fueron llamados bautistas generales; otro grupo, in
fluido por Tos calvinistas de Inglaterra, crefa que Cristo
murié solamente por los elegidos, aquellos a quienes Dios
habia predestinado desde la fundacién del mundo; estos
fueron llamados beutistas particulares.

El vocablo “bautista” como nombre que describe
a un grupo de cristianos se usd por primera vez en idioma
inglés en el s. XVII. Fue mas un apodo,como el nombre de
los “metodistas’, forjado por sus opositores, gque un nom-
bre creado por ellos. Es bien cierto que no les gustaba. Pre-
ferfan ser denominados “creyentes bautizados’, ‘“‘herma-
nos cristianos”, “‘disefpulos de Cristo”, o “cristianos neo-
testamentarios”. Creian ellos que reconstituian la “‘verda-
dera iglesia de Cristo”. Con toda razén no querian ser
asociados con el odiado movimiento ‘‘anabautista™ (re-
bautizadores) desacreditado completa aunque injustamen-
te, por el famoso “‘fiasco de Niinster”: (En 1534 los ana-
baptistas fundaron un *‘reinc de los santos” en Miinster,
después de apoderarse de la ciudad. Durante el asedio que
siguid, los anabaptistas incurrieron en ciertos excesos de fa-
natismo, incluida una forma de poligamia, lo que les aca-
rreé una pésima reputacioén y sirvié para que las autorida-
des adoptaran en todas partes una actitud muy dura [ren-
te a esta secta, que fue condenada por el mismo Lutero,
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por Calvino y Zwinglio. Esta secta después prosperd en
Holanda bajo el nombre de mennonitas, reorganizada
por Menno Simons).

En realidad el nombre de bautistas es muy inade-
cuado para la denominacién que designa, Distorsiona,
dicen ellos, mis que aclara, la posicion eclesiastica de los
bautistas, La verdad es que otras ramas de la fe cristiana
ponen mas énfasis sobre la importancia del bautismo
que los bautistas.

El personaje que mejor puede servir de antecedente
a los bautistas, en tiempo de la Reforma, fue el parroco
Baltazar Hubmaier, que proclamé la libertad absoluta de
interpretacién de la Biblia, y fue condenado a la hoguera
por los luteranos. Sin embargo, los bautistas no aceptaron
un “fundador™; su empeno esta en demostrar que no si-
guen a un hombre determinado sino gue son grupos es-
pontaneos surgidos agui y alli a lo ancho de la geografia
y a lo largo de la historia.

El primer movimiento bautista post-Reforma tuvo
lugar en Inglaterra. El anglicanismo, al perder fucrza, sufrid
la separacidbn de presbiterianos y congregacionalistas; los
bautistas fueron un tercer grupo independiente. El pastor
anglicano John Smith, en 1606, huyo a Holanda, debido a
sus ideas; alli acab6é de madurar su propia doctrina y un
dia se rebautizé a si mismo, administrando después el mis-
mo bautismo a otros compafieros. Sin embargo, sus ideas.
resultaron demasiado‘‘avanzadas” incluso para sus colabo-
radores. Fue excomulgado por sus propios seguidores, pero
su doctrina no quedé en olvido y andando el tiempo
tendria su desarrollo en el seno de su iglesia.

Los hautistas ingleses, a pesar del apoyo de Cromwell,
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no llegaron a gran cosa debido a sus propios principios; el
creer que una iglesia visible no era necesaria, no podia re-
vitalizar mucho la suya. Ademas, el inico libro que escri-
bieron estaba dedicado a demoslrar que el bautismo de
los nifos era signo del anticristo, Si una vez adulios se bau-
tizan es sélo para declarar publicamente sus creencias, pero
no porque supongan que &l bautismo en si entrafie ningiin
efecto, gracia o virtud, ni mucho menos sea necesario.

Los bautistas desprecian Ja adhesion a una Iglesia por
tradicién familiar. Su punto de partida en todo es la de-
mocracia; esto explica que no sean una iglesia uniforme
sino el conglomerado de muchas, con sus propias indepen-
dencias. Pero estas diferentes iglesias bautistas, hoy libres
y tranquilas, en el 8. XVII no eran sino grupos en discordia,
rigoristas a ultranza unos y crédulos a la predestinacion,
moderados lns otros. Por fin a finales del s XIX, se hizo
la calma y se llevo a cabo la union,

Un grupo de bautistas emigrd a América, y alli sur-
gieron brotes de la poliforme iglesia, A Roger Williams
se atribuye la fundacion de la primera iglesia bautista
en Estados Unidos. Tampoco acd huho paz, pues, las dis-
cusiones y tiranteces del viejo continente no hicieron
sino trasvasarse al nuevo. En 1845 Jos bautistas del norte
se separaron de los cdel sur de un modo radical. El moti-
vo fue la cuestion rucial. Los del sur pensaban que la
esclavilud eslaba permilida por la Biblia, pues la inler-
pretaban literalimente; los del norte eran mas liberales en
fa interpretacién y velan el eselavismo con horror, ade-
mas de conceder mayor importancia a la accion y a las
buenas obras.

Mas tarde la expansidn fue mundial, y actualmente
hay iglesias hautistas en los cinco continentes. Esto es
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obra de los Bautistas del Sur, que representan uno de los
grupos misioneros mas importantes de las iglesias de la
Reforma.

l.a democracia (autonomia) de las iglesias baulisias
da por resultado iglesins de un anlicatolicismo rabiaso, pero
a [a vez otras tolerantes o indiferentes.

En 1831, los baulistas negros, con motive de la rebe
tion de los esclavos, formaron su propia iglsia que se
llama Convencion Bautista Nacional, y acogieron a lodas
las gentes de color. La mayor parle de Ins negros no catd
licos americanos eslan afiliados o a la iglisia baulista,
o a la metodista, y tienen incluso alguna iglesia de misién
en Africa.

Numéricamenle constituyen hoy lus baulistas, un
11%0 de todo el mundo prolestante. En los Oltimos Lres
siglos se han convertido en una comunidn cristinna de mas
de 33 millones de miembros bautizados. con vepresenta-
citn en casi todos los paises del mundo.

Los bautislas, si bien han constiluido una penuear
sima minoria en América Latina, han conbribuido nola-
bBlemente al avance del crislianisimo y o la causa de b li-
bertad, Sobeesale 1y obra de Pablo Besson en Vigentin,
de Wood y Mitchell y olros en Bolivia, de dirigentes bautis
Las en Brasil, y en menor escala en olros odses.

Los bautistas, dicen ellos misinos, han heclio ya algo
yseve gue Henen elementos gque ofrecer que hacen Talla
todavia en este conlinente, Su testimanio tan esercial pare
el cristionismo neotestamentario, no pucde ser dudo por
olros, solamenle los que mmbicnen los principios haotistog
|)udr:in hacirle.
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Hay obra bautista pequeiia en muchos paises, y fuerte
en Cuba, México, Haiti, Argentina, Brasil y Chile. Estos
bautistas diseminados por todas partes, piensan, consti-
tuyen una esperanza para la entrega del mensaje integro
de) cristianismo del N.T. al pueblo de estos paises.

PRINCIPIOS FUNDAMENTALES
;Qué piensan acerca del bautismo?

Para los bautistas el bautisimo es simplemente una
“ordenanza” de Cristo. No es algo necesario para la salva-
cidn; esta idea es producto posterior de la Iglesia catdlica.
El bautismo se debe hacer por inmersion; eso es lo que
significa el verbo griego “baptitzein™, y asi se hacia y lo
describe el Nuevo Testamento. Asi el bautismo de Cristo
(Mt 3,18) y el bautismo del etiope bautizado por Felipe
(Hech. 8). El bautismo por aspersion o de otra manera no
es el que se hacia en tiempos de la Biblia. Mds aun, estas
otras formas despojan al rito de su simbolismo: morir al
pecado y resucitar con Cristo a una vida nueva (Rom. 6,4).
De hecho el bautismo por inmersién persistid en la iglesia
hasta el 5. X1, cuando el Papa Gregorio VII decretd que el
método apropiado fuera la infusiéon.

Rechazan el bautismo de los nifios, como un “bautis-
mo magico’’, porque segin la iglesia catdlica tiene efectos
especialas, que ellos no reconocen. No es necesario para
entrar al Cielo pero si para entrar en su iglesia. S6lo son
bautizados *‘los adultos creyentes en Jesuecristo”, Es un
rito para sélo aquellos que han llegado a la madurez. Sin
una profesion de fe personal este acto no tiene significado
alguno en si mismo, Sin embargo teniendo en cuenta el
instinto tan arraigado de tas comunidades cristianas de
celebray y proteger a cualquier nifo recién nacido, mu-
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chos bautistas tienen ahora servicios de consagracion de
nifios. Asi expresan el compromiso de los padres y de la
comunidad de asegurar la formacion cristiana de los ninos
para que a su debido tiempo, generalmente en los um-
brales de la adultez, puedan hacer su opecién personal.

Existe un consenso entre los bautistas acerca de la
forma ritual del bautismo y de celebrarlo sblo para los
adultos; las interpretaciones del signficado del bautismo,
en cambio, son muy variadas. Por ejemplo: hay quienes
ven el bautismo una respuesta del hombre a la invitacion
de Dios. Es un acto del hombre, no una accidén de Dios
por la cual algo se produce en el hombre, La accién de
Dios ya ha venido en Jesucristo. Dios nos ha dado
en Cristo la palabra viva de su amor y la promesa de una
vida nueva, El bautismo es un acte de aceptacion de un
adulto. Asi como el matrimonio es una confirmacién pa-
blica de un amor ya existente y aceptado, asi el haulismo
es un testimonio externo de una realidad interior. El bhau-
tismo no crea esa realidad sino la confiesa.

A la Juz de su historia y del Nuevo Testamento, dicen
los bautistas, el bautismo es funcion de la iglesia local.
Ella es la que juzga de la idoneidad de cada candidato al
bautismo. El administrador del bautismo es aulorizado
también por la iglesia local; si hay alg(m ministro ordena-
do de la propia iglesia 0 un ministro misionero hay que
acudir a él o “invitar a un pastor que vive y trabaja cerca”,
Mads vale esperar unos dias para que llegue una persona con
la autoridad de una iglesia local, que someterse al bautis-
mo y después tener dudas en cuanto a su validez (sic)
(**Esto Creemos”, J. Giles, p. 75).
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LA CENA DEL SENOR

La Cena del Senor es el termino que se utiliza para
referirse a la “‘ordenanze”™ que se observa cuando se re-
cuerda el cuerpo quebrantado y la sangre derraniada de
nuestro Sefior. Los bautistas suelen observar la Cena du-
rante un culto regular en la iglesia local. Cristo encargd a
las iglesias la responsabilidad de reunirse entre Jos cristia-
nos y participar en la Cena como modo de recordar su
sufrimiento y su muerte por los hombres. Es necesario
tener la unidad doctrinal y espiritual para poder partici-
par en la Cena, para que tenga significado para los eris-
tinnos. De aqui se sigue que cristinnos de otra denomi-
nacion que piensen de diversa manera respecto de la Ce-
na del Senor no pueden participar en ella con los bau-
tistas.  Actualmente algunos grupos evangélicos tienen
la costumbre de observar la Cena cuando hay represen-
tantes de varias iglesias y denominaciones para conven-
ciones o reuniones especiales. Suelen llamar a estas reu-
niones ecuménicas, y hacen hincapié en la unidad que
prevalece entre los cristianos. [Los hautistas se opo-
nen a participar en tales reuniones, porque tal proce-
dimiento no respeta la naturaleza de la Cena como orde-
nanza de la iglesia local,

Para los baulistas lus elementos de la Cepa son pu-
ramente simbdlicos. El proposito principal en la parti-
vipacion de la Cena es recordatorio. Es tiempo en que
se enfoca la importancia de la muerte de Cristo... se ex-
perimenta una comunion especial con Cristo.. se recuer-
da gque El es el anico mediador entre el hombre y Dios.
Ninguna persona debe acercarse a la Cena sin antes exa-
minar su corazon, para estar segura de que su amor por
Cristo toduvia es Terviente, y que estd haciendo todo el
esfuerzao por serle fiel,
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LA FUENTE DE AUTORIDATD

Para los bautistas Ja Gnica fuente de anloridad os Ia
Biblia, con énfasis especial en el Nueve Tostamenlo As
pura ellos la autoridad suprema y Tinal es Jesucrista el
Salvador y el Sefior de la vida. “Creemos, dicen, que la
Biblia es la autoridad escrita para guiarnos en conocer
la voluntad de Dios, y en saber qué creer y como por
tarnos.

Vemos en el N'T. la lfuenite para nuestras crenneing
en cuanto a Ja doctrina, pero veconocemos que ol AT
forma la base de lo que esta en ¢f NI La Biblia cs Ja ba
se  para reunirnos con otros cristianns y busear Ja nonma
de la cooperacidn, 8i otros grupos aceplan olras Tuenles
de auloridad, entonees no hay base para b union™ (),
Giles ap. cit. . 28),

AUTONOMIA Y DEMOCRACIA

SBegon los bautistas todas las almas tienen acceeso
dirceto con Dios, es decir, que los hambres pueden entrar
en cantacto con Nios a través de s oracion, Ia medilaeion
y la lectura de la Biblia sin necesidad de ningtin muedhador,
ritual, sacerdote o abogado.

Semejante a la independencia del creyente os la de
la iglesia Ineal. Tos bautistas no Lienen obispos ni inspec
Lores oficiales. La congregacion local “contrata y despide™
al ministro, elige a sus propios oficiales (didconos y fun
clonurios), y posee y administra. sus propiedades.  Por
eso los bautistas sostienen que la iglesia local es una de
mocracia independiente. Su modelo son las comunida
des de la iglesia primitiva como las describen tos Hechos
y alvnnos pasajes de las cartas padinas: 1 Cor, Rom 2
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Cor., Fil., ete.

Esta autonomia de las iglesias locales no impide gue
existan convenciones y asociaciones de iglesias bautistas
para cooperar entre ellas en la propagacién del evangelio,
o para otros fines, nunca para mandar u ordenarles nada.
Las resoluciones de las convenciones y asociaciones son
apenas recomendaciones, Hstard fuera de orden que por
cualquier especie de intimidacién se pretenda obligar a las
iglesias a cumplir esas recomendaciones. Por otra parte
la cooperacidon de cualquier iglesia con la Convencion es
libre y voluntaria, Pero si no coopera una iglesia, es claro
que limitara las posibilidades de la obra de cooperacidon
en llevar el evangelio a los perdidos. El no cooperar es pe-
cado contra Dios porque El mandé evangelizar al mundo.

Los bautistas defienden la separacion y la autonomia
de las iglesias respecto del estado. El gobierno politico es
ordenado por Dios pero no puede dominar las almas de
los hombres,

EVANGELIZACION Y PROSELITISMO

Para los bautistas la evangelizacion y el proselitismo
se justifican por dos razones. La primera es simplemente
el mandato explicito de Cristo: “Id por todo el mundo;
predicad el evangelio a toda criatura” (Mc 16,16). “Por
tanto id y enseriad a todas las naciones™ (Mt 28,19). La
segunda razén es que la inmensa mayoria de la poblacidn
de A.L. que se dice catdlica, no estd realmente evangeli-
zada. Para ellos evangelizar es algo mas que proclamar la
buena nueva, es esencialmente el hacer discipulos y estos
no se hacen a menos que se les bautice; la meta de la
evangelizaciébn neotestamentaria no es tan solo el ganar
almas para Cristo, sino el establecimiento y crecimiento de
sus iglesias locales,
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Podriamos decir que, en sintesis, las caracteristicas
de los bautistas son las siguientes:

a) La autoridad de la Biblia

Para los bautistas la autoridad suprema de la fe des-
cansa en la letra de la Biblia, de la cual ellos son incansa-
bles difusores. Su lema seria entonces: “Sola Scriplura”,

b) Necesidad de la fe

Los bautistas insisten en la necesidad de una profe-
sién pablica de fe de parte del creyente. En eso consistivia,
sobre todo, el bautismo, signo necesario para incorporarse
a la iglesia local y no signo necesario para la salvacion,

c) Igualdad de todos los creventes

Para los bautistas no existen diferencias jevarquicas
o de grado entre los creyentes. Por eso rechazan el sacer-
docio, y todo aquello que dependa del sacerdocio. Su
estructura comunitaria es de tipo democritico.

d) Independencia de las congregaciones

Las congregaciones bautistas se consideran inclepen-

dientes unas de otras, sin una estructura de poder divectivo

0 coactivo. Cada comunidad se siente “iglesia’ en cuanto
tal.

e) Separacion de la Iglesia y ! Estado

Los bautistas insisten en su tépico e la separacion de
la Igtesia y el Estado.
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f) Actilud critica hacia el ecumenismo

Los bautistas fueron conocidos hasta hace poco Liem-
po como tipicamente anticatolicos. Existen ahora algunos
acercamientos. Pero, de todos modos, nunca han querido
plegarse a las actividades ecuménicas, al menos con la Igle-
sia Catblica a la cual han negado hasta el nombre de “cris-
tiana™.

ESTADISTICAS DE LOS BAUTISTAS (Hasta 1977)

IGLESIAS MIEMBROS

En todo el mundo 137.012 33.267.319
Enlos EE.UU. 99.053 28.773.731
En América Lalina (glohal) 4,590 565.163
1. Argentina 387 25.947%
2. Bolivia 132 14.500
3. Brasil 2.981 432436
4. Colombia 112 11.024
5. Chile 200 18.070
6. Ecuador 51 2.419
7. Guyana 26 2.007
B. Maeéxico 468 43.5417
9. Paraguay 24 2.405
10, Pern 93 5685
11. Surinam 12 734
12, Uruguay 47 2.766
13. Venezuela 57 3.763
14. Costa Rica 40 2.367
15. Cuba 193 14.030
16. El Salvador 46 41.071
17. Guatemala 62 5.635
18, Honduras 84 4,098
19. Nicaragua 79 7.376
20. Panama bb 6.884
94

s H*'|'!l||”'-l“u:uuln.‘lll.‘l 28 2 621

22 Haiti 169 63.507
NO'TAS SOBRY LAS ESTAIMSTICAS

1.  Los banfistas no consitleran como mtembros sino o
fos que ya han sido bautizados Quedan fuera do estos
numeros lodos los que estan en adiestramiento, ios
cuales se pueden caleular en un promedio de 26 3
por miecmbro hautizado,

2. Ademds de las lamadas “iglesias locales™ estin las
Namadas “misiones” o iglesias on formacion, com-
puestas por un namero mas reducido de inlegrantes.

3. Conviene notar que en América Fatina hay sdlo
1.70%0 del total; en los EX!. esld concentrdo el
86.49%10 del total de bautistas en el mundo.

4, En América es en Brasil donde egtan miis organizados
y $0N Mi$ NMerosos.

& ok ok ok k
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LOS ADVENTISTAS DEL SEPTIMO DIA

Ignacio Diaz de Ledn, M.Sp.S.
México

Siempre ha habido en la religion cristiana una corrien-
te milenarista apocaliptica, 1a cual renace en tiempos de
guerra y otras calamidades, siempre que un profeta o un
grupo de dirigentes religiosos interpreta literalmente la
promesa de Jeslis de retornar a la tierra, y muchos otros
textos biblicos relativos al fin del mundo y a la venida del
Reino de Dios.

Los Adventistas del Séptimo Dia, juntamente con los
Mormones y los Testigos de Jehova, tienen sus ojos fija
mente puestos en el futuro, s6lo que los primeros son mas
ortodoxos que los demds. En electo, dicen muchos que los
adventistas son ‘“los evangélicos entre los evangolicos™ y
los “fundamentalistas entre los fundamentalistas” . Los
gue simpatizan con un tal tradicionalismo admiran la con-
sistencia y la fidelidad a los adventistas alin si no van tan
lejos como para estar de acuerdo con ellos. Si hay grupos
que interpretan la Biblia al pie de la letra, los a dventistas
1o hacen mas todavia. Si hay otros que creen en la segun-
da venida literal de Cristo, los advenlistas hacen de esto
el centro de su fe, 8i los evangélicos quieren evangelizar
y misionar, que tomen ejemplo de los adventistas, los
cuales destinan la mayoria de sus ingresos al servicio de
las actividades de los parses de misiones. Aunque los ad-
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ventistas son una denominacion “made in América”, son
més potentes en el extranjero gque en su pais de origen.

HISTORIA

El movimiento empezd a principios del siglo X1X.
Un campesino del estado de Pensylvania, aunque domi-
ciliado en el de Nueva York, adscrito a la iglesia bautis-
ta, sintié un reavivamiento religioso cuando tenfa ya trein-
ta y cuatro afios, y se aplico al estudio de la Biblia, y en
especial al libro del Apocalipsis. Ayudado ademas por un
libro de “‘concordancia biblica” legd a conclusiones ra-
dicales sobre la segunda venida de Cristo. Los libros de
*-concordancias biblicas™” estan muy extendidos entre to-
das las iglesias protestantes; en ellos se recogen por ma-
terias agquellos textos de la Biblia que las apoyan,

William Miller, muy ingenuamente creyo haber he-
cho el gran hallazgo al suponer gue el equivalente de los
dias que se enumeran en las.profecias de Daniel eran afios
solares. Con estas y olras cuentas que realizdé basandose
en que ¢l papado era **la bestia™ a que se refiere San Juan
en el Apocalipsis, legd a la conclusion de que en 1843
tendria lugar la segunda venida de Jesucristo y con ella
el fin del mundo. Miller pertenecia por entonces a la igle-
sia bautista como ya he dicho, v siguié en ella todavia,
aunque con permiso para predicar estas cosas que él
habia “encontrado’ en las Sugradas Escrituras.

“De agui a veinticingo aftos —decia en 1818 - todas
las cosas cle este mundo tendran su fin. Su soberbin vy su
poder, su pompa y su vanidad, su malicia y su opresidon
se reducirin a la nada, eslableciendo en todas partes, en

*

lugar de eslos reinos Levrenos, ol ansindo reino del Mesias®™,
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Alentado por el éxita de sy predicacion, unos anos
después se decidid a editar una revista Bl Grito de Me
;. d 1 .
dianoche™, el la cual se decian estas o 8as, y que
Yy o i

218 . fue un
oxito de venta, Sus ideas se expandieron

‘ a ciundades Lan
Importantes como Boston v Nueva York, v
sus conferencias en locales muy grandes P
sen todos los que querfan oirle.

tenta que dar

arg que cupie

Tan lejos llegd Miller en su predicacion
que se alrevio a puntualizar la fecha de la segundas veni
da para un dia concreto del afic 1813: of 21 de marzo
Crecid la expectacion a medida que el dia se |
y Miller predicaba penitencia para que nadie se enconp
trara desprevenido ante el colosal acontecimienlo, De
otro lado las “‘sefales proféticas”

|:r':|f‘|"l"]i'zi_
acereabs

‘ parecian cumplirse:
lluvia de estrellas, conflictos, eonlusibn de religioges,
caos... El mundo, segin Miller, estaba dando sus tltinas
boyueadas.

Sin embargo el 21 de murzo de IB43 fue un dia de
tantos, aunque no asi para los adventisias
la mayor desilusién de su vida, Muochos des rlavon, y los
mis firmes en las creencias fueron puestos en ridiculo
por los rl'“;ﬂ'=‘5t‘:-ﬁ de atras i;_{l“ni.‘N_ No huay que olvichog
sin embargo, que el adventismo, contenido ofiei ulms-nlv:
en ¢l seno de la iglesin bautisia, no estabha independizado
lodavia, aunque algunas iglesias expulsaban e si o atgLLe-
llos miembros que ereian en las “profecias™ de Miller,

que suflvieron

Los licles segitidores de éste e ACONSEIATON YUe reco
I'h’;r'i(‘sr' pablicamente que se habfa equivecado en o
(‘tc‘l](,’Ll]Un, pero que la inminencia del fin seguia siendo
crerta. Miller lo hizo asi, pero ingenuamente repaso sus
cuernlas™ v ovolvid a poner fecha Tija o su araculo: oot

VY Qs . - ) i
vrosera en otona del ano 1531 Todo iba Litry i sevio



que hubo quien liquidé su negocio, quien vendié su tie-
rra, quien dio todo lo que tenia. Y... por segunda vez
no ocurrié nada absolutamente.

Aquel segundo fracaso significé la dispersion de los
adventistas. Algunos emigraron a ofras tierras, bien porque
se habian quedado sin nada, bien porque no podian so-
portar el bochemo. 8in embargo, en el seno de la sociedad
adventista ya estaba sucediendo algo que no sélo impedi-
ria el fin del grupo, sino que seria el comienzo de una nue-

va era para él.

Este hecho importante habia sido el nacimiento de
Elena White, de soltera Elena Harmon. Los Harmon eran
una familia metodista que, sin embargo, habia oido predi-
car a Miller y leido su revista “‘El Grito De Medianoche”;
en el fondo de su corazén eran partidarios del adventismo
y serian expulsados de su iglesia por ello.

Helena Harmon habia nacido en 1827 de modo que
en los dos ainos profetizados como 0ltimos por Miller, era
una adolescente. Elena no habia venido al mundo sola; era
melliza de su hermana Isabel.

Cuando Elena tenia nueve afos, yendo a la escuela,
recibio fortuitamente una pedrada en la cabeza que la tuvo
inconsciente varias semanas. De aquel accidente se deriva-
ria su futuro: no pudo seguir yendo al colegio y su fisico se
resintié grandemente. En adelante seria una personilla fisi-
camente débil, de salud quebrantada.

He aqui sus propias declaraciones: “Me converti a la
edad de once ahos y cuando tuve doce [ui bautizada y me
uni a la iglesia metodista. A lnedad de Lrece atios of a Gui-
lermo Miller pronunciar su segunda serie de conferencias
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en Portland, Maine. Sentia entonees que no hahbia sanlidad

€n ml ¥y que yo no estaba lista para ver al Sefior Jesig"

.I*..n uno de sus libros, “Joyas de los Testimonios” ha.
bla‘b:.lena \th]te de lo que le ocurrié en diciembre de 1844
cast Inmediatamente después del segundo fracaso de Miller

v 'c_uan('h_a el adventismo estaba pasando por una aguda
crisis:

“En aquel tiempo visité a una de nuestras hermanas
adventistas, y por la manana nos arrodillamos para el cullo
de familia. No habia excitacién y sélo nosotras. cineo mu
jeres, estibamos all{. Mientras yo oraba, el poder de Dios
descendié sobre mi como nunca lo habia sentido, Quedé
arrobada en una vision de lo que sucedoria a los creyen-
tes adventistas, la venida de Cristo ¥ la recompensa que
habria de ser dada a los fieles™.

Esta no fue la Gnica “visiébn” de Elena | latmon. Tuve
olras y ademds recibié la indicacién de cseribir lo que se
decia. De esta manera empezd el resugir del adventismo.
En las “visiones” le habia sido encargado dar festimonio
de las mismas y predicar. La joven, venciendo su natinal
timidez y su precaria condicién fisica, hizo lo ordenado: y
una corriente de fe y esperanza levanlé el animo de llu‘s
abatidos adventistas.

. Aunque los adventistas, hoy, insisten en gue su anico
Instrumento de fe es la Biblia, saben y no olvidan que sin la
Oportuna aparicion en escena de la sefiora White quiza no
habrian llegado hasta donde se enctientran. Si Miller fue el
Precursor, ella es la fundadora.

En 1846, Elena se casd con un pastor ciento por cien-

to milenarista: James White. De su marido tomé ol aplli-
do que luego se haria faiuoso. Fntre amhbos organizaron el
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disperso grupo adventista. Siguiendo siempre las indicacio-
nes ‘‘reveladas’” a la sefiora White o tomadas por inspira-
cion de las Sagradas Escrituras, editaron una revista, folle-
tos de propaganda, y pusieron en marcha predicadores. A
estos los enviaron primero de modo que ellos mismos sub-
vinieran a sus necesidades; mas adelante los enviaban sélo
a aquellos sitios dispuestos a pagar por su predicacién; y
por UMimo decidieron que todos sus seguidores debian
pagar los diezmos que manda la Biblia. La organizacion
crecia y habia que darle un nombre; se lo puso la sefiora
White: “lglesia de los adventistas del Séptimo Dia”.

Una de sus particularidades fue la observancia del
sabado en lugar de la del domingo. Segin las Gllimas “‘re-
velaciones™ —que no cesaron durante toda su vida -, la
prictica del domingo la habia introducide ¢! anticristo,
qgue era el papado. El eficaz seifior White, esposo de Elena,
muric¢ en 1881; su viuda sélo vivid en adelanle para la
obra, que se habia extendido ya muchisimo. Escribio mu-
chos libros. Uno de los mas representativos es “El Desea-
do de todas las Gentes”. Trabajé, después de enviwdar, Lres
anos en Europa en pro de la obra, y nueve anos en Austia
hia. Dicha obra lerna ya editoriales, escuclas, hospilales,
centros de entrenamiento, ele. Los libros de la fundadora
debicron dar mucho dinero pues se tradujeron a varios
idiomas y las tiradas eran considerables. Durvante unos
anos los adventistas Teyeron con mas ahinco los escritos
de la sennra White que la Biblia. Segin palabras de ella
misma su bibliogmliz era ““la luz menor gue conduce a la
luz mayor™,

Para comprender la Biblia habia que leer primero a la
sefiora While. Pero esto podia resultar peligroso. Los
advenlisias lo comprendieron ast y en 1957 publicaron un
libro en ¢l que ahordaban cuestiones como ésta. La res
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puesta olicial era que todos los escrilores Lab

dos a la Biblia y que nunca hahian onsideradao 1o

de su fundadora por encima de acpuella,

flena White murié en L9156, a los novent y cinco
anos de edad, en Santa Elena, California,

ORGANIZACION Y ESTADISTAS

Los adventistas estin recidos por una Conflerencia Ge

neral cuya autoridad se extiende a todas las filiales Kt pre
sidente v la junta direcliva son clegidos cadn cunlre anos:
la sede de este organisino estd en Washinston.

. v o Tedrica-
mente tienen dividido

el mundo en dace territorios,

Cada iglesia local se pohierna por una junta direcliva
elegida por los feligreses de Ta misma.

El pastor local es el presidente de |a jonta deigdesia
Y en ausencia lo es el PYHNeT anciano fue cs an dafea, Cady

tres anos las iglosias envian detegndos a la Acimblea Noin

vl Ellos eligen junlomente con los Pt el Coson
. s . B . :

de b Asociacion que dirtgivd las activicboles o 1o ioles

imcienal durante 108 Lres aios siguiontes

Actudmente hay en e mundo unos

) fll-. jnlillrllt"- r|:-
miembros bautizados, que

. se reunen en unas 37 0040 jole
slas. Alrededor de 30.000 escuelas sabations

) - CLIRCY e
3 millones de alumnos, K ST

iy [HSO s e fI('||I- 1

todo su Liempo a ln Oy es de cerca de 70000 5,000 son

taslores ordenacdos,

Los eolegins som unos 5000 Vsistbon
IO 0060 (Lo I

i tory T8HY (ygeng

Hi elleys Wiy
1l boadventista se halla esbaldecs
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Hay 291 hospitales, sanatorios, dispensarios y clinicas.
PUNTOS DOCTRINALES Y LITURGIA

La Biblia es la Palabra inspirada de Dios, Jesucristo
—el Hijo de Dios—, preexistia con Dios, el Padre, y por
amor a nosotros nacié de la Bienaventurada Virgen Maria,
vivié como hombre, murid en la cruz en expiacion com-
pleta por nuestros pecados, resucitd, ascendid a los cielos
_donde intercede en favor de los hombres como Sumo sa-
cerdote—- y volverd a la Tierra para establecer su Reino de

Paz y Amor.

] corazén de la doctrina adventista es la justificacion
por la fe en el sacrificio expiatorio y plenamente suficien-
te de Nuestro Sefior Jesucristo en la Cruz del Calvario.
El hombre es salvo por la Gracia de Dios. La salvacion es
un don. Como producto de esta salvacion el hombre es ca-
pacitado por el poder de Dios para andar por &l camino de
los mandamientos divinos: el Decilogo y el Sermon de
la Montana,

El Séplino I)ia de la semana, sabado, es el dia bibli-
co de culto y adoracion, La Biblia no reconoce otro. Por
eso los acdventistas guardan el sdbadoe como dia santo.

F} bautismo se realiza por inmersidén completa dentro
del agua cuando el catecameno comprende el signilicado
del mismo: muerte al pecado y reswiTeccion a una vida
nueva, vida de antor y de lealtad a Dios, se espera el
nedfito que empiece unu nueva vida, que se abstenga del
alcohol, del tabaco y e las drogas, que ¢ontribuya a los
progranas de la Jglesia yue devuelva a Dios el diezmo de
sus ganancias, Los adventistas son abstemios. La temperan-
cia os una de sus caracteristas mds notables.

[.os advenlislas reconocen en su seno la existonein

104

de _f-ari'smas, especialmente del don de profecia que se ma-
nifiesté en la vida, la obra y los escritos de Elena ‘u"\'lll”‘l:"
Todas las iglesias adventistas del mundo tienen unidad (n
el dogma y en la administracion. Forman un blogue uni-
do en todos los aspectos,

La liturgia entre los adventistas es muy sencilla
Bl culto se celebra los sabados, a las once de 1a m:u’iunub
Empitjza con una invocaciéon al Todopoderoso y una (]o-.
xologia. Luego se sigue la leclura de las Sagradus Eseri-
turas, la oracion de rodillas v la pr?dicacién. por &l pas
tor. ’A continuacién se canta otro himno por la congre-
gacibn y se termina con la oracidn y olra duxol()é{:l
a las doce de la manana. El primer sabado de cada mo.»;
es el dia de Actividades Laicas, y el sermén lo da un Jai-
co. Creen en el sacerdocio universal de los ereyentes,

Los &.lnt‘.]al‘l‘i)S (laicos) y los paslores son consigrie
dos por Ia imposicion de las manns de los pastores,

La costumbre de ungir a los enfermos ciaves con
aceile se nusa en pocas oensiones,

‘ Los templos, que son propicdad de la Ohra, se de
dican al servicio del culto sagrado.

Fl servicio de comunion, Hamadea también Santa Ce-
na o Cena del Sefior, se celehra cada tres meses, Se da, a
!'-=3'[{lll' lo deseen, un trocite de pan (sin levandura) y un
vasito de juge de uva (sin fermentar). Previamente se ce
\fibr.'v_’l la ablucion de los pies, como hiciera Cristo a sus
disc_:lpulos, en el aposento alto (los hermanoes en un de-
partamento y las hermanns en olro).

Loas muijeres pueden ser obreras hibli i
vjeres poeden ser obireras biblicas, predicadoras,



directoras de Escuela Sabatica, maestras, profesoras, confe-
renciantes, miembros de juntas y consejo (en el Comité
Mundial hay varias mujeres), ¥y ocupar muchos cargos,
pero no (por ahora) el de pastor ni el de anciano.

No existe un libro especial llamado “Libro de oracio-
nes”. Estas se pronuncian segun la inspiracion del momen-

to. No se recomienda la rutina ciltica. Se desea variacion
en la secuencia del culto,

Actualmente se celebran cada afio semanas de ora-

cién, de reavivamiento, de elevacién espiritual, de jovenes
que mantienen vivo el fuego encendido antafilo por los

pioneros.

La obra misionera del adventismo no se limita a la
predicacion, si bien esta faceta cubre todas las demas,
Porque en realidad el adventismo predica con sus escue-
las de diferentes grados, con sus granjas agricolas, sus hos-
pitales y Facultades de Medicina. Y todo ello esparcido por
todo el mundo. Es la obra practica y positiva de una Igle-
sia que si bienespera el fin de los tiempos, no lo hace, al
menos, estando mano sobre mano.

Con celo y vehemencia los adventistas han desarrolia-
do una actividad que, en palabras del ensayista religioso
doctor Mayer, “no esta en proporcion a su fuerza numeri-
ca”. Algunos datos, ademas de las estadisticas ya propues-
tas, pueden hacernos entender mejor esa potencialidad:
tienen 44 casas de publicaciones alrededor del mundo, en
las que imprimen literatura en mas de 200 idiomas ¥
dialectos y en Braille para los ciegos; tienen mas de 1050
transmisiones por radio a la semana; su programa radial
en espafiol: “La Voz de la Esperanza” se difunde por
850 estaciones en 65 idiomas y dialectos; su programa
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de TV se transmite en mas de 160 estaciones alrededor
‘del mur_ldo; sus publicaciones misioneras tienen un tira-
je combinado de 400.000 ejemplares al mes...

En el libro “Sus amigos los Adventistas’ editado por
ellos mismos se lee:

Créase o no los adventistas del séptimo dia, entre los
cuales hay pocos ricos, pagaron mas de 92 millones de do-
lares en diezmos durante 1966, ;Quedaron mas pobres por
ello? No; Dios les bendijo de tal manera que dieron, o
recolectaron, 65 millones de ddlares para actividad mis,io—
nera local y en territorios misioneros, (Muchos de sus fieles
datn_ un doble diezmo, uno para su iglesia y otro para las
misiones, lo cual hace posible que este grupo informe una
de las cifras mas altas ‘“‘per capita” de todos los grupos reli-
giosos: $ 216.00 ddlares por afio),

Finalmente digamos que esta iglesia pasd, como
todas en los primeros tiempos de su fundacion, una etapa
de agresividad que la hacia rabiosamente independiente.
Las cosas han cambiado bastante; en primer lugar se ha fre-
nad‘o un poco la excesiva propaganda acerca de la sefiora
Thltf&, aunque sigue siendo para ellos la “profetisa”, la

mujer inspirada por Dios”. También se han moder;do
bastante en su vocabulario al hablar de otras confesiones,
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LOS TESTIGOS DE JEHOV A

P. Orlando Bueno V| Eudista
Secretario Ejecutivo de la
Seccion de Ecumenismo — CELAM

INTRODUCCION

No hay duda de que los Testigos de Jehova son noti-
cia a lo largo y ancho del continente latinoan}ericuno. s
qué parroquia no hacen acto de presencia? Pocos son los
hogares cuyos umbrales no hayan traspasado. Su propa-
ganda se deja sentir en cualquier lugar, En los suburbios
de Ias grandes ciudades y en los tugares mas apartados se
han presentado los Testigos ofreciendo la predicacion de
una doctrina que choca fuertemente a los ofdos de las
gentes,

Dentro de la pluralidad de los movimienlos religiosos
autdnomos, esta secta, junto con la de los Mormones, esg
una de las mds activas en América Lalina y una de las que
mayor confusién y perjuicios ha creado en la [e no solo
de los creyentes catdlicos, sino también de los protes-
tantes.

El proselilismo de los Testigos de Jehova es inopor-
tuno e irritante; sus sistemas propagandisticos son idén-
ticos en todas las latitudes. Su activismo eonfesional es
sinceramente preocupante para Ias Iglesias a las que ata-
can desde distintos frentes.
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Ante la desorientacion que pueden sembrar entl.re los
fieles sencillos y el desconciertc que de hecho m:amonan;
los sacerdotes y pastores sienten la necesidad de\ mf.ormar
a los fieles acerca de la historia, doctrina, espiritualidad y
actitudes de los Testigos de Jehova.

El fin que me propongo en esta exposicion es,_n? solo
demostrar si los Testigos de Jehova son o no cnst‘xanos,
sino senalar que ellos constituyen una de '1as reall.dades
religiosas de mayor entidad en el mundo 1atmoamer1‘cgno,
desde el punto de vista sociolbgico, no desde el espiritual
y dogmatico.

Es necesario de antemano hacer una distincion bien
clara entre la doctrina de los Testigos de Jehova y las per-
sonas que la siguen. Para estas personas hay que tel:l‘er‘res-
peto, consideracion y amor. En el Documento{ 'Dsgm-
tatis Humanae  del Valicano 11, la Iglesia CatoOlica nos
invita a un reconocimiento de los derechos de la pers?na
humana. Antes que esta exigencia {an elemental esta el
precepto del amor que Cristo nos legd. “Todos los hom-
bres son dignos del mayor respeto, sean cualejs fueren_ sus
ideas y creencias”. Pero en virtud de esta m1'sma c@dad
los creyentes catolicos deben tener una actitud vigl.lan-
te respecto a las doctrinas y actuaciones de los Testigos
de Jehova, para gue permanezcan firmes en la fe confor-
me a la exhortacion del Maestro.

“8j permanecéis en mi Palabra, seréis en verdad dis-

cipulos mios y reconoceréis la verdad y la verdad os

haré libres”. (dn 8, 31-32)
1. ORIGEN HISTORICO

En 1870 el joven Carlos Taze Russel, de 18 afios de
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edad, organizé una clase en la ciudad de Pittsburgo, Pen-
silvania, Estados Unidos. El propésito era estudiar la Bi-
blia, con especialidad las partes proféticas. Aunque la
prediceion de Guillermo Miller, de que Cristo iba a vol-
ver a la tierra en 1844 no se habia cumplido, Russel
estaba convencido de que su método de interpretacion bi-
blica era correcto y lo aplicé para hacer sus propios cal-
culos y predicciones sobre la venida del Seifior. Con el
paso de los aflos se aumentaban los grupos de ‘‘Escudri-
fiadores de la biblia”. Se aumentaban también los ‘‘des-
cubrimientos’ de su maestro. Ahora habia que proclamar
las buenas nuevas, explicar el plan divino y juntar a los
verdaderos seguidores de Cristo para que participaran en el
reino del Seiior. Con este propdsito, inicié en 1879 la pu-
blicacién del peridodico “La Torre del Vigia” y “El He-
ralde de la Presencia de Cristo™.

En 1884 se incorporaron como organizacién interna-
cional “La Sociedad de Tratados de la Torre del Vigia o
de Sion”, “La Asociacidn Internacional de Estudiantes
de la Biblia”, “El Reino Teocratico”. “El Palpito del
Pueblo®, “La Aurora Milenaria”, “El Russelismo”, “La
Sociedad Biblica y de Tratados de la Torre del Vigia™.
Todas estas Asociaciones agrupadas tomaron el nom-
bre oficial de ‘“Testigos de Jehova” a partir de 1931.

En los casi cien afios de su existencia, los Testigos
de Jehovd han tenido solamente tres dirigentes: C.
Russel (1870-1918), el juez Rutherford (1916-1942),
Nathan H. Knorr (1942—1977) v actualmente el 4o.
presidente es Frederick Franz (1977 — }.

El juez Rutherford fue un escritor aun mas prolifico

que Russel, pues escribid cien libros, publicados en 80 idio-
mas. Ensefiaba que todas las iglesias organizadas (menos
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los Testigos de Jehova) eran del diablo y desde tiempos
apostolicos el cristianismo habia constituido la Iglesia
apostata. Como Cristo habia venido para establecer su
veino y para destruir el orden politico existente, los go-
biernos llegan a sex la resistencia satanica al reino de Dios.

Bajo la presidencia de Nthan H. Knorr la organizacion
ha seguido creciendo rapidamente. Trabajan actualmente
en 159 paises. Vamos a ver eén seguida algunos hechos que
contribuyeron & que sea actualmente la “secta que mas
rapido crece en América’’. Segin algunas fuentes:

1. Cada miembro es predicador. Al ser bautizado llega
a ser ministro, un Testigo ordenado de Jehova para
anuneciar la presencia del reino.

9. F| énfasis que ponen sobre la literatura. Tienen una
casa publicadora enorme. Sale continuamente un to-
rrente de libros, periddicos y folletos en BO idiomas.
Estos se venden a precios bajos.

3 [l sistema de distribucion, visita y ensenanza sistema-
tica de casa en casa ¢n el cual tienen que participar to-
dos los miembros. No se conforman con vender los
libros y Menar Ja cuota que se les asigna. Se brindan
para volver y dar explicaciones al comprador y su fa-
milia, y a los vecinos que se intercsan en el estudio.
Asi van adoctrinandolos,

4. Celebran grandes concentraciones que impresionan al
pucblo y estimulan a sus micmbres a esfuerzos mayo-
res. Su presidente actual da mucho de su tiempo a
este  trabajo. En el veruno de 1963 se reunicron
110,000 de sus miembros ¢n la conveneion de Aloma-
nia para la parte norte y « ontral de Foropa. En Amé-
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rica Latina estas concentraciones masivas se hacen en
los grandes estadios; muchas de ellas han pasado de 50
a 100 mil asistentes y simpatizantes.

1I. ESTRUCTURA Y ORGANIZACION

‘ La organizacién de los Testigos de Jehova es monoli-
t.l_ca. Toda la vida del movimiento viene de lo alto y des-
c1ent?le haciz} los grupos locales a través de los es ;||.1 ines Li(‘
una jerarguia sélidammente estructurada. |

M- ,fl'nnte de esta SOCIEDAD, con su direccion, repre-
sentacion visible de Jehova no hay sino una sola (;ue co-
rr.lanrla: siete directores, a guienes se les considera vitali-
CIOS.' Sus .o'l'icinas estdn en Brooklyn, facilitan el trabajo
de‘lmprus:on y de predicacién para todo el mundo (.\n
paises donde existen los salones del reino. En cada pars
ha_yl corporaciones o sociedades filiales gue son mmr.u
;‘)flcmas centrales con sus presidentes, directores y oficia-
es. |

i La sucursa! representa la Sociedad en cada pats, aten-
ida por rvidor: organiz: iri ol
por un servidor; organiza y dirige los propios locales,

. Fl c'hstnto con caracter regional, dirigido por un ser-
vidor, vigila y dirige el escalén inferior.

El cireuito, dirigido también por un servidor, tiene la
t‘f)l"nl.‘l!’t.t‘n('ia de capacitar e instruir a Inos proclamadores y
[]Il‘l{.{t-?.lll.vs en su aprendizaje. Revisa las cuentas, reprende
y anima a los jefes y recomienda a los candidatos para;

log f:hstmtos puestas, que luege serin aprobados por la
oficina central.

El grupo. Es como una cflula gue redne a Lodos los



Testigos de un mismo barrio. Se llama también congrega-
cién y compa#iia. Su namero puede variar,

En el libro “Tu palabra es una ldmpara para mi pie”
de los Testigos de Jehova se describe meticulosamente
la serie de cargos jerarquicos:

Siervo de Congregacion, es el superintendente de la
misma,

Siervo auxiliar de congregacion, el que gigue al ante-
rior;

Siervo de estudios biblicos, para promover el estudio
de la hiblia;

Siervo de revistas y territorio, para suministrar las pe-
vistas;

Siervo de cuenlas, para la revision de las mismas;
Siervo del estudio de “La Atalaya’™;

Siervo de la escuela del minisierio teocratico, para en-
sefiar la manera de predicar;

Siervo de estudio dellibro de la Congregacion, para la
atencion espiritual de los asocizdos,

Oradores publicos, que son designados por el comité
de la congregacion.

Ademas de esta orpanizacidn, los Tastigos de Johovd

preven entre otras cosas lo relativo a los castigos, expul
siones, readmisiones y un control pormenorizado no sélo
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cle las personas, sino de sus finanzas.

Las imprentas estdn equipadas con lus mas modernas
maquinas; cuentan con los mejores equipos de redaccién
y un numeroso personal. En el afo 1968 distribuyeron
14.474.864 libros; en 1978, 70.576.240 biblias v libros;
422.285.985 revistas “Atalaya’ y “Despertad”, segin el
apuario de Jos Testigos de Jehova para 1979.

Desde Brooklyn sale no s6lo esta literatura, sino las
ordenes precisas y detalladas de como debe distribuirse y
continuar su difusidon en todos los rincones de la Licrra.

El P. Damboriena al hablar dnl tema, dice: “Cnda pais
donde hay Testigos de Jehova tiene su olicina, su archivo,
su ordenador electrdénico ¥ su dirigente norteamericano
en estos edificios... Actualmente hay alli en Brooklyn
trabajando mas de 1.600 personas con wn personal  espe-
cializado y voluntario al servicio de la organizacion, gue
lleva una vida lo mds parecida a la de una comunidad me
dieval®.

I11. CREENCIA E IDEOLOGIA

Si gqueremos demarcar un conocimiento de los Tosti-
gos de Jehovd nos es necesario estudiarlos Jdesde tres
aspectos: teolégico; lo que ellos piensan doctrinalmen-
te, evengelizador: los métodos pastorales yue emplean;
finalmente, el aspecto sociologico: o sea los condicio-
namientos sociologicos en los cuales se mueven, asi como
lus actitudes que en determinados casos adoptan respecto
# lu sociedad en que viven,

El primer cueslionamiento que salta en la mente de
las gentes yue se sienten enejadas por la intensa propa-
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ganda de los jehovistas es si éstos son realmente cristianos.

Para un catolico, asi como para la mayor parte de las
Confesiones cristianas historicas, los Testigos de Jehova no
son cristianos. Para que lo fueran, tendrian que creer en la
divinidad y resurreccion de Cristo, que los Testigos niegan;
tampoco aceptan el misterio de la Santisima Trinidad.
Otro tanto sucede respecto a la fundacion de la Iglesia por
Jesucristo. No aceptan la Biblia como Palabra de Dios v
fuente de revelacion. Bastan estos argumentos para afirmar
que los Testigos de Jehova no son cristianos, si bien tienen
algunos elementos del cristianismo.

Vale la pena hacer notar que para ciertag agrupaciones
religiosas cristianas salidas de la Reforma protestante y
que contienen doctrinas parecidas a la de tos Testigos de
Jehova, les es dificil dar una respuesta afirmativa sobre la
identidad de los Jehovistas, vgr, los unitarios, ciencia cris-
tiana e incluso los cuaqueros.

Estos, en cambio, se consideran cristianos, continua-
dores de los reformadores del 5. XVI, o bien, amplificadores
y correctores de los mismos ya que el protestantismo,
piensan ellos, es un camino a medio andar ¢ una tarea
a medio hacer,

LA BIBLIA

Los Testigos de Jehova reconocen su Biblia como Pala-
bra de Dios y rechazan la Tradicion o el Magisterio ecle-
siastico. Aunque no utilizan la palabra ‘‘libre examen”,
sin embargo concuerdan con el resto del protestantismo
en la interpretacién subjeliva y literal de la Biblia. Aan
ellos van mas lejos del fundamentalismo empleado por
las otras confesiones cristianas sin tener en cuenta las re-
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glas mas elementales de la exégesis, de la hermenéuticy o
la epistemologia. Los jehovistas utilizan una version e5])0-
cial, que contiene un texto notoriamente diferenciado
del que utilizan los cristianos con lo que se consideran
antorizados a sacar conclusiones distintas e incluso opues
tas a las del resto de la cristiandad.

“Desde el comienzo hasta el [in, dice H.II. Rowley
refiriendose a la version especial de la Biblia de los 'l'r:ati?
gos, este volumen es una prueba clara de cémo no debe
hacerse una traduccion...”. “No es una version abjetiva del
texto sagrado... sino una obra llena de prejuicios que han
metido de contrabando en el texto de la Biblia hasta hacer
toda una serie de doctrinas peculiares del jehovismo™, (A,
Hookema, “The Four Major Cults, 1963, p. 238).

La raiz del mal consiste en el prejuicio hermendéutico
adoptado por los jehovistas de dar una significacion inya-
riable y con frecuencia arbitraria a cada vocablo. prescin
diendo del contexto, de la evolucién (e haya podido ox
perimentar a lo largo de los siglos o de la nueva luz gue
haya arrojado sobre #] la historia, el estudio de las religio
nes comparadas y la arqueologia. De ahi que se dé no <6
lo el inmovilismo exegético, sino tambicn la [tjacton ab
surda de toda uma serie de vocablos biblicos... Pero lus
objeciones de los exégetas no se limitan al método defec-
tl:.IOSU de traduecidn, sino que se extiende a las inki rprefa-
clones que del texto hacen sus autores: ademads del liters-
lismo, ellos eliminan aquellos pasajes que podrian perju-
dicarles y sobre todo, a las lucubraciones de todo orden
(apocalipticas, histéricas y hasta politicas) con que car-
gan el texto sagrado para beneficio de sus seguidores. “La
razon ultima de estas Libertades esti en que, al contrario
de lo que proclaman, los jehovistas ticnen una fuenie v
\na autoridad superior a la biblica, que es la que regula sus
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creencias y su conducta: las ensenanzas de los libros y fo-
lletos que editan o en los sermones que predican’ (Dam-
boriena, v.c. B).

Bastan unos pocos ejemplos para confirmar lo ante
rior:

Para poder negar la divinidad de Jesucristo desfiguran
el texto de Juan: “y el Verbo exa Dios (1.1), diciendo “‘y el
Verbo era un dios™.

Para negar la presencia real de Cristo en la Eucaristia,
traducen de los sinépticos: “esto significa mi cuerpo” en
lugar de “esto es mi Cuerpo’.

Respecto al infierno, en lugar de traducir: ‘e iran
éstos al suplicio eterno”, traducen™y partirdn estos al acor-
tamiento eterno’ (Mt 25,46).

Seglin estas y otras pruebas los Testigos llegan a rele-
gar la importancia de la Biblia a un segundo plano, dando
mds importancia i los escritos emanados de una central
traductora. Al respecto, y para terminar, quiero hacer eco
al pensamiento de Russel, quien marca substancialmente
toda la doctrina jehovista hasta nuestro tiempe. Un ar-
ticulo de “Atalaya”, del 15 de septiembre de 1910, escri-
bia:

1,08 seis tomos de los “Estudios de las Escrituras”
constituyen practicamente la Biblia arreglada con-
forme a tdpicos. No son meramente comentarios
acerca de la Biblia, sino que son practicamente la Bi-
blia misma... No puede verse el plano divino estudian-
do la Biblia por si sola. Encontramos que, si alguien
pone a un lado los “Estudios”™ aun después de fami-
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liarizarse con ellos.. y se dirige a la Biblia sola, dentro
de dos anos vuelve a las tinieblas. Al contrario, si lee
los “Estudios de las Escrituras’ con sus citas v no ha
lefdo ni una pdgina de la Biblia, como tal, estard en la
luz al término de dos anos”,

Me parece encontrar en este pensamiento no sélo una
eslrategia sino el principio motor del sistema adoctrinan-
te del movimiento jehovista.

TRINIDAD

La niegan por no tener, dicen, [undamentacion es
crituristica. Explican que es invencién de la Iglesia la cual
tescubrio el término en las religiones mistéricas de Oriente,
“La doctrina de la Trinidad, dice Russel, es increible v na-
die puede dar crédito a la misma, puesto que en el verda-
dero sentido de la palabra nadie puede tampoco creor lo
que es en st incompatible”, (The Atonement Between God
andt Man, p. 64).

Ellos, que admiten otros misterios, como el de la exis-
tencia y los atributos de Dios, la existencia del eiclo y del
alma, ete... niegan la Trinidad porque es un misterio. El
racionalismo rige los fundamentos del jehovismo e impi-
de la aceptacion de las Tres Divinas Personas. Es verdad
que la palabra Trinidad no se encuenlra, pero si su conte-
nicdo dogmadtico, Tampocs  se halla la palabra “unid.d”
atribuida a Dios y, sin embargo, no tienen reparo en ad-
mitirla. *Ni los gnosticos ni los arrianos, dice Damboriena,
osaron nunca emplear lenguaje tan duro ni organizaron
jamas campanas tan sistematicas contra el mds excelso y
consolador misterio del dogma cristiano” (o.c. 5). Sin
embargo, los Testigos reconocen coma dogmas palabrag
(jue no existen en la Eseritura,
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CRISTOLOGIA

“Nada existe tan confuso entre las doctrinas de los
Testigos como su cristologia. Es una mezcla de herejia
primitiva y de liberalismo enciclopedista; parece como si
hubijeran ide espigando en todas las fuentes condenables
hasta formar un cuerpo de ideas negativas sobre la per-
sona de Jess. Con los arrianistas del siglo 1V dicen que
Jesis fue un ser, un hombre perfecto; parece que copian
las palabras de Mahoma cuando sostienen que es un espi-
ritu de Dios y se ponen de acuerdo con la escuela judia
que ve en Jes(s a un profeta mas, como los muchos del
Antiguo Testamento’ (Damboriena, o.c. 93).

Los Testigos niegan la deidad de Cristo. Ensenan
que Jasis no es el eterno Hijo de Dios y Creador de todas
las cosas. Notamos sin embargo que se refieren a Jesis
como el Hijo de Dios, pero es una [rase de conveniencia
puesto que no creen que Jesus sea el Hijo de Dios eterno,
ya que para ellos resulta muy duro negar un dogma fun-
damental para todos los cristianos, entre los cuales han
buscado siempre sus adeptos. En general siguen el estilo de
los racionalistas de principios del siglo pasado que alaban
extraordinariamente a Jesus para terminar negando su di-
vinidad. A veces le laman el Primogénito o el Angel:
“Nuestro Redentor existid como espiritu antes de ser he-
cho carne y vivir entre los hombres. Fue conocido como
el Arcangel Miguel” (Studies in the Scriptures, Vol. 5). En
otros libros dice ‘‘Jes(is no fue Diosel Hijo”’. “‘Miguel es
realmente Cristo Jesus”’. Los Testigos de Jehova niegan la
encarnacion de Cristo. Ensefian que Jesits no poseyd dos
naturalezas cuando estaba en la tierra, ni tampoco posee
dos naturalezas ahora. Con estas ideas los jehovistas niegan
toda eficacia de salvacién venida de Cristo.
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Los Tesligos niegan la resurreccion corporal de Cristo,
Dicen: “quiza su cuerpo [ue disuello en gases, o yuiza csté
conservado en algim lugar... Nadie sabe”. Con esta afirma-
eion se deduce gue tampoco nosolios veoncilaicmos.

Los Testigos niegan Ia venida fulura de Cristo. Para
Russel Cristo ya vino en 1874,

PNEUMATOLOGIA

Niegan asimismo la personalidad y la divinidad del
BEspiritu Santo. “En realidad son unitarios, dice Hookerna,
Para ellos Dios existe en una sola Persona, la de dohoya
Jesucristo, aunque persona, no es divina, y el Espiritu
Santo, no es persona, ni divina”, {o.c. 258).

Al negar la Trinidad forzosamente se ven ohligiudos
a negar Ja Divinidad de! Espiritu Santo. Para cllos ¢l Fsp
ritu Santo es “la fuerza activa e invisible de Dios, que
impulsa a sus siervos a hacer el bien”, o s “una fuerza im-
personal e invisible, que halla su origen y su furnte cn Je-
hova, a quien emplea (como instrumento) para hacer cum-
plie su voluntad por encima del tiempo y del espacio™,

MARIOLOGIA

Maria engendré a un simple ser humano, como cual-
quier mujer. Cristo fue hecho Mesias cuando se bautizo.
Decir que Maria es Madre de Dios es una blasfemia para
tos miembros de la secta. De ahi que ellos niegan 1a Mater-
nidad Divina, Virginidad y por lo tanto la Concepcion In-
macularla y la Asuncion de Maria a los cielos.
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ANTROPOLOGIA

Son iy oscuros tunhitn sus coneeplos antropalo-
gicos, Unas veces nicgan Ja extstencia del alima. “Los cien-
Lifleos y civujonios ban Nepado o T conclusion Jde gue el
hombre es sencillamente ¢l orvden tads olevado de faovida
animal, poscyendo un oiganismo nits completo y capaz
de ejercer Tacultades fueva del alcance de las olras Formas
de vida animal... No pueden hallar evidencia alguna que
indigue gue ¢l hombre tenga un alma®™ {Sea Dios Veraz,

p. 64).

Olrus veces, aseguran gue ¢l alma es mortal, “E al-
ma, cratura {incluyendo el alma humana) ©s nortal,
destyactible corruptible (- Asepbrese de todis lus cosus™,
p. 23). Los Lostimonios claros de la Sagrada eseritura se
entienden en un sentido simbalico, as1 coma Tss palabwas
de Jdests N Lenwtis a guienes malan el cucorpo, poro no
pueden mabar ¢l alma™, Segan etlos, la inmertalidad sera
premio de lor que han seguidss fielmente las doctrinas je-

hovistas.

Combiben volunlarisinente ol evolucionismeo desde
an punto de visia religioso vy bililico con ideas atrasadas y
s e lis, oponivndolo al ceoaclonisme cuando en verdad
cilas dos pocions s no se oponen sing gue mas bien se

complementan,
PECADO ORIGINAL
L jehovistas admiten ol pecado original; atirman

que bigo I muerte a los descendientes de Adan dejando
n kv naturslezs e eslos buellas mas o menos profundas

del wals Los protestimtes les han acusado de no concehir
i corrupeion de la naturaleza bumana en los términos
1étricos ensenados por el Catecismo de Heidelberg o Ja
Asamblea de Westminster. La posicién jehovista resulta-
ria asimismo insuficiente a la luz de los deeretos Tridenti-
nus. Pero no podia menos de serlo asl, dado el pelagianis-
ma y la salvacion por las obras-- que, si no de pa-]aln'a,
al ncnos en los hechos practican log Testigos. Esta mis-
ma confianza suya en el poder del hombre nos explica
su rechazo o negligencia personal. Son —o somos mas
bicn - les que formamos la familia anodina de Jas “cdemas
ovejas™, quienes se les han cerrado las puerlas del cielo,
exceplo el restringido nimero de Jos 144.000, pero que
siemnpre podedn consolarse con los goces de aqui ahajo.
“Fedo el mundo puede pertenecer a esta gran multitud
pareeida al rebaivo de ovejus v gauarse la vida perpetua
en el paraiso teevenal con sblo escuchar la voz del verda-
derc: Pustea y dar o pombye al Jehovismo™, {Paradise
Losbop, 195 196G, (Danib. o.¢. 6).

JUSTIFICACION

'Esta sdlo aleanza a los 144.000 adeptos, Ademas no
cunsiste en una renovacién interior del homwbre, ni tam-
Puco en un renachuiento a la vida de la gracia mediante
Ya remision de los peeados, sinu en una capacitacion pa-
ra la prodicacion del reino ¥ caun Jderecho a una exis-
Len.cia perfecta en la tierra. La manera de expresar el con-
Le:1|c}() de la justificacion nos recuerda la “justificacion
exlrinseca” de los primeros luteranos. {,o0s que no
|1'0r‘tenu('en al namero de los elegidos, no reciben la gra-
via c%e la justificacién y su “Gnico quehacer en el mundo
consiste en la lucha por la causa Jehovista custodiando,
lihve de enemigos, el campamento asignado a los guerre-
fos teocvaticus de Jehova. Todos ellos deberan “‘ganarse™
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su justificacion durante el milenio con su esfuerzo per-
sonal y con la mira puesta mas en si mismos que en la
ayuda de Dios” (Damboriena o.c. 7).

“Ante esta postura, responden los protestantes;
miestra conclusion es la de que en la teclogia jehovista el
hombre se salva primariamente no por la gracia que Dios
concede gratuitamente a los pecadores, sino por la demos-
tracion que éstos hacen de su capacidad de alcanzar la
salvacion” (Hookema, p. 285).

Esta es una postura evidentemente de tipo pelagiano,
gue no sélo rechazan los protestantes, sino que tampoco
pueden admitir en sana ortodoxia los catblicos.

ESCATOLOGIA

LLos Testigos, que rechazan verdades trascendentales
e impreseindibles del mensaje cristiano, son exageradamen-
te aficionados a los temas escatolégicos. La Biblia nos habla
de la vuelta del Senor al final de los tiempos. El Credo pro-
clama esta misma verdad diciendo que vendra a juzgar
a los vivos y a los muertos... En los Hechos se hace referen-
¢ia a la segunda venida de Jesus y San Pablo en la segunda
carta a los Tesalonicenses (4,16-17) guiere salir al paso de
algunos errores que respecto a la escatologia empezaban a
circular por aquella iglesia tan amada de él.

Los Testigos han pretendido senalar con claridad y
precisién lo que Cristo mismo dejé en la oscuridad
respecto a su venida. Ya William Miller, fundador del
Adventismo, tuvo la osadia de profetizar que el Senor ven-
dria en e} afio 1843. Al no ocurrir nada no dudd en dar
otra fecha: 1844, Para no reconocer el fracaso de preten-
didas profecias, se vié obligado a inventar que Cristo antes
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de esas fechas se habia limitado a pasar de un lado a otro
del cielo. Encontramos en este pensamiento expresiones
veterotestameniarias,

LOS 144000 ELEGIDOS

Esta teoria tan divulgada y tan estratégicamente sos-
tenida por los jehovistas no es mas que el reflejo de su acti-
tud fundamentalista. La presentan como si fuera un decre-
to de Dios en el Apocalipsis 14, 1-3, La Congregacion se li
mita a este namero selecto y predestinado dominados por
la concepeion del cielo al cual consideran como capital y
como cuerpo gobernante de la congregacion universal de
Jehova. Esta congregacidon es “cuerpo” de Cristo y la
“egposa’ o “novia” del Cordero Jesucristo (Apoe. 7,4-8;

19,7; 21,9; Ef 1,20-23),

Cualquier cristiano descubre inmediatamente cémo
esta invencién va en contra del universalismo de 1a reden
cidn de Cristo,

Los jehovistas se valen de esta doctrina hacic ndola el
centro y Ia clave para su proselitismo,

[V. MEDIOS DE SALVACION -— VIDA SACRAMIN-
TAL Y MORAL

a) Iglesia y Sacerdocio

Los Testigos rechazan todo cardcter mediador de la
Iglesia. Empiezan por no admitir la fundacién ¥y evolucion
histériea de nna Iglesia Jerdrquica por parte de Jesucris-
lo. Entre las sectas, ellos son los mis radicales opositores
tle la Tglesia. Ni siquiera acuden a la Iglesia de los prime-
fos titmpos para ver virtudes o ejemplos que imitar,

125



cosa que han hecho obtras secltas, como los menonttas.

sSegun elios la Iglesia no solo es nndil, sino que es un
estorbo para la salvacion de los hombres, Por este motivo
es considerada ¥ Lratada con términoes condenatorios y
satanicos, De esto se desprende su odio contra los sacer-
dotes y Tas expresiones cunmiosas contra los pastores.

“No hun salido jamas de boca humana mentiras mAas
desvergozadas, ni calmnias mas perversas, Exlo pone al
descubierto o1 verdarlero Ruotherford: un campeon de la
intolerancia...” {C.PP. Windle, The Buoiherfond Rachket,
Chicago, sin fecha).

b) Bl Bautismao

Kochazan el vador de los saciamentos pov considerar-
los inabdes, Para ellos no tenen razon de =or, ya que cone-
fran mas bien en el estuerzo personsl para consesuir intro-
ducirse en el nGmero de los elegidos, Conservan el nombre
de hautismo v cucaristia, pero con un sentiddo diferonle
del resto de los eristianns,

La velobeacion del baulismo en efectuacda con (ines
propaganglistivos y por eso le dan un cardcter solemme de
enirada 1 la SOCIEDAD™ jehovista, Bautizan en los vios
uoen las playas dando al plo un caracter espectacilar, En
ceasiones utilizan la Gemula wrinitaria, pero su bautismo
estd vaciato de Lodo significado sacramental. No perdona
los pecados; no confiere la gracia; no ceanvierte al bautiza-
o en una nueva crinlura; no imprime caracter alguno es-
pecial en ¢l alney det bautizade, ni se habla de los efectos
maravillosos gue se producen mediante la vida de la gra-
i, s dentro e su eologia una ceromonia externa,
lestilicante e que o bautizado queda exteciormente

L 24

wlherlo a una regacion a Ja que ya oanl mente

valaba vineulado por la fe,
¢) Fucaristia

Sus creencias respecto a la cucaristin son todlivia
wiis endebles, Eb jehoviemo profesa odio al sacrilicie de
I Misn, niega la presencia eeal y 86lo admite un vauo
sttnbolo de memorial (antes lo Vamaban aniversario) del
pan ¥y del vino que wna ves al afo se repaci e entre fos
mirmbros de la comunidad, La cevemonia anual tiene Qe
coincidiv con la puests del sol del 14 do Misan Procshun ol Loy
mucrke de Jesas. Esirietamenle hablundo 14 o s
seautoriza a los 114.000 elegilas. T.os demas i hovie 1s e

]
tivnen obligaeion de comulear ni Aquiera v vez oY oan

di EI Matrimonie

Tampoco tiene para los Testisos cardctor o o s
merntlo, Es un contrato enbre mariclo v nuajer. 18 dn ot
By par lo tanto, rechnzan o divorcio, oxe cptoen ol caen

de adulterio, Por ¢so vechazan los tribun s 1o e

LR
lecalmente establecido el divorcio. Cuando la vidioen o
mitin se hace iI"llln).‘;ib':t-‘ pPava 1os esposps s pucilon sepo
pers no para eonbraer nuevo malvimanio. 1eclioom &

nisia la polisnnia,

Bt marido es el jefe de la familin y asi Jobe recano
cevlo Ja esposa, No tienen coremonial especial para cone
Brer madrimonio. Basta con que manificsten publica.
mente su deseo de muotun oalvey parn gquedar urdos
ton el vinculo matrimonial. No olsiante sucton afener
foa s leyes vigentes en la meién donde se hatln P

Cuilar conflictos sobge todo on o volivaente 4 Tos I|II

L- - §
Sonoeaplioe en I cor cornienle sl control O la Al



dad. Son muy rigurosos en los matrimonios mixtos, ya
que, dado el proselitismo jehovista, dificilmente el con-
yuge catblico podria cumplir sus deberes respecto a la
educacion de los hijos. '

La diferencia de credo no es motivo suficiente para
la separacion, si el conyuge catdlico quiere separarse; el
Testigo no tiene ehligacion de impedivrselo.

e) La liturgia y el culto

No se puede decir que los Testigos tengan liturgia
y casi otro tanto se podria afirmar respecto al culto. Se
congregan en los ‘salones del reino” principalmente pa-
ra aprender y estudiar, mas que para adorar a Dios y ofre-
cerle sacrificios. Sus servicios religiosos carecen de todo
lo que se lNama efusidén espiritual; quizd alardeen de no
necesitarla ya que todo lo atribuyen practicamente a sus
propias fuerzas en lo referente a la consecucién de un
puesto en el reino. En sus reuniones mas importantes, que
son el estudio de la “Atalaya”™ apenas hay lugar para la
profundizaciéon en los escritos de la Sagrada Escritura,

f) El espirilu de oracion

Para ellos no hay propiamente oracion litargica, Tie-
nen alguna oracion en coman, pero ponen énfasis en la ora-
cion privada, apoyandose en los textos en que Jesls re-
prueba la oracidn ostentosa y vana de los fariseos. Para
ellos la oracién es una peticidon a Dios que a veces hacen
por mediacion de Jesucristo. Al Sefor nunca le rezan, ya
que no le consideran como Dios; por eso se apoyan en el
Padre Nuestro como oracion de Jesucristo al Padre. Y
porque en ella se invoca la venida de su reino, tema pre-
ferido por ellos.
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g) Principios de mo il jehovista

En algunas cosas son mas amplios que olvas confe-
stones como  metodistas, adventisias Yy openteeal
puritanos ¥y exigentes. Su moral era catologada como
un rigorismo ético mas gue una respucsta u la vacia e
Dios. En la actualidad los Testizos no hacen denasial
problema, para pertcnecer a la secta del fumar. oy Lo
nidlas aleohdlicas v 1os juesos de azr que on of s

tles:

CRem
aciones san motivo de cxpulsion.

Tienen un principio general que es ¢l modulo do L
nayor parte de sus acciones. Los Testigos deben doedicar
u tiempo y su dinero a la difusién del reino de Dios.
Por tanto, deben usar con suma passimonia de (odo aque.
llo que lo entorpece w ohstaculiza. Ir a cine ¥y a teatros
estd mal visto, pues, annque no fuera por mero nsectisme
es un gusto superfluc de tiempo y dinero. Olro tanto
puede decir de la pesca y la caza. Deben abstencrse oo L
rennionts donde pueda ponerse on peligro la moral.

V. DESARROLLO DE LOS TESTICOS

Causas de su desarrollo

Por qué se extien:len los Testigos? Como se ¢ plica
este fenémeno si se tiene en cuenta la pobreza doctrina
del jehovismo, por una parte. ¥ pov olra, los descalairos
de su innato profetismo o ¢! infantilisiio de wlguiing <le
Sus actitudes? Veamos algunos lactores que intervienen

°n el dinamismo expanstonista:

4}  Afan de proselitisino

Estamos ante yna religion activista, LLos estions sion
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ten la mistica de la accién, como sienten la pasion de los
nameros. Les interesa conseguir la salvacién por las obras,
cayendo en los limites del pelagianismo. De ah{ el nervio-
sismo proselitista que se apodera de ellos, ya que la obra
principal que pueden realizar de cara al reino es la con-
quista de un nuevo adepto,

No se trata de un apostolado digno, al que todo
creyente tiene derecho, seglin las exigencias de la Decla-
racion del Vaticano II sobre la libertad religiosa. Este
proselitismo es calificado por el Secretariado Romano para
la Unién de los Cristianos y por el Consejo Ecuménico de
las Iglesias como un “‘proselitismo de mala ley”, Consiste
en la utilizacién de métodos de difusién poco cristianos o
de presiones indebidas para conseguir la captacion de nue-
vos adeptos y que en muchos paises ni siquiera esta per-
mitido por la ley.

b) Su férrea disciplina

A pesar de que atacan toda institucion, los Testigos
estan super organizados, Es casi obsesiva esta actitud hasta
el punto de incidir en una disciplina férrea a la que somete
la dictadura en que se hallan enrolados. La imposicion que
la Sociedad ejerce sobre sus miembros bien puede califi-
carse de auténtica “posesion”, que les priva de la libertad
individual en muchos casos; lo que constituye un auténtico
problema que psicélogos y especialistas en la historia de las
religiones tratan de descifrar. *“‘El lavado de cerebro™ a que
han sido sometidos parece perfecto. La organizacién priva
a sus seguidores de la habilidad de pensar por si mismos,
de tener. puntos de vista personales, precisamente porque
les exige someterse a un modo de pensar que estd masiva-
mente definido y planificado.
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¢) Revaloracion de la persona

Por lo general, los ambientes marginados son el terre-
no propicio para hacer la siembra jehovista, Lo mismo se
podria decir alli donde hay un catolicismo débil. El hecho
de que muchas gentes se sientan socialmente rechazadas,
marginadas y hasta menospreciadas es factor determinan-
te y ocasional para que la secta tenga eco y crezea con
mayor rapidez.

d} Su ficil teologia

Eliminar sin ningin escrupulo el misterio Trinitario
y la Divinidad de Cristo, hace que las gentes caigan en
idéntico simplismo y facilidad, Es un recurso tentador
para las gentes sencillas.

Al negar la existencia de un castigo etemo se anota
un tanto fabuloso, ya que niegan la existencia del infierno
y ésto ha sido unade las verdades que mis ha molestado
a creyentes e inerédulos.

La predicacion de un paraiso en la tierra, un lugar
de placeres cercanos, al aleance de la mano, parecido al
descrito en el relato biblico, con goces sensibles ya
pregustados y para cuya posesidn no son menester exce-
sivos desvelos, es un atractivo tentador. En su libro “Us-
ted puede sobrevivir al Armageddn”, dice: “de! nuevo
paraiso el jardin paradisfaco habri side solamente una
muestra...” Que en la nueva tierra “se hardn los arreglos
para muchos matrimonios de los sobrevivientes de la
guerra, Ahora para poder ser ciudadano de esta nueva

tierra es preciso dar el nombre a la sociedad de Testigos
de Jehova”,
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Desde el punto de vista meramenle huniano no hay
duda de gue la escatologia de los Testigos tiene sus ribe-
tes atractivos.

e) Falso pacifismo

En realidad no son pacilistas sino objetores de con-
ciencia. Ellos se describen como “ni paciflistas ni patrio-
tas”. .Atacan toda organizacion internacional y toda confe-
sibn que {rate de mantener la paz del mundo. Les falta
la debida consideracion a las personas y a las institucio-
nes. Sahemos que el verdadero pacilismo reconoce fron-
teras mucho mas amplias marcadas por el Evangelio, que
la meramente bélicas. Cémo vamos a llamar pacifistas a
algunos cuya gran obsesion y esperanza es la de la mayor
guerra que va a haher en la humanidad: el Armagedon, (1)

1) Importancia que dan a los medios de comunicacion
social

El rccurso 2 la prensa, la radio, el cine y la televisién
es quiza otra causa y no la menos eficaz, en el desarrollo de
la Sociedad de Testigos. Todos los medios de comunica-
cion social son buenos para ellos, Solamente en el ano
1969 hahian lanzado doscientos millones de ejemplares de
titeratura. En esto son dignos de imitar. La publicidad,
estupendamente organizada por los jefes del movimiento,
ha sido una de las causas del éxito de los Testigos.

(1v  Armogedon: Nombre del Iugar, probablemente simbddico
en ¢l que segiin el Apoc. 16,16 se juntardn los reyes de la
tierra para librar la GMima batalla contra Dics. En hebreo
harmaguedén significa ““monte de maguedon™ o “de Me-
euido™, Es un desfiladero situado al Sur del Monte Carmelo.
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VI. SOCIOGRAFIA DEL JEHOVISMO

Se ha dicho que el jehovismo es una *“secta proleta-
ria”’. Hay que tener en cuenta el ambiente donde prolifera:
entre las clases mas humildes, econémica y culturalmente
del pueblo. Asf fue en los comienzos y continiia siendo en
la actualidad. Es verdad que el jehovismo estd ¢xpanrlido
por naciones superdesarrolladas e ineluso nacié en una de
ellas, Estados Unidos; pero lueron las clases econdmicas
déhiles, los negros, los emigrantes de Hispanoamérica, los
portorriguenos, Ios marginados, a quienes prestaron desde
el principio mas atencion. Vale la pena hacer notar (que
este mismo fendmeno explica el por qué en Brasil, Méxi-
co y otros paises, la sectas pentecostales han tenido el mis-
mo crecimiento galopanie.

Respecte a su nivel cultural dice Herbert:

“Notemos gue el movimiento prospera sobre todo
en los ambientes privados de instruccién o cuya instruc-
¢ibn estd un tanto retrasada. Tlace rquince afins en los
Estados Unidos, la instruccidn de Jos Testigos que Ho-
brepasara a la Escuela Superior era menos del 190,
el 15%/o0 de enire ellos, ni siquiera habia terminado su
curso elemental, Tratdndose de los Estados Unidos estas
cifras son significativas. Pero estos datos son de la época
del fin de la guerra. Ha cambiado la situacion? Es dificil
saberlo. Sin embargo, es curioso hacer notar que, pary
entrar en Galaad, no se exigen estudios universitarios,
ni siquiera los del Colegio. Y no obstante, se trata de
una instruceidn donde se prepara durante cinco meses
a los misioneros del movimiento. La expansion que los
Testigos han experimentado en los paises en via de de.
sarrollo, sugiere la misma veflexién? Los Testigos se
cormplacen en schalar en lus Lgrandes reuniones y en los
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congresos internacionales la represenlacion de todas las
clases sociales. Pero ignoramos totalmente si, en las cla-
ses superiores, se trata Unicamente de algunos individuos
aislados, o si la proporcion entre las diversas clases refle-
ja perfectamente la de los paises mencionados”. (Herbert
o.c., 139).

Todo esto no se trae a colacion para desprestigiar a
los Testigos, sinc para ver que la ignorancia religiosa es
uno de los factores, impulsores, determinantes de la
insercion de las gentes en las filas de la secta. El antidoto,
evidentemente, serd la preparacion religiosa de la gente
como medida mas eficaz contra el proselitismo jehovista.
Hay que reconocer tambien, que alli donde hay catdlicos
marginados, retrasados en su instruccion, de formacién
débil, poco profundos en su instruccién religiosa, resen-
tidos, los Testigos encuentran el mejor terrenc para su
proselitismo.

Otra constante que se da en los Testigos es que se ex-
ticnden principalmente entre las gentes de hondo senti-
miento religioso. Cuande se conlemplan las masas jehovis-
tas en sus concentraciones o en sus salones del reino, so
ve que son gentes sencillas, que parecen sinceras en la
profesién de su credo religioso, al que sin duda se han
abrazado por creerlo el camino que les conduce a Dios.
En la mayor parte de los casos no se trata de gente do-
losa, aprovechada, que especula con sus actitwdes evan-
gelizadoras para medrar en el terreno material,

Sin duda que se puede dar el caso contravio, Pero hay
gque hacer notar el hecho de yue los Testigos encueniran
feliz éxito en "aquellos terrenos donde ha habido una
siembra cristiana que se ha dejado abandonada, particu-
larmente donde han estado los adventislas, Personas gue
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han oido hablar de Cristo aunque no hayan asimilado
perfectamente su doctrina. Por eso los jehovistas no de.
dican demasiados esfucrzos por evangelizar zonas paganas.
No obtendrian tan buenos resuliados. Quieren edilicar ¥
sembrar alli donde otros han iniciado o despertado el
'sentimiento religioso. Les interesa quemar etapas. Ade-
méds no suelen entretenerse en los rudimentos Je la fe.
Ni se cansan en asentar los cimicntos de una doclrina con
gran acento ideoldgico. Ellos van directamente a la escato-
logia, a hablar de la segunda venida del Senor, sin decir
quién es éste que va a venir de un momento a otro.

VII. ESTRATEGIA O METODOS PROSELITISTAS

Los métodos que emplean los Testigos para la capta-
cion de adeptos se hallan minuciosamente detallados en
su libro “Mira, que yo hago nuevas todas las cosas”, pspe-
cie de manual de sus predicadores,

Voy ahora a mostrar brevemente las etapas por las
que podemos descubrir el proceso proselitista:

1. Para entrar en contacto con la gente: Mlaman a las
puertas para entregar sus revistas. La reaccion inicial
del visitado es de suma importancia. Si rechaza enér-
gicamente al visitante es posible gue este vuelva. Pero
si le da entrada en la casa 0 empieza un didlogo, en-
tonces el asunto se pone serio. El visitante ofrece uno
de sus libros, interesa el visitado sobre algunos de los
temas conienido en él, de interés local o particular
de la familia visitacla, sobre las injusticias del mundo,
ete... Los jehovistas estdn convencidos de que la in-
sistencia produce frutos. Anota las reacciones del in-
terlocutor y no tarda mucho en volver.
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Se recomienda gran tacto en esta segunda visita la que
se considera como verdaderamente crucial para el éxi-
to de la propaganda. Es menester tener un poco de
psicologia para reconocer al interlocutor y captar su
interés por la obra. Se puede tocar despacio el tema
de las injusticias sociales o los problemas que aqgue-
jan a la humanidad. Se aducen textos biblicos que
puedan encajar en el tema que se trata. A los enfer-
mos o a los que sufren se les hablara de la pronta de-
saparicién de sus males por la inminente llegada del
Reino. Debe prestar cuidadosa atencién a las reae-
ciones del visitado. Si son negativas no es convenien-
te que insista en su predicacidn, sino que se despida
y prometa volver otro dia para explanar detallada-
menie los puntos oscuros.

En la tercera visita hara ver al visitado que para
el mejor conocimiento de los puntos que queda-
ron sin aclarar el dia anterior se pueden utilizar
dos sistemas; estudiar la literatura que habla de
ellos, o asistir a las sesiones de Biblia en los salo-
nes del Reino. Propuesta verdaderamente aventu-
rada, que exigird para su cumplimiento un sacrifi-
cio, ya que supone practicamente la ruptura con la
Iglesia a la que pertenece y la provocacion de sospe-
chas en las personas con las que el visitado tiene gue
convivir. Si se da este paso, las ataduras con la Igle-
sia de procedencia casi quedan rotas.

Todo estd convenientemente estudiado para que el
primer contacto del visitante con la organizacion le
marque profundamente para el futuro. Al comienzo
el trato sencillo, el hecho de Uamarlo “‘hermanc” y
hacérselo sentir con gran simpatia; la presentacién
de mlltiples actividades, todo esto impacta al nuevo
candidato.

En adelante le resultara difiicil desandar lo andado.
Una vez ingresado, se le prepara convenientemente
con instrucciones metédicas y se le van enseniando al
mismo tiempo, no sélo en teoria sino con la prictica
las técnicas del apostolado jehovista. Ellos hacen des-
cubrir a los seglares su vocacién misionera. Se le equi-
para con todos y desde el primer momento con los
predicadores avezados. Se le dan a conocer sus dere-
chos, privilegios y exenciones (de orden civil v poli-
tico). De esta manera el iniciado comienza a palpar
la excelencia de su ministerio de predicador y testi-
ficador del mensaje de la venida inminente de Jesu.
cristo.

Esta etapa comprende un periodo de profundizacién
en la doctrina jehovista y en la propia concientizacion
de su quehacer evangélico. Estudia los textos biblicos
que han de servirle en su tarea proselitista, asi como
las respuestas que se deben dar a quienes le ohjeten on
su predicacidén y testimonio. El candidato es vigilado
ya que en este momento es atacado por sus parientes
y familiares. Para contrapesar esta dilicultad psicolo-
gica lo lanzan a la accién donde sahoreara el sentirse
capaz de realizar algo importante.

El tiempo de prueba puede alargarse segun las circuns-
tancias ambientales y personales del candidato, Pasa-
do ese tiempo se le administra el bautismo, general-
mente en grupos, por inmersidn, en rios, en el mar,
en lagos, con gran aparato escénico. Los ohstaculns
que en estos casos suelen aparecer en su ambiente de
antiguos amigos por lo general contribuyen a radicali-
zar sus posturas de neo-converso ya que en la mayoria
de las veces ha encontrado en este nuevo grupo el va-
lor afectivo que quizd ne ha tenido entre sus amigos y
partentes.
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VI, ACTITUDES SOCIALES

El vulgo reconoce generalmente a los Testigos por
sus actitudes raras en las relaciones de orden social. En los
paises socialistas se les ha perseguido hasta el marlirio.
Para ellos estd prohibido votar, participar en sindicatos, el
servicio militar y todo culto a las insignias patrias.

a) Inadaptacién a la sociedad

Voluntaria ¥ conscientemente tratan de no integrar-
se al contexto que les rodea. Esto, por motivaciones doctri-
nales. Su teologia les lleva a una auténtica “fuga mundi”,
huida del mundo, por ser éste dominio de Satanas. *‘Here-
dero de los prejuicios anabaptistas y menonitas, consideran
al mundo como posesion del maligno, empenado en arras-
trar a fos buenos a la perdicidon. En una materia, creen
ellos, en la que ‘el cristiano organizado”, Lanto el protes-
tante como el catdlico, ha errado completamente el ca-
mino y nada tiene que ensciiarles. Precisamente su ma-
yor pecado consiste en aliarse con los regimenes munda-
nos para aplastar a los verdaderos siervos de Dios™. (Dam.
o.., 11

“La misma reaccion de conflicto tienen contra Ios go-
bicrnos contemporaneos...”” (Dam. o.c., 11).

b) Otras excentricidades

“El altruismo, dice un autor, se convierte para ellos
en virtud desconocida, y su tendencia constante es eludir
respohsabilidades sociales. Este estrechamiento de miras
cra casi de temor en personas para las que el proselitismo
y el fanatismo religioso —sin respeto de los derechos ajo-
nos  se ha convertido en norma de conducta. No dirigen
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clinicas y hospilales, si no ¢s para sus propios fines prose-
litistas. Dificilmente se les ve ayudando a las gentes en las
grandes calamidades. Al contrario, estas acciones, o
afirman en la “Torre del Vigia”, conslituyen una pérdida
de ticopo, cuando en realidad Jo finico que debiera preo-
cuparnos es el anuncio de la inminente segunda venida de
Cristo, quien con su llegada barrerd del mundn esas injus-
ticias que la aquejan®. (Dam, o.c., 12}).

c) Las transfusiones de sangre

En todas las naciones se ha dado el caso de Testigos
que han preferido la muerte de algiin ser querido antes
que permitir que se les hiciera una transfusion de sangre.

Las razones en que se apoyan pretenden ser hiblicas.
Hay varias prohibiciones velerotcstamentarias hechas a
los hijos de Israel para que no se alimenten de sangre, para
gue no coman sangre (Gen 9,3-4, lev 3,17 17,10, 17,13,
14; Dent 12, 23-25). Preseripciones gue fuvron didlas se-
gin las creencins de aguel momento, de que el alina resi-
dia en la samgre y que por lo tanto quedaba reservivla s6-
lo para el culto y debia ofrecérsele sdlo a Dios: esle cra
su valor sacral. Se trata de sangre de animales. Sabemos
(que el alma no reside en la sangre, sino que informa tosto
el cuerpo. Se trata ademads, de prescripeiones de orden ali-
menticio, que no tienen que ver con la medicina o la ci-
rujia. Ademis vale la pena hacer notar en este caso que
una cosa es la prohibicion de “comer sangre” como alu-
sién dirccta a beber sangre y otra la prohibicién de unas
técnicas médicas desconocidas on agucllos tiempos,

Aducen al mismo tiempo la prescripcion del Conei-

lio de Jerusalén donde, a propuesta de Santiago {ITch 15,
2-29) se recomienda a Jos eristianos ahstencrse de bas ani
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meles estrangulados y de la sangre, relacionada, eviden-
temente, a evitar el escdndalo de los cristianos provenien-
tes del judaismo. Fue una prescripeibn circunstancial
desde el punto de vista pastoral, por razones de conviven-
cia entre cristianos que procedian del judaismo y de la
gentilidad. Era, por tanto, un deber de caridad, lo que
ahora no tiene razon de ser.

IX. LOS TESTIGOS DE JEHOVA EN AMERICA LA-
TINA

Parece que sus actuaciones comenzaron después
de la Primera Guerra Mundial. Utilizaron para introdu-
cirse el método tradicional de la propaganda domicilia-
ria. Sus predicadores llegaron a América Latina en la
medida en que los Estados Unidos iban estrechando
las relaciones comerciales con los paises subdesarrolla-
dos, Detras del dominio econémico se iba sintiendo la
invasion de misioneros, muchos de los cuales habian
sido expulsados de China y otros paises asiaticos.

Después de la Segunda Guerra Mundial, las circuns-
tancias politicas de los paises y el caracter pacifista que
ellos predican hizo que fueran aceptadns y en otras par-
tes tolerados.

Los logros conseguidos hasta el momento presente
son dificiles de precisar en cuanto al nimero de adeptos
y en cuanto a centros.

Aunque el grupo mas numeroso de los Testigos es el
americano, la mayoria vive fuera de los Estados Unidos.
Algunos de los grupos mayores viven en el Brasil (106.000).
en México (84.000), en Argentina (35.000), en las Islas
Britdnicas (80.000). Estos datos fueron tomados hasta

140

1976. En los demas pafses de América Latina el nimero de
los fieles de la secta oscila entre 3.000 hasta 15.000. Los
salones del Reino se diseminan por todas las zonas margi-
nadas de las capitales y de los campos; es dificil obtener
una estadistica precisa. Puesto que algunas congregacio-
nes tienen pocos miembros, para que el Testigo no se
sienta aislado, la Sociedad organiza periddicamente reunio-
nes masivas en diversas ciudades. Cerca de 252.000 Tes-
tigos han asistido por lo menos a una de estas reuniones
en Nueva York, El tamano de los Salones del Reino suele
ser pequefio porgue una vez que la congregacidn alcanza
un nitmero de unos 150 miembros, ya se hacen planes para
dividir el grupo.

Algunos Testigos dedican todo o casi todo su liempo
al trabajo de la Scciedad. De un pionero regular se espera
que dedique unas c¢ien horas mensuales al trabajo de Ata-
laya y gue atienda a su mantenimiento con un trabajo al
que dedirue unas horas mas. Un pionero Especial dedica
por lo menos 150 horas y recibe por ello un pequaiio sala-
rio.
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1. Formacién en todos los niveles y en todos los domi-
nios de la vida religiosa. El terreno favorable por ex-
celencia para el cultivo de los errores es la ignorancia.

2.  Formacidén ecuménica a tono con lo que dice el De-
creto de Ecumenismo.

3. Formacién biblica de los ambientes catdlicos. Esta
es una de las necesidades mas sentidas en el mundo
masivo del catolicismo por lo menos a escala conti-
nental, Es verdaderamente triste el comprobar que
hay quienes hayan dado sus nombres a otras Con-
fesiones por haber hallado la Palabra de Dios, fuera de
la Iglesia Catolica.

4. Informar, con claridad y caridad, a nuestras gentes
sobre lo bueno que poseen y dejan de poseer los no
catdlicos. Aconsejar a las gentes sencillas que no
discutan con ellos. Una insigne biblista dice que,
por las deformaciones de su sistema hermenéutico,
“resulta complicado incluso para un especialista
dialogar con ellos™, ¥
La actitud de los Testigos, como la de otras sectas

actualmente diseminadas por todos los campos del conti-

nente, es un nlerte ¥y un despertador para la conciencia
de los catdlicos; una llamada a una vida cristiana mais
sincera y auténtica.

CONCLUSION

En 1962, el libro sobre los Testigos de Jehova, “Ar-
magedon a la vuelta de la esquina’, aparece con esta obser-
vacion: “Es muy dudoso que la Sociedad del Mundo
Nuevo pierda en breve su furrza, Aungue el Armasedon
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no estd a la vuelta de la esquina, cientos de miles de per-
sonas, quizds millones, viven cada dia en la creencia de
que sf lo esta”. El Armageddn, gque se habia profelizado
llegaria en el aio 1914, luego en 1925 y mis tarde en
1975, estd todavia a la vuelta de la esquina, a punto de
llegar. El nimero de miembros se ha doblado desde el co-
mienzo de los afios sesenta, aunque ahora el crecimienlo
parece estar estancado.

Después del fracaso de 1925 en Estados Unidos se
ha producido una desbandada que ha repercutido o reper-
cutird pronto en el resto del mundo.

Concluyo con la siguiente interpelacion: Hay que
reconocer gue los Testigos de Jehova son un desafio que
Dios mismo nos esta lanzando. No sera acaso el juicio de
Dios sobre la Iglesia misma? No serd acaso un reto pura
sacudir la apatia espiritual que nos estd invadiendo y
para que dejemos de hablar tanto del poder del Evan-
gelio, y lo creamos, y lo pasemos a demostrar mas con la
vida, tanto a nivel personal como comunitario?

SUS LIBROS MAS CONOCIDOS

“La verdad que lleva a la vida eterna”

“Es la Biblia realmente Ia Palabra de Tyios™"

“De paraiso perdidlo a paraiso recobrado™

“Sea Dios veraz”

“Cosas en las cuales es imposible que Dios mienta”
“Asegurense de todas las cosas”

“Nuevos cielos y nueva tierra”

“La verdad os hara libres”

“Equipados para toda obra buena”

“Fsas buenas nuevas del Reino”
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“Bosquejos para sermones’”

“Capacitados para ser minisiros™

“Los Testigos de Jehova en el proposilo divino™

“Fstndios en las Esertturas” o “Plan divino de las eda
i

des

“Fu palabra es una lampara para mi pie”’

“Usled puede sobwevivir al Armagedon™

Revisias: “La Atalaya™ y “Despertad”
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LOS PENTECOSTALES
Pbro, Humberto Muiioz B.
1. NOTICIA GENERAL

T.os -Pentecostales -Qltima oleada del protestantis-
mo— aparecen en América Latina no como una Iglesia, si-
no mas bien como grupos eclesiales espontaneos. Esto y
ciertas caracterfsticas especiales explica su difusion, en
especial alli donde grupos humanos marginados buscan un
sentido a sus situaciones humanas, sociales y religiosas.

Se' podria decir que &n los origenes del pentecostalis-
mo- estd Juan Wesley, fundador de la Iglesia Metodista (S.
XVIH). Bajo la influencia de escritores moralizantes -cato-
licos y anglicanos, establecid la distincién entre los santi-
ficados, es decir, los bautizados del Espiritu Santo y los
cristianos comunes,

Pero los Pentecostales como movimiento, aparecen
en EEUU. a comienzos de este siglo, Hoy se encuentran
en todas partes y hay quien los considera una tercera fuer-
za, después del catolicismo y el protestantismo (1). Desde
el ecomienzo su fuerza estuvo en su “mistica’”. Creyendo

haber recibido el Espiritu Santo en un segundo Pente-
costés, se sienten dirigidos por el mismo Espivitu, Hablar en
lenguas fue marca y resultante del bautismo del Espiritu

{1} O.Canon, *La renovaci6on carismatica en la Tglesia Catdlica™,
México, 1973,
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Santo. A este fenémeno se afiadi6 después el de la cura-
cion de enfermedades. Proliferaron las reuniones masi-
vas en casas y también se establecieron predicadores en
los sitios donde el movimiento iba teniendo mis éxito. La
primera Iglesia en adherirse fue la del Nazareno; otras
confesiones siguieron el mismo camino.

Entendieron al pie de la letra las palabras de Jesis:
“Id y predicad”; no esperaron, ni esperan, que los fieles
lleguen a escucharlos, sino (ue salen a buscarlos; van por
plazas y calles proclamando su testimonio, Como cada
uno se convirtid en un dia y momento determinados, ese
es el testimonio que proclaman con una conviccion y
sinceridad que impresiona sobre todo a la gente gencilla.
Digamos desde ya que estan convencidos de que en el
reparto hecho por Dios, a ellos correspondié el bajo pue-
blo y la conversién de boirachos y viciosos.

Aunque es célebre en la historia del pentecostalismo
la ciudad de Topeka, en Kansas (USA), los Angeles fue la
ciudad que conitaba con mayor nimero de pentecostales;
se la considerd come el lugar del comienzo del movimien-
to pentecosial mundial.

El pentecostalismo s¢ tiene como la Iglesia Evangé-
lica mds importante en América Latina, En Chile, por
ejemplo, constituye el 14%/0 de la poblacidn; el resto de
las iglesias protestantes solo el 1%/0. En las Bahamas el
10%o de la poblacién pertenece al movimiento pentecos-
tal que es el 20%fo del protestantismo; la mitad son miem-
bros de la Iglesia de Dios (Cleveland). En Haiti los pen-
Lecostales desmitificaron el culto pagano Vudi y organiza-
ron muchas escuelas. El movimiento pentecostal brasilero
representa el protestantismo nmiméricamente mas impor-
tante de habla latina. Cuenta aproximadamente con cua-
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tro millones de pentecostales (70%/0 del protestantism

hrasilero) y las Asambleas de Dios (que fueron formada(:
por fex-bautistas), con dos millones de adeptos, le llevar.l
cof-]s].dprable distancia al grupo dencminado Cor;grwat-ién
Cristiana (estructuracda por disidentes presbiteriam;:) I

1910 habia en Brasi) solamente 2 templos pentocust:sll “
en 1930 ya eran 267; en 1970 swmaban 11,118 -

‘ En general se puede afirmar que las diversas HErupas-
c:ctne‘s pentecostales —numerosas o reducidas  resyliy
pl"aL:tlcamente imposible determinartas en cifras Las'-eqtall‘
tl‘lstlcas son en extremo deficientes ¥ las mas so;_;um‘s ‘m)q
vienen de los centos oficiales de ciada nacién p@rol no'
conyciden con las de las diversas iglesias, Adviért‘ase QL:(‘ se
quejan porque en esos censos su namero aparece (Iisminu.l'-
do. Por lo general se agrupa en un solo rubro a todas log
protest.anteis-, €50 hace imposible ol cotejo de las diversas
dengmuwcmn@. Por olra parte, los protestantes no haiy
qvuendo © podido hacer estudios serions de sociologin roli-
glosala fin de conocer su realidad en forma objetivi sine a
lo mas algunas publicaciones de visitantes exlranjeros, Fn
todo‘caso, los datos paroximados con qu .
permiten asegurar que los pentecostales
del protesiantismo iberoamerican.

e contiamaos nog
vim a lic cabegn

II. BREVE NOTA DF TIPOLOGIA PENTECOSTAL

- Waller Hollehwoeger en su libreo CE Pontecastalisme”
LEdit. Aurora  Bs. As, 1976) comenta COMO. hon )
espectador, el movimicento pentecostl parcer ser wa
¢norme aglumeracion e organizaciones, grandes y |>m|m~(-
nas. Muchas veces parece que todos [uchasen contra 1o
los. Por otra parte, Ia unanimidad de los participantes
en ]‘a‘s grandes confercneiasg thefn al ohservador gna im-
presion profunda, Ambas IPresionss son enganosas. K



cuanto a la segunda observacion, es imposible que una
Conferencia Pentecostal no celebre sus servicios religiosos
en forma undnime, sungue existan profundas diferencias
teolbgicas y humanas, Pero el movimiento pentencostal
no es un caos desarticulado” (Pg. 74}

SegOn el mismo autor no es posible representar el
grado de parentesco entre las diversas organzaciones
pentecostales. Pero se puede resumir algunas de las
notas mds importantes, desde el punto de vista fenome-
nologico (Cf pg. 75).

a) Pentecostales que predican la santificacion en dos
etapas:

Es el grupo mas numeroso de las organizaciones, Per-
tenecen a él agrupaciones estadounidenses, brasileras, las
Asambleas de Dios y otras. En la primera etapa se insiste
en la conversion o nuevo nacimiento; la segunda esta mar-
cada por la santificacion. Esta segunda etapa esta separadfe\
de la conversién en tiempo y es llamada “Segunda bendi-
cibn” o bautismo del Espiritu Santo, con glosolalia.

b) Pentecostales que predican la santificacion en tres
etapas:

Los representantes de este grupo son: la Iglesia dfe
Dios (Cleveland) y sus congregaciones misioneras. La pri-
mera etapa es la conversion o nuevo nacimientq. .La se-
gunda es la Santificacién que constituye un anticipo de
Ja tercera etapa: el Bautismo del Espiritu Santo con glo-
solalia.

10

o

¢} Los grupos “Solamente Jess’:

Aceptan dnicamente la férmula del bautismo “En
nombre de Jeshs”. Los representantes mas importantes
son muchas Iglesias negras en los Estados Unidos, la Igle-
sia apostolica de la fe en Cristo Jeslis, mexicana, y casi
todo el movimiento pentecostal indonesio.

d) Pentecostales con doctrina cudquera, reformada,
hiterana o catdlica romana:

Con la excepcidn de los pentecostales catdlicos-ro-
manos {que se denominan ‘‘movimiento de renovacién
carismatica’, para evitar confusiones) y del movimiento
carismatico aleman de las iglesias nacionales, este tipo
de pentecostalismo no se encuentra en el movimiento
pentecostal de cada Iglesia. Pero casi todo el movimien-
to pentecostal chileno y los pentecostales cuigueros de
los Estados Unidos pertenecen a este grupo.

III. ASPECTOS DE SU DOCTRINA

“La mayoria de los pentecostales formulan la doe-
trina de la Trinidad a la manera ortodoxa, pero parece que
no la entienden” (Hollenweger, o.c. pg. 297}. Reconocen
en Dios todos los atributos de la existencia de la teologia
tradicional.

“Creemos gue hay un Dios, infinitamente perfecto,
que existe eternamente en tres Personas: el Padre, el Hi-
jo ¥ el Espiritu Santo”’,

También las determinaciones acerca del Espirilu
Santo, fijadas en la doctrina de la Trinidad, son adapta-
ciones de la pneumatologia tradicional.
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“Creemos qgue el Espiritu Santo, la Tercera Persona
de la Divinidad, es un Espiritue, una persona que emand del
Dios Padre y del Dios Hijo y tue es la misma substancia,
igual en poder y en gloria al Padve y al Hije” (Hollen-
weger o.c. pg. 287).

CRISTOLOGIA

.08 pentecostales citan la “doctrina de la doble na-
turaleza” (Cristo, verdadero Hombre y verdadero Dios),
“pero los autores pentecostales desconocen su funcion”.
{Tlollenweger o.c. pg. 298).

S6lo dos puntos de la cristologia ortodoxa tienen
importancia primordial pava la piedad pentecosial: “cllos
son la concepeion virginal de Jesis y la expiacion por su
sangre. El pecado original y la muerte expiatoria de Jesis
tienen suma importancia, Jests concebido pov el Espiritu
Santo en el seno de la Virgen Maria es Aquel que derra-
mo su Sangre pura sin peeado para redimirnos™ (Hollen-
woeger, 0.0, pg. 298),

Bn este pensamienio ervistolovice los pentecostales
estan reconociendo  los misterios e la Encarnacion y
Redencidn como doetring tridicional del dogma cristia-
no ¥ al mismo ticmpo el dogma de la virginidad de Maria.

Ko definitiva, los pentecosiales son fundamentalis-
tas y por consiguiente leen la Biblia con critevio “litera-
lista”, dlachas veees en el fondo de estas interpretacio-
nesg se ven envucllos y comprometidos el sentimirnto v
la emotividid. En otras, la exdgesis biblica llega hasia
lo pintoresco. Asi, por ejemplo, dicen respeclo al vino
de Jas bodas de Cand (In. 2 que hay que advertiv gue
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al mandato de Jesis el vino no se hizo de uva sino
agua y no tuvo tiempo de fermentar: por tanto el h
cho no invalida el antialeoholismo... El tabaco cstd {a-
xativamente prohibido porgue San Pallo (1a. Cor. 3.16)
dice que somos templos del Espiritu Sunto. Yy por tan
to no es correcto lienar de humo al Fspiritn Santo

Por otra parte, en las “expericncias T pentecostas
les no se sabe al fin de cucntas como detoring tos
linderos de los propios sentimientos v los de 1y i
del Espiritu Santo. Para los pentecostales la antoridad
suprema estd en Iz Biblin y on la exporioncin purs de
!_)ins_ Esto es para ellos una norma cpue darfa pie para
Juzgar en tal actitud la existencia de nna conbradie.
cion, ya que el fundamentalismo ha ido sicmpre con
tra el iluminismo que ellos a toda cosia practican. No
hay, pues, en los pentecostales, ni sana oxioesis niome
nos magistorio (nico.,

Salvacionistas. redncen la salvacion a Bas olapas
yasepaladas, sin mayores adilamentos,

Como es su vida roliviosa? O1 rvirming salo aleng

nos uspecltos,
a) Pietismo

La actitud pietista se apova en dos olemien Los o

O menos subrayados, segin el Fspiritu de los crapos: la

I

inspiracion directa a cada individuo de 11 con Fesaeinn,
por una parte ¥ o posibtlicael e aleqnzare I porlioeta
santicdad en Ja tierra, por olra. Bajo estos principios han
surgido y se han moldeado las Tormas de vidi v ol cul
for ol muchos commictdes 1 enbec wslnlos



b) Culto emocional

Si este aspecto caracteriza a los grupos sectarios podria
identificar mds particularmente a los pentecostales. Puebla
reconoce que los cullos de las sectas son vividos (1109-1122).
Hay alli una fuente de atraccion para nuevos adeptos. De
qué se trata? Entre los pentecostales los responsables
saben usar y manejar los sentimientos. Por eso sus cancio-
neros tienen una fuerle carga emocional (a veces hasta
llegar a Ja “melosidad™).

Sus capitallas o “cultos’ son casi siempre muy hu-
mildes. En las poblaciones marginales surgen con una fa-
cilidad extraordinaria. Su liturgia, aunque muy larga, po-
see gran vivacidad. Todos parlieipan con aclamaciones, can-
tos, llantos y danzas. A veces se “manifiesta” el Seiior
y se oye el don de lenguas... Permitasenos una larga cita
al respecto:

“En el protestantismo sectario, el culto proporciona
un espacio mdximo a la expresion y a la participacion de
cadn uno. Asi, lo esencial de la cultura popular se rein-
troduce. Primeramente, la alegria del encuentro: el tem-
plo no es el lugar del silencic, donde cada hombre se en-
cuentra sofo ante su Dios, como en el protestantismo tra-
dicional, sino el lugar del didlogo comunilario entre los
hombres y de los hombres con Dios. Encuentro social,
porque el encuentro con lo sagrado permite la comuni-
dad. La tradicion de himnos se completa con la intro-
duccion de estribillos y de cénticos cortos con texto
senlimental y musica impregnada del folelor nacional. La
predicacién no es primeramente el ejorcicio de uno solo,
sino el momento en que la comunidad revive, a través
de un texto biblico, una situacién existencial y participa
de la narracién por los comentarios que expresan alter-
nadamente la angustia, la alegria, la liberacion... Impor-
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ta sefalar que rompen con Jas formas rigidas de la len-
gua y buscan nuevas maneras de exlal-f-lsién propiciado
ras de un gran margen de libertad a la comunicacibén de
la gxperivncia ¥ del sentimiento”, (D'Epinay, C. Lalive
Religion Dynamique sociale et dépendance Mouton 1975,
p. 177, citado por F.C. Rolim, REB/41, pg. 6). ’

€)  Predicacion

. Esta ocupa un lugar de primera importancia on fa
vida de los grupos pentecostales. Los sermones sirven
para moldear a la congregacién en [os principios que la
constituyen; en ellos aparece tanto el simplismo como
el ‘fundamentalismo. La trascendencia que caracteriza esta
prédica aparece muy poco vinculada con los elementos
y aspectos de la vida practica. Es sabido que en general los
Sermones son sumamente extensos,

d) Moral

La relacion entre carisma y ética amplia el horizonte
demasiado personal del movimiento. La vida moral parte
de un deseo fuerte de santificacién ¥ conversion. En la vida
moral se conserva un rigorismo ético semejante al de otras
sectas: no fumar, no beber alechol, no asistir a cines y lLea-
tros... En algunos paises, sobre Lodo entre log miembyos
de la Iglesia de Cleveland, por ejemplo, en México, se pros-
cribe el servicio militay.

e) Compromiso Social
El movimiento pentecostal ha sido en vurios sitios
como catalizador de cambios sociales. Por-cjemplo, en

Estados Unidos ha existide el movimiento negre penle.
cost con una fuerte veivindicacion [ nte a los blancos
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Mis que movimientos de “protesta’™ han sido movimien-
tos de “‘cambios”. Pero digamos que los pentecostales
no so6lo han surgido en un ambiente de pobreza male-
rial, sino también en ciertos lugares, vnlre intelectuales,
como s¢ comprueha en México. Se podria afirmar que
ot movimienten pentecostal es revolucionario, no en el
sentidlo sociat sino en ol religioso, porque frente a una
tcologin “abstracta” y a una liturgia poco parlicipada
y ‘viva”, ofrece a la gente ideas muy simples y la posibi-
liddad de actuar, halilar y expresarse de muchas maneras en
ol eulto. Kn parte csto explica “la propagacion rapida del
movimicnlo carismatico en las mismas Iylesins historicas™
(v.c. pg. 23).

“Tre parte de los jefes se da una actitud precisa respee-
10 a exporinientar en uo grapo de gentes y en una grupeion
espontincn e sentimientos  un fendmeno  exirano,
coleclive y mezelelo enlee la fascinacion espirvitual y el
serdiiv ito colectivo de lo idilico, ¥n esle espacio vilal,
pora anaechus de sus miembros se ofrece vy se promete
hienes salvilicos o simplemenle humanos. Fios —hienes’”
vtk dhemdepoder ser incluilos en el ndmero Jo los sankifi-
ciedos hasti b coracion fisicn de tas enfermedinles o la tran-
guilichu! animica. Anddase o esto el fendmeno de Ta gloseo-
lakin o ¢l fublor en lengans e bradias o anuuciar cosas “pro-
Foticas™, Tales elementos son porderasos nodios de ate-

citn de estos prapos™,
V. PERFILES IPSICOLOGICOS

iy dos fietores psicologicos que poddoonos residlar,
ay  Maveiliadadd

Fe uno e tos principales clewentos que covietiaizam

las actitudes religiosas de los movimientos autonomos co
mo los pentecostales. Cansiste on la ohstinacion en una
idea, una fijacion psiguica en la glosolalia y en las “profe-
cias™ y la pertinacia en la repeticion de ideas

b)  El Fanalismo

L..Iamamos fanatico al que recurre o cualquicr medio
para tmponer sus ideas singulares por considernese a si
mismo investido de poderes especiales, de mision reli-
giosa peculiar o de una visién inspirada privadamente,
Muchas veces se ha considerado al faniitico como un pa.
ranoico que basado en su delivie de grimeleza incurre en
graves errores de juicio racional. o mds grave de esto es
que en tales movimientos surgen los “psendoproletas™
que luego manipulan las concienciag de las gentes y hacen
ereer como divino y sobrenalural lo (que no es Mg (e
mero fendmeno humano, confuliendo lo ihisorio con lo
real. Bs clare que no se puede absolulivar esta actitud 5T
ta el fendmeno peniecostal,

¢} Espiritu de cuerpo

Los pentecostales forman entve ellos Pegtienas fan.
fias, se ayndan muchao entre si, especinlmente al comicnzn.
clanido estin en el perfodo de conversaon. aungue despies
No-se preacapm mucho de sn perfeceiomuniento CSpvi-
tual, ni menns de su situmcion Ceondniea, execepdu para
reclamay fos dieznios. Su s preocupaeion  es  abiaey
nuevos micinbros. Todos deben ir a prodicar. (Y sionlguno
no se siente con este carisnua y preficre oteg el ividinl? Ion
tonces quiere decir que no esbd bien convertide v bay que
seguir catequizandale, Son proselitisiog im":lnﬁ;rlrh-;, no
sOlo el terior e los catdlicos. sino. Lembicn de fos prodes

tantes. Es oy sugestivo o) (itule o ut by CULO o

by



un distinguido pastor protestante, que estuvo muchos
afios en Bolivia: ‘' jCuidado! Ahi vienen los pentecostales”,

(2)
V. CAUSAS DE SU RAPIDO CRECIMIENTO
1. Sencilla articulacion interna

Los pentecostales, como ya dijimos, son movimientos
religiosos libres que ofrecen a las gentes una articulacién
sencilla y sin complicaciones en su organizacién interna.
En las asambleas y reuniones las gentes pueden facilmente
participar. Las mismas reuniones propician el contacto y
crean lazos de amistad.

a) Comunidades fraternales

La acogida [raterna, simple y cordial, ofrece un atrac-
tivo a las gentes y responde a las necesidades humanas, en
especial del alma latinocamericana: la necesidad de calor
fraternal ante la marginacién y la blasqueda de un grupo
de referencia que identifique sus situaciones sociales y ve-
ligiosas. Las pequeiias comunidades hacen gque cada uno
se sienta participante y por tanto incorporado a un gru[l)o
que aglutina. Ademés del ofrecimiento de una religion
sencilla se encuentra en ellas respuestas ‘‘claras” a todas
las dificultades biblicas y a algunos interrogantes huma-
nos.

b} Elementos eclesiologicos

Los pentecostales arrancan su eclesiologia de la vida
comunitaria de los tiempos iniciales del cristianismo; por

(2) Pedro Wagquer; Miami, 2973,
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eso se consideran como ‘“‘comunidad de los renacidos”
o “‘dirigidos por el Espiritu Santo”,

“La asamblea local debiera componerse sclamente
de miembros generados, es decir, personas nacidas del
Espiritu Santo y llenas de El, que realizan la voluntad
de Cristo y que forman parte de la asamblea local, mi-
niatura de la gran asamblea universal” (Hollenweger W.,
0.c. pg. 425).

En estos pensamientos encontramos resumido el
contenido eclesiologico de los pentecostales y su ecle-
sialidad en el plano pastoral. A partir de estos pensamien-
tos establecen los signientes criterios como obligatorios
para una iglesia de Jesis:

1. Debe Hevar su nombre,

2, No debe elegiv a los predicadores por un acuerdo
de la mayoria;

3. Debe tener una conslitucion eclesiastica biblica.

No todos los pentecostales estan de acuerdo con
estos criterios. Afirman gue cada comunidad, guiada por
el Espiritu de Dios, pertenece a la lglesia independiente-
mente del nombre que lleve. Todos coinciden en que “la
comunidad es el conjunto de todos los micmbros del
cuerpo”. Los de “tipo aposiélice” agregan: “la direccion
esta a cargo de Ja cabeza eclesial y se efectia por los apos-
toles, profetas, evangelistas, paslores, maestros... La Full
Salvation Union desaprueba la democracia mayoritaria en
la Iglesia porque colocaria la constelacidén politica ecle-
siastica por encima de la esperanza en Ja diveccién del Es-
piritu. Por otro lado son los mismos pentecostales guie-
nes consideran que la votacién democratica es una heren-
cia antigua cristiana (Hollenweger W., o.c, peg. 426),
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El mismo autor explica que “no existe conformidad
acerca de la doctrina de la comunidad. La intencion ori-
ginal del movimiento pentecostal era manienerse apartacio
de las discusiones doctrinales, No enunciamos dogmas ri-
gidos, sino la Palabra escrita de Dios y creemos que Dios
mismo la ratifica, No hablamos de una “nueva fe’’ que se
debe adoptar para ser salvados, sino de Ja Persona de Jesu-
eristo... No afirmamos que la mera filiacion a nuestra co-
munidad  significa ser *hicnavenlurado™, pero sf creemos
gue es la voluntad de Dios Tormar, en esta altima época de
la gracia, una comunidad viva, llena de esperanza, veunien-
do allf eristianos y decididos™ {o.c. pg. 426).

Pero hay que recordar cque también los pentecosinles
han tenido duras luchas doclvinales acerca del hautisino, de
la interpretacion de la glosolalia, de las visiones y de lns
apostoles contemporaneos. En las comunidades mds anti-
guas s interpretaciones dogmiticas y los articulos de la fe
han tenido un papel prepordderante.

Knosu estudio sobie el protestantismo en el Brasil,
Leonanl hable el eristionismg de Jos sacvmnentos, doel
ceislimismo del libro y del cristianisimg Jel espivitu. Pre
sunta con Loda sertedad siono ha terminato ya la época
del e, por o menos en Sudaméeica. Y oeomenta cdimo
hov en fa era de Inosnlio) Ta television v el Leléfono lns
sentes leen menos eada i, Lo Biblin resulia prescindi
ble parie muchos hodeinos™ enstianos. La radio susti-
tuye al libro, como wn medio dicecto paea transinilir los
pensamicntos  humanos, entonees se pregunta el mismo
aulor: “no parcee completamente natural que el Fspi.
ritte: Santn sustiluya la Biblin parva bransmitir L wleas
divinas?™ “La Biblia exige que #F hombre medite en so-
bediud, Unae civilizacim fieddonisiadegenerada yinecoanizada
o favorece Le editaciaon, vaosea dividual o colecliva®™,

L2

Justamente por ello viene el Espiritu Santo en su ayuda..,
CONCLUSION

Calificar a los pentecostales como proselilistas y sec-
tarios es parte de una comprobacion, la otra es reconocer
que su piedad “entusiasta” encucntra eco en el alma \a-
tincamericana. Ella es emotiva por naturalezs y busca
“trascenderse”, Para él cuenta la vivenria sentimental reli-
giosa mas que las frias celebraciones. Quizds en el londo
del alma latina 1o gue se anhela es hacer de una celebra-
cion una verdadera anunciacion el misterio eristinno.

Pues bien, en el movimiento pentecostal se preten-
de que Ia palabra sea proclaumada como una verdaderi
anunciacion y con el entusiasmo del hambre gque busca
trascender su existencia muchas veees dolorosa y margi
nada.

Ferminemas con unas palabras del repetidanynle
citudo  Hollenweper guicn, despuss de rofllexionar sobire
excesos a proposito de la glosolalia, visienes y cioaciones,
chice:

“Mientras los entusinstas estén dispoestos o servir o
la Iglesia en su lavea ovigina) no se converlivan «n seelarios.
Eso no puede impedivles la ovgoizacian de osas Lilesias,
pere st kx rupbva del didlogo con la pitliad y Ja tenlogin
te otras 1glesias, [y movimiente penbecostal goe no dinlo-
gue con las obras iglesias ha braivionade su praposibo ord.
ginal de ser un movimienlo ecuménicn de despertar™
{o.c. pg. 478).
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MOVIMIENTOS PSEUDO-ESPIRITUALES

Fr. Boaventura Kloppenburg, O.F. M,
Instituto Teoldgico Pastoral del CELAM, Medellin

La expresion “movimientos pseudo-espirituales” es
tomada del n. 628 del Documento de Puebla. Este mismo
Documento describe tales movimientos como “formas re-
ligiosas o para-religiosas, con un conjunto de actitudes muy
diferentes entre si, que aceptan una realidad superior (‘es-
piritus’, ‘fuerzas ocultas’, ‘astros’, etc.) con la cual entien-
den comunicarse para obtener ayuda y normas de vida™
(n. 1105). Puebla no menciona ningiin movimiento concre-
to. Pero en las palabras “*espiritus”, “‘fuerzas ocultas”, “as-
tros” es evidente la alusion al Espiritismo y Umbanda, a
la Teosofia y Antroposofia, al Rosacrucismo y Gnosticis-
mo, al Esoterismo y Ocultismo, como también a otros mo-
vimientos que el n. 342 llama ‘“‘sincretismos forineos”,

Puebla manda “‘informar y orientar a nueslvas co-
munidades, en base a un lucido discernimiento, acerca
de las formas religiosas o para-religiosas arriba mencionadas
y las distorsiones que encierran para la vivencia de la fe
cristiana” (n. 1124). Puebla asimismo nos pide “estudiar
diligentemente el fendémeno de los movimientos religiosos
libres y las causas que motivan su rapido crecimiento,
para responder en nueslras comunidades eclesiales a los
anhelos y planteamientos a los cuales dichos movimientos
huscan dar una respuesta’ (n. 1122).
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Desea, pues, Pusrbla gque nos fijemos particularmente
en tres aspectos de eslos mavimienlos:

# las distorsiones que encierran para la vivencia de la
[e ¢ristiang,

* las causas que motivan su ¢crecimiento y

* los anhelos y planteamivntos a los cuales buscan dar
respuesta,

Con esta preocupacion veremos los principales movi-
mientos pseudo-espivituales.

. El Espirilisnio

1. El Congreso Internacional de Espivilismo de 1925,
reunido en Paris, aprohd o propuesta de erigiy un monu-
mento conmemoalivoe en Hydesville (Estados Ulnidos),
que recibio esta inseripeidn: T Ericido el 4 de dictembre de
1927 por los espiritistas de ledo ol munido, en conmemo.
racion de la Revelacion del Espivitismo KMo demo en Hly.
desville, MY, el 31 de nvozo de T8I, povac homenajear
v mediuhmidad, buase obe todas s demoslincinnes sobre
Bis que 30 apoya o Espivitisine. Ta muerte no existe, No
bhay mucilos”. Kl texto so reliere a los coviosos hechos
de las hermanns Atwgarila ¥ Caladina Fox, Con ellas co-
ez logue I inseripenin Tiama Espivitisme moderno”,
Pues L ntcvommamee o el avie de cvocar los Tallecidos o e
deseo de consultar espivitus ya vra practivado por muchos
pucblos antiguos: ~Cumnodo hoeoas enlbeedo en b Licrea que
Yabvéh Lo Dios e da, no aprenderis a cameter abomina-
ciones como {as de vans noviones. Naohacde Iobwey en Lt na-
die que practigue  adivinizoacion, astrologia, hechiceria o
magia, pingdn eneasntador o consaltes de espiritas, ni adi-
ving, ni evocador e mertos, Porgue Tod el gue haee es-

tas cosas es aborinmednn peras Yahveh tu Do v por cosn

Lt

de estas abominaciones, desaloja Yahvéeh Lu Dios a estas
naciones delante de ti'” (Dt 18, 9-12),

Se podria afrmar que easi Lodos los movimienles
pseudo-espirituales que vamos a esbudiar se conlran preci-
samente en lo que este antiguo texto del Deuteronomio
prchibe y rechaza como ‘“‘ahominacidbn para Yahvéh™,

2. El Espiritismo enfendido simplemenie como pura
comunicacidén provocada con espiritus del mis alla, esta
abierto a las mas variadas y contradictorias doctrinas, que
son stempre, segun los espiritistas, “dictadas por los espivi-
tus”, Es la razén por la cual el Egpiritismo esld intermacio-
nalmente dividido en dos grandes grupos: los que admiten
la teoria de la reencarmacion y los que la rechazan. Unos
y otros declaran fundamentarse en las revelaciones recibj-
das de “espiritus superiores’.

3. El Egpiritismo propagndo y aceptado en América
Latina esel que fue codificado en Francia por ol Hippolyle
Ledn Denizard Rivail (1803 - 1869), mas conocide por su
seudonimo Allan Kardec. Tisto Hipo de Fspivilismo es -
do Kardecistno, Estas son las obras peine gpades de Ak
Kardec y su Espivilismo:

= El Lihvo de los Espiribus (1807)

— Lo que es el Espirilismo (1859}

== Fl Libro de log Medioms (1861}

— Tl Evangelio segOn el Lspivitismo (186 1)

—El Ciela y el Inlicine (1865)

- B Génesis: bos Milwros vy lias Profecr w (1508)
- Oheas PAasinpiys,

La obra mas importante, considerivta constituyente
para eb Espivilismo Kiodecista, es B Libro de fos Espiritus,



publicacda of dia 18 de aboil de 1857 (gue, por eso, ¢s can-
memorudo come dia de ta fundacidn del Kspiritisimo). Eb
ella Allun Kardec comienza por aclarar €] conceplo mismo
del Espiritisine. T.o opone al materialismo. Pero lo distin-
gue también del espiritualismo, pucs, ademas de afirmar
I existencia de espiritus, el Espiritismo cree también en la
posibitidad de provocar comunicaciones perceptibles con
los espiritus {que serian las mismas almas de los fallecidos).

4. La reencarnacion de los espiritus es la doctrina mas
caracleristica del Espiritismo Kardecista. El epitafio de la
tumba de Kardee, en Paris, sintetiza perfecltamente su pen-
samiento: “Nacer, morir, renacer de nucvo y progresar sin
cesar: esla es la ley”. Se pueden resumir los elementos basi-
cos de la doctrina reencarnacionista en los siguientes pun-
tos:

a) Pluralidad de existencius terrestres: nuesira vida ac-
tual no ¢s la primera ni serd nuestra dlkima existencia cor-
poral; ya hemos vivide y todavia tendremos que vivir in-
nameras veces en siempre nuevos cuerpos materiales, sea
en este plancla tierra, sea en otros mundos o estreilas.

b) Progreso contihuo hacia la perfeccion: la ley del
progreso impele al alma hacia siempre nuevas vidas y no
permite no solo regreso alguno, sino gue ni siquiera admite
un eslacionamiento definitivo a medio camino y mucho
menos un estado definitivo de condenacién sin fin: mas
siglos, menos siglos, todos llegaran a la perfeccion final.

¢) Conquisla de la meta final por méritos propios: en
cada nucva existencia el alma avanza y progresa en la pro-
porcion de sus esfuerzos personales; todo mal cometido
serd reparado con expiaciones personales, sufridas por el
mismo espiritu en nuevas y dificiles reencarnaciones {ley
del karma).
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d) Definitiva independencia del cuerpo: en la propor-
cion en que avanza en la incesante conguista hacia la per-
feccion final, el alma, en sus nuevas encamaciones, asu-
mird un cuerpo siempre menos material, hasta llegar al
estado definitivo, en el cual vivird para siempre, libre de
cuerpo ¢ independiente de la materia.

5. En Brasil las mesas comenzaron a danzaren 1853.
Pero el Espiritismo Kardecista (fundado en 1857) comenzd
en Brasil sus actividades en 1865. En 1884 fue fundada la
Federacion Espiritista Brasilera (FEB), Desde entonces el
Espiritismo se propaga rapidamente por Lodos los Estados
Unidos del Brasil, con Federaciones Espirilistas de Norte
a Sur. De acuerdo con el Pacto Aureo de 1949, las ovgani-
zaciones espiritistas brasileras se comprometicron a orien-
tar sus doctrinas y practicas segin El Libro de los Espiritus
y el Libro de los Mediums de Allan Kardec, En 1952 la
FEB declard oficialmente que en Brasil el Espiritismo es
una religion,

6. Aun admitiendo con unanimidad la practica de la
evocacion y la doctrina de la reencarnacién, el Espirilismo
brasilero estd profundamente dividido. Ya en 1910 el Se-
flor Luiz de Mattos fundé un movimiento llamado “Espi-
ritismo Racional y Cientifico (Cristiano)”. Ahora es co-
nocido simplemente como “Racionalismo  Cristiano”.
Reaccionando violentamente contra el aspecto religioso
del Kardecismo, quiere enfatizasr el lado cientifico y ra-
cional de las comunicaciones con lo que llama “mundo as-
tral”. Mas es igualmente iracundo contra la Iglesia Calolica.
Su antropologia es reencarnacionista y su teologia es pun-
teista,

Pero la divisibn mas honda es entre el Espiritismo
kardecista y wmbendista. El movimiento umhbandista s
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mucho mas reciente. Surgio en la «le’wuniz: de 1930, I‘.:l
Federacidn Espiritista Brasilera hizo en 1953 una f!l'(‘lijlil-
ciobn publica por la cual concedin a los Ul'nl);ll’.‘l(‘l.’l!-‘-l-'clt;ll.‘].
privilegio e Hlamarse “egpiritislas”, ya que tuml',t!f!n e ns;
praclican la comunicacidbn provecada con t'r-pll'ltt]!.:' de
mas alla, aunque lu hagan de un modo mtlt:‘.ho ma_s agitado
y ruidoso y se comuniguen con  espiritus diferentes,
dosronoridos a los kardecislas. Dicen que.achm'lmente
s nomern, on Basil, oseila entre veinte y treinta n*ul‘lhn‘m.ts.
Pere también entre los umibandistas hay mllcl_ms divisio-
nes, con tendencias incluso cnntmdictorias: Sobre ellos
publiqué an infonne mas amplio en la revista Medellin

de dicicmbre de TORD, pp. 517-530.

7. Puebly pile gue pos Tijrmos particularmente 0}\ las
distorsiones (uy eulos movimientos eneieyyan para la viven-
cia e Y Te crislivan, Sospecho que ellas se encuentran
e b pdelien e s evocavion vy en by doclrina de la veen-

ey e

Wy Peccisnimante 1o gue Vlan Kardea t-ntienfl:-- coine
capec e nte caplrilisla o3 o que Dios 11|'n|!iirit) ;n‘|’1-
das vores, Formahmente, hajo ta v oninseitar de os mas

oo eastivos, Vers I 22,180 Ty LO 31, 10627 D b,
E.J'l‘_’.'. LR 2805 20 s 8ED-200 Por ol comyporbaniento ile
tos Vpestoles sabiemns que eltos Lol e eonn l--|‘1|~iLl e
e defes e din i velermbeshineniir siue e
pleno vigor Lnbnea pios ol Pueido ot Dios de b Noevn
Vionzs, Ver: Heh 99120 10612 161618 19.11-20;
Gad 5200 L Conetlio Vatiano . o Lumen Genltum
a A0 deteriind poner expresaimene Ia nela 2 “eontia

"y oreadi-

N

el Jas Tarmas Jo evocacion de los espiritus
mar los documentos anteriores, desde AL padio BY (1258)
hostay I vespresta e (917, Y. Comision Doeteinad del Vo
Lo B oquiso desebiv chwamente (o gue se prosevibe,

“La evocacion por la que se pretende provocar, por medios
humanos, una comuricacion perceplible con los espiritus
o las almas separadas, con el fin de oblener mensajes u
otros tipos de auxilios”. Esto es: exactamente 1o que Allan
Kardee gueria expresar con la palabra “espirilismo™.

b) Con relaciéon a la doctrina de la reencarnacion, es
necesario recordar que el vocablo Yreencarnacion” esla
prefado de postulados, presupuesios, ywincipios y con
chisiones direclamente opuestos al mensaje cvangdlico.
Seria efectivamente dificil enconbrar otro Lonmino tan
cmgado de elementos contrarios a kb doctrina eristiana
solwe nuestra redencion por el misterio pascaal de Jesoeris
Lo. La reencarnacion os una doclring solerioldoien esliicla
mente melorvedentors, Negndo nuestea recdencidn por
Cristo, nicga asimismo todo eaanlo esta intimamente uni
do a esta redenciom o todo 1o que de clla depeade o se
derviva, como a Jglesia, gue conlinia la obwa de 1o salva
citn, y los Sacramentios que solo Henen senlido y efivacin
en ¢l misierio pascunl. Fn el pensumiento reencarmicio-
nista tampoeo hay lug pora T docelrina exdstison sobpe Ia
utipeidicd de Ta vida Leveens, solwe o] juicio delinlinivo
inmedintamente despuds de To meite, sobre unae posible
condemacion o un estado de castigo eterno kunado infier-
no, ¥ sobre la gestreceion de kocame, Enoun solo voarithlo
estdare comprendidas las mas vadienles necoeiones de noestyn
santa fes yeoncarmneion. {hias informaciones y ronstdera-
ciones se pucden enconfear coomi liwo Lo Reenearnoeion,
Bdicionrs Panlinas, Bogotia 1980),

Astoes evidonle gue ol Espivitising, con so doctrina y
prachica, impide L vivencin de ls Beoerkstinnn,

&, mncreve Daeblo o, 1122y cstackior 108 caeesas et re-
pido croctmtento del Fopivitisiao, Mimado o la sidnaeion



brasilera, habria que pensar en un complejo de factores
que propician, posibilitan o causan la adhesion al Espiritis-
mo:

a) El prurito de propaganda: A partir del instante en
que alguien se convencio de la realidad de las comunicacio-
nes perceptibles con el mas alla, é] se transforma en su pro-
pagandista activo y entusiasmado. Pues lo que ha visto en
la sesidn espiritista es para él tan increible e impresionante
gue necesariamente tiene que comunicarlo a cuantos en-
cuentre en su camino. Poco importa si el fenébmeno pre-
censiado de hecho es o no preternatural. Lo determinante
es la impresiéon subjetiva de admirable, de maravilloso o
de prenatural gue entonces recibimos es exactamente la
misma, sea natural la causa objetiva o sea preternatural.
Precisamente porque no conocemos la verdadera causa,
tenemos la impresion subjetiva de algo maravilloso, del
cual enlonces nos hacemos propagandistas acriticos.

b) El placer en el ejercicio de la mediumnidad: la
péxdida deliberada del estado consciente, para entregarse
entonces pasivamente a un “otro mundo” (aunque no sea
mas que el mundo del subconsciente) genera un placer se-
mejante a todos los desvanecimientos producidos por dro-
gas, Es una aventura que puede tomar los sintomas del vi-
cio,

¢} El prestigio social del jefe: Eso vale principalm.aute,
pero exclusivamente, para los centros umbandistas. Por el
aspecto religioso dado al Espirilismo en Brasil, sus dirigen-
tes y mediums ocupan en el concepto popular una posicidn
equivalente a los curas de la Iglesia Catdlica. Perc para eso
no necesitan de largos afios de estudio y formacidén. Basta
ser capaz de “recibir un espiritu” o al menos de dar unos
“pases magnéticos™. Asi, sin ms estwdios (muchos son in-
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cluso analfabetos), es ahora el jefe, Durante el dia, en el
servicio de su empleo, es un don nadie, talvez tiene que
aguantar las impertinencias de los mas graduados o las im-
posiciones del patrdn. Ahora, en la noche, en el centro, él
es jefe, puede mandar, es respetado y venerado,

d) La facilidad de abrir un nuevo centro espiritista o
umbandista: El Espiritismo o la Umbanda “es religion” (la
misma autoridad de ellos es sufliciente para hacer esta de-
claracién, que entonces debe ser respetada). La religién “‘es
libre’* (la Constitucién declara la libertad de cultos). Y asi
cada cindadano puede libremente abrir un centro o formar
grupos. En realidad es mucho mas facil abrir una tienda
umbandista gue una entidad recrealiva, Para una sociedad
de recreo hay exigencias de la ley, liscalizacion de la poli-
cia, Para abrir un centro espiritista no existe ninguna pres-
cripeidn legal. Es cierto que la Federacidn Espiritista tiene
normas. Pero nadie es obligado a ohedecer a las determi-
naciones de la Federacidon. El centro puede surgir y vivir
enteramente independiente, por cuenta y orientacion pro-
pia, a gusto del jefe, que tiene que ohedecer Onicamente
asu “guia” en el mas alla...

e) La garantia contra todos los males: El Espiritismo
se declara capaz de hacer bajar espiritus sabios, poderosos,
curadores y recetistas. Dificultades de trabajo, penas de
amor, cuestiones de salud: todo puede ser resuelto, y [a-
cilmenle: hay espiritus especializados para todo y tocdos.
Ademas es barato. En Brasil practicamente todos los
centros espiritistas se transformaron en lugares de curan-
derismo. Ahora bien, la casa mas facil de este mundn cs
llamar y atraer a los enfermos, a los que sulren, dandoles
esperanza de curacion y consuelo. Hasta en los mas ri-
gurosos centros kardecistas ya hacen bajar “mdédicos del
espacio” para “operaciones espirituales’.



f) El catolicismo folciorico: Bondadoso, poco ins
truido, por tradicion devoto de los Santos, por ignoran-
cia excesivamente confiado en rezos, bendiciones y sacra-
mentales, a los cuales llegan a atribuir poderes infalibles
y mdgicos; crédulo y religioso; no habilitado para distin-
guir la verdad del error; en parte también religiosamente
abandonado por la absoluta fallu de clero; muchas veces
pobre y sin ayuda en sus enfermedades y miserias; enga-
fiado, ademas, por declaraciones hipdcritas, promesas fa-
laces y fachadas mentirosas; curioso, naturalmente incli-
nado hacia manifestaciones maravillosas; con inmensa
nostalgia de sus muertos, dispuesto a dar todo para ayu-
dar a los fallecidos y de ellos recibir alguna sefial: todo
eso lleva facilmente las masas a Ja tentacién de la nigro-
mancia y magia. Y la Iglesia Catolica tiene la fama de ser
una religion permisiva.

g) Religiosidad insatisfecha: Hay que observar tam-
bién que el movimiento umbandista alcanza méas y mas
a la poblacion de origen europeo blanco. Hoy dia la
mayor parte de los que frecuentan, e incluso buena parte
de los que dirigen, centros umbandistas, son blancos,
también de las capas sociales mas privilegiadas. Uno tiene
la impresion de estar delante de un fenomeno de violenta
explosion de una religiosidad insatisfecha con las formas
oficiales y rigidas, excesivamente complejas e intelectua-
lizadas, que no dan suficiente atencién a las tendencias y
exigencias profundas de las especiales formas culturales
de un determinado pueblo e impiden la manifestacion
esponténea del alma popular.

h)} La fascinacion de la reencarnacidon: La idea de
1 reencarnacion actiu sobre muciias inteligencias con una
gran fuerza de atraccion. La aceptacién de la inmortali-
dad o supervivencia de! alma después de la muerte (es-
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piritualismo), unida al principio del evolucionisme, con-
duce con cierta logica a una filosofia de progreso y auto-
redencion a través de nueves oportunidades en sucesivas
encarnaciones purificadoras. La soteriologia cristiana (que
incluye la doctrina sobre el pecado original, sobre la sa-
tisfaccion vicaria y sobre una posible condenacion eterna)
no deja de poner graves problemas al intelecto humano,
La soteriologia reencarnacionista logra superar facilmen.
te estos escollos y, ademas, percibe un sentido profundo
en e sufrimiento y en la razén de ser en las grandes desi-
gualdades entre los hombres.

i) La mentalidad méagica: Existe un tipo de personas,
y su namero no es pequeio, alin entre los instrurdos, que
se caracteriza por la creencia facil en fuerzas, influencias
y efectos mas 0 menos misteriosos, imperceptibles a
los sentidos pero tenidos como absolutamente reales.
Hay personas que no hacen caso de la verdad, pero les
gusta tener sus ilusiones y vivir en un mundo mas imagi-
nario que real. Otras, imprecisas en su pensamiento, por
exceso de sentimiento ¢ imaginacidon, por pereza intelec-
Lual, por falla de paciencia en el estudio o también por
impotencia de reflexién, se deleitan gustosamente en un
vigo misticismo, Otras hay que de ningun modo se resien-
ten de su ignorancia, ni de sus errores, de la confusion, de
la aceptacion facil del misterio y de lo impenetrable: les
falta el gusto por la certeza. Hay los que nosdesconciertan
por su credulidad, por su falta de espiritu critico, por
su pasmoso desconocimiento de la realidad. Otros perma-
necen indefinidamente en un estado intelectual que jamds
sobrepasa la mentalidad infantil. Son las victimas faciles
de la propaganda espiritista, *“ocultista” y “esotérica”.

j) El espejismo cientifico: A los pobres anuncian que
Espiritismo es Caridad; a los ignorantes Jo presentan como
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Religibn; a los intelectuales declaran que es Filosofia y
Ciencia. Prometen resolver y explicar todos los temas
“cientificamente’”. Hablan contra los ‘‘dogmas”, para, en
su lugar, presentar “hechos”; “El Espiritismo prueba con
los hechos y hace ver lo que la Religién ensefia tebricamen-
te”. Citan con mucha generosidad una lista impresionante
de gente ilustre que habria puesto definitivamente e} Espi-
ritismo sobre una base cientifica inconmovible. Usan en-
tonces expresiones como ‘‘investigaciones psiquicas”,
“estudios metapsiquicos”, “parapsicologia’. Basta que al-
guien, como Charles Richet o Joseph Rhine, haya recono-
cido un hecho paranormal como auténtico (sin aceptar la
interpretacién espiritista del hecho), para que entre en la
ndémina de los espiritistas mas famosos.

k) La propaganda directa: Esta se hace de cuatro ma-
neras: por el Hbro, por la revista, por la radie y por la pala-
bra hablada.

— El libro: En 1897 se organiza la Liberia de la Fede-
racion Espiritista Brasilera (FEB). Hoy tenemos librerias y
editoriales espiritistas en todas las ciudades. La editorial
de la FEB imprime anualmente mas de un millén de
libros espiritistas. El equipo del Prof. Céndido Procd-
pio Ferreira de Camargo hizo un estudio en el interior
del Estado de Sao Pualo: “Uno de los hechos mas inte-
resantes que la investigacién en el interior reveld se re-
fiere al alcance e importancia del libro espiritista. Aun-
gque no fue posible obtener un namero comparativo
exacto, no hay duda que todas las ciudades estudiadas
tienen el lbro espiritista como el mas leido, mis
que el de cualquier otro credo religioso, organizacion
pelitica o corriente filosdfica” (Kardecismo ¢ Umban-
da, S. Paulo 1961, p. 145). De los 188 libros “psicogra-
fiaclos™ por Chico Xavier, el mas popular médium espi-
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ritista brasilero, se vendieron hasta comienzos de 1981
nueve millones de ejemplares.

— La revista: Desde sus comienzos la propaganda
espiritista en Brasil se ha servido de la revista. En 1869 se
publicaba en Bahia “O Eco do Além Timulo”. En 1875
aparecia en Rfo de Janeiro la “Revista Espirita”. Desde
1883 sale regulamente el “Reformador’” (entonces “orgio
evolucionista”, hoy ‘“mensario religioso de espiritismo
cristdao”), el periddico oficial de la FEB. En 1957 tenia
yo en mi coleccidn 162 revistas espiritistas publicadas en
Brasil: 28 en el Dist. Federal (entonces Rioc de Janeiro),
23 en la capital de S. Paulo, 11 en Belo Horizonte, 9 en
Porto Alegre, ete.

— La radio: En 1957 tenia una lista de 74 Estaciones
de Radio en el Brasil con programas de difusién de la Doce-
trina Espiritistas Kardecista. Después vino la Television,
con frecuentes programas sobre el Espiritismo (con Chico
Xavier, etc.).

— La palabra hablada: En primer lugar hay que recor-
dar la palabra hablada en las mismas reuniones o sesiones
semanales en los numerosos centros espiritistas o tiendas
umbandistas. Pero hay también el trabajo proselitista. Ya
en 1883 la Sociedad Espiritista “Dios, Cristo y Caridad”
enviaba sus primeros “misioneros” en viaje de propaganda,
En el Pacto Aureo de 1949 los espiritistas de todo el Brasil
resolvieron crear un conjunto de predicadores “experimen-
tados y cultos, con la dificil misidn de llevar la palabra de
los Evangelios {sic!) a los grupos que, todavia sin orienta-
¢i6n suficiente, ofrecen campo a la sembradura cristiana”.

1) La fachada cristiana: De hecho los espiritistas no
son cristianos. El mismo principio de la reencarnacion no
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les permile aceptar el meollo mismo de la Doetrina Cristia-
na, es decir: nuestra salvacién y redencion por el misterio
pascual. Segiin ellos, Jesis era simplemente un espiritu mgs
evolucionado. La revista “Reflormador”, organo oficia) de
la FEB, en el nimero de enero de 1953, p. 13, definié cla-
ramente la actitud espiritista ante la Biblia: “Del Antiguo
Testamento ya nos es recomendado solamente el Decalogo
y del Nuevo Testamento Unicamente la moral de dests: Ya
consideramos de valor secundario, o revocada ¥ sin valor
alguno més del 90%0 del texto de la Biblia”, Porque la
gente en Brasil qujere ser cristiana, es necesario que el espi-
ritismo se presenta también €omo “cristiano™, Pero es pura
fachada. Es consciente deslealiad. Son conocidos los ny-
MErosos contros espiritistas con nombres de Santo, por
ejemplo: Centro San Antonic de Padua, etc. Es pura carna-
da para engairar a Ia serrcilla gente catdlica. Pues a Ioskespi-
ritistas, como tales, el Santo no les interesa para nada. Fs
que «le hecho no son cristianos, Se dicen creyentes, pero
no aceptan la fe cristiana; se Jactan de cristianos, pero re-
chazan e bautismo; se ufanan de llevar Jos Evangelios, pero
S¢ oponen a la “buena nueva’ de la redencion; se vanaglo.
rian de lener la Biblia, pero desdenan sus ENSENanzas; wud-
miran a Cristo, pero afisman que no es nj Dios, ni Salvador;
hablun de L madve de Jesits, pero no admiien que sea e
na de gracia’'; toman nuestros Santos como palronos de
SIS centros, pero rehusan Iy Iglesia en cuyo seno se santifi-
caron; alardesn caridad, como si de ella tuviesen el absoly-
to nonopolio, pero Iy Practican mediante [y EVOUICion
de espivitus, en una constanie actitud de desohediencia al
Creador. En verdud su “‘cristianismo™” g fachada para em.
bavcar a los incautos. “Guardaos de los falsos profetas,
que vienen a vosotros con disfraces (le ovejas, pero por
dentro son lohog rapaces. Por sus frutns log conocernis™
(ML 7.15-16).

El citado Prof. Candido Procopio Fl'l'l‘l‘il':l‘lll' ('il:flil‘r_
go, ayudado por sus alumnos, en un estud‘u:) sumo-llellintz
sobre el Espiritismo en el Estado de Sio Pau U.‘ “a -
también de descubrir las razones que "E!‘V:'ll'()l‘l l.al.llz.ll;,;‘:;m
al Espirilismo. La razon m_és f}l('rte, mdu:u(l;l p(‘):m(-'io:n o
de los entrevistados, es de tipo inteleclual (l:} asci : i '].W
lareencarnacién) y 20.9%/0 indica ur(;)mu motivo (ll'Li-I“ll'illlh;ri
te la curacion de enfermedades, 11 l,’c’)'declura qut“ l‘-» € .sill:i{;
tista porque no le ensefiaron otra relivion 78%/0 ;, cony ' i.n-
por la lectura de las obras de Allan l(ardec‘; 7 : {m;}g}gpm
fluencia de amigos; 7.2° /o por influencia fanuhar., é_‘{' oo
curiosidad; y 1%o por conviccion vspm.*l]:zine:l. Plr;.,m:r.:u}“ .‘-)‘
sobre e] influjo que el Espiritismo ejereid so.ltrv. clos, , .‘) {t
indicd reforma moral, 14.8% 0 1;:')!111'11‘(11::1311 y t{?h .I.al:‘(\.h_ii

12.9%/0 solucion de dudas religiosas, 8.9 ,Jr(l‘l"l'llf‘{l-\l.‘l.bf .l\ljal

ritual, 7.9%/o curaciones, 7.1%/o pu? v conl'{ln b w_l‘)m. “i:
2.6%0 mejora financiera y nmtvnfl‘l. lnltvn-l q.-;;u.lo‘: .si‘ [l:n i

ren reuniones de  cardcter Illvdlumnle) o de lStl'l.“:‘,
48.3%0 indicod preferencia ;)f.)r Ii.lS sosu:nf-q..(!e[f.‘.*-.Lll:)(”t:
12.8%0 por las sesiones medinminicas (es L!l'(.n.“ l(: 'c.‘\a i;}‘
cion de espiritus} y 37.1%/0 desea ambos Lipos de rewn

nes,

9, Pue bl elosea e 11722) gne infliqr.lf.‘nu)s los anhe
los y planleamientos a los n-u;ui:‘s rI I'.:H"iri“-t.”::“) lh‘u:;:] :!:'
respiresta, Se sospehea que el Espiritismo trata : t: ‘it,m)_
der a deseos y problemas de nuestra gente y €[ sjui‘; :ml
rados por nuestra actividad pastoral, I‘H'/f)il p.u:;m; Iq I‘,.,
o] pucble bhuscaria la rl_‘S]liI“:-.'s!;.l on t sec I.,l ‘,“ L.;l =
qust busea la genle con el Espiritismo y no .t"m.uf(t{’l::’. ! I‘.)
llesia Catodica? Podriamos preguntay tambidn: ;Qud es

yue nlfrasn al Bspiritismo?

El Espiritismo promete:
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& : :
L:Idna fuerte afirmacién “cientifica” de 13 espiritua-
ad del alma y de su inmortalidad o superviven-

cia;

W - gy
una real y ficil comunicacién perceptible con e}
(particularmente también

mundo de los espiritus
con los fallecidos mas queridos);
* p 5
una ayuda. !a Intervencién directa de espiritus en
nuestras dificultades (enfermedades, tristezas, du-
das, perplejidades, etc.); ’
. 1 i
::brosl didacticamente bien elaborados, con doctri
as claras y posiciones definidas , :
Kbty (las obras de Allan
N ;
:na perspectiva doctrinaria (reencarnacién) capaz
e dar respuestas satisfactorias a una cantidad -de
g‘r.ob_lemas tilosbficos (el probiema del mal, del su.
d;r:nento, de las desigualdades, de la suerte después
pa,r a muerte, ete.) y sicolégicos (suefios, simpatias
emnesia, nifio igi i inclinaci ’
o $ prodigio, genios, Inclinaciones,
* .
gna fuerte insistencia en Ja necesidad de la caridad:
. Fuera de la caridad no hay salvacion’: .
una gran capacidad de ada i0 ’
ptacion a los gust -
seos populares (Umbanda), sustosy e

. teEbsi;a €5 la clbferta principal del Espiritisme | Es lo que la
g n. usca y piensa recibir del Espiritismo. Algu
vaciones son necesarias: stnes obser

desde luego claro que s
e su
generoso ofrecimiento de ja : supone que todo este

controvertidas e impugnadas
Lo minimo que se puede
mentales, principalmente |ag

por los mismos cientificos.
conceder es que sus tesis fy nda
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que se refieren a la comunicacion perceptible real, directa
y provocada can los espiritus (y en esta alirmacién reposa
todo el sistema espiritista), son problemdticas e inciertas,
no pasando dé puras hipotesis que todavia esperan una
confirmacion verdaderamente cientifica. Lo mds probable
es que sean totalmente erradas y equivocadas, Personal-
mente estoy cada vez mds persuadido que la comunicacién
perceptible provocada por el hombre (es la “evocacion”
de los espiritistas) no solamente es irreal, sino imposible.
La base del Espiritismo es lo imposible, Lo que se presen-
ta como ‘“‘espiritismo’ no pasa de un grandioso error de
interpretacion de hechos aparentemente maravillosos pero
que en realidad son exclusivamente de este mundo del
mds acd y no tienen nada que ver con los seres (“espiri-
tus’) del mds alla. Por eso con toda razén se puede afir-
mar que se trata de un movimiento “pseudo-espiritual”.
(Para las consideraciones criticas sobre la fenomenologia
espiritista vea mi libro Fuerzas Ocultas, Ediciones Pauli-

nas, BOgOté, 1974 ) .

b) Como cristianos creemos en la espiritualidad e
inmortalidad del alma humana y nos sentimos profunda
y aun alegremente identificados con todos los “espivitua-
listas”. Pero nuestra fe, precisamente por ser ‘““fe”, tiene
su base no en la *ciencia” (experimental), ni siquiera en
la filosofia, sino en la revelacién diving. No negamos gue
la filosoffa pueda tal vez llegar también a esta conclusion,
o que la investigacidbn cientifica {tal como fue, por ejem-
plo, ensayada en 1977 por el médico norteamericano
Raymond Moody en su Life after Life) pueda algin dia
comprobarla experimentalmente. Sin embargo la razbn
formal de nuestra fe cristiana es otra.

¢) Aun profesando la fe en la realidad ¢ un mun-
do espiritual, los cristianos no podemos aceplar la prac-
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tica de la nigromancia o magia, es decir, la evotacién
por la que se pretende, por medios hum:nos (“mediums’),
una comunicacién perceptible con los egpiritus o las almas
de los fallecidos para obtener mensajes u otros tipos de
auxilios.

d) Cuando, pues, la gente va a los centros espiritis-
tas con el anhelo de evocar espiritus o recibir de ellos
respuesta para sus perplejidades, consuelo en sus sufri-
mientos o ayuda en sus dolencias, de hecho la gente pide
simplemente lo imposible, algo que la Iglesia no debe
ni puede dar, Eso evidentemente no significa una acti-
tud de indiferencia ante los gque sufren, ni excluye una gran
preocupacion pastoral en el sentido de ayudarlos. La “op-
cion preferencial por los pobres’ estd enteramente en esta
linea. Tienen mucha razon los espiritistas cuando constan-
temente nos recuerdan gue “fuera de la caridad no hay
salvacion”’. No es ciertamente porque insisten en la cari-
dad por lo que sentimos el deber pastoral de oponernos
a la propagacion del Espiritismo. Pero siempre y cuando
pretenden hacer la caridad mediante los dudosos proce-
sos de la evocacion de espiritus, aungue sean meédicos
operadores del espacio, tendrin que oir nuestra voz
profética: “No te es permitido”.

e) Una investigacion hecha entre los espiritistas de S.
Paulo revelaba que para el 29.8%/0 de los entrevistados
el motive determinante de su opcidon por el Espiritismo
habia sido la doctrina sobre la reencarnacion. Son espiri-
tistas porque les habian dicho que no hay infierno, que
después de la muerte hay nuevas encarnaciones, ete. Tam-
bién en este punto la accién pastoral de la Iglesia Catoli-
ca no puede responder a los planteamientos populares en
el sentido espiritista. La doctrina cristiana se opone fron-
talmente a la concepcién reencamacionista, No hay po-
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sibilidad de transigencia. Sin embargo el hecho que tanta
gente se interroga sobre la suerte después de la muerte
indica a los pastores de la Iglesia que en este tipo de
planteamiento se ha creado un tremendo vacio entre la
gente. Como cristianos somos los portadores de un men-
saje de fe lleno de contenido optimista. Es cierto que
nuestra fidelidad al Divino Maestro nos manda recordar,
tal como El lo hizo frecuentemente, la posibilidad de una
eterna condenacidn, para que estemos siempre vigilantes,
listos y preparados. Pero debemos ser también los misio-
neros de la resurreccion, los mensajeros de la vida eterna y
los apostoles de la comunion eclesial después de la mucr-
te (todo el rico capitulo VII de la Lumen Gentium). El
contexto creado por la propagacion del reencarnacionis-
mo es una situacion privilegiada para una ensefianza po-
sitiva de la doctrina cristiana sobre nuestra comunién
eclesial después de la muerte.

f) Particularmente con relacién a la difusion de la
Umbanda se insiste ahora mucho en la necesidad de una
mayor adaptacidén a las exigencias populares y a su men-
talidad y cultura. Fue pensando precisamente ¢n es?a
problematica como el Papa Juan Pablo 11, el 7 de junio
de 1980, hizo en Bahia, DBrasil, su Discurse sobre el pro-
ceso de inculturacion. “Es sagrada - reconccia — y digna
de respeto, en sus elementos esenciales, la culhp:a de
cada pueblo”; y afadia: “‘pero es importante también re-
cordar los derechos de Dios, de la Iglesia y del Evungelio.
Como igualmente el fundamental derecho de todo hom-
bre a los beneficios de la redencion realizada por Cristo
Jests” B insistia luego: “La fe cristiana respeta las expre-
siones culturales de cualquier pueblo, siempre gue sean
verdaderos y auténticos valores. Pero dejar de Lransmitir
a todos los hombuxes el integro depdsito de la fe seria una
infidelicad a la propia mision de la Tglesia, Serfa no reco-
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nocer a los hombres un fundamental derecho suyo: el
derecho a la verdad”. Y aclaraba: “Claro estd que el anun-
cio de la fe supone una adaptacién a la mentalidad de los
que son evangelizados. 8in embargo, esa adaptacién no
implica, en modo alguno, una expresidn y un anuncio del
Evangelio incompleto. Somos guardianes de la Palabra de
Dios y, por tanto, no tenemos derecho a mutilarla
en nuestras predicaciones ante cualquier auditorio”.

II. La Teosofia

1. La palabra ‘““teosofia” (de the6s = dios, sophig —
sabiduria) ya estaba en uso mucho antes de ser acapara-
da por la actual Sociedad Teosofica. Todos los pensado-
res que buscaban obtener un conocimiento de Dios me-
diante una especie de visidon o intuicidn eran clasificados
como “‘tedsofos”. “Teosofia” era también el denominador
comiin para doctrinas mantenidas en secreto, El aspecto
“esotérico” (de esoterikés — interior, de éspoo = dentro)
u oculto (la doctrina comunicada solamente a un limitado
grupe de iniciados, en oposicién a lo “exotérico: doctrina
manifiestada pablicamente) era su elemento formal. Eran
generalmente doctrinas de inspiracion religiosa o mfistica,
con un fondo mas o menos cristiano, generalmente con
un colorido manigueo. La existencia del mal o de |a mate-
ria era su tema preferido. Tales eran las “‘teosofias” de
Jakob Boehme, Franz Baader, Gichtel, Wiiliam Lead,
Swedenborg, ete, Pero todo ese teosofismo oceidental eg
anterior y sin ninguna relacién de paternidad con lo que
actualmente es difundido entre nuestros cristianos de Amé-
rica Latina como Teosofia.

2. La Sociedad Teoséfica fue fundada por Elena Pe-
trowna Hahn, nacida en Ekaterinoslaw (Rusia) en 1831, A
los 16 afos se casé con el General ruso Nicéforo Blavatsky,
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del cual se separd un ano después, Por eso o L-nnm-‘idu
como Madame Blavatsky. Desde vntun::i‘s ‘Ili'w)lunu vida
muy agitada. En 1863 lucha al lado de (::1lr1bal:]1 y.es gra-
vemente herida y llevada a Paris, En Paris se tr:nmjforma
en medinm espiritista y entra en el grupo de Allan Kardec,
del cual hereda las ideas reencarnacionistag De ‘18?0_ a
1872 Madame Blavaisky actiia como m‘mhumqen Cairo
(Egipto) donde funda el “club de los milagros™, una so«I
ciedad espiritista del tipo kardecista. En 1873 esta en ]0.&
Estados Unidos. Un afio después se emruf‘mra con "c] espi-
ritista y masén Henry Steele Olcott (nacido en 1832). En
esta época se relaciona también con Goorﬁe H. Fel‘t.,
miembro de la sociedad secreta “H.B, ,0[ L. (llvrmptfc
Brotherhood of Luxor), una organiza‘u-ion qL:t:) se _l:)]_‘)(;)]il.lﬁ
a la interpretacion espiritista de los fendmenos “espirtlualis-
tas”. El dia 20 de octubre de 1875 es funrlarl:d.' en NUE\:,&I
York, una sociedad “para investigactones (Jl.ﬁplrll.ll.allﬁtas ,
bajo la presidencia de Olcott, siendo Felt \:l(‘l![ll‘l‘ﬁlll(‘]'lt‘(‘.‘y
Blavatsky secretaria, También William Q. -{udgc\ (a!e (I'."‘Fd_
cada importancia en la futura sociedad) y Charles ‘t\r)th(‘?]‘dl‘l
(uno de los jefes de la Masoneria Americana) hacian parte
de este grupo inicial. Albert Pike, entmjn-'os gritn m‘ays.l.r()‘
del Rito Escocés, conocido pero poco original llf.n:lnna(lm
mason, se intereso por el grupo. El dia 17 _df" .novmmhre de
1876, por propuesta del millnna}'io “Slmlt'l?m“:lel?'?ila‘:l'
Newton, la organizacion comenzd a “"“n“"b“_ Sor :]_n !
Teosofica”. La primera declaracion de p}*mcnnus l( <
Sociedad Teosofica aclara sus fines: “El thulol (]f‘l da So-
ciedad TeosOfica explica los objetivos yolo‘s deseos [Ie sx‘.us
fundadores: buscan conseguir un com:)clmlenLoI d;= :n:
turaleza y de los atributos del Poder Su].ll'i‘n:'l‘? ¥y IEOS Z':'as
ritus mds elevados, mediante pr()ltl—!::;{)ﬁ flSlCOS.. ‘nffo N
palabras, esperan que, penelrando mas en las filoso 1asr (s,'
los tiempos antiguos, seran capaces de alcan?zlarlpztm_
mismos y por otros investigadores la prueha de la existe
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cia de un mundo invisible, de la naturaleza de sus habilan-
tes, si es que existen, de las leyes gque los gobiernan y de
sus relaciones con el género humano”. En 1878 Madame
Blavatsky y Olcott se dirigen a la India y la Sociedar se
instala deflinilivamente en Adyar, cerca de Madras. En
1885 Blavatsky vuelve a Europa para cscribir su voluminosa
Doctrina Secreta. Muere en Londres en 1891, Olcott
asume entonces la direccidn de la Sociedad, hasta 1907,
Le sigue la seitora Annie Besant, que inaugurd una nueva
época para la Sociedad ‘I'cos6fica, Ayudada por C W, Lead-
beatter, comienza una campana mesianica. En 1908 el jo-
ven hindd Krishnamurti (tenifa 13 anos) es iniciado en la
Teosofia y presentade al mundo como el esperado Mesias,
Habriu pasado pov 32 encarnaciones, durante 72.000 aios.
Fstus y olras lantastas cousarin profundas divisiones en la
Sociedad. La Seccidin alemana, divigida por Rudolf Steiner,
se separd y se transforma en “Anlroposolia®™,. Divisiones
somejantes hiubo on olros paises, también en Brasid, Henvi-
que José de Sousa, independizandose de la Sociedad Teo-
sofica Mundial, fundé la -Sociedad Teosdfica Brasilera,
no menos delirante y fantdstica que la de Madame Besant,

3. La Sociedad Teosdolica Mundial estd dividida en
Secciones Nacionales, Asi tenemos: La Sociedad Teosofica
¢n Brasil, la Sociedad Feosofica on Colombia, ete. Ya en
1902 surge una primera “logia’ en Pelotas (R.S.). Después,
obras ligndas a la Seccidn Nacional de Argentina hasta
1919, cuando fue constiturda la Seccidon del Brasil. Segan
el “Manual Informative del Miembro do In Sociedad Teosd-
fica’, en Brasil esta sociedad tiene tres objetivos:

* Foarmar en la humanidad wn niicleo de Fraternidacd
Universal, sin distineién de vaza, eredo, sexo, casta
o color.
Estimular el estudio comparativo de las religiones,
filosolias y clencins.,

# Investigar las leyes inexplicadas de la naturaleza y
los poderes latentes en el hombre.

Son evidentemente objetivos my buenos. Solo no se
entiende por qué formar para esta finalidad una sociedad
especial y por qué tal sociedad se llama precisamente *‘teo-
sofia’’. Pues con o sin teosofia nuestras Universidades es-
tudian con mucha mas seriedad precisamente los mismos
temas. Después de cien afnos de teosofia uno se pregunta
honracdamente dénde estd la buscada Fraternidad Univer-
sal; donde los estudios comparativos de las religiones,
filosoffas y ciencins; y donde los resullados de lus inves-
tigaciones sobre las leyes inexplicadas de la naturaleza.

1. El Catecismo Teosofico de Aleixo Alves de Sousa.
un destacade miembro de la Sociedad Teosolica en Brasil,
pos informa sehve los resultados de las investigininnes
Leosolicas. En sintesis su doclrina es clarisima y hien
sistematizada:

a) La Teosofia admite un Principio Uno. o Mies, gue
se dosdobla en tres Aspectos (que serfan el Patlre, el HTijo y
el Espivilu Santo del mensaje eristiano). Del Tereer Aspec-
to (¢! Espiritu Santo) emané la Primoera Ondn de Vida,
que organizé la materia de los sicte planos de ta Natwraleza
y que son: el Fisico, en el cual vivimos: vl Astral o Famocio-
nal, para donde va el alma después de la muerte, el Montal
o Devachan, habitado por las almas antes <o recncarnae
(seria nuestro cielo); el Bedico; el Atnuco o Nirvanico; el
Monddico o Paranirvdnico; el Adi o Mahaparanirvénico.
La evolucidon humana se procesa en los Lres primeros pla-
nos (Fisico, Astral y Mental, que son los mas densos); los
otros cuatro son los mundos de la Evolueidn Superhumana
o Mivina, Estos sicte planos, siempre menos densos, ocupan
el mismo Jugar y se inlerpenctran, en virtud de sus difeven-
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cias de densidad. Cada uno estd subdividido en siete Sub-
planos. Asi el Plano Fisico esta subdividido en solido, li-
quido, gaseoso, etérico, superetérico, subatémico y atémi-
co. Del Segundo Aspecto (el Hijo) emand la Segunda Onda
de Vida que confiere las Formas a la Materia y les infunde
vida. Asi surgen siete Reinos de la Naturaleza: el Primer
Reino Elemental, en el Plano Mental Superior; el Segundo
Reino Elemental en el Plano Astral; el Reino Mineral, Ve-
getal, Animal y el Humano, todos en el Plano Fisico. Del
primer Aspecto (el Padre) emand la Tercera y Gltima Onda
de Vida, que confiere la autcconciencia a los seres.

b) Como en el Principio Uno, asi también en el Hom-
bre hay tres Aspectos: el Angoeidas o cuerpo irradiante;
el Budico o Cristico; vy el Atma o la Voluntad espiritual.
El Hombre tiene un cuerpo constituido de la materia de
cada uno de los sisete planos por los que debe pasar. En
eso consiste la evolucidn, que se hace mediante las sucesi-
vas reencarnaciones. Después de pasar por la fase animal,
el Homhre comenzé su evolucién en estado salvaje, pasd
después por el civilizado, haciéndose entonces idealista
y acaba siendo un Iniciado. Sin embargo hasta Hegar a
aste estado tendrd que pasar por centenares de reencarna-
ciones. Después de Iniciado pasa al Reino Superhumano
y se transforma en Ser Perfecto, o Adepto, o Salvador
del Mundo. Son los famosos Mahtmas, A veces tales Adep-
tos o Mahtmas descienden al Plano Fisico para ayudar a
los hombres. Fue €l caso de Buda, Krishna, Jesucristo, etc.
Ellos constituyen la Gran Fraternidad Blanca o el Gobiex-
no Oculto del Mundo. También entre ellos hay jerarquia:
el jefe o el Rey del Mundo, que es asistido por cuatro Bu-
das o Sabios Iluminados (uno de ellos es Gautama, el Gran-
de Iluminado del Oriente). Siguen después en la jerarquia
los tres Grandes Seiores o Chohans: el Manu o el Funda-
dor de las Razas, €l Bodisattava o el Instructor del Mundo,
y el Maha-Cohans o Jefe del Sistema Cultural. Vienen enton-
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ces los siete Sefiores o Chohans de los siete Rayos. Final-
mente Llenemos una serie de Adeptos y Disefpulos de dife-
rentes grados. Todo eso, sin embargo no se da en el Plano
Fisico: la (iran Fraternidad Blanca pertenece a otros Planos.

¢) Lo mas importante, pues, para nosotros, segin la
concepcidon teosofista, son los Mahatmas. Ellos (no Dios)
de hecho gobiernan el mundo. Estamos totalmenie en
sus manos. Ellos tienen muchas maneras para actuar en
este mundo y sobre los hombres. No olvidemos que los
Siete Planos, en virtud de la diversidad de su densidad,
coexisten en el mismo lugar y se interpenetran. Por medio
de sus cuerpos sutiles obran enviando efluvios de bendi-
cion. O so maniliestan ocasionalmente mediante el grado
de un tedsofo (que entonces se transforma en “medium’™)
que ha alcanzado ‘‘el grado de inspiracién, o sea, cuya
menle ha sabido suprimir las emociones del cuerpo, de
maodo que pueda ser poseido totalmente y wsado por un
ser mias gratule que é17. A esta inspiracion de los Instructo-
res (o Mahatmas) la Teosofia debe su completo conoci-
mienio Je Ins cosas ocultas. Sin Mahatmas no hay Teasoo-
I'va, come sin Espivitus no habria Espiritismo.

¢4} En la evelucién de la humanidad es necesario dis-
tinguir tambi’n siete Razas: 1a Primera y la Segunda eran
etéreas y se desarrollaron durante el periodo de ignicion
de la Tierra; en cste periodo no teniamos mente y éramos
asexuados [ Tercera Raza es la Lemuriana, que la Huma-
nidiad vivid en un continente llamade Lemuria, cuyos res-
tos son la Australia y sus islas; fue el principio bisexual,
separandose después los sexos; en aquel Liempo se desarro-
116, tamhién la inteligencia, La Raza Atlante es la Cuarta,
que poblaha 1a Allinlida, hoy en el fondo de los mares;
en aquel periodo continud la evolucidn de la mente. Ahora
vennos en la Quinda Raza La Sextua habilara un conti-



nente que ya estd formindose en la costa occidental del
Pacifico, cerca de California, Es de notar también que cada
Raza se subdivide en siete Subrazas. Ahova vivimos la
Quinta Subraza de la Quinta Raza. Terminadu la Evolu-
cion, todo acaba en la Suprema Luz Blanca primordial.
Panteismo, pues.

5. No son necesarios profundos conocimientos cien-
tificos, filosdéficos o teoldgicos para constatar que existe
una oposicion total enire las arbitravias fantasias de los
tedsofos y el mensaje cristiano; y que, en consecuencia,
¢l tedsofo dejo de ser uristiano y el cristiano no puede ser
a la vez tedsofo. Basta recordar lus grandes lineas que ca-
raclerizan e pensamiento teosblico: panteismo, evolucio-
nsmo monista, cristolopra Tantastica y reencarnacionismo.
Como los espiritistas, esoteristas, rosacruces y masones,
también los tedsofos propalun que ellos no cstan contra
ninguna religidn, pero al mismo  tiempo proponen las
ideas mas digmetralmente contrarias o la doctrina cristia-
na. La propaganda teosofica sustenta fue el catdlico, para
ser un buen tedsofo, purde continuar buen eatolico, pero
al mismo tiempo le hace saber que 1as ‘I'res Personas Di-
vinas son solamente “tres Aspectos” de la Divinidad; que
dJesueristo no pasa de un Mahatma o Adepto del Reino
Superhumano, que vive en el Plano Badico y bajé a este
Plano Fisico para ser uno de los instructores de este AMun-
do, al lado de Buda, Krishna y otros; que ol Hombre esla
sujeto a la latal e inevituble Ley el Karma, sin posibiliclsed
de perdon o redencion. “Nosotros =asi eseribe Madame
Blavatsky en su Introduccion q la Tesosofie no ervemos
ni en sacrificio propiciatorio, ni en la posibilidad del
perdon del mas insignificante pecado, mediante coal-
quier Dins... Nosotros creemos en una justicia rigurosa e
tmparcial... que no puede sentic ni ra ni compasicn,
pero que aclia con equidad absoluta, dejondo que cada

Leaty

cosa, grande o pequeda, produzea sus cONSeCueneias
inevitables”.  Redencion,  gracia, saeramentos,  Iglesia
—todo se hace perfectamente supérfluo e imposible en
e} sistema teoséfico. ¥ wno obslante insiste la propaganda
teosofica: “No somos contra ninguna religion; y el cutd-
lico puede continuar en su religién y ser buen tedsofo”.
Ante tan insistente e irritante propaganda, la Santa Se-
de se vid obligada a intervenir con una declaracitdn ofi-
cial, hecha en 1919 en los siguientes términos (cf. Dz
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Pregunta: Si las doctrinas que Naman hoy teosoficas
pueden conciliarse con la doctrina catdlica, y, por
tanto, si es Heito dor sunombres a las sociedades Lea
soficas, usisbir 2 sus reuniones y leer sus Jibros, vevis
ins, dHarios y escritos,

Respuesta: Negativimenle en Lodo,

6. A la inquietud de Puebla (0. 1122} sobre Inr;‘ anhe-
los y planteamientos populares a los cuales la Teosolta bus-
ca dar respuesla, habria que responder simplemente: Ia
Teosolia no os popular y e hecho no responde a wibelos
de la gente sencilla, Ella es excesivamente vomplicadn para
¢l pueblo. Fs un espejismo intelectualistico parm os gue se¢
juzgan inteligentes,  Segin Annie Besant, no faltan a la
‘Feosofia “‘ensefanzas y practicas {las exotevicas y vilga-
res) que cualquier mediana inteligencia puede L‘ﬂLU\?d.t‘\‘ ¥
aplicar, pero otras {1as psoléricas y propiamente Lp,r.:s?fu-nsal
son tan sublimes, que entender todo su aleance sevin hoy
imposihle @ los hombhres, en este Quinto Suhp.lanu ilel
Quinto Plano. Tal vez los do Ja Sexia Raza podran enlen-
derlas. Tal sucrte es exelusiva de los Mahatmas...”” Bla-
valsky cseribio: “lHabiendome visto obligada a etnpoezay
un o sesion esoléricn, prust ensenar aguellas cosas gue e
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imposible comunicar a los estudiantes, excepto bajo jura
mento entre el maestro y el alumino, prepare cuidadoss
mente a aquellos en los cuales podia confiar para que no
recayeran en los métodos mundanos; de este modo procu
ré comunicarles verdades sobre magnetismo y sexualismo
que solo pueden ser impartidas de boca a boca”. Fl aspec-
to esotérico le es esencial.

La actitud de Jesucristo no fue esotérica: “He habla-
do abiertamente ante todo el mundo: he ensefiado siempre
en la sinagoga y en el templo, donde se¢ reunen todos los
judios, y no he hablado nada a oenltas™ (Jn 18,20).

IIl. Rosacruces

1. En 1610 comenzo a circular en Alemania un curio-
$0 manuscrilo anonimo titulado “Fama Fraternitatis Rosae
Crucis”, que fue impreso cuatro apos después en Cassel.
Un afio mds tarde ya salia la cuarta edicién, con la “Con.
fessio Fraternitatis Rosae Crucis”, también andnima, jun.
to con la fantastica biografia de un cierto Christian Ro
senkreutz, que habria sido el fundador de la misteriosa
fraternidad, ddndole tamhién su nombre. Pues “Rosen.
kreutz” significa “rosa<ruz”. La “Fama Fraternitatis”
hablaba de un secreto y misterioso grupo de sabios, dota-
dos de extraordinarias faculludes: no tenfan nj hambhre
ni sed, no se enfermaban ni envejecian; desde sus escondi.
tes eran capaces de ver claramente lo que acontecia en el
mundo; conocian lu que habia en el interior de cada hom-
bre; tenian poderes especiales para mandar sobre demo-
nios y espiritus superiores, ete. En realidad todo habia si-
do burla de un pastor luterano llamado Juan Christian
Andreae (1586-1654) para satirizar el alquimismo ocultis-
ta y los desvarios de los reformadores del mundo, Todo
le resultt al revés, pucs inspirados por la ' Fama Fraterni.
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tatis’’, muchos comenzaron a organizar Capitulos de Her.
manos Rosacruz, En 1662 se instalé en La Haya la sede
central de tales movimientos. Esta es la fuente remota de
lo que actualmente, en nuestro Continente, se presenta
como “rosacruz’’.

2. En 1939 fue presentada al Poder Legislativo de los
Estados Unidos y leida en sesién plena por un senador
americano la “Secunda Fama Fraternitatis’. Se formé en-
tonces la Federacion Universal de Ordenes, Fraternidades
y Sociedades de Iniciados, uniendo en un solo grupo las
hermandades ‘‘genuinas, legalmente constifuidas y legiti-
mamente existentes’” en los Estados Unidos, Francia, Bél-
gica, Suiza, Holanda, Inglaterrs, Polonia, México y Mada-
gascar, bajo la alta direccién del Supremo Gran Maestro
R. Swinburne Clymer. El solemne documento, del cual
tengo un ejemplar, declara que esta Confederacion tiene las
siguientes finalidades: “Impulsar, dirigir, ayudar, instruir los
hijos y las hijas de los hombres en el desarrollo de sus natu-
ralezas espirituales y de sus mas altas facultades, iniciar los
postulantes y nebfitos en las amplias vias de la compren-
sidn consciente; exaltarlos a los mds altos planos del ser e
iluminar sus almas con la sagrada Luz de la Sabiduria,
hasta que lleguen a ser verdaderos Iniciados e Hijos de la
Luz y de Djos™,

3, En la parte de la declaraciéon de principios basicos
dicen: “Creemos en el Ser Supremo... de quien todos so-
mos partes, y de quien todo el que lo desea o lo quiere,
puede participar libre y abundamentemente...; sustenta-
mos que la Ley acttia por Involucién y Evolucidon, me-
diante la Ley de la Reencarnacidon y del Karma o princi-
pic de causa y efecto;... ubicamos nuestro origen en las
vetustas edades de los Macstros Antiguos de la Sabiduria
y en las Grandes Escuelas Ocultas de las edades remotas,
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¥ poseemos ensenanzas originales, verdaderamente esoté-
ricas y ocullas, de los Hijos de la Luz o Hijos de Dios. La
Sagrada Doctrina y las ensefanzas de las Antiguas Escue-
las Esotéricas, preservadas y entregadas a nosotros en la
filosofia esencial, ética y ensefanzas de la Fraternidad
Hermética y de la Orden Original de la Rosa Aurea y de
la Cruz Rosada, son declarados como fundamentales para
esta Confederacion. Abrazamos y reconocemos todos
los credos religiosos sanos, y, sin conedenar a ninguno,
los reconciliamos a todos”. ;Sic! Bajo el titulo “Nuestro
Credo y Cinones Eticos”, declaran en primer lugar: “No
pertenccemos a scctus ni estamos confinados a ningin
credo. Nuestro hogar es el mundo y nuestros hermanos
la humanidad™, Declaran asimisimo en ol n. 8: “Concede-
mos toda puestean simpatia y estimulo a aquellos que
conseientemante husean la Piedra Filosolul y el Elfxir de
la Vida v les sugerinos emulacian y persistenciy, recorvdin.
doles qgue, en ¢l uso del Solvente Universal para Ja prdeti-
vt del Arte de Transmutaciones y el conocimiento del
Gran Secreto del Poder Crimlor-RPgenemdt)r. o hay difi-
cullades para quicn lo desea y verdaderamente o efuabein,
A Gstos decimos: jExperimentad! jAtreveos sin desfulle-
cimicato!?  En el n. 11 declaran: “Creemos que ta Chis.
po Celestial e Inefable de la Divinidad veside en o Alia
del hombre, y que el bombre os uno con ol Todo-Padre-
Madre y que, por consigniente, las posthilidides Jde todos
los hombres y mujeres son infinitas, .7 Y con cindida
sencillez aiaden: “Para la gloviosu Fia Tigipein pacicyon
Osiris y su Sacerdocio; para la segtinda, Jesiis, el Cristo, y
la Religion Cristiana con su Mistica; y para la tercora y
final de esta Trinidad nacid b Confederacion de Inicia-
dos, herederos de todas las cdinles, iniciadores del presen-
te y del future,

Las organizaciones rosacruees mas conocidas Y Pro-
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pagadas en América Latina son:
AMORC: Antigua y Mistica Orden Rosae Crucis

4, Dejando de lado las incontrolables fantasras ocul-
tistas y esotéricas sobre la historia de los Rosacruces
(pues segun algunos todo lo que en el pasado tenia algun
valor era ‘‘rosacruz”), se pucde decir que AMORC fue
fundada en 1215, en Nueva York, por Harve Spencer
Lewis (1883-1939), gue fue también su primer ““‘Impera-
tor”. Le siguid su hijo Ralph M. Lewis. Segin el Manual
Rosacruz, preparado bajo la supervision del mismo Im-
perator “para Norle y Sur América” y editado por la
Suprema Gran Logis de AMORC, San José, California (un
clegante volumen de 225 paginas), “la Orden es principal-
mente un movimiento humanitario, encaminado al logro
de mayor salud, felicidad v paz en lo vida Lerrenal de
Lodo el género humano”, En este punto el Manual aclara
hunedintamente: “Noétese particvlarmente que decimos en
las vidas terrenales de Lodos los hombres, porque no fene.
mos nada que hacer con ninguna doclrina consagrivda a
los intereses de individuos que vivan en alguna condicion
futura y desconocida. EI trabajo de los Rosacruces os para
ser hecho agod ¥y ahore,..” Bl Manual sehala asimismo co-
mo propdsito de la Orden: “Capacitar a todos, hombres
y mujeres, para Hevar vidas limpias, normales y nolurales,
segan los propositos de la Naturaleza, y disfratay por igual
de todos los privilegios, dones y benelicios que Osta Liene
veservados para el génere humano; y libertarlos de las ea-
denas de la supersticion, de las limilaciones de Ia ignoran-
cia ¥ de los sulrimientos del karma evitable™,

5. Los propéasitos y las promesas no se quedan en
un sencillo estilo de vida humana normal v coman. kn
rl séplimo wrado, por ejemplo, explican al iniciado co-



mo puede separarse temporalmente el cuerpo psiguico del
fisico y ambos hacerse visibles al mismo tiempo. Recibe
asimismo instruceiones sobre cdmo proyectar el cuerpo
psiguico en el espacio, hacia cualquier punto o lugar, y
hacerlo visible a otras personas, sin que afecte el funcio-
namiento normal del mismo. Aprende también a desa-
rrollar el aura, de modo gque pueda hacerse claramente
visible en un cuarto oscuro y lo suficientemente fuerte
como para que irradie cierta luz y haga magnéticas las
manos, En el octavo grado le ensefian edmo proyectar
el cuerpo psiquico a través de toda la materia y espacio,
hacia cualquier persona o lugar, haciéndolo visible alli
tal como es en esta encarnacién o como era en una en-
carnacion anterior, con la habilidad adicional de que el
rosacruz pueda hacer que las cosas materiales se mue-
van o respondan a sus deseos, pudiendo producir soni-
dos en instrumentos musicales, por medio de su propia voz
o por medio de cosas que puede tocar psiquicamente,
Aprende cémo asistir a sesiones o convocaciones de ramas
de la Orden en lugares del extranjero sin necesidad de via-
jar. Para el noveno grado le prometen capacitacion para
hacer uso de fuerzas de la naturaleza, haciéndose apto para
sobreponerse o vencer sus debilidades materiales, asi co-
mo para eliminar cosas psiquicas ¥y mentales que pueden
ser obstdculos en su vida y se le ensefia a dirigir o cambiar
el curso de los acontecimientos naturales que tengan rela-
cioncon él. Ya la iniciacion en los tres Gltimos grados es
tan inefable, que las instrucciones se daran solo “‘psiqui-
camente” a los miembros que lo merecen y que han avan-
zado desdelos grados que anteceden. Estas (ltimas inicia-
ciones muy a menudo tienen lugar, también “psiquica-
mente”, en los Templos de la Orden en el Oriente. Son
entonces “INuminati”...

6. En su organizacion disciplinar AMORC presenta
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evidentes semejanzas con la Masoneria. Usan palabras de
pase, toques, signos, salutaciones diferentes en cada grado,
tienen varias ceremonias secretas para la iniciacion en los
respectivos grados; el juramenteo de nada revelar; el rigor
de la fiscalizacién de los que quieren entrar en la logia; las
mismas palabras “‘logia”, “*maestro”, “gran maestro”, “‘so-
berano gran maestro”, “‘supremo consejo”, “suprema gran
logia”, etc. En la entrada de la logia, por ejemplo, el guar-
didn no solamente exigird a cada solicitante de admisién la
palabra de pase correcta y la tarjeta de afiliacidn, sino que
ocasionalmenle somelerd a pruebas a los miembros en lo
relacionado con la legitima posesién de la palabra de pasc.
Cada miembro estd obligado bajo juramento a mantener én
secreto las caracteristicas de cada ceremonia de iniciacion,
incluso lo que sea dicho por el maestro y por cada uno de
los oficiales, asi como por el miembro; y también lo que es
ejecutado por los maestros, oficiales y miembros antes de
la ceremonia, durante ella o después, esto incluye los mé-
todos de abrir y cerrar tales ¢cremonias, los términos, pala-
bras, frases, signos. etc. usacdos en el templo, logia o cama-
ras exteriores en la noche o el dia de tales iniciaciones, asi
como los toques, palabyas de pase, salutacionss y signos de
reconocimiento, Todo debe ser mantenido por los miem-
bros “*en sagrado secreto”. El primer juramento que presta
iodo candidato antes de iniclarse y lirmay su nombre en el
Libro Negro Oficial de carda logia, es: “Ante el Signo de la
Cruz, prometo por mi honor no revelar a nadie que no sca
Frater o Soror de esta Orden, los signos, secrctos o palaliwras
que pudiera haber aprendido anles, durante o después de
haber pasado por el Primer Grado”. Después cada graclo
tendrd su propio juramento, Exactamente como en la
Masoneria,

7. Del punto de vista erilico que aqui s¢ toma no
interesa  conocer las (antasticns doctrinas “csotéricas™

de muongneiismo, curanderismo, menlalismo, cosmologia
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psicologia, biologia, quimica, fisica, alquimia, etc., que
AMORC envia regularmente a todos los estudiantes que
pagan sus mensualidades (y en el control del pago son muy
estrictos). Lo que para nuestra finalidad interesa son las
ensefianzas que se relacionan con la doctrina cristiana, Pues
la propaganda rosacruz repite constantemente que se tra-
ta de una “institucién no religiosa”, que, “cada miembro
puede seguir su propia conclencia en asuntos religiosos™,
que ‘‘no hay nada en las ensefianzas rosacruces que inter-
fiera con las convicciones religiosas del individuo”, etc.
Sera suficiente indicar dos principios fundamentales de la
ideotogia rosacruz y que se oponen frontalmente a las doc-
trinas basicas del mensaje cristiano:

a) El panteismo: Son muchisimos los textos en los
cuales se predica la identificacién substancial entre Dios y
el Universo. Tomamos este del Manual Rosacruz, p. 162:
“Erréneamente hablamos del alma en el hombre y del al-
ma del hombre, como si cada ser humano o cada organis-
mo consciente tuviese dentro de su cuerpo, en ese plano
terrenal, algo separado y distinto que llamamos alma;
y, por tanto, en cien seres habria cien almas. Esto, en
verdad, es errdneo. No hay sino una sola alma en ¢l univer-
so, el alma de Dios, la conciencia viviente y vital de Dios.
Dentro de cada ser viviente hay un segmento no separado
de esa alma universal, y este segmento es lo que constituye
¢l alma del hombre. Ella nunca cesa de formar parte del
alma universal... El alma que estd en el hombre, es Dios
que estd en él, 1o cual hace que toda la humanidad sea
parte de Dios”. O, como se dice en la p. 171: ‘El hombre
es Dios e hijo de Dios, ¥y no hay otro Dios sino el Hom-
bre”. En la p. 168 es explicado lo que los Rosacruces en-
tienden por la expresién *““‘conciencia coemica’’, tantas ve-
ces usada: “Es la conciencia que irradia de Dios y llena
de todo el espacio (y, en consecuencia, todas las cosas).
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Tiene vitalidad, mente, poder constructivo, Inteligencia
Divina. En esta conciencia se proyectan las conciencias
psiquicas de todos los Maestros, y todos los Adeptos
pueden armonizarse con ella. La Conciencia Cosmica lo
cabe todo, pasado, presente y futuro, porque ella es to-

do”.

b) Reencarmacién: es absolutamente bisica la idea
de la pluralidad de las vidas terrenas en la filosofia rosa-
cruz. El Manual pretende resumirla asi: “El alma del
hombre, que es esencia divina, tiene como atributo una
memoria y conciencia que constituye la personalidad del
yo individual. Esta personalidad es inmortal, asi como la
Esencia del Alma también lo es. La Esencia del Alma no
estd separada de la esencia universal césmica o divina,
puesto que solo una parte de la misma reside en cada ser
durante una encarnacion en la tierra. La personalidad, sin
embargo, es distinta y Unica en cada ser. Esta personali-
dad se manifiesta en el cuerpo humano durante los pri-
meros tiempos de su vida, como el yo o caracter de la per-
sona y, cuando sobreviene la transicién, se traslada al pla-
no Césmico junto con la Esencia del Alma. Allf permane-
ce hasta el momento en que debe ocurrir ofra encarna-
cién con la Esencia del Alma en otro cuerpo fisico, para
sufrir otras y diferentes experiencias, las cuales se afiaden
a la memoria de la personalidad y permanecen intactas alli
en forma de conocimiento y sabiduria acumulados del Yo
interno. La personalidad permanece consciente de si mis-
ma mientras esti en el plano Césmico, asi como estuvo
consciente de si misma en el plano terrenal, y puede eje-
cutar las manifestaciones psiquicas de s{ misma mds facil-
mente desde el plano Césmico que lo que podria llevarlas
a cabo desde el plano terrenal. Cada personalidad puede
encarnar muchas veces, desconociéndose el limite de encar-
naciones. Los Rosacruces saben que la personalidad nunca
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refrogada o entra en cuerpos de animales inferiores, y que
solo ocasionalmente entra a un cuerpo de sexo diferente”.

8. Las repetidas afirmaciones de la propaganda rosa-
cruz de que AMORC es una ‘“‘institucion no religiosa”,
“no sectaria”, etc., son solemnemente desmentidas por
¢l mismo Manual Rosacruz, en el cual encontramos deta-
lladas descripciones del templo, del altar, del Sanctum
sagrado, ‘el lugar donde mora la Presencia de Dios”, de
las oraciones y bendiciones, de las ceremonias y ritos, de
las personas consagradas al culto en el templo rosacruz,
etc., todo un conjunto que confiere un evidente aspecto
religioso a las reuniones de los miembros de la logia. Si
es verdad —y no lo pongo en dudas— que AMORC persi-
gue una finalidad puramente natural, excluyendo positiva-
mente lo sobrenatural; si es verdad, también, que ella de
hecho no quiere ser un movimiento religioso, como rei-
teradas veces repite, entonces es verdad nsimismo que
ella es realmente el mas acabado tipo de psceudo-religion.

La Fraternidad Rosaciuz

9. “The Rosicrucian Fellowship™ fue fundado tam-
bién en los Estados Unidos por un teésofo alemén llamado
Max Heinde] (fallecido en 1919). Hay Fraternidades en
América Latina. Un discipulo de Max Heindel debe pasar
por siete etapas:

Curso preliminar de filosofia rosacruz: consta de doce
lecciones dadas por correspondencia. Su libro de texto es
“Concepto Rosacruz del Cosmos”, con 459 pdginas.

Estudiante regular: durante este perfodo, gque dura

por lo menos dos arios, el estudiante recibe cada mes una
carta y una leccion.
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Probacionista: recibe instrucciones especiales median-
te cartas ¥y lecciones mensuales, “también durante el sue-
#i0”’, que duran por lo menos cinco afios. Es entonces
iniciado en los secretos de los *‘mundos suprafisicos”.

Discipulo: es preparado sistematica y regularmente
para la iniciacién bajo la direccion de los Hermanos Ma-
yores de la Orden, que le dardn instrucctones individuales
y absolutamente secretas.

Hermano Laico: éstos viven en diferentes partes del
mundo occcidental ¥ reciben una o mas iniciaciones en Es-
cuelas de Misterios Menores. *Son capaces de abandonar
conscientemente su cuerpo fisico, asistir a los servicios y
participar en los trabajos espirituales en el Templo de los
Hermanos de la Orden Rosacruz™. :

Adepto: es graduado por una Escuela de Misterios
Menores y pasa por la primera de las cuatro grandes ini-
ciaciones. “Un Adepto puede construir un nuevo cuerpo
fisico para si sin tener necesidad de renacer como nifio™.

Hermano Mayor: es el graduado en la Escuela de Mis-
teriores Menores y Mayores,

10. Segin el concepto de Max Heindel, “en el prin-
cipio de un dia de manifestacién cierto Gran Ser (a quien
se llama Dios en el mundo occidental) escogid una porcion
de espacio en el cual decidid crear un Sistema Solar para la
evolucién del sentido de la conciencia. Todo principié
con la rafz césmica substancial que es una expresion del
polo negativo del Espiritu Universal. El Creador, que lla-
mamos Dios (de quien nosotros como espiritus formamos
parte), es una expresion de la energia positiva del Espiritu
Universal Absoluto. Todo lo que vemos es el resuliado



de ia obra de un polo sobre otro, del Absoluto Universal’.
Los mundos, lo mismo que el hombre, jaszin  por siete
periodos de renucimiento: El periodo de Saturno, del
Sol, de la Luna, dela Tierra, de Japiler,de Venus y de
Vuleano. Cada perfodo se subdivide en siete revolucio-
nes; cada revolucion en siele globos; cada globo en siete
épocas. La humanidad va vivié los periodos de Saturno, el
Solar y el Lunar y tres veces y media revoluciones del pe-
riodo Terrestre. l.as siete épocas del periodo Terrestre
se llaman: Polar, Hiperbdrea, Lemtirica, Atlantica, Aria,
Nucva Galilea y Reino de Dios. Vivimos ahora en la
quinta época del cuarto globo de la cuarta revolucién del
cuarto periodo, que es la épocn llamada Aria. Los hombres
que vivieron en el primer periodo, el de Saturno, se llaman
Senores de la Mente: los que vivieron en el periodo del
Sol se llaman Arcangeles; los del periodo I.uiar son los
Angeles. El mayor iniciado del periodo de Salurno eya el
Padre; el mayor del periodo Solar era el Senor Cristo; el
mayor iniciade del perfodo Lunar era el Espiritu Santo o
deové, Jests Tue un grande iniciado en este actual periodo
Terrestre y en la hora del bautismo se encaind en él 1a na-
turaleza arcangélica del Serior Cristo, ..

Y van por ahy las arbitrarias v fantdsticas divagaciones
rosacruces. Con relacion a la naturaleza de Dios y del alma,
encontramos mas 0 menous los mismos conceptos que
vimus en AMORC. En su libvo “Filosolia Rosacruz en
Preguntas y Respueslas™ resume Max Heindel su pensa-
miento cn estos términos: “La doctrina rosacruz es que ca-
da alma es una parte integral de Dios, que se esfuerza por
obtener experiencias mediante repetidas encarnaciones
en cuerpos siempre mas perfectos, muriendo y naciendo
muchas veces. En cada vida ella consigue un poco mas de
experiencia y progresa asi poco a poco de la necedad a
la omniciencia, Je ta flagueza a by omnipotencia™ (respuesta
a la pregunta n, 177).
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Pero propagan gue su Fraternidad es una “Iglesia no
sectaria’™. Sus miembros reciben instrucciones muy severas.
Por ejemplo la Fraternidad Rosacruz **S.Paulo’ (Brasil} re-
comienda a sus Hermanos que tengan siempre una aparien-
cia modesta y simple; que se abstengan de bailes y danzas;
que eviten excesos en comidas; que no coman carne, que
de ninguna manera tomen bebidas alcohdlicas; que en los
dias de la luna llena y luna nueva ayunen, sin comer nada
todo el dia; que hagan todas las noches un completo exa-
men de conciencia; que por la mafana tengan un tiempo
reservado para la meditacion.

Iglesta Gnostica

11. Conocida también comeo “Fraternitus Rosicru-
ciana Antiriu?”’, y asociada u la “Confederacion Universal
de los iniciados”, la Iglesia Gnostica [ue fundada por el
aleman Arnold Krumm-Heller, mis conocido por su seudo-
nime inicidtico “Huiracocha”, el Soberano Comendador.
El codificd sus ideas en un libro titulado “La Iglesia Gnés-
tica”, de la cual tengo la traduccién brasilena. El libro es
presentado con estas solemnes palabras: “Nos, Arzobispos
y Obispos de la Santa Iglesia Gnéstica, reunidos en Conci-
lio Plenario con la debida autorizacidn del Patriarca de la
Suprema Jerarquia de la Iglesia y con pleno poder de la
Fraternidad Blanca, a la cual pertenccemos, enviamos
nuestra Bendicion Apostolica a todos los Hermanos sin
distincién de sexo, casta, raza o color, deseando gue Ja
Rueda Evolutiva de este Ciclo de Vida acclere su paso,
para que la Fraternidad Universal se haga carne entre todos
los Hijos del Pudre y el Logos divino haga florecer la Rosa
bendita clela Espiritualidad sobre la glzantesca Cruz de
nuestra Tierra. Nos, con poderes que nos fueron conferi-
dos, autorizamos al Arzobispo e nuestra Santa Iglesia,
Fraoter Huiracocha, para que dé a la publicidad este libro,
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en el cual hace una exposicion doctrinal sobre el nimero y
el significado de nuestros Misterios, puesto que llegd el
momento en el cual la Primitiva y Verdadera Iglesia Cris-
tiana salga al encuentro de la humanidad en esta Era pre-
cedente al nacimiento del Acuario’. Sigue entonces la
invitacion: “Venid, pues, bebed de esta fuente. La Iglesia
Gnostica no es una Iglesia sino un nuevo ideal Religioso
pensado para este tiempo. Es la Iglesia de Cristo, la que
Jdesus predico, el divino Rabi de la Galilea, con todos
sus sagrados Misterios Inicidticos. Es la Iglesia de la Re-
dencién, la Primitiva Iglesia Cristiana, que sufrié todos
los embates del Sectarismo Catolico®,

12. Huirocha {esto es el 8r. Krumm-Heller) comienza
entonces su exposicién. Revela que también ellos tienen su
libro sagrado: La ‘'Pistis Sophia”, que se encuentra frag-
mentariamente en algunos antiguos manuscritos y solamen-
te en traducciones y no en su original griego; pero que ellos
lo tienen “integro, intacto, el verdadero original griego,
tal como fue escrito vy con Loda su pureza de doctrina™ y
sera dado a conocer s0lo a los que estan en condiciones de
recibir sus profundas y claras Verdades. Explica que “pis-
tis” no significa “fe” sino ‘‘fuerza mégica’’; por eso “‘pistis
sophia” es la fuerza de la ciencia magica o ‘“‘teurgia’ o ma-
gia blanca. Pasa entonces a estudiar a su modo, siempre
“essotérico’’, los gnodsticos de los primeros siglos, ensalza
a Simo6n el Mago, a los Valentinianos, a Basilides, Satur-
nino de Antioguia, Marcién de Ponto, Carpbdcrates, Albi-
genses, etc. Y al mismo tiempo, en muchas paginas, mani-
fiesta un verdadero y entranado odio a la Iglesia Catdlica.

13. Particualmente activo estd este movimiento en
Colombia. Victor Manuel Gomez, con el seuddnimo inicia-
tico de “Samael Aun Weor”, fue su principal promotor.
Figuraba como Gran Patriarca de la Iglesia Gnéstica y Di-
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rector del Movimiento Cristiano Universal. La Iglesia Gnos-
tica tiene su sede administrativa central en Ciénaga (Mag-
dalena). Pero su Supremum Summum Sanctuarium esta en
la Sierra Nevada de Santa Marta. Es el templo de misterios
mayores. Alll se reune el Supremo Consejo con los doce
Apostoles, que tienen a su cargo la mistica y la conserva-
cidon de la ensefianza pura. En las ciudades organizan su
Templo Gnostico. Donde no los hay, las casas de familia
pueden instalar su Lumisial para celebrar la Liturgia Gnos-
tica, una grotesca y sacrflega imitacion de la Liturgia catd-
lica, con misa y todo. Asi también tienen Patriarcas, Nun-
cios, Arzobispos, Obispos, Sacerdotes. Victar Manucl Gé-
mez (0 Samael Aun Weor) murié en 1979 y le sucedio
Julic Medina Vizeaino, llamado Maestro Gargha Kuichines,
el Gran Buda viviente...

14, Segin el “‘Catecismo Gnostico” de Samael Aun
Weor, la Iglesia Gnostica es la Iglesia invisible de Jesucris-
to, la de los viejos cristianos de Galilea y de las catacumbas
de Roma. Para ver esta Iglesia es necesario aprender a viajar
en cuerpo astral. Este modo de viajar es un secreto ensena-
do a los que se hacen consagrar como discipulos de la Igle-
sia Gnédstica. Entonces pueden hablar personalmente con
Jesucristo en el mundo invisible, verlo, tocarlo y palparlo.,
Y los que en esta Iglesia reciben el Espiritu Santo pueden
conversar con las almas de los muertos, con los angeles y
ver a Dios cara a cara sin morir. Pueden conocer los secre-
tos de los hombres y de las mujeres, Después de la muerte,
el alma se queda por aquf viviendo entre la gente, andando
por la calle sin gue nadie la vea, sigue con su gente y ve to-
do lo mismo que antes. En su libro “Mas alld de la Muer-
te”, Samael informa que debemos reencarnar 108 veces.
Pero los malos, después de la muerte deben pasar por una
segunda muerte y entonces vuelven a este mundo,
evolucionando primere como elemenlales minerales, ascen-
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diendo después al estado vegetal, luego se reincorporan en
organismos animales y mds tarde reconguistaran el estado
humano que otrora perdieron, y al llegar a estas alturas
se les asigna nuevamente 108 vidas... 8i fracasan otra vez,
vuelven a repetir el mismo proceso.

Consideraciones criticas gencrales

15. Fanatismo por “Maestros”: Nunca se ha enten-
dido tan bien la palabra del Apéstol: “Vendrd un tiempo
en que los hombres no soportaran la doctrina sana, sino
que arvastrados por sus propias pasiones, se hardn con un
monton de maestros por el prurito de oir novedades,
Aparlaran sus oidos de la verdad y se volveran a las fabu-
las” {2 T'm 4,3-4). Hombres ilusires, médicos, abogados,
generales, que se juzgan avanzados y superiores, indepen-
dientes y librepensadores, ue de ninguna manera sopor-
tan el Magisterio de la Iglesia, se apegan faniticameute
a “maestros”, “imperatores”, “patriarcas”, “arzobispos™
y no se sahe a que otros “supremos gran maestros”, “gu-
r0s”, hicrofantes o muagos. Spencer Lewis, Max lleindel,
Clymoer, Kramm-Heller, M.J. Soares (e Oliveira, Antonio
Olivio Roedrigues, ITrene Ruggiero, José Qiticica, Camba-
reri, Prabhupada, Taniguchi, Moisés Berg, San Myung
Moon o entonces * Hurwocha . “IImizar”, “Bahaun'1ah”,
“Maharaj Ji”, “Sevananda”, “Samael Aun Weor”, “Gar-
gha iuichines”, ete. son nombres que exigen sumision,
respeto y observancia. Pueden mandar y desmandar. como
les venga en gana. El Imperator de AMORC es tan totali-
tario como el Grun Patriarca de la Iglesia Gndslica, El mis-
mo culto a los maestros se verifica en las logias teoséficas,
en los tatwas esoléricos, en los centros espiritistas, en
los ‘‘terreiros” umbandistas y en otros exélicos movi-
mientos forineas. “Yo he venido en nombre de mi Padre,
y ne me recibis; si otro viene en su propic nombre, a cse
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le recibiréis” (Jn 5,43). En nombre de la razén se niegan
a aceptar la augusta y santisima Trinidad anunciada por
Jesucristo, pero aceptan las fantasias mas absurdas sobre
el “Hermano Mayor”, la “Conciencia Universal”, la *‘Con-
ciencia Cosmica”, la “Santa Asamblea Césmica”, la “Gran
Fraternidad Blanea”, la “Gran Logia Blanca”, el “Alma
Universal”, etc. No adilen la doctrina de Cristo sobre el
cielo y el infierno, pero hablan con ingenua seguridad de
la Atlantida y Lemuria. No se afanan en la basqueda de
la gracia santificante, pero en pleno siglo veinte corren
detras de la piedra filosofal y del elixir de la vida. *‘Ha-
biendo conocido a Dios, no le glorificaron come a Dios
ni le dieron gracias, antes bien se ofuscaron en vanos ra-
zonamienlos y su insensato corazén se entenebrecid:
jactancdose de sabios se volvieron estiipidos™ (Rm 1,
21-22), Se autoproclaman librepensadores y no son ni
libres ni pensadores.

16. Intoxicacién intelectual: Hay que sentir since-
ramente el esfuerzo y el tiempo perdidos por los “estu-
diantes” victimas de la habil e insinuante propaganda
rosacruz. Incomparablemenie mas lamentabie es, sin
embargo, la falsa conviccidbn que estos estudiantes crea-
ron con relacion a lo gue los rosacruces despreciativa-
mente  llaman ‘‘ciencia oficial” y “religion oficial”.
;jAhora ellos “saben’” mucho mads! Se siv ot superiores
“iniciados™ en los verdaderos secretos de la naturaleza,
del mundo, del “cosmos” y de la religion. Un simple
mortal o “profano”, el que cursdé solamente alguna Uni-
versidad “cientifica” y no sabe mas que la ‘“‘ciencia o reli-
gion oficial”’, éste se siente pequefio, inexperto, atrasado,
ignorante delante del Iniciado. Pues el estudianie de la
Fraternidad Rosacruz de Max Heindel sabe que “del Ser
Supremo proceden los Siete Grandes Logos del Primer
Plano Césmico™; que “el mundo mis clevado del Sépti-
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mo Plano Cdésmico es habitado por Dios™”; que ‘el Sefior
Cristo era el mayor iniciado del Periodo Solar”, gue noso-
tros vivimos ahora “en la quinta época del cuarto globo
de la cuarta revolucion del cuarto periodo’; y que esta
época es el Aria, y después vendrd la época de la Nueva
Galilea... Todo eso es cosa cierta y sabida por esos felices
iniciados: ya lo saben todo mejor y con una precision in-
comparablemente superior.

17. Embotamiento del sentide religioso: “AMORC
no es una religidn’’; “La Fraternidad Rosacruz es una Igle-
sia no sectaria®; “en la Orden cada uno sigue los dictame-
nes de su propia conciencia’’; ‘‘en nuestras reuniones es ex-
presamnte prohibido atacar cualquier religion’; “respeta-
mos todas las religiones y no interferimos en las conviceio-
nes religiosas del individuo’: es el estribillo comin de
la propaganda rosacruz, esotérica, masdnica, teosofica,
espiritistas ¥ umbandista. Algunas palabras del Evangelio,
mas el nombhre de Jesas, puesto al lado de Buda, Crishna
u otro “maestro™, sirven para sofocar cualquier sospecha
de posibles sentimientos religiosos; por el contrario: “gue-
remos predicar y practicar los Evangelios y las Ensenanzas
de todos los grandes Reveladores, Profetas, Santos, Ilumi-
nados, Pensadores del Oriente y Occidente...” La genero-
sidad del corazdn es incomparablemente mds amplia que
las exigencias de la razdn. Alegan no tener dogmas; pero
todos ellos, absolutamente todos predican unanimemente la
reencarnacion y el panteismo como verdades indiscutibles.
No ven y no quieren ver que, de este modo, ellos se opo-
nen directamente a las verdades fundamentales de la Re-
velacion Cristiana. “Cristianismo”, para ellos, quiere de-
cir: escoger de los Evangelios algunos trozos que no ha-
blan del amor y de la caridad; lo demds queda por cuenta
del atraso de la época, o entonces es corrupcidn inten-
cionalmente introducida por la Iglesia Catdlica. Del mismo
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modo proceden con el Budismo: seleccionan unas frases
que concuerdan con los propios caprichos. Y asi con las
demids religiones. En verdad, no son ni cristianos, ni
pudistas, ni hinduistas. El lema de ellos, a veces explici-
tamente citado, son las palabras del Apéstol: “Examinad-
lo todo v queddos con lo bueno” (1 Tes 5,21). Palabras
arrancadas del contexto y viclentadas en su sentido ori-
ginal. Asf, poco a poco, el sentimiento religioso se per-
vierte y embota, Acaban por no creer en nada. Y la re-
ligibn es sustituida por un vago moralismo, sin entusias-
mo ni vigor, que con dificultades consiguen mantener
una fachada aceptable. ‘‘Semejantes a sepulcros blan-
queados, que por fuera parecen bonitos, pero por dentro
estan llenos de huesos de muertos y de toda inmundicia™
(Mt 23,27).

18. Aungue el Rosacrucismo o la Teosoffa como ta-
les no sean populares y estrictamente esotéricas, son, sin
embargo, la escuela de la cual salieron numerosos “inicia-
dos”’, mas o menos delirantes, que organizaron nuevos mo-
vimientos pseudo-espirituales del tipo teosofico, rosacruz
o gnostico pero a la vez popular. Cada uno de nuestros
paises latinoamericanos tuvo y tiene movimientos de este
tipo. Generalmente son efimeros: nacen y mueren con sus
jefes. En Brasil tuvimos el caso de Alzire Zarur a nivel
nacional, con su Legién de la Buena Veluntad. Pero a ni-
vel local hubo muchos otros. En Colombia tenemos actual-
mente (1981) el ejemplo de Regina Betancur Ramirez
(ahora de Liska), mds conocida como Regina Once. En su
autobiografia, publicada en la revista Cromos (Bogotd),
ella nos cuenta como un dia su cuarto se ilumind y cémo
entonces ella se relaciond con su nueve ‘maestro”, una
“figura humana brillante” capaz de comunicarse con ella
a través de la distancia por una poderosa fuerza mental. El
fantastico “maestro’”’ comunicd a Regina: “Yo ful la
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décima persona en adquirir este conocimiento y las otras
nueve no viven ya. Pronto yo habré alcanzado el nivel su-
perior y no podré revelar esle secreto. Pero yo te ensena-
ré todo lo que sé, y aunque mucho de lo que te diga te
parezca lonto y sin sentido, ti aprenderas a interpretar y
usar esta subiduria. Seras conocida como el ndmero 117, Y
asi surgid Regina Onee, la undécima sabia de la humani-
dad, aplaudida por curas y mwonjas, Fantdsticas como su
macstro son también sus facultades: afirma tener visiones
del Tuturo, comunicaciones mentales, capacidad de pro-
vectar su imagen ¥ su voz a miles de kilometros de distan-
cia (sin recurrir a la television), curar enfermedacdes poy
magnetismo, (lotar en ¢l aive mediante la levitacion, vol-
verse invisible donde y couando le venga en gann... exacta-
mente segin lus repelidas promesas de los rosacruces, 'Tan
popular se hizo que fldd un movimienlo religioso-politi-
co y se candidatizo para la Presidencia de la Repuablica. Ac-
tualmente es Concejat de Bogota. Pero hay “reginistas™ o
“mentalistas” por toda Colombia. Y algo paralelo poy
Lot América Latina,

V. Masoneria

1. Hay una evidenle afinidad entre los movimientos
esoléricos y la Masoneria, Se puede alirmar sin reserva que
la Masoneria es un movimiento cluramente = : e bipica-
mente pseudo-cspiritual vy pseudo-religioso. Allan Kardee,
¢l codilicadoy del Espivitismo, era masdn v de 1a Masoneria
llev( varios de sus principios doctrinartos al Espiritismo.
Hemos visto Lambién que la Teosolla comenszd con maso-
nes y en medio de ellos. Los rosacruces, particulirment e al
AMORC, presentan una estructura y disciplina notahle-
mente parecidas a Ia Masoneria, Los diverses Ritos masoni-
cos tienen siempre un grado especial relacionado con Ro-
sucruz; el Rite Escacés Antiguo y Aceptado (el inds difun-
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dido) tiene 33 grados ¥y el 18?2 {uno de os mds importan-
tes) se llama Caballero Rosaevuz, o Rite Adonhiramila
tiene 13 grados, sicndo el 129 el (3u13;1llel'o Rosacruz; el
Rite Moderno o Francés Lrabaja en 7 grados, y el altimo
es el de los Caballeros Rosacruz. Por ctro lado, ya en 1886
observaba en una carta el jefe espiritista Bezerra de Mene-
zes que la Masoneria era, en Brasil, “el mds poderoso pro-
pulsor” del Espiritismo. El periodico “Mundo Espirita’,
de Curitiba (Parana, Brasil) en 28-2-1955 sefalaba que “la
identidad esencial entre Masoneria y Espiritismo es [la-
grante””. El Consejo Politico-Social de la Academia Maso-
nica de Altos Estudios, con sede en Rio de Janeiro, hizo
un estudio estadistico sobre la poblacién masonica, des-
cubriendo que 33.4%0 de los masones brasileros son es-
piritistas. Informaba: “Hoy no hay logit masdnica que
no esté infiltrada de espiritistas convictos, siendo gue en
algunas de ellas constituyen la mayoria™.

2. El nombre mismo de la Francmasoneria {(de
franc = libre v ason albanil} quiere indicar un orj-
gen muy antiguo: Ja comunidad de albadiles que, dirigi-
dos por Hiram de Tiro, construyeron el templo de Salo-
mon. Pero de hechio, tal como se presenta hoy. la Muso-
neria surgié en 1717, principalmente por obra de James
Anderson. en Inglaterra. En 1723 recibe una eslructura
juridica, cuundo Anderson publica “The Conslituttons
of the Free-Masons”. Se difundio entonces muy vipida-
mente por Europa, En 1738 la Masoneria [rancesa se des-
vinculd de la inglesa, encontrancose desde cntonces en
abierta oposicion, Esta Masonerfa francesa evoluciono
cada vez mds hacia un <ifuso defsmo. inspirado en el ra-
cionalismo naturalista que poco a poco le hace perder el
matiz religioso. La ruptura se agravd ain mas cuando en
1877 los franceses suprimieron la invocacion del “Gran
Arguitecto del Thaiverso™, siendo en consceuencia repu-
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diados por la Gran Logia Unida de Inglaterra. Desde en-
tonces persiste la division a nivel internacional: por un
lado el bloque dirigido por la Gran Logia de Inglaterra,
religioso, de cardcter ritual, muy conservador; por otro
lado la Masoneria carente de espiritu religioso, mas inte-
lectual, con base humanista, dirigido por el Gran Oriente
de Francia. E] ejemplo francés, anticlerical, laicista, ra-
cionalista ¥y no pocas veces declaradamente ateo, fue
imitado por muchos Orientes ¥ Logias de América Lati-
na, hasta nuestros dias. En este hecho insiste fuertemen-
te el mason Ramdén Martines Zaldia en su Historia de la
Muasoneria en Hispanoamérica (1978). En la p. 114 de-
clara rotundamente que, en oposicidn a la Masoneria an-
glosajona, “mistica y congregacionista, que cree en un
Dios providencial, antropomorfo”, la Masoneria de Amé-
rica Latina pregona la libertad absoluta de conciencia, es
deista y “nunca se plegard a reconocer ninguna clase de
revelacion divina”; y en la p. 115 revela que “‘}a mayoria
de los masones que pertenecen a esta Gltima, son anticle-
ricales, racionalistas y algunos ateos”, En la p. 151 opina:
“A pesar de la prepotencia de la Masoneria sajona que
prevalida de la riqueza y del nimero de sus adeptos,
pretende asegurarse el dominio exclusivo de la Masoneria
universal, nosotros creemos firmemenie, pensamos res-
ponsablemente, que el Rito Escocés Antiguo, Libre y
Aceptado, tendra firmeza y talento suficiente para dese-
char cualguier entendimiento con el Vaticano... Un acer-
camiento o convivencia como anhelan muchos hermanos
de buena fe, es imposible aun cuando se subrogara la exco-
munién que pesa sobre los masones®’,

3. La propaganda masdnica declara que la Masoneria
es una institucidn esencialmente caritativa, filantropica,
filos6fica y progresista; que tiene como meta la indagacién
de la verdad, el estudic de la moral, el combate de la
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supersticion y la practica de la caridad; que ella quiere tra-
bajar solamente para el mejoramiento material y social de
12 humanidad; afirman reconocer y defender la existencia
de Dios, la prevalencia del espiritu sobre la materia y que,
pOT eso, ningiin ateo o materialista puede ser masén, que la
Masoneria no se opone a la religion, mucho menos a la
Iglesia Catblica, més bien recomienda que cada uno prac-
tique su religion; que no hay ninguna incompatibilidad en-
tre la Masoneria y la Iglesia; que la Masoneria proclama la
tolerancia y el respeto a las convicciones religiosas y poli-
ticas de los otros, la autonomia de la persona humana, el
amor a la familia, la fidelidad a la patria y la obediencia a la
ley; que ella considera a todos los hombres hermanos, li-
bres e iguales, cualquiera que sea su raza, nacionalidad o
religién; que sus leyes, constituciones y reglamentos pro-
hiben expresamente hablar o discutir sobre politica o reli-
gidén; que hubo incluso obispos, curas y frailes ilustres
miembros de la Masoneria sin que hubieran percibido la
mas minima dificultad contra su fe y sus convicciones
catdlicas; que sus leyes y rituales exigen constantemente
gue el verdadero mason sea virtuoso, ejemplar, de buenas
costumbres, muerto para el vicio, sin errores ni prejui-
cios, observante de la ley, patriota, cumplidor del deber,
apostol del bien, generoso, devoto, confiante, pacifico,
hermano de todos, protector de las viudas, abogado de
los oprimidos...

4. Semejantes declaraciones pueden parecer inofen-
sivas, pero también pueden insinuar mucho mas. Cuando
los masones manifiestan que son una institucién *“filosé-
fica y progresista™, o que quieren “indagar la verdad*. *‘es-
tudiar la moral”. “combatir la supersticiéon’. etc., uno
puede sospechar algo o mucho mds que la pura caridad y
filantropia. De hecho la Constitucion del Gran Oriente
del Brasil, en el art. 1 parrafo 1, letra g, declara ser “re-
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quisito esencial™ para poder ser mason: “‘No profesar ideo-
logias contrarias a los principios masénicos”. Y el art. 32,
n. 13 confiere al Gran Maestro General de laOrden o a su
substituto legal la atribucién de “suspender, con motivos
fundamentados, para que sean eliminados por los pode-
res competentes, los masones que profesan ideologias o
doctrinas contrarias a los principios de la Orden”. Hay,
pues, “principios masbnicos”, que deben ser respetados
y permanecer intactos, bajo la conminacién de las mds
graves penalidades. La Confederacién de los Supremos
Consejos tiene enire sus objetivos el de “mantener los
principios y la docirina de la Orden en toda su pureza,
propagar, defender, respetar y hacer respetar los mismos
en todo tiempo y en cualquier lugar”.

5. Es desde luego obvio que la Masoneria puede tener,
mantener o defender su doctrina o sus ‘‘grandes e inmu-
tables principios”, asi como la Iglesia = .tolica también
los tiene, mantiene ¢ defiende. No se niega mucho menos
a la Masoneria el derecho de exigir de sus miembros fide-
lidad a la doctrina masonica, incluso bajo la conminacién
de eliminar a los que profesan ideologias o doctrinas con-
trarias, asi como también la Iglesia Catdlica puede pedir
fidelidad a su doctrina y puede eventualmente eliminar
a los que profesan idelogias contrarias. El problema sur-
ge cuando un catdlico quiere ser masén y a la vez per-
manecer catélico. Como catdlico tiene la ohligacién de
profesar la doctrina catdlica, como masdn asume el de-
ber de profesar la doctrina masonica. Pero no es sin mas
evidente que ambas doctrinas sean mutuamente comple-
mentarias o al menos compatibles, Con relacion a la doc-
trina catdlica no hay-mayores dificultades en conocerla:
ahi estan, a la disposicion de todos, los libros, catecismos
o manuales que la presentan sin rebozos y sin ninguna
especie de esoterismo. Con relacion a la doctrina masé-
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nica la cuestion se hace mas dificil y complicada por causa
de la rigurosa disciplina del secretoe que mantiene hermeé-
ticamente cerrados a los masones. Durante la misma ce-
remonia de iniciacion en el primer grado, el de Aprendiz,
momentos antes del juramento, después de formular ofi-
cialmente el pedido de ser recibido como mason, el Ve-
nerable (o jefe de la logia) dirige al candidato la siguiente
grave advertencia: ‘“Pensad bien en lo que pedis. No co-
nocéis los dogmas y los fines de la asociacion a la que de-
sedis pertenecer; y ella no es una simple asociacién de au-
xilioc mutuo y de caridad”™ !Sic! Segun el art. 4, n. 4, de la
Constitucién del Gran Oriente del Brasil es deber del ma-
s6n: “Nada imprimir ni publicar sobre asuntos masonicos,
o que envuelva el nombre de la institucién, sin expresa
autorizacion del Gran Maestro”. El art. 17, letra p, im-
pone igual deber a la logia. El Reglamento General de la
Masoneria Brasilera repite lo mismo en el art. 92 y en
el art. 163, pérrafo 3, determina que el neodfito, antes de
ser iniciado, prometa lo siguiente: “Prometo servir con ho-
nor y desinterés a la Masoneria, guardar sus secretos y
cumplir sus leyes”, etc. La Ley Penal de la Masoneria con-
sidera en el art. 17, parrafo 4, delito de primera clase: “La
revelacion de ceremonias, rituales u otros misterios”; y en
el at. 18, parrafo 8, se proclama como delito de segunda
clase, castigado con la expulsién de la Orden: “La revela-
cién a quien quiera que sea, impedido de saberlo, de los
grandes secretos de la Orden”. El mismo art., parrafo 16,
prohibe, bajo pena de eliminacion: “La publicacion, distri-
bucidn o reproduccién por cualquier forma grafica, sin
legal licencia escrita, de cualquier plancha (ésto es: carta
circular), documento o acto masonico”; y mds, en el pa-
trafo 18: “E] suministro, directo o indirecto, o profano
{ésto es: no masdn) o masdn irregular, de documentos o
cualesquiera efectos masonicos sin formal autorizacién”.
Asimismo los varios Rituales masonicos hablan constante-



mente de los “secretos y misterios de la Masoneria”. Asi
el masoén Aprendiz (primer grado) debe jurar, so pena
de tener el cuelle cortado, *‘jamds revelar cualquiera de los
misterios de la Masoneria que me van a ser confiados, ...
jamas escribirlos, grabarios, trazarlos, imprimirlos o em-
plear otros medios por los cuales pueda divulgarlos™; el
Compaiiero (segundo grado), bajo la pena de tener arran-
cado el corazdn y ser arrojado a los buitres para servirles
de pasto, jura “no revelar jamas ninguno de los secretos,
misterios o actos de este grado a los Profanos y a los
Aprendices’’; también el Maestro (tercer grado) prefiere
tener dividido el cuerpo y ver sus entrafas arrancadas y
reducidas a ceniza a “revelar los secretos del grado de
Maestro”. Todo este conjunto de documentos masdnicos
oficiales afirma pues que la Masoneria posee “misterios” y
grandes misterios”, “‘secretos” y “‘grandes secretos”, “‘dog-
mas”’ y “principios inmutables’ que, de ninguna manera v
bajo la conminacidn de los mas graves castigos, pueden ser
revelados. Es el esoterismo masonico.

6, Todo eso significa que la persona individual de ma-
son no es ni puede ser fuente de informacién y conoci-
miento sobre la Masoneria, Cuando dialogamos con un ma-
son, hablamos siempre con un ciudadano encapuchado, ri-
gurosamente impedido de manifestarse con sinceridad
sobre la parte esotérica de su institucion. Es prohibido a
los Aprendices asistir a las reuniones de los Compafieros o
Maestros, etc.; esta vetado a los Companeros participar en
los conciliabulos de los Maestros, ete.; estd impedido a los
Maestros intervenir en los conclaves de los masones mas
graduados, etc. Cada mason ignora lo que se dice, hace o
resuelve en las reuniones de categoria superior a la suya.
Cuando los Caballeros Rosacruz (18° grado) se reunen
en Capitulo,toda la porcion de la “Masoneria Simbolica”
(los tres primeros grados) tienen prohibicion de asistir.
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Cuando los Caballeros Kadosch (30° grado) se congre-
gan en Aredpagos, ni los poderosos Principes Rosacruz,
ni los Venerables de las logias simbélicas (si no son tam-
bién del grado 30) tendrén la gracia de cooperar en estos
importantes conclaves, ni jamds sabran lo que fue deter-
minado, pues el Kadosch prometié con juramente y so
pena de deshonor, desprecio e infamia ‘“no revelar a
nadie, mason o profano, las deliberaciones del Consejo
de Kadosch”. Y cuando los Soberanos Grandes Inspecto-
res Generales (33° grado) se congregan en Supremao
Consejo, ni siquiera el Gran Inquisidor Inspector Comenda-
dor (81° grado), ni el poderoso Gran Electo Caballero
Kadosch (30° grado), y mucho menos la sitnple plebe
de los primeros grados, podran enierarse de las delibera-
ciones de los Hermanos grado 33. Y cuando, por fin, los
Soberanos Grandes Comendadores reiinen de cinco en
cinco anos los Supremos Consejos en Congresos Interna-
cionales, entonces ni siquiera la distincién en el grado 33
conseguird abrir las puertas del misteric. ;Cémo entonces
dialogar con ellos?

7. Para conocer la Masoneria, su doctrina, sus incam-
biables principios, sus pequefios y grandes misterios, es in-
dispensable estudiar su misma documentacién oficial: las
Constituciones, los Reglamentos Generales, las Leyes Pe-
nales, los Cédigos Procesuales, los Estatutos de las Logias,
los Rituales de cada grado con sus respectivos Catecismos,
las Deliberaciones y Resoluciones de sus reuniones y con-
gresos, bien como las Declaraciones de principios de tales
encuentros. Los informes ofrecidos en las presentes pagi-
nas se basan exclusivamente en este tipo de documenta-
cion. La informacién se hard solamente sobre algunos pun-
tos de la doetrina masénica (dejando de lado muchos otros
aspectos de los “misterios” y *‘fines”” masénicos y que en
verdad son la razdn de ser de sus “‘secretos’ y de su misma
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institucidn); y ésta es presentada de manera muy suscinta
sin desarrollarla, casi sin consideraciones criticas y sin mu-
cha indicacion de las fuentes masonicas (que se pueden en-
contrar en mi estudio sobre la Masoneria en Brasil). Notese
ademads que la doctrina agui resumida es la de los masones
reconocidos como “regulares’ por la Gran Logia de Ingla-
terra (se prescinde, pues, de la ideologia mas radicalizada
de fos masones orientados por el Gran Oriente Francés).
Los principales principios masdnicos son:

a) El principio de la existencia de una ‘““fuerza supe-
rior”’, reconocida bajo el nombre de “Gran Arguitecto del
Universo”™. En el Ritual de iniciacion al grado 13 {siem-
pre del Rito Escocés Antiguo y Aceptado) el Gran Maestro
recuerda al candidato: **Cuando fuiste iniciado en nuestra
Orden manifestasieis la idea de Dios segin vuestro criterio
y en armonia con vuesiras creencias religiosas. Aungue
aprobando nosciros vuestra manera de pensar sobre este
importante asunto, deseamos que os sirvdais amplificar
aquellas primeras opiniones acerca de la existencia de Dios,
y deciros si habéis establecido alguna modificacion a cuan-
to entonces expresasteis, como consecuencia de los estu-
dios masdnicos o de los dictados de vuestra conciencia,
Los franc-masones no pueden fomentar la existencia de
Dios en el concepto sometido al efecto por las religiones
positivas, porque en este caso tendrian que mostrarse
partidarios de una u otra creencia religiosa, y bien sahéis
que ésto se opondria al principio de maxima libertad con-
signada en sus estatutos”. Por eso el Gran Arquitecto del
Universo es un Dios “deista’, vago, indefinido, imperso-
nal una “fuerza constructora, ordenadora y evolutiva™,

b) E! principio de librepensamiento: es sagrado e
inviolable, en todo ser humano, el derecho de pensar
libremente. Se defiende una libertad total, un derecho

universal, absoluto, ilimitado de creer lo que se quiera y
como se quiera o también de no creer nada, derecho
declarado anterior y superior a todas las creencias religio-
sas. Sustentar lo contrario seria, segun la terminologia
masénica, tirania, prejuicio, supersticién, opresion, injus-
ticia, dictadura. La permanente lucha contra todo eso, es
precisamente proclamada como uno de los grandes fines de
la Orden masonica,

¢} El principio de la tolerancia: “La Masoneria afirma
el principio de la tolerancia mutua, para que sean respeta-
das las convicciones, la dignidad y la autonomia del indivi-
duo como personalidad humana’. declara el preambulo de
]a Constituciéon del Gran Oriente del Brasil, En los libros
de propaganda masOnica son muy comunes afirmaciones
como eésta: “La Masoneria tiene por principio la toleran-
cia mutua, y, sin imponer dogmas, sin exigir servilismo
espiritual, concede a sus miembros amplio derecho de
pensar, de discutir libremente, Considera las concepciones
metafisicas como siendo del dominio exclusivo de la apre-
ciacion individual de sus miembros y no admite afirma-
ciones gque no puedan ser debalidas racionalmente’. Claro
que lo {inico que no se permite es discutir los principios y
dogmas masénicos. Cuando en 1947 se reunieron en el
Templo Noble de la Gran Logia del Uruguay 51 Potencias
Masénicas Latinoamericanas e hicieron una declaracion de
principios para constituir una Confederaciébn Masonica
Latinoamericana, intervino inmediatamente la Serenisima
Gran Logia Unida de Inglaterra, ““Tutora del Mundo Maso-
nico”, para rechazar las resoluciones de Montevideo. Re-
cibieron entonces los masones latinoamericanos orienta-
ciones de su Madre Inglaterra. La primera es esta, textual-
mente: “No esta dentro del poder de ningin hombre o
grupo de hombres alterar o introducir modificaciones en
los principios fundamentales de la Masonerfa Original,
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so pena de dejar de ser Masoneria”. Y en el n. 2 dice;
“En la Masoneria Pura y Original no se admite la mini.
ma tolerancia en las creencias con relacién al Ser Supre.
mo, ni se concibe que alguien se arrogue el poder de rea-
lizar o introducir tal tolerancia. Esta creencia es estricta,
inalterable y absolutamente rigida; rige desde 1717
v nadie puede desobligarse de ella sin dejar de ser mason,
En este punto la Masoneria Original y Verdadera es infle-
xible y dura”. Asi se entiende el principio de la tolerancia
al interior de la Masoneria,

d) El principio de la autonomia de la razén: el hom-
bre debe dirigir sus actos y orientar su vida exclusiva-
mente de acuerdo con su propia razén ¥ conciencia. Es ¢l
motivo por el cual no aceptan 12 Revelacion divina. Declara
uno de los documentos: “La Masoneria nho reconoce mas
verdades que las basadas en la razén y en la ciencia y com-
bate, sirviéndose solamente de los resultados obtenidos por
la ciencia, las supersticiones y los prejuicios sobre los cua-
les basan las iglesias su autoridad”. Y mas adelante el mis-
mo documento afirma: “No busca la Masoneria los orige-
nes de las ideas del deber, del bien, del mal y de la justi-
cia ni en pretendidas revelaciones divinas, ni en concep-
ciones de metafisica”. Cuando el masdn es recibido al 19°
grado (Gran Pontifice o Sublime Escocés), deberd, entre
otras cosas, jurar los siguiente: “Yo, N.N., en la presencia
del Gran Arquitecto del Universo y de los Grandes Ponti-
fices de este Consejo, juro y prometo, so palabra de ho-
nor... ho reconocer otro guia que la Razon”’. Es el raciona-
lismo simplemente,

e) El principio de la libertad de cullo: es el propio
individuo quien debe regular sus relaciones con el Ser Su-
premo y el modo como cultuarlo, Es un simple corolario
de los principios anteriores.
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f) El principio de la libertad de conciencia: cualquier
coaccion o influjo externo, seade orden fisico, sea de or-
den moral, en el sentido de dirigir u orientar el pensa-
miento del individuo, debe ser considerado como atentado
contra un derecho natural y sagrado y por eso debe ser
denunciado como fanatismo, violencia e injusticia. La Ma-
soneria considera su deber principal combatir esta violen-
cia y fanatismo. Lo repiten en casi todos sus juramentos.
Lo que en verdad no se entiende, a la luz de este principio,
es la existencia de la misma Masoneria con sus principios
y doctrinas. Pues es evidente que sirven para orientar el
pensamiento y la conciencia de sus miembros. El art. 236,
parrafo 13, del Reglamento General de la Masoneria
Brasilera declara que es ““deber principal’” de la logia re-
gular “celebrar sesiones de instruccién, observando los
rituales v las normas lithrgicas de los respectivos Ritos”.

g} El principio del indiferentismo religioso: el medio
ambiente en el cual vive y respira el individuo humano de-
be mantenerse rigurosamente neutral sin hostilizar ni fa-
vorecer ninguna religion determinada. La misma falsedad
del principio anterior vicia también éste. El indiferentis-
mo religioso positivo tolera igualmente todas las religio-
nes y las declara todas igualmente buenas, Supone que ja-
mds hubo una verdadera revelacién divina. Supone que
Jesucristo de hecho no era el Verbo Eterno que se hizo
hombre *‘y puso su morada entre nosotros” (Jn 1,14).

h) El principio del Estado neutro: la sociedad y prin-
cipalmente el Estado debe mantenerse oficialmente indi-
ferente y neutro ante cualquier religién concreta. Es la
tesis del agnosticismo moral y religioso del Estado y
de sus leyes. Segin esta norma las leyes divinas (que los
masones, ademads, no reconocen) no deben regular la vida
del Estado y los poderes piblicos pueden libremente des-
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viarse de las determinaciones divinas y legislar sin tenerlas
en cuenia. Es el extremo laicismo, que siempre ha encon-
trado entre los masones sus mejores defensores y sus mas
fandticos propugnadores, El laicismo tomado en seric lleva
inevitablemente al anticlericalismo. Toda la legislacién ofi-
cial mexicana es la expresion mis clara de los ideales ma-
sbnicos realizados. La lucha por una total separacion en-
tre Iglesia y Estado ha sido cosntantemenfe su ideal.

i) El principio de la enseiianza laica: la ensefianza pu-
blica, dada y mantenida por el Estado, debe ser absoluta-
mente laica o neutra en materia religiosa, Fue la lucha en
todos los paises latinoamericanos desde el siglo pasado,
Siempre reclamaron los masones escuelas puablicas sin reli-
gion, Ni religion, ni Dios, ni mucho menos representante
de Dios. Seria facil llenar paginas de documentos maséni-
cos extremadamente polémicos que se oponen a cualquier
tipo de clase de religién en las escuelas, ain cuando la to-
tal mayoria de la poblacion sea catdlica y desea para sus
hijos una educacion con Dios. Pues de hecho la escuela
laica, promovida por los masones, se transforma en edu-
cacion atea. Con relaciéon a Dios y a Cristo una pura y
simple neutralidad no es posible. “El que no estd conmi-
go, estd contra mi, y el que no recoge -conmigo, despa-
rrama” (Mt 12,30). Pretender formar hombres integros,
cumplidores de sus deberes individuales, familiares y
sociales, sin hablarles de Dios y sin mencionar a Cristo y
su Evangelio, equivale a declarar dispensable al Creador e
implica la negacion del caracter salvifico del mensaje cris-
tiano. Esta es, sin embargo, la actitud oficial de nuestros
masones. Luchan para formar agnésticos, aun cuando pro-
claman la existencia de un inoperante, impersonal y vago
Gran Arquitecto del Universo,

j) El principio de la moral independiente: la moral no
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debe estar ligada a ninguna creencia religiosa ni basarse en
pretendidas revelaciones divinas, Si gueremos creer en
las numerosas declaraciones oficiales. la finalidad de la
Masoneria seria ‘el estudio y la prictica de la Moral”.
Pero, como hemos visto, una moral sin’Dios. sin Cristo,
sin Evangelio, incluso sin concepciones metafisicas.

k) El principio de la religidon natural: la religion ofi-
cial y publica debe mantenerse en los limites de la reli-
gion natural indicados por las verdades hésicas, pacifica-
mente aceptadas y comunes a todas las religiones. Uno de
los articulos fundamentales de la Constitucion de James
Anderson, de 1723, ¥ que sigue basica hasta nuestros dias,
al menos para los buenos masones ‘regulares”, dice asi:
“Todo masdn estd obligado. en virtud de su titulo, a obe-
decer a la ley moral; y si comprende bien el arte. no sera
jamas un estupido ateo. ni un irreligiosa libertino. Asi
come en los itiempos pasados los masones estaban obli-
gados, en cada pals, a profesar la religidén de su patria o
nacion, cualquiera que esta fuese. en el presente nos ha
parecido mas u propdsito el no obligar mas que a aquella
en la que todos los hombres estan de acuerdo, dejando a
cada uho su opinidn particular: a saber. ser hombres bue-
nos y verdaderos, hombres de honory probidad, cual-
quiera que sea la denominacidn o creencias con gque pue-
dan distinguirse. De donde se sigue que la Masonerra es
el centro de unién vy el medio de conciliar una verdadera
amistad entre personas que {sin ¢lla) permanecerian en
una perpetua distancia®, Es sencillaimente el regreso al
paganismo:

Na seria dificil continuar la lista de principios. Con
relacion a la vida religiosa. a los votos de los religiosos, a
los conventns, a los colegios catolicos, a la familia, al
matrimonio, al divorcie, al aborio. ete.. los masones
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tienen sus principios y tratan de imponerlos, y con este
objetivo, aunque en su propaganda repitan mil veces lo
contrario, se meten en politica y tratan de infiltrarse
en los medios gubernamentales. Y estos son los temas
de sus concilidbulos. Lo dicho es suficiente para que se
vea con claridad que entre la doctrina masonica v la ca-
télica hoy oposicidon tal que excluye la posibilidad de ser
a la vez catolico y masOn o, en otras palabras, de profe-
sar al mismo tiempo fidelidad a los principios masonicos
y a los dogmas catdlicos. Son en verdad incompatibles.

8. Esta es también la conclusion a la que legd la
comision mixta compuesta de catdlicos y masones en
Alemania, segun la comunicacion oficial publicada en
L’Osservatore Romano (ed. esp. de 7-9-1280).

“Entre la Iglesia Catdlica y la Masoneria se han man-
tenido conversaciones oficiales en los ahos 1974-
1980, por encargo de la Conferencia Episcopal Ale-
mana. En el curso de aquella se ha tratado de consta-
tar si la Masoneria ha experimentado cambics a lo
largo del tiempo, tales que consientan a los catdli-
cos de pertenecer a ella actualmente. Las conversa-
ciones se han desarrollado en clima de cordialidad y
con gran franqueza y objetividad. Se han estudiado
los tres primeros estadios (grados) de pertenencia a
la secta. Después de atento examen de esios tres es-
tadios primeros, la Iglesia Catdlica ha constatado
que existen contrastes fundamentales e insuperables.
En su esencia la Masoneria no ha cambiado. La per-
tinencia a la Masoneria pone en duda los fundamen-
tos de la existencia de Cristo; el examen minucioso de
los rituales masdnicos y de las afirmaciones funda-
mentales, como también la constatacién objetiva de
que hoy no ha sufrido ningiin cambio la Masoneria,
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lleva a esta conclusién obvia: No es compatible la
pertenencia a la Iglesia Catdlica y al mismo tiempo a
la Masoneria”’.

El documento del Episcopado aleman, que es bastan-
te largo, indica nueve razones que comprueban la anun-
ciada incompatibilidad:

a) El relativismo y el subjetivismo son convicciones
fundamentales en las actitudes masoénicas.

b) El concepto masonico de verdad niega rotunda-
mente la posiblidad de un conccimiento objetivo de la ver-
dad.

¢} El concepto masénico de religion es relativistico:
todas las religiones serfan ensayos para expresar la verdad
sobre Dios.

d) El concepto masénico del Gran Arguicto del Uni-
verso es deista, un Dios que no serfa un ser personal, sino
mas bien neutral, un “algo”.

¢) El concepto masénico de Dios no admite la posibi-
lidad de una verdadera revelacidon o automanifestacién de
Dios.

f) El concepto masénico de tolerancia no se relaciona
solamente con las personas sino también con las ideas, aun-

que sean contradictorias.

g) Los rituales masonicos dan la impresion de ser pero
no son Sacramentos.

h) E} concepto masonico sobre el hombre perfecto: lo
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que vale no es la gracia sino la virtud, v ésta en un sentido
de autorredencion, que no deja lugar para la doctrina cris-
tiana sobre justificacion.

i)} La espiritualidad masbnica pide de sus adeptos una
total y exclusiva pertinencia, dedicaciéon y entrega, que ya
no deja lugar para las exigencias espirituales de la Iglesia.

La Declaracién el Episcopado Alemén termina con
esta importante observacidn: Por mas trascendental que
sea la distincidén entre una Masoneria amiga de la Iglesia,
otra neutral y otra enemiga de la Iglesia, para nuestro ob-
jetivo semejante distincidn podria insinuar que para los
calolicos seria incompatible solamente la Masoneria ene-
miga de la Iglesia, cuando en realidad el estudico se hizo
precisamente con la Masoneria amiga de la Iglesia; v en
ésta se constataron dificultades insuperables.

9. L 'Osservatore Romano (cd. esp. 8-3-81) publico es-

ta Declaracion de la 8. Congregacion para la Doctrina de la
Fe:

“Con fecha 19 de julio de 1974 esta Congregacion es-
cribia a algunas Conlerencias Episcopales una Carta
reservada sobre la interpretacion del can. 2335 del
Codigo <de Derecho Candnico, que prohibe a los cato-
licos, bajo pena de excomunién, inscribirse en las
asociaciones masOnicas y otras semejantes. Puesto
que dicha Carta, al hacerse del dominio pablico, ha
dado lugar a interpretaciones erréneas v tendencio-
sas, esta Congrepgacion, sin gquerer prejuzgar las even-
tuales  disposiciones del nuevo Cédigo, confirma y
precisa lo siguiente:

1. No ha sido modificada en modo alguno la actual

12
]
<

disciplina canénica que permanece en todo su vigor.

2. Por lo tanto, no ha sido abrogada la excomunion ni
las otras penas previstas,

3. Lo que en dicha Carta se refiere a la interpretacidn
que se ha de dar al canon en cuestion debe ser entendido,
segin la intencién de la Congregacion, solo como una lia-
mada a los principios generales de la interpretacion de las
leyes penales para la solucion de los casos de cada una
de las persomas que pueden estar sometidas al juicio de
los Ordinarios. En cambio no era intencién de la Congre-
gacion confiar a las Conferencias Episcopales que se pro-
nunciaran publicamente con un juicio de caracter gene-
ral sobre la naturaleza de las asociaciones masonicas que
implique derogaciones de dichas normas.

Roma, Sede de la Sagrada Congregacién para la Doc-
trina de la Fe, 17 de febrero de 1981,

V. Sincretismos Foraneos

Actian, ademds, en nuestro Continente otros movi-
mientos pseudo-espirituales o pseudo-religiosos que el Do-
cumento de Puebla en el n. 342 llama “sincretismos fori-
neos”, Sefalo brevemente los principales:

1. Asociecion Internacional para la Conciencia de
Krishna. Su Divina Gracia A.C. Bhaktivedanta . wunri
Prabhupada, nacido en 1898, descendiente de una linea
de maestros espirituales de la India, vino por primera vez a
los Estados Unidos en 1965, Como “‘maestro espiritual”
a “gur(i”” establecid en 1966 el culto hindi de Krishna en
Nueva York, En 1972 lanza la edicidn definitiva de “Bha-

gavad-Gita”. En diez ahos establece mas de 80 centros
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para la Conciencia de Krishna o “Hare Krishna” en las
grandes ciudades del mundo, para instruir a los adeptos
en la sabiduria védica. Su objetive es promover la “ilu-
minacidn espiritual’” y dar a conocer el puro Amor de Dios
(Krishna) en el mundo occidental. Enseiia la “‘bhakti-yoga”
o yoga de la devocion, *via espiritual recomendada por
las Escrituras para el perfeccionamiento de si v la reali-
zacion de Dios en los tiempos presentes’. El “‘bhakta’ o
devoto se abstiene de comer carne, pescado y huevos.
No toma tabaco, alcohol, café, te u otra droga, ni tiene
ninguna relacion sexual ilicita. Lleva, pues, una vida
rigurosa, Para ser miembro por completo del movimien-
to es necesario pasar por varias etapas: Durante un primer
periodo, unos seis, meses, el candidato hace el “servicio
del templo” para demostrar su devocidn y su capacidad
de entrega personal total a la filosofia de la asociacion;
después es elegido para la iniciacion, en una complicada
ceremonia llamada ‘““harer-nama”, cuando también recibe
un nuevo nombre sanscrito; sigue un periodo adicional
(medio afio) de espera, para prepararse para la iniciacidn
brahamanica. Los hombres especialmente devotos pueden
pasar a un nuevo grado llamado ‘“‘sannyasa”, que es un
estado de renuncia que implica los votos de pobreza y
castidad y una entrega a la predicacién y a las buenas
obras que dura toda la vida. Los devotos deben someter-
se totalmente a la autoridad del presidente del templo; y
-éste, a su vez, debe responder ante el maestro espiritual,
Prabhupada, y ejecutar sus Ordenes. 1728 veces al dia
cantan el “mantra” de dieciséis palabras: “Hare Krishna,
Hare Krishna, Krishna, Krishna, Hare Hare, Hare Rama,
Hare Rama, Rama Rama, Hare Hare”, es decir, dieciséis
veces un rosario de 108 cuentas. Y ésto, bien en la medi-
tacion personal (japa), bien bailando al son de tambores,
cimbalos y citaras, en el templo o en las calles. Un dra ti-
pico comienza a las 3.30 de la mafiana, con la recitacion
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de las mantras, cursos sobre los Libros Sagrados, en
particular la “Bhagavad-Gita’’, ceremonias en el templo,
desayuno a las 8.30, almuerzo a las 12.30. La actividad
principal diaria es participar en lo que llaman la “‘sankir-
tana’’, €] canto o rezo en las aceras. Estas excursiones dia-
rias, con venta de revistas y discos en las calles, constitu-
yen una forma de predicacidn, y son también un medio pa-
ra solicitar donativos. Los miembros de Hare Krishna son
conocidos por hacer colectas mientras van vestidos como
monjes, en ropas de color azafran, con la cabeza rapada.
Después de un dfa completo de dar testimonio, los devo-
tos regresan al templo hacia las 6 de la tarde y toman una
ducha. Luego empiezan los servicios religiosos de la noche
y otra media hora de clase sobre Bhagavad-Gita. El adoc-
trinamiento es constante. En su doctrina adoptan las ideas
de la reencarnacion.

2. La Misién de la Luz Divina. Este movimiento fue
fundado por Shri Hans Ray Marajah en 1930 en un Estado
de las orillas del Ganges, India. Su mensaje fundamental
era: “Solo el perfecto gurt (maestro espiritual) posee la
ciencia para llenar de amor al hombre y sembrar la paz en
este mundo atormentado’’. A su muerte en 1966 Shri Hans
transmitié ‘“‘su poder espiritual y su gracia divina’™ a su hi-
jo de ocho afios, Balyogeswar, el Gurii Maharaj Ji. A la
edad de 18 afios, en Delhi, ante un millon de personas, el
joven Guri anuncia que va a establecer la paz universal y
que la humanidad comienza a entrar en una edad nueva,
En 1971 Balyogeswar, el joven GurG Maharaj Ji, se ins-
tala en Denver, Colorado, Estados Unidos. Se presenta
como “‘el Maestro Perfecto venido a. este mundo entur-
biado para hacer desaparecer el sufrimiento revelandonos
la misma meditacién espiritual que Jesis, Krishna, Buda
revelaban a su tiempo”. El Guri Maharaj Ji es conside-
rado por sus devotos como un ‘‘satguri’, o Maestro Per-
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fecio. En hindu “'sat™ significa verdad. “'gu". obscuridad,
“ru” luz. Un “gumi® es, pues, una persona que conduce
de la obscuridad a la luz. E]l Gurii Maharaj Ji ensefia a sus
seguidores a ser perfectos dandoles el “‘Conocimiento per-
fecto” e instruyéndolos por medio de la meditacion. Este
Conocimiento se dice que es una esencia intangible ¢ una
energia gue implica una experiencia directa de Dios, El
Conocimiento emana del Guri Maharaj Ji, pero es trans-
mitido a los iniciados mediante discipulos designados espe-
cialmente por el Gura, lamados Mahatmas. Después de
recoger ¢l Conocimiento, los nuevos devotos (“premie’)
deben meditar en la Luz, Misica, Néctar y la Palabra por
lo menos dos horas al dia. Para progresar espiritualmente
deben dedicarse a cuatro actividades principales: medita-
cién, “darshan' (vision fisica del Guri), “satsan’’ (diseur-
so espiritual) y servicio. La meditacion es lo mds impor-
tante. Esta meditacion permite experimentar practica-
mente y directamente las cuatro dimensiones de la ener-
gia que nos mantiene en vida, llamada comtUnmente “al-
ma”. La meditacién permite *‘un contacto real y directo
con la conciencia pura en el interior de si mismo™. Gura
Maharaj Ji se presenta a si mismo como dios v salvador del
mundo. Declara a sus adeptos que deben entregarse a él,
que es amor, el amor que les da la vida. que les hace res-
pirar, que les mantiene en estado de amor”, Por eso hay
entre sus adeptos un extraordinario culto a la personali-
dad. La fotografia del Guru aparece en todas las revistas
junto a su esposa (la Madre Divina) y su hijita Premlata.
La Mision de la Divina Luz organiza centros locales llama-
dos “ashram”. Cada ashram es dirigido por un secretario
general que manda informes al cuartel general en Denver.
El ashram es una especie de monasterio de ambos sexos,
donde viven y trabajan los *‘premies” (devotos o amantes),
yue tienen los siguientes deberes: 1) Entregar todas las po-
sesiones y ganancias a la Mision de la Divina Luz: 2) dedi-
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car todo el tiempo libre a su servicio. 3) obedecer al secre-
rario del ashram, el cual decide las asignaciones de servi-
eio. da permiso para entrar y salir, ete.; 4) seguir el horario
de cada dia, gue usualmente permite solo cinco horas de
suefio y empieza a las cinco de la manana: 5) abstenerse de
alcohol, drogas. tabaco, carne, sexo y comida no propor-
cionada en el mismo ashram,

3) Seicho-no-le. la Casa de la Plenitud. En América
Latina actua principalmente en Brasil. donde afirman tener
800.000 adeptos. Fue fundado por Masaharu Taniguchi.
nacido en Kobe, Japon. en 1893. Religiosamente inquie-
to, estudi6 las obras de Schopenhauer, Tolstoi, Oscar Wilde
v Nietzsche, Entrdé también en contacto con las doctrinas
'de Buda, Shinran, Jesucristo, la Gnosis Cristiana y el Es-
piritismo. Tenia visiones y ofa voces. Un dia escuch6 una
voz gue le decia: ““la materia no existe. No se deje enga-
fiar por cosas que no existen. Sepa que lo que no existe,
no existe. Solamente existe la realidad espiritual. Usted
es esta realidad. Usted es Buda. Usted es Cristo. Usted
es infinito. Usted es inexhaurible”. Empezd entonces
a escribir para la revista “Seicho-no-le”, que comenzd
a aparecer en 1930. El movimiento suscitado recibid el
mismo nombre, que significa la casa de la plenitud, ésto es
“la casa en donde se encuentran la Vida, el Amor, la Sabi-
duria. la Abundancia v todos los demds bienes en grado
infinito”. Escribié mas de 260 libros. Las obras completas
fueron coleccionadas y editadas en 20 volumenes con el
titulo “Semei no dJisso” {La Verdad de la Vida). Mas de
nueve millones de ejemplares fueron vendidos, Son los
“Libros Sagrados™ de Seicho-no-le. Taniguchi viajd mu.-
cho, haciendo conferencias y proselitismo. Estuvo tam-
hién en Brasil. Al principio su movimiento era mas filoso-
fico que religioso. Pero poco a poco se transformo en reli-
gibn. Y en 1945 el Gobierno japonés le di6é personeria



juridica propia como religién, Es una mezcla de Budismo,
Cristianismo, Psicologia y Gnosis cristiana. Como principio
fundamental defiende que “todo es espiritu”. El unico,
original, Verdadero y perfecto mundo fue creado por el Es-
piritu Universal y se identifica en el Espiritu. Las formas
fisicas, materiales no pasan de sombras de la luz celeste. Pa-
ra contemplar el mundo verdadero, perfecto y espiritual,
e] hombre debe abrir los ojos del espiritu. Descubrir el ver-
dadero mundo, que se esconde por detris de la ilusoria
apariencia material es una de las principales tareas del Sein-
cho-no-Ie. Su concepto sobre Dios es panteista. En su pro-
paganda en Brasil Seicho-no-le se declra por encima de to-
das las religiones, afirmando gue todas son buenas; y que,
por eso, para pertenecer al movimiento, no es necesario de-
jar su religién. Muchos aceptan el movimiento por sus con-
ceptos sobre Ja enfermedad, Puesto que el mundo material
es pura ilusion, la enfermedad también lo es. No hay causas
fisicas para las dolencias. Todo es psiquico o, mejor dicho,
espiritual, Por eso los grandes remedios son la instruccion y
la meditacion. La meditacion silenciosa (“shinsonkan’)
consiste en concentrarse para echar de la mente los pensa-
mientos negativos (odio, ira, etc.) y llenarla con pensa-
mientos positivos,

4. La Fe Universal Baha’i, Es un movimiento con rai-
ces mahometanas. Originariamente parte de la creencia de
que el altimo sucesor de Mahoma, desaparecido en el siglo
X, no muri6é sino que todavia vive en una misteriosa ciu-
dad, rodeado por un grupo de fieles discipulos, quienes “al
final de los tiempos se extenderan y Henaran la tierra con
justicia, después de haber sido llena de iniquidad’, Creen
que este escondido Sucesor se revela de cuando en cuando
por medio de aquellos a quienes ha dado a conocer su vo-
luntad y que entonces se presentan come “Babs” o puer-
tas ¢ medio de comunicacién entre el oculto y sus fieles
seguidores. El ultimo de estos ““Babs” fue un joven mer-
cader persa llamado Mirza Ali-Muhammad, quien tomé el
titulo “Bab” en 1844, cuando anuncié la préxima venida

232

del “Gran Educador Universal”, que traeria la paz univer-
sal. Ali-Muhammad era un reformador del Islam, que atra-
jo miles de seguidores. Antes de su muerte (fue fusilado en
1850) envid sus escritos y sus anillos de sellar a uno de sus
amigos y su principal defensor, hijo de un visir turco, lla-
mado Mirza Husayn’Ali nacido en1817. Este tomo el nom-
bre de “Baha’u’lldh” (la Gloria de Dios) y se presentd en
1863 como “‘el prometido de todos los profetas”, “el ele-
gido de Dios”, “la divina revelacién”. Sus seguidores cam-
biaron entonces su nombre de “Babs” en el de “Baha’is” y
comenzaron a dar a Baha‘u’lldh honores divinos, Después
de varios afios de peripecias y persecuciones, Baha‘u’lldh
se instalo en las laderas del Monte Carmelo, en la actual
Haifa, donde murié en 1892, Le sucedié su hijo Abbas
Effendi, nacido en 1844, que tomé el nombre de Abdul’l-
Bahé (el Siervo de Dios) y vino a ser el intérprete autoriza-
do de las ensefianzas del Maestro Bahawrllah. Muri6 en 1921,
Su nieto mayor Shoghi Effendi toma entonces la direccidén
del movimiento, que se extiende rapidamente en casi todo
el mundo. La literatura baha-i ha sido traducida a mas de
400 lenguas. Los miembros de Baha’i se agrupan en Asam-
bleas Espirituales locales, que se refinen en Asambleas Na-
cionales, cuyo comité directo de nueve miembros es elegi-
do por sufragio universal. Pero el Guadian de la Fe e Intér-
prete de las ensefianzas es siempre uno de los descendientes
de Baha‘u’lldh, asistido por un pequefio grupo nombrado
por él mismo. Segiin los Baha'is lo que verdaderamente im-
porta no es la doctrina sino la unidad y la fraternidad o el
amor, gue es la palabra mas veces repetida. Es lo que dicen
pero de hecho el Bah#ismo tiene su doctrina desde Haifa se
manda que ‘nada debe darse a la publicidad por cualquier
individuo del movimiento, si n6 es plenamente considerado
¥ aprobado por la Asamblea Espiritual de su localidad”.
Ellos profesan creer en un solo Dios (pero con matices
evidentemente panteistas). Dicen que Dios revela su
Palabra en cada periodo de la historia por medio de un
Individuo escogido llamado “Manifestante de Dios”. Esta
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persona repite en cada era el proposito y la voluntad de
Dios . Sus ensenanzas son una revelacion de Dios. Pero es
‘siempre una “revelacion progresiva”. Abraham, Moisés,
Zoroastro, Jesucristo, Mahoma fueron Manifestantes de
Dios. Bahd'u’llah es el Manifestante de Dios para esta era.
Es, pues, un sistema de total relativismo religioso. Pre-
cdican la tolerancia religiosa, el respeto por las demas re-
ligiones. Pero tumbicn estan persuadidos de que sélo con el
Bahd’i se establecera la unidad del mundo. “La ensefian-
za za de Moisés fue el botén, la de Cristo la flor, la de
Bahi‘uw’lldh el fruto’. Todas las promesas anteriores —Moi-
sés, Krishna, Cristo, etc.— se realizan en Bahd‘u'llah. Con
&l tenemos la revelacion divina consumada. Su ensefiaza es
la Fe Universal.

5. lglesia de la Unificacidn, o ‘“‘Asociacion para la
Unificacion del Cristianismo Mundial”, o, al menos en
América Latina, “*‘Hermandad del Espiritu Santo para la
Unificacion del Mundo Cristiano”. Fue fundada por Sun
Myung Moon, nacido en Corea del Norte, de padres presbi-
terianos, en 1920. En la fiesta de Pascua de 1936 ¢l joven
de 16 afos tuvo la impresion de haber recibido una vision
del mismo Jesucristo que le comunicd que él habia sido
elegido para llevar a cabo una importante misién: debia
temrinar la tarea “no completada’ de Cristo. Durante los
nueve anos siguientes pasé estudiando, pensando que se-
guia recibiendo revelaciones que le ayudaban a compren-
der claramentela naturaleza del universo, el significado de
la historia y el sentido “interior” de las parabolas y simbo-
los biblicos. Informa un libro publicado por la Iglesia Uni-
versal: “La revelacién fue recibida de modo progresivo
por medio de la oracion, el estudio de todas las eserituras
religiosas, la meditacién, la comunicacién espiritual con
personas tales como Jesiis, Moisés v Buda, y la comunica-
cion directa con Dios. Al final de este periodo, el reveren-
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do Moon habia sido conducido por Dios a la solucion del
vasto acertijo espiritual, y ahora podia presentar esta re-
velacién al mundo”. Funda su Iglesia en 1854, en Corea,
En 1965 comienza una primera gira por el mundo, via-
jando por cuarenta paises. En 1973 trasladd su cuartel ge-
neral a los Estados Unidos. Después de tres matrimonios
sucesivos se casa a los 40 afios con.una joven de 18 afios, la
«pueva Eva”. Son “las bodas del Cordero™. Y los jovenes
fieles de la secta son los “miembros de la familia”. Moon
es presentado como un profeta moderno y un lider espi-
ritual con una “verdadera visién internacional”. Segun él,
]a muerte de Jesis fue un hecho que Dios no hubiera queri-
do. Pero, como dice el Apocalipsis, “un dngel surge en el
Oriente”, es decir: en Corea; y Moon es el nuevo Mesias,
«a] Sehor del Segundo Adviento”. Como todo jefe de
secta, Moon exige a sus adeptos una obediencia incondi-
cional y en particular la entrega de todos sus bienes. Moon
ahora es millonario. La secta hace su proselitismo prin-
cipalmente entre los jovenes. Invitan a un joven a un cen-
tro, donde es acogido afectuosamente en ambiente fra-
ternal vy libre, recibe una exposicidén de los “Principios di-
vinos”, un padre y una madre espiritual se ocupan de é€l,
sin dejarle tiempo para la inactividad. El joven es aislado y
llevado a cortar ‘todos los lazos con amigos y familia, Se
levanta a las siete y se acuesta hacia la una de la manana.
Mientras tanto recibe cuatro conferencias, canta y traba-
jay hace proselitismo por las calles. Debe llevar una vi-
da muy austera. La alimentacidn es pobre. La ensefanza
se da bajo'la forma de conceptos tedricos y aparentemen-
te con una gran logica que debe aprender de memoria. El
libro fundamental es el “Principio Divino”, un volumen
gue en la edicidn espahola tiene 429 densas paginas. Se-
gun este libro el Universo y Dios forman, juntos, una
“unidad dual”, de la cual el Universo es la parte externa y
visible y Dios la parte interna e invisible. El pecado entr6

235



en el mundo por el adulterio de Eva con Lucifer, v ésta
fue la caida espiritual; después Adan y Eva tuvieron
una relaciéon sexual ilicita, porque ambos estaban todavia
en su periodo de crecimiento y ésta fue la caida fisica.
“Adan, al unirse en un solo cuerpo con Eva, heredé to-
dos los elementos gue Eva habia recibido de Lucifer, de
la misma manera que lo hizo ella. Estos elementos fueron
luego transmitidos a sus descendientes... y la humanidad
se ha multiplicado hasta los dias actuales, perpetuando
asi el linaje de Satédn” (p.65). Para restaurar la situacion,
vino Jesus, el segundo Adan, que si es un hombre que
ha logrado el propésito de la creacién, pero de ninguna
manera es Dios; vy vino también el Espiritu Santo, que
es un espiritu femenino, como segunda Eva, para ser
la madre verdadera. Surge de este modo la Hermandad del
Espiritu Santo para la Unificacién del Mundo cristiano...

6. Los nirios de Dios. El movimiento de los hijos de
Dios comenzé con David Brandt Berg. Hijo de padres evan-
gelistas (su madre era la evangelista por radio Virgina
Brandt Berg), era también él evangelista ambulante de la
Allanza Cristiana y Misionera. Pero se pudo en desacuerdo
con los jefes de su Iglesia y la abandoné con sentimientos
amargos y despreciativos hacia toda religion institucionali-
zada. Comenzo entonces, en 1968, en Huntington Beach,
California, a trabajar entre hippies y adictos a las drogas.
Tenia una predicacion fuertemente apocaliptica, contra-
ria a la sociedad consumista e individualista, con sus
iglesias frias y convencionales. Empezé a atraer seguidores
jévenes, que comenzaron a llamarse “nifics de Dios” y
su lider cambio el nombre por el de Moisés Berg o simple-
mente “Mo™. Quieren ser ‘‘revolucionarios”, con una “‘re-
ligiobn revolucionaria”, contra las formas tradicionales,
para constituir una religibn de la absoluta libertad. “Mo”
es su profeta, Lo que él afirma vale; y s6lo lo que él ensefia
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es acogido y debe ser aceptado sin ninguna discusién.
“Mo™ dirige el movimiento principalmente mediante
Cartas. Mientras los jovenes se reQinen, las “*Cartas de Mo”
van siendo repetidas por la grabadora, en forma que los
jovenes vayan aprendiéndolas de memoria, para asimilar-
las v repetirlas como leccién, El tema central es el Amor,
Pero con explicaciones y aplicaciones como éstas: hay que
amar a Dios entregandole todos los bienes {y de ellos se
apoderan los dirigentes); hay que amar a Dios ddndole lo
mas precioso del propio ser {por eso se convence a las jo-
venes gue entreguen su cuerpo para ser “‘carnada de Dios”
y “enganchadoras por Jesis”}; hay que amar a Dios sobre
todas las cosas y dejarlo todo por Jesis (de ahi que el es-
poso debe renunciar también a su esposa y viceversa, si
ésto aparece como bueno para la “familia de Dios™); hay
que amar al préjimo como a si mismo (por eso se debe
estar en dispenibilidad para solucionarles todos sus pro-
blemas, de cualquier indole, y aunque sean contrarios a la
moral cristiana). Ademads de Cartas, “Mo” escribe también
folletos, pero “solo para iniciados”, como “‘Mujeres ena-
moradas”, ‘““Haciendo el amor al estilo revolucionario —
salvajemente ilustrado™, “La pecesita coqueta™, “La ley
del amor”’, “Hey, Ma! Ven! Quema tu sostén!”’.

7. Lo gque mas impresiona en todos estos movimien-
tos es la facilidad con que la juventud acepta no solo la
autoridad y el dominic absoluto de un nuevo maestro,
o las doctrinas mds exoticas, generalmente con una fan-
tastica comprobacién de su origen divine, sino también
las mds rigurosas disciplinas, con exigencias ascéticas
conmovedoras, dignas de una mejor causa. Mientras la
Iglesia Catélica afloja la disciplina vaciandose sus novi-
clados y seminarios, las sectas las aprietan acogiendo
una juventud alegremente dispuesta para los mayores
sacrificios. Al mismo tiempo que rechaza toda la autori-
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dad (Familia, Escuela, Universidad, Estado, Iglesia), recu-
rren a maestros espirituales, guias y modelos de vida,
para encontrar la paz interior, la comunidad fraternal y
la unién con Dios. En una Iglesia cada vez maés permisi-
va y en un mundo pluralista lleno de dudas, perplejida-
des y negaciones, buscan normas claras de vida y orien-
tacion segura en la doctrina.

Consideraciones Pastorales

- Los movimientos gque hemos estudiado actuan entre
nuestras gentes catdlicas, causando una incteible confusion
religiosa. Por “‘confusion religiosa’ se entiende no la mul-
tiplicidad de varias religiones en una misma nacion {plura-
lismo religioso), sino la pluralidad de concepciones religio-
sas en un mismo individuo (hibridismo religioso). Es asi
que no son pocos los que al mismo tiempo se profesan
catdlicos y pertenencen a organizaciones pseudo-religiosas
con doctrinas y pricticas irreconcilisbles e incompatibles
con el mensaje cristiano. De esta manera surgen los tipos
religiosamente hibridos: el catélico-espiritista, el catdlico-
umbandista, el catolicoteosofista, el catdlico-masdn, el
catdlico-esoterista o, para catalogarlo con una sola pala-
bra, el catolico-folklorico, el eatolico sole de nombre que
de hecho ya no es ni vive como catdlico, pero necesita del
término para su folklore o su identidad cultural o incluso
social y familiar. Si es verdad que la causa de semejante
e irracional hibridismo religioso estd mas en la ignorancia
que en la mala voluntad, mas en la falta de informacion y
aclaracion que en la obstinacion en el error, entonces el
remedio estara principalmente en la instruceion y -orienta-
cion de los catélicos sobre estos movimientos incompati-
bles con la fe cristiana. Para esta urgente tarea se indican
a seguir alpunas pautas pastorales:
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1. Es desde luego evidente que no es posible promo-
ver con los movimientos pseudo-espirituales algo asi como
un movimiento ecuménico o aplicar en nuestro frato con
ollos las normas del didlogo ecuménico. Pues el Concilio
Vaticano 11 nos explica gue por “movimiento ecuménico”
se entienden las actividades e iniciativas que se suscitan y
se ordenan a favorecer la unidad de los cristianos (UR 4b)
Por consiguiente un verdadero movimiento o didlogo
ecuménico solo es posible con aquellas iglesias o Comuni-
dades cristianas separadas de la Comunién Catdlica que
efectivamente dan positivas esperanzas de llegar otra vez
a la comunién plena. Ahora bien, ningano de los movi-
mientos pseudo-espirituales que hemos estudiado es o
pretende ser una Iglesia o Comunidad eclesial separada de
la Iglesia catblica. No solamente no hay ninguna esperan-
za de conseguir algin dia una ‘“comunién plena’ con es.
piritistas, tedsofos, rosacruces, gnosticos u otros tipos de
reencarnacionistas, sino que semejante comunidén no es ni
siquiera pensable. Un movimiento reencamacionisfa sim-
plemente no es cristiano y, ademaés, sus postulados funda-
mentales se oponen total y absolutamente a la soteriolo-
gia cristiana. Y aungque en su propaganda digan que son
cristianos o que quieren ser cristianos, habra que decir que
en verdad son pseudo-cristianos. Pues un cristiano auto-
rredentor es una contradiccién en el mismo término. No se
puede tampoco afirmar que se trata de religiones no-cris-
tianas, para entonces aplicar las reglas trazadas por el Se-
cretariado para los no-cristianos. Pues de hecho no son
“religi6n, ni pretenden ser. Y cuando dan apariencia de
religion, habrd que decir que en verdad son pseudo-reli-
giosos. Lo que si afirman a grandes gritos es que son ‘“‘es-
piritualistas”. Pero de hecho lo que ellos llama ‘“‘espiri-
tus”, “pretos vwvelhos”, ‘‘caboclos”, ‘“mahatmas”,
“maestros astrales”, ‘“conciencia cdsmica”, etc. no pasa

de quimeras y por eso habrd que decir que en verdad
$on pseudo-espirituales.
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2. Puestos pastoralmente antes estos movimientos
pseudo-cristianos, pseudo-religiosos y pseudo-espirituales,
es necesario gue nos preguntemos honradamente qué es lo
que queremos. Tenemos como dos campos distintos: de
un lado estdn los mismos sectarios con sus métodos prose-
litistas, tratando de penetrar entre la gente catélica de
América Latina, cada movimiento a su manera ¥ c¢on su
tipo propio de propaganda; de otro lado tenemos los mis-
mos catolicos mas o menos ficilmente victimas de esta
propaganda. jA quiénes queremos dirigirnos pastoralmen-
te: a los sectarios o a sus victimas? Segin lo que queramos,
el método serd fundamentalmente distinto. Si néd defini-
mos previamente y con mucha claridad este punto, o si
pretendemos alcanzar sendos grupos armados ¥ animados
con la benévola actitud de comprension, apertura y dislo-
go hacia los sectarios, tendremos una accién pastoral hi-
brida, que producira en los sectarios grande alegria (porque
les dejamos abiertas todas las puertas v ademas les abrimos
otras) y en los catélicos una confusién, desorientacién y
perplejidad todavia mayores. Desde el Concilio Vaticano
II se ha insistido mucho en el didlogo con los no-catélicos.
Esta disposicién de didlogo con los responsables de los
movimientos pseudo-espirituales no debe jamas olvidar que
Su activa presencia entre nuestros fieles tiene un objetivo
muy claro y definido, que ciertamente no es el de ayudar-
Nos a conseguir que sean mejores cristianos catdlicos, El
Documento de Puebla constata que “‘muchas sectas han
sido, clara y pertinazmente, no sélo anticatdlicas sino tam-
bién injustas al juzgar la Iglesia ¥ han tratado de minar
4 sus miembros menos formados. Tenemos que confesar
con humildad que en gran parte, aiin en sectores de Igle-
sia, una falsa interpretacion del pluralismo religioso ha
permitido la propagacién de doctrinas erréneas o discuti-
bles en cuanto a fe y moral, suscitando confusién en el
Pueblo de Dios” (n. 80). “El influjo de sectas proselitis-
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tas y sincretismos fordneos “amenaza la fe de nuestros
pueblos que no siempre ha llegado a su madurez™ (n, 342).
pPues de hecho “no se han encontrado siempre los medios
eficaces para superar la escasa educacion de fe de nuestro
pueblo que permanece indefenso ante la difusién de doc-
irinas teoldgicas inseguras, frente al proselitismo secta-
rio y a movimientos pseudo-espirituales’” (n. 628). E.sta
es la triste realidad de nuestro Catolicismo popular. “Si I.a
Iglesia no reinterpreta la religion del puebl? latinoameri-
cano, se producird un vacio que lo ocuparan las sectas”
(n. 469). Por eso el evangelizador debe conocer esta
“invasion de sectas” (n. 419).

3. Por todo eso nuestra actitud pastoral debe dirigir-
se directamente a las victimas de la propaganda sectaria.
No podemos olvidar el grave hecho de la presencia activa,
con claros propositos proselitistas, de lo que el Sefnor
llamé ““falsos profetas”. Uno tiene la impresién de que
entre los mismos pastores catdlicos ya no hay ambiente
para recordar palabras como estas de Jesus: “‘Guardaos de
los falsos profetas que vienen a vosotros con disfraces de
ovejas, pero por dentro son lobos rapaces. Por sus frutos
los conoceréis” (Mt 7, 15-16). O éstas: “Mirad que no os
engaile nadie. Porque vendran muchos usurpando mi nom-
bre y diciendo: ‘Yo soy el Cristo’, y engafarian a muchos”
(Mt 24,2). O éstas: “Enfonces, si algunc os dice: *Mirad, el
Cristo esta aqui o alld’, no lo credis. Porque surgiran falsos
cristos y falsos profetas, que haran grandes senales v pro-
digios, capaces de engafar, si fuera posible, a los mismos
elegidos. ;Mirad que os lo he predicho!” (Mt 24.25). De
aht la posterior advertencia del Apbstol: “Tened cuidadc?
de vosotros y de toda la grey... Yo sé que, después de mi
partida, se introducirdn entre vosotros lobos crueles que
ne perdonaran al rebafo; v también que de entre vosotros
mismos se levantardn hombres que hablardn cosas perver-
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sas, para arrastrar a los discipulos detras de si. Por tando
vigilad...” {Hch 20,28; cf. 2 Tes 2,3-4; 2Pd 2,1-3 y todo el
capitulo 13 del Apocalipsis). “El que no entra por la
puerta en el redil de las ovejas, sino que sube por otro lado,
ese es un ladrén y un salteador” (Jn 10,1).

4, Antes del Concilio Vaticano Il teniamos una acti-
tud llamada *‘apologética™; de apologia o defensa de la fe
cristiana. Ya la encontramos abundamente en los mismos
escritos apostolicos y postapostolicos y en todos los
grandes Doctores de la Iglesia de los primeros siglos. Con
el Concilio y después de él tomo fuerza la actitud de “‘dia-
logo” y el vocablo “apologética” fue practicamente abo-
lido de nuestra terminoclogia. El que quiere todavia “de-
fender™ la fe es sin mas tachado como preconciliar, anti-
cuado y cobsoleto. Sin embargo el mismo Concilio Vaticano
II no es tan iajante. En LG 25a exhorta el Concilio que
los Obispos *‘con vigilancia aparten de su grey los errores
que la amenazan’, mandando ver 2 Tim 4, 1-4. Segan CD
13a los Obispos deben ensenar a los fieles *“‘a defender
y propagar la fe’’. El Decreto OT 16a determina que las
disciplinas teolbgicas deben ser ensefadas de tal forma
que los alumnos “puedan anunciarlas, exponerlas y de-
fenderias en el ministerio sacerdotal”. Segiin LG 11a los
laicos deben “difundir y defender la fe””. Y en AA 6d lee-
mos: “Como en nuestra época se multiplican errores gra-
visimos... este Concilio exhorta de corazén a los seglares
a gque cada uno.. cumpla con suma diligencia ia parte
que le corresponde... en aclarar los principios cristianos,
defenderlos y aplicarlos’. La misma Declaracion DH 14d
recuerda: “El discipulo tiene la gran obligacion... de anun-
ciar la verdad recibida de Cristo y de defenderla con vaien-
tia™,

5. De ninguna manera se njega el alcance y el valor
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positivo del didlogo. Habra situaciones concretas y objeti-
vos pastorales que piden dar absoluta preferencia al mé-
todo vy a la actitud del dialogo: en el verdadero ecumenis-
mo, cuando hay esperanzas positivas de llegar a una plena
comunion, el didlogo sera una via indispensable. Pero pue-
de haber también situaciones concretas y objetivos pasto-
rales que exigen una actitud de defensa o de apologética:
es precisamente la situacién de catélicos indefensos, no
suficientemente instruidos y preparados, constantemente
molestados por los importunos, agresivos e impertinentes
proselitismos de los sectarios y falsos profetas disfrazados
como cristianos. El binomio apologética-didlogo no debe
ser propuesto en la forma disyuntiva “o apologética o
didlogo’’, sino en la forma coyuntiva ‘‘y apologética y
didlogo’. Apologética serd la actitud pastoral con los cre-
yentes victimas de la invasion de las sectas; didlogo sera la
actitud pastoral con los no-catélicos deseosos de encontrar
la unidad perdida mandada por el Senor. Cuando la
situacién del ofensivo proselitismo sectario nos obliga a
recurrir al método apologético o defensivo serd asimismo
inevitable la polémica: ante la necesaria actitud de defensa,
el agresivo sectario reacciona, esta reaccién pide muchas
veces respuesta aclaratoria o rectificatoria. Es la polémica.
La encontramos en Cristo, en los Apdstoles y en los me-
jores de los Santos Padres y Doctores de la Iglesia. ‘‘Este
servicio de los pastores incluye el derecho y el deber de
corregir y decidir, con la claridad y firmeza que sean nece-
sarias” (Puebla n. 249). “Falta en algunas ocasiones la
oportuna intervencién magisterial y profética de los
Obispos” (Puebla n. 678). El silencio y la actitud de to-
lerancia puede ser un pecado grave de omisién y tener
como cnsecuencia una grey desatendida y dispersa. “Como
Ovejas que no tienen pastor” (Mt 9,36). Debemos ser pas-
tores, Pastores vigilantes. ““El buen pastor da su vida por
las ovejas, Pero el asalariado, que no es pastor, a guien no
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perienecen las ovejas, ve venir al lobo, abandona las ove-
jas y huye, el lobo hace presa en ellas y las espanta’ (Jn
10, 11.13}. En el Apocalipsis 2, 13-16 dice el Senor: “Sé
donde vives: donde esta el trono de Satands. Eres fiel a mi
nombre ¥ no has renegado de mi fe, ni siquiera en los dfas
de Antipas, mi testigo fiel, que fue muerto entre vosotros,
ahi donde vive Satanas. Pero tengo alguna cosa contra ti:
mantienes ahi algunos que sostienen la doctrina de Balaam,
que ensefiaba a Balaq a poner tropiezos a los hijos de Is-
rael para que comieran carne inmolada a los idolos y for-
nicaran. Asi tu también mantienes algunos que sostienen
la doctrina de los nicolaitas, arrepiéntete, pues’.

6. Al leer las delirantes doctrinas y fantasticas prome-
sas de estos movimientos, uno estaria inclinado a pensar
gue las victimas de la propaganda pseudo-espiritual debe-
rian ser personas poco instruidas. Pero no es asi. De un mo-
do general, exceptuado el Espiritismo, estos movimientos
no son populares. Por ejemplo AMORC informa que, sobre
mi! solicitudes de admisiéon tomadas al azar de los archivos,
el 11°/0 son médicos, 9°/o son jueces y abogados, 12%/o
son maestrosy profesores; 42%/o son negociantes o artistas,
12%/o son estudiantes y 14%o son amas de casa; el 64%/0
son hombres y el 36°jo mujeres; el promedio de edad es
44 anos. Es dificil imaginar que este tipo de personas bus-
gue como alecanzar la conciencia cosmica, el aura emocio-
nal y sus efectos en nosotros, intuicién por medio del en-
tonamiento cdsmico, los principios de las leyes misticas,
para ver sin necesidad de ojos, vivir mil vidas en una sola,
viajar a otro mundo sin salir de éste, ete. Pero es un hecho.
Y este hecho es pastoralmente significativo. Estamos féeil-
mente inclinados a pensar gue el “hombre moderno’” seria
un tipo humanc con confianza casi absoluta en las posi-
bilidades de su raciocinio, capaz de lograr la transforma-
cién del mundo y de la sociedad siguiendo normas pura-
mente racionales, de las cuales é] mismo seria origen y fun-
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damento; liberade de todos los tabls v esclavitudes del
mundo sacral precientifico y pretécnice, para tomar final-
mente en sus manos la construccién y orientacion de la his-
toria. Es conocida esta afirmaciéon de Rudolf Bultmann:
“Cualquier persona que utilice la electricidad y escuche Ia
radic no puede creer por mucho tiempo en el mundo de
milagros del Nuevo Testamento’ . Seria, por lo tanto, nece-
sario desmitificar el Evangelio y la fe cristiana para presen-
tarla mds aceptablemente a este hombre moderno. Pero en
realidad el imaginado hombre moderno es una insignifican-
te minoria. Los movimientos pseudo-espirituales no sélo
no tienen ninguna pretension de desmitologizar y desmagi-
zar, sino que inventan nuevos mitos y nuevas magias,
mas fantasticas que las antiguas; y hacen sus campanas de
promocion precisamente en los ambientes ‘“‘modernos’.
Ante semejante hecho de pseudo-resacralizacién y explo-
sibn de lo irracional surge una inquietante pregunta pasto-
ral: (El proceso de desacralizacién, en el cual tantos tedlo-
gos y pastoralistas se muestran tan vivamente interesados,
seria efectivamente tan urgentemente necesario?

1. El desordenade, no cientifico y peligroso escudri-
famiento de la naturaleza humana, siempre en blsqueda
de sus ““fuerzas ocultas™. provocé un métedo ordenado y
cientifico de investigaciéon de la interioridad profunda del
ser humano y nos hizo ver que de hecho en nosotros, como
parte integrante de nuestro ser, hay una actividad “ocul-
ta”, que se puede llamar “inmediata” o sin la mediacibn
conocida de los sentidos, denominada por los parapsicd-
logos ““psi-gama, gue no parece depender de las leves co-
nocidas del espacio y del tiempo, y que nos permite hablar
de un nuevo tipo de conocimiento v. quizas, de relacio-
namos con Dios, que esta presente en la profunda interio-
ridad (“corazén”) de cada ser humano, como en un ‘“‘sa-
grario del hombre, en el que éste se sienta a solas con Dios,



cuya voz resuena en el recinto mas (ntimo de aquella™ (GS
16). Esta novedad cientifica, de la cual fodavia no han to-
mado conciencia ni los tedlogos ni los pastores, parece
abrir inesperadas puertas ya sea para el conocintiento de la
naturaleza espiritual (es decir: no puramente fisica o mate-
rial) del hombre, ya sea para ] misme conocimiento de
Dios por vias que no sean las del puro intelecto conscien-
te. Esta novedad podria tener imprevisibles y muy positi-
vas consecuencias pastorales, principalmente en el modo
como hablar de Dios, con Dios y a Dios en un mundo se-
cularizado.

8. El gran deseo, manifestado sobre todo en los gru-
pos espiritistas, de recibir mensajes, instrucciones o normas
de vida del mas alld, parece corresponder efectivamente a
una profunda necesidad humana, que siente sus limitacio-
nes v las insuficiencias de su inteligencia. Por eso mismo
hemos recibide la Revelacién Divina o, como Yo ensena be-
llamente el Vaticano II, “en los Libros Sagrados el Padre,
que esta en el cielo, sale amorosamente al encuentro de sus
hijos para conversar con ellos™ (DV 21). ;Es necesaric que
alguien venga desde el mas alld? He aqui uno gue vino del
mis alld y hablé a los hombres: ““Al principio era el Verbo
y el Verbo estaba con Dios ¥ el Verbo era Dios..: y el Ver-
bo se hizo carne y habité entre nosotros, y hemos visto su
gloria, gloria como el Unigénito del Padre, lleno de gracia y
de verdad™ (Jn 1,1.14}. Cuando, en la parabola del pobre
Lazaro, el fallecido Epulén pide al cielo licencia para co-
municarse con sus hermanos en la tierra, recibe esia ves-
puesta: “Tienen a Moisés vy a los profetas; jque les oigan!”
{Lc 16.29), Hoy la respuesta seria: ““Tienen a Jesucristo y
a la Iglesia; jque les oigan'”. Pues de hecho Dios hablé a
nuestros padres en distintas ocasiones y de muchas mane-
ras por los profetas. ““Ahora, en esta etapa final, nos ha
hablado por el Hijo™ (Heb 1,1-2). Pues envié a su Hijo. la
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Palabra eterna, que alumbra a todo hombre, para que habi-
tara entre los hombres y les contara la intimidad de Dios,
Jesucristo, Palabra hecha carne, ‘“habla las palabras de
Dios™ {Jn 3,34) y realiza la obra de la salvaciéon que el Pa-
dre le encargd. Quien ve a Jesucristo, vé al Padre (cf. Jn
14,9). El, con su presencia y manifestacion, con sus pala-
bras y sus obras, signos y milagros, sobre todo con su
muerte y gloriosa resurreccién, con el envio del Egpiritu
de la verdad, lleva a plenitud toda la revelacion y la confir-
ma con testimonio divino. Y por eso va no hay que esperar
otra revelacién hecha por los fallecidos u otros espiritus
(cf. DV 4).

9, La nostalgia por los seres difuntos y el ansia de
comunicarse con ellos es algo muy natural. Es cierto que
la respuesta dada por el Espiritismo no es aceptable para
los cristianos. Sin embargo tenemos en nuestra profesion
de fe cristiana una articulc que en los primeros siglos tuvo
mucha importancia y que hoy estd casi olvidado o al me-
nos muy poco comprendido y que deberia ser de gran re-
levancia entre los cristianos tentados por el Espiritismo:
“Creemos en la comunidén de los santos”, ;No deberia-
.mos tratar de dar otra vez mas valor a ésta tan consola-
dora doctrina del Evangelio? El Concilio Vaticano II nos
ofrece en el capitulo VII de su Constitucién Dogmatica
Lumen Gentium elementos muy valiosos para esta comu-
nicacion eclesial después de la muerte, “La unién de los
viadores con los hermanos que se durmieron en la paz de
Cristo de ninguna manera se interrumpe, antes bien, segiin
la constante fe de la Iglesia, se robustece con la comunica-
cion de bienes espirituales” (LG 49).

10. La preocupacion de los numerosos grupos ocul-

tistas y espiritistas por la “supervivencia” —una inquietud
profundamente humana y comun a todos los que piensan

247



recibe de la doetrina cristiana una hermosa respuesta, cuya
formulacion mas autorizada nos fue dada por el Papa Be-
nedicto XIl en la Constitucion Benedictus Deus, del
29.1.1336: “...Definimos que, segin la comiin ordenacién
de Dios, las almas de los fieles muertos después de recibir
el bautismo de Cristo, en los gue no habia nada que purgar
al salir de este mundo... inmediatamente después de su
muerte o de la dicha purgaciéon los gque necesitan de ella,
aun antes de la reasuncidon de sus cuerpos y del juicio
final... estan v estaran en el cielo... agregados a la compa-
fia de los santos angeles... y ven la divina esencia con vi-
sion intuitiva y también cara a cara, sin mediacién de cria-
tura alguna que tenga razon de objeto visto, sino por mos-
trarseles la divina esencia de modo inmediato v desnudo,
clara y patentemente, y que viéndola asi gozan de la misma
divina esencia y que, por tal vision y fruicién, las almas de
los que salieron de este mundo son verdaderamente bie-
naventuradas y tienen vida y descanso eterno...” (Dz 530).

11. La constante actitud de defensa, por medios y
métodos magicos, contra “influencias malas”, contra ‘‘ma-
los espiritus™, contra el “diablo®, etc., puede ser para los
pastores un excelente contexto que les permita proponer
la verdadera doctrina catélica sobre la existencia del demo-
nio y sus posibles influencias en la vida de cada hombre
0 en la historia de la humanidad. Sobre estos puntos hay
una doctrina segura del Concilic Vaticano II: “Toda la vi-
da humana, la individual y la colectiva, se presenta como
lucha, v por cierto dramatica, entre el bien y e] mal, enire
la luz y las tinieblas” (GS 13b). “A través de toda la histo-
ria humana existe una dura batalla contra el poder de las
tinieblas, que, iniclada en los origenes del mundo, durara,
como dice el Senor, hastael dia final. Enzarzado en esta
pelea, el hombre ha de luchar continuamente pai'a acatar
el bien, y s6lo a costa de grandes esfuerzos, con la ayuda
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de la gracia de Dios, es capaz de establecer la unidad en si
mismo’”’ (GS 37b).

12. La increible mezcla de talismanes y amuletos con
medallas y escapularios, si por un lado confirma que el
hombre siente en si una sorda hecesidad de medios o sefia-
les sensibles, prueba por ofro lado que los pastores no de-
ben favorecer demasiado el uso de este tipo de sacramen-
tales que fomenta mas la supersticion que la verdadera
devocidon cristiana. Pero esta misma tendencia podria ser
una valiosa puerta abierta para una vida mas sacramental,
Pues, como enseria el Concilio Vaticano 11, los sacramen-
tos, “en cuanto signos, también tienen un fin pedagégico:
no sélo suponen la fe, sino que a la vez la alimentan, la
robustecen ¥ la expresan por medio de palabras y cosas;
por ésto se llaman sacramentos de la fe. Confieren ciey-
tamente la gracia, pero también su celebracion prepara
perfectamente a los fieles para recibir con fruto la misma
gracia, rendir culto a Dios y practicar la caridad” (SC 59a).

13. La fuerte tendencia de querer saber el destino por
la muchas artes adivinatorias puede ser pastoralmente
transformada en uha invitacidon para hacer una lectura de
fe de todos los acontecimientos de la vida a través del
Evangelio y de la luz que se proyecta en la Palabra de Dios,
que es la Gnica que puede iluminar con verdad las diversas
facetas de la vida del hombre, sean felices o adversas.
iComo cambiaria la vida del cristiano dandole verdad,
seguridad, confianza y verdadera felicidad, esta lectura de
fe de los hechos pasados, presentes y futuros de su vida'
Y, ante la incertidumbre del porvenir, siempre estaria
ondeando como una bandera de esperanza la palabra rei-

terada de Cristo en el Evangelio que promete “la vida
eterna”,
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14. El ansia de seguridad explica el éxito actual de
los astrélogos, videntes y otros adivinos. Se ha observado
gue fiitimamente, la clientela de estos modernos hierofan-
tes es relativamente joven. Un célebre astrologo norteame-
ricano, Zoitan Mason, comprueba: “De cinco afios a esta
parte, el promedio de edad de mis clientes ha descendido
de cuarenta y cinco a veinticinco”; y afiade: “Son hombres
que buscan a Dios y a quienes duele el caos del mundo”.
Buscan entonces orientacion y seguridad en un misticis-
mo vago. ;jNo sgeria este el momento pastoral para estar
presentes entre esta juventud y anunciarle a Dios viviente
y verdadero, ‘el Padre de Nuestro Sefior Jesucristo?’” En
un Seminario sobre ia pastoral juvenil, realizado en el Ins-
tituto Pastoral del CELAM en 1976, se pudo constatar
que el joven de hoy clama por el Dios que se sitiia en el
origen vy al interior mismo de la vida para aportarle un
sentido que sblo él puede darlo: “Un Dios que irrumpe
con decision en la Historia humana para ir manifestando
y revelando su ser. Un Dios que tiene y pone en marcha
un plan de salvacién para nosotros, y va consumando en
sucesivas etapas hasta llegar a la plenitud de la manifesta-
cion. Un Dios que se hace presencia ante el hombre por
su enviado Jesucristo. Un Dios descubierto y manifesta-
do por los demas en la vivencia de la fraternidad”.

15. La religiosidad supersticiosa pretende resolver
los problemas humanos de salud, de subsistencia y de amor
mediante la oracién. Segin esta mentalidad seria ésta la ra-
zon de ser de la Religion y, por tanto, de la Iglesia. Para
nosotros el error latente en semejante concepto es eviden-
te, pero a la vez este mismo error es sefial de profunda
religiosidad y puede ser un buen punto de arranque para
una catequesis sobre la verdadera oracion eristiana, sobre
el sentido de la Religion y sobre la finalidad de la Iglesia.
Es lo que subrayaban los Obispos en el Documento de
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Medellin sobre la Catequesis: “La religiosidad popular
puede ser ocasiéon o punto de partida para un anuncio de
ia fe”; pero ahadian: “Sin embargo se impone una revi-
sibn y un estudio cientifico de la misma, para purificarla
de elementos que le hagan inauténtica no destruyendo,
sino, por el contrario, valorizando sus elementos positi-
vos” (n. 2). También el Documento de Puebla insiste en
la necesidad de una constante purificacion y clarificacion
de nuestra piedad popular (n. 937).

16. El actual movimiento carismatico de renovacion
espiritual se inserta muy de lleno en los anhelos manifesta-
dos por los que se dedican a la busqueda de lo maravillo-
so. Hay que fijarse en sus aspectos positivos y ver en &,
quizds una posible respuesta para nuestros tiempos secula-
rizados, desacralizados y desmitizados. Como quiera que
sea, es cierto que sus aspiraciones espirituales, sobre todo
los deseos de poner al Divino Espiritu Santo mucho mas
en el centro de la vida cristiana, es un anhelo que tendria
indiscutiblemente una inmediata y jubilosa aprobacion de
San Pablo. De hecho debemos admitir que el Espiritu
Santo derrama sus dones como quiere, en libertad y sobe-
rania, y que por eso, las experiencias religiosas de las per-
sonas pueden ser muy diferentes.

17. La misma bisqueda de milagros, tan comun en la
vida religiosa del pueblo eristiano sencillo, aunque deba
encontrar en las normas de la Iglesia su freno, es sin embar-
g0, una extraordinaria apertura de los creyentes al poder
de Dios y un magnifico acto de fe en un Dios viviente que
estd con nosotros (Emmanuel) y no nos deja desampara-
dos y, como tal, un momento pastoralmente precioso pa-
ra una sana catequesis sobre el sentido de la oracién y
sobre la Divina Providencia, temas tan queridos en la mis-
ma predicacion del Divino Maestro,
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DE LA SECULARIZACION AL NEOPAGANISMO
Pablo Capanna

“..Pero ten presente, cuando te trasciendas, que es-
tds trascendiendo el alma raciocinante. Dirigete, pues,
a aquello de donde parte la luz misma de la razén’.

San Agustin. De Vera Religione, ¢.39

Hace ya unos quince afios que arribé a nuestras pla-
vas el tema de la secularizacién. Protagonista de una de las
tantas modas filos6fico-teolégicas que tan rapido hemos
visto pasar, nos llegd a través de polémicos libros protes-
tantes, como los de Harvey Cox y J.A.T. Robinson.

Muy pronto, el problema atrajo a la intelectualidad
catolica y, junto con los efimeros entusiasmos, también
dejé un sedimento de reflexidn seria, La secularizacion, de
la cual también nos hablaban los documentos conciliares,
parecia iniciar “una nueva era’’ (Gaudium et Spes, 54); re-
presentaba la consumacion de la Modernidad, la instaura-
¢ién de una cultura secular autdénoma dominada por la
pura eficacia técnica, sin apertura a otra trascendencia que
ho fuera aquella (figurada) de la Historia.

La. aceptacion ingenua de este proceso como un
datum inevitable e irreversible, siguiendo una actitud que
se remontaba a La difunte Cristianded de Mounier, moti-
v0 algo asi como una reaccién de pasividad resignada (cu-
ya mas clara expresion estd en La ciudad secular de Cox)
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que s6lo parecia dejar una puerta abierta para los cristia-
nos en el mundo secularizado: la militancia politica.

En efecto, pronto le sucedié toda una ° teologia
de la esperanza’”, que a menudo venia enancada sobre
la filosofia “‘elpidica’™ del marxista disidente Ernst Bolch,
y que a duras penas superaba la dimensién histérica ho-
rizontal,

Una vez mas, los cristianos pensantes —aquellos que
no se abroguelaban en un tomismo dogmaitico o cedian a
un maurrasianismo incrédulo— reaccionaban con el mismo
sentimiento de culpa y auto-desvalorizaciéon con que ha-
bian “respondido’ a generaciones de liberales, socialistas
y marxistas, sin que el renacimiento neotomista de Mari-
tain o Gilson hubiera logrado atraerlos. Acataban el esti-
lo de pensamiento propio del mundo secular, fratando
en e] mejor de los casos de “‘bautizarlo” (como ya habia
ocurtido con el existencialismo), cuando no de mimetizar-
se asumiendo su lenguaje; trataban, en definitiva, de hacer-
se perdonar por haber sido alguna vez “‘antiprogresistas”.

En América Latina, por otra parie, se produjo un fe-
nomeno reactivo diferente. El renovado interés por la reli-
giosidad popular, con todo le que tuvo de valioso para una
Iglesia que a menudo habiajpecado de elitismo, se dio
acompafiado por filosofias y teologias de la “liberacidn”,
que a menudo no eran mas que expresiones de resentimien-
to y envidia frente a las metropolis, donde sus autores ha-

" bian estudiado. Este proceso produjo una especie de repug-
nancia por considerar siguiera el tema de la secularizacion.

En todo caso, ésta era un fenémeno propio de las so-

ciedades “imperiales”; y si se manifestaba entre nosotros,
se trataba simplemente de una malévola injerencia extran-
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jera que la “liberacion” sociopolitica se encargaria de aven-
tar.

So6lo se trataba de preservar nuestra *““cultura popular”
supuestamenie incontaminada por varios siglos de “re-
traso”’. Esta actitud partia de una expresién de deseo: su-
poner que el pueblo latinoamericano, por haber estado
marginado del progreso secular fuera mas auténticamente
cristiano. A lo sumo, podia haberse dicho que preservaba
mejor las virtudes preevangélicas de una cierta “religion
natural’’; por otra parte, la amalgama efectuada con el
sustrato cultural indigena y los componentes africanos pre-
sentaba varios prados de compromiso, cuando no de sincre-
tismo, analogos a los que se habian dado en Europa a
comienzos de la Edad Media.

Paradbjicamente, en la Antigiedad, el cristianismo
habia irradiado a partir de las ciudades, mientras que los
paganos (literalmente, los que vivian en el campo, el pagus)
se refugiaban en la periferia. Ahora se buscaba al cristia-
no auténtico en el “‘pago” latinoamericano, y se cometia
la suprema ingenuidad de creer que el problema de la secu-
larizacién no nos concernia, por hallarse nuestras socie-
dades protegidas en una especie de “Reservas religiosas na-
turales”, al margen del progreso téenico; bastaba empren-
der la “liberacién”, desarrollando los gérmenes de las cul-
turas nacionales para eludir ese estadio. Era algo asi como
decir: *Nosotros estamos sanos. La higiene es para los en-
fermos™...

La experiencia vivida en muchos ambitos latinoameri-
canos demuestra que esas reivindicaciones nacionales
suelen partir de una propuesta de equidistancia de las gran-
des potencias v sus civilizaciones, para terminar constru-
vendo sociedades atin mas seculares, cuando no dependien-
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ies de la potencia marxista.
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Sin embargo, los tiempos siguieron corriendo, y la
propia sociedad secular de las metropolis ha sufride cam.
bios espirituales que responden a una singular dialéctica,
aunque por ahora sean apenas tendenciales. Tenerlos en
cuenta nos ayudard a entender mejor la secularizacidn y
a enfrentarla, pues ahora los cristianos tienen algo que
decir no sdlo como hombres sino especificamente como
creyentes.

Creemos que ya puede comenzarse a hablar de una
regresion religiosa de Occidente, que parte precisamente
de una paradoja: la sociedad fundada en la Ciencia, en la
politica racional y el predominic de los lazos temporales,
es al mismo tiempo una cultura que dia a dia se carga
de caracteristicas magicas, siguiendo un esquema que ya ha
acompanado a todas las grandes crisis espirituales que
marcan el fin de las distintas eras: Occidente vive un clima
maégico similar al del Bajo Imperio, €l Renacimiento o el
Romanticismo; en un mundo empequenecido por las co-
municaciones, ello nos afectara tarde o temprano.

La ventaja que a(n tenemos, como latinoamericanos,
es poder observar con objetividad lo que ocurre en socie-
dades que cambian con ritmo acelerado y que no parecen
tener muchas ideas que ofrecernos. Pero ello no debe ser-
vir de excusa para e] narcisismo; no basta regodearnos en
nuestra “‘pureza” espiritual y nuestra “tradicion catdlica”,
sino que hay que prepararse para afrontar la proxima ma-
rejada que se aproxima, alistando las linicas armas que nos
han sido dadas, las del Evangelio; si sabemos hacerlo, gui-
zas aun podamos algun dia devolverles la Buena Nueva
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a quienes se debaten hoy en agitadas senectudes.

La tesis que proponemos en este trabajo es pues que
la secularizacidon de Occidenie no era ni podia ser un es-
tadio terminal; una vez consumado su ciclo, vuelven a
asomar las raices jamas extirpadas del viejo paganismo, y
la magia se alia con la técnica. Vivimos en la era de la
computadora que hace hordscopos y del astronauta con
amuletos.

Sin duda, este panorama forzosamente impresionista,
y las generalizaciones quizas aventuradas a que lleva, de-
berian ser corroboradas por el trabajo de los especialistas,
apoyados en una metodologia que permitiera evaluar
cuantitativamente los factores que estdn en juego. S5i
tan sdlo sirviera para llamar la atencidn sobre estos pro-
blemas habria alcanzado su objetivo, tratdndose como se
trata de una reflexion propuesta por alguien que no es
teblogo ni experto en sociologia religiosa, sino apenas
aspira a pensar filosoficamente la realidad de su tiempo,
saturada de signos conftradictorios.

L

En las paginas que siguen, intentaremos un releva-
miento de ciertas tendencias de la cultura occidental ac-
tual, por ahora mas visibles en los centros que en la peri-
feria, que indican que la cosmovisidn secularista estd re-
virtiéndose en el sentido de una regresién o las fuentes
paganas. Las sociedades industriales avanzadas cuyo esti-
lo de vida nos influyedirecta e indirectamente estin pa-
sando de una fase racionalista y eficienfista a una ma-
gica y neopagana; como habria de producirse la sintesis
entre estas tendencias irracionales y una cultura funda-
da en la tecnologia, es algo que aln estd por verse, y ha-
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bra que encuadrarla dentro del marco del replanteo general
de los fines v los medios que estd comenzando a experi-
mentar la sociedad tecnolégica.

Volvamos por un momento a la paradoja inicial: la
sociedad cuya vida estd basada en la racionalidad y la
eficiencia técnicas, es al mismo tiempo una de las socie-
dades mds supersticiosas, crédulas y magicas de la historia.

Tomemos cualguier revista de circulacién masiva, y
examinemos su contenido; éste suele hallarse mas bien im-
plicito en las imigenes v en el espacio relativo que se con-
cede a los temas, que en el exiguo texto. A su vez, éste es-
ta compuesto en un estilo afectado que proscribe la origi-
nalidad y trata de parecerse lo mas posible al lenguaje pu-
blicitario, de modo que suele ofrecernos todos los lugares
comunes y aun los lepsus de nuestra cultura de masas.

Hojeamos una revista “femenina™ publicada en Bue-
nos Aires. En uno de los articulos dedicados al jet-set ha-
llamos un parrafo ironico: se dice que “..)a princesa Gra-
ce de Mdnaco, visitd la gruta de Lourdes con su hijo (...)
El bello principe se interesé mas en las regatas y el aladel-

tismo que por las hazarias curativas de la visionaria Ber-
nadette ™.

A la vuelta de pagina, hallamos una nota sobre “las
casas encantadas’, seguida por el habitual horoscopo. Mas
adelante, en la seccidn comercial, encontramos junto a las
dictas, los tratamientos contra la celulitis y el plastificado
de pisos, toda una lista de entidades que ofrecen “Amu-
letos, imégenes, sahumerios™; Tarot; Tarot astrologico;
Pavapsicologia (entiéndase, los servicios de una medium
espiritista), Astrologia y Quirologia. Para completar el
cuadro, en ofra revista similar leemos una larga nota sobre
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]a taumaturga que curd a Brezhnev, jefe de la mas podero-
sa Iglesia del Ateismo, mediante sus poderes “magicos’...

El contraste es patente: por un lado se encara con
ironico escepticismo la curaciéon por la fe de los peregri-
nos de Lourdes y la figura de Bernadette; por el otro,
los redactores parecen estar empefiados en hacerles creer
a sus lectoras cualquier tipo de orientacién o curacidén ma-
gicas. Aparentemente, se ataca al milagro cristigno por ser
tal, y no por su caracter sobrenatural, puesto que existe
una actitud mas que crédula ante cualquier otro “miste-
rio”. Por una parte, se sienten los efectos remotos de la
critica Hluminista, basicamente anticristiana; por la otra,
la influencia del romanticismo con su exaltacion de lo
oculto, lo exdtico y lo mdgico. La coexistencia de ambas
actitudes es un signo de conflicto en el seno de ia cultura.

El resurgimiento de actitudes magicas y paganas en
la cuitura occidental se manifiesta a través de multiples
signos, algunos de los cuales trataremos de exponer ahora.

1. Algunos signos

Ante todo es necesario sefialar que el clima “magico”
gue impregna buena parte de la cultura contemporanea
tiene grandes analogias con situaciones vividas en épocas
de erisis historica similares.

En el Bajo Imperio, cuando el cristianismo estaba
penetrando todos los poros de la civilizacidn romana y
se percibia ya el fin de una era, hubo también un abando-
no de la razén clasica, a la cual la cultura griega ya habia
comenzado a renunciar en la época alejandrina.

Esto se tradujo entonces por una inmersion en las
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practicas taumatirgicas, tedrgicas y adivinatorias. Se im-
ponen los cultos solares de origen siriaco (el Sol Invictus) y
la astrologia babildnica; en esta época se componen los
Libros Herméticos y se adora a los mediadores como
Mithra, Attis o Adonis; la filosofia se vuelve inicidtica con
el neoplatonismo, especialmente con Jamblico, que respal-
da la restauracidon pagana de Juliano, y Proclo: el pitago-
rismo se convierte en religion; esta marea es la que despla-
za a la primitiva religién de los romanos republicanos vy la
filosofia clasica de los riegos (1).

En el “otoho” de la Edad Media, durante el Renaci-
miento y la Reforma, la inquietud espiritual que anuncia
el comienzo de una nueva era también se manifiesta con
la afloracion de la magia. Durante siglos, se ha ensefado
que el Renacimiento fue el amanecer de la Edad de la Ra-
26n, cuando en realidad, se tratd de una de las épocas mas
“magicas” que se recuerden,

Basta recordar que Kepler elaboraba hordscopos y
escribié el relato de un viaje extatico a la Luna, a la cual
viajaba llevado por demonios; que el algebrista Cardano
aseguraba tener contactos con enviados de otros planetas,
¥ Napier, el creador de los logaritmos, era alquimista. Fue
la época en que se produjo una verdadera pandemia de bru-
jeria en toda Europa; la astrologia y la gematria (Cébala)
estaban en todas las Cortes, y la alquimia alcanz6 su apo-
geo. Por dltimo, digamos que la idea heliocentrista se in-
troduce en el pensamiento occidental a partir de la difu-
sién de los Libros Herméticos {en cuya autenticidad aiin
creia Newton) y de las vinculaciones esotéricas de Nicolas

(1) Cfr. ALTHEIM, Franz. Ei dios tnvicto. Trad.J.J. Tho-
mas, Buenos Aires, EUDEBA, 1966.
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de Cusa y Copérnico (2). Muchos filésofos de la época,
como Pico della Mirandola, Marsilio Ficino y Giordano
Bruno, practicaron la magia,

La reaparicién de estas corrientes, sumergidas por el
Racionalismo ¥y la Iustracién de los ss. XVII y, XVIII, se
inicia precisamente con el Romanticismo, como puede ver-
se por ejemplo en ciertos aspectos de la obra de Goethe y
Schelling (3).

En el contexto de este renacimiento magico del s XI1X
nacié el antisemitismo moderno: la ideologia nacional-so-
cialista se nutrid de fuentes neopaganas puestas en circu-
lacién por esos movimientos.

Se considera a Alastair Crowley, gue solia presentarse
como el Anticristo, como una de las figuras de mayor gra-
vitacidon en el renacimiento ocultista contemporaneo. gue
segun un historiador especializado parece responder a la
misma crisis deidentidad que aguejaba a quienes vivieron
las postrimerias del Imperio Romano (4).

Trataremos pues de hacer relevamiento de ciertos
signos del creciente predominio de la magia en la cul-
tura oceidental contemporanea.

(2) Cfr. SARTON, George. Seis alss. Hombres de ciencia
renagcentistas. Buenos Aires, EUDEBA 1965,

(3) KEARNEY, Hugh. Origenes de la ciencia moderna;
1500-1700. Madrid, Ed. Guadarrama 1970.
Cfr, MIGUENS, José E. La otra versién. Buenos Aires Plus Ul-
tra 1978 .

{4) Cfr, CAVENDISH, Richard. Historia de la magia,
Buenos Aires, Ediciones Lidium, 1979,
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a. Popularidac! de las artes adivinatorias

La astrologia, tanto como mercaderia elaborada en
las redacciones de los diarios ¥ revistas, como en cuanto ac-
tividad profesional, forma parte del alimento espiritual co-
tidiano que recibimos.

o Los hippies de los afos 60 cantaron con acentos me-
sianicos el comienzo de la “Era de Acuario”. La antigua
gquiromancia ha pasado de las manos de las gitanas a las
de verr{aderos profesionales, que no sélo leen la borra
del cz‘afe sino‘también se dedican a actividades de aspec-
to mas cientilico, como la radiestesia o los biorritmos.
El antiguo Tarot, también traido de Egipto por las gitanas
y vug{to a poner en circulacién por Alastair Crowley, es
tambien fuente de lucrativas actividades, E] oriculo chi’no
el I Ching, prestigiado por los trabajos de C.G. Jung y Ki

1'Jﬁ:ilhe]n-l, también ha entrado en la palestra hace algunos
afos.

_ Este simple inventario basta para recordarnos que la
sociedad actual vive un clima supersticioso que en nada tie-
ne que envidiar al que encontrara San Agustin en la Carta-
go de sus mocedades. ‘

b. Esoterismo y exotismo

El piblico culto o semiculto de nuestro tiempo, movi-
do tanto por la curiosidad y la insatisfaccion espiritual co-
mo por los manejos de la industria editorial, parece sentir-
se atraido por el Oriente, tradicionalmente considerado
como cuna de la espiritualidad.

] Las doctrinas orientales ofrecen por lo general una
mistica que no es trascendente sino “descendente”, pues
en lugar de elevarse hacia Dios se hunde en el mundo crea-
do para descubrir la Nada; su principal atractivo esti en
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gue predican la divinidad del hombre.

El auge del budismo Zen, concebido mas como téc-
nica de equilibrio mental o terapéutica que como religién,
ha irradiado desde California, llegando a producir una cu-
riosa hibridacion con la filosofia de Heidegger, a través de
la obra de E, Herrigel. El Zen trajo aparejado, como sub-
producto, las escuelas de artes marciales chinas, japonesas
y coreanas, cuyo éxito radica en ofrecer una disciplina es-
tricta y un sentido de identidad que parece ser ampliamen-
te afiorado en una sociedad permisiva y afecta de anomia.
La pelicula mas vistaenla historia del cine, La guerre de
les galaxias, también propone una especie de filosofia Zen.

Es curioso que sean los mismos jovenes que no tole-
ran la disciplina escolar los que se someten a un sensei 0 un
gurit cuya autoridad es indiscutible por definicion.

Fueron los Beatles, simbolo de la rebeldia juvenil, los
primeros en someterse al Maharishi; los que se creyeron
“més populares que Cristo’’ e hicieron cantar a toda una
generacion My sweet Lord, un himno de adoracién a
Krishna, Tras de ellos, todo el movimiento hippie, volunta-
riamente marginado de la civilizacion a la cual pertenecyan,
se encamind hacia la meca espiritual de Katmandi, recu-
6 a los mandalas y las drogas psicodélicas, en plena
entrega a un orientalismo postizo.

En este orden, una de las modas mas recientes la cons.
tituye el sufismo persa; fue a través de los ap6logos dervi-
ches como el pablico occidental conocid al Mula Nasrudin
mucho antes que al Ayatollah Komeini.

Otra vertiente del exotismo conduce directamente a
la brujerfa, como ocurre con los libros de Carlos Castaiie-
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da, el antropdlogo que se hizo discipulo del hechicero in-
dio conocido como “Don Juan’’; en ellos se ensefa a vin-
cularse con “‘aliados’” del mas alld y se describen verdade-
ros aquelarres. No deberia sorprendernos que estos libros
hallen amplio eco en la juventud, si tenemos en cuenta
que se calculan diez millones de personas que practican la
magia negra en U.S.A., cien mil en Alemania y cincuenta
mil en Inglaterra. Aun en América Latina, en 1975 tuvimos
en Bogotd un singular “Congreso de brujeria”, de amplia
repercusion mundial,

¢. Fascinacion por el Mal

Es cierto que el cine y la novela comercial han hecho
mucho por acentuar esta tendencia, pero indudablemen-
te el auge del horror responde a una morbosa necesidad del
publico, masoquisticamente fascinado por los especticulos
que lo agraden. Se trata quizas de una bldsqueda de “‘emo-
ciones fuertes” andloga a la pornografia, pero no hay que
dejar de sefialar que se da en un contexto post-cristiano;
entre los espectadores, hay mds disposicidon a creer en la
existencia de Satin que la de Dios, En peliculas como E!
bebé de Rosemary, La Profecia, EI Exorcista, y en sus sub-
productos de television, el Mal es presentado como una
fuerza absoluta e invencible, a la cual se contempla con un
horror no exento de complacencia. Los temas preferidos
por buena parte del cine y la novela comercial parecen ser
las posesiones demoniacas, los Anticristos y el triunfo del
Mal; recordemos los tramos finales de Apocalypse Now,
donde el alegato politico cede lugar a una verdadera litur-
gia del corazon de las tinieblas”, subrayada con explicitas
citas de Conrad, Eliot o Fraser.

Los monstruos creados por la literatura romantica,
Frankenstein (Mary Wollstonecraft Shelley) y Dracula

264

(Bram Sgoker), surgieron también de un contexto magico-
esotérico, ¥ no €s casual que reaparezcan hoy en tf.)dos los
niveles del espectaculo (recordem.osj la moda Dragula Fle
1978-79), tanto en moOrosas reediciones de sus historias
como €en tratamientos irdénicos o grotescos, que no les reg-
tan fuerza simbolica, pues ironizar es una forma de ial:nl-
liarizarse con 1o temible. Otro tanto ocurre cgn el ?me
catastrofe”, que es capaz de transforma}r un simple tibu-
rén en simbaolo del Mal. Estas tendenmas’ alcanze?n aun a
las historietas infantiles, donde a los apolineos héroes su-
cedieron los semidioses como Superman, y actualmente
predominan los monstruos, cuyo unico atributo es la fuer-
za bruta y amoral, como Hulk.

En la musica juvenil, predomina el orientalismo, con
titulos como Tantra, Mantra o Katmandd, aungue en los
{ltimos tiempos han aparecido nombres al estilo de *“Black
Sabbath”, o el tristemente célebre “Kis™ {escrito con las
mismas runas que identificaban a las S5 nazi), cuyo es-
pectaculo es un verdadero aquelarre de efectos “saténi:
cos”, unido a una desembozada perversion sexual, ;Que
hubieran pensado los autores del Malleus Maleficarum
de saber que Kiss se convertirfa en idolo no ya de los ado-

lescentes, sino de los escolares?
d. Creacion de mitologias

Entre los libros mas vendidos —lo cual no es indice
de seriedad sino de la avidez gue despiertan— se encuen-
tran desde hace bastante tiempo los que tratan de temas
que han dado en Jlamarse “insélitos”.

Las ideas que inculcan en jovenes que por lo general

carecen de cultura historica, y en adultos que podrian te-
nerla, no son demasiado novedosas: muchas, como las doc-
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trinas que giran en torno de la Atlintida, datan de fines
del s.XIX. para no hablar de Plalon. La doctrina de la Tie-
rra hueca’ tiene va unos cincuenta aios, como saben quie-
nes han leido El retorno de los brujos. La mayoria de las
historias tejidas en torno de los objetos voladores no iden-
tificados fueron primero lormuladas, entre los anos 1930
v 1945, como [antasias literarias en las revistas norteame-
ricanas de ciencia-ficeidn. Hace unos quince aiios, la revis-
la Planéte tuvo la brillante idea comercial de refundir todas
estas maravillas, condimentandolas con una fuerte dosis
de gnoslicismo, y abrid la senda de un prospero comercio.

Este género de libros ha llegado a constituir toda
una rama editorial aparte, junto a los libros ocultistas y
magicos, yue llenan secciones enteras de las librerias. Es-
tan urdidos sobrela base de una especie de ‘‘revisionismo
cosmologico™; contiencn una implicita desvalorizacién
del hombre, y una tendencia a mostrar que toda obra ad-
mirable de cierta antigitedad ha sido realizada por la in-
[uencia. directa o indirecta, de los “dioses’ extraterres-
tres venidos de las estrellas,

Estos seres, que en algunas versiones aparecen do-
tados de una alta recnologia y en otrasson especilicamen-
te angélicos, serian quienes hicieron al hombre o le dieron
el don de la inteligencia, poniéndolo en el camino de Ia
civilizacion. Esta doctrina comenzdé a popularizarse a
partir del film “2001”  de Clarke y Kubrick v ahora se la
expone con toda seriedad en inifinidad de ensayos. Von
Daniken, el mayor empresario de la industria de lo insolito
ha sido el primero en atreverse a llamarlos “Los Dioses" ...

Lo mas notable de todo este revisionismo es que sblo

da explicaciones totalizadoras, y su piblico no parece
preocuparse por las contradicciones. Hoy, todo se explica
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por la sabiduria de los Atlantes; manana, por la de los ex-
iraterrestres; en cuanto la ciencia descifrd el codigo gené-
tico, aparecieron quienes aseguraban que gracias a él los
extraterrestres nos habian creado, de la misma mane-
ra, cualguier descubrimiento reciente se proyecta inme-
ditamente al pasado, como para desvalorizarlo.

Alternativamente, toda la historia occidental se expli-
ca por la supervivencia de los Cataros o el secreto de los
Templarios, por la fraternidad de los Rosacruces o de los
constructores de Catedrales. La sabiduria egipcia (;cuantos
libros se habran escrito sobre los secretos de la Gran Pira-
mide?) seria la que habria de explicar toda nuestra cien-
cia; hace tiempo circula un curioso librito que explica c6-
mo una pirimide de cartén preserva el filo de las navajas o
la comida del dia anterior. Pero junto a este libro, otro
pregona que los egipcios no son mas que epigonos de los
Atlantes; mas alld, otro sostiene que el “‘triangulo de las
Bermudas™ es una puerta de entrada para las naves espa-
ciales extraterrestres, sin preocuparse por aquel otro que
dice que la Tierra es hueca, y el acceso a su interior se ha-
ce por los polos., Poco preocupado por la congruencia,
el lector adicto devora todo este material, asi como el
supersticioso alejandrino o pompeyano del pasado sacrifi-
caba a todos los dioses, aun al ‘‘dios desconocido™...

Consecuencias de la pérdia de la fe en el progreso,
estas creencias atacan al mds preciado bien del hombre
contempordneo, la tecnologia, rebajandola a ser apenas
imitacién del saber de seres extranos, y junto a ella rebajan
aun e] legitimo orgullo gue puede sentir la humanidad
por sus obras. En parte, hay en ellas cierta bisqueda de
mediadores.

Buscan algo mas grande que el hombre, pero no un
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Creador, porque se ha desistido de pensar que el cosmos
tenga un sentido. Cualquier ser sobrehumano dotado d‘e
un poder superior al de nuestra técnica parece reunir
esas condiciones. Los “superhéroes” de las historietas
infantiles son seres cuasidivinos, gue van mucho mas alla
que los héroes del folklore tradicional y de la novela de
aventuras: suelen reunirse en ‘“‘panteones” y trabajar en
eguipo: entre ellos, no hace mucho reaparecieron los dio-
ses germanticos (Thor) y helénicos (Wonder Woman —
Diana).

La basqueda de Superiores Desconocidos, viejo tema
del ocultismo, se vincula ahora con el fenomeno de los
objetos voladores no identificados (OVNIS) que ya tiene
mds de treinta afos de antigiledad. Sin abrir juicio sobre
la realidad de las ohservaciones efectuadas y los cienti-
ficos que trabajan seriamente en este campo (que por
algo despierta el interés de las grandes potencias) no cabe
duda que este fendémeno ha permitido el surgimiento de
una seudorreligion: incluso, entre los “‘cultos’ norteame-
ricanos que han proliferado en los Gltimos afos, abundan
las sectas que aseguran estaren contacto con los tripulan-
tes de los “‘platos voladores”,

En la misica juvenil de rock, cuyas letras general-
mente no suelen analizarse, por estar cantadas de modo
ininteligible, este tema asume ciertos rasgos mesidnicos.

Veamos esta letra del conjunto inglés Yes:
Pero espera, en la noche
Espera que leguen, para hacer renacer semejantes

ciencias,

Aqul estd la legada del espacic exterior, tan puro
deleite

La legada del espacio exterior... (Arriving UFOQ,
1978)

O esta del grupo argentino Arco Iris;
Dulces caballeros del espacio

con sus discos voladores

pronto nos alumbraren. .. .
Hermanos plateados

Hermanas doradas

Sobre los prados se amardn... (Agitor Lucens V,
1975)

El film Encuentros cercanos del tercer tipo resumia
toda esta expectavia mesianica y la voleaba sobre especta-
dores dvidos que en todo el mundo la celebraron COmo unha
verdadera liturgia. En é), se recapitulaban todos los elemen-
tos del mito: extraterrestres, desapariciones de barcos ¥
aviones, misterios de la prehistoria. El protagonista atra-
viesa todas las fases de una verdadera ‘‘conversion’: luego
de haber observado un OVNI, recibe un “llamado” por
el cual abandona todo, su familia ¥ sus bienes, y se
encamina a una montafia (verdadero Sinay), para buscar
la Verdad, verdad que ocultan los poderes mundanos (léa-
se, gobiemos de las superpotencias) a los comunes morta-
les. All{ tiene la revelacién final, en el momento en que
se produce el primer encuentro oficial con los extraterres-
tres, acompahado por la devolucién de los rehenes que,
como Elias, habian sido arrebatados al cielo la figura
borrosa que aparece sobre la culminacién de la pelicula,
un ser de extrema delgadez que abre los brazos de par

en par, aparece ante los espectadores como un remedo de
Cristo,

Esta mitologia no es nueva; es apenas un poco mas
elaborada que las que vienen circulando desde los afios ‘60,
en los otrora celebres libros de George Adamski. En un
libro bastante antiguo, el que Jung dedicara a estos temas,
ya aparecia analizado el testimonio de un tipico converti-
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do al culto de los OVNIS: un hombre que ha tenido un
“encuentro cercano” y se ha pasado el resto de sus dias
predicando su nueva [e; su experiencia reviste todos los
caracteres del misticismo, v segin Jdung, es “‘un docu-
mento nico sobre el nacimiento y la integracion de la
mitologia de los UFOS™ (5).

Por otra parte, no faltan las combinaciones de esta
mitologia extraterrestre con otras creencias: en un libro
de menor difusién que los de Berlitz y Von Dianiken,
aunque indudablemente sintomatico, se elabora la hibri-
dacion entre las doctrinas gndsticas ¥ la nueva mitologia
de los OVNIS. Los autores repasan todos los argumentos
conocidos sobre supuestos visitantes de la Tierra en e} pa-
sado, revisan las mitologias para descubrir en ellas la pro-
mesa de la divinizacion del hombre y afirman que “todo
hace presumir que en cierlc momento del remoto pasado,
una comunidad de individuos fue sometida a la accion de
la tuz arquetipica por inteligencias provenientes de nive-
les 0 dimensiones invisibles a la percepcion ordinaria™ (6).

{dr  JUNG, Carl G. Sobre cosos gue se ven en el cielo (1958).
Buenos Aires, Ed. Sur, 1961, pay. 195

i6) AZCLY, Eduardo v SANCHEZ, Lesly. Los dinses en la crea-
cion de! hombre, Buenos Aires, Ed. Pomaire 1980, p, 97.
Cabe citar estu atvertencia del editor a une de los libros de
Charles Berlivz (Mensajes enigmdticos del pasado. Barcelona,
Ed. Bruguera 1980): “El lecior se cerciorard de que las solu-
ciones que da el autor a los ‘enitmas’ de las civilizaciones de-
saparecidas se aparlan de la historia ortodoxa v enire en un
plenc puremente subjetivo. Por ello, un lector que conozee lo
historia segin los normas tradicionales no estard de acuerdo
con lp gue Charles Berlitz afirma’™ Es decir. quien tengy le,
que se abstenga de leer..

e, Los neopaganismos

Toda esta basqueda de mitologias y suceddneos de
la religion fuera de las tradiciones occidentales no seria
mas que una prodigiosa extensién de la industria del entre-
tenimiento si junto a ella no se manifestaran ya una plu-
ralidad de cultos neopaganos, acompanados por varios
intentos no tradicionales de fundamentacion filosofica, no
siempre ligados al ocultismo.

Tales manifestaciones, por lo general, tienen su origen
en California, pero ya cuentan con apoyo en Europa, en la
llamada ‘‘nueva derecha’; el més conspicuo de sus propa-
gandistas es Louis Pauwels, desde las columnas de Le Fi-
gara Littéraire.

El argumento que emplean Pauwels ¥ sus seguidores
podria ser llamado *‘argumento del Pantedn™. pues re.
cuerda la actitud gue llevd, en la Roma imperial. a unifi-
car bajo un mismo techo los dioses de los pueblos con-
quistados, como simbolo politico federativo. Se sostiene
ahora que la intolerancia es exclusiva de la tradicion ju-
deocristiana, atribuyéndole al Oriente una paz religiosa
que no siempre los historiadores estarin de acuerdo en
reconocer. En consecuencia, se propone una pluralidad
de creencias, un politeismo, para que cada individualidad
pueda hallar su expansion psicologica en la fantasia re-
ligiosa, haciéndose sus propios “‘dioses’” y conviviendo
pacificamente en una sociedad plural: una convivencia que
se basa mas en el escepticismo y el relativismo que en el
regreso a una imposible inocencia pagana.

Este estilo de pensamiento, especie de extension

abusiva del pluralismo politico y la tolerancia liberal. pro-
cede, en EE.UU., del pensamiento de William James.
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Como fildsofo pragmatista, James rechaz6 toda pre-
tensién de hallar un principio unificador del mundo, ¥
propuso que en lugar de *“‘universo” se hablara de “multi-
verso”. Llevado por cierto interés hacia los fendmenos
parapsicologicos, que habia adquirido de Myers y del
circulo bergsoniano, se incliné por una metafisica de la
evolucion lamada “meliorismo™,

Pensaba que la realidad procede de lo multiple a lo
Uno, que debia ser concebido sélo como objetivo deseable;
pretendidé que las multiples perspectivas de lo divino tu-
vieran cierto status de eternidad, gracias a lo cual su pos-
tura es conocida como ‘‘politeismo” {7), aunque estricta-
mente ella deba ser entendida apenas como pluralismo
metafisico.

El paso siguiente lo representé el movimiento hippie
de la década del ‘60, precursor pacifico de las convulsiones
que habrian de.sacudir a toda una generacién. Fracasada
su ingenua bisqueda de una forma de vida alternativa a
la sociedad industrial, sus miembros fueron fagocitados
por la droga, mientras en otros lugares del mundo se volea-
ban a la militancia politica violenta; otros eéntraron en sec-
tas orientalistas como el Hare Krishna Internacional {fun-
dado en 1965 por Swami Bhaktivedanta}. Algunos redes-
cubrieron a Cristo y otros se convirtieron en iniciadores del
movimiento ecologista, actualmente én ascenso.

Buena parte de los “‘cultos” que preliferan en USA,

con epicentro en California, proceden también de esta dias-
pora hippie: los moonies, miembros de la AUCM (Aso-

(7} MARCUSE, Ludwing. Filosoffe americane (1959), Madrid,
Ed. Guadarrama, 1969, cap. 111
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ciacién para la Unificacién del Cristianismo Mundial), crea-
da por Sun Myong Moon y caracterizada por sus técnicas
de lavado de cerebros; la Cientologia (fundada por el aven-
turero Rafayette Ronald Hubbard); el Baha'i oriental; el
siniestramente célebre Templo del Pueblo de Jim Jones,
y grupos francamente psicopatas como e] Synanon o el
Clan Manson.

Un adltimo coletazo de esta proliferacion lo constitu-
ven los cultos neopaganos aparecidos en USA. de los cua-
les informaba (Time tiempo atris; reGnen unos 40.000
adeptos (cifra por ahora irrelevante en términos estadisti-
cos globales, pero no despreciable) gue practican sacrifi-
cios de animales a Zeus, Atenea o Démeter en el mejor
estilo grecorromano, jurito con rituales de la fertilidad que
probablemente incluyan la magia sexual.

Estas practicas serian anémalas si no hubiesen recibi-
do ya una fundamentacién tedrica, a partir de una deri-
vacion del pensamiento de Carl Gustav Jung. Este gran
disidente de Freud, cuyo mayor mérito estd en haber
aportado para una concepeidn mas espiritualista de la psi-
cologia, fue siempre un gndstico declarado.en torno a su
figura, siempre se movieron dos circulos de personajes; los
profesionales y tedricos del psicoandlisis de por un lado, y
los esoteristas por el otro (8),

dJung es responsable de haber devuelto la respetabi-
lidad a la astrologia v al oraculo chino, asi como el rena-
cimiento del interés por el pensamiento maégico, que em
pezd resuelto enclave psicoldgica (estudios sobre la al-
quimia y el simbolismo religiose), para retomar las secula-
res corrientes del ocultismo.

(8) Cfr., SERRANOQ, Miguel. C.G. Jung v el circulo hermético.
Buenos Aires, Ed, kier, 1974
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Una escuela surgida recienlemente de esta vertiente
junguiana pretende ir mas alld de los contenidos del traba-
jo académico de Jung, para profundizar sus peculiares
métodos de introspeccion, tal como los conocemos a
partir de sus escritos autobiograficos. Esta es la corriente
gue se autocalifica como ‘“‘politefsmo™. “En nuestro
ser profundo - afirma uno de sus divulgadores — esta-
mos hechos de tal modo que sélo una conciencia politers-
ta dard cuenta con realismo de nuestras vidas™ (9).

El nuevo politeismo, que se vincula con la Nueva
Derecha y su aversion por el “judeocristianismo™”, reivin-
dica como suyas a figuras antes vinculadas con el movi-
miento hippie (Norman Brown, Ronald Laing, etc.). Uno
de sus mas prestigiosos voceros es James [Hillman, en uno
de cuyos trabajos tedricos (10} se pretende rescatar el mé-
todo de la introspeccidon, tal como Jung la practicaba, v la
validez de las figuras ficticias que surgen del inconsciente
al practicarla, las cuales son llamadas ddimones o
“mediadores”. Hillman sostiene que el cristianismo ha pre-
tendido extirparlos al calificarlos como “demonios’. Se
remite a una tradicidon magico-mistica bien definida {cita
en su apoyo a Plotino, Jamblico, Proclo y Marsilio Ficino)
y emprende una revision historica del tipo de las que va
hemos visto. Esta vez, ¢l momento fatal parece haber
sido el afio 787, con el Concilio de Nicea, gque “prohibié
la formacion individual del simbolo™. Reivindica pues,
la fantasia y la imaginacion mitica, restringiendo la reli-
gion no ya al ambito privado, sino al subjetivo. ‘‘La plu-

(%) MILLER, D.L. Le nouveau polithéisme. Paris, Imago 1979,
p. 103

{10Y HILLMAN, James. The Pandeemonium of Images. C.G, Jung
Contribution to Know Tyself. The New Lugano Review, vnl.
113/4. 1977. Hay iraduccién italiana en Testimonianze, n.
227.228, setiembre-octubre 1980,
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ralidad de mundo, en sentido psicologico, se refiere a la
pluralidad de perspectivas que determinan nuestra sub-
Jetivided (...} Hay sélo un mundo que compartimos,
pero solo y siempre a través del cosmos de esta o aguella
de las figures—guias imaginales (...) La demonologia, en
su sentido mds amplio, se convierte asi en el logos de las
personas imaginales, gue estdn contenidas en nuestras
ideas vy acciones” (11). Aqui encontramos, pues, conju-
gados la exploracion junguiana del inconsciente colectivo
con el pluralismo de James, conformando un politeismo
declarado.

2. Elementos de diagnostico

Intentaremos aprehender en 'una sintesis las multi-
ples direcciones en las cuales se disparan estas tendencias.
En principio, podemos describirlas como tendencias anar-
guicas de blisqueda originadas en una crisis de civilizacion
que alcanza su punto mas algido.

En este orden se inscriben una creciente necesidad
de “misterio”; una busqueda de sentido (o sentidos) que
a la vez también lo es de seguridad metafisica; y lo que
resulta de ambas; un anhelo por encontrar mediadores.

El proyecto de vida puramente secular que atraviesa
la Modernidad desde sus inicios hasta su consumacion co-
lectiva en la sociedad tecnoldgica de masas no ofrece nin-
gan incentivo espiritual que otorgue sentido plenario a
la existencia. E] mudable marco cosmelogico que la ciencia
ha ido ofreciendo, periédicamente ampliado segun los

(11) Ib. p. 82
Clr. Rumbos actuales def ocultismo, por René Alleau v otros
autores. Buenos Aires, Rodolfo Alonso Editor, 1978,
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hitos que marcan Copérnico, Newton, Herschel, Edding-
ton, Hoyle y la astrofisica mds reciente, acrecienta el sen-
timientc de insignificancia del hombre ante el cosmos:
esta actitud, que por un tiempo sblo alcanzd a las clases
cultivadas, a través de la divulgacidn penetra en la Wel-
tanschauung del hombre de la calle. Pascal, en el siglo
XVII ya se sentia aterrado por el “silencio eterno de
los espacios’™: y no se trataba mas que del pequeno
mundo de Copérnico v Galileo: menos de un aio luz de
didmetro. ;Cémo habra de sentirse un intelectual sen-
sible de hoy ante los quasars, los “agujeros negros” o
las contradicciones del espacio!

Frente a la enormidad de un cosmos que todavia
puede ser pensado como orden, como Universo, como lo
pensaba el Salmista y todavia podia hacerlo Kant, pero
que generalmente es presentado como un enorme vacio,
producto del azar y la necesidad, la vida insignificante del
insecto humano que se arrastra sobre la superficie de la
Tierra parece carecer totalmente de sentido. T

Para distraerlo, se le ofrece un mundo de eficiencia
técnica encaminada a disfrutar de la mayor cantidad de
placer asequible, segin el utilitarismo y el hedonismo
egoista, o la triste epopeya del trabajo colectivo mar-
wists. Este pegueno mundo de aqui abajo, perdido en la
inmensidad de un cosmo hostil, es un mundo sin espe-
ranza ni imprevistos, donde el seguro y la planificacién
han reducido el misterio v el azar a su minima expre-
sibn, como creando un regazo de orden total frente a la
amenaza de un universo al cual somos ajenos.

En este mundo, donde no existen misterios que la

ciencia no prometa resolver, donde el poder acumulado
por la tecnologia promete remodelar al hombre mismo,

276

el espiritu pierde el sosiego y busca una Totalidad en la
cual sumergirse; anhela la intuicion de lo absolutamente
Otro, lo “numinoso®, que no es mds gue la primitiva ex-
periencia de lo divino.

Por esta causa, siente la fascinacidon del misterio y
se hunde sin discernimiento en cualquier mixtificacién,
sucedinecs de lo Absoluto, supersticiones o espirituali-
dades, sin poder alun distinguir entre lo genuino y lo
postizo, entre Dios y las fuerzas diabdlicas. Retrocede
asl, en medio de un mundo de racionalidad exacerbada,
al nivel espiritual del primitivo. Pero hay una diferencia:
el primitivo, ain en contacto eon una naturaleza que
lo maravillaba, podia hacerse un dios del rayo, la piedra
o un fetiche, pero el hombre de hoy no puede idolatrar a
una eomputadora, un radar o un acelerador de particulas
(12); sabe que ellas son su propia obra, de modo que su
desconcierto se dirige a los saberes que han guedado en-
terrados en el pasado, para ver donde se equivocd la ci-
vilizacion; es el desesperado e imposible intento de régre-
sar a la infancia.

Esta blsqueda es también una tentativa de darle
sentido a la totalidad, que se efectila a partir de formas
de pensamiento condicionadas por la técnica y la ciencia.
Es asi como, harto del determinismo cientifico gue
pretende explicar toda nuestra conducta, el hombre
de hoy se vuelve hacia formas mas arcaicas del mismo de-
terminismo, por ejemplo cuando cree que su destino puede
estar escrito en los astros.

(12) Tras visitar la exposicion de Paris en 1900, escribia Henry
Adams: ‘'después del mediod{a jba a diario a la Exposicion
¥ rezaba a las dinamos™’.



Tomando como modelo a la Christian Science, las
nuevas sectas se presentan como “cientificas™, pues a sus
adeptos se les ha inculcado desde la escuela que las cien-
cias naturales son la forma mas alta del conocimiento y de
la espiritualidad: los Hare Krishna sostienen que la reli-
gibn es una ciencia, y su objetivo es alcanzar la Verdad
absoluta, la Scientology de Hubbard es una mélange de
conocimientos seudocientificos; Jim Jones se apoyaba en
un vago lenguaje de sociologia para-marxista; se cree que
los extraterrestres son superiores a nosotros porgue poseen
una ciencia y una tecnologia perfectas, y han superado
todas las crisis que nuestra técnica provoca, etc.

Los lujosos folletos gue edita con profusién el “Go-
bierno Mundial de la Edad de la Iluminacién’. que preside
desde Suiza el Maharishi Mahesh Yogi, ofrecen una
stntesis de esta actitud. La téenica hindit de la Meditacion
Trascendental, se asegura alll, es una ciencia que otorga la
“invencibilidad a todas las naciones” (jinvencibles ante
quién?), la inmunidad a las enfermedades, el poder de la
Jevitacion, y la reduccion de la eriminalidad y la contami-
nacion atmosférica, esto altimo probado “cientificamen-
te”” en un condado cercano a Los Angeles, Su programa
consiste en Jograr una fusion “del Veda y la Ciencia”,
mediante una técnica mental que asegura ““la mdxima co-
herencia de las ondas cerebrales” (flagrante analogia con
el rayo laser) para que todos aquellos efectos surjan espon-
taneamente. Lo mds curioso es que a lo largo del texto se
citan opiniones de cientificos que se han incorporado
a la secta, incluso Premios Nobel, como Ilya Prigogine,
que han participado de sus ciclos de conferencias. Como
argumentos probatorios, se citan casi exclusivamente
ejemplos de la fisica de los superconductores, la *“Tercera’
Ley de la Termodindmica, y se sugieren aplicaciones poli-
ticas, como el apaciguamiento de los revolucionarios
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chinos mediante la meditacién trascendental practicada
desde los paises aledafios: todo un sincretismo mistico-
cientifico (13).

Vivimos pues en un tiempo en que una secta oriental
necesita recurrir a la termodinamica para hacerse creible,
mientras algunos fisicos recurren, por su lado, a las disci-
plinas orientales: tal es el caso de Fritjof Capra y Gary
Zukav, que proponen una sintesis entre la fisica nuclear y
el taoismo chino (14).

LEn tercer término, la blsqueda de mediadores que
permitan transitar de la mezquina existencia individual a la
armonta con el Todo, se refleja desde los héroes de las his-
torietas infantiles, verdaderos semidioses ad usum delphini
hasta el recurrente uso del calificativo '‘superstar” aplicado
tanto a las estrellas del rock como al propio Cristo, y mas
recientemente al Papa Juan Pablo II, la exaltacién de los
mediadores orientales, como Krishna y los diversos guris.

Los que no pueden creer en un Dios personal buscan
un gurid, un mediador encarnade y tangible, dejan de
depender del psicoanalista para rendirse ante un guri
(cuando no ocurre gque ambos sean la misma persona).

En esta blsqueda de mediacion, se producen flagran-
tes paradojas. Asi como los jévenes rebeldes de la politica
terminaron acatando a lideres octogenarios, contradiciendo
sus propias proclamaciones, los jovenes mimados de la so-

{13) World Governmen! Neusno. 1 (febrero 1978). Maharishi Eu-
ropean Research University Press, Seelisberg (Suiza).

{14) Cfr, Newsweek, 30 de julio de 1979 Las obras en cuestion
son The Tao of Physics (1975) de Fritjof Capra vy The Dan-
cing Wu Li Masters: en overview of the New Physics (1979) de
Gary Zukav
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ciedad de consumo permisiva caen de rodillas ante un gurd,
personaje que se presenta como un dios visible, y como tal
exige una obediencia mucho mas radical que la que jamas
pretendié ninguna orden monéstica cristiana. Hartos de
la sociedad de consumo que los ha malcriado, hay jévenes
0c10808 que se entregan al Hare Krishna, que les impone la
prohibicion de practicar deportes, los juegos de azar y las
intoxicaciones (salvo quizds la del cannabis indica), o en-
grosan las filas de los moonies, donde se los somete a una
verdadera aniquilacioén de la personalidad y un ascentismo
espartanc. jCuantos idealistas, por fin, llenos de ganas de
servir y vivir frugalmente en comunidad, no terminaron

suiciddndose por una orden del hechicero Namado Jim
Jones!

3. Etiologia

Todas estas busquedas erraticas, v a veces destructi-
vas, parecen responder a una triple crisis cuyas primeras
manifestaciones se remontan muy atras en el tiempo, y
cuya consumacion esta actuindose: crisis de la idea de pro-
greso, de la fe en la técnica y del humanismo.

La persistente busqueda de una sabiduria arcaica,
perdida o conservada por una tradicion oculta; la creencia
de que existieron una o varias civilizaciones cientificas y
aun tecnologicas en el pasado mis remoto, sean la Atlin-
tida, Mu o el propio Egipto, revela una crisis profunda de
aquella indiscutida fe en el progreso lineal que sostuvo a
los hombres del positivismo décimonénico. Cuando el tan
sonado progreso lleva a un atolladero ecolégico como el
que se viene sefialando desde el Club de Roma hasta la
novela de anticipacién, se escruta el pasado en bisqueda de
respuestas y se proyectan en él tanto los deseos frustrados
como las profecias fallidas; ello significa romper con toda
la concepcion lineal de Ja historia y buscar en las corrientes
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ocultas las pruebas de un movimiento hasicamente circular.

En intima relacion con esta pérdida de fe en el pro-
greso, se halla el descreimiento de la técnica, que se pro-
duce precisamente en un momento en gue la profusion
de avances técnicos se da con una aceleracidon que obliga
a una misma generacidén a reajustarse varias veces en el
curso de su vida. No es sorprendente que en el movimien-
to ecologista —una corriente gue por cierto habra de re-
correr las mismas etapas que cumplieron las demas ideclo-
gias— militen tantos hombres de formacidon cientifica v
técnica. La tecnologia, que antes era campo vedado para
la especulacion “ociosa”, conoce hoy su propia “‘trahison
des clercs’; aquellos que emprenden estudios tecnoldgicos
suelen manifestar hoy un curioso sentimiento de culpa an-
te todos los males que la sociedad parece atribuirles, que
contrasta con la'ingerma fe positivista que-antafio tenian,”
Ocwurre sin embargo que no pueden abandonar sin maés
una mentalidad ya consolidada, ¥ a menudo dejan de lado
un detérminismo cientifico para abrazar (no magico; re-
niegan de la psicologia conductista para arrojarse en bra-
zos de un guri; de la fisica clasica para creer en la astro-
logia; de la politica racional para buscar lideres carismati-
cos semidivinos.

Hay por {ltimo una crisis del humanismo. E]l hombre
aparece tan acorralado por sus propias creaciones (Feud lo
definié como *‘un gigante de prétesis™) se siente tan im-
potente de controlar sus efectos, que ya es imposible
creer que tenga posibilidades ilimitadas o una libertad
infinita, como hasta hace poco podia creer el existencialis-
mo sartreano. Esta falta de confianza en el hombre lleva a
buscar una humanidad “supericor’: los extraterrestres, los
orientales, los antiguos olvidados...
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Estus crisis, cuvos efeclos se sienten ahora, represen-
tan los electos remotos de la critica iluminista v el roman-
ticismo, que adn acthan en sentido opuesto en nuestra
cultura. La critica iluminista socav6 la fe en la religiosi-
dad tradicional, al reduecir los milagros o fenémenos de
laboratorio: mostrd que los planetas no siguen un cwr-
so perfeciamente circular, que la Tierra esta perdida en el
Uiniversa, que la luz no es incolora, que el fuego es apenas
un proceso quimico. Este prodigioso uvance.tela ractona-
lidad ha vaciado las metaforas sobre las cuales se basaba
¢l lenguaje religioso tradicional, obligdndolo a purificar-
s¢. pero sin lograrlo del todo: después de la critica ilumi-
nista, va no pucde hablarse de “Cielo”, “luz” o “llamas”
en sentitlo material, Pero como subsiste la necesidad re-
ligioga que engendraba aguellas metaforas en el mundo
pre-cienlilico, ella intentard hallar satisfaceion fuera de la
tradicion eristiana, herida por el racionalismo, buceando
en las veriientes orientales, o en todas aquellas tendencias
gue han sido preprimidas o abortadas. El romanticismo,
cuyos efectos aun estamos viviendo, seiialdo este viraje
hacia las sombras, con su fascinacion por lo macabro, los
sitios tenebrosos, la magia y las ruinas; si el romanticis-
mo creyo apoyarse en fendmenos como la electricidad,
el magnetismo o la hipnosis, pronto desacralizadas por
ln ciencia. en el post-romanticismo sigue latiéndo la
misma hecesidad y la misma opcidn esotérica.

Este arrasamiento del suelo de la Cristiandad por
obra de la razén racionacinante y los intentos de fo-
restacion hechos a partir del romanticismo, que intenta
aclimatar especies extrafias, han termninado por dejar en
descubierto las raices del viejo paganismo, que comien-
Zan a retonar.

En el transcurso de su accidentada post-Cristiandad,

LD
v s]
[

Occidente estd cumpliendo un ciclo de regresion religiosa.
Del ateismo —situacién transitoria, momento dialéctico
de la negacibn— retrocede a instancias mas primarias,
busca a ciegas una nueva experiencia religiosa. Tal expe-
riencia habra de darse en la forma mds primitiva que
conocemos, la experiencia de lo nhuminoso. Despojado
de tradicion y teologia, lo numinoso es experimentado
casi con los mismos caracteres primitivos con los cuales
lo identificd Rudolf Otto. Los modemos paganos tejen sus
suefios frente a las computadoras, Ylenos de temor por las
fuerzas gue han desatado, con el mismo desammparo gue
antafio sentia el salvaje frente al rayo o el fuego.

La regresién se consuma buscando lo numinoso en
sus formas mas arcaicas e impersonales, tal como podia
reconocerlas el primitivo, antes de que e} verdadero Dios
se manifestara ante Abraham como El que Es, se encar-
nara en Cristo como Amor, y descendiera en Pentecostés
como Espiritu.

Lo numinoso neopagano se manifiesta como Poder,
no como Amor. Para una civilizacion que ha hecho del
Poder su 1dolo. el Poder se desata simbdlicamente en las
catastrofes imaginarias, en los demonios de tradiciones
olvidadas, en los monstruos de la fantasia. A la vez, se
manifiesta como algo sobre humano en la nueva mitolo-
gia de los “dioses” extraterrestres que nos habrian creado
en sus laboratorios y vendran a salvarnos en sus platos
voladores. La necesidad de mediacidn entre el Poder so-
brehumanc y el hombre se encarna en la busqueda de me-
diadores humanos, antiguos y presentes, grotescos o hipo-
critas: los falsos profetas.

No es accidental que se produzca un regreso a la
magia, y un renovado interés por los poderes mdgicos,



luego que se ha perdido la fe en la técnica. La magia es
anterior a la religibn y nunca ha desaparecido del todo.
Todo el Antiguo Testamento nos pone en guardia contra
los magos e iddlatras, y Cristo nos anuncia que vendran
falsos profetas. La magia esla primera forma de la técnica,
anterior a la técnica racional y mucho mas desmesurada
en sus pretensiones.

La magia nos promete ‘‘ser como dioses™: nos ofre-
ce los medios para dominar el Poder divino y ponerlo a
nuestro servicio: no de aceptarlo, gque es la actitud reli-
giosa. El nuevo paganismo busca el dominio méagico so-
bre las fuerzas ocultas; quiere ensanchar sus poderes pa-
ra alivinar el futuro, dominar a sus semejantes, divinizarse
sinfrabas morales. Uno de sus supuestos es el do ut dest,
la transaccion con el numinoso para someterlo a la vo-
Iuntad humana.

Esta regresion arcaizante se manifiesta incluso en cier-
to culto a la irracionalidad que penetra en el pentecosta-
lismo: los periddicos publican avisos de ese origen que
rezan “‘Gracias, Espiritu Santo”: madas parecen dirigidos
a Maniti que al Paraclito, e inevitablemente recuerdan
las mesianicas ‘‘danzas del Espiritu” que agitaron a los
indios norteamericanos a principios de siglo.

Segiin Frazer, la magia se basaba siempre en un
principio simpatético (todo es Uno, existe una conexidn
secreta entre todas y cada una de las partes del universo)
y se manifiesta bajo dos formas principales, ila homeo-
pdtica (la semejanza entre dos objetos hace que se identi-
fiquen) v la contagiosa (las cosas que han estado unidas
conservan la unidad) (15).

(15) FRAZER, 4.G. The Golden Bough. A Study in Magic and Reli-
gion. Londres, Macmillan, 1963 cap. III,
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T el mundo de hov. aparte de las viejas y renovadas
formas de la magia v la adivinacién. reencontramos esta
peculiar “‘logica™ en e] nihilismo que impregna las luchas
politicas de esta mitad del siglo.

El nihilismo no es un fendémeno politico, sino magi-
co. Ya no se apova en una ideologia politica, sino que las
palabras de la ideoclogia han pasado a ser usadas como
ensalmos para cambiar ! realidad. la accidon se convierte
en norma de s!{ misma. con justificaciones magicas. El ni-
hilismo es una herejia producida dentro de las ideologias
hasta hace poco dominantes. como el socialismo o el na-
cionalismo. Las ideologias fueron llamadas “religiones
seculares” y como tales, no podian menos que tener sus
herejias anarquicas; en la accion nihilista, donde izquier-
das y derechas son va rdtulos sin sentido, la fuerza es la
Unica justificacion: es una fuerza gue reposa en el poder
de la publicidad que alcanzan sus actos ¥ provoca el en-
cantamiento de la opinidén publica a través de los medios
de difusién,

Cuando un terrorista da muerte a una persona no
por quién es sino por gué simboliza (por ejemple, un uni-
formado, un docente, un sacerdote) esta efectuando un
sacrificio mdgico, del tipo de la magia contagiosa: parece
como si la muerte de un individuo simbblice fuera a matar
al Sistema, de la misma manera que el hechicere quema
un muneco de cera que representa a su enemigo. Cuando
se guema la efigie de alguien o se destruye un libro por
repudio a la ideologia del autor, se estd haciendo magia
homeopatica.

Del mismo modo, los regimenes autoritarios que el
terrorismo engendra suelen asimilar esta légica nihilista. v
razonan del mismo modoc magico, aungue invoquen a la
racionalidad.



Un buen ejemplo de sincretisme nihilista enfre ma-
gia y politica lo tenemos, aparte de Hitler, en la masacre
de Guyana, ocurrida en tierras latinoamericanas: en las
palabras de Jim Jones y su apologia del “‘suicidio revo-
lucionario” se pervierten el lenguaje cristiano y el de todas
las ideologius humanitarias conocidas: la vuelta al trabajo
fecundo, la opcidon por los pobres, el rechazo del racismo,
el ecumenismo; todo prostituido por un mago que se
presentd como proleta.

4. Nuevos mapas para la evangelizacién

Ante estos sintomas de crisis. de nada vale refugiarse
en la idealizacion del pasado, como hacen los que todavia
anoran la Edad Media, o pensar de modo insular. como los
que sc consuelan pensando que Ameérica Latina nunca
puede llegar a estar expuesta a estas amenazas. Laraentar-
nos por la descomposicion de la Cristiandad y las conse-
cuencias de la secularidad, nos servird de tan poco como
a aquellos cristianos del s, IV que se aterraban por el sa-

queo de Roma, mereciendo las reprensiones de San Agus-
tin,

El Dios que nos habla a través de la Biblia no es
deux ex maching que irrumpe en el Gltimo acto para salvar-
nos del peligro; la desobediencia de Adan no es la rebeldia
de I'rometeo; Dios no es Zeus el déspota, sino el Padre
que redime a la estirpe de Addn, haciendo que su propio
Hijo nazea de ella y asuma todas sus limitaciones. El su-
hlime optimismo de la liburgia que aun canta O felix cul-
pa!, refiriéendose al pecado original porque €l nos trajo al
Salvador, debe servirnos para escrutar los signos de nues-
tro tiempo y asumir estas circunslancias como un desafio
gue Dios nos hace para la evangelizacién del mundo.

Para tratar de entender qué espera Dios de nosotros,
nada me parece mas oportuno que recoxdar la actitud del
Apbstol Pablo ante los paganos ilustrados del Arebpago de
Atenas.

Los decadentes atenienses del s. 1 ya no eran los con-
temporaneos de Platon y Aristoteles sino los graeculi que
servian como esclavos pedagogos a los orgullosos roma-
nos. La razén ateniense se habia degradado en doctrinas
individualistas en una generalizada busqueda de la felici-
dad personal y una indiferencia religiosa de tono relati-
vista: Epicuro ensefaba a “no temer a los dioses”. cuya
existencia no se molestaba en negar. Todos los dioses
tenian sus cultores en Atenas, y se crera que Pablo venia
a predicar una nueva pareja de divinidades, “Jesus y la
Resurreccion”: por esta Ultima, se entendia la diosa Anas-
tasis, a la que algunos sacrificaban.

Entre los que acudian a escuchar con apatica curio-
sidad a este judio venido de lejos habia “algunos filosofos
epictreos y estoicos” (Hechos, 17,18).

Estoicos y epicureos: los estoicos, estrictos raciona-
listas, eran partidarios del determinismo y cultores del
Destino: los epicureos, fundaban su moral individualista
en el azar, apoyéndose en la teoria atémica que habian

tomado de Leucipo y Demécrito.

En los dos mil afios que han transcurrido, sabemos
mucho mas sobre la estructura de la materia v estamos
aprendiendo a dominarla, pero en cuanto a metafisica
no hemos ido muy lejos: la ciencia del siglo XX esta en
transito del estricto determinismo newtoniano a una con-
cepeibn probabilistica de las leyes del mundo real; “El
azar y la necesidad”(Monod), se titula uno de los mas
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celebrados textos metafisicos ingpirados por la ciencia
actual.

Si San Pablo llegara hoy al Agora de alguna de las
capitales culturales y cientificas del mundo, probable-
mente volveria a encontrarse con estoicos y epiclreos,
devotos del azar y cultores de la necesidad.

También encontraria que 1a mayoria de sus habi-
tantes son politelstas, pues si bien no adoran a Afrodita
rinden culte al Sexo; no sacrifican a Hermes pero atesoran
el Dinero, no creen en Zeus pero adoran al Poder, la-
meselo Empresa, Estado o Revolucién. :(Qué falta para
que alguien los llame “dioses?",

A gente como esta, San Pablo les predicd el “dios
desconocido”, en el tinico diseurso en el cual cita 2 un
poeta v usa argumentos filoséficos. Se exponia a ser
a'cusado de “introducir divinidades extranjeras” (cinco
siglos antes el justo Sécrates habia perecido por la misma
causa), por lo cual inicta su discurso con un halago retérico
dirigido a los atenienses, a quienes califica como “los mas
respetuosos de la divinidad® (Hechos, 17,22), v habiendo
Feparado en un altar vacfo, consagrado a las divinidades
Ignoradas para que los viajeros pudieran sacrificar alli, se
apodera de esta idea para proclamar: Lo Gque vosotros ado-

F@is sin conocer, eso 0s vengo vo a anunciar. (Hechos, 17,
23). '

San Pablo no acusa a los atenienses de ser irreligiosos;
por el contrario, centra la retérica precisamente en su *‘re-
ligiosidad™ cieg: ici 1

g ‘1dad c1egd que se desperdicia ante los idolos, que
aun 1gnora Quien es Dios. vy sin embargo implicitamen-
te parece busearlo.

Esta actitud paulina puede muy bien servirnos hoy de
inspiracién. El mundo de las postrimerias del siglo XX ha
sufrido grandes cambios espirituales: son ambiguos en
cuanto a su sentido, pero estan ahi para interpelarnos.

En muy pocos afios, se han precipitado importantes
mutaciones, v la situacién de creciente secularismo y atefs-
mo radical que describia Geudium et Spes (n. 7 y 20),
en una perspectiva mas reciente parece mas responder a
los coletazos del siglo XIX que a la culminacién del XX,

El analisis que hace el Documento de Puebla, mas
reciente y circunscripto a la situacién latinoamericana,
también nos pone en guardia contra el secularismo (n.
435) que caracteriza a la ‘‘adveniente cultura universal’’,
impulsada por la mentalidad cientifico-técnica (n. 421 ss).
Dicha cultura, afirma Puebla, “nos lega... impregnada de
racionalismo e inspirada en dos ideologias dominantes, el
Iiberalismo y el colectivismo marxista (en las cuales) anida
la tendencia no sélo a una legitima vy deseable seculari-
zacion sino también al secularismo’™ (n.418).

Esta descripeidn conserva su validez para el subcon-
tinente si se tiene en cuenta que las ideologias llegan a
Latinoameérica con cierto retraso, cuando, como la tecno-
logia, estan amortizadas. Pero ello no nos impide estar
atentos a lo gque ocurre en la retaguardia ideologica, te-
niendo presente que el secularismo pure y simple va esta
empezando a quebrarse en sus centros de origen, de modo
que agui también cabe esperar una embestida magica, que
ya se manifiesta en laslecturas y en los medios masivos,
y en el vigor misional que despliegan ciertas sectas, con
solido apoyo financiero en el exterior.

En su descripcion de la religiosidad popular, es donde
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Puebla cala mas hondo, sefialando a la magia, la supersti-
cion y el fatalisme entre los factores negativos de origen
ancestral gue la amenazan. (h. 456). En el mismo pasaje
menciona a las ‘“‘religiones orientales y agnésticas™ {sic)
y las sectas.

Esto nos lleva a imaginar qué podria ocurrir si se
unieran las dos corrientes, la magia ancestral indoameri-
cana coh la magia importada de las culturas “‘avanzadas”.
No nos olvidemos ¢ uona parte de los libros del revisio-
nismo cosmoldgico europeo hacen hincapié en las leyen-
das y en la arqueologia indoamericana; las culturas maya e
incaica son puestas en el mismo pedestal que ocupan los
egipcios, y se vinculan con la Atlintida y los extraterres-
tres, Hay una verdadera pasidbn por conocer la sabiduria
de los “buenos salvajes” latinocamericanos, que también
estd presente en los libros e Castafeda, mas ahora que en
el siglo XVIIL. No olvidemos tampoco que buena parte
del *“liberacionismo” —que tembién es una ideologia, con
todas las limitaciones que ello implica— exaltd el indigenis-
mo s6lo para subrayar con gruesos trazos la leyenda negra
gue envuelve a la evangelizacion de América; uno de los
peligros que se corren es que suscite una hibridacion ideo-
ldgica que combine el liberacionismo politico con el anti-
cristianismo reivindicatorio y busque usar al paganismo an-
cestral con fines tiacticos de captacion; este hibrido podria
llegar a contar con el beneplacito del mundo desarrollado,
de regreso a un estadio pagano.

El camino que sefiala Puebla es la evangelizacion .de
la cultura {n.388) y es un camino que pasa por la critica de

las idolatrias {n. 405), viejas y nuevas,

La marea gnostica y magica que parece estar subiendo
en Occidente es ambigua y llena de peligros, pero no es un
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producto espontaneo, surgido de la noche a la manana. Po-
cas décadas atras ya se han visto Jos resultados de un siste-
ma que se fundaba en la alianza entre la técnica racional ¥
la magia ancestral: el racismo hitleriano.

Este fenémeno no debe ser olvidado, pues se trata
de la primera tentativa sistematica de revolucion neopaga-
na:tiene el valor de un experimento,

La instauracién del racismo como suceddneo magico
de la religién no fue tan sélo un acto dictatorial, sino que
se fundé sobre la existencia de un clima espiritual previo.
En un libro editado en Parfs en 1926. siete afos antes de
que Hitler (todavia llamacdo “el fascista bavare’’) llegara
al poder, (18} un estudioso francés describe la prolifera-
cion de las sociedades secretas en Alemania, los intentos
de “germanizacion” del cristianismo y las fiestas paganas.
Revela que hay teologos racistas gue reniegan de San Pa-
blo o se apoyan en el gnostico Marcién para rechazar el
Antiguo Testamento. Nos habla de un ritual blasfemo de
bautismo y una liturgia celebrada en 1925, en un templo
cristiano, donde se celebra a Dios como “‘e] fuego eterno”,
entre desfiles de antorchas y grandes fogatas encendidas
sobre las colinas, con jovenes que forman rondas y saltan
a través de las llamas. Lo mas aterrador es un discurso del
agitador Dolle, quien el 10 de agosto de 1923 e¢n Nurem-
‘berg anuncia que “para destruir al cristianismo y reempla-
zarlo por los dioses germanicos” sobrevendran combates
terribles, de los cuales sobrevivira uno de cada siete alema-
nes. Una revista pangermanista anuncia que “ya se ve res-
plandecer el signo sagrado de los grandes antiguos, la runa

{(16) PATRY, Raoul. La religion dans U'Allemagne d'ou-
jourd 'hui. Parfs, Payol, 1 926G
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Tu... el martillo de Donar y la lanza de Wotan, el escudo de
Fro y la augusta rueda solar: la cruz gamada...”

Tengamos presentes estos hechos, ocurridos una
generacion atrds, cuando reflexionamos sobre el neopaga-
nismo aparentemente inocuo de ciertos intelectuales. Tam-
bién en Alemania el proceso se inicid en los gabinetes de
respetados académicos, y muchos de los que hoy acatan
al “judeo cristianismo’ pueden estar sofiando con aventu-
ras analogas.

Lo mas probable, sin embargo, s que el “politeismo”’
sea tan sblo un instrumento destinado a apaciguar las ma-
sas para someterlas al gobierno de élites tecnocraticas
ateas. El racismo nazi fue también un expediente politico
para canalizar la neurosis colectiva, y la magia de Hitler s56-
lo pudo cumplir sus designios recurriendo a la ciencia que
habian creado judios, cristianos y liberales para crear una
maquina bélica eficaz: su fracaso militar aborté el intento.

Es innegable pues que €l nuevo paganismo se procla-
ma anticristiano, pero la pregunta es otra: jes historica-
mente posible un retorno al paganismo, si excluimos la po-
sthilidad de un colapso radical de la civilizacién?

En los autotitulados “‘paganos’ y “‘anticristos™ del
Romanticismo, como Goethe, Heine o Nietzsche, el voca-
blo “pagano” no pasaba de ser una jactancia. Detrés de su
paganismo se esconden motivos que nada tienen de paga-
nos: en efecto, creyeron haberse liberado de la tradicién
Judeocristiana simplemente por haber rechazado la ascé-
tica y valorar el cuerpo, el gozo o la pluralidad de las for-
mas: “Como poeta, soy politeista; como investigador de
la naturaleza, panteista, y como ser moral, monoteista’,
escribia Goethe a Jacobi; Pero no basta con estas rebel-
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dias para volverse automaticamente contemporianeo de
Epicurc; es imposible recuperar la ingenuidad de los paga-
nos, antiguos o primitivos (17).

Del mismo modo. el neopoliteismo tedrico actual
no pasa de ser un subjelivismo trasladado al plano de la
convivencia politica, cuando no es un artificio retorico
para rotular con el ambiguo término de ““monoteismo’
a cuanto encuenira de desmedido en el pensamiento occ-
cidental, especialmente tal como se manifiesta en Hegel,
el retorno solo se da en las palabras, y en cambio hay una
sacralizacion de los valores de la sociedad consumista per-
misiva.

El desafio que nos plantean tanto el renacimiento de
las vivencias religiosas mas primitivas como las tentativas
de alentarlas desde e} plano teérico, consiste en que sepa-
mos ofrecer al misterio cristiano como respuesia a todas
las blsquedas erraticas del mundo actual. Los signos de
los tiempos son ambiguos, ¥ pueden convertirse en kairds
si acertamos a interpretarios. Quizds esta “paganizacién”
de una sociedad que sale del ateismo pueda ofrecer tam-
bién aspectos positivos. Decia San Agustin: “No despre-
cies al hombre que para entender realmente lo que antes
no entendia, empieza por advertir que no entendin” (De
Anima et ejus origine, 4,11,15). Quizas sea mas facil
evangelizar a quienes ya tienen alguna conciencia del mis-
terio que a los ateos, instalados en su humanismo secular...

Nuestra tarea estara en mostrar que detras del amor,
el poder y el espiritu, disgregados por la Modernidad, esta
el misterio trinitario; que detras de los falsos mediadores

(17Y MARCUSE, Ludwig. Op. cit. p. 166,
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v las figuras miticas de la mediacion, esta Cristo; que de-
tras del pesimismo circunstancial, estd en curso la historia
de la Salvacion.

Los astros v el Destino no pueden atemorizarnos,
cuando sabemos que con nosotros esta el Creador de los
astros. Nada tenemos que aprender de supuestos Anti
guos, porque el cristianismo es novedad eterna: acaso no
predicamos la Buena Nueva, y el hombre nuevo, liberado
del pecado? No esperamos que nadie venga a salvarnos
desde el espacio césmico, porque ya nos ha venido un Sal-
vador desde mads alla de este mundo.

Sin embargo, tendremos que prepararnos espiritual-
mente para enfrentar a los viejos v nuevos paganismos, Se
tratara de no entrar en el juego de la magia, v de ser posi-
ble volver contra ella las armas de la razon, una razon
menos unilateral ¥ menos ambiciosa gque la mederna, pe-
ro que constituye el instrumento de la cordura que nos
permitird arrancar las malezas que parasitan a la genuina
necesidad religiosa. Ieberemos adecuar nuestro lenguaje
a un mundo cambiante, sin alterar el mensaje; pero sélo
conociendo qué ofrecen los falsos profetas estaremos
preparados para enfrentarlos,

Pensadores, artistas, educadores y evangelizadores
cristianos deberan fortalecer sus criterios de discernimien-
to, para evitar tanto la ignorancia dogmadtica como el mi-
metismo culposo. En particular, los intelectuales deberian
prestar méas atencibn a esta problematica actual, en lugar
de encerrarse en un desprecio académico por las supersti-
ciones masivas, antes de que esas supersticiones comiencen
a derribar sus torres de marfil.

La coherencia de vida, la fidelidad a la Palabra v la
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recta razbon, abierta al soplo del Espiritu. seran nuestras
mejores armas; solo con la ejemplaridad personal podre-
mos hacernos creer en un mundo harto de abstracciones.
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CONSIDERACIONES FINALES

La presencia y el crecienie avance de numerosas sec-
tas o grupos religiosos libres en América Latina re.
presentan un grave problema pastoral. Las sectas.
ya sea aquellas que a pesar de llamarse ‘“cristianas™
y basarse en la Biblia, niegan la divinidad de Jesu-
cristo ¥ su obra redentora u otras verdades funda-
mentales de la Fe, va sean las que promueven una
vision falsa de Dios, del hombre, de su destino vy del
mundo, no permiten un diadlogo y una cooperacién
en el sentido ecuménico definido por el Concilio
Vaticano II (N.R. 4). Esta comprobacion no invali-
da al verdadero ecumenismo, pero la experiencia en-
‘'sefia que las tareas de las sectas lo dificultan muy
profundamente.

Con todo, no debemos solamente lamentarnos o resig-
narnos ante esta situacidn, como tampoco proceder
con intolerancia agresiva. es menester mantener siem-
pre un espiritu de auténtica caridad unido al celo por
la engefianza y defensa de la Verdad.

E!l hombre moderno vive, muchas veces sin darse
cuenta, en la ansiedad v la angustia que le causan la
inseguridad del contexto socio-econdmica-politico. o
las tensiones de toda clase. También bajo diversas
presiones del ambiente se multiplican quienes buscan
lo maravilloso. lo magico, lo “trascendente™. otros
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muchos adolecen de heurosis y alecciones psicopati-
cas declaradas. En esta masa humana, enfermiza, an-
gustinda y avida de seguridad no es extrafo cque el
proselitismo de las sectas y de los movimientos pseu-
do-espirituales obtengan respuestas aln masivas.

Por otra parte, es doloroso comprobar que, con mu-
cha frecuencia, los sectarios usan medios desleales,
Lales como la calumnia, la generalizacién de deficien-
cias particulares o la mecénica repeticion de envejeci-
dos ataques contra la Iglesia. En otras circunstancias
se aprovechan para su captacion religiosa de la pobre-
za ¥ de las necesidades materiales de nuestro pueblo.

Creemos que debe ser revitalizada una sana apologé-
tica, para que los fieles estén bien preparados y pue-
d.an contestar adecuadamente a esos ataques y obje-
ciones.

Es un hecho comprobado que una de las causas del
progreso de las sectas es la ignorancia religiosa de mu-
chos nicleos de nuestra Iglesia, Por eso, nunca sera
excesivo insistir en la necesidad de la ensefianza reli-
giosa global, de la catequesis en sus distintas expre-
siones. Es necesario hacer conocer la Biblia a nues-
tros fieles y moverlos a su lectura y meditacian.

Inmensas areas de nuestro catolicismo popular estan
pastoralmente abandonadas. Es, principalmente, la si-
tuacién de las grandes parroguias suburbanas. Este es,
entonees, el campo preferido por la accidn misionera
o proselitista de los grupos religiosos libres. En ver-
dﬁd, es necesario estudiar con mds atencion la situa-
cion social y psicologica de los que abandonan las
zonas rurales y buscan la ciudad, para multiplicar en-

:-'|

tre ellos nuestras comunidades eclesiales de base, tra-
tando de encontrar y formar lideres laicos y volun-
tarios que se dediquen con entusiasmo a acompanar
a2 esos hermanos en el anonimato y el aislamiento so-

cial.

Es menester cultivar y profundizar la religiosidad po-
pular y la devocién mariana de nuestro pueblo
conforme a la doctrina v practica de la Iglesia Cato-
lica, impulsando también la actividad apostolica de
los laicos. Una Liturgia mas viva y participada asi
como el testimonio de la vida fratemal, gozosa ¥
apostolica de los miembros de nuestras comunidades
sera siempre un privilegiado instrumento para la evan-
gelizacion verdadera.

Es necesario que a los seminaristas y, en general, a los
sacerdotes y a todos los responsables de la pastoral
no sblo se informe sobre la doctrina y practica del
ecumenismo, sino también sobre el origen y las distox-
siones doctrinales de los grupos religiosos libres, y
acerca de las caracteristicas del espiritu sectario.

Frente a los medios de comunicacion social utiliza-
dos con tanta astucia y maestria por las sectas, es ne-
cesario que la Iglesia sepa usar de esos medios propios
para una tarea evangelizadora y popular.

Seria de mucha utilidad para la Iglesia en América La-
tina lu cxistencia de un centro de documentacion e
informacién sobre los movimientos religiosos no caté-
licos. El CELAM podria arbitrar la manera de llevar a
la practica esta sugerencia. Creemos (U& Un organismo
apto podria ser el Instituto Teolégico-Pastoral en in-
tima conexidon con las Secciones de Ecumenismo y
No-Creyentes.
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