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CON LAS DEBIDAS LICENCIAS

C — 1976, by CELAM — Bogola {Colombia)

PRESENTACION

El Consejo Episcopal Latinoamericano —CELAM—
come organismo de servicio sobre todo en el campo del
estudic v la reflexion, acogid desde hace algin tiem-

po Ia solicitud de los Episcopados en el sentido de abor-
dar seriamente el estudio de la Teologia de la Libera-

cidn, considerado uno de los mdas complejos v delica-
dos en América Latina.

Se inicié la tarea con una reunidn celebrada en
Bogotd en noviembre de 1973. En ellq participaron Ila
presidencia del CELAM, el presidente del Comité Eco-
ndmico, los presidentes de depariamentos y secciones,
el secrefario general, los miembros de! Equipo de Re-
flexién, los secrefarics ejecutivos y un grupo de exper-
los en la maleria, especialmenle invilados.

La preparacidén fue esmerada vy suficientemente pla-
niflcadca.

El truto, cristallzadc en ponencias y didlogos, se

publicé en una obra: "Liberacién: Didlogos en el
CELAM"” que aparecio en agesio de 1974,

La XV Asamblea Ordinaria celebrada en Roma
pidié se coniinuara el estudic de este tema. Para alen-

der a dicha soliciiud, el Plan Global en su N? 7.5 in-
cluydé como medio especifico: "Propiciar estudios, dig-
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logos, encueniros ¥ publicaciones sobre el tema de la

Liberacion”. Y en la programacion aparece 9.5: “Emr
cuentro sobre Conflicto Social v Compromiso Cristia-
no" para realizar en ld ciudad de Lima en el afio de
1973.

Este sequndo encuentro se considerd ¢omo und 15

gica continuacién  del didlego iniciado en 1973
Se concibid como una reunién interdisciplinar en I
que, dentro de un sano pluralismo, se propiciaria el di&-
logo abierto ¥ cordial. El asunto no solamente lenia i
terds cientifico y pastoral, sino que respondia admira-
blemente a la ténica de reconciliacién, sefialada por
el Papa como tema ceniral del Afio Sanio. De este mo-
do, el CELAM continuaria  esforzédndose por ser real-
mente “mansién del didlogo” como lo es la lglesia
misma para cumplir su misién.

No fue fdacil seleccionar el niimero de participantes.
no sdlo por las limitaciones econdmicas, sino tambiér
porque habia el propésito de reunir a las personas més

represenlativas de América Latina.

Hubo muy buena respuesta a esld iniciativa. Todos
comprendierci: que el conilicto social en América La-
tina v el compromiso cristicno era el tema indicado pa-

1« un segundo didlogo, capaz de asegurar la continui-
dad de la reflexion iniciada sobre Teologia de la Li-
beracién. Este segundo paso tendria necesariamenie
como marco relerencial el de la Teolegia de la Libe

racion.

Asequrada  Io colaboracién financiera, generosa-
mente ofrecida por el Secretfariado pard América Latina
de la Conferencia Nacional de Obispos Caldlicos de
Fstados Unidos, se realizé el Encuentro en la ciudad

de Lima del 6 al 13 de septiembre de 1975.

Treinia y ocho participantes entre direclivos del
CELAM, obispos y especialisias, trabujaron  Intensa-
mente durante ocho dias en el estudio de un asunio
tan imporianie, considerdndolo en los niveles soctoldgi-

co, cientifico-politico, lilosbfico vy teoldgico-pastoral. Al-
gunas reéflexiones en torno a la reconciliccidn v o la

dm'amzccr 'def discernimienio espiritual, constituyeron una
feliz ambientacidn.

La reunién fue sumamente cordial, amistosa v fra-
terna. Se dialogd a la luz de la Palabra de Dios v con
el mloryor deseo de aceriar en el ofrecimiento de elemen-
tos ttiles y eficaces. Todo esto dejé la mds firme espe-
rf:rnzcx de la posibilidad de nuevos encueniros para con-
tinuar el desenvolvimiento de la reflexién iniclada que
enfoque justamente la realidad que vive América Latina

' La complejidad del tema, las repercusiones y la
imporiancia que flene en muchos aspectos, indican que
se lrata apenas de un primer paso, provisional, de tan-
ico, pero de todos modos, de una iniciacion seria, la-
nl'(frda a ser fecunda si se sigue atendiendo con a{;h'ca-
cion y perseverancida.

Lc.as frutos no pudisron ser mejores: con el merc
conocszento personal de los participantes, con el in-
tercambio de estudios e invesligaciones, con el didlo-

geo }falu;oso v fraterno, ya se tuvo ung magnifica co-
cha. Pero no fue esto sdélo: los trabajos realizados,

sobre los cudales se reflexiond ampliamente, constitu-
y?n un vallose mailerial, muy Gil, muy oporiunc en los
diferentes niveles de la Iglesia, preocupada por ahon-
dc'u' en estq problemdtica para ilusirar y para ayudar
eficazmente en las soluciones que lleguen o propiciar-

se. Por eso jos publicamos. Es !
es : . Esperamos o mejor acogida
en América Lating v aun fusra de ella.

{ Lcm_qentamos sinceramente no poder ofrecer las in-
ervenciones orales v los didlogos sostenidos. Por una
parte, Ia obra quedaria muy voluminosa; por otra, hubo
algunas fallas técnicas en las grabaciones COI;]O =
trala de asunfos delicados, no quisimos m:*enturarngs
confiando a la memoria lo que no guedd consignado
t'-:-n las cintas magnelofénicas. Entre publicar diglogos
incompletos v suprimirlos, preferimos, para mayor fi-
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scipantes, lo segundo.
i r respelo a los parliclpdnies,
dejlﬁd grepsgntacign de: "Liberacion didlogos en ?I
CELAM", termina con estas palabras: "C}{& esrei segu:irc;r;
. tudios ofrecer
entros cuyos lrabajos ¥ €S
%L?I?Aﬁm:n cumplimiento de su misién de serviclo, ¢o-

» F H
mo rico y util material de reflexion .

Esia nueva publicacion es el cu'mplimien!ci de e;g_
promesa. Quierd aceptarla la Iglesia de Am;fici il
ina como un instrumenlo de trabajo en la uIsq eda
intensa de las caracteristicas de los pueblos a los

les debe presentar el Mensaje del Evangelio, segun la
misién recibida de Cristo.

4 damente los aportes
ELAM agradecera profun ; .
i dan ofrecerle, no sélo los dis-
sino también los especir
ns en estos temds.

que sobre la materia pue
tintos orgUNISIIos eclesiales,
listas v estudiosos, interesad

LA CONFLICTUALIDAD, EL. COMPROMISO
CRISTIANO Y LA RECONCILIACION

Monsenier ALFONSO LOPEZ TRUJILLO

1. Introduccién

Esta Reunidn representa la prosecucidon de un empefio de
didlogo scbhre materias clertaments dificiles, que el CELAM ss-
1& interesado en propiciar. Es una secuencia légica de la sema-
na que dedicamos a la reflexién sobre la Teclogia de la Libe-
racién y que tuvo, como fruto visible, la publicacién de nuestro
libro: "Liberacién: Didlegos en el CELAM”, En ese noviembrs
de 1973 se pidié expresaments que abocdramos el tema que
ha sido acordado para el presente Encueniro. En efecto, a lo
largo de esas jornadas, emergid un preblema especial, en torne
del cual se agolpan muchas de las preocupacionses que los
cqui presentes compertimos. Se vio cémo el tsma que aparece
con mayor urgencia es precisamente el del conflicto social.

Las ponencias que han side solicitadas, @ manera de sim-
ple base para la reflexidén comin, pretenden aclarar mejor los
campos y ofrecer un marco concreto a nuestras deliberacionas.

Permitanme proponer algunas reflexiones, que bien pueden
integrarse en un stolus quaestionis, que tal vez sirva para de-
limitar mejor uno de los campos posibles de nuestro didlogo.

2. La Posicién del Problema

Las posiciones en torno de la conflictualidad son en
general discrepantes. Lo observamos en varios planos que tal
vez no sobra recordar, a pesar de que sohre sstos topicos se
retornard en nuestros didlogos:

4Es suficientemente clora la nccién de conflicto? Hay o
respecto nuevos apories de la sociologia v hoy se habla bas
tanta de una escuela o de una “sociologla del conflicto”, en
oposicidn a una escuela anierior que suele denominarse "‘es-
tructuralfuncionalista”. Pero alin en esta escuela la nocidn no
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suele ser del todo clara, quizds, v se hacen intentos por captar
mejor los distintos grados y niveles de los conflictos y de la
conflictualidad. Evidentemente las tensiones en el teii<;lo so-
cial, los enfrentamientos de diversa naturaleza en la historia,
se caracterizan por su frecuencia, por su constancia. Las ten-
siones, los conflictos hacen parte de la vida. Coser expresa que
unce sociedad sin conllictos se anguilosa y fosiliza. Los coni!ic-
tos surgen como sintomas de desarreglos e incitan «a la bas-
queda de soluciones y o su superacion.

En cierta medida la conflictualidad apareceria como una
“ley” histérica. Es preciso aclarar, sin embargo, de qué clase
de conflictos se trata para ponderar la validez de esta "ley”
v para cuidarnos de exaltar ¢ la categoria de "ley"” necesaria
cualquier tipo de conflictualidad. Buscaré precisar esta cues-
tion, en su planteamiento inicial, mds adelante. Quizas nues-
tra primerct tarea sea delinear bien Ja posicién del problema
que en el fondo nos préeccupd.

La nocidon de conflicto hay que observarla también seqim
el aporte de otras disciplinas: jcémo lo entiende la sicolegia,
en sus diversas escuelas? ¢Cudles son consubstanciales a nues-
lro dinamismo siquico v cudles llevem una carga desintegran-
te? (Coémeo abordan el tema los politdlogos, los economistas?
La reflexion teoldgica acaso trabdie iambién con una significa-
cién particulor de este concepto. Y tiene que extender su haz de
luz =obre el aporte de las cienclas y scbre los frutos de la ex
periencia humana.

Abordamos en estas jornadas ante todo el conflicto social.

Tengo la impresidn de que la vaguedad de lo materia se
va delimitande mejor en la discusidén tan en boga hoy. Hay un
tipo de conflictualidad que sintetiza, hasta cierto punto, los en-
foques de diversas ciencias. Tal unificacién proviene en buena
parte del pensamiento hegeliano que en aspectos neurdlgicos
ostd presente en el andlisis marxista.

Podriamos decir que hay fuertes corrientes, mds o menos
inspiradas en tal andlisis, que argumentan asi:

Encontramos en la historia la conflictualidad dialéclica, la
oposicién antagdénica entre clases. Los cambios sociales son
posibles sdlo por la mediacidon de los conflictos que, por ende,
hay que asumir. El cristiono, si quiere ser realiste, ha de re-
conocer el hecho de la conlliclualidad antagdnica v una vez
reconocide ef hecho debe asumir la conflictualidad.

i0

Si trasladamos esto a América Latina en cuanto a lo So-
cial, la cuestién suele plantearse asi: existe un hecho innega-
ble, "macizo”, que es la conflictualidad enire clases, entre
dominadores y dominados, entre opresores y oprimidos, entre
explotadores y explotados. Es, en otras palabras, el hecho de
la lucha de clases: dos clases antagdnicas. Es propic del con-
flicto antagdnico, provocado por fenémenos situados a nivel de
infraestructura, el enfrentamiente. No es que ze quiera o no
el conflicto, Este nos precede. En &l nos insertamos. Marx ha
sefialade que no es la conciencia la que determina la socie-
dad, sino la sociedad la que determina la conciencia. Y la so-
ciedad es necesariamente conflictual en el sistema capilalista.
Por tanto, una conciencia no “ideologizada” {(que no distersio-
ng la realidad) reconoce, acepla y asume el conflicto. Queda,
pues, el principio: la realidad es conflictual; la conciencia es
conflictual; una conciencia no cenllictual es chistérica. Negar
la lucha de clases es manienerla precisamente en su fase opre-
siva,

La asuncién de la conflictualidad por la ceonclencia o por
“la razén dialéctica’” no es algo abstracto: obliga a una con-
ciencia de clases, en la que necesaricmente estamos inmersos.
Mueve a optar madura y licidamente en favor de los oprimi-
dos, de los explotados, de la clase prolstaria. ¥ come la clase
proletaria es verdaderamente tal cuande mds alld de su ubi-
cacién en lo econdmico v social, establece vinculos de solida-
ridad y se orgemiza politicamente, la opcidn proletaria lleva u
"tomer partido”, a entrar de lleno en la lucha proletaria.

La asuncion de la conflictualidad, por otra parte, se en-
cuadra en olros aspecios vy elementos de la dialéctica que de-
jan cabida al juego de la voluntad libre: el contlicto debe ser
lomentado porque es la forma de dar a luz la nueva sociedad.
¢No son, acaso, las revoluciones (es decir, la conflictualidad
dialéctica en su etapa mds densa “la era revolucionaria™)
parteras de la historia?

Por tales motivos, el cristiono que se quiere poner al mar-
gen de los conilictos antagdnicos, o en una presunta neutrali-
dad, ingresaria a la cofradia de los exiliades de la Herra. Des-
terrado, sin historia, favoreceria cbjelivamente los mecanismos
do opresién y seria infiel a su vocacién histdrica.

La gran tentacién del cristiano es caer en el hechizo de la
"ideologia” que es la desfiguracién de la realidad. Sus opcio-
nes cargarian con esta tara. Cubrir piadoscmente la realidad
de la lucha de clases es prolongarla a favoer del sistema y con-
tra los oprimidos. Y en tal vidc se incurre cuando precipitada-
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mente se esarimen concepios como Reconciliccién”, ”Convex;-
sién”, "Unidad”. La conflictualided dialéclica estd en los anti-
podas de la reconciliacién. La inica reconciliacién aceptable,
st existiera, es la que sucede a la lucha, al enfreniamiento. Es
unga reconciliacién posterior a la lucha. La Unica conversién es
la que se opera en la aceptacion del cambio de sistema. Y la
verdadera unidad aceptable es la que surge de quienes asi
son ‘reconciliados”.

El Evangelio se ha leido en clave irenista. Hay que releerlo
en clave conflictual. Abundarian —segin esta tendencic— los
textos que permiten esta nueva hermenéutica.

Quisiera evitar tener que salplcar de texics, bastante co-
nocidos, estas afirmaciones. Séanos suficiente citar algunos.
Tomemos una extracrdinaria sintesis que nos propone un autor
de los quilates de Raymond Aron. Asi escribe el célebre pro-
fesor de La Sorbona: "La ciencia de Marx tiene por fin dar una
demostracién rigurosa a estas proposiciones: cardcter antagd-
nico de la sociledad capitalista, cutodestruccién inevitable de
una tal sociedad contradictoria, explosidn revolucionaria que
pone fin al cardcter antagdnico de la sociedad actual” (R.
Aron, "Les Elapes de la Pensée Sociologique’, Edit. Gallimard,
p. 151). Es la “ciencia” aceptada por “Cristianos por el Socia-
lismo”, movimlento que privilegia estas formas de conflictuali-
dad, evidentemenie presentes en una de las corrientes de la
Teologia de la Liberacién, Schre esia cuestidn habria que pasar
de la lupa al microscopio para establecer distinciones entre la
T.L. vy CP.S.

En el ullimo Documento emancado de su Congreso Mun-
dial, Quebec, abril 13, 1975, con nutrida representacién de
América Latina, hallamos numerosas alusiones:

N? 12. "Pero hay mucho mdés aiin, Dentro de las contro-
dicciones analizadas en los paises capitalistas, otra organiza-
cidon de las relaciones es postble v ya est& en marcha. Es el
socialismo como movimiento histdrico en el que confluyen
quienes han hecho una opcién de clase en {uncién de los in-
tereses del proletariado y de las masas mdés oprimidas del
mundo. La practica del movimiento popular consciente expresa
esa opcidn de clase y es la que va gestande realments las
nuevas sociedades del futuro. Es en esta practica en la que
estamos iratondo de insertarnos., Es ella la que fundamenta,
en medio de una realidad tan dura, la esperanza firme en una
sociedad socialista, justa ¥y humana. BEs a este proceso tan
exigente como pleno de contenido al que les hombres vy muje-
res conscientes de la solidaridad humana se van jntegramdo”.
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N® 15. "En la situccién actual del capitalismo transnacio-
nal muchos cristianos hemos descubierto que el compromiso
con la praxis histérica, Uberadora y revolucionaria, es el lugar
de la vivencia, reflexién, comunicacidén y celebracién de nuss-
tra fe en Cristo, Este nos ha levado o ver cada vez mds clara-
mente que la tarsa revolucionaria es el lugar donde la fe ad-
quiere su verdadera dimensién y su fuerza radicalmente sub-
versiva; en ella sumimos todas las exigencias de lg practica

de Jesis y reconocemos en El, el fundamento de una nueva
humanidad”.

N® 17, "Asumir la praxis subversiva de los explotados que
buscan construlr una tierra nueva, es vivir la experiencia de
la conversién evangélica, es encontrar una nueva identidad
humana y cristiona. Convertirse es romper con complicidades
colectivas y personales, es afrentar el poder opresor, incluso
y sobre todo si se dice cristiano, es dejarse cuestionar por las
exigencias de las luchas populares. Esta ruptura politica v es-
piritual es la presencia de la resurreccién, la pascua de Ia -
bertad, la experiencia de la vida nueva segin el Espiritu”.

N? 18 "La fe ha sido wvivida vy pensada en un universo
que no es el de la experiencia revolucionaria contempordned,
sn un munde ajeno a la visidén conflictiva v dialéctica de la
histeria. Pero en la medida en que para los cristianos revolu-
cionarios, la identificacidn con los intereses v las luchas de las
clases populares constituye el efe de una nueva manera de ser
hombre y de acoger el don de la palabra del Sefior, se toma
conciencia de que una reflexién sobre la fs, a pariir de la pra-
xis histérica, serd una teclogia ligada o la lucha de los explo-
tados por su liberaclén, Es una teologia militante, hecha desde
una opcidén de clase y empleando la misma racionalidad que
utilizamos para analizar v transformar la historia. De ahi la
importancia cque reviste sl marxismo en esta tarea de reformu-
lacién de la inteligencia de la fe. En dafinitiva, la teologia se
hace verdad en los hechos, en la préctica revelucionaria; esto
¥ no simples afirmaciones o nuevos modelos teéricos sacard
de toda forma de idealismc”.

Ne 22, "Esta aclitud pretende encontrar su justificacién teo-
lbgica en la imagen que las iglesias se hacen de su misién
evangelizadora, situémdela en una esfera solamente espiritual,
apoliticat, ajena y por encima de los conflictos de clases, lo
que les permitia ser jueces sin ser parte. Esta concepcién es
coherente con una imagen de la historia, donde el conflicto
fandamental se reduce o la oposicién en el corazén del hombre,
entre el bien v el mal, el pecado v la gracla. Quada fuera de
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este conflicto el que opone esiructuralmente a nivel mundial
las clases y los pusblos.

Bl constonte recurso a la "irascendencia’ de lo espiritual,
de la fe v de la Iglesia, no pard cuestionar el sistema de cpre-
sién, sino para cuestionar los intentcs de libsracién, manifiestu
que este principic, la teologiar que en él se funda v, sobre todo,
lee préctica que intenta justificar, favorecen cbjetivaments los
intereses de las clases dominantes’”.

En la Comisién Tercera del Encuentro CP.S. de Quebec,
ss establecs dentro de las funciones de este movimiento, muy
a tono con lo anterior, lo que es fundamental en el compromisc
cristiano: Al abordar el tema de las funciones de los CP.5.
en el movimisnto obrero, hemos encontrado como funcién es-
pecifica, la lucha ideolégica a través del desbloqueo de los
cristicnos para una opcidn politica dentro de los partidos revo-
lucionarios o marxisias. Este desblogueo consiste en destacar
las exigencias revolucionarias de la fe, entre las que se incluye,
para nuestra época, la construccién de una sociedad socialls-
tt. Esta accién, que puede ser cumplida por varios medios,
incluye la denuncic de los mecamismos de dominacién y da
explotacién inherentes al capitalismo v, por lo tanto, la incom-
patibilided de éste con la le cristioma’”.

Frenle a esta posicién, hay otra forma de mirar el conflic-
to. Sinteticemos algunos puntos:

—_Se reconoce la existencia de diversas clases de conflictos vy
aun la necesidad para la dindmica social, de cierto grado de
conflictualidad.

Se acusa o la Doctrina Social cristiana de haber olvidado
esta realidad al buscar la armenia, la paz, la colaboracidn en-
ire clases. Lo cierlo es que la docirina social es una respuesta
« los modernos conflictos sociales y se va elaborando por let
presién de los mismos, Reconoce, por tanto, la existencia de los
conflictos.

No toda forma de lucha estd vedada entre las clases, La
Doctrina Social ensefic cémo hay un tipo de lucha de clases
que es licito y legitimo (1). No ha desaprobado, por gjemplo,
las justas reivindicaciones scciales de los obrercs, las presio-
nes de los sindicatos, el derecho a la huelga, stc. En algunos
paises de América Lalina la orgcmizacion sindical nacid di-
rectamente bajo la inspiracién y la tutele de la lglesic. Pasar
por alto todo esto conduce a la caricaturizacién de la presencla
de la ldlesia, que crea complejos enlre ingenuos. Hay polari-
zaciones que se asemejan mucho a los mecanismos sicolégi-
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cos de quienes quieren borrar a todo precio una mancha his-
torica, perturbados por un compleio de culpa artificialments
acasionado.

#ﬂlfreconocer los conflictos no se acepta necesariaments
gl diagnostico y la tipologia de los mismos que hemos sefic-
lado en la tendencla anterior. Estos aparecen como mds vastos,

fNo los reduce al enfrentamiento entre dos clases: bur-
ql}gsw v proletariado, con su traduccién en opresores y opri-
midos.

*Considera que hay mds clases v grupos en tensidén y en

conflicto, que se suscitan también por motivos que supercm el
mero mogio de. prpduccion. Hay razones de cardcter politico,
de cercania o lejonia del poder, eic.

*Comprende que ain deniro de las corrientes marxistas
hay, en zonas especiales, distintas formas de puntualizar la lu-
cha de clfises. Por una parte, hay que suscribir el aserto ds
R. Aron: "La sociologia de Marx es un sociologia de la lucha
d}a clases. Algunas proposiciones le son fundamentales, La so-
ciedad actual es una scciedad antagdnica. Las clases son los
fcxcigres principales del drama histérico, del capitalismo ea
particular ¥ de la historia en general. La lucha de clases es el
motor de la historia v conduce a una revolucidn que marcard
el fin de lpt prehisioria ¥ el advenimienio de una sociedad
no ar}tc_xgonica” (Op. cit. p. 18%). Ha habido gran-
des crisis y contrastes en el penscumiento marxista cque son
aleccionadores. Recuérdese la crisis “revisionista” protagoni-
zada por Bernstein a quien se opuso Kausky. Para aquel los
cniagonismos de clase no se exasperaban, ni la concentracién
nfacesur"icx para la crisis del capitalisme se produciria tan r&-
p}d(:smente v por tomto no era probable que la dialéctica his-
térica llevara a la catéstrole de la revolucidn y luego a la so-
ciedad no an}agénica. Verdad es que en la II Internccional
K.qusky vencio a Bernstein. Conocida es también la confronto
clon entre Lenin y Kausky, en tomo de la verdadera represen-
tcrcidn del proletariade en el poder: jlratdbase de una dictadu-
ra del p{oletariczdo, o sobre el proletariado, en el caso de la
Hex:'glucion Sovidtica? Para Kousky no habia duda: una revo-
ll}cmn en un pais no industrializado, con una clase obrera mi-
nimd, ni era socialista, ni podia conducir a nada distinto de una
dictadura sobre sl proletaricdo, Sabemos cémo en tal pleito
Lenin resulté victorioso.

_*En el caso de América Lating la reduccién a la conflic-
tualidad antagdnica de nuestro actual proceso histérico pare-
ce no djustarse a la realidad. En Chile, en el gobierno socia-
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lista, se quisc extremar el problema como si sélo hubiera dos
grandes bloques. Se pasd por dlto la operatividad y presencia
de clases inlermedias. Falté lucidez y elstrategla, como lo mues-
tra un serio andlisis de Comblin. §Qué cabida tene el sectozi
mds rezagodo y sufrido que son nuesiros compesinos en ©
Andlisis Marxista, tan concentrado a la sociedad industrial ca-
pitalista?

*So resiste a elevar la dialéctica cqnﬂictual al rango de
"ley" histérica. iLas luchas, las revoluc19nes ( cruentas), las
guerras no acusan mas bien estados de 1nmcu_:lurez en el pro-
ceso evolutivo de la humanidad? ¢No hay pomble_-s‘nuevos co-
rrectivos y caminos para corregir las situaciones injustas? gNo
es dable que se establezca un didlogo esperanzador entre 115115
grandes potencias que repressntcm los grandes sistemas? %1 o]
hay ya pasos positivos que antes ni se sospechaban? ¢No hay
sensibles alteraciones al interior de los sistemas, de tc:} §ormc1
que el neocapitalismo ostenta un semblante menos ’nc,udo ¥
el socialismo marxista muesira rasgos de modlfhccxcmn? Para
Marz las grandes sociedades de acclonistas serian la compro-
baclén de que la propiedad privada estaba dgx:saparemendo
v de gue el capitalismo se tronsformaba, pues “estas empre-
sas se presenicn comolempresc[s’ sogirixles pi:)rl opomcﬁ:ll‘oc:plgs

mpresdas privadas. Es la supresion del capitai, en cu -
Siegad prigadct. .." (Le Capital, Liv III, T. 1I, Ed. Soc. P. 102-
104). En las relaciones internacioncles ¢no parece avanzdr en-
tre los imperios opuestos una “coexistencia pacifica’, mientras
ss ahondan las grietas entre los colosos del soclalismo (Ru-
sia y China)?

(Cémo compaginar la tesis cristiana de la libertad respon-
sable (libericd situada, limitada, herida, pero real? con la
aceptacién del engrancje ineluctable de la lucha dialéctica?

* Aunque los andlisis sociales y politicos se orientaran en
una determinada linea —incluso caprichosa— la re_ﬂexlon 190-
légica posee su especificidad y tlene como confenido vy crite-
o central la Revelactén que nos es dada en la Iglesla. La
Reconciliacién estd hecha de perdén, de didlogo, de encuentro
y comprensién. Es Dios quien toma la iniciativa y nos recon-
cili. Pide de nosctros actitudes profundas de reconmhaglon
cornn nuestros hermanos, rompiendo el fatal esquema amigo-
enemigo, para ver en todos, por la accién trasformadora de
Dios, a hermanos con quienes eniramos en unc nueva uniderd
y podemos establecer, por el don de Dios, nuevas formas de
comunidad. Hay que decirlo claramente y en voz)alta: los cri-
tarios del Evemgelio no son los mismos que los rigidos y apa-
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sionados esquemas de los politicos. Mientras muchos politi-
cos, como por inclinacidon natural, extreman el contrasts, la
ruptura, la lucha, el Evangelio exirema la indulgencia y la
comprensién.

iIngenuidad del Evangelio? Si lo fuera es una "ingenu:-
dad”’ profundamente eficaz, en frutos del Reino, que se integra
en la locura de la cruz. Aqui quederia una “reconciliacién’
que sblo se instaura por la exclusiva accién del hombre, gdes-
pués de la lucha? Fuera de que en ial visidén dialéctica uno
de los protagonistas en la contienda desaparece, lo cual deja
sin marco y sin piso los sujetos de la reconciliacidn, la recon-
ciliacién social sélo tendria lugar cuando se establezca un nue-
vo sistema. Para Pablo la exigencia de la unidad no estaba
sometida, como "conditio sine qua non' al hecho de que saltara
en dafiicos una estructura tan dolorosc como el esclavismo. Adn
dentro de esa estructura horrible vela y recomendaba la posi-
bilidad del encuentro fraterno entre Filemén, el duefic, y Oné-
simo, el esclavo.

Conversion, reconciliacién v unidad no son términos que
adormezcan la conciencia. Es una conversion a Dios y a los
hermanos seria y exigente que urge un proceso dindmico para
establecer relaciones fraternas y estructuras @ la medida del
hombre.

¢No es exagerado pensar que la unidad fundamental en la
familia humana, v por la {e, base de la comunidad cristiana,
solo tendria lugar cuando se haya implantado la “sociedad
sin clases”? Dentro de todo sistema actual o futuro, con sus

conquistas, limitaciones y vicios, es dable vivir el compromise
cristlano. ¢

Los cristianos podemos urgir, animados por nuestra fe vy
“"dando razén de nuestra esperanza”, las reformas necesarias
de estructuras y dsbemos evitar que contenidos esenciales de
la fe sean usades para calmar, cercenar o domesticar aspira-
ciones legitimas. Pero es preciso evitar hacer transitos apresu-
rados que exhiben sutiles modos de "ideologizacién”, peneira-

da por la aceptacion indiscriminada de la conflictualidad dio-
lectica.

La Dectrina Social sefigla derroteros de auténtico compro-
miso: no da recetas sino aspiraciones, no gporia modelos téc-
nicos sinc una utopia que sstimula la imaginacién creadora.
Aboaga por el respeto al hombre, por su dercho a la esperanza,
por su participacion en las distintas dimensiones de la vida so-
cial, politica, econdmica, etc, En lo econdmico inculca los gran-
des principios del concepto cristimo de la propiedad, propi-
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ciando el acceso de todos a la misma, ’rea{irmr.mdo su funcion
primarict v los derechos de los!desposmdos. Heay tanto por ha-
cer en este campo! En lo politico urge la participacion y la
fundacidén de circunstancias propicias para und - nuevd demo-
cracic’”. En cuanto o puntos centrales del respeto @ la persona
humana fomenia y calma por la tutsla de los derecho_s hu-
manos. Todo lo cual es posible sin el recurso a la conflictua-

lidad dialéctica.

Estimo que con la descripeidn somera de esias dc_)s tenden-
cias al menos se tiene un bosquejo del status quaesiionis y se
plantea el problema en términos aceptables. Sobre tc:lesf cuestio-
nes se retornard en nuestros didlogos, se profundizara en lgs
ponencias. Todos gueremos fener un minh‘num de onentcxcign
y claridad y la nutrida participacion es signo de este comin

anhelo.

3. Raagos del Encuentre

Quisiera subrayar clgunos aspectos de nuestra reunidn:

A los parficipanies nos unen varlos rasgos comunes. Su-
mos lotinoamericomos interesados por la suerte de nuestros
pueblos. Queremos su desarrollo integral, su auténtica libera-
cién, la superccién de las servidumbres, y nos darqos’ guentct
de la responsabilidad que implica el compromiso hlstonco_ de
nuestras comunidades, de sus dirigentes vy de quienes orien-
tan el trabajo teoldgico y el pensamiento cristiamo en América
Latina.

Venimos sn calidad de cristiomos. Nos senitimos Haquos
formar una misma Iglesia y cremos que su fuerza proviene
ge la copacidad transformadora de la Palabra del Seficr, de
la fidelidad al Espiritu v de la respuesta o los retos del‘ mo-
mento. Somos ademdés hermanos en busqueda que parlimos
sin embargo de las certezas y certidumbres esencia}es de nues-
tr¢ fe. Muchos nos conoclamos desde tiempo atras y hemos
venido trabaiando en comin por varios © por lcwgost afios. Hay
un pufiado de personas que participé con distintos titulos en el
desarrollo de la Conferencia General del Episcopado Latino-
americano de Medellin, Algunos fueron especiales protagonis
ias. La mayoria tiene o ha tenido fuerte vinculaqién con este
organismo de servicio « nuestras iglesias, de dicxlogo,'de en-
cuentro, que quiere ser el CELAM, cuyos 20 afics de existencia
estamos cumpliendo.
Ha sido convocado un grupe cuyda importancia en el tra-
bajo teclégico y en el quehacer pastoral no se podria descono-
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cer. En nada se parecerdn estas jornadas a un congreso mul-
titudinario; es, mds bien, una conversacién en familia. De una
familia que percibe los vinculos profundes de su unidad; que
no cierra los ojos ante los problemas, sobre todo ante aguellos
que nos golpean mds duramente y que inciden mds pesada-
mente en la vida de nuestras comunidades. Hay aqui repre-
sentadas distintas lendencias, diversas posicionss, marcados
como estomos por el momento histérico. No esidn presentes
todos los lideres de las distintas tendencias, pero me atreveria
a decir que si los mds significatives, Vivimos los condiciona-
mientos de nuestros temperamentos, con nuestras formas pro-
pias de ver las cosas; con diggnésticos no propiomente con-
vergentes; con soluciones que no coinciden y aproximaciones
que no caben dentro de una misma catalogacion. Hay varie-
dad vy plurdlismo. Una variedad clertaments no crménica. Hay
discreponcias que alcanzan cierta intensidad vy que por la
fuerza de la argumentacidon o la densidad de los acontecimier.-
tos suscitan, o pueden suscitar tensiones o conflictes. Pero, el
mismo hecho de encontrarnos como hermancs nutre nuestra es-
peranza. Venimos de distintos campos de trabajo, de distintas
zonds en el servicio eclesial, para poner en comun, con toda
franqueza v sinceridad, nuestras formas de ver el presente y
el fuluro de nuesiro continente y de nuestras iglesias, Lo ho-
remos con calor de hermanos, con claridad y con la seriedad
que el dificil tema requiere. No faltarédn, fuera de este recinto,
quienes vean este intento colmade de riesgos o lo enfoquen
con aclitudes de reserva. Pienso, no obstante, que el mayor
riesgo para pensadores cristionos es no dialogar. El didlogo
es como la corriente natural de la palabra. El cristiomo diclo-
Jd porque cree y esperd.

Puede ser que haya algunos punios de acuerde. Quizas
algunas de las posiciones puedan sufrir o ganar en el caminoc
alguna modificacién. No hace parte de los obietivos de este
Encuentre soflar con que saldremos con punlos de vista uni-
lormes. No se puede transformar en pocos dias una estructu-
racién, ung sistematizacién o unas opciones definidas o impli
citers, maduradas a lo large del tiempo. Cabe si esperar, que
todos nos demos plena cuenta de cudl es la senda por la que

transitamos v cudl el horizonte que se abre a nuestras comu-
nidades.

Celebramos esta Reunidén en el ambiente del Afio Santo,
es decir, en un clima de reconciliacién.

La invitacidn del Santo Padre nos llega a todes, y yo diria
que principalmente a aquellos que por sus tareas en la Iglesia,
por el influjo real o potencial en el continente, ¥ por las for-
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mas especiales de compromiso, deben estar mds atentos para
escuchar la Palabra del Sefior. Estamos aqui congregados ¥
representamos en cierid forma las espsranzas de nuestr_os pue-
blos. Una espercnza que se vuelve didlogo, comunicacion,
apertura, encuentro fraterno en tornc de tesis y de hipciesis
complejas y dificiles.

Esiamos delante del Sefior, Palabra viva que nos %nfce}*pelcr.
[luminados y movidos por esa Palabra de vida, iniciemos
nuesires trabajos.
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REFLEXIONES EN TORNO A LA RECONCILIACION

Monsefior EDUARDO F, PIRONIO

Ninguna oira observacién preliminar sino meternos de lle-
no en nuestro tema.

Realmente quisiera recordar dos cosas: hoy es el dia de
la Independencia brasilefia.

Estamos también conmemorande un nusvo aniversario de
nuestra conclusidn de aquel gran acontecimiento que significéd
para nosolros Medellin y « partir del cual la Iglesia de Amé-
rica Latina comienza a vivir un nuevo periodo. Este nuevo
pericdo tenemos que seguir ahonddndclo cada vez més y pro-
yectandolo en sentido de recreacién. Yo pienso que las reu-
niones, como la de este tipo que tenemos ahora, es no sim-
plemenie quedarncs celebrande acontecimientos pasados sine
a partir de entonces recreando, dada la exigencia nueva da
los tiempos v dadce también el clamor del Espiritu de Dios;
recreando siempre la perspectiva de saivacidon. El tema que nos
ocupa durante estos dias estd precisamente encuadrado en
esla proyeccién asi positiva de maduracidn, de un pensamien-
to que se profundizd, pero que necestia ser todavia mds cons-
tantemente recreade desde hoce unos afies en agquel aconte-
cimiento bendito que fue muy significativo; es el acontecimien-
to de un nuevo pentecostés; una epifania de Dios para nuestra
lglesia v para todo nuestro continente.

. Se me ha pedido una simple ambientacién de esta reu-
ion en torno al tema de la Reconciliacidn. Lo mio serd muy
simple y también muy breve; tendrd una ténica no tanto téc-
nica por lo tanto no busquen en ello profundizacién, digamos
de tipo teoldgico, o biblico sino més bien una cambientacion
de tipo espiritual con base siempre en la Palabra de Dios.
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Fstamos viviendo el afio de la reconciliacién. Hemos recibide
nosotros, por definicién, la totalidad de la Iglesta, en servicio
al ministerio de la reconciliacién. Nos reunimos pard cnalizar
perspectivas de reconciliacion y el compromiso del cristiana
frente a la realidad que vive América Latina. Todo ésto lo
tenemos que hacer —me pdrece— partiendo de algo que esid
intimamente conectade por una purte con el Evangelio, por
otra, con la salvacién integral, con la liberacidn plena de
los hombres.

Lo tenemos que hacer —digo-- a parlir de la reconcilia-
cién. Yo quisiera que todo estuviese basado en un texto que
ustedes han leido, meditado y explicado, muchas veces, v @l
s de la 1l Carta o los Corintios, en el Capitulo V - Versiculos
14-21. Quiero que sea como sl tema sobre el cual versard
esta brevisima exposicién. Dice Pablo hablande a los Corin-
tios: "Porque el amor de Dios nos apremia al pensar {ue
si Uno murid por todos, todos por tanto murieron. Y murio
por todos para que ya no vivan pard si los que viven sino
para Aquel que murio y resucité por ellos”. Merece subrayar
c6mo el tema de la reconciliccién viene precedido siempre en
la Teologia Paulina por el amor de Dios. El amor de Dios qu=
o través de la muerte, de la cruz, de la came de Crisio nos re-
concilia consigo. O seq que la reconciliacién es definitiva, e3
un don que tiene que estar cosido en la pobreza, en la humil-
dad, en la disponibilidad.

Me interesa también subrayar en estas brevisimas lineas
que acabarmos de escuchar, es que si Cristo musere por todos,
por un lado es para que todos vivan para El, pero por otro,
para que acabe de una vez por todas la muerte. O sea si
Cristo muere, ol sentido de la muerte de Cristo es: que 32
acabe la divisién, que se acabe el conflicto, que se acabe la
violencia; que se engendre la auténtica unidad y que se acabe
en perspactiva de esperanza la muerte. Por eso, el uliimo [rute
de la muerte de Cristo va a ser en su vuelta, la victoria sobr2
lo muerte cucndo Cristo entrega el Reine ol Padre. Por eso me
parece muy importante en este sentido de reconciliacién uni-
versal esta frase de Pablo: "Cristo murié por todos para que
ya nadie muera”’. O sea para que la muerte misma quede
vencida.

Sigue diciendo Pablo: “Asi que en adelanie ya no cono-
cemos o nadie segin la came. Y si conocimos a Cristo segun
o carne, yo no le conacemos asi”. Por tanto, y aqui viene lo
que para mi resulta muy central, en el tema de la reconcilia-
cion, por tanto el que estd en Cristo —diche de etra manera:
el que es cristiano— es una nueva creacién. Pasé lo viejo,
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todo es nuevo. El sentido de la reconciliacién es, precisamenta
la nueva si}uacién. A través de la cruz de Cristo se introduce
unc situacién nueva en el mundo. Esa situacidén nueva estard
marcada por una situacién de unidad, de encuentro, de comu-
nién, de paz verdadera. Lo diremos enseguida.

Pasd lo viejo, todo es nuevo. Y todo proviene de Dics que
nos reconcilié consigo por Cristo v nos confié el ministerio
de la reconciliacion. Aqui hay otras dos cosas que quiero
subrayar: ofra vez la iniclativa divina, en la reconciliacidn;
la reconciliacién parte del amor de Dios que nos reconcilia
por la muerte de Cristo.

’ La segunda cosa es: que esta reconciliacion es ahora mi-
sién esencial de la lglesia. O seq, nos ha confiado Dios por
Cris’lo el servicio de la recenciliacién. De tal manera que vo
harice coincidir el ministerio de la reconciliacién, con el mi-
niste:rio de la salvacién integral, con el ministerio de lar libe-
racidn plena en Jesis, con el ministerio, también, de la efica-
cia c¢oncreta, transformadorc del Evangelio, palabra de re-
conciliacion.

Porque en Cristo estaba Dios reconciliando al mundo con-
sigo, no tomando en cuenta las transgresiones de los hombres
sino poniendo en nuesiros labios la palabra de la reconcilia-
cidén, es decir, el Evangelio de la reconcilicciédn, la buena no-
ticia de la reconciliacién.

Scmos, pues, embajaderes de Cristo como si Dios exhor-
tara por medic de nosotros: en nombre de Cristo suplicamos:
reconciliacs con Dios. Es Pablo el que esi& definiendo de un
modo especial el ministeric apostdlico dentro de la Iglesia.
Pero es toda la Iglesia en cierta medida la que es vista en
su interioridad como mundo recenciliado y reconciliador, para
retomar una palabra de Pable VI en su Exhortacién Aposto-
lica del 8 de diciembre del afio pasade hablando de la Iglesia,
de la reconciliacion en el interior de la Iglesia.

A quien no conocid pecado le hizo pecado por nosotros
para que viniésemos a ser justicic de Dios en El”. En el texto
que acabamos de citar encontramos cince veces la palabra
recor}ciliag:ién. Nos interesa mds la realidad misma de la re-
conciliacién que la palabra como tal. Podriamos tener presentes
olros textos, per ejemple, el de Romanos, Capitulo V - Versiculos
.11'1_2_' lex ;econciliacién estd olra vez unida con el estado de
justificacién, con el estado de salvacidén v como don gratuito
que proviene del amor de Dios. Ahi Pablo nos dird que el
tt:xmor de l;)los $¢ nos mc_mifiestcx en que siendo todavia noso-
ros enemigos, débiles, sin fuerzas, Cristc murié por nosotros.
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Si hemos sido reconciliados —cudnto mds ahora que hemos si-
do reconcilicdos— llegaremos a la salvacion.

Otro texto que nos habla de la recenciliacién en una di-
ndmica, ¢ en una dimensién —diriomos— de encuentro, d2
comunién muy profunda con Dios, pero de comunidn enirs
al Hombre nuevo v de pueblos divididos, es el de Efesios,
Capitulo 11, versiculos 14-22. Pablo nos dice en la Carta « los
Efesios: "Cristo es nuestra paz. El derribdé el muro de enemis-
tad, de odio que separaba a los pueblos ¥ cred en su cuer-
po, de los dos un solo Hombre nuevo”. Entonces El vino o
anunciar la paz, paz a los que estaban cerca y paz a los que
estaban lejos. De tal manera que chora ya no somos mds
extrafios sino que somos todos conciudadanos de los Santos
asentados scbre el fundamento de los Apdsioles v los Profe-
tas siendo Cristo la piedra Angular. Porque a través de Cris-
to, Dios nos estaba reconciliondo consige v haciendo otra
vez la nueva creacién en Cristo del Hombre nuevo.

Otro texto es el de la Carta a los Colosenses en el Capi-
tulo 1, versiculo 20, donde Pcablo en el fomoso Himno Cristo-
logico que presenta a Cristo como principio de la creacion
¥ el mismo Cristo como principio de la nueva creacidn, acaba
diciendo “que por El, por la Sangre de su cruz, nosotros he-
mos sido reconciliados y hemos encontrado en definitiva la paz”.

En fin, son distintos textos paulinos que nos muestran, me
parece, tres elementos muy claros para la reconciliacion:

El primer punto central es que la reconciliacidn estd muy
ligada a lo nueveo. La reconciliacién nos lleva a la novedad
pascual. La reconcilicicién v la novedad pascual. La reconci-
liacién introduce una situacidon nueva. Esa situacion nueva en
el mundo esté¢ caracterizada precisaments por la comunién,
Yo diria por la comunién de lo que estaba enemistado o des-
encontrado, o por la comunién de lo que simplemente marcha-
ba paralelo. O seq, la reconciliacidén no es un romper la ene-
mistad, la reconciliacién supone también un chondamiento en
una comunidad que no estaba dada en toda su plenitud. Por
eso, Cristo viene e introduce una situacién nueva. Y esta si-
tuccién nueva no es Unicamente la simple amistad con el Pa-
dre y la amistad enire los hombres. Introduce —diriamos—
un elemenie nuevo, que es el don de Espiritu Scnto cen lo
cual la comunién se hace mucho més profunda. Serict para
mi el sentido de aquslla expresidn de Pablo: “donde abundé
el pecade sobreabunds la gracia”. El pecado rompe la uni-
dad. La gracia que nos viene por Jesucrisio hace que la co-
munién sea mucho mdas profunda. Por qué dijo esto: Porque
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la reconciliccién no supone Unicamente el encuentro de dos
pueblos, o de¢ dos hombres que estén enfrentados. La recon-
ciliacién tiene que darse también entre personas que estdm
simplemente marginadas, ignordndose, ¢ mirdndose en cierta
manera con la insensibilidad de la indiferencia. Cuando ha-
blamos de reconciliacién no entendemos sxclusivaments poner
de acuerdo a dos adversarios, sino hacer que se encuentren
dos indilerentes. Y esto tiene mucha aplicacién para la situc-
cion o el ministerio de reconciliacién de la Iglesia. Entonces,
primer punto que quierc subrayar con respecto a la recon-
ciliacion y sacémdolo de los textos paulinos es que la recon-
ciliacién va unida a la novedad v o la novedad concreta-
mente pascual. La reconciliaeiédn, la situacién nueva se ope-
rar¢ a través de la muerte Pascual de Cristo en la Cruz. ¢Cué-
les son las caracteristicas de esta nueva creacién? ¢Cudles
son las caracteristicas de esta novedad pascual? Les decia
recientemente la comunion; dirie la unidad, diria la paz, diria la
justicia, dirla la libertad, diria la fraternidad. Son todas caracte-
risticas de esta novedad pascual. Por otra parte este es ol
sentido de la redencién misma operada por Cristo. Es el stgno
de que los tiempos mesidnicos han llegado. La reconciliaciéa
es el signo de que los tiempos mesidmicos han llegado, de
que la plenitud de los ilempos se cumplid. Esto lo encontramos
en Isalas en el Capitulo 11, versiculos 6 en adelante, cuando
Isaias describe la venida del Rey jusio, es decir la era mesié-
nica, lo describe en términos de reconciliacién: "serdn vecinos
el lobo y el cordero, el lecpardo se echard con el cabrito, y el
novillo y el cachorro paseardn juntos y un nifio pequefio los
conducird; la vaca y la osa serdn compafieras, juntas ceos-
taran sus crias; el ledn como el buey comerdn paja. Hurgard
el nifio de pecho en el agujero del éspid v en la hura de la
vibora el recién destetado meterd la mano. Nadie hard dafio,
nadie hard mal en todo mi monte santo, porque la tierra
elstcxrét llena del conocimiento de Yavé, como cubren las aguas
el mar”.

Repito, la primera reflexién que quisiera hacer en torno
a la reconciliacién es la novedad pascual y esta novedad
pascual definida en una palabra, en érminos de comunidn,
pero comunién que se expresa en unidad, en paz, en frater-
nidad, en libertad, en justicia. Cuando Pablo dice: “Ahora
aparece una nueva situacidn, todo lo antiguo pasé”, quiere
decir empieza con la reconciliacién operada por Cristo, co-
mienza la era de la libertad. Esta es la libertad con la cual
Cristo nos ha liberiado. Comlenza la era de la auténtica fra-
ternidad porque medionte el don del Espiritu nos ha hecho
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una comunién profunda en el Sefior, se ha derribado el mundo
de enemistad ¥ comienza el hombre nueve que es el hombrs
donde no hay judics, ni gentiles, ni hombre, ni mujer, sino que
todos serén Cristo. En fin, la nueva creacién es presentada
aqui como arrancando de la reconcilicicion,

Un segunde aspecto que nos es dado de esla reconcllia-
cidn de la teologia paulina es su universalidad, Es decir, cque
la reconcilicciéon abarca lo personal del hambre. Es la vueltx
del hombre al Padre o iravés de la muerte de Criste. Es ca-
racteristico en Pablo que la reconciliacién se opera siempre
por la sangre, por la muerte, por el cuerpe de carne, es decir,
es la ofrenda sacrificial de Cristo la que nos otorga por parte
del Padre el don de la reconciliccidn. La universalidad de la
reconciliacién abarca el hombre, abarca los pueblos v abarca
la totalidad del cosmos.

Vayan viendo de pasc cédmo la reconciliacidén —lo que
vo decia antes— estd intimamente conectada por la nocidn
ds salvacidn integral, con la nocidn también, si se le entiende
en sentido pascual, en sentido biblico, en senlido pleno, de
liberacién. La reconciliacién que toca —diricmos— la interic-
ridad del hombre porque en el interior del hombre se intro-
duce antes que nada la nueva creacion. Es el hombre el qus
mediante la insercidén en el Cristo muerto y resucitade surge
como nueva creacién. Pablo a los Efesios en el Capitulo 2,
versiculo 10 dice: "Somos hechura de El”. Hemos sido creados
en Cristo Jesus. En la Carla a los Gdlatas, Capitulo B, versicn-
le 15, Pablo nos hablard otra vez: “Ya no hay circuncisos”,
lo que agui vale es la nueva creacion. Esta nueva creacidn
ha enirado como una invasion del Espirifu de Dios, como
unc invasion de vida divina y nos ha hecho totalmente nue-
vos porque nos ha insertade en el nico hombre nuevo, Cristo
vivificado por el Espiritu de la resurreccién. Y este hombre
nugvoe entra asl en comunidén muy honda, muy profunda con
Dics, en el Padre. Esta recenciliacién que —dirlamos— obje-
tivamente empieza con la Pascua de Jesis y para nosciros
se realiza en el tferrenc personal o partir del bautisme, —va
creciendo cotidianamente hasta llegar a la estatura del hom-
bre periecto—, gue serd cuando sl hombre llegue a la comu-
nién definitiva en la visién. Un primer nivel —diriamos— de es-
la reconciliacién universal: el hombre como creacidn nueva, el
hombre hijo de Dios, el hombre verdaderamente humano.

El segundo nivel os el nivel de reconciliacién de los pue-
blos. Pablo lo dice en la Carta a los Efesios: "Derribé el muro
de enemisiad que separaba judios y paganes y ahora los ha
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hqcho un solo hombre nuevo”. La tarea de Cristo en la reden-
cion, viene a que se haga un solo pueblo de Dios, un sclo
cuerpo de Cristo, un solo templo del Espiritu. Lumen Gentium
cuando habla de la tarea misionera de la Iglesia dice: qua
todo liene que tender a ésto: a hacer que la humanidad le.
que en definitiva a coincidir con ¢l pueblo de los rescatados
Yy se haga el solo pueblo de Dios, el solo cuerpo de Cristo,
el solo templo del Espiritu. O sea, un nivel de reconciliacién
social. Es decir, no podemos hablar de una reconciliacién ex-
clusivamente personal de vuelta del hombre al Padre sin tener
en cuenta esta necesaria dimensidén social de reconciliccién
de los pusblos, que, o bien estén enfreniados u oprimiéndose
unos a otros, dependiendo injustumente unos de otros, o bien
estan —como decia antes al definir la reconciliacién— simple-
mente como caminando al margen sin una comunién querida
en el plan de Dios, en la historia de la salvacién. La recon-

cil’iacion a nivel de pueblo supone una integracidn cada vez
mds salvadora.

El tercer nivel de esta reconciliccion es el nivel cédsmico.
La reconciliacion toca la creacidn entera, es toda la teologix
paulina de la salvacién vy de la liberacién, Capitulo VII de
la Cartar a los Romanos, que a través del hombre sacude en
definitiva, por Cristo, por la tarea redentora de Cristo la ser-
vidumbre elemental del pecado. Todo el cosmos aspira ahora
a la libertad definitiva de los hijos de adopeién. Entonces se
establece ofra vez esa comunién y esa armonia que habia
sic}o quebrada en sus comienzos por el pecado. La reconcilia-
cion cuando es verdadere, arrancando ciertamente de Crisio
toca al interior en mitad del hombre, lleva o la comunidn de
los pueblos, produce un cambio nueve en el mundo, Hevando
al cosmos a la creacién entera, o la reconcilioctén que me
parece seria definida por aquella expresion de Pablo cuando
define el misterio de Cristo a los Efesios: “E misterio de
Cristo_ es esle que todas las cosas queden en definitiva reca-
pitulcrc%as, sintetizadas en Cristo”. El primer aspecio: la recon-
ciliacién en la novedad pascual; segundo, la universalidad
de la reconciliccidn.

Un tercer aspecto es la conversién para esta novedad vy
para este encuentro. Ll hombre necesita pasar a una situacidn
nueva, es decir, necesita cambiar, necesita convertirse. Por €80,
el llc:rna’do a la reconciliacién es siempre un llamade a la
conversion. Por eso también anies decia que evangelizacion,
salvacién, reconciliacién son términcs que von intimamente
conectades. Cuando Criste comienza su misién evangélica, su
ministerio aposiélico en Galilea, sintetiza su predicacion asi:
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el Reino de Dios es inminente, conviértanse y crean en la bue-
na noticia, eso es la evangelizacién. Anunciar el Reino, Reino
de Justicia, Reino de verdad, Reino de unidad, Reino ds amor,
Reino de paz. Para poder acoger ese Reino llama a la con-
versidn: conviéricnse y tengan disponibilidad de fe para esa
buena nueva. Ese es el Evangelic de Jesis que recogerdn
luego los Apdstoles, después de Pentecostés. El camino hacla
lo nuevo, por consiguiente el camino hacia la comunién de lo
reconciliacién, pasa necesariamenie por el cambio de la con-
versién. Cuando la Iglesia predica la reconciliacién, predica
la conversidon, Cuande la Iglesia llama al encueniro, a la
comunidén con que se da el gozo de la libertad plena la Igle-
siad lloma a la conversidn,

Me parece, son ires aspectos que podriamos tener muy
presentes a la luz de los textos de Pable: lo nuevo, lo univer-
sal y el sentido de conversién. Pero, hay oiro aspecto gue vyo
quisierar tocar ¢hora en dos puntos mds: uno es como esta
ministerio de la reconciliacién ahora estd en el interior de
la Iglesia, de tal manera gue podriamos definir la misién es-
pecifica de la lalesia —que llamamos mision evangelizadora—
diciendo: que es misién de reconciliacién. Y asi como el Pa-
dre estd en Cristo reconciliande el mundo consigo, podemos
decir que el Cristo de la Pascua estd en la Iglesia reconcilian-
do el mundo consigo. Produciendo por consiguients el encusn-
trec de los hombres enire si, el encuentro de los pueblos y
llevando todas las cosas a la recapitulacion final. Pablo habla
del servicio de la reconciliacién de la palabra de la reconcilic-
cién. Entonces, jcdmo se haria este ministeric de la reconci-
liacién? 1 Cémo la lglesia hoy, realizaria este ministerio de la
reconciliacién a través de estos ires elementos v luego a través
de la palabra?

No una recconciliacidn que sea un simple encubrimiento
de herida sino una reconciliacion que sea profunda comunién
en Cristo por el Espiritu. Cuando hablamos de palabra, de
reconciliacién, entendemos la entera presentacion de =se Rei-
no que nos trae Cristo que es Reino de verdad, de justicia,
de amor y de poz. De un Reino que tUnicaments pueden
acoger los pobres, les misericordiosos, 1os que tienen hambre
y sed de jusiicia, los que trabajon verdaderamente por la
paz, los que tienen el corazén limplo, trasparente. De un reino
que uUnicamente manifiestan e introducen en el mundo aque-
llos que son fieles a su ley fundamental que es el amor uni-
versal como Cristo a nosotros nos ha amado. Hablar de la
Iglesia servidora, de la reconciliacién, o hablar del ministerio
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de la reconciliacién es —por eso insisti mucho— el Evangelio
en la palabra de la recenciliacidn.

Sequndo en este servicio de la lglesia es el sacramento
del encuentro de la comunién, es decir, toda la vida sacra-
mental de la Iglesia. Tode sacramento en definitiva lleva a la
comunién con Dios y al encueniro cada vez mds profundo
de los hombres. Yo quisiera aqui simplemente nombrar por
la particular vinculacién que tiene con la reconcilicicion, ol
mismo sacramento de la reconciliacién, o sea, el sacramento
de la conversidn, el sacramento de la penitencia, que como
lo define Lumen Gentium es un volver a la comunién con
Dios y al encuentro con los hermanos. Cuando la Iglesia ha-
bla del ministerio de la reconciliacién, quiere darle importan-
cia a este sacramenio. Y el otro sacramento es la expresién
de esta reconciliacién y al mismo tiempo la fuents de la
reconciliacién, la Eucaristio. La Eucaristia como culmen de re-
conciliacion, como expresién de reconciliacién y al mismo tiem-
po como principio de reconciliccién, come cumbre de recon-
ciliacién. Recuerden ustedes dos textos muy claros de la
Eucaristia relacionados con la reconciliacién, Un texio es el
mismo de Cristo, Capitulo V en Mateo, versiculos 23 y 24: “Si
al tiempo de presenter tu ofrenda en el Allar te acuerdas
que un hermano tuyo tiene algo contra ti, deia tu ofrendd,
vete a reconciliar con {u hermano vy después ven, preséntala
ahora”, O seq, la Eucaristia supone comunién, supone encuen-
tro, reconciliacidn; pero al mismo liempo no olvidemos qua
el fruto de este sacramento es precisamente la unidad, Ja
comunién. El otro texto estd muy intimcments coneclade con
la reconciliacién de Pablo en la 1* Cartar a los Corintios en
el Capitulo 11, cuande habla de la institucién de la Fuca-
ristic no como una historia o en un contexto ciertamente dog-
mdtico, sino que lo pone en un contexto de exhortacién a la
unidad. Estd hablando o una comunided dividida, partide y
dice: "Ustedes se estén reuniendo para la Cena del Sefior y
€30 no es celebrar la Cena del Sefior porgue mieniras unn
padece hambre el otro estd embriogdndose v no se esperan los
unos a los olros, entonces examinense porgque eso les hace
mal que bien”. Entonces, la Iglesia realiza su servicio de re-
conciliacién « través de esta vida sacramental. En tercer lu-
gar, otro elemento, para esta reconciliaclén es la actitud per-
manentemente serviciql de la lglesia. Es decir, la Iglesia pues-
'@ permanentemnte al servicio trasformador de la humani-
dad, Dicho de otra memera, la Iglesia concebida como alma
Y fermento de la sociedad. Lo Iglesia hecha presencia unifi-
cadora en el mundo, La Iglesia que es esencialmente sacra-
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mento de unidad, es decir, signo e instrumento del la um?n
con Dios v de la unidud del genero hurncmole_mire sl. chCIg cta—
sia que enira entonces COma sacramento umflga‘dc‘n' de Cristo
ent el interior de una humanidad enfrentada, dividida, en con-
flicto, pero que busca en el fondo el encuentro, la cop}umgn.
la unidad. La Iglesia se encama para hacer lex comunion. Ese
servicio —diriamos— de presencia total de la Iglesia, ese ser-
vicio de encarnacién de la Iglesia como alma vy fermento.

Para terminar: jcudles serian las exigencias de esta re-
conciliacién?

Yo dirla: hace falta una friple fidelidad, ’dgsde el_ punto
de viste cristiano, desde el punto de vista blb!.l.CO,. exigencia
para que la lglesia como servidf_:rf:t' de teconciliacién pueda
realmenie realizar su tareq, su mision.

Primera exigencia: fidelidad, absoluia a lq _verdad. 'Es ciie=
cir, busqueda sincera, auténtica, desde el Espiritu de Dios, de
la verdad. Lo reconciliacion supone en cada uno de nosotros
fidelidad en la sinceridad. Cuando Pablo habla de! liombre
nusvo, es interesante que tanto Elesios como en Colosenses,
dice que es el hombre sincero. Es el hombre verdz, eslel
hombre dque puede discrepar, pero es el hombre que es fiel «
la verdad, es decir, el hombre que busca con smcerldad la
verdad. Entonces yo pienso que todos en la Iglesia seremos
hombres de reconciliacién en la medida en que conducidas
por el Espiritu de Dios que la lleva a la verdad completa,
pbusquemos con humildad, con pobrezd, lg, verdad. Y esta
biisqueda de la verdad supone pebreza y dlalogo.‘ Supope po-
breza en el sentido de no considerarse unc en mmechcxtal Y
exclusiva posesion de la verdad. ,Pero que se mentg tambien
alegre con la verdad que el Espiritu le hcx descubierto. Que
siente el gozo de la verdad que ha nacido adentre, pero al
mismo tiempo con el temor del pobre que sabe que esa no es
toda la verdad vy cque necesila compeartirla, que nlecesnc: com-
pararla, que necesila completarla. En el ministerio de la re-
conciliacién, mis queridos amigos, me parece (ue esta blisgue-
da sincera de la verdad es hecha desde la pobreza y desd:
una cuténtica actitud de didlogo. Este mismo encueatro, yo
estoy plena e infaliblemente cierto cque se !hc,m:t realmente en
un climg muy hondo perque en todos, ain en perspectivas
muy distintas, tal vez en perspectivas a veces encontradag '
opuesias hay, sin embargo, el gozo de una verdad descubller-
la y que se quiers compartir. Eso me parece fundomental.

i iri : iti Dios
Segundo: fidelidad al Espiritu de Dios. E! Espiritu de
que nos habla de veras a través de la Palabra revelada. Por
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eso serd tan necesqario que nos dejemos interpelar mucho,
mucho por la palabra revelada, Es necesario que también
aqui con dlma muy de pobres, muy sencillumente tratemos
de penetrar en la Palabra de Dios: “"Te glorifico Padre porque
gsto no lo has revelade ni a los sabios, ni o los prudentes,
sino que lo has comunicade a los sencillos”. Que con alma
de pobres nos pongamos o escuchar al Espiritu de Dios que
nos habla a través de la palabra revelada. Hay una expre-
sidn qus siempre me llama la atencidén en el Tercer Céntico
del servidor de Yavé, Capitulo 50 de Isaias: “Dios me ha dada
lengua de discipulo”. Es interesante tener lengua de discipule;
para poder hablar, hay que tener lengua de discipulo. Fideli-
dad al Espiritu. Pero ese Espiritu nos habla también a iravés
de situaciones, de aspiraciones, a través de realidades a veces
sangrantes v dramdticas. Este Encuentro se llama “Conlflicto
Social en América Latina v Compromiso Cristiano”. Compro-
miso crisliano serd, en cierta manera, la respuesta a una rea-
lidad que draméticamente nos estd llamando, y este lamado
no es superficial. En lo hondo, como deciamos muchas veces
en el Encueniro de Medellin, en lo hondo el Espiritu de Dios
nos estd interpelando g través de una situccién dolorosa, sarn-
grante. Situacién quizds, o sin quizds, situacion de tension,
ds conflicto, de lucha, de odio, de viclencla, pero situacién
también de aspiracidn muy honda hacia el encuentro, hacia
la comunidén, hacia la paz. Por qué no podemos pensar que
el Espiritu de Dios estd llevando a nuestras pueblos v a los
hombres en el interior de los pueblos, nos esta llevando hacia
este gozo de la comunién que prefigura la comunién defliniti-
va, de la era consumadamente mesidnica, de la escatologia.

Tercero: fidelidad, al hombre ial como se du. Este minis-
terio de la reconciliacién, no clvidemos que se trata de recon-
ciliar o este hombre concrelc que se da en un determinado
pericdo de la historia, en un determinado lugar, en un deter-
minado continente. Y este hombre tiene gue ser triplemente
reconciliado: reconciliado con Dies, reconcilicdo con su her
mano, reconcilicdo con las cosas de las cuales tiene que sen-
tirse sobercno v sefior. Es este hombie al que tenemos que
penetrar, al que tenemos que interpretar, al qu tenemos que
salvar integralmente v llevar o la reconciliacién final.

No mds. Yo pensaba ser mds breve, pero queria decir
oslas ideas muy simples. Les vuelvo a rapetir: no tienen nada
de profundidad tecldgica, tal vez, y ustedes en eso hardn
muy bien si rectifican cierta imprecisidon que pudiera haber
en la expresién. Pero es una especie de meditacion en voz
alta de lo que a mi el tema de la reconciliacién leide a tra-
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vés de la Sagrada Escritura me sugiere. Rsconciliacién intima-
mente ligada a la novedad pascudal. Reconciliccién ligada o
I totalidad del hombre, de los pueblos, de la creacion entera.
Reconciliacién que exige realmente un cambio, und conver-
sion. Recencilicrcién que ahora vive en ol servicio de la Iale-
sia o través de la palabra, del sacramento v de la actitud
servicial del compromiso de los cristianos. Reconciliaciéon que
liene marcadas sus exigencias o través de esa triple fidelidad:
a la verdad, al Espiritu y al hombre. Yo les deseo para estos
dias un clima de mucha profundidad que viene de la bisque-
da, de la reflexién, del didlogo, de la conversién, que vieno
de la oracién compartida. Es comoe un abrirnos juntos «l Es-
piritu de Dics. Les augurc mucha fecundidad en los resulla-
dos, en la iluminacién que de aqui salga. Como auguro no
sélo para el CELAM, sino fundamentalmente para toda la
Iglesia de Dios en America Latina concebida como sacramen-
to universal de salvacion, cuguro que empieza realmente coma
ung especie de era nueva, marcada por la fidelidad a Cristo:
amer. Fidelidad ol Espirtiu. Amor a Cristo crucificado, dedi-
carcidn a la salvacién del hombre vy a la consiruccidon de una
sociedad mds jusla y més humana. Son palabras de Pablo
V] hablando en general de la Reconciliacién con motivo del
Afio Sanie.
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DISCERNIMIENTO ESPIRITUAL

P. PIERRE BIGQ. S.J.

En base a algw}as experiencias recientes quisiera pro-
gomla‘r algqngs reﬂe:none::s practicas sobre el discernimlento
e los espiritus y también sobre la deliberacién comunitaria.

_ 1. Sobre el discernimiento de los espirilus. Hemos apren-
d}dO de los grandes maestros de la espiritualidad tanto en lo
v1dc1. contemplativa, Juan de la Cruz, por ejemplo. como en
la vida activa, Ignacic de Loyola que vivia en la misma épo-
ca v en el mismo pas; hemos aprendido de estos grandes
maesiros que el Espiritu no puede expresarse ni en la vidx
contemplative, ni en la vida activa, si no somos libres inlerior-
mente. Y no somos libres, estamos condicionados por nuesiro
temperamento, por nuestra historia; estamos condicionados por
todas estas afecciones desordenadas, muchas veces incons-
cientes, que hacen que nuestras decisiones se tomen previa-

mente a toc_lo discernimientp, que no sean deliberadas, que no
sean discutidas ante el Sefor.

Hemos aprendido también —recuerdo solamente lo que
todo el munde sabs— que una dialéciica, una lucha intima
e@s necesaria si queremos ser libres interiormente tanic para
{:onten?plar_como para decidir. Una lucha intima con todas
as exigencias que estos grandes maestros, tanio San Juan de
la Cruz como Scm Ignacio de Loyola, nos manifiestan.

lPero, me parece que puedo decir alge mds, hoy dia. Y
aqul va mi proposito.

Lo mé&s peligrosc no son tanto nuestras afecciones desor-
denadas; son nuestros prejuicios. E! Ultimo refugio de nuestra
%1bertc:d ¥ de nuesira resistencia al Espiritu no est& a nivel de
a oleccidn, estd a nivel de la mente. Aqui estdn las resisten-
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cias mds luertes. Justificamos una co_nduc:ta no reﬁta, 4 lt;eq;
actuamos sin problema de conciencid: ésto se ::nn::it1 e -
Evangelio el pecade contra el Espiritu, porque yd ncc; crye e
cado, v Dics mismo no puede pergionarnos un ;Teg’a_o qt?ecibe
reconocemos. Todo pecador que pide perdon « gnor ane
¢} perdén. Pero cuando el pecaclpr ya no es peca Or;;opsurge
va justifica de antemano su actitud, en este_ momen Rl
el pecado contra el Espiritu. En elf Evangelio estos p s
que no hacen pecadores son los més graves y los Ii:lCtS p o
grosos: el pecado del rico, que es inconsciente, y el pecd
del fariseo.

Pero hay mds, también quisiera insistir scbre este aspeviiz
to, que viene precisamente d puestro tgmcx: hoy dia ts.e plsl o
decir, —pero por desgracia esto no figura en los_, tema X
nuesiros retiros espirituales— que lo_ que nos conghcwnc: mes:
lo que impide nuestra libertad inteticr, mucho_mag. qlée nﬁes-
tros vicios personales, que vienen de.nuestra historic, le n "
tro temperamento, efc., son lr;xs presiones, las _tendecrllcmlxs qh X
provienen de nuestra situacién social. Es decir, todo lo 4
nos condiciona colectivamente. Pero, esto no apgrgcel nunca
en la reflexién espiritual, vy sin embargo, es cuizas lo mas
importcnte parda dque seamos libres verdgderameinte pargalou
ol Espiritu. Pertenecemos todos a determinada clase socﬂ v
muchas veces en forma inconsciente. Y este punto no figurd
enire los temas de nuestros retiros.

Este tipo de pecado no se estudia, no se examing, dno se
considera, sucede entonces dque sacercfotes, después de un
Seminario socidal, dicen: “esto vale mas pard nosotros que
un retiro”. Porque un Seminario social, a la luz del Evangellp,
apunta hacia este tipo de gondicionamlento: cues(.:}long mas
que una reflexidn « partir Unicamente de las tendencias in-
dividuales v personcles. Nos cuestiona como .hombr_es situa-
dos en la sociedad. Este problema de cond1c1onan?}1ento co-
lectivo de cada uno es importante: todos tenemos c_lgrtcxs tfanl-
dencias esponténeas que provienen de nuestra situceién social.

Hoy dia ests punto es de especial importancia. ¢Por qué?
Por lo intervencién de la ideologia, de esia forma modernd
en el mundo secularizado de la mitologia. Es un poco sor-
presivo que hombres ian distintos como Von Rad: el {Gmosci
exégeta protestante del Antiquo Testamento, ¥ Lev1—Strau’ss, e
socidlogo del andlisis estructural, cor’xsideren 1l ideclogia co-
mo la forma moderna de la mitologia. Y de veras pode}nos
decir ¢que todos nosoiros, porque pertenecemos C _nuestfo tiem-
po, estamos condicioncados a esta forma: hay mitologias que
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determinan la verdad y la justicia a nuestros ojos, o por lo
menos tenemos esta tendencia.

Si digo que Allende se suicidd, soy un reaccionario; si
digo que fue matado, soy revolucicnario. No veo por gué. Es
un problema de informacién, nada mds. Sin embargo, el mito
determina la verdad v determing la justicia, La torturg en un
pais capitalisla es culpable o, al contraric, es comprensible;
la tortura en un pais comunista es comprensible o es culpa-
ble, a la inversa, segin ol mito que determina nuestro juicio.
Para tomar otro ejemplo, la lortura para unos es condencble,
pero no el secuestro, este chanidje a la vida que decia Pablo
V1, o viceversa, segin la miiologia que nos condiciona. Si
hay dalgo necesaric de parte de sacerdotes, de parte de pasto-
res, si queremos ser ministros de unidad, es el despojo intimo
para liberarnos de este condicionamiento. No tenemos ders-
cho de ver los hechos o los derechos en esta forma unilats-
ral, porque queremos ser agentes de unidad tanto en la lgle-
gia como en la humomidad. Este problema tan grave, tan im-
portante no figura nunca en nuestro examen de conciencia.
Sin embargo, auestra pertenencia inconsciente a un grupo so-
cial es mucho més condicionante en nuesiras opciones pasto-
rales cue nuesiras tendencias personales, individuales, etc.

Enlonces, deberiamos sn ests momentc afiadir un capitu-
lo a lo que han dicho antes los grandes maestros espirituales.
Este punto es fundamental, si queremos que se cree en estos
dias enire nosotros una verdadera comunidad; lo que todos
anhelamos, es cierta comunidad cristiona de criterios. No hay
tema més conflictive que el conlflicto social. Es obvic que van
a manifestarse diferencias. Lo espero. Si no aparecemses gue
no vamos a ser sinceros. En estas condiciones me parece muy
importante que sepamos hacer un discernimienio de los es-
pirilus y éstc supone la lucha Intime, la dialéctica que apa-
rece tanto en San Juan de la Cruz como en San lgnacic y
sin la cual nadie puede pensar que el Espiritu se expresu
libremenie en si mismo. 3i no entramos en esta condicidon de
lucha intima que nos cuestiona hasta la raiz, no seremos li-
bres y no llegaremos a ninguna unidad. Quizds podemos ha-
cer lo que nos aconseja San Ignacio en sus Ejercicios —ma
excusardn de citarlo— cuando nos dice: si una decisidn nos
cuesta mucho, primere tomemos la decisidn contra nuesira
tendencia espontdnea y después examinemos las cesas para
ver dénde estd la nocién del Espiritu. Podemos decir lo mis-
mo: si una opinién neos choca, primsere dar la razén a la per-
sona que la tiene y solo después, pcdemos preguntarnos dénde
astd el Espiritu, qué nos dice el Espiritu. Si no estamos en
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este nivel de discernimiento de los espiritus, serd muy dificil
creqr enire nosoiros este dnimo de comunidad vy de reconci-
liacién del que habla Mons. Pironio.

2. Sobre la deliberacién comunitaria. Se habla mucho
hoy dia de deliberacién comunitaria ¥ con razén. Pero, cuando
esta deliberacion comunilaria no se hace en cisrtas condicio-
nes, las conclusiones a las cuales se llega, son sdlo el prome-
dio de lo que plenson los participantes, lo gue no sigmifica
el Espiritu. 5i no hay oracidén y sobre todo abnegacidn, el Es-
piritu no esta libre. Un dia, una persena expresaba su admi-
racién o San Ignacio scbre un padre: es un hombre de ora-
cién. El rectilicd: no un hombre de oracién sino de abnegacion.
51 no hay esta abnegacién, es decir, esta lucha intima, gquién
finalments se expresa, el Espiritu o sdlo nuestra opinidén pro-
pia? 81 queremos que nuestra deliberacién comunitaria sec
lo que debe ser, debemos entrar en esta lucha intima. Tener
l humildad de escuchar, ¥ también la sinceridad de hablar
para decir nuestro pensamiente hasta sus raices sin ocultar
nada. He ahi las condiciones necesarias de una deliberacion
comunitaria que llegue o crear una verdadera comunidad en
tre nosotros.

Quizds podemos afiadir dos observaciones més bien préc-
ticas: la dificultad de un didlogo es inmensa cucndo estamos
enire personas inleligentes, digamos mejor: enire intelectuu-
les, Cuando se reunen solamente hombres de pueblo, es su-
mamente fdeil el didlogs, porgue el pueble —el que hizo deli-
beraciones con la JOC, etc.—, no tiene la posibilidad que te-
nemos de establecer una diferencia, uno distancia entre lo
que vivimos vy lo que pensamos. El pueble no puede. Cuando
s¢ expresda, el pueblo dice lo que vive; nosotros no. Y aqui
viene evidentemente una dificuliad.

De tal modo que tenemos una tendenciq, extraordinaric,
d maontenernos a nivel de discusiones puramente intelectuales
que no nos cuestionan nunca en nuestra propia vivencia. S
queremos salir aqui de esta tendencia, tenemos que situarnos
no a nivel de discusion, sino mds bien —en lo posible— a
nivel de testimonio. Lo que pensamos a fonde ante el Sefior.
Asi, evitar hasta lo mds posible la discusién puramente inte-
leciual, que ¢ mi juicio, no llega muchas veces a ninguna
conclustdn precisamenie porque nunca llega «l terrenc de
nuestras resistencias intimas ol Espiritu.

La segunda observacién concieme a nuestra lendsncia a
buscar el conflicto. Cuando estamos de acuerdo sobre el 90%
de los puntos en discusién, luchamos en forma despiadada
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sobre el 10% que resta sin darn
primero de acuerdo sobre ol 90%
dencta esponténex aqui es pensar
la pena escuchar personas que pi
tinta de nosclros. Van a expres
nosofres:

embargo,
fe en Cri

05 cuenta de que estamos
de las cosas. Nuestra ten-
de antemano que no vale
ensan en forma muy dis-
: carse clertos conflictos entre
51 N1C Se expresun es que no sSomos SinCceros. Sin
podemos tomar conciencia primero de que nuesta
. sto crea entre nosotros cierta comunidad, clerta fra-
ternidad que no se puede negar. Cuando vayamos a disculir
sqbre los buntos en que no estamos de acuerdo, en que hay
discrepancias evidentes, me parece que debemos tener en cuen-
ta esta comunidad bésica que tenemos aqui, porque estamos
tedos entregados a Cristo en la medida de lo posible, con
toda la pobreza cque sabemos, pero fratando de Nlegar é: esq
entrega. Creo que =& queremos que nuesira comunidad se
crezed, debemos tener en cuenta estos aspectos.

wd
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ELEMENTOS PARA UNA TEORIA DEL CONFLICTO
SOCIAL

P. AFFONSCO GHREGORY

1. Introduccién

L.I. La clase dirigente de cualquier sistema, no gustu
de los conflictos sociales porque amenczan su situacién pri-
vilegiada. En la Sociedad actual dirigida “desde afuera” se
considera poco elegante la lucha por implantar los propios
intereses; por ese, muchos consideran especialmente en el
contlicto, no la realidad propia, sino las enfermedades de
los demds.

En esa manera de considerar los confliclos como algo ne-
gativo existen dos errores:

—conlilicto = entfermedad
—conlilicto = la culpa de los demds iy

Toda Sociedad sana, autoconsciente y dindmica identifica
v teconoce conflictos en su esfructurgy. Negarlo, tendria conse-
cuencias tan graves para la sociedad, como negar conflictos
animicos para el individuo.

1.2. Dos "cuestiones” bdsicas del andlisis socioldgico:

—3Qué cosa mantiene unidas lag sociedades? (Muy es-
tudiada )

—iQué cosas las impulsa hacia el frente? (Estudiada sé-
lo ultimamente)

1.3. Tecria: No existen sociedades sin confliclos (lamilia,
clases. ..} Una tecria general del conilicto social deberia res-
ponder las siguientes preguntas: (A cada una de las pregun-
tas formuladas corresponde un item del texto que sigus)
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9 Definicién y Clasificacién del Contlicto Social

21. En lenguaje corriente: discusiones (violentas); grc-

ves: disputas parlamentarias.

— En nuesiro caso:
pueden coracterizarse
("latente”) o subjetivo

La oposicién entrs |
mente” se deline por
Eiemplo de conilictos:

ng se sopotian, gusrid...

2% Un conflicto se llam
esiructural; por @so, Una Mera incompd
sonas no es un conflicto social.

por una Opost
(" maniffesto”).

la aspiracién

gé‘rfgso RiA IGUALES FRENTE ?.gﬁﬁéom TODO FRENTE A
SARTICIPANTES b IGURLES & INFERIORES PARTE

UNIDAD SOCIAL

()

()

—Enltermos lrente

—Familie de ori-

(3

“Cualquier relacién de elemenlios que
cién sea de tipo objelivo

os elementos concurrentss "general-
comun & ‘'valores” raros.
competencia politica, personas que

a soctal cuando tiene relevancia
tibilidad entre dos per-

—Parsonalided s0-

a Segurds gen frenle a pro- cial lrente a rol
A {rol médico) pla familia {amiliar
ROLES ~—Rol {amiliar —Rgl profesienal —Rol de soidado
[ramte a rol frente a rol irente a la oblk
profesional asociative gacien a la obe-
diancia
—Seceidn de it —Direccién fren- —Empleadcs an-
kol frente a sec- 1o @ los miembres tiguos frente a
B cién de atletismo — Padres irenle los nusYOS
ARUPOS {=n el club de- « sus hijes —Familig [renle
portivo} wmucha- al “‘hijo perdide’”
ches ¥ muchachas
—Empresa A, [ren _Unién de em- —lIglesia Catélica
ts a Empresa B. presarios Irente Irenle a ‘caslicos
o] —Rerondutica a smpleados antiguos’’
SECTORES frenia al Ejéreite —Monepolista [ren- ~—Baviera irenle a
le @ ho MONOPO- los emigrades
liska
_.Protasiantes —Parido de! go- —Estados irente
lrente a Catélicos bierno frente a la a bandos de cri-
o —Flamences {ren oposicién minales
SCCIEDADES te a Valones. —Libres frenle —Estado frente a
a esclavos minoria éinice
E —Deste frenle —Unién Soviéiicd —ONU frante al
a Esle irente a Hungria Cango
gﬁgg‘gg{.i,?ffEs —India irente —Alemania lrente ——DEEC Irente a
a Pagquistan a Pelonia Francia
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2.3. Esta definicidén incluye una serie de fendmencs que
25 mejor lratarlos como expresiones de un fendmeno bdsico
que separadamente. (Ej.: de un tratamisnto separado: guerra
batalla, escaramuza, competencia, discusidn). ’

2.4. Unc_t primera manera de clasificar o pariir de las 5 unt-
dades sofrlafes: Roles (papeles): grupos; seclores; socieda-
des; asociaciones supraestclales.

2.5. Una segunda manera de clasifi i
: ificar a partir de fas 3
categorias de los elementos o grupos participantes: iguales

frente a iguales; superiores frent ; :
' e a infe :
a parte. riores; todo frente

2.6. Combinando los elementos de los items 4
mos luego unas 15 especies de conflictos. Agrupdn-{c;olsostegce)-
driamos fo_rmular las teorias siguientes: conflicto de reles, de
competencia, de lucha de clases (B2, C2, D2) de las minorias,
de la conducia desviada (B3, C3, D3). ’

2.7. El estudico que sigue se restri
: tringue o la especie D2:
contlictos enfre Supra y Subordinados a nivel de la I%ociadcn:i.

2.8. Ulieriores aplicaciones d i
_ e la teoria: lucha de clases
—variedad de las formas del conflicto—; —formas y requiacion

de los conilictos— ori i
‘ enlacién general para andlisis 3
gico de los conflictos. soclol>

3. Fondo Bpropiade para una Teoria del Conflicto

. Parsons, rgﬁriénclose al “Problema hobbesiono del ord;an"
dice que quizds seq sl fondo de mucho o tal vez de todas
}jr:ts cuestiones sociales: jCémo se explica que mushos indivi-

uos se unan (se cohesicnen) gracias a institucionss sociales

en unidades mayores que llam i
s amos sociedades? (...
preguntas similares). .. otmas

En la historia. .. hay dos soluci incipi
blemr o Mstoria, Hobbes.s uciones de principio al pro-

o 3.;. Tecria de Hgb_bes: Para proiegerse de las consecuen-
dg:s le la guerra originaria o “natural” de todos contra to-
daz’ Hg:ﬂl;gmbres Iormgn sociedades y transfieren determina-
’ es a un poder central, que, por su parte i
la integridad del orden social. ? parte, garaptia

. 3.2: Teoria de Rouss’eau { preferida por Parsons y otros):
a sociedad y la cohesién social resultan de un acuerdo de

todos, es d i j
Socicrf. eclr, de un consenso libre y universal. El contrato
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43. TESIS OPUESTAS que surgen de dichas soluciones
_ Toda sociedad y cada uno de sus elementos: t

i i " i te'’ constante y €5-
o constituyen un sistema "X T e de la Estabilidad

, — ‘s de
. ostén sometidos en todo tiempo o cambiog = Tesis d

historicidad

—Toda sociedad: Tesi
, g = Tesis de
e os un sistema equilibrado de elementos squlibrio.

ictorios y explost-
1 de elementos contradiclorio <p.
* o5 un sieme vos = Tesis de explosividad

—Cada elemento dentro de la sociedad contribuye:

e al funcionamiento de clic = Tesis de funcioncalismo
i i tonalidad ¥ pre-
e a su cambio — Tesis de la desfuncionail lad e

— L sociedad se mantiene gracias o

e el consenso de todos los miembros acerca de ciertos
valores comunes — Tesis de consenso

ié i jercen sobre otros —
coqecién que unos miembros ejer _ >
c ool a Tesis de la coaccion.

3.4. La imagen social que corresppnde a !czdieona C{le;c;
tiva de la socledad ofrece un fonde mas‘dcrproiilcc:mg Eﬁrc};acilo
1 i i se considera
jecria del conflicio social gue no ’
que debe eliminarse, sino comoduna }liutef;a creadigggzxéidr;o mee%
i imi i s historicas. - .
osible eliminar de las sociedade : : :
IJ:d::wr la libertad; se levanta contra la utopia de la sociedad sin

clases “paraiso”.

4 Punios de Partida (Casualidad) Esiructurales de los
Conilictos

4.1. Todas las desigualdades de qategorias (_Cfrf. CSG?IOO)'
parece que pueden reducirse a la desigual reg:)m'(;::H:?nt s‘e apui
der en los grupos sociales, de modo que los condlco oge .
consideradeos son siempre conilictos en razén del poder ¥

ca del mismo.

42, La estruciura de la sociedad (supra ¥ subordinados{
es el ;;unto de partida de conilictos sociales en cucmtio escr:a
sociedades (v determinadas partes de las mismas) pueded
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ser descritas como “asociaciones de poder” o "asociaciones de
dominio” (expresién de M. Weber).

4.3. Se resalta en este andlisis el estudio del "conflicto
de clases” perc los resultados de ese estudio mds especifico
se pueden aplicar a oiros tipes de conilicto,

5. Manera como se Desarrollan y Manifiestan los Conflictos

Socidles dentro de] Contexto de Determinadas Estructuras
Socidles

La formacidén de grupos de confliclo pasa, en general, por
3 etapas:

(1) En la base de las caracteristicas estructurales pri-
marias se puedsen distinguir, en cada unidad social de refe-
rencia, dos agregados (categorias, casi grupos) de posiciones
sociales diferentes: dominados y dominadeores. Pertenecer o
uno de esos agregadoes significa tener ciertos intereses (por lo

menos latentes). Por ejemplo: ser obrero... significa tener ex-
pectativas de obrero.

{2) Etapa de cristalizacién, es decir, la evolucién cons-
ciente de los intereses latentes existentes en los casi-grupos

que evolucionan, por razén de esa misma expliciiacién, en
verdaderos grupos.

(3) ZItapa de conflictos va desarrollados lo que supone
generalmente una clara definicién de la identidad de las par-
tes (Ei.: Alemanes-Franceses; obreros-patrones),

6. Dimensiones y Factores de Variacién (Formas d: Conlflicto)}
de loa Conflictos Socidles

6.1. Dos dimensiones principales: intensidad vy violencia
—Formas de violencia: extrema - guerra;

otras formas: huelga, debate in-

citado, amenazas. ..
~—Formas de intensidad: cuanto mayor fuere la importan-
cla que los participantes, los implicados, atribuyen a lg dispu-
ta, tanto mayor serd la intensidad. Ejemplo: la disputa por
los salarios es mayor que la eleccidn para un club cualquierc.

6.2. Factores que hacen variar los conflictos

—Un conjunto de factores se desprende de la autorizacidn
para la organizacidén ds grupos que puedan hacer maemifiesto
los conflictos; existiondo la capacidad de esa organizacién,
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pero negdndose politicamente a su concrecién, aumenta la in-
tensidad v la violencia, porque la plena manifestacion del con-
{licto yat es un paso hacia su solucién, lo que no sucede en
los conilictos sélo “medio visibles”.

__Otro conjunto de factores estén relacionados con la mo-
vilidad social: En la medida en que es posible la movilidad
—sobre todo entre las partes en disputa— pierden los con-
flictos en intensidad y o lo inversd.

—Finclmente, un grupo de factores se refiere a la super-
posicién de sectores estructurales y sociales. La superposicién
siempre implica una totalidad. Ejemplo: la Iglesia se sobre-
pone al Estado o viceversa. E! pluralismo ( separacién de los
sectores estructurales) disminuye la intensidad de los conilic
los porque en cada uno de ollos los precios de la derrota
son Menorss.

7. Regulacién de los Conflictos

71. Dos actitudes ineficaces
—Represién; provoca la reaccién cada vez mds violencia.
—Solucién para siempre: “La sociedad sin clases”
g comunidad del pusblo”
» Represiéon baje el manto hipécrita de la "solucion de-
finitiva”

—Donde hay sociedad hay conflictos:

7.2, Aclitud eficaz: Regulacién de los contlictos.

Presupliestos:

_—considerar los contlictos inevitables, incluso como jus-
tificados v con sentido;

—lo que sianifica que toda intervencién en un conilicto
se limita o la regulacién de sus formas y renuncia al vano
intento de extirpar sus cousds (Esas causas, por lo tanio, ds-
pen estar muy arraigadas en la humcnidad: §Qué dice la
teologic sobre esas causas?)

—...lo que requiere que los conflictos se manifiesien, s=
hagan presenies, por ejemplo: d través de la organizacién vi-
sible de los grupos en contlicto.

.
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‘ —ngos los interesados deben estar de
ciertas “reglas de procedimiento”, "reglas de
cuales damos las siguientes formas:

(1> discusidn,
(2) mediacion,

({3) arbitraje,

acuerdo sobre
juego”, de las

(4> {cxrbilraje forzade que no estd va en el limite de la
orma extrema de represién de los conflictos.

8. Conclusién

La teoria del conflicto social es una cuesiidn fundamenial

—Lucha de claﬁes sociales: actualmente en paises que
ya pasaron por la “revelucidn” social muy reguladas. ..

—Formas de or i :
ganizacion del Estado: i -
iditorio. o: democrdtico, to

—Revolucidn: pregunta crucial: ¢En qué condicicnes asu-
men los copﬂictos intrasociales formas intensas y violentas?

—Relaciones Infernacionales: Falia, xdemds, el mecanié—
mo de requlacién de los conflictos. '
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ALGUNAS CONSIDERACIONES ACERCA DEL
CONFLICTO SOCIAL EN AMERICA LATINA

P. RENATO POBLETE, 5.J.

1  El Conflicto Sccial en el Seno de la Sociedad

El conflicto social, a través de sus mulliples formas de
manifestacidn, es un hecho empirice comprobado en todas las
sociedades conocidas, qunque varia por supuesto, en su inlen-
sidad, {recuencia v funcionalidad conforme a cudles sean las
distintas pautas culturales que cada sociedad en particular
institucionaliza para regularle v someterlo bajo control, Mu-
chas veces, precisamente por efecto de estas paulas regula-
doras, los conllictos sociales aparecen con un cardcter indivi-
dual, este es, se presentan de modo ial que pareciera que
86lo hay individuos en conflicto con el Estado o con otros
individuos. Sin embargo, no es dificil descubrir tras dicha apa-
riencia un conflicto propiamente social, esto es, generalizado
a un conjunte de individuos que pueden formar grupos ¢ no,
pero que comparten entre si una misma situacién estructural-
mente confliciiva,

Pero se puede ir mds lejos todavia v afirmar que el con-
flicto social no sélo es un hecho empirico generalizado en
cuanto puede comprobarse su existencia en todas las socie-
dades, sino afin mds, que es necesario en el sentido cientifico
f:le la palabra. Con esto queremos decir que el conflicte es
inherente a toda estructura social, necesitdndolo ésta para su
propic constitucién y desarrollo. En este punto coinciden sin
exc?pcién todos los cutores de la sociclogia que han dedicade
alglin trobajo a este tema. Analicemos « continuacién a qué

6 debe esta necesariedad y cudles son sus elementos cons-
titutivos.
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En términos generdales, puede decirse gue la necesariedad
del conflicto deriva del cardcter precario de toda construc-
cion humana llamada sociedad. ;En qué consiste esta prsca-
riedad? Fundamentalmente en que ninguna sociedad humana
puede lograr una sttuacién de equilibrioc en forma esponta-
ned, sino mdés bien, debe construirlo come “correccion” de
desequilibrics parciales v, por lo tanto, de situcciones poten-
cialmente conlflictivas. Todas las utoplas sociales que se haa
formulade, tienen entre si como comin denominador, precisa-
mente la obtencién de un equilibrio espontdnee, sin desequi
librlos y, es justamenie este punto, ¢l que da a esos modelos
el cardcier de utdpicos. En suma, el cardcter precario de toda
construccién social radica en que el equilibric que es capaz ds
establecer es un equilibrio con “costos”, “ex-post” para usar
el lenguaje de los economistas. Cabe preguntarse entoncss,
jcudles son los fundamentos que obligan a considerar una
formet de equilibrio espontdnea como utidpica y, por lo mismo,
no alecanzable para ninguna sociedad? La respuesta reside a
nuesiro juicie en el cardcier mismo de la sociedad ¥ que ex-
plicaremos ¢ continuccion.

En eleclo, dos grandes problemas se gensran siempre en
la construccién de la realidad seocial: —la objetivacidn de la
accién humeana v su extrafiamiento de su creador, el hombre

] . » rd " - » (13
y— la subjetividad de la accién “objetivada” que reduce al
hombre a obieto pasive de la accidn. Veamos en qué consis-

ten estos dos problemas.

La sociedad, por ser el resultade de un complejo de inter-
cicciones de sujetos Individuales, necesita mecanismos perma-
nentes de comunicacién del sentide compartido que tales ac-
tividades representan. Es decir, el seniide de la accién debe
estar hasta tal punto asegurade, que no sea problemdtico pres-
cindir de cualquier sujete particular. Los sujetos pason, mas
lat sociedad assgura el sentido de sus actividades por encima
del irdnsito individual. Para lograr este propodsito la sociedad
debs construir estructurcs de comunicacién cbjelivas, cuyo
cddigo de interprstacion no esté sujeto a la interpretacién cons-
tante de cada uno de sus miembros. Para ells, los productos
de lat accidn social concrsta de los hombres, e incluse, la ac-
cidén social mismer, se objetivan socialmente al punto de cons-
tituirse en entes dotados de vida propia, extrafios para sus
creadores. De este modo, las ccciones de los hombres, sus
bienes matericles o culturales, el sentido particular y concre-
to con que fueron hechos o ejecutados se le aparscen al hom-
bre como dados exteriormente, como una facticidad evidente
del mismo modo que lo es el contexic natural. Los obietos v
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en el plano internc en donde repercute con mds patetismo la
situacidn de conflicto social por lo cual nos concentraremos

propiamente en esta direccidn.

Sin embargo, quisiéramos dejar aclarado cudl es el pun-
to sobre el cual haremos recaer nuestra reflexién. Son mu-
chos los conflictos que a diario se dan en América Lating,
cada uno de los cuales tienen sus propios auiores y sus pro-
pias meias. Por ello, resultaria casi imposible describir cada
uno de ellos v, menos todavia, dar una explicacién envolven-
te para todos. Por esta razdén: preferimos enfocar el andlisis
hacia las causas que determinan que esios y otros conilictos
suceden en nuestras sociedades, puesto que. iras sllos, existen
situaciones que les dan origen o, al menos, permiten que
ellos se expresen. De este modo, no ignoramos la existencia
real de conflictos en América Latina. Sélo que, en lugar de
describirles uno por uno, preferimos concentrarnos en las si-
tucciones estructurales que les dan origen, es decir en sus

causas.

En efeclo, una econcmia insuliciente desde el punto de
vista de su crecimiento cutosostenido, una estratificacién social
muy permedble desde el punto de vista de las expectativas
pere muy rigida desde el punto ds vista de las oportunidades,
un sistema de decisiones que se ha caracterizado siempre por
su inestabilidad y un sistema cultural que no puede discernir
con claridad cudles son valeres propics v cudles ajenos, cons-
fituyen los elementos mdés importantes que definen, en gene-
ral, una situacién de conilicto, A este cuadro general se le ha
caracterizado, por parte de algunos socidlogos, como de “dua-
lismo estructural”, estc es, de coexistencia simulttmea de es-
tructuras fradicionales y modemnas, de valores autéctonos e
importados, de sistemas culturales muy dilerentes. Incluse sa
ha llegado a pensar si acaso es posible conceptualizar a Ameé-
rica Laling como a una unidad mdés alld de la artificialidad
de los conceptos. A continuacién, intentaremos, describir mds
detalladamente las caracteristicas de estas ambigedades es-

tructurales.

La economia latinoamericana sdle puede proporcionar un
ingreso per cépita a sus habitantes de sdlo 440 ddlares en
promedio segin estudios realizadeos en 1970. Ahora bisn, la
distribucién del ingreso que hace posible esta cifra ya indi-
cada podia resumirse en el mismo afio de la siguiente mane-
ta: el 30% de la poblacién con ingresos més bajos fiene un
ingreso anual de 73 délares per cdpita; el 50% siguiente de
273 délares per cdpita; el 15% siguiente de 940 délares vy, fi-
nalmente, el 5% restante, de 2.815 délares per cdpita. Esta
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se ve con claridad en lo que los economistas llaman la inten-
sidad del capital v el nivel de la tecnologia. En dos pealabras
podemos decir que la tecnolegia que ocupa s! enclavs para
su desarrollo es incompatible con un alto uso de la mano
de obra, lo cual significa que el sector industrial de mayor tasa
de desarrcllo sdle admite poco perscnal v de muy alto nivel
de capacitacién. En otras palabras, no se trata sélo de gue el
enclave seq poco permedable ¢ impermeable respecto de las
necesidades del sector mds tradicional, sino que aiin mas, ex-
pulsa continuamente a un grupo importante de actividades ai
nivel puramente de subsistencia. Por ello se da en América
Lating las condiciones optimas para la formaciéon de monopo-
lios en practicamente tedos los rubros de la produccién indus-
trial. Pero si a esta situacidn descrita, agregamos ademés lo
que ya habiomos indicado respecto a la distribucién del
ingreso, podemos concluir que el enclave no sdlo es ex
cluyente en razén de la tecnologia cue utiliza para su creci-
miento, sino que orienta su produccién sdle hacia el consumo
de los sectores de altos ingresos que es el Unico que, puede
respaldar dicho crecimiento. Esta orieniacidén de la economia
hacia la produccién de bienes finales pare la mingria de alios
ingresos, no es tanic un problema de valores de los empresa-
rios, como podric aparecer a primera vista, sino que es la

consecuencia légica de la racionalidad de este tipo de orga-
nizacién indusirial.

No obsiante, los enclaves, no pueden mirarse nicaments
como un fenémeno de naturaleza econdmica, o socio-econdmi-
ca. Tienen también otras dimensicnes que quisiéramos desta-
car, Nos referimos especialmente a la estratificacion y al maz-
co cullural. Respecto de la estratificacion, el fendémeno que nos
parece mds importantie destacar es el podercso crecimienio de
los esiratos medios especialmente en tormno a actividades de
servicios tanio en el Estado come en el sector privado. Muchas
veces Se ha comparado a los seclores medios latinoamerica-
nos con aquellos de los paises desarrollados. Aungue pudie-
ran exislir numerosos punios de coincidencia entre unos y
olros, en conjunto, nos parece que son de una naturaleza en-
teraments diferente. En especial, llama la atencién en nuestra
sociedad la absoluta desproporcién que se cbserva entre las
expectativas y las oportunidades de dichos sectores. En efec-
to, desde un punto de vista econdmico y en especial, en 1ela-
cién al ingreso mensual, un obrerc calificado esi¢d muy por
por encima de un empleado medio de la administracién pa-
blica o privada. Sin embargo, no ocurre lo mismo frente a las
expectativas de consumo y de movilidad. En este punto, los
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seclores medios desarrollan aspiraciones que no tienen ni si-
quista una remotd relaciéon con su situceion de Ingresos. Nu-
merosisimos ejemplos podricn dar tostimonio de esta afirmd-
cién que es va casi evidente para el propio sentido comun.
Qué consecuencias podrian cnotarse o pariir de esta com-
probacion respecto del tema que nos interesa? Pensamos que
csta situacion es de un alto grado de conflictividad. Algunos
han cofirmado respecto de las clases medias que ellas consti-
luyen und especie de garantia para la estabilidad politica y
econodmica de los paises del coniinente. Sin embargo. 88 taal
observar lo contrario. Lo que ha sucedido mds bien es que
en los (ltimos cincuenta afhos, la mayorid de los movimientos,
politicos o no, qué s¢ han disputado el control de la sociedad
so han dado ¥ decidido al interior de los sectores medios, con
alianzas por cierto con diferentes grupos, peyo siendo deter-
minante la accién ¥ resolucién de dichos sectores, cualquiera
que fuera ol signo ideolégico bajo el cual actuaban.

Pero la importancia de los seciores medios habria que
verla también en otro sentido. Como el mayor numerc de los
sectores medios que, sustentan eccondémicamente en ol sector
de servicios ¥y como, ademés, la mayor parte de las econs-
mias latincomericanas son mono-exportadoras de materias pri-
mas, el Estado y su control ha sido uno de los principales ins-
trumentos de la clase media para lograr su desarrollo ¥ €%
pansién. No es dificil imaginar, en consecuencia, el enorme
potencial conflictivo de esta situacidn puesto que el control
del Estado no se relaciona lanto con las oportunidades, sino
con las expectativas y como. por supuesto, los recurscs son

limiteedos se produce la frustracién correspondiente, la inesta

bilidad politica ¥ finalments, la circulacién de las élites en el

poder, que reproducen und ¥ otra vez el mismo fenémeno.

Seria, interesante agregdr, sin embargo, que la situacién
descritar no solo afecta al conflicto politico, sino que practica-
menle a todos los tipos de contfliclos sociales que distinguimos
en las primeras paginas. Asociados al estado se dan también
los conflictos reivindicativos pues, cungue puedan generarse
en un nivel restringido ¥ especifico de I actividad econdmica
generan expectativas o alientan las expectativas de otros sec-
iores generalizémdose répidamente a gran parte de la socle-
Jad. Quisiéramos hacer especial mencidn en este punto a los
contlictos del sector educacional ya que ellog representan, tal
vez de la manera mas tipica, la mentalidad de clase medica
latinoamericana y el crecimiento autoscstenido de las egxpecta-
tivas de dichos sectores.
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anomicos propiamente ial. En efecto, este {ipo de conflictos
se da en forma individual o colectiva cuando la valoracién
social ha enfatizado un fin y sin embargo no ha hecho 1o mismo
como los medios correspendientes o viceversd. La despropor-
cién entre expectativas y oportunidades corresponde precisa-
mente o esta inconsistencia entre medios v fines. Frente a tal
inconsistencia pueden darse muchas formas de adaptacion
por parte de los individuos o gTUpOS, cada una de ellas mas
o menos coniliciva mieniras no se Superd la inconsistencia
de fondo. Sélo a via de ejemplo, es interesante destacar que
una de las formas mas tpicas de adaptacién de los sectorss
medios a esia inconsistencia entre oportunidades ¥ expecta-
Hvas, es el desarrolo de una conducta marcadamente verba-
lista, la cual seluciona en el plano de la palabra y el discurso
lo que ne puede hacer en la gccidén instrumental. Tal conductx
no solo se expresa en el plano politico, sino praciicamente en
todos los niveles de vida y de actividad social. Esta conductua
tiene aspectos tanio funcionales como disfuncionales. Entre los
primeros, podemos destacar la capacidad de negociacién qua
ella representa sin tener que recurrir a presiones de hecho
( piénsese como contraparte el enorme papel que ha jugado el
gangsierismo en sl desarrollo econdmico norteamericano como
torma de megociar” los conilictos, problema relativamente des-
conocido en nuesiro medic). Entre los segundos podemos des-
tacar la artificialidad de muchos ceonflictos que producen ter-
siones y enfrentamientos sin ninguna base significativa de sus-

ientacion.

En efecto, eslo ultimo es de gran imporiancia y ne deja
de iener, en ocasionss, también ciertos rasgos funcionales. La
conducta verbalista due mencionamos produce, enire otras co-
sag, una verdadera capacidad de traspaso de los conilictos,
esto es, conilictos surgidos en forma restringida v por causas
especificas en un &mbite determinado se generalizan a otrus
dreas o, incluso, cambian el foco de interés una vez eonstitui-
dos desplazdndose hacia otras dreas y hacia otras metas. Tal
desplazamiento corresponde, por parte del sistema, a una for-
met de lograr el conirol sobre la situacién. No obstante, para
ello, debe pagarse habitualmente ol costo de su mayor varle-
dad y de su mayor duracién. Con todo, el resultado final, 2
fravés de este mecanismo de traspaso que es la conducta ver-
bal, no se logra solucionar 1o caqusa o raiz del conilicto, sino
solo su manifestacion o efecto. Como botén de muesira, baste
recordar los conflictos estudicntiles en el seno de las universi-
dades los que desplazaron prontamente sus objetives de un
cambio en la esiructura de valores del quehacer acadérmico
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dod histérica que han tenido las sociedades latinccmericandas
de constituir un grupe dirigente con und cultuwra vy valores pro-
pios que le permita legitimarse ante la sociedad de manera
estable y acumulative En efecto, gran parte de la despropol-
cidn entre expectativas y oportunidades que hemos descrito se
ha debido a la importacién de modelos culturales extranjeros,
especialmente de puaises desarrollados en desmedro de una
busqueda Y desarrollo de una culturd propia de la regién. Evi-
denternente este fendmeno tiene raices historicas bastante pro-
fundas, pero salvo un principio de cambio que se ha notado €l
altimo decenio, hasta la fecha se mantiene en toda su magni-
tud. Es escaso el pensamiento latinoamericano en cucnto a b
sociclogia, la economia, la teologia, los medios de comunica-
cién, la politica. Gran parte de nuestra actividad en estos cam-
pos ha sido la de traductores Yy adaptadores de modelos im-
portados. ¢Cudl es la consecuencia? Precisamente la carencid
de un grupo ( cualquiera que ésie sea) con legitimacion com-
partida por la gociedad y por su "othos” cultural. Este fenome-
no unido al crecimiento de! Estado v a 8u papel en Ja econo-
mia es uno de los tactores mas imporiantes de las continuas
crisis de auteridad vy de poder que viven nuestras sociedades.
Por ello, cada cierio tiempo ©8 jmposible evitar los vacios de
autoridad, lo cual trae como consecuencia el advenimiento de
regimenes cutoritarios, no habiendo pals en el continente que
haya escapado a esta realidad. Mas, cuando hablamos de gru-
po dirigente no nos relorimos sélo «a las autoridades del Esta-
do, sino a todos los cargos que signifiquen una orientaciéon y
una decisién respecto de los problemas o actividades espect-
ficas que les toque resolver. La carencia de esta autoridad le-
gitimada en los valores tegionales hace que no exista instan-
cia de superacion de los conflictos de modo tal que tras su
aparente resolucién, siempre queda el germen del préximeo.

La razén antes expuesta explica que, en la mayoria de
los casos, estos gobiernos autoritarios que se imponen en la
region tienden por su propia dindmica ¢ alguna forma de to-
talitarismo. En efecto, al enfrentar un vaclo objetivo de poder,
pero, sin constituir llos, a su vez, und alternativa legitimada
de solucion de los problemas de fondo, sélo pueden inhibirse
las manifestaciones de los conilictos debe acentuarse cada
vez mds vy, con ello, el cutoritarismo inicial se trasforma pro-
gresivamente en un sisterna completo de represién en que yd
no basta que ésta se ejerzd sobre las manifestaciones conilic-
fivas por incipientes que éstas puediercm pCrecer, sino gue Se
extiende también a la anticipacién de toda eventual momifesta-
cién de conflicto.
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asla gue i
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ANEXO

j i o

Hemos seleccionade un conjunto qe descnptlor?:f; Iéessi{)c?%e

de la situacion general de Amélrica T;_atmcr,‘ ;l‘?;ls equp; ;:ae fto do
i algunas de las atirmacl ’

avalar con e o ¢ odrian agregarse otros. Sélo hemos

el texto. Por cierto que p _ ; .
Zﬁesto algunos de los que consideramos mdas relevantes

TABLA 1: Algunos daics generdles pard América Latina.

(Fuente: CEPAL ¥y Prebisch).

i 7.370
Poblacién total (en millones de hobitantes) ..« S?.E-0 a
Porcentaje de poblacién urbema 1970 .. ovieeee 0:55
Porcentaje de poblacion rural 1970 ....o.ni SR -
Porcentaje poblacion marginal sobre poblacion ur. 0.25

bana 1989 L cieriieaeana s

Porcentaje de poblacién total en dreas metropolitanas g(;.29
Nomero de dependientes cada 100 habitantes -

ta 1967 (en dolares) ........ce-et

e

Ingreso per capl

inds i a Améri-
5. BAlgunos indicadores de ed‘u_caclon par
cd Liﬁh%(?uente. CEPAL, 1965) (se utilizan datos de USA,

con lines unicamente comparctivos).

AMLAT
Indicadores Uj: .
Alfcbetismo (en porcentajes) b
Estudiantes primarios en poblacion de 5 - 14 ol 54
ahos (en porcentajes) ........ REREEEEISS
Estudiantes secundarios en poblacién 15 - 19 100 %
afios (en pOTCENICEE) - v re vt
Estudicantes en poblacién S - 19 afios (en por- o7 2
centCies) .. -eciareante e i 02
% gasto publico en educaCion .....-eer-rres -
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TABLA 3: Algunos indicadores de salud para América La-
tina (fuente: CEPAL 1966-67) (se ulilizan datos de USA, con
fines Unicamente comparcativos).

Indicadores USA AMLAT
Expectativas de vida al nacer (afios) ......... 71 59
Mortalidad infantil cada 100.000 habitentes . . . 22 79
Camas de hospital cada 100.000 habitantes ... 840 300
Caontidad de habitantes por médico ......... 650 1750
Consumo de calorias per cépita ............ .3200 2550

TABLA 4: Muertes por enfermedades en Ameérica Latina,
comparada con datos de Norte América (fuente: CEPAL, 1964,
1966).

Enfermedades N? de muerios % del total % de cada
(en miles) de muerlos 100.000 hab.

N. A. Enfermedades
parasitarics e

infecciosas  ........ 19.758 1.0
AL .. 127.330 9.75
N. A. Enfermedades

gastrointestinales ... 8.928 0.5
A L. oo 11,297 8.6
N. A. Tuberculosis ... 3.8
AL e 23.85
N. A. Tos ferina .... 0.0
AL 12.1
N. A, Sarampién ..... 0.2
D 14.8

TABLA 5: Distribucidén del ingreso de acuerdo a grupos de
ingreso (fuente: CEPAL, 1970).

Grupos de Ingreso % Total de Inglieso Ingreso Per
Capita
(en US3)
20% mdés bajo 3.5 68
30% siguiente 10.5 133
30% siguiente 25.4 322
15% siguients 29.1 740
5% mds alto 31.5 2.400
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TABLA 6: Di siribucion del ingreso por grupos de ingreso pard
América Latina ¥ USA.

e

/_________-ﬁ
Grupos de Ingrésoe o, del Ingresc Total USA
América Latind

e ——— S -

20% mds bajo 3.1 4.6

30% hajo 1a media 10.3 18.8

30% sobre la media 24,1 a1.1

15% siguiente 29.2 25.9
20.0

5% mds daito 33.4

2 e ———

TABLA 7: Estructurd del Producio Interno por sectores eco-
nomicos. (En porcentaies ). (Tuente: CEPAL).

Seciores 1960 1968

Agricultura, maderas y pesca ..o 22 % 19.6%
Mineric y petroleo «..oooeoeret 4.6% 4.3%
Manufaeturas - --coeot T 22.3% 24.9%
ConstrucaiOn oo ooeeesret 3.4% 3.5%
Eloctricidad, gas y Qgud ... -worort 1.4% 1.9%
Transparie ¥ comunicaciones ... 6.3% 6.4%
Comercio y fINONZAS ..oooxrrorst 18.4% 19.0%
Otros SETVACICS «-vveverer 21.6% 20.4%

S = e e —

TABLA §: Producto ¥ empleo estimado parda América Lati-
nad, por sectores. (Fuente: CEPAL, 1965).

I - e
Sector Producio Fuerza de Producio
doméstico irabajo  poT erm-
(millones (miles) pleado

de délares) ( dSlares
p/c)
R s ey
Agriculturc y Desca -.er o 19.348 35,499 545
Mineric y Canteras ..---ooo 4,279 743 5.760
Manufaeturas -0 20.031 12..048 1.663
Clonstruceion .- «cossr ettt 2.869 3.706 777
Servicios DESICOS ..-.rco ottt 6.731 4.185 1.608
Otros Servicios «...-v-orr o1 ™" 35.398 20.705 1.709

TOTAL o ovvermrrmreimnts 88.647 75.886  12.062
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TABLA §: Distribucid rabe
Lating. (Fuente: Prebisc:h,][119‘:;'%)1.CI fuerza de t o en América

% sobre el lotal de la fuerza

de trabajo % sobre el total de em-
Agricult pleados en no agricullura
1950 50”2 ura No Agricultura  Industria Servicios
1965 4. 9.8 35.0 65
. ' 56.9 31.8 68‘2

TABLA 10: i&
0: Desocupacidon estimada como porcentaje de 1
e de ia

poblacién econdmicame
_ : nte acti
ricat Lating. (Fuente: CEPAL, 19;33[ on cada seclor, para Ame

Grupo

Sector induslrial ... ... % desocupacion
EECttOr agricola .. 15.6%
sctor comercio, nanzas v oftos .. ......... 27.7%

AMERICA LATINAnanzasY ofres ........... 320%

R F BATNA 40.0%

TABLA 11: P

: Porcentaje tot

ts de : je total de algunas i . )

Estados Unidos en América Laligaaspé?v:;iignes direc-
; res.

fundicién o q
% % servicios o
1950 13 %
29
%0 18 % 17 2 5
_ ) . 11.2




LA IGLESIA Y EL SISTEMA DE LA
SEGURIDAD NACIONAL

P, TOSE COMBLIN

En 1947 los Estados Unidos de América se dieron por el "Na-
tional Security Act” dos instiluciones polilicas nuevas que iban
a configurar un tipo nusvo de Estado, v, a la larga, un nuevo H-
po de sociedad. A la vez nacieron el Consejo Nacional de Segn-
ridad ("National Security Council”) v la Agencia Nacional da
Informacién (Central Information Agency”, wvulge CIA). El
primerce operd un cambio radical en el equilibric de los pode-
res; tomé siempre mds todas las iniciativas y toda la responsa-
bilidad en materia de defensa vy politica exterior; se indepen-
dizé siempre mds del control del Congreso, haciendo que
el Congresc esté siempre més colocads ante hechos consuma-
dos. A su lado, la CIA es un érgano de control de la vida de
la Newidn, que conguistd el derecho de penetrar siempre mds
en los secretos de la vida de los ciudadanos v sus asociaciones
casi sin restriceién. El examen que el Congresc inicié en mayo
de 1975 constituye una reaccién del tradicional concepto deme-
cratico tal comoe fue definido en la Constitucién americana. En
poces afios una instituctén como la CIA seria capaz de quitarle
a la Constitucién 1odo su contenido de proteccién de los dere-
chos individucales. En eslos Gltimos tiempos, el Congreso reac-
ciond con vigor contra las dos instituciones de la seguridad
nacional: contra el Consejo Nacional da Seguridad que lanzéd
al pueblo americano en las locas vy criminosas aventuras de la
Indoching, contra la CIA cuyos escéndalos se muliiplicaron
hasta el punto de ejercer un chantaje continue.

Pero no queremos examinar el juego de esas instituciones
en los Estados Unidos. Lo que nos interesa son las repercusio-
nes qus han tenide en América Latina., Pues, sobre todo, desds
19684, lus naciones latinoamericanas empezaron un proceso ds
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imitacidon. Anteriormente ellas podian tener un Consejo Nacio-
nal de Sequridad. Este no eiercia ningin papel especial. En
1964, en Brasil, el Consejo Nacional de Seguridad conquista el
lugar de draanc supreme de la nacién al lado del presidente.
En 1966 sucede lo mismo en la Argentina. Desde entonces otras
naciones siguieron el mismo camino, sobre tode en el Cono
Sur. Al asumir el poder, las fuerzas armadas instalaron al Con-
sejo Nacional de Seguridad « la cumbre del Estado y crearon
un equivalente de la CIA (SNI en Brasil, DINA en Chile, etc.).
La novedad es qus el Consejo Nacional de Seguridad no en-
cuentra ninguna limitacién en un Congreso. Su poder es absc-
luto. Tampoco los servicios de informacién pueden ser cues-
tionados por un Congreso: su poder es absoluio igualmente;
ellos no se encuentran con ninguna barrera judicial; han su-
primido por su sola presencia el Estado de derecho. Por lo
tante, en América Latina las dos instituciones imiladas de los
Estados Unidos hen podide hacer una carrera que no les per-
mitieron en su lugar de crigen. Ellas son actualmente las dos

columnas del Estado.

Esas instituciones necesiton una ideoclogia y la han recibi-
do. Aunque pueda parecer relativaments pobre tesde el punts
de vista de la filosofia tradicional, su poder de conviccién es
grande v no podemos ignorarla bajo el pretexto de su déhil

velor Hlosdfico.

La ideologia de la sequridad nacienal es una nueva teoria
del Estade v de la sociedad. Aungue esa teoria sea poco ela-
borada hasta ahora, elle envuelve virtualmente todas las ac-
tividades sociales de la nacidn, mds adn, todas lag actividades
individucles. Ella confiesa su significado a la totalidad de la
existencia. Excluye la interferencia de cualquier otra filosofia
en la vida social o privada. No es compatible con las demds
filosoflas, aunque éstas estén mucho mds elaboradas.

Queremos estudiar aqui brevemenio esa ideclogia, dejando
de lado el sistema institucional que encusntra en ella su legi-
timacién. Y queremos también juzgarla desde el punto de vista

cristiano.
Sabemos por experiencia que muchos cristianos no saben

percibir el significado y el alcance de lo que estd sucediendo

en su nacién por falla de conocer sl sistema de la segquridad

nacional.

Como todas las ideclogias, la teoria de la seguridad na-
cional se pretende clentifica ¢ invoca a su faver las conclusic-
nes de diversas ciencias. De heche, en todas las ideologias exis-
ten ciertos elementos de conocimiente cientifico. Si las ideolo-
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aparecer un carécter de objetividad clentifica, 0 s8d desintere-

sada, como conviene d odas las ciencics. Tratan de ocultar su
cardcter de programd politico. En realidad, la geopolitica nun-
ca ha sido algo mas que la justificacion de determinado pro-
grama polilico juntamente con los datos utiles al cumplimienio

de ese programd d partie de la geogralia. O seq, la geopoliti-
ca es la atilizacién de la geogralia en vista de determinado

programd politico que vamos o definir.
Estados considerados

E] objeto de la geopolitica son los

como ceniros de poder situados geogréficamente, condiciona-
das por su situcrcibn ¥ entregados ¢ und compeétencia permdd
nente. Cada Estado es un dinamismo de poder que frata de
delenderse conirc los demdas Tstados ¥ de buscar la mayor
expunsion posible denlro de su condicion geografica. Puede
decirse que geopolitica estudia el poder méximo posible del
Estado en un momentc determinado.

esiudiar cudl es la influencia ejerci-
da por los factores geograiicos € historices en la vida v evolu
cion de los Estados, a fin de exiraer conclusiones de cardacter
politico. Sirve de guia al estadista en la conduccién de la po-
litica interna ¥y exteTnd del Estado vy orientd al militar en la pre-
paracion de la defensa nacional y en la conduccion gstratégica
al lacilitar la previsién de futuro, ¥ establecer g forma en gue
pueden ser aleanzados los objetivos Y, en consecuencia, dedu-
cir las medidas porda la conduccién politica © estrategica mds
conveniente” ©

{ambién una definicién clasicd la del Instituto de
(Geopolitica de Munique que tuvo ui papel relevante entre

y 1932 en la preparacic'm o la ascensién del nazismo: "La geo-
politica es la ciencia de las relaciones de la \erra con los pro-
cesos polificos. Fstd basada en los amplios fundamentos de la
geografic, especialmente de la geografia politica, que es Jla
clencia del organismo politico en gl espacio ¥ gl mismo tien
po, de su estructurd. Ademds, la geopolitica proporciond las
armas para la accion politica ¥ directrices para la vida politica

en su conjunto” .

“Es la conciencia que

Citemos

“En esa forma la geopolitica se convierie en un arte, el arte
de gquiar lo politica préctica._La geopolitica €8 la conciencia
geografica del Estado” *. Una térmula més breve €8 la siguien-
to: Lo geopolitica €8 la teoria del Estado como organisme gec-

grédico” ¥, Ademds esta ultima definicion s insuficiente: pues

conviene determindr mejor: como organismo dominador de

espacio’’. El Estado no ocupa el espacio en ol sentido de "estar
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pacio”. Asi estamos 1}
2 evados i
R comolition a examinar los conceptos bdsicos

2. Conceptos Bdsicos

El conce
El Estado dept?diuggam?mal de la geopolitica es el del Estad
i “superser” ug t_pohﬁca es un organismo, un ser SadO'
como todos lc;sqme lene su vida propia, nace, crece S tom,
como lodos los organismos, Los aulores adoptan la nacién do
Non: on su obra r I__fiacEc'noclcio por todos, el sueco Rudoﬁan}e
Liftstorm, Uppsala lglsstcxdo como Organismo” (Staten S o
viduo con su vida ). Segtn Kjellén, el Estado es un i ?:]I?
actuar, su mundo dprOpiq,‘ su caracter particular, su mod md--
competencia con Otre S-em'lrfnemos b CISpiracione's en 1 }? y
buyen todas las coslilcllldeuos semejantos. Al Estado 1;0 o
se identifica con | ualidades humanas del pueblo. El i
a Nacién v la Nacién con el Estc;do yP Liljex)llﬂf

mente el Estad
p o con su volu .
su poder “personal”’. ntad de ser, su interés individual

En ese organici
crosentanto mz?{?rilc(;srcxllo.lcomo lo nota el general Golberr
oo sintatizend e la geopghticcx brasilefia, se encu y'1 o
de Hegel, ol estaﬁsnfj 31 C%{Ggmcismo de Herder, el ideaeﬁsran
de List: en fi e Fichte y el nacional ' mic
- on clism i
fin, todos los demoniocs del idsalismo ac;e;?rr: e

Ese concepto de Estad

el o~ o Tepresenta un pro iti

o gugsoéiugﬁjéct) agio;:_;t-:x como punto de I;:ar};l?;;od%c’]slﬂc?. 'P&

ot realizaciéno c? investigacién es justamente la osﬁ:e"?i*

RS Yd esarrcllo de ese proyecto de Estc:lzlo F: .

A c;‘ f}el'Fstado en esa forma, la geopolitic. -

o e s iccidn o una pura proyeccién en el iuctI o

Gy en distinlos ?1‘1:};?18 del mundo realizaciones o ens ror
. & TgO, und clencia que tome ese Esctlggz

por objeto, no
» » ] puede no ser in
politica en visia de promoverlo. strumento de propaganda v de

Cudle
tres:é'"Un tzrr?g:-i c'los elementos constitutivos del Estado? S
oy feritorio, ung masa humana o poblacién v 1 -
o ] Dbj};tomeros <.:los responden a lo que la gscglc'ls C;!De-
i e e nﬁter}gl. Lo formal del Estado es la 305 i
bare on sobpo acion son los recursos al servicio derlCIw
Bopona. La eneiama es el dominio absoluto que permiie cll
ormonio b?rxr%g exclusiva y total los recursos d "
e et depx?n cg:?glﬁl:c;ra t:i'm:mlener su soberania e? ]?Q
undomental cque permite cieiinirlo
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ol poder. El pader se escribe normalmente con
maylscula. El Poder es la palabra mdgica que nombra ia rea
lidad fascinante, objeto de la geopolitica. Pues, la geopoliticrt
es la clencia de los poderes naclonales, sus luchas, su historia,
suS posibilidcxdes ",

El Poder es la capacidad que tiene el Estado pard
jmponer su voluntad. En el orden interno, el Poder s la capa:
cidad de domindr la poblacién pard hacer de ella e} agente
eiecutive de la voluntad del Estado *. El Poder externo €8 la
capacidad de hacer valer su voluntad para los objetivos na-
cionales o las demds naciones.

tormalmente:

o al Poder. He agqul

algunas citas de Kjellén: “Toda la vida civilizada descansa én
pre el poder. La Tucha es uno de los aspec-

ultima instoncia sG
tos lundamentales de la vida y, como tal, es un elemento de

toda relactén entre individuos, grupos o Estades. En la socie-
dad internacional se permiten todas las formas de coercién,
inclusive las gueirdas de destruccion. Esto significa que la lucha
por el poder se identifica con la lucha por la supervivencia ¥,
poT €50, el mejoramiento de las posiciones relativas de poder
convidrtese por ello en designic primordial de la politica inte-
rior y exterior de los Estados”. “En un mundo asi los Estades
pueden sobrevivir fnicamente o costa de consagrarse < una

politica de poder” ™.

Si el Estado es un organismo, no es sorprendente que tien-
da a crecer, Crecer €8 la ley de la vida. "Intereses, prajuicios,
instintos y, sobre todo, el instinto de conservacién, la voluntad
de crecer, la voluniad de vivir y la voluntad de poder deter-

minan la vida de las naciones’

Por consiguiente el Estado tiende d conguistar todo el es-
pacio necesario a su sequridad y d desarrollo de sus activi-
dades: de alli el nuevo concepto tundamental de "aspacio
vital” (Lebensrcmm). La conguista del espacio vital es und
ley de la geopolitica. Podemos, incluso, decir que la geopolitica
lendrd como contenido concreto las leyes de la expansion det
Estade: es la ciencia de las leyes de la concuista del espacio
vital. Los autores enurneran esas leyes, 1ales como son ks le-
ves de Ratzel, Maull, Hennig, Kérhelz 1B He aqui dos elempla-
res de esas leyes: "Todos los Estados tienen necesidad de ex
tender cada vez mds sus fronteras que es una tendencia © ansia
de expansion”. “El impulso orientado o extender su espacio &3
una de las cualidades slementales y mds absolutas de todo Es:

tadc capaz de existir”.

Lo historia de la geopolitica &s un himn
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Tal ciencia estudia lo que de h
ot _ _ : echo sucedio
si resian:gs gr?tamieaﬁ?:? imperios y Estados. Pero de nir?;uﬁla en}'ipan‘
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n v un mal, la ciencia de un mal que no ezuﬁg-

cesario. La mafia tambié
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Ademd i c

Dcmc,;ermctniss'ml:;I geo?o litica nacié y crecic en el contexto del
una Gran Gern-larﬁ lmsdador susco era fervoroso partidario ci-
o Escusla do M uCI-‘ us teorias se desarrollaron sobre todb
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del sigl e los soficdores pan ;
por ]ogs Onfég&nﬁgif:% n%es Alemania, la geopo]iticlgt hgaerﬁlt?;ggi
Roosev que junto con el presiden
59 citaelltarilﬁgizakian los bases de un imperialismotinzgepdom
atorra, 1o epa nllle'nte al clmirante Alfred T. Mahaon; rearer
aérico del iﬁq ;eli;?oﬂi;:rcixtdes: congcidal por Sir Halford Mc;clsi!:ldle?-

o g Nnico. Farg la geo oliti ioa !
gusrrreqsnfc;r;o sobre todo en los Estados I}jniéggaaqmm fama
ritorios Seallosliﬂrgéatogzlon%r al sistema militar nuevo ;nsgs '

. ados Unidos, ell 4 b4
los Esla » Bla pasc a ser i

dos Mayores de las Fuerzas Armadas laﬁngcl:]rlxtl:'?jcfn -

as.

Uno pue .

jante cien?:iadSn pﬁigg:ilé?i?:tfr? u‘? ]_,ﬂna]ijidad puede tener seme-

pertar a Latina? Los Estados que t
En reaﬁggé ‘an:couccgl:’iﬁn 1n;p;3rialism e, son muypﬁ?.lrrilcg;oggz-
dablem politica del general Golbe N
e zeleg:i- psliclx]nos de’ffomincrﬁon de] Brasil Ig Ec’l;?;mzﬁ 41;&] e
Samifioario }eal ;:1 también de todp el Aildntico Sur. gEsa cienm'e‘
ente que la pelitica brasilefia tiende a una o,
ex-

pansion semejante a | :
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legia total del Lsia a estrategid.

s 1
por este lado, entrando en la concepclon de

ESTRATEGIA

i eparar ld
Tradicionalmente la ei-strai?mta g?g ;e:aa;eaﬂz S; g?eparar
dicionalmente la estrate . e
guirorlfc.luz?: las operaciones militares. Sin embargo, en
¥

tirmos tiempos estumos ast

istiendo a unda ampliacion in.édic;g 1%(;
iencia

esq estrategia hasta el punto de nacer de ella la cien

principics

. s de
de la politica. La estra‘segn:i rel;:cililgdd :llgu;zitl?ﬁca
iti iencia de las bas .

i molitica suprema, ciencid < . 3

Elleenlidqﬁe todas las ciencids politicas reciben sus p

stulados
epcion de
sus criterios. Vale la pena deteneInos en esa concep
Y 1 ' N
una estrategld universal.

1. Concepto de Estrategia Total.

asd
i tapas por 1os cue 88 P
westra muy bien las € ' >
d u%coxlk;es?rra:gqia puramenie militar a una estrategid global ¥
=)

- . 5 a estrate-
snvolvente. Muesird también como la evolucion de 1

5 {ticos. La
giat corresponde a la evolucién de los proﬁilﬁ:r;laas 11;0};92 5
i fict y Jus :
ié a estrategia acompar j 3 ol o
evioluc;g:n;d;elmés universal de las sc_;gxedadeEs poilelﬂcécrieno ia
o E?emos dictatoricles dirigidqs porIfmhtr.u:es.1 se?; T 1
o nada mds que la conclusion racional de la
es
sociedad . . -
Las raices de la nuevd estrategia Y se enﬁer;zaarmas".
Revolucion Francesd y Su cpncepmon ldel pl.érz ol o s
Asi se prapard la superacion del anhgluo ‘:';miento e e
j incipes, vy el nd ’
- como juego de prncipes, e
{;mﬁﬁg\?; de guerra total. El concepto de gugrergdtgtodle ue el
citado por Ludendortt vasandose en la expen

ra Guerra Mundial.
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La guerra total de Ludendorfi era solamente tolal bajo un
solo aspecio: era una gquerra que moviliza todos los recursos
humanos y materiales de la nacidn. En esa guerra desoparecs
la tradicional distincién entre “civil” v “militar”; todos comba-
ten. Desaparece tambiédn la distincidn entre presupuesto de gue-

rral v presusuesto civil: todos los recursos deben servir para
la querra.

Después de esa primera elapa, vino la idea de guerra glo-
bal; la totalidad se extendié al espacio. La guerta envuelve la
totalidad de la tierra v los pueblos. Asi la guerra fric después
de la Segunda Guerra Mundial pretende envolver la totalidad

del espacio terrestre: no hay neutralismo posible. Se supera
el concepto de paises neutrales.

En fin, la tercera etapa fue la extensién de la totalidad de
la guerra al lempo. La nueva docirina supera la antiqua dis-
tincién entre guerra v paz. Ya no hay paz. Todo tiempo es
tismpo de guerra. Lo paz no es nada mds que la continua-
cion de la querra con otros medics, para parodiar la senten-
cla famosa de Clausewilz. Todas las naciones estdn continua-
mente en estado de guerra. Esa es la concepcién que preva-

lece en la geopolitica latincamericana de hoy e inspira a vo-
rios gabiermos.

Segln esa nueva estrategia, toda la politica es una poli-
lica de guerra. La condicién del hombre de hoy estd marcada
en primer lugar por esa totalidad de la guerra. No hay nadao
en la existencia humana que no esté marcade por la guerra.
La superciencia es la estrategia total. La conducta de las opa-
raciones militares es sclamente uno de los miltiplos aspectos
de la estrategia. Al lado de la estrategia militar, tendremos,
por eiemplo, una estrategia econdmica, u otra sicosocial ™

2. Los conceplos bdsicos de la estrategia total.

La base v el principio fundamental de la estrategia nacio-
nal es el provecto nacional * o bien fos objetivos naclonales ™.

Ll proyscto nacional es la sintesis de las aspiraciones na-
ciondales por un lado v las posibilidades de una situacién de-
terminada por otre lado *. Ese proyecto es en general “ser una
nacién v continucar siéndolo”. La supervivencia de la nacidén  es
ol fin absoluto e incondicional. La estrategia nacional serd la
incorporacidn de la nacién entera en el proyecto de supervi-
vencia de la Nacidn considerade como fin absoluio del hombre.
En esa supervivencia estdn incluidos todos los contenidos que
la hacen ser tal nacidn determinada, ¢ sea, todos los conteni-
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su esencia. Estos contenidos, sobre todos los individuos
y lodas las actividades indi
os individuales

dos que ella estimd pertenecer .
n hecha por olla, sino sobre iodos los ér
ganos y poderes del Est
CIdO. LQ pOIiC'iC[

esenciales a la Nacién en virtud de una opcid
se llama interés nacional. iz%rgédddebe ser un super-poder omnipresente y tod
Sin embargo, cuando los autores tretan de definir el con- 20 ¥ ]qe ;ﬁgesgnlc_xr en qucx lugar v cada mgmgngp?defroso
tenido de ese interés nacional, no logran salirse de una serie acla incondicional de la seguridad ncu:"cI 0w
de banalidades tradicionales gobre el alma’’ de la nacién 0 El desarrollo econdmico no serd dejad onal.
ang tradiciones sagradas. Lo mas claro de todo es que ol in- que yerlo como instrumento para la S‘:—;}a © de lcfldo- Pero hay
\orés nacional estd totalmente concentrado alrededor de un ob- econémico proporciona los factores cogurlddd: el desarrollo
jetivo jundamental que es la misma ccspClcidr.:td de subsistir ¥ Pl‘c&tecglqn de los intereses vitales de 1cxn que s actia en la
delenderse conira todas las fuerzas contrarias, 0 sed \a segurt cado ultimo el desarrolle es el proceso nacion””, En su signifi-
dad nacional. Finalmente, lo rads claro del proyecto nacional armas y armas mejores. En un mund que permite tener mas
es la mismd sequridad nacional, fin Wltimo, absoluto v total de nicamente, un retraso constituye unc? que se desarrolla tec-
todas las acciones politicas ¥, por 1o tanto, de todas las acciones ?;CIOnes pusden acumular mds fuemas.se;?ci amenazd; otras
puesta adecuada a los desafios Creéierie?ssedseundﬁ u;’.igq
o

humanas.
< en transformacidn’ .

Por eso, el objeto supremo de la politica y _su fin primer? Lo i
y ultimo es la seguridad, como 1o dice &l general argentino QOsi- « imagen del desarrollo es lo de un mundo de Estad
e Lstados

onal debe st entendida v deci- en competencic que tratan de adquirir una situacié
cidén estraté-

fs Villegas: “La politica naci . o )
dida desde el punto de vista del interés v 1 seguridad nacio- \ g mas favorable gracias al progreso téent

nates” *. “La soguridad nacional es 1q situacién en la que los 10 e la produccion. El desarrolle es el ecnico y al crecimien-
intereses vitales de i Nacién se hallan o cubierto de interfe- a guerra entre las nacicnes. aspecto econdmico de

rencias y perturbaciones sustanciales’” (ley argentina de De- El desarrollo ti . .
{ensa Nacional N7 16.970, art. 2). una ciertc arm Onf;ezz;;;?bgigsung finalidad secundaria: traer
\ . : { : . sin un ; . :

St el fin es la sequridad nacional, €l medio serd 91, Poder géu SOC‘C?I no puede hober orden interng CEI?HQ dosis de armo-

Nacional #. Por lo tanto. ol objetivo inmediato de la politica es geniermlle producir mds, y por lo tonto cﬁg‘f‘%{)es_o economt-

ol desarrollo de un Poder Nacional. Sin Poder Nacienal no hay da ol q;lfd rt'e.‘cﬂ]-i:i\1 més productos de consumo e srtla u;;’ mds. La
. . ; en. a ; . &s apega-

Seguridad Nacional. —— rmonia social es un factor de segu?id?:ld

El Poder Nacional es la expresion integrada de todos los
medios (politicos, sicosociales, economicos ¥ militares) de que 3. La sequridad v los individuos

lce Nacion dispone efectivamente en un momenio determinado

\erna © internacionalmente la consecucién de Las exigencias d .
e la ssguridad i
nacional estardn a
veces

para promover in c

los objetivos nacionales . Todos los recursos de la nacion ¥ en coniradiccién con las actitudes d i

todas las personas en todas sus actividades deben ser conside- cumbencia de la policia secr 1es 1e los individues. Serd in-

rados como elementos de poder con la finalidad de integrarse asas actitudes de los indivi dso(:; el actuar de tal mode que

en un solo poder nacional total, En esa forma, por medio del seqguridad nacional. Pero seria unngrc:i«riec;?o perjudicar a la
r pensar que la

ional confiere a todas las acti- seguridad nacional serd siem
pre hostil a los indivi
viduos. Su

poder nacional, la sequridad nac b
jdades contenidas rea no requiere que vaya contrariande siempre 1 luntad
a volunic

dades de los ciudadanos ¥ todas las real >Q
dentro de la nacion, su significado radical y su finalidad ulima. ilidlwducd do los ciudadanos. Al revés, el intord '
Lo seguridad nacional es la referencia ultima e incondicional ?Ouye la satisfgccién de cierlos necesi::l;delg le_;r.:;)ls nacional in-
de todo: para el ciudadano, €8 el bien absoluto. us‘fq‘zsc?ésnﬂegsmdaigs a las que el Estado cmlcinarglcégm;;} e
' . sa-
Logicamente las instituciones encargadas de la mision su- viduos, los cutllegs i% dj?;ndetermmadqg por los mismos indi-
prema de delfender la seguridad nacional, o sed gl consejo cional, Todas las neceslt:{cx‘:igoniel:ﬂ.EI.1 peligro let seguridad no-
nacional de sequridad ¥ el servicio nacional de informacion terse constaniemente a la 8 In dW'ldUCIles tendrén que some-
o policia secreta (SNL DINA, etc.) liene jurisdiccion no sblo supremo de los individuos seguridad que es también el bien
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Para "maximizar el poder nacional” ¥, es indispensable exi-
gir sacrificlos de los ciudadanes. La primacia de la segurldad
nacional “impone el onus iremendo de una economia visce-
ralmente destructiva a las aspiraciones normales de desarro-
llo vy bienestar que animan a todos los pueblos”. Hasta cierto
punto, bienestar v seguridad se oponen y no son compatibles.
El general Golbery se refiere justamente al dicho de Goering:
“Q bien mantequilla, ¢ bien cariones”.

Por otro lado, hay un minimum de bienestar que es ne-
cesarie para la misma seguridad. Pues, mds abagio que cierto
nivel inferior de bienestor, los pueblos va no se interesan
por su sequridad y se niegan a luchar por ello. "No hay moral
de un pueblo que pueda mantenrss mds allé de ciertos limi-
les de agotamiento y de desénimo” ™, Por lo tamto, la politica
de seguridad nacicnal debe aprender cuales son sus limites.
Sus limites son sencillamente los lmites de agotamiento v de
desdnimo del pueblo, el punto mds alld del cual el pueblo
ya no tendria interés en la vida, Asl se define el criterio para
solucionar el probleme del bienestar del pueblo. Seria menti-
ra decir que la sequridad nacional se opone de manera ob-
soluta al bienestar del pusblo.

El problema de la liberiad individual se soluciena en
forma semejante. Existe también un dilema libertad-seguridad.
En forma general la seguridad requiere el socrificio de las
libertades individuales. Perc ese antagonismo tiene sus limi-
tes. Al suprimir totalmente las libsrtades individuales, el Es-
tado peodria destruirse a si mismo. Pues, “los esclavos no son
buenos combatientes” ®. Por eso habrd que conoccer los limites
de resistencia de los ciudadanos v estudiar el punto a pariir
del cual ya irden a perder todo dnime en &l trabajo o el com-
bate., No conviene restringir las libertades individuales mdés
allé& de ese punte. Como se ve seria injuslo acusar ka seguridad
nacional de querer destruir absclutamente toda libertad indivi-
dual. Al revés la ideologia de la sequridad nacional sabe apre-

ciarla segiin su justo valor .

EL AGENTE: LAS ELITES

¢Quién es el agente que tiene que asumir lo estrategia
total de la nacidn, responsabilizarse por el proyeecilo nacional,
la sequridad nacional, la formacién del poder nacienal? No
las masas, por supuesto. La masa es inerte y pasiva y siem-
pre susceptible de dejarse engafar por los demagogos. Los
demagogos adulan o las masas ddndoles a entender que su
voluntad es razonable. En realidad las masas son victimas no
solo de la demagogia de la politiqueria, sino de la infiliracién
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Fl sequndo argumento, el del borde del abismo se encuen-
ra en forma més clara en und carta que un coronel director
de un servicio de propagandcx envid a todos los organismos
aclesiales en Chile: "los soldados se vieron impelidos @ asu-
mir grandes responsabiliclades para salvar el pais, ¥ rectifi-
car los vicios que 1o llevaron al abismo”

El Acta de la Revolucién crgentind de 1966 dice lo mismao:
Mo pésima conduccion de los negocios publicos POt el actucd
gobierno, como culminacién de muchos errores de los que @
precedieron en las ultimas décadas, etc. - han provocado
la ruptura de la unidad espiritual del pueblo argentino, etc. . - =

En Brasil, el mariscal Poppe de Figueredo, qutoridad res
petada en el mundo militar escribia: "normalmente las Fuer-
zaqs Armadas no recurren o €s€ argumento decisivo. . . salvo
en los momentos de crisis nacional, cuando fracasan © traicio-
nan las élites civiles. Los militares llenan entonces un vacio
deiado por los politicos. Al actuar asi, ellos iratan de impe-
dir que eventuales perturbaciones de orden politico logren ha-

cer desviar la nacionalidad de su verdadero camino ™.

De la amplitud del peligro en el que los militares encon-
traron o nacion, decorre amplitud de su intervencién. Na
se Irata de ninguna manera de dar remedio @ un mal accl
dental, por ejemplo de volver a la aplicacién de la Constita-
cién nacional. En realidad, la nacion estaba en estado de pe-

Fl mal era cntiguo. Varias generaciones de po-

ligro mortal.
liticos corruptos trataron de destruir la nacién. Ahora 1a tarea

de los militares consisie en rehacer und nacién. Se trald de
un nueve nacimiento de la nacién, de unda regeneracion, de
un coambio radical de rumbo; los militares no actuan en v
accidental; su operacion es de tipo metafisico: ellos gctian
en la mismd sustancia de le nacién concibida como organis-
mo vivo; su aciuacién es del orden de la misma creaciéon de
lq sociedad; son los nuevoes tundadores de la nacicnalidad.
Por eso ellos invocan frecuentemenie d los fundadores de la

nacién vy se colocan @ su nivel.

sQué es lo que les conliere esa misién? $Cual es el atri-
bulo de las Fuerzds Armadas que les ciribuye el poder da
regenerar la nocién? Naturalmente la misma fuerzd. Ellos de-
tienen el Poder. El Poder es la esencia de la nacién; por 1o
ianlo regenerar a nacién es alirmar de nuevo el Poder, vol-
ver a las fuentes de 1 nacion, o sed el poder. La Fuerza rech-
be un airibuloc melafisico, La Fuerza es copaz de regenerdr
la nacién. Encontramos el ol fondo el viejo crqgumento det
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2. La necesidad de la guerra
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man J.CI s qU.e ]U-Stlﬁc(:[ que 10 1
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Lex .
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a la nacién. La nacidn ve su supervivencia ligada a la lucha
contra el marxismo™,

Todos pueden ratificar la Declaracién de principios de la
Juntax chilena: “Chile no es neutral frente ol marxismo... Por

tanto, el actual gohiermne no teme ni vacila en declararse an-
HoAD

timarxista™ *,

La guerra contra el marxisme es una guerra total segiin
todos los caracteres que fueron enumerados mds arriba. Pues
el blogue marxista estd realizando una guerra tolal contra
sl Occidente. La misma supervivencia del Occidente lo obliga
a una guerra tolal, global v radical. Por lo tante la tarea fun-
damental impuesta por la seguridad nacional de Chile, Bra-
sil, Argenting, etc., es la integracién completa de todos los re-
curses materiales vy humanos de la nacién en la guerra conira
el comunismo que dirlgen actuclments los Estades Unidos
(en realidad que se supone que los Estados Unidos estdan di-
rigiendo, como se supone que Rusia estd liderando la misma
guerra total de la otrg mitad del mundo).

Para liderar esa guerra, sélo un gobierno nacional esta
preparado. La exigencia demostrd que los gobierncs civiles
exponen la nacion al extremo peligro de ser entregada al ene-
migo marxista; asi no solamente lo ven los militares chile-
nos, sino los brasilefios, los uruguayos, etc. Ademds, el ene-
migo no estd principalmente maés alld de las fronteras. El ene-
migo se infiltré en medic de la ciudadania. Por lo tanto, la
guerra contra el marxismo serd principalmente una guerra
interna contra los enemigos infiltrados deniro del mismo te-
rritorio nacional v deniro de la poblacién. La tarea de enfren-
tar los ejéreitos rudes, la asumen los Estados Unidos (en el
Vietnam, por ejemplo). La tarea propia de las Fuerzas Ar-
madas latinogmericanas es la represién del comunismo den-
tro de las fronteras. Esto requiers necesariamente que las Fuer-
zas Armadas puedan disponer de la totalidad del Poder. ™.

Conclusién

LQué es ese Occidente que se trata de defender mediante
una guerra total y una dictadura total al servicio de una se-
guridad nacional que logra absorber y confrolar la vida ente-
ra de los pueblos v de cada une de los ciudadanos? La ideo-
logia define el Qccidente por tres valores fundamentales: cle-
cid, democracia, cristianismo®, Los argentinos destaccem la pri-
mera caracteristica, los brasilefios ¥ los chilenos subrayan
mas las stguientes, pero todas invocan las tres. La ideclogia
habla en términos liricos de la democracia v del cristianismo.
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Su tnica finalidad e 1o salvacié
_ _ n de la democracia
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guridad nacional, fin 1li

. fin Ollime, absoluto, omni

L , o, resente i-
potente, norma Wltime para todos los ciudatl;‘])cmos. ¥ omn
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NOTAS

En Chile la Diteccién de Inleligencia Nacional ke creada por &l decrelo-ley
Me 521 dsl 14 de junio de 1974. La ley no determina ias atribuciones de esg
DINA, pero aficds un “orticulo Gnico transilorio” cque dice lo siguiente: ""Los
arliculos 8¢, 10 y 11 del presenle decreto-ley se publicardn en un onexo de
circulacién rezsiringida dal Diario Olicial”, Por o lanle, ne se publican las
atribuciones de la DINA: e¢s una policle secrela, En realided =us  atribu-
ciones no Hienon limiias,

Sin embarge el concepls ds Seguridad Nacional ha remplazade en € len-
guaje olicial losg conceplos antiguss de desarrollo, progrese, liberacién, demeo-
cracia. Pero los docwmpentos eclesidsticos lodavla po lo han axaminade, lo
que explicn en gran parle la ignorancia del pablico catdlice al respecio.

Sobre esa crilica de los clencias, remitimes a LADRIERE, ].: L'articulation du
sesm3, Paris, 1970; Via secigle ot destinés, Gembloux, 1973,

Ver una coleccién de delniciones ciladas por General Golbery do Couto e
Silva: Geopolilica do Brasil, Ric de Jonsire, José Olympio, 1967, gp. 167 ss
Eza &5 lg cbra fundamental da la gecpolitivca brosilefic. Ver el ondlisis de su
doctring  en SCHOOYANS, Michel: Destin du Brésil. Gembloux, 13973, Una
sintesis nueva; AMARAL GURGEL, José Allredo: Segurenza e Democracia. Rio
de Jansiro, Jesé Olimplo, 1975,

5 PINCOCHET UGARTE. Augusto.: Goeopolitica, Sentiago, 24 ed., Andrés Bello, p. 42

§ Citado por Golkery. op. cit., p. 29,

7 Citads por Golbery, ap, cit., p. 30,

8 Esta definicién es de Xjellén, cilada por Golbery, op. cit., p. 29.

9 Golbery do Couto a Silva: Geopolilica do Brasil, p. 29.

10 Cir. PINOCHET U., A. op. cit., p. 68 =z,

11 Cir. Golbery de Gouto e Silva, op. cit, pp. 151-157% PINOGHET U., A. op.
cil., pp. 170-172.

12 Cir. PINOCHET U., A. op. cit. p. 153,

13 Ctr, PINOCHET U., A, op. cit., p. 155.

14 CIr. General Golbery, op. ¢it., p. 29. E| misme aqulor recuerdd @ un precursor
de esa geopolitica e] rey de Prusia, Federico el Grande: '"El primer principio
dal arle del gobierno es manlener el poder existente, ¥, de acuerda con las
circunslancigs, oumentarlo y extenderlo cada wez mas™ p. 32

15 Clr, PINOCHET U., A. op. cit, pp. 214-220.

18 Clr. Genaral Golbery, op. cit. p. 24.

17 Cir. Golbery, op. cil. pp. 26 sa_, pp. 153-156.

18 Cir. VILLEGAS, Ogiris Guillermo. Politicas ¥ Estralegios para el Desarrolio y
lz Seguridad Nacional, Pleamar, Buenos Aires, 1869, p. 33-35,

19 Cir. Golbery, op. cit. p. 11, 157.
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VILLEGAS, Osiris, op. cit., p. A,
VILLEGAS, Osiris, op. «it., p. 39.

Cir. Golbary, op. cit., . 1ED.

Ctr. VILLEGAS Osiris, op. cit., pE. 798,
Ibidem, p. 108

ibidem.

[hidem,

General Golbery do Couto o Silva, op. cil, p. 13,
Golbery, op. cit. p. 14,
Gelbery, op. cit., p. 15.

Asi, par ejemplo, el decreto-ley Ne 1008 del &
alicializa e institucionaliza en Chile el régimen de Ilos campos de concentra-
cidn, dice asi en el considerando Ne 4t "—Que siendo preocupacicn perma-
nlenlu de este gobierno velap por la liberted individual como alribute  esen-
cial de la dignided del hombre, s8 ha considerado indispensable fijar paulas
do uccidn especiiicas tendientas o salvaguardar  inlegralmente  ese aiributo
de “lq personalidad humang ¥ que consliluyen su gorantia mdés efecliva
ele.”’, Considerando todo @50, s¢ instituye el modo de detencién en el que
los delenidos estdn “pueslas o la dispesicisn del Ministerio del Interior”, lo
qua e8 la esencia dsl cumpe de concentracidn. lronia irle del redc;ctor
de g lay?

VILLEGAS, Osiris, op. cit., p. 486,

Clr. Geibery, op. «it., n. 104,

VILLEGAS, Osiris, op, cil. p. 486,

Declaracidn de principios del gobierno de Chile, 1i de wmarzo de 1574, p. 28

de mayo de 1975, decrste que

Carla del corens! Crlendo Jarez Bor ! icacis
gues, Director Nacjonal de C
Social, del 24 de ohril de 1975, o o Tomumeacion

Clr. en VILLEG:QS, Osi.ris‘.op‘. cit,, pp. 253 ss. Ver la declaracién de Michel
Schooyans, Destin du Brésil, p. 56. La declaracién fue publicada en el “)or-

nal de Brasil” del 30 de junic de 1968 en un articulo bajo el titule Civilisme
@ seguranga nacienal,

Doclaracién de principios, pp. 28 ss.
Cir, VILLEGAS, Osiris, op. cil., p. 258.

Gir. General Golberry, op. cit., pp. 172-176; 190-200; 226.-245.
Declaracién de principios, p, 27.

Golbety op. cit., P 236. El antagonismo aclual ea fundamentalmenle idec-

Idgico (Gelbery, pp. 25, 53, 84 105, 175). P
¢ . . . i . 3 . Por lo 1 j
adgquiers ung importansia nuava, ¢ fame la guerra ideclégica

Clr. Golbary, op. cit., p. 232,

43 Golbery, op. cit., p. 102.
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SOBRE EL CONFLICTO POLITICO

Dr. CARLOS FLORIA

Es bien conocida la definicién de Aristoteles: “el hombre
es un animal politico”. No son respetadas ni admitidas pa-
cificamente las consecuencias que siguen a esa bella afirma-
cién, @ menudo considerada una férmula iniroductoriac o cr-
bilraria. Aceptar o rechozar esa expresion rigurosa, eniender
que esa definicidn tiene un contenide permanente o que ca-
rece de consistencia, reconocer que el orden politico tiene una
estructura propia constitutiva de la existencia humana o negar
eso reconocimiento, concebir lo poliico como una de las di-
mensiones o caracteristicas esenciales en el concepto que nos
formamos del hombre o resistir esa concepcién, supone asu-
mir posiciones de tal modo opuestas que es preciso indicar
de entrada dénde habrd de situarse esia breve exposicidon.

Nuestra perspectiva se sitia entre las que conciben el de-
minio politico como relativamente auténome, separado o dis-
tinguible de los olros dominics de la actividad humana. Ubi-
carse en esta perspectiva signilica aceptar que la afirmacion
de Aristételes no es arbitraria, sino precisa v cargada de sen-
tide y consecuencias. Implica afirmar que el orden politico
es de una naturaleza dilerente de los otres grandes érdenes
vecinos de la ética v la economia, aunque al cabo esos do-
minics se organicen en la realidad del hombre. Perc es im-
portante eviiar la confusion de esos érdenes para que los
hombres no caigen en los malos entendidos y en la decep-
cion, asi como es fundamental ser conssecuentes a partir de
afirmacién semejante, porque eso es como decir que la po-
lilica tiene una légica interior.

Tal vez sea conveniente insinucr los rasgos de ciertas
actitudes frecuentes frente o la politica que esta posicién pro-
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curard soriear. Actitudes espontdneas, han sic%o ]lcm.ladas”al-
guna vez "la significacién necesaria de_’ la v1d_cx_ fpn?adc[ Y
“le esperanza de la Ciudad irasparente”. La visidon m’medla--
ia de mi individualidad, cerrada y aparentemente auidnoms,
puede conducirme da pensar que sélo a mi me concierne con-
forir un seniide a mi existencia. Ese sentimienic puede aguzar
en mi una viva susceptibilidad respecto del orden politico,
en el cual podria ver sélo un conjunto de relaciones conven-
cionales, extericres a los individuos, privados de verdadera
significacidon humana. La “verdadera vida” comienza, desde
esa dctitud, mds alld del orden pUblico que se juzga impor-
tante, pero indiferenie. La vida se sitlla en una regién intima
y privilegiada, que escapa por delinicién al domir}io de l}o
publico. Sélo el hombre “privado” tiene sentido; sélo en él
tiene lugar la vida auténtica. Para algunos la descripcidn se-
ria apropiada a la “conciencia burguesa”. Para nuestra visiop
de las cosas esa actitud acecha de monera permanente, cuai-
quiera sea el régimen social, econdmico o politico donde el
hombre viva., La actitud opuesta se encuentra menudo’ en-
cubierta, pero expresa al cabo la idea de un orden poliiico
integral, apte para responder a todas las exigencias de la con-
ciencia y para conferir « la existencia un sentido pleno v de-
finitive. Esta actitud se traduce en comportamientc —peligro
sos— dirigidos a plasmar la trasparencia ideal de una Ciu-
dad perfecta. En los limites, esa actitud excesiva que conduce
necesariomente ¢ la decepcidn v a la rebelién, y probablemen-
te a una solucién fotalitoria, puede ser en la medida que no
se comprenda la légica interna de lo politico, su significacién
y su obra particular. No hay estructura pelitica, real y signi-
licaiive para €l hombre concreto, si es llamada a cubrir todo
lo humano vy a dar a la exisiencia la totalidad de su sentido.

En una primerg aproximacién, pues, el dominio politico
se encuentra entre los limites de esas dos actitudes excesiva;a
y falsas. No hay autonomia, aunque fuera relativa, de lo poli-
tico si la subjetividad es, de una parte, la Unica regién de lo
vida auténlica, y de cira parte encuentra en el orden publico
su entera significacién. Hay una clerta ambigliedad de ]cE es-
tructura politica, en cuanto se nos apdrece "mordiendo” en
la vida privada pero sin asumirla plenamente, y en tanto lo
politico es constitutivo del hombre, aunque su campo natu-
ral sea lo publico. Si la cuestidn fuera planieada sin matices,
sin ifransiciones o, dicho mejor, sin mediaciones, la caida v la
recaida en alguna de las actitudes denunciadas serdn inevi-
tables. Pero, jno es la mediacién uno de los objelivos esen-
ciales de la pelitica. .. ?
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El perfil de la posicién aqui asumida se ve més nitido
si se lo mira contra el fondo de pensamientos polémicos, con-
tradictorios de la posicién insinuada. El pensamiento de Pas-
cal, por ejemplo, es caracteristico. La critica de la politica es
para Pascal necesaria bajo la forma de una demistificacidn.
El universo politico es el lugar de la perfecta incutenticidad.
Si el dilema que Pascal cree fundamental es el conflicto entre
la justiciar v la fuerza, y si para el pensamiento politico la cues-
tidn decisiva es c¢émo conciliar fuerza y justicia, para Pascal
hay una imposible reconciliacién histérica. Eric Well planiea
muy bien el problema ejemplar antedicho en su “Phijosophic
politique™: “Para todo Estado y tode Gobierno moderno, el
problema fundamental es conciliar la justicia con la eficacia”,
Pascal en su momento planteard lo misme; "“Es precisc poner
juntas la justicia y la fuerza; hacer que lo justo sea fuerts, ¥
que el fuerte sea justo...”. Sélo que ante el dilema asi plan.
leado Pascal reduce la justicia « la impotencia v el orden
politico al sélo contenido de la fuerza que se proclama jusia,
En nombre de exigencias diametralmenta distintas, hay otro
pensamiento caracteristico de la posicién contradictoria res-
pecto de la que aqui se sostiene: el pensamiento de Marx.
Para éste, segin se sabe, la critica de la politica viens a da-
nunciar “las pretendidas bases racionales del Estado” tal co-
mo Hegel lus habia establecido. Pero la posicién de Marx es
més radical min: la politica es alienacién, la esencia privile-
giada es la econdmica, la divisidén fundamental es la oposi-
cién entre lo econdémico y lo social, el orden politico no es
Sino un nuevo instrumento de opresién, y lo politico es en el
fondo un fenémeno perverso del cual debe liberarse el hom-
bre, si quiere en verdad ser. Para Hegel o] hombre pedia as-
pirar a una verdadera liberiad, efectiva y consciente de si,
por el Estado. El Estado era para Hegel el instrumento VANEY
espejo de la libertad. Para Marx, la teoria hegeliana del Es-
tado no era sino una mistificacién dialéciica que era necesa-
rio y facil denunciar. Sélo que la denuncia de Marx termina
por negar la autenomia en general de lo politico, cualquisra
sea la forma en que se exprese. La fuerza y la debilidad de
la eritica marxista consiste en darnos, a un tiempo, la causa
y la razén de la "mistificacién” que denuncia. La contradic-
cién humana tiene su raiz, su unica fuente en la divisién eco-
ndémica y en la oposicién de las clases sociales que refleja
aquella. Es en ese plano, segin Morx, que se debe operar
la reconciliacidn. La reconciliacién serd social o no serd. La
mediacién exterior de lo politico se evapcra, De ahl la cona
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cida tesis de la desaparicién del Estado. La experiencia y la
teoric politlcar contradicen rigurosamente el pensamiento de
Marx respecto de la politica y el poder.

Ambas proposicionés son, pues, ejemplares en cucnto re-
sumen buena parte de las posiciones contradiciorigs de la que
preside nuestra idea del asunto. En la proposicion pascalina
no hay estructura politica auténoma y significante. No hay
en el nombre ni el mundo poder capaz de resolver el conf]ic}o;
ningund potencia mediadora puede intentar la retconciliaclion.
En la proposicidén marxista no hay estructurce politica autono-
ma vy significante. La reconciliacién es posible por la supre-
sién de la oposicion econdmica, raiz de toda contradiceion.
Para Marx no habria conflictos sustantivoes que no sean socid-
les o econdmicos. El confliclo propiamente politico no tien=

seniido cakal,

La exploracién precedente permite advertir mejor el per-
fil de la posicién agui sostenida. La idea que prfaside esta
exposicién es la de que exisie und estructura politica, auto-
noma y significante. El orden politico halla su fundamento en
1a divisién irreductible entre la vida privada y la vida publica
del hombre, divisién constitutiva de la existencia humama. Ana-
lizando el pensamiento de Marx, Jean-Yves Calvez 8. ]. va
en el mismo sentido: si la dialéctica se encuenira en toda la
realidad (y no sclaments en el movimiento cque va de una
determinacién a otra) concluiremos en que la alienacién po-
liticat no es reductible, sino constifutiva de la existencia huma-
na o, si se prefiers, que el modo de existencia politica (que
comporta una cierta esclsién entre la vida del cludaduno ¥ su
vida privada) es esencial al hombre.

Fs un nivel mdas profundo, en el corczon mismo del hom-
bre, es preciso reconocer unc contradiccidn fundamental con-
siderada constitutiva de la existencia humaona. El hombre apa-
rece siempre sobre un fondo de violencia, de voluntad de po-
tencia que lo opone a oiros. El cenilicto econdémico, las contra-
dicciones sociales, no podrian explicar por si solas esa con-
tradiccién. El Estado aparece como un mediador exterior, en
ol orden histérico, para canalizar la pasion y controlar los
conflictos monopolizando la fuerza. La razén, el ejercicio cons-
tante aunque siempre acechade por el irracionalisme, reivin-
dica de continuo el poder de luchar contra la violencia, de
poner diques a los conflictos, a través de la institucién. La ra-
26n que aqui se subraya no es sino el estuerzo licido y nunca
exento de coraje para definir los ideales v los principios que
deben humanizar la competizacién v los conilicios, las luchas
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y las claudicaciones. Situacién humana, ni trdgica ni deses-
perante, sino en dssafic permanente.

El hombre es, pues, "animal politico”, aungue no es sdlo
eso. Y por ello su dignidad, y su complsjidad.

’Distingue lo politico de lo econdmico v lo social nos lle-
vard o proponer una distincidn andloga entre los conflicios
politicos vy los derivados de la sconomia y la sociedad. La
socledad es el antecedenie de lo politico porque estd llamod:a
a ser organizada por la actividad politica. Pero la sociedad
se moanifiesta bajo la forma de heterogeneidad de los grupos
v la pluralidad de las unidades poliiicas. Esta comprobacidn
de Julien Freund no es sino una consecuencia de explorar
lat experiencia histérica y de intentar la captacién del fend-
meno politico en su autenticidad. La exposicién de Freund en
La esencia de lo polilico” es un intento prolijo que merecs
una lectura atenta. Porque para Freud lo politico es una
esencia, en!el doble sentido de que por una parte es una do
las categorias fundamentales, constantes e inextirpoables de
la naturaleza v de la existencia humanea, v por ofra parte, una
realidad que permonece idéntica a si misma o pesar de las
variaciones del peder, de los regimenes y de los cambios
de irqntercts en la superficie de la tierra. Cambian las mani-
festaciones, pero no la esencia del fendmeno politice. No hay
ve:rdaderas “sorpresas’ en polilica para quien lea con aten-
¢ién y constancia suficientemente objetiva la historia v quien
atienda con libertad espiritual al presente. Para Freund —co-
mo para nusstra perspectiva del asunio— la politica es una
actividad circunstancial, casual y veariable en sus formas v
en su orientacidn, al servicio de la organizacién préctica y de
la cohesidn de la sociedad. En esto opera la inteligencia, la
voluniad y la liberiad del hombre. Lo pelitico, por el contra-
rio,( no chedece a los deseos v a las fantasias, ni a las ideo-
logias, que no pueden impedir ser o no ser ofra cosa que lo
que es, aunque puedan ‘vestir” con justificaciones diferentes
el nucleo esencial de la realidad.

Tal es nuestre puntoc de partida. Tiene la ventaic de ser

conforme « }c: experiencia general de los hombres, lo que
no es .desdefiable,

]fE!se puntoc de partida condiciona, naturalmente, la expli-
cacion. La explicacién politica debe hacerse en primer lugar
desde lo politico. O dicho de otra mansra mds agresiva pero
menos precisa, no es desde lo moral ¢ desde lo econdmico,
desde lo estético o desde lo educalivo que lograremos captar
la realidad pelitica. Quien esto afirma ne es un fildsofo sino
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un practico en el andlisis politico con alguna.expferielr&ma ecrll_
lq accién y en la lectura sistemc:th_ccx de la historia. : gs pso-
rece verdadero que ‘el poder politico es inherente a to cx”n
ciedad” en la medida que no hay sociedad sin _orgam?:xmom '
ni organizacion sin poder. Dicho esto no se c!js1pcm, s 1n Fé o
bargo, las dificultades. Una de f_:ﬂcxs, ¥ 1o la unicc:l,' iE;e. o >
lincién entre la politica camo dominio Y la politica com

"atributo”. El dominio polilico ¢es und simple absilracmgr_l o
un sector preciso del campo social? lEl domiz?io existe, hgq—
moslo para no extendernos en der{1a3{a, pero fiene lm}ueds 11.11;
dos v mbviles. En el nivel de las msm‘uc.'lones, a través de lcx.:
cuales se ejerce el poder y se regularizan o se exasperan los
contlictos, lo politico estd en su lugar. Se puede hc_(cer un
andlisis sociolégico del juego de las iuerza:s en conflicto, un
andlisis sicoldgico de los comportamientos 1.ndiv1lduales o co-
lectivos. Pero ser& la aplicacién de la sociologia v la 5150—
logla a lo politico, sin que éste se de_ri’e captar del todo. ;-
guin los momenios, segun la pretension de los actores, de
acuerdo con la organizacion de la sociedad, gl dorpuno donde
la politica domina serd més extenso. Hf:d:?rc: regimenss que
incorporen expresamente la creacién artistica en el dom’imo
politico. Olros que pretendan poner fuera 'del campo pf:htico
las relacionss entre empleadores y asalariades. Las dificulte-
des hay que animarlas; no hay que esr’:’amotearla.s.l Pasar
de la nocién de “dominio’ a la de “atributo no las disipa. I.::x
politica estd en todo, se suele decir. Es decir que todo fené-
meno social tiene un aspecto poliico en su naturaleza, en
sus antocedentes, en sus efectos. Hay siempre und lectura
politica posible, pero eso no significa que todc:' realidad in;
grese en el dominio de lo politico. La politica esté en todo. ..
perc no es todo,

La explicacion politica esté llamada a remover concgptos
nacidos de una preocupacién ideolégica, por mas legitima
que pueda parecer. Es irecuente advertir el em.plgo_ de pala-
bras, de conceptos muy cargados de pesdas c;:uologlcas tc:l:as
come colonizacién vy descolonizacién, liberacidén y burguesia.
Alguna vez Lucien Febvre sefialaba, por eiemplo, que no hay
a través de la historia una “clase burguesa” masiva y com-
pacta. Hay por todos lados y siempre yuxtcrposileon dg bur-
guesia muy diferentes. El lenguaje de la historia social no
susle fener en cuenia esas diferencias y oposiciones. Conope
una palabra: burguesia, y la aplica indistiniamente a socis-
dades y grupos singularmente diferentes uncs de otros. La
utilizacién de la misma palabra para diferentes sujetos y ma
terias observadas no jusiifica el empleo de esa palabra por
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el analista politico. Para gran desesperacién de los historia-
dores, decia Marc Bloch, los hombres no tienen la costumbre
cada vez que cambian de hdbitos, de combiar de vocabulario.

Al gproximarse al fenémeno politico conviene cuidarse
de acumulaciones optimistas o decepciones pesimistas. Teo-
ras que explican demasiado, no son Utiles ni cabales. Al en-
frentar el tema de los conflictos politicos la prudencia no es
cobardia. A menudo se presenta como teoric explicativa lo que
es un simple ordenamiento de la compleiidad de lo real. Las
tendenciag "sistemistas” suelen casr en ¢l compo de esa ob-
servacion. Las dificultades no cesom sino que se multiplicem
cuando se buscan criterios para establecer las discontinuidades
especiales v temporales. Méxime cuande se asiste a uno in-
ocultable fascinacién per la teoria marxista la cual, por las
variables privilegiadas que impons, suele condenar la biscue-
da a la esterllidad ¢ «a las limitacionss de una ruta baolizada
por prejuicios ¢ presupuestos rigidos.

La explicacién de los conflicics se ve amenazada con
frecuencia por esos otros condicionamientos. La creencia en
la discontinuidad tetal, en la muptura entre dos épocas ocu-
rriendo en un mismo momento y en érdenes y niveles muy
diferentes de la realidad, tiene adeptos cuandeo los investiga-
dores o los analistas operan como creyentes, no como cienti-
ficos. ""Son los comunistas militantes mas bien que los analistas
marxistas-leninistas quienes consideran el Octubre sovidtico ce-
ma no hace mucho ciertos tedlogos consideraban la Resurrec-
cion. Y la decepcién de tantos revolucionarios en tantos paises et
dia siguiente de las revoluciones que creian ‘exitosas’ viene
de qus la Revolucién como ruptura total, como combio abso-
luto es, como la Parusia, del orden de la utopia milenarista
no del andlisis cientifico...”. La afirmacién pertenece a uu
importante analista politico, a un politicdloge preccupado por
el preblema de la continuidad v la identidad. Los riesgos son
numerosos. Las precauciones aconsejables, gue nunca respeta-
mos del todo, también. (Quién no sabe de la ientacién de
confundir sucesién y causalidad? ;Quién no es proclive a ex-
plicar el presente desconocido por el pasado conocido, ira-
temdo el presente como pasado del futuro? jQuién no es
acechado por la inmodestia de la generalizacién prediciiva
-—sobre todo en los conflictos peliticos— como un sucedéneo
del poder de previsién? Escrutar los "signos de los ttempos”,
@s decir poner en perspectiva la realidad presente para dedu-
cir los datos generadores de datos centrales futuros es una
preccupacién perfectamente razonable, a condicién de que se
tome conciencia de sus riesgos y sus limites. Prever que los
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conflictos politicos v sociales a propdsito de la crisis econ.é-
mica del 29 conduciria ¢ los Estados Unidos y a A]errll,amcx
a cambios politicos sustanciales v a regimenes ,”iuertes fue
una generalizacién bastante trivial que no previé las diierer}:
cias cualitativas entre Roosevelt v Hitler v enire el “new deal
y el nazismo... Imponer continuidad a una realidad discon-
tinudt, establecer discontinuidades por el andlisis false de con-
flictos en medic de la evolucion, son otros tantos riesgos si-
métricos. Que los prejuicics ideologicos diffculten o impidan
la percepcion de la existencia de ceonlinuidades profundas «
través de conilictos politicos explosivos es un hecho frecuente.
Distinguir con dificullad las diferencias enire un sistema cam-
biado v un cambio de sistema, no es raro. Privilegiar en exce-
so el cuadro nacional sin atender a los condicionamientos in-
ternacionales; rechazar la influencia del Estadonacién por pri-
vileglar en demasic ¢l cuadro intermacional con errores sime-
tricos. Hablar de la scciedad “internacional” o de la sociedad
politica mundial v estudiar sus conflictos, sin advertir que una
sociedad como esa no es del mismo orden de realidad que
la sociedad politica nacional es frecuente. La explicacion po-
liiica debe ser a la vez sincrénica. Debe combinar, de manera
perpetuamente renovada, la explicacién de las partes con-
tempordneas de una sociedad y la explicacion por el pasa-
do v la explicacién por el pasado y por la historia de esu
misma  sociedad. Conocer para comparar, comparar prc
conocer.

Admitir que lo politico es una dimensién constitutiva dei
hombre, reconoccer que la explicacién polilica tiene una légica
interior que no debe ser escamoteada sin perjuicio de las ’djﬁ-
cultades, supone aceptar que el andlisis del conflicte politico
exige precauciones derivadas de las exigencias o recquerimien-
tos propios de lo politico mismo.

La dimension politica de la vida humang, la esencia de
lo politico en términos del Freund, tiene sus presupuesios. £l
presupuesto no indica la politica que hay que hacer sine que,
sea cual sea la politica empleada, la actividad concreta no
infringe sustanciclmente lo que desde siempre y por todas
paries el hombre ha entendido por poliica. Hay una fenome-
nologia de lo pelitico, no tanto en el sentide particular de Hu-
sserl, sino como un desarrollo conceptual riguroso para captar
la caracteristica permanente v constitutivas, invariables y es-
pecificas de un fenémeno, independientemente de la particu-
laridad histérica de las situaciones v de los regimenes.
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Segiin Freund existen tres presupuesios de o politico:

1) la relacién del mands v de la obedienciq;
2) o relacién de lo privado vy de lo publico;
3 la relacidén de amigo v enemigao.

Lg_relacién del mando y obediencia dividida de memera
especifica y absoluta, desde el punio de vista conceptual, el
universo humano en dos categorias de hombres. Por un létdo
19§ que obedecen, por el otro los que mandan. Cualquier rela-

; . Sing
que donde hay relacidn —v la politica es siempre relacidn,

polémicer, conflicto- hay relacién de mando vy obediencia.

Lc_r relacién de mando v obediencia es uno de los ceampos
propicios para el desarrollo del conflicio polfiico. El problema
d~_el mando suscita los conflictos por la dominacién, los con-
fl}u’:tos por el poder. El poder es para algunos panacea, solu-
mon”rcgdlcal de males, prestigio y calmante de ambiciones. En
un "Diccionario de los politicos” publicado en Madrid en
1.855‘ v habida cuenta del significado de las palabras en el
siglo XIX espafiol, el vocablo poder era “definido” con estas
palabras chispeantes:

“Poder: Verdadero Y probado calmante que cura mara-
villosamente las irritaciones politicas. ;No veis ese demd-
crata que a manera de perro rabioso ladra v muerde a todo
lo que se llama gobierno? Pues administradle el antideto del
poder y lo verdis al instante tranquilo v sosegade; y aunque
aparente no querer beber tan provechosca medicina aproximad-
sela o los labios vy veréis s se la fraga de un sorbo. Lo que hay
de malo en el asunto es que los enfermos son muchos ¥ la mo-
dicina del poder as muy escasa. Hasta que no se ponga una

behCC[ en cada calle no adelantaremos nada: todo serdm irrita-
clones en politica”,

’ La obediencic, por su lado, se trasforma en desobedien
cla civil, en rebeldia, en insurreccién o en resistencia. & todo
el mt:mdo mandara o todo el mundo obedecierq, la politica no
tendria sentido. La relacidn de mando v obediencia introduce
on las relaciones sociales una division especifica. Buena parle
de los conflictos politicos se explicam por ello. Esa relacidn

es ;onstituiivcr de lo politico es decir, un presupuesto en el
gentido antes indicado.
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Las relaciones enire publico ¥ privado ¥ enlredamlggbg
enemigo merecen alguna crc}lc:ramon. Miel}i.ras mg]ll ci ¥ cher
diencia son conceplos especﬂiccmlle;}i ggllilz:g:éespcioos ;olﬁicos

aso v el enemigo en @ icos.
Sgrfvtix;g'cy ”aymistad" definen o aluden a bsectgres ;iilzl;n:gg
de] propiamenia politico. Pero dichas g::are;c::s:i 9’6?1 < rl;n -
sugieren conflictos politicos, porque ’estcu} en efnm . posible
nenie, sin esperanza de reconcw.hgmgn. Si esig uer tp;amen-'
l¢ politica dejaric de ser. Si lo publico absor nznﬁxt 9111 e -
ie lo privado, estariamos en ol més absoluto totalitarismo ¥
persond se desvaneceria.

Los conllictos politicos aparecen €omo ma‘mifes’(aleonesegcelz
jurales de la polémica enire contrarios. DesE:beu:hern<:}1lgb:::> rnun-
liGn son expresiones de conflictos politicos. Nuncad B
ca habré un poder que esté absolutamenie seguro de ser 4
pre y lotalmente obedecido. .. En cuanio las ame:nc:zcxs I',Ziedo
riesgos intervienen surge ¢l miedo; los horpbres u‘erglen g
del poder que puede herirles; el “poder tiene mi:(‘a o o e
hombres que pueden rebelarse...”. ’(Gughglm'ol errerl o
derecho de resistencia, las insurrecciones hlstoncas,.dedm d
infernal de la violencia —cultivada a veces como dei fa ::1 gu__
sus cultores creen acabar una vez que copgmstan el po
la sedicién, son ofros tantos conflictos politicos.

La dialéctica entre amigo ¥ en_emigo suscita el_ conﬂ::ltloe._
Si interviene la ideologia, que -:.:onwerte al adyersano e;gs ne-
migo, el contlicto politico af:iqmere rasgos andlogos o s an
tiguas “guerras de religion’’. La qnemlstad, a su_v;ez, arr °
un cierto numero de consecuenclas, Como lc_: vio erﬁcm ‘Ylen-
miedo, que dan a lo politico su hgonomld pc:rhcr.gl_ar. c vi?e o
cia por ser convulsivg, informe, 1rreg}11c:r y turbia ,el,s {e elde
al andlisis, asi como ki fuerza es poml;le coph'ol, ca c1c1no, o
luacidn., Las fuerzas se suman, la v101enC}a se 12‘1«: a. e
andlisis, dificultoso, de la violencic:}. hcm surgide clasi ccxc;onleia._
todas referidas o la violencia politica. En primer lugar id
mada “violencia institucional” bajo lcr_ forma de un rdeqlmen
de opresién, como la tirania, el dgspohsrno v la dictadura e;l_
al sentido modernc. En segundo términe la guerra, con su se
cuela de crueldades v de barbaries, de _hem}smos v de miinse-
ric. Lueqgo los golpes de Estado, las cor’uuramone’s, los mot ﬂgs
las tebeliones, formas de violencia mas tespontcmeas, conflic-
tos politicos frecuentes en todos los periodos de la histoga.
Por ultimo la viclencia deliberada, preparada y mantenida,
en base a doctrinas que preconizen la violer}ciq en nombre
de distintas flosofias de la historia y a través de comporta-
mientos con frecuencia sectarios o fandticos. Marx, Sorel, Le-
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nin, los fascismos, alientan o través de la viclencia como
instrumento ideclogizade politicos enderezados a las crisis fun-
damentales, o la revoiucidn.

Cuando la viclencia se introduce en el combate, este deja
de ser lucha orgomizada, disciplinada v regular para ser con-
flicto errdtico. Es decir, de guerracombate se pasa a la gue-
rrci-lucha, en el sentido que la lucha se presenta como forma
irracional e indeterminada de los conflictos. La politica suels
manifestarse por la lucha en conflictlos agudoes, pero puede
traducirse también en la diplomeacia en el drea de combate.
La lucha es un conflicto politico, en la medida que la lucha
es inherente a la politica, aunque ésta sea pacifica. Freund da
vuelta a la célebre {érmula de Clausewitz y dice que la paz as
una prolongacién de la lucha bajo las formas definidas del
combate, Para esta psrspectiva, naturalmente peolémica, la
paz como la guerra son formas de lucha, de conilictos politi-
cos. Paradoja cque sirve al autor para conducimos hacia la
meta de lo politico, que irata de establecer con cualquier ideo-
logia la concordia interior v la seguridad exterior. La meta de
lo politico es iratar de dominar constantemente la ensmistad
y la lucha, siempre acechants o renaciente. O en otros térmi-
nos, asumir los confliclos y evitar las crisis. ¢No nos sugiere
esta proposicién la idea propia de institucién?

Cuatre afios atrds, en las Semanas Sociales de HRennes,
Padl Ricosur llamé la atencidn sagaz v oportuncmente sobre
el tema del conilicto como signo de contradiccidon o de uni-
dad. Frente al "nomadismo” de los disidentes, de los cultores
de la disidencia a todo precio, percibia el "sedentarismo” ame-
nazante de los partidarics del orden por el orden. Ants las com-
plejidades de la era tecnoldgica, advirtié sobre la tentacién
de recaer en el "mito de lo simple”, de reconsiruir al lado de
la sociedad demasiado compleia sociedades neoarcaicas. Res-
pecio de sistemas politicos representatives claudicantes criticd
la tendencia a proponer la “dsmocracia directa”, algo asi co-
mo el mito de lo simple aplicade « los conflictos politlcos. Y
ifrente al terror de la libertad sin ley, propuso la reivindicacidn

de las instituciones renovadas, como forma de racionalidad po-
litica indispensable.

Dicha reflexién vy las propuestas consiguientes demandan
una percepcidn aguda de las caracteristicas politicas de cler-
tos conflictos, ¥y de la dislincidn entre conflictos politicos, eco-
némicos v sociales. También sugieren distinguir entre las ien-
siones, los conflictos —relaciones antagdnicas— y las crisis
—fracturas profundas—. Por f{in, exige no confundir “mecanis-
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mos” v procedimientos con instituciones, pues la negociacién,
la concertacién, la competicion organizada pueden incorporar-
se como mecanismo ¢ procedimientos las instituciones, perc
estas son més que ellos ¥ de su legitimidad depende el valor
de los mecanismos que contlenen, Sea un sistema de equili-
brio de poderes v de consentimientos construideo en torno de
una idea politica, ¢ un mundo legitimado para el tratamiento
de las relaciones sociales, la institucion evoca valores v prin:
cipios que quieren retvindicar y delender, asume los conflic-
tos, no niega las tensionss, sortea la pura represion que signi-
fica por definicién la negacién de la politica, v procura evitar
las crisis. Compleiidad, autonomia v coherencia san come con-
diciones existenciales de instituciones eficaces. Los conflictos
politicos suelen ser "procesados” por ellas, como se usa decir,
v si no, derivan en crisis.

La revolucidén supone una crisis, pero toda crisis no des
ermnboca necesaricmente en una revelucién. Sean “revolucio-
nes de palacio” privadas, como la sucesidn de Macbsth en
Shakespeare o los cambios politicos sucedidos en la Argentina
en varias oportunidades tanic durante el régimen militar 1966-
1973 cuanto en el actual régimen peronista; "revoluciones de
palacio” puablicas, como la sucedida en el Perd v el Ecuador
en semanas recientes; o las “grandes revoluciones” en ol esti-
lo de la francesa en 1782 ¢ la rusa de 1917, es preciso reco-
nocer en qué medida el conflicto pelitico que acompafia a cada
uno de esos hechos incluve conflictos sociales, econdmicos o
culturales prefundos que conducen a la ruptura de clerto equi-
librio poliiico ¥ social basico, a la fragmentacién de la comu-
nidad politica, a la crisis, en fin, “explotada” luege en un sen-
tide revolucionario, o en qué medida el contlicto politico ne fue
sucedido por la crisis o ésta no fue dominada per el grupo o
sector electivamente revolucionario.

Pero la revolucién supone un tipo de conilicic politico bé-
sico que no depende de las explicaciones ideolégicas. Revolu-
cidn fue la norteamericana de fines del sigle XVIII que precs-
didé en pocos afios a la francesa del 83. Revolucién fue la rusa
de 1917, pero también la nazi de los afios 30. Lo revelucién ne
significat necesariamente progreso, ni necesariamente regreso.
Cada crists revolucionaria debe ser analizada en sl misma. Pe-
ro como conflicto politico bdsico, en su significado politico
Gllimo, la revolucién moderna se manifiesta por su memera de
concebir al enemigo. No es sdlo, o no es tanic que la revolu-
cién seat sustituida hoy por la guerra ideoldgica, como creia
Camus, sino gue mientras la guerra cldsica era una lucha con-
tra un enemigo exterior v la guerra clvil contra un ensmigc
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tintfarior, la revolucién moderng es lucha contra
eriores e interiores o la vez Yy a i

. © . mbos en

migos totales’™, tondido

enemigOS ex.
S como “gne.

’EI conflicto politico susle ser anali i
segun éptig::_ts en las que dominen lgh'z'icc(icé%][ggiclxn ggelr;t idltsnm('1l
cién” o la “ideclogia de la disidencia”, Tocqueville en eln oy
&o&r?%segd gr:c 5; preslente, pertenecen a la primera perspeggjg-

: : € a la segunda. Marx profet i .
Eomlumstcx liberada dgl conflictc v de lg difejrzglctilggéflocslsgacli
n lugar d::—) una sociedad conflictiva, ung sociedad perf, o
mente arménica. En ese nive] ¥ en esa éptica no hclt}y li;gr.

v1dq gotldlanc: ¢ el mando polilico en s mismo. Conflicto sob

el Tegimen, o conflicto en el régimen. De ahi las diferentes Py
s?cmne‘s: oposiciones “antisistema” en el primer caso; out
ciones institucionales en o] segundo. ¢ opost

. dgrfljngenzial, tcff:lh operacidn Poh’tica en sentido especifico
P 1:l> que los dctores orientan su accién vis-d-vis un

reto localizable que merece ser conquistado. Este obie!
e}:’l’ glstema de poder”. Asi entendido el problema, el cor'lfcl)ic?oS
Eiolleso’ pcf:{rq alcanzar ese ob;eto’puede caracterizarse por la
Cla hisica ¢ por su regulacién efectiva. En ambos casos

sin embargo, puede hallars i
1 . e encubierto un conilj
regimen o contrer el régimen. ieto por el

Asiemas del objeto, el conflicto politico puede ser analizado

a partir de los sujeios y de sus procedimientos expresivos. S
gun sean conflictos “cerradoes” o “abiertos”, en el seno d e
C{llgC[.I"(I[UICI 0 de una poliarquia, puede ilegarse o una ca?'algll];
l1:12c1t<:1c>r1 de: las reglas del juego que presiden sociedades dife-
t;.a-artl esEe, Jlncluso, el tipo c.ie ’regimenes politicos de que se
e. En e segundo, el policrtico. La légica interior de cada
unc es diferente. Log procedimientos v las consecuencias para
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gobernanles y gobernades, iambien. Sabetlo no es sdélo una
condicicn para el mejor andlisis politico. Suele ser una condi-

cidn necescria para la mejor opcidén moral.
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ANALISIS POLITICO DEL CONFLICTO SOCIAL EN
AMERICA LATINA Y COMPROMISO CRISTIANO

DR. FERNANDO MOREND

El poder realizar un andlisis politico del conflicto social en
general, est& ligado a la posibilidad de operar andliticamente
con instancias tedrico-metodolégica-especificadora; en  altimo
término conceptuales, politicas por definicién o por simple con-
vencién. Las instancias conceptuales que agqul asumimos como
estructurantes de una éptica politica de andlisis, adecuada a
let captacién de la realidad latincamericana, de manera mdas
0 menos remota o mds ¢ menos directa, y en relacién tanto
a lo especifico como a lo genérico, se refieren a la definicién
del bien comlin como fin vy tarea de la sociedad (segun la jus-
ta expresién de Johanes Messmer), del desarrolle cultural, po-
litico, social v econémico, como exigencia y desafio histérico
de nuestras sociedades nacionales; se refieren también las ins-
tancias conceptucles en cuestion, o las fuerzas que en campos
mdés o menos amplios, mdas o menos delimitados, luchan o se
acuerdan: con medios diversos, para acceder a posiciones de
poder —de contrel de recursos y capacidad decisional— que
les permitan realizar sus proyectos al limits; a costa del tum-
bamiento violento de gobiernos més ¢ menos legitimos, mas o
mencs representativos, si no de la puesta en cuestion y el so-
cavamiento del sistema politico mismo en que dichas fuerzas
actian.

De maonera complemeniaria y en visla g una mayor es-
pecilicacidn digamos que nuesira apreximacion analitica al
conflicto social en América Lating, supone una concepcién de
la sociedad vy de la historia en iérminos de lo que podricmos
designc:r como una dosiflcacion estructural entre conllicto vy ar-
monia o consenso (Cl. 1. L. Horowitz, Three Worlds of Develop-
ment) * sin que esto nos lleve por otra parte a desconocer
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la predeminancic de hecho de la dimensién conflictual donde
quiera que esta histéricamente aparezea; supone, ademds, nues-
tro andlisis, la diversidad fundamental de las expresiones so
ciales del conflicto (social propiamente ial, cultural, religioso,
étnico, racial...), lo que nos impide reconocer, segin las si-
tuaciones v los tiempos, el cardcter dominante o privilegiado
de clertos tipos de conflicto social, pero si excluye el reducirlo
a una cualquiera expresién per se dominante v eventualmente
totalizadora, tal la “lucha de clases” de la teoric marxista. Fi-
nalmenie en el planc mds prepiomente nacional el conflicto
parece ligado a los conceptos mds bdsicos en ciertos medos,
de limitacién y de viclencia. Esto dliimo nos permite afirmar
que cualquier teoria vélida (es decir, verdadera y explicativa)
del conlilicto social, encaja v envia en Ultimer instancia a la
naturaleza misma del hombre en su doble dimensidn de racio-
nalidad v de onimalidad (sl hombre "animal racional” de
Aristételes): el conilicto socio-histérico es en Gltimo término
una expresion particular de la vivencia conflictual que afecta
al hombre en su propic ser. Vivencia ella misma mdés funda-
mental puesto que lgada en ullimo téermine a la experimen-
tacidn de su finilud existencial *

A partir de estas proposicicnes introduciorias, se imponen
una primera distincién enire lo que podriamos designar como
potencial de conllicto ¥ el conflicto mismo en tanto relacién
de oposicién activa enire grupos socio-polilicos, docirinas e
ideologias®; oposicion que en América Latina presentandeo una
doble caracieristica de radicalidad particular v de generalidad
en comparacion a oiras zonas se expresa en definiciones di-
vorsas, si no coniradictorias del bien comun, en la concepcidn
de ideales y provectos histéricos divergentes o ain excluyen-
tes unos con respecto a otros, en la diversidad v heterogensi-
dad en la valoracion y utilizacién de los medios de adminis
lracion de la "cosa publica”, de implementacion de proyectos
y esirategias y de control de posicicnes y mecanismos de
poder polilice. Tales expresiones de oposicion activa definito-
rics de situaciones de conflictos politicos, exigen en cualquier
caso ser referidas al potencial histérica de conlflicto que en el
plano socic-econdmico y cultural especifica nuestra comiin
realidad latinoamericana y condiciona (sin delerminar necesa-
ricmente) las expresiones polilicas que acabames de enunciar,
en la especificidad histérica con que estus se manifiestan en
América Latina. En este seniido la situacion que corresponde
a lo que designames como potencial de coniliclo, se puede
definir globalmente en términe de participacion social: parti-
cipacion pasiva en tante reversidn y distribucidon de bienes
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iales espirituales; participacién activa en los procggos
glecgﬁs,?glaleg Y p%r ahi en el ejercicio mismo del poder politico
an sus distintos niveles *. Mds concretamente, lo que caracte-
riza més fundamentalmente la redlidad latinoamericana en lo
que esta tiene de especifico es como le han mostradg Byoggr
Vekemans e Ismael Silva °, la falta radicgl de pd’rhmpacion
de grandes masas marginales de la poblacion, e:_cc:lulda de los
beneficios y aun mds de las decisiones que conclernen su pro-
pia suerte o la de la sociedad global en la que se encuentrar.
En la medida en que esta situcciéon manifiesta por parte de los
grupos socio-econdmicos y culluralmente privileg}ados y politi-
camente dominantes, un rechazo a la incorporacion de los mar-
ginales y que estos operan de cierto modo una mayor presion
frente a aquellos catalizada por expectalivas crecient{e.s y nue-
vas aspiraciones, lo que en una perspectiva de andlisis _poh-
ico menos llaomado potencial de conflicto, define al mismo
tiempo los términos del conflicto social en tanto este Gliime
puede ser distinguido del primero.

A partir de aqui el subdesarrollo econémifco en ianio in-
arliculacién fundamenial de la estructuret econdmica ¢ incapa-
cidad de!l sistema de produccién para cumplir con las exigen-
cias bésicas de un “minimum vital” para decirlo con Francols
Perroux (Cf. L'économie du XXe siecle), vy la dependencia ex-
lerna en lanto estructura inter-estatal multidimensional de su-
jecién®, aparecen como dimensiones histéricamente comple-
menlaria v reforzadora de la marginalidad. En todo caso, lo
que importa sobre todo sefialar acui, es que el potencial de
conflicte es tanto mds importants cucmto mayor sea el grcxdp
de marginalidad en su misma globalidad y radicalidad defini-
tortas, cucnto mdas agudo sea el subdesarrollo econémico ¥
més rigida e intensa la depedencia internc.

Es en este punto en que conviene para elactos de es‘ie
andlisis, hacer intervenir lo que podricmos lamar la mediacion
politica que da al conilicto su dimensiéon mdés activa como ’lo
enuncidramos mds arriba. Se trata aqui de la funcién y accion
propias a grupos de poder politico (partidos u otros), operan-
do desde el interior del sistema politico, desde fuera o desde
ambas posicionss al mismo tiempo o sucesivamente ¢ aun de
interaccién entre sistemas politicos nacionales cuyos enuncia-
dos tedricos v formulaciones programdticas y estrategicas im-
plican a menudo una puesta en cuestidn de los grupos deten-
tadores del poder estatal (o gobernantes), a veces del mismo
régimen politico ¥ atin del sistema politico misme en tomio orI-
denamiento fundamental, condicionante de todas las manifes-
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taciones y orienlaciones de la vida social. Esios grupos en
tanto propiamente mediadores, pueden ser ellos mismos expre-
sién de un cierto populismo, como es, nos parece, el caso de
los grupos peronistas de la primera época °, y achuar en este
sentido més como catalizadores de apoyo popular que coma
cnimadores de conflicto politice o, al revés, pueden. rechazan-
do el actuar al inlerior del sistema politice oficial, oponerse ra-
dicalmente a éste (al régimen y a sus gobernantes por medios
violentos y « nombre del pueblc obrero v campesino, que su-
ponen interpretar y representar. Es el caso de précticamente
todos los grupos guerrilleros que han actuade en América La-
ting desde 1959; desde la guerrilla cubana que echa por tie-
rra la dictadura de Fulgencio Batista para llegar & imponer en
Cuba un sistema socialista marxista, hasta los actuales grupos
de ultra izcuierda argentines que pretendiendo generalizar v
profundizar el caos y el terrorismo, emulados por sus corres-
pondientes de extrema derecha, parecen agotarse en un movi-
miento suicida de acciénreaccién o estimulo —respuesta mdés
que alarse direciamente a la destruccidn del sistema politico
como lal. Los grupos guerrilleros mds antiguos de Guatemale,
Colombia y Venezuela, mds efimeros como los de Bolivie v
Perl o mds recienie como sl de los Tupamearos uruguayos (Cl.
dossier INDAL sobre la guerrilla) constituyen en todo case otras
ilustraciones pertinentes de la posicion extrema de conilicto
politico que iratamos de presentar.

El caso del MIR chilenc active durante los pericdos de
gobierno democratacristianos v de Unidad Popular Choy en
las “catacumbas™) constituye un caso especial que nos per-
mite ilustrar el tipo mixto de accién intra/extra sistema poli-
lico - accidn y posicidn clertamente transicional ¢ inestabla
dada la naturaleza misma de este tipo de grupos y las exigen-
cias de esiructuracidn y funcionamiento de cualquier sistema
politice vigble. Durante la Unidad Popular el MIR es organiza-
ctonalmente un grupo periférico aunque préxime a la Unidad
Popular, pero aparece al mismo Hempo politicamente incluide
a través de los canales partidista del MAPU y el Partido So-
clalista (que practicaron ¢on los miristas la doble militancia)
asi como por la permisividad misma del gobierno de entonces
(7%). Esto tanto como el climax de esperanza, de euforia pero
tembién de mito permite que el MIR haya podido dedicarse
a una tarea de encuadre y de violencia politicy, en la ciudad
como en el campo, que uniocn o una dimensién propiamente
querrillera la participacion més ¢ menos limitada pero real en
el juege politico oficial.
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Aparte, sin embargo, los gTuUpos a que crlc_abcxmos cle.refe—
rirnes, ofros grupos politicos, y mdas especﬁ}came_zr}te c1ertgs
parlidos, e presentan posiciones d le vez més mitigadas de
conflicto politico vy de mayor dosiﬁcacio:r} (si se me permile
esta expresién) entre conilicto y armomid. Es el caso tanto
de los partidos a veces ideclégicamente. e’th‘uetados de "refor-
mistas” como de los no menos ideolégicamente ’postulados
como tevolucionarios”. Aunque histéricamente habrfla que dc—?-
lectar aun los grupos de notables liberales en la primera posi-
cién, y luego los partidos radicales de pamcu_lar importancia
en Chile v Argentina, son scbre todo los partidos dernocrgta—
cristianos, en alguna forma ¢l APRA peruano y el PRI mexica-
no (entre otros), los grupos que parecen eXpresar mejor du-
rante los altimos afics el primer tipo, no se da aqui la instru-
mentalizacién estratégica del conllicto que, llevada al extremo
por los grupos guerrilleros, tiende o la creacifin del sit_uac_lones
de ruptura insuperables por medios de legalidad 1{13‘51tu<:1onc11.
Al revés, cqunque tal vez sin caer en el mito ideoldgico de la
armonia pre-establecida de interés, a menudo estos grupos —de-
mocratacristianos, por ejemplo— han tendido a minimizar el
peso del conflicto social en sus diagnosticos d.e, la realidg_d v
por consiguiente en concepcién ¢ implementacién de politicas
v estrateglas.

Los temas clasicos de la representatividad y de la legiti-
midad, entre otros —en si esenciales pcara cualquier concep-
cién o politica democrdtica— junto a un volEmtarismo proyec-
tivo particularmente cenirado en la integracion consensual de
la sociedad, parecen en este caso haber condicionado una
ciertat informacién perceptiva a nivel del diagndstico df’ situa-
cién, v llevado a “confundir los deseos con la realidad” segun
la expresién corriente. La politica asistencialista hecha en Chi-
le & nombre de la “promocién popular” durante el gobiernc
Frei, no deja de constituir una ilustracién pertinente en este
sentido. En cuanto a los partidos politicos expresién del mar-
xismo-leninismo militante —autodenominados "revolucionc;—
rios’— v mds concretamente los partidos comunistas de Amé-
rica Lating, podria decirse que aun cuando de si fienden a una
instrumentalizacion politica del conflicto en précticamente to-
das sus manifestaciones (desde la huelga al golpe de Estado),
de hecho, han actuado y definide sus posiciones en base a
estrategias relativamente moderadas, en que el peso de. las
circunstancias historicas inmediatas, la situacidén polilica glo-
bal o su sumisién al partido comuniste soviético, han sido di-
versamente asumidos. Piénsese aqui tanio en el apoyo comu-
nista a la guerrilla en general, al menocs oficialments hasta la
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conferencia friconiinental de La Habana de enero de 1986 (el
partido comunista venezolano opta prieritariamente por la lu-
cha politica legal en el séptimo pleno de abril de 1965), en el
respaldo del partide comunista cclombiane a la Repablica In-
dependiente de Marquetalia hasta comienzos de 1967, * o, por
oiro lado, en la aceptacidén del juego politico legal comoe via
hacia la toma dsl poder v la "diciadura del proletariado” que
sigue definiendo fundamentalmente el provecto politico comu-
nistae en América Latina como en otras partes.

Oiros grupos politicos mediadores en relacién con lo gue
hemos llamado potencial de conflicto en América Latina, son
por un lado clerfos grupos militares, por otro, grupos de estu-
diantes universilarios con fuerts conscientizacion politica. A la
militarogracia a veces tecnoracional de otras mds o menos
populistas de les primeros, se cpone el utopismo a menudo
revolucionarista de los segundos. Al golpe de estado —a veces
simple cambio de guardia para la clega; otras, expresion de
unc situacién parlicular de conflicto— se opone la contestacién
permanente que se quiere a la vez denuncia v puesta en cues-
tion. Una heterogensidad relativa en el primer caso contrasta
con cterta homogeneidad en el sequndo; es, tal vez, la frecuen-
ciq misma de los golpes de estado en el caso Boviliano por
ejemplo, lo gue es expresion polilica de conilicto, mds que
cada golpe sn si mismo. El contraste con el case reciente de
Chile es aqui patente. Pero ests mismo es muy diferente dsl
golpe de esiado brasilerio de 1984, v este como aquel lo son
del golpe perucmo de 1868. Sin embargo, la contsstacidon uni-
versitaria no parece fundamentalmente diferente en Cérdoba,
donde el manifiesto pionero de reforma universitaria de 1918,
marca el inicio de una evolucion creciente en amplitud v radi-
calizacion vy cuyda expresion mayer ha sido sin duda el llama-
do “cordobazo” de 1969, en Concepcién donde se gssta hacia
fines de 1964 el Movimiento de la Izquierda Revolucionaria de
Chile (MIR)} o en Ciudad de Méxice donde el acto brutal de
represion de “la plaza de las ires culturas” en 1968 siendo mi-
nistro del Interior el aciual presidents Echeverria, produce de-
cenas de muertos entre los estudiontes *,

Complementariaments, v puestoc que nos hemos estado re-
firlendo a los grupos en cuestidn en términos de mediacion po-
litica, en alguna forma vertical v ascendente debemos sefialar
una dimensién de conflicto politico de algin medo horizontal
e inmediata, v que definon las relaciones mas ¢ menos con-
flictuales, entre los grupos mismos a que acabamos de hacer
referencia. Esta dimensién presenta o nuestio entender dos
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caracteristicas mayores en el caso latinoamericano: un impori
tante desbordamiento de los que podriamos c}esu;nar como @
campo de permisividad’leqcrl, en el que se tiende a conieper
el juego vy la lucha pohticc{ v, en segundo 1ugc1'r. una particu-
lar inestabilidad con relacion a la permcnencia de la relacic-
nalidad herizontal, En el primer caso aungue degde luefgo muy
diversamente, tanto los grupos militares de accion p_c’:hnca‘ por
un lado, como los grupos guerrilleros v de contestacion univer-
sitaria por otro, sirven para ilustrar el problex_*i}d; en el'segundo
caso, podria decirse que existe una con'elc_lcmn negativa entre
el grado de democracia politica (enter}f:i_xda en tgrminos de
participacién decisional, de ejercicio de “libertades” y de piir
ralismo doctrinal y politico)® v la tendgncicr a trasformar
las relaciones horizontales enire grupos politicos mas o mencs
paritarias, en relaciones verticales descendfszntes al limite pura
y simplemente impositivas. Los grupos militares de una parts,
los grupos marxisterleninistas militantes de otra {partidos co-
munistas o arupos guerrillercs), en la medida en que ﬂlende
a “totalizar” (en el sentido etimoldgico de este termino)’ldeo-
ldgica v politicamente la sociedad en todas sus dimensiones,
ienden también o establecer relaciones impositivas frente ©
los otros grupos politicos y al limite a excluirlos en tanto here-
ics, disidentes o simplemente oposicionales.

Finalmente, las relaciones inter-estatales, en que jueg_cm
v son condicionadas por grupos diversos pero cuya dlinéumco
propia no se agote chi, constituyen, en ¢l caso de América La-
ting, un ejemple particular en que se combinem © entrecruzan
lq verticalidad impositiva v la horizontalidad més o menos con-
sensual, m&s o menos, conflictual, segun los casos.

A pesar de que tradicionalmente los paises latinoamerica-
nos orientados hacia Europa o Estados Unidos en los plcmo,s
scondmico, politico v cultural han tendido a "darse la espalda”
unes a olros, sus relaciones impuestos en algunas formas por
ol compartir un mismo medio geogrdfico situaciones y probl:a-
mas relativamente similares, han sido « menudo mucho mas
conflictuales que arménicas y consensuales. Desde los inter-
minables problemeas fronterizos hasta la guerra cuya altircr
manifesiacién absurda ha sido la Namada “guerra del fitbol”
entre Salvador y Honduras en 1988), pasando per las tenta
iivas mds o menos parciales (Argenting, México), o glaba-
les (Brasil) de hegemonia y el somstimiento de los paises
menores a und situacién de dependencia redoblada (casos de
Paraguay vy Bolivia muy especialmentie), la historia de Amé-
tica Latina estd prefiada de conflictualidad si pudiera decirse.
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Anle esta situacién las experiencias de integracién exter-
na (cemercial o econdmica) —Mercado Comun Centroameri-
cano, ALALC vy Pacto Andino— aparecen como teniativas di-
versamente importantes de superacién y cuyo contenido mds
o menos sxplicito podria sintetizarse vy en tanto esto nos lle.
ga « prefundizar en el contenido del conllicto a nivel interna-
ciongl pero también en lo que llamdramos antes la dosifica-
cién —entre conflicto ¥ armonia y censenso— en la tentativa

a operar el pase entre las siguisentes instancias que constitu-
yen otras tantas "tensiones’’:

1.—De las relaciones inter-Estados a las relaciones intersiste-
mas politicos (el caso del parlamento latinoamericano
creado en Lima en 1964 es expresivo a este respecto) vy
aun o las relaciones interpusblos ¢ mds largo plazo (sl
ejemplo europeoc es aqui pertinente ).

2.—Del interés nacional al interés comun, no en lanto abau-
dono del primero (lo que seria ilusorio) sino en cuantc
llegar a percibir el interés nacional como realizdndose
también en el interés comun; esto supone a su vez una
percepcién de ambos. Mds ampliamente lo que relerimos
condiciona el pasc de un nacionalismo ‘‘nacienal” a un
nacionalisme latinoamericanc.

3.—Por ahi mismo, del peso dsl interés «l proyecto en tanto
proyecto comin ¢ al menos en tanto provecios convergen-
tes 0o mds simplemente coordinados. Complementariamen-
te esto mismo condicicna el paso eventual de la idea al
ideal como ideal comiin.

4.—Del paso finalmente —y con relerencia mds especilica-
mente a la integracidén externa misma— de la simple re-
cipracidad a una cierta solidaridad funcional.

En este punto nos parece podriamos centrar y sintetizar a
otro nivel nuesira discusién empirica del problema del conflicto
en América Latina (sin desde luego excluir la dimensién em-
pirica misma, pero asumiends sin hacerla necesariamente ex-
plicila), en base a cudairo instancias mayores: el problema de
la representatividad en la mediacion, la radicalizacion del con-
flicto politico, la viclencia como medio y expresién de esta i
tima ¥y la revolucién como mediacion superlativa de “libera-
cién”, al limite de todo conflicto. Consideremos rdpidamenie
cada una de estas instancias y sus relaciones muiuas.

El problema de la representatividad se plantea por el hecho
mismo que la mediacién politica del conflicto social refiere en
ultimo 1érminc a grupos o masas humonas gue qungue margi-
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nales en su mayor parte, no presentan menos exigencias fun-
damentales a ser respetadas y asumidas por los grupos de
mediacién politica. Aun mds, podria decirse que misniras mdas
tundamental es su contenide v mds marginal la sttuacién en
que se manifiesta mayor es el peso de tales exigencias. Existen
a la vez aqui una debilidad v una posibilidad de manipulacion
méximas si pudiera decirse, lo que aparece claramente cuan-
do le que estd en cuestidn es la posibilidad misma de subsis-
tir. La mayor disponibilidad a ser instrumentalizadas poli-
ticamente, que presentan las masas marginadas en coms
parceidn o los grupos cbhreros més o menos organizadoes, pa-
rece indudable. Estd implicito en lo que acabamos de expresar,
que no por ser representativa la mediccion politica del conflic-
io es una simple reproduccion de lo que se da en la base o
potencial de conflicto; de hecho las situaciones sociales en ge-
neral (y de coniflicto en particular) son asumidas, "procesa
das” y formuladas en el marco vy conforme a las exigencias
doctrindles v estradégicas de los grupos politicos mediadores;
podria decirse que nunca la traduccién es absclutamente fiel
v aun tal vez lo mds corriente es que las exigencias a que
haciamos relerencia més arriba sean exageradas, camufladas
o simplemente deformadas. Dicho en otros términos, el conflicto
polilico tiene su propia logica coemo diria Julien Freund (Ct.
L'essence du politique, Paris, Ed. Sirey).

De lo que se trataria sin embargo —y en esto los mas di-
versos grupos presentan una clerta coincidencia analdgica—
es hacer notar que de manera mds o menos utdpica o mas o
menos concrefa, a méas o menor largo plazo, las situaciones de
conllicio social en general son asumidas politicamente en una
fensién de superacidn proyectiva (proyeclo politico o proyecto
historico), referida sélo a les fines (caso del proyecto marxis-
ta) o a fines vy medios en tanto estos ltimos son en cierta for-
mda el fin mismo en devenir segiin la jusia exprssién de Jacques
Maritain (Cf. L'Homme et L'Etat. Paris; PUF); es el caso este
ultimo de los mdas importantes grupos politicos de inspiracién
cristiana. Finalmente, es preciso seficdar en el marco de estas
consideraciones, que lo mayor inquielud de mediacion repre-
gentativa se ha dado en la préctica tanto en clertas expresio-
nes de caudillismo populisia como en los partidos politicos. El
fendmeno percnista en el primer caso v los partidos politicos
chilenos de mayor importancia en el segundo nos parecen cons-
tituir las ilusiraciones mds pertinentes en América Latina, In-
versamente, podria decirse que tal preocupacion se expresa
€on menor exigencia en los grupos guerrilleros vy més aiin en
los grupos untversitarios de protesta. En derta forma, la ideo-
logia " suple aqui la folte de representatividad; al limite la me-
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diacion misma desaparece o no existe si no es relacién al pro-
pio contenido ideolégico del gqrupe supuestamente mediador
Diclr}o en otra forma v o la vez mds ampliaments ( pussto que;
aqul la referencia incluye ademds otros grupos mediadores
que los querrilleros o universitarios ), hay grupos que estén con
el "pueblo” cuando el “pueblo” estd con ellos.

La representatividad est& en este case en relacién inver-
sa al dogmatismo ideoldgico (cualquisra sea su signo) ¥ no
pue.de ser suplida sino con la manipulacién de las mecsas dis-
ponllbles o )la represion. Complementariamente, el cardcter de
radicalizacién extremna de algunas posiciones politicas parece
;estarle_s representatividad. Encontramos aqui la segunda gran
instancia que enuncidramos mds amriba y dque toca a la radi-
calizacién creciente del conflicto politico en América Latinga.

La radicalizqcién a que hacemos referencia, supone la exis-
tencia y la accién de grupos politicos de concientizacién v ca-
talizadores, que por lo general corresponden a los que nos han
estc:do! ocupando hasta ahora, No sg podria aqui desconocer
e! caracter en alguna forma privilegiado de la ideclogic mar-
::us_tcz-len;mslcx en tanto inspiracién vy referencia principal (no
pmca) “ de accién para esos grupcs, aungue las divergentes
1n}:arpretaciones vayan desde el voluntarismo '‘revolucionaris-
ta (?'ie los grupes guerrilleros a la acomodacion legalista v
cuasi-determinista de los partidos comunistas, o, en el plano
de los medios, desde la viclencia armada a la huelga v la lucha
ellectoralﬁ”. Tal referncia puede apreciarse tanto en la denun-
cia ‘del il‘npericﬂismo” como en el alaque a las “burgussias
nac1onqles ", 0 qun cuando se nos dice que “al final de la via
revolucionaria latinoamericana estd el socialismo”; asi, segim
uno de los primeros documentos del grupo guerrillero venezo-
Jgno constituido hacia tines de 1965 en disidencig con el par-
tido comunista por Doudlas Bravo y Fabricio Qjeda, "todo el
mundg sabe:v que los males que aquejan al continents no tienen
solucién mds que aplicande medidas de cardceter socialista
ds tal suerte que si bien se puede hablar en un comienzo dé
und revolucién buwrguesqa, en realidad el pasc al socialismo no
se puede hacer esperar” ™. La urgencia frente a la solucién de
los problemas, o mds exactamente la percepcion ideoldgica
particular de tal urgencia, asi como el contenido mismo de las
medidas insinuadas y de aquellas que estdn ya en practica
(guerrillera o partidiste’) definen, de alguna forma, los térmi-
nos de la radicalizacién politica del conflicto social en América
Lf:r’lma. Precisando mds, habria que sefialar que la radicaliza.
cion del conflicto en .particular —eomo todo conflicte politico
en general— supone oposicién (v si se quiers “contradiccidn’)
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de valores en los planos bdsicos de las concepciones del mun-
do, de la sociedad, del hombre y de la historia, asi como de
sticas diversas. La oposicion de "iniereses” econdmicos —su-
pugsta una concepcion no reductiva de esta propgmgon— no
constituye sino una dimension del problema, Cﬂ’!lmlte secun-
daria o puramente instrumental. El proceso politico cmm}udo
por la Unidad Popular en Chile enire 1970 y 19:73 constituye
—__mal que pese al dogmatismo y simplismo analitico de algu-
nas posiciones— ung ilustracién més que pertinente al Tespec-
o *. Sea lo que fuere, podria decirse que mientras mas radi-
cal es I oposicién en cuestion, mayoer es la tendencia a expre
sqrse en una escisién bipolar, doctrinal y practica en que, ql
limite, uno de los polos tiende a absorber o simplemgnte elimi-
nar al otro. En el plono tedrico-docirinal y en cmcxlomcx’con e
ferencia a este plano, y sélo a este plano, con la escision entre
“ibertad” (libertad mutilada desde luego} y justicia propia a
la ideologia liberal —es importante denunciar agqu una sepd-
racién particular entre “justicia” (o mdsg bien una caricatura
do esta) y verdad; se trata cin en muchos casos de la cxbscw.r-
cidn de la segunda por la primera o nombre de una “proxis
revolucionaria”’ a la vez utdpica y profanc— inmanentistamen-
e salvifica.

Podriamos sintetizar o partir de aqui la oposicion a que
nos referimos en la doble dimension que define su radialidad,
al sefialar lo que nos parece constituir la separacién v c}llver—
gencia de las dos tendencias dominantes y tal vez de’ mds en
nés determinadora de los procesos y situaciones historicas en
América Latina: la tendencia utopista revolucionaria” y la
tendencia tecnoracional. Cada una de ellas se encarna y se
expresa en grupos de poder politico (oficialistas o de oposicion
mds o menos cuestionadora) que lejos de encontrarse tienden
a su mutua exclusion, Aunque muy diversamente ambas ten-
Qencias constituyen lo que podria designarse en un lenguaje
aristotélico como un ateniade a la razon; su divergencia r{nisma_
es dramdtica y las posibilidades de mediacion racienal ética *
—que asuma lo verdadero y complementario gue gmbas po-
seen— parecieran alejarse cada vez mdas de lo historicamente
probable. La “ley del péndulo” aparece chora como una ex-
presién histérica “adecuada”, aunque élicamente funesta. Esto
puede apreciarse tanto mds cuanio que la violencia ”revol}l—
cionaria” —y fisica en Gliima instancia— tiende cada vez mas
(v como naturalmente) a constituirse en el lugar mismo ¥y &l
medio por excelencia de la radicalizacién politica del conflicto
en América Latina ™.
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La violencia ——qus en Uliima instancla debe ser referida o
las limitaciones propias de la naturaleza humana y aiin de 1odo
ser finito ™— se ha expresadc sobre tode en América Latina o
través de dos medios especificaderes: el golpe de Esiade vy la
guerrilla. En ambos casos los agentes histéricos implicados cons
fituyen grupos que por lo general afirman su capacidad de
accién ¥ su poder, mds que en apoyo de una eventual base
socio-politicd, en el recurso a la fuerza; {uerzas de las armas
fundamentales en un caso, v también de las armas pero sobre
todo de una ideclogic militante particularmente agresiva en sl
atro. Podria decirse en este sentido, que la naluraleza misma
politico-ideclégico-miliiar de los grupos querrillercs, les da a
estos una copacidad de penetracién y de perturbacién, sin co-
mun medida con su importancta numérica. De cualquier forma
importa destacar que en un caso comae en otro, aunque diver-
samenie, se da una cierla ruptura institucional; ruptura que en
general afecta en el caso del golpe de Estado al sistema de
gobierno més que al régimen o al sistema polilico (en este
seniido y por diferentes que sean en sus contenidos los golpes
peruanos de 1968 y chileno de 1973, censtituyen més bien ca-
sos excepcionales), vy que, por lo que toca a la accién guerri-
llera comporta como objeiive e intencionalidad una puesta en
cuestién radical del sistema polilico mismo mds alld de los 1e-
gimenes y grupos gobernantes.

De ahi, el cardcter anarco-utdpice de este ultimo tipo de
accién, cuya dimensién de inspiracidn marxista aparece en
esto en contradiccién con el marxisme auténtico, cuya "praxis
revolucionaria’® se supone descansar, como lo ha expresado
bien el padre Bigo, "sobre una estrategic y una téctica que
derivan de un cndlisis cientifico de la situacién®” *. Complemen-
tariomente el ataque viclento a las estructuras, grupos o perso-
nas se dobla en alguna forma con la denuncia de lo que se ha
dado en llamar “viclencia institucionalizade”, sea por parte
de grupos violentistas, sea por parte de grupos que condenan
la violencia o simplemente ne la asumen enire sus medios ds
accidn. Sea lo que fuere de lo adecuado de la expresién “vie-
lencia institucionalizada”, va los obispos de América Lating
reunidos en Medellin en 1968, apuntan a denunciar por ahi una
situacién histérica de injusticia radical que coniradice (n) Ia
dignidad humcana v oprime (n) la Iibertad” (Cf. lglesia y Li-
beracién Humana. Los documentos de Medellin, Barcelona, No-
va Terra, p. 314, y 7579). El egoismo de los grupos de dom:-
nacién politica v de privilegio socicecondmico, les lleva direc-
ta o indirectaments a una momipulacién del bien comiln asi
como de los principios v valores fundamentales estructurantes
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de la sociedad politica guardianes del status, qua en este sen-
tido, iales grupes & menudo "mno vacilan en echcr mano a la
viclencia a fin de mantenerlo” *. Esto ilusira hasta qué punio
el recursc a la violencia contra la “violencia” tlende a crear
unc especie de circulo vicioso, al mismo tiempo que un movi-
miento en espiral que puede describirse como un reiuerzq pro-
gresivo de los controles v en. algunc forma de la “represion” a
medida que la llamada “viclencia revolucionaria” se intensifica.

Tal movimiento progresivo en la violencic, incluye una
cierta dimensién de estimulo/respuesta, pero no se agota ahi;
mas allé su naturaleza propia es dsterminada por lo que po-
driamos llamar la catalizacién “revolucionaria”’ de la violencia.

La “reveolucién” aparsce en este punio como la expresién
mitica de la violencia y més generalmente del conflicto politico
y social. Al mismeo tiempo, el mito de It “revolucién’ es vivi
do como expresion y lugar de “salvacién'; como punto crucial
en el esfuerzo del hombre por rescatarse asi mismo ¥ Be trata
por consiguienie de una vivencia y und inteleccién profano-
inmanentista de la salvacién, que en alguna forma aparece
ligada al mito v contradiccién marxista del fin de la historia
en la historia, de la sociedad comunista como horizonie his-
torico vy lugar de encuentro, de conciliacién v de superacién
del conflicto . Aunque miticaments, una vez mdas el conlfliclo
aparece aqui a partir de un particular paroxismo de luche,
de bi-polarizacién y de agudizacién extrema de "la dialectica
del amigo v del enemigo” —para decirlo con la terminoloatu
de Julien Freund (Cf. op. cit.)— como una fensién hacla su
propia superacion. Tal superacién en tanto supone impliciia
o explicitamente una concepcién mutilada antropocéntrica (Cl.
Jacques Maritain, Humanisine Intégral. Paris, Aubier) e inma-
nentiste del hombre vy de la historia no es solamente utdpica
sino simplemente absurda.

De esta forma, la “Revolucién” que mdés alld de su practi-
ca histérica sirve como criterio de separacion enire buenos
v malos (los "revolucionarios” v los otros...), nos invila o
considerar los interrogantes fundamentales que en nuestra ca-
lidad de cristianos, el andlisis de situacién (més ¢ menos des-
criplivo, mé&s o menos interpretative) que hemos teniado, no
ha dejado de plantearnos.

Rellexiones sobre ol Compromiso Cristiano Frente al
Conflicte Social y Politico en América Latine

Lo primero que nos parece importante recordar aqui es
que el compromiso social vy poliice del cristiano supone de
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alguna forma como mediacién una opcidén por Cristo, por su
Persond, su vida y su mensaje. Es, nos parece a partir de esta
opcidon fundacional, y permanenie cunque permanszea impli-
cita, que podemos considerar el movimiento inverse y com-
plementario que parte de lo social v lo politico para encentrar
a Cristo, o dicho en otra forma la mediacién socio-politica de
la opcién por Cristo. El absolutizar este sequndo tipo de meo-
vimiento y la mediacién —y con esto no pretendemos pre-
juzgar de las posihilidades concretas de encuentre con Cristo
en si infinitas— puede llevar tanto a una especie de panteis-
mo practico (mds o menos dialéctico en su expresion) ®, como
o una opcidn inmanentista en que la referencia a Criste noe
comporta sino una trascendencia aparente v es de hecho aco-
modada segin un criterio de eficacia temporal con referencia
a las exigencias practicas de una cierta accién y de un lipe
particular de compromisc socio-pelitice. La lectura cristiona de
los Evangelios y del Antiguo Testamento es suplantada o ab-
sorbida por una lectura politica particular™. Se trata agui, a
nuestro entender de una deformacién e instrumentalizacién
o nuestro entender cjenas al cristianismo en que el inmanen-
tismo histérico constituye sl condicionamienio siquice e inte-
lectivo de la eficacia (es su condicién de posibilidad misma
podria decirse) v que el conflicto social y sobre todo politico
es afirmado @ nombre de Cristo y de su comunicacién de
amor « los hombres .

Frente a tal posicién alirmames con los obispos de Chile
que serig un engaiio a Cristo v al Padre si nuestro amor por
ellos no se expresara directamente “en la actitud hacia el pré-
jimo”, pero gue, al mismo iiempo, el encuentro con Cristo
tisne una consistencia propig, que trasciende ¥ supera todas
las mediaciones justaments porque las funda. Amar a Diocs
en Cristo en foerma incondictional es el acto radical y dltimo
de la vida cristiana. "Y es justamente este amor” el que da
su sello evangélico al ameor fraterno —y ne viceversa—*. Com-
plementariamente, el amor por los hombres, envia al amor de
Dios que lo funda vy lo trasciende ™.

La primacia del amor constiluye asi el conlenidc mismo
del "Manifiesto” cristiome y viene a definir la posicidn se ex-
presa en actitudes (o disposiciones estables a comportarse vy
actuar de una manera dsterminada) privadas y puablicas, gru-
pales o personales (aunque en ullimo término es la persona
quien constituye su sujeto propio); se expresa también en la
exigencia de una lectura sanaments realista y cobietiva de las
situaciones y procesos historices, vy, eventualmente, en un
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compromiso pelitice que apunte a hacer pasar en las estruc-
wras temporales los principios ¥ valores del Evangelio (Jac-
ques Maritain) ™. Tal lectura y tal compromiso, suponen mdas
especificamente, un_ asumir de manera particular las situaciones
de marginalidad, de subdesarrollo v de dependencia exiomna
que determinan lo que hemos llamado potencial de conflicto
en América Latina, asi como las expresiones por las que he-
mos definido su dimensidn politica. El cristiano sabe que la
raiz del conillcto est& en el pecado; pecado que se traduce
en cidn de lucro, en usc desordenado y abusivo de la propie-
dad privada, en egoismo, avaricia, abuso de poder, ambicidén
de dominio y de cuionomia frente a Dios, para decirlo cen los
obispos de México™. En tcdo caso, €l asumir percepliva e inte-
lectualmente las situaciones de conflicto, en conjuncién con
los valores y principios del mensaje cristiano, deberia llevar
en el planc de la accién politica a comprometerse en tareas
que de alguna forma reviertan en la creacion de condiciones
histéricas de superacién de las expresiones de coniliclo que
se dom hoy en América Latina, como de aquéllas desde ahora

previsibles.

Se trata o nuestro entender de un compromiso a la vez
realista, en tanto es consciente que el conflicto —come la ci-
zafia en la pardbela del Evangslic— e5 con-naturcl al hom-
bre v a la historia, optimista, en tanto participa de la fe y 1
esperanza escatolégica de salvacion. Por otro lado, este com-
promiso cristiano en cuanic se quiere al mismo fiempo {lel
a lo esencial, vy en alguna forma operatorio y eficaz en el plano
de la accidn, debe, nos parecs, determingr sus objetivos (més
o menos inmediatcs) ¥y sus medios en el marco de las exigen-
cias élicas mds fundamentales del bien comtin y con referencia
a un proyecio politico™ que siendo traduccion de un ideal
higtorico concreto (Cf. J. Maritain, Humanisme Intégral, ref. da-
da) asuma la realidad sin deformacién ni utopismo ideoldgico.

A partic de aqui, podemos decir que ol compromiso del
cristicno en América Latina supone und insercién en una si
tuacton de conflicto y violencia gue imporic fundamentaiments
reconocer, pPeio iombién gsumir en un proyecto de superacion
solidaricc en la justicia v la libertad, en la profundizacién de
la democracia por la participacién v en la promocion del des-
arrollo socioeconémice en tanto condicién necesaria de reaqb-
zacién de los valores mds fundamentales de estructuracion
social y politica. En este sentido, el conilicio v la violencia
aparecen como un verdadero desafic a la capacidad humana
do conciliccién vy de restitucidn en la convivencia al interior
de la Ciudad (sentido griego del término), vy mds profundc-
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mernte como una tsnsion orientada a la i
' S persona mism
Cristo en tanto fuente ultima v fundomenio abscluto de qtogg

dddel‘d Ci].i.CICi Tl ¥ de tOdC‘I V erd I IeSti tfl( :[(’}
. n del

En esta concepcién del compromiso cristiane y més con-
cretam,ente cliel compromisc del cristiano, excluimos el recurso
a lg’ violencia como medio normal de accidn, de desestructu-
racidon de situaciones de injusticia v ain de estructuracion
de un nuevo orden socic-politico. Detrds v en las estructuras
estan loq hoinbres sujetos de pecados al mismo tiempe que
splicitacidon de gracias v de amor por Cristo (Cf. Charles ]gur-
net, Enlretiens sur lo grdce. Parls, Desclée de Brouwer). La
respuesta de la "violencia revolucionaria” a la llamada “vio-
Iencgo: instituciopalizacla”, postula una justificacién de la vio-
lencia por ch: _v1olencia —vy mds exactamente de la violencix
por la injuslicia— vy traduce una concepcidén radical y reduc-
tivamente conllictual de las relaciones sociales entre los hom-
bres, en que el amor evangélico aparece —en el mejor de los
casos— mucho mds como una referencia decorativa vy justifi-
cadorq que como fuenie verdadera de inspiracién y principio
y medio de ’determinacién de la accidn. Tal referencia al amor
es _tc_mto mas engafiosa cuando que a menudo se pretende:
justificar la viclencia per el cmor al pobre —reducido también
a menudo al proletario de la teoria marxista*—, amor rectli-
mente Ievcmgélico, pero cuya raiz —como lo recérdcrrdn una
vez mds los obispos chilenos— no estd “en la justicic o injus-
licie reincmie entre los hombres, sino en el imperativo de imitar
el_cmor del Padre”; asi "El amor cristicno por el pobre —que
exige un desvelo eficaz por la justlcia, . .— es una consecuen-
cia de! amor gratuito de Dios a todos los hombres” . Amor a
todos lo§ hombres cuya mayor exigencia es sin dudc; el amor
al enemigo mismo; “Habéis oido —nos dice Cristo en Matso
5'——: amards « lu préjimo, odiards a tu enemigo, pero Yo os
digo: _amcrd vuesitro enemigo, haced el bien a aquellos qu;
os oghcm y rezad por quienes os persiguen y calumnion’®
Perddn de quienes nos han ofendide y al mismo tempo res:
peto de aquellos “"que piensan o actlan de manera diferents
a la nuestra en maleria social, politica o religiesa’ como
lo recuerda Gdudium et Spes™. nes

\;Temos por ahi, hasta que punte el recurso a la violencia
conslituye un _atentc:do a la primacia del amor y contraria la
ﬁonce901?_11 cn.stianc: de la eficacia temperal. Esta dltima pre-
llerle los medlosbpopres” a los "medios ricos” (]. Maritain) en
a lucha por la justicia v la libsrtad al interior de la Ciudad,
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v sobre todo no olvida que “el orden de los f'ne:dfog' gorrespog;
den al orden de los fines” (Cf. Jacgues Mgntcnn, . ,om?;.-gda
I'Eiat, referencia dada p. 57)’, que los I.‘Eledl.c.':s son }rlais' acla
el fin" o el iin mismo en vias de reahzacnor} segiun 'alérlnlcia
expresion de Maritain (Cf. ibid. p.‘5’9). De Clhli ql;le o :iic?n oo
lejos de constituir en estt’:i‘concepcmn un med o de ac on—al
menos un medio sistematlcoly' norrpal del accion— n{?] 28 sino
un mal menor tolerade en ultima instancia y conrmd dlm >
cursc en tanto su empleoc puede ser legl_tlmado lcx oS gjn

siluacion coyuntural excepcional, el agotcu.n{e,nto lde' os medios
normales de tipo consensual v de oposicion fllmxtada, Yd un
andlisis verdaderamente cie;-ntiiico de la situacién _iY no 11 eo-
ldgico con camuilaje cienhiicof capaz de determ nclrr & r?-
curso excepcional a la violencm,btolerado como mal meng,
se traducird efectivamente en un incremento de justicia vy de

libertad ®,

El recursc excepcional a la violencia no puede por consi-
guiente ser comprendido sino a partir de su‘rechazo c:1:01'1'110
medio normal de accién politica y la’ d(—?-nuncn:t tar&to e la
pretensién de “lucha por un mundo mds justo cometiendo sin
embargo tremendas injusticias” como lo hon recordc:dor !os
obispos de Uruguay ™, como de querer q\falqr el Juso po mlco
de la violencia «a través de la interpretacion Ideoloqiccr_ de 08
textos biblicos ™, olvidando en ambgs casos que lg vw.lencm
cristiana es, como dice la Reﬁexion‘ sobre la VIOIGRF!’ICI ge{
Episcopado Argentino, "viclencia interior de la cornrerildcu'éi ll’e
amor v del perddn”®. Por su parte yo P(:.tblo Vi en Medellin
exhortaba «a los obispos de América Latina a distinguir 51ils
“responsabilidades de las de aqqellos que. .. hacen de la
violencia un ideal noble, un hercismo glerioso, una teo!oqla
complaciente” el Papa neo vacila en recordarl a lqs ”oblsp'.:-s
de un continente en que la “teniacion de la v1ollen<:1a es sin
duda de las mds agudas, que “ni el del marxismo ateo, ni
(el de) la rebelién sistemdtica ni tanto menos el gdel) espar-
cimiento de sangre v (el de) la anarquia 3 consh.tm{‘en camni-
nos cristianos “hacia una justa regeneracién socuftl . ,I,\Il vl
odio, ni la violencia son las fuerzas de nuestra ccmdcx' , dice
ain Pable VI para exhortar « los campesines colomb1anp§ a
no poner su conflanza ni “en la viclencia ni en lg rew:olumor_l .
en ianto "tal actitud es contraria al espiritu cristiona”. La vie-
lencia no es ni evangélica ni cristiana” ™.
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NOTAS

1 Cir. tambisn lg concepcion de Julisn Freund sobre “la dialéctica del amiga
Y del enemigo”, en, L'essemce du politique, Paris, Ed. Sitey, ¥, muy esps-
slalmente los andlisis de Jacques Marilain en, Pour une philoscphie de ['his-
taire. Paris, Ed. du Seuil.

4 Clr. Georges Cuattier. op. cil., Violencia y Filosoffa Pelitica, en  "Tierra
Nueva'' Ne 13 (Bogold), abril de 1975, pp. 71-86.

4 En esle caso, lomamos esle l&rmno en sl senlido mas amplio (que ol rmygr-
xista estnelo} que le Jean Ladrisre en, L'action et lidéologie. En, p. Delooz
{edh), “ldéocicgias et action militante. Bruxelles, Edil. VYie Crwvriera,

4 Cle. SILVA, Ismael, Marginalidad y Maruisme. En, "lietra Nueva” N lU {8
gola), julic de 1974, pp. 74-104 {y 9092 en espacial),

9 Gle. ibid,, VEKEMANS, s.j. Hacia ia superncién de la marginalidad, Sanliago
(DESAL), 1969; del mismo autor, La marginalidad en el gubdesarrollo latinoe
icano. £n, “Razén y Fe Nos. 90v-908 (Madrid), sept/oct. 1973, pp. 140-156,

vy DESAL, Marginatidad on América Laling, Barcelona, Herdesr.

b E! problema de la dependencia lo hemos abordade sn relacién al problema
ds  inlegracion lalincamericana, en nuesizo trabajo, L'anailyse peolitique  del’
intégratian latinoamericaine, Louvain, Univarsits Calholique de Louvein 14974
En nuestro analisis, asumimos la depsndancia  externa come  leche  histérico
SR un marcoe interpretalivo diverse —Y afin opueste en lo fundamenigl— del
da les aulores del de Ig lamada “tzoria da la dependencia’” que terminan
Por hacer de ssta la clave interpretativa de g historia da  Amérnna Lating
¥ el instrumenio privilegiade de andlwsis ¥ explicacion  del subdesarrella,
Pare un andlisis erilico de¢ esta cormients, sl Reberlo Jiménez, La tearia de
iz dependencia. Algunos elementos criticos, En “Tierra Nueva'™ Ne¢ S {Bogola},
enere 1974, pp. 59-80,

7 Cir. sobre el peronismo, Carlos Floria, El fenémene perenisia. En, “Hazén y
Fe'" Nos. 908-909 (Madndy, seplfoct. 1973,

¥a Cir. nuestro lrabajo, Leés limitationg de “la yois chilionne vers le socialisme’.
En, "Cullures e Développement” (Revue Iniernationale des Sciences du Lé-
veloppement), MNe¢ 4 {Louvain), 1972 pp, 731-753 {Una traduccien castsilana
el esle irabdjo fue hecha per la revista Criterio de Buenos Aires, en 1873,
Cir. también nussire andlisis Le Chili d'Allende: réalite et mylke, En, '"Pano-
rama Démeerate Chrélien”, Roma,

8 Clr. Richard Gott, Le Guerrille en América Lodine, En “'Mensaje' Nv 1/4 (San-
tingo), noviembre de 1968, pp. 557-566.

9. La homogenizacién a que hacemos referencia en el cgso de los estudiantes,
no es, desde luego, independienls da la homogenizacién culturgl ¥ clentilica
{por ramas especilicas) que caracteriza no ssla al medis universitario lating-
americano sine al menos @ una gran parte del mismo 9 nivel mundial,

10 Cir, MARITAIN , Jocques. Humanisme Intégral. Paris, Aubier.
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Tomamos ideclogia en este casc sh U sentido marxista de particular conno-
facibn  peyorativa, en tanle instoncia  des  Jusiificacién ¥ abirmacién de una
postcién de privilegic.

Asi la concepcibn ¥ préctica, “Ilheracicnista’™ de los  grupos uliras parece
mucho mds tributaria de Freund que de Marx.

13 Ho estd demés repetir que la agceptacién e instrumentalizacidn de estos dad

alimos medics por parte de los parlides comunisias {por ejemple] &5 un
hecho y una opeidn gstratégica que no COMPorta ningin cambic substancial
a nivel de su proyecto politico que sigua deliniéndose por 'la dictadura del
proletariado”. Ho sze trata en ningldn case —¢omo la expetiencia chilena de
ld Unidad Popular ¥ lo actual experiencia poringuesa lo han probedo, ¥ la
aclilud de los parlidos comunisias, francés o italiano, por diversgs gue &84n
sus expresiones, no dejen de manifestarlo— una aceptacién del juego rolitica
porque encarne Y wraduzea valores que es simplemente pueno respelar, Com-
plemeniariaments  la instrumentalizacidn de la huelga per los marxistas ns
implics en  Ringuna [orma agsumit para aceplar ¥ valorizar en si misma el
iipo particular de reivindicaciones (salariales ¥ de bienestar en general} que
\ee da contenide en o gran mayoris de los caseos.

14 Cir. GOTT, R op. cit,, p. 564,

15 ClIr. nuestros trabajos scbre la unidad popular ya cilados.

16 Clr. en e! senlide gue Jacques Maritain de a esla expresién en, L'Homme

ot I'Etart, Paris. PU.F.. pp, 52 ¥ siguienies.

17 El caso argsnhno desde 1969 constituye en sste sentido ura ilustracisn

pertinente,

i Para o! individue, la muerle es la mayor de |as violencias.. gque llega hasia

borrat su naturaleza individual dsl registro de existencia”. Pero, Si la vie-
lencie se da en el orden de las cosas humangs, e€s porgue primeramsenis
se da en el orden de la naturaleza... Segin la definicién de Asistéleles,
violenio se opone o netural El movimienlo violento proviens desde aluerd,
es exlrinseco, conlradice la inclingcién ds un ser, quiebra su impulso propio
o, por lo menos, no responds a sus expectativas’, Asi “'La vieclencia implica
la idea de una ruptura del orden primero; es desorden que se produce, es
anarquia’’. Clr. Georges Cather, op. cit. pp. 72 y 71 respectivomenta,

19 Cir. Pierre Bigo, s.j.: Ensedanza de la Iglesia sobre la violencia [ Populorum

Progressic-Bogotd-Medallin). En, “Mensajs'* Ne 174 (Sanliago). noviembrs de
1968, pp. 574-578 (p. 575).

20 Clr. LEPELEY, Joaquin, (Viclencia ¥ ne violencia? En "Tierra Mueva™” N¢ 3

2

{Bogold), oclubre de 1372, pp. 33-18 (p. ki e

Cir. WALGRAVE, Valentin, op. <t et al, Mandsme y Cristianjsmo, 3Didlego?
tlnfiliracién? En “Tierra MNueva™™ Ne 10 {Bogold). julic de 1974, pp. 14-30.

—_

22 Lugar que es viste por Marx como “un movimiente Teal gue termina caa

ld siluacién ectual” y no come “‘un ideal al cual deba conlormarse la reg-
lidad'". Cir. L'ldéelogie Allonde. Paris. Ed. Sociales. fcitade por G. Colier,
op. cit. en Mamxisme y Mesianisme. En "Tierra Nueva'™ N¢ 8 {(Bogold}, eners
da 1974, pp. 28-41 {p. 38).

23 “Segun el panlefsmo hay sblo una Gnica subsiancia o naturaleza, a saber:

ol ser existente por st, absolulo, infinile e impersonal. Este es concabido
de diversas maneras: como vida (Bergsen), substancia inmutable (Espinosa)
se abstracte indetarminade (Hegel}, absoluts (Fichte), voluniad ciega {Bcho-
pechquer). .. Cir. Wallsr Brugger, s.j., Diccienaric de Filesolia. Barcelona
Herder, p. 355,
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24 Clr. en general los andlisis de Roger Vekemans, s.j. sobre “teclogia de Ig

libaracién'' y 'cristianos por el socialismo’ en diletentes nhmares de la re-
vista “Tierra Nueva'. asl como los articules de Georges Uotlier, op. cit. (Nos
6 y 9), Gaston Fessard, s.j. (N4 9), Mons. Alionse Lépez Trujille (M 4)‘ Ohro.
Jorge Mejfa (Ne 11} y el andlisis bibliogrdlico de Germén Correa, op. «cit (N;
7}, publicamos en la misma revista, ‘

25 Cir. ibid,

26 Cir, Conlerencia episcopal de Chile, Fe cristiona y actuacién pelitice. En

“Doecla’” (Documenlacién Sogial Catdlica Lalinoameri N j
i sty mericanda) ¢ 13 (Santiago}.

27 Y es solo oqui donde el amer por los hombres se realiza plenamenle.
28 Cir. MARITAIN, ). Humanisme Intégral, referencia doda.

29 Cir. Episcopudo mexicano (mensaje al pueblo de Méwico), El compromiso cris.

tiqo ante las opciones mociales y la politica. En “'Docla’™ Ne 14 (Santiagae),
iunn? de 1974, pp. 13-23 {p. 14 en especial) Cir. también, Vaticano 1, Cons-
titution Fasterale Geudium e Spes. L'Eglise dans le monds de ce temps. FPa-
ris, Ed. Spes. pp. 153 ¥ 154 en partcular,

3 Clr. para esia nocidn, pusstro trabaie, Une politigue progrommée., La cas
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Chilisn. Louvain, Université Catholique de Louvain 1970 (Memoria de Licencia
da Ciencics Polilicas).

“'Sin  dilicultad ni rellexién e establecié y se establece, en circulos tea's-
g_icc!s, una identiflicacién entre ol proletariade del siglo 13 y &l pokre de la
Biblia. Iguclmenle cparecié y sigue oporeciendo deirds del rico de la Biblia
el capilalista de ayer y de hoy. La {érmula simplista: proletaria=pobre, en ei
senlids biblice — capitalista=rico, en el sentido biblice, juega indudable-
menle un papsl de imporlancia, en el romanticisme social, eclesidstico ¥y teo-
lgica™”. Clr. Wilhelm Weber (pbro.), Crislignos lascinades per el secialismo
{errores y confusicnes). En "‘Tierra Nueva'” N» 10 (Bogotd) julic de 1974, pp.
313 {p. 12). "No podemos areptar —dicen los cbispes de Chile la redu::cién
absoluld de los pobres del Evangello @ una clase social, sl proletoricdo
visualizada a través de un andlisis claramenle Iributaric de una ideologic.i
sogio-politica™. Clr. Conlerengia episcopal de Chile, op. cit.. p. 2L

Cir. ibid.

Citado en Gaudium ot Spes, relerencia dada p. 134 {troducide del Francés
por nosotros).

Cir. ibid., p. 133,

Cir. P. Bigo s.j. op. ¢it.

Cir, Conferencia episcopal del Uruguay, La wi¢lencia engendra la violenaia.
En “Docla” N+ 6 (Sanliage), junio de 1973, pp. 13-15 {(p. 14}

Cir. Los Irabajos ya referidos en Tierra Nuewa.

Ctr, Episcopado Argeniine, op. cit., . 13,

Lcn_; citas zon tomodas del salude del Papa o la Conlsrencia Gensral del
Episcopade Latinoamericane en Medellin {pp. 271 y 272}, de lao alocucisn dsl
Papa a los compesinos de! 23 de agesio de 1968 (p. 290) y de la clocucidn
dlel Dia del Desarrolle de la misma fecha en Bogotéd, Cir. Segunda Conleren
cia General del Episcopado Lalinoamericanc, Iglesia y Liberacién Humano
{Los documenios de Medellin} Barcelona, Ed, Noya Terra.
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ESTRUCTURA DE LA PONENCIA

Introduccion

1 APUNTES PARA UN INTENTO DE DEFINICION DEL PRO-
BLEMA

1.1 Percepciones, conceptos ¥ significado

1.2
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1.1.1 La teoria de los niveles aplicada al campo de
las percepciones. ‘

1.1.2 Lo sensorial como subsirato de los procesos

de significancia.

El volor incidental de los conceptos.

1.1.3
1.1.4 El campo de los significados

Ocupacién, retribucién v desarrollo

1.2.1 Perspectivas de la correlacion de estructuras.

1 2.2 La superficialidad en el uso y la comprension
de vocablos convencionales.

El campo de los fendmenos.
Empleo, subempleo v desempleo.
Crecimiento versus desarrollo.
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neracion.
1.2.7 Estructuras y orgemicidad.
1.2.8 Teorias de relacion.

1.2.9 Las proyeciones unidisciplinarias y los fendéme-

nos de interaceidn.
1.2.10 La modulacion de las correlaciones.

Teorias del salarioc ¥ problemdtica de la remu-

1.2.11 Los efectos de las soluciones sin contexto, de
las decisiones fragmentarias y de las percepcic-
nes unidisciplinarias.

1.3 Andlisis estructural de la ocupacién v su retribucién

1.3.1 Orgonicidad v desarrollo, emples v remunera-
cidn.

1.3.2 La estructurg, lo inesiructurado, estructuracion v
desestructuracién.

1.3.3 El empleo como ocupacién diferenciada  siste-
mdticamente,

1.3.4 La ocupacidén en la perspectiva de sistemnas
abierios.

1.3.5 Perceprién objetiva y percepcién cientifica de
la remuneracion.

1.3.6 Los factores socioculturales en la proyeccion re-
tributiva de lar ocupacion.

La asimilacion en los procesos de desarrolio

1.4.1 Los efectos del desarrcllo come problemdtica
de asimilacidn.

1.4.2 Elfendmeno de la propledad.
1.4.3 Propiedad intelectual y propiedad industrial.

1.4.4 Las perspectivas de una figura de copropiedad
multilateral v el cuestionamisnic de los dere-
chos hereditarios.

1.4.5 El proceso legislative cnte los requerimientos
soctoculturales.

1.4.6 Los sistemas tributarios v la problemdtica de
la distribucion del ingreso.

1.4.7 La historicidad de los recursos.

1.5 Consideraciones provectadas hacia la formulacién de

diagnosticos

1.5.1 El hombre significanie.
1.5.2 Lanaturaleza como el recurso,
1.5.3. La direccidén de la historia.
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LATINA DESDE LA
{CTO SOCIAL EN AMERICA
2 p%]ﬁgr%g%m DEL COMPROMISO CRISTIANO

2.1 Dimension instrumental del coniflicto

2.1.1 Las referencias documentales y la resticcion

de su alcance.

icti hecho conilictive
iclo, hecho conilictivo ¥ onil
212 Cl?c?bi{lecnfdlico. en ol contexio de lo organizacional.

- sacion de las informa-
lemdtica de organizacion o nforma-
21 cl‘:;igs captadas, dentro de conjuntos significa

tivos.

Luis Armando Galvén, distinguide

i T,
El auior de esta Ponencid, D 1ragico cecidente antss

i ié un
intelectual  catdlico da México, lallscic en
de lu redlizacién del Encuenito.

Gs presenta, coh un emociona
ascrito  pero inconclusc que se encen

de |
Nélese gue, segin el esq—uema
hasla el punto 1.5.2. El Sefior lo llamé a su

do recuerds a Su memoria, 2l 1exto
ir& del trabaje solicitado.

a Ponencia, la desarrolla solamente
pressncid en plena tarea
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EL HECHO SOCIAL COMO FUENTE
DEL PENSAMIENTO FILOSOFICO

Dr. LUIS ARMANDO GALVAN

Introduccién

El planteamiento asumido induce a proponer que el hecho
social es fuente del pensamientoc filosdfice.

El fendmeno biosiquico puede, con igual validez, propo-
nerse ¢omo la fuente del hecho social,

De estc manera se posibilite la determinacién congruente
del ecampo temdtico a analizarse, circunstanciado per su pro-
veccion hacia la realidad latinoamericana.

Un campo que de la comprension de su significancia de-
rive la especificacién del compromisc histérico de personas
individuales y comunitarias.

Compromisoe de naturaleza tal, que se pueda reconocer
por encima de toda expresidn pluralista v sin que el pluralis-
mo haya de perdesr su inapreciable calidad informativea.

En breves palabras, este es el gran marco de referencia.

Una siguiente consideracion ha de corresponder al térmi-
no ‘conflicio’, tan frecuentemente utilizado con significativa lige-
reza y ponderado, las mds de las veces, en sus restricciones
fenoménicas. Como resullado: un alcance constrefiido a lo
incidental percibido, caracteristicomente, en funcién de espe-
cialidad, cuando en realidad ha de exigirse su inierpretacion
desde una perspectiva muliidisciplinaria.

Tales consideraciones hicieron necesaric profundizar en el
andlisis riguroso de lo que es el conilicto.

Un acercamientc a este concepto resultd singularmente
estimulador e indujo a la identificacién de una serie de ele-
mentos positivos v de evidente wvalor instrumental.

En esta dimensién se estructuraron condiciones muy fa-
vorables para efectuar la investigacidén dindmica de los fend
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rnenos relacionales y, como contenido presu.miblemente asen-
cal, del conflicto como instrumento &n los procesos de evolu-
cidn en personds ¥ comunidades.

La hipotesis jundamental se planied como la posibilidad
do administrar ol contlicto en las araganizaciones.

T] primer paso consistio en formular una teorizacion es-
tructurada a partir de las experiencias del Grupo LAGA —Lus
Armemdo Galvan ¥ Asociados— en diversos proyectos de pro-
mocién de procesos de cambio, raalizéndose escala real.

Tue un momento de sintesis.

De esta manera 8 logrd presentar un conjunto informativo
« la consideracion de un grupo de personds direciamente in-
volucradas en dichos procesos, en dos coloquios convocados
baie la modalidad de Seminario de Andlisis Critico. En ellos
se pretendid revisar lgs proposiciones pard afectos de su even-
tual validacién.

Las aportaciones de estas persondas fueron muy valiosas
v permitieron und mayor precision en la terminologia ¥ und
raayor profundidad en los conceptos.

De esta virtual evolucién se concluy6 el material gque com-
plementa o esta ponencia.

Proyectado como un instrumento de apoYo. infegra un
conjunto de claves capaces de informar la teorizacion vy el
disefio de modelos de organizacién ¥ de comporiamiento hu-
mano, implicados en proceso de desarrollo genuinos.

Cieriamente, 10 glimina la necesidad de resolver el diag-
néstico vy el prondsiico de los contenidos que correspondan
a una problematica social, pero ayuda a profundizar compren-
sivamente en los jfenémenos de correlacion, al mismo fiempo
que incorpord la nocién de las interacciones de los niveles
perceptucles que s identifican correspondiende a los niveles
de desarralle que acusan los gIupos humanes en cualquier
orgamizacion Y comunidad.

A lo anterior se sucedid una investigacion complemen-
\arict cuyos resultados se expusiercn al ondlisis critico de un
grupo de experios Jurante el mes de noviembre de 1974. Esta
investigacion plomted la correlacidn entre estructuras del em-

pleo, de la remuneracion ¥ del desarrollo.

) Sus tests principales se incorporan a esid ponencid. No
as! el instrumento en toda su amplitud, por razones de tem-
po. estrictamenis.

Finc_ﬂmente, la ponencia pretende esiructurar und respues-
1 filosolice, sistematizada ¥ de validez relativd. Significada
como una teoric, en tanto es perfectible se asume desechable.
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Simpliica descriptivamente el manejo de les conlinuos
informativos y su correlacién analdgica e interdisciplinaria.

Se reduce a pactar que en la totalidad de un campo es
pecifico asumido como sistema, se resuelve una calegorizacidn
de diferencias v se configura una estructura.

Si el sistema es probabilistico —abierto—, se esid ants
una estructura evolucionable; ante la estructura de un proceso

como continuo de historicidad, cuya activacién implica proba-
bilidades de evolucién y de regresidn.

Evolucién y regresién que, satisfechos los limites natura

les de la estructura que los contiene, devienen en un cambio
de estructuras.

El fenémeno se explica como el mecanisme de los cam-
bios de magnitud.

El arbitrio asumido en la tesoria de los niveles consiste
en resumir cl proceso evolutivo de una estructura especifica,

en el breve limite de cuatro niveles de desarrollo, sucesivos,
progresivos y diferenciables cualilativamente.

Proyectando la aplicacién de este arbitrio al campo de
las percepciones, se tipifican cuatro niveles de percepcidén de
la realidad. Las inferencias resultan interssantes, qun para

los criticos més severos que pudiera tener este recurso me-
todolégico.

La nomenclatura propuesta es, de suyo, adecuadamente
descriptiva v, ya esquematizada en sus implicaciones como
un proceso, Se enuncia comeo sigue:

NIVEL 4: PERCEPCION RELATIVA
NIVEL 3. PERCEPCION CIENTIFICA
NIVEL 2: PERCEPCION OBJETIVA

NIVEL 1. PERCEPCION GSUBJETIVA

Continuando la linea de las proposicienes resulta necesa-
rio caracterizar cada uno de estos niveles, diferenciandoles

significativamente entre si, mediante la descripcién de sus
contenidos.

Las definiciones resuliantes son las siguientes:

*» Nivel de percepcién subjetiva.

La percepcién subjetiva es un fenémeno individualizade
que se produce en la interaccién de formas de compor
tamiento a) heredadas, vy b) adquiridas anle estimulos sen-
soriales diferenciados v significantes. No es necesaricmen-
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to vélida, aungue si validable en términos cbjetivos o €2
tarminos cientificos. Es una realidad en si misma y su ca-
pacidad efectiva de activacién de acciones Y reacciones im-
plica un elevade potencial condicionador de conductas. Es
factor estructural de formas objetivas, clentificas y relaiivas
de percepcion.

Nivel de percepcion objetiva.

La percepcién objetiva €8 efecto de un ocuerdo entre dos
o mds personas © grupos humanos, que se adopta por cen-
senso y que deriva de la confrontacién de dos o md&s ex-
presiones de percepcién subjetiva. Su validez es pactada.
Fs una realidad en si misma, que se generda artificialmente
con un propdsito manifiesto de condicionar formas de com-
portamiento dentro de un contexto predsterminado.

Nivel de percepcion cientifica.

La percepcidn cientifice resulta de una comprobacion ex-
perimental de fenémenos que se producen invariablemente
cuando se combinan circunstancias especilicas dentro de
un modelo especifico también. Su validez es comprobakie
independientemente de la percepcién que del fendémno pue-
da tener la persond © el grupo humdmo a niveles subjeti-
vo u objetivo; la validez que en sl mismos tienen los fe-
némenocs naturales, fundamenta la validez de este nivel de
percepcion. La posibilidad de reproducir al fendmeno nc
turcl es lo que permite identificar las circunstoncias en dque
gse produce ¥ asi, inferir la ley natural que lo explica ¥
comprobarla rigurosamente. La relacién entre el fenémeno
¥y su circunstancia, singulariza a und verdad en su contexto
Unico. El cambic de contexto genera nuevos —otros— le-

noémenos.

o Nivel de percepcion relativa.

La percepcién relativa se genera en la comprensién de di-
versos contextos y de los fenémenos nalurales que en cada
contexto inciden, asi como de comprender también sus po-
sibilidades de correlacion. Sy validez se manifiesta en la
realizacion de prondsticos de comporiamienic organizacio-
nales ¥y humanos v, complementariamente, en la capacidad
de alterar los fendémenos o partir de und alteracién velun-
taric de sus contextos naturales o por su modificacién en
b:::se a diversas formas de combinacién de sus interac-
ciones.
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4  SIGNIFICADC
4 CONCEPTO
2 PERCEPCION

1 SENSACION

Proyectado hacia la idea de conflicto social sugiere inte-
Togantes fundamentales en cuanto < la percepcion, la con-
ceptuacién ¥ la significacién de este fenémeno en particular.

1.1.2 Lo sensorial como subsirato en los procesos de signi-
ficancia.

Lo que eventuclmente llega a ponderarse como conflicto
social en América Latine, conservando la estructura del plan-
teamiento de esta temdtica, puede replantearse entonces como
los conflictos de identificacién, interpretacion, significacién ¥
pronéstico de la reclidad sociocultural de las comunidades
latinocimericands.

Ello sitia la problemdtica en un contexto eminentemente
informativo y con implicaciones precisas de determinacién de
significados. Es la problemdtica de la informacién signilicativa.

Como puntc de partida se manifiesta el complejo proceso
de la captacién de datos Y. concomitantemente, de su propia

naturaleza.

Al mismo tempo han de ponderarse la naturaleza vy las
circunsiancias de los grupos humanos perceptores de la infor-
macidén, asl como Sus posibilidades efectivas para procesarla
significativamente.

En suma, la relacién entre informacién sensible ¥ la sen-
sibilidad ante la informacién.

Como hipétesis bésica ha de asumirse la evidencid de

informaciones inestructuradas que han de captar organismaos
sociales en proceso de estructuracion —o desestructuracion—.

Las deficiencias implicadas en ambos aspecios son ob-
vias. En grados de significacion variable afectan, sin excep-
cién, a la tolalidad de las comunidades humanas contem-
porctneas.
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ior de significado. cepto se constituye en fac-

Cuando el

\ concepto se reduce a la inicié

: la de n de una
circunstancia carece de significado. finicionde
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Cuando Unicamente motiva und conducta reactiva exchu
ye al fundamento comprensivo de la actuacién intencionada
~ _consciente vy voluntaric— La persona o el grupo humano,
haijo estas condiciones, aetan en términos de conductas reflejas.

La conducta refleia ha de ponderarse ¢omo factor de un
comportamiento instintive; en &l contluyen procesos memori-
rados de actuacion cque suplen la ausencia de procesos com-
prensivos.

El modelo resultante se resuelve en la comrespondencia
enire pensamiento mdgico ¥ conducta supersticiosda, como han:
damento de manifestaciones de marginacién que se asocian
a evidencias de subdesarrollo.

En rigor, las deficiencias conceptuales conducen a la dis-
torsién de los significados y « la regulacidén de la conducta
a partir de irrecilidades, en franca proyeccion esquizoide —des-
conexién parcial de la realidad—.

Cuando las sensopercepciones devienen en conceptos di-
ndmicos se posibilita la estructuracion de significados que,
al correlacionarse, vienen d representar los lenémenos de sig-
nificancic comunitaria e histérica.

Este es el valor incidental del concepto en su dimensién
de respectividad.

1.1.4 E! campo de los significados.

Cuando el concepto deviene en significado estd culminan-
do un proceso.

Asumiendo que tener significado es la posibilidad de ser
verdadero vy que lo verdadero supone la posibilidad de ser
verificado, son asociables las ideas de verdad y relatividad.

La verdad relativa es una imagen sugerenie y en col-
gruencia con la proposicion de una 'percepcién relativa’ que
se definié anteriormente.

De esta manera se caracteriza el valor del concepto segun
su significado siempre relativo.

Toda circunstancia humana es comprensible, entonces, co-
mo un campo de significancia constituide por un conjunto
mds o menos estable de significados en correlacion dindami-
ca —variable—,

Un compo susceptible de, como conjunto significablsa, ser
percibido y conceptuado. Lo que implica, naturalmente, un
nuevo combic de magnitud que dota de una profundided
creciente a la significancia involucrada en el proceso evolu-
tive que la afecta.
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) Las consideraciones anteriores estdn expresando un fe-
némene de valoracidon permanente gue actia como mecanis-
mo est.qbilizador de los contenidos de congruencia del com-
portamiento humano y el cual se orienta hacia la promocion
de formas de actuacidén comprensiva e inherente a genuinos
procesos de liberacién.

En este punio se afiade olre elemento.

Porque ’el andlisis efectuado, debide a exigencias de es-
que_matizacion. sugiere que si blen los significados pueden ser
variables, su calidad coambiante aparece como circunstancia
independiente de la veoluntad de quien los percibe.

Asi es la proposicidn inicial pero ha de cemplementarse
con ung nueva proposicion: si es posible alterar los contextos

en los que ocurre un significade, los signifi
. gnificados .
terables a voluntad. resultan al

‘ Enton'ces' ha de distinguirse la doble posibilidad: descu-
brir un significado v dotar de significado.

B Por convgniencia metodolégica ha de precisarse la misma
oble po;sibi‘l{dqd, solo que expresada en sus contrarios: ocul-
tar un significado y despoiar de significado.

Y: .todo esto enira en juego en la actividad del pensamien-
to critico cuyo objetivo esencial viene a ser: relativizar la
verdad dentro de un continuo de descubrimientos progresivos

que se encaminan g resolver la significancia inte i
’ al -
nificado total. oral v o sla

Mientras no se logre resolver ‘el signilicade total’, las per-
sonas, los grupes, las comunidades humanas, han d'e permca-
necer actuando —evolutiva © regresivamente— con sujecion
a verdades fragmentarias ¢ fragmentos de verdad. Ello dentro
d_e una di}rersidc:d de grados de percepcién, conceptuacién y
significacion que en cualquier momento pedrian interpretarse
como los ingredienies naturales de lo que vagamente puede
ser enunciado como conflicto social,

1.2 Ocupacién, Retribucidén y Desarollo

Ss estd ante una perspeciiva de diagndstico que involu-
Cfa o ung enorme cantidad humana v dentro de ésta conflu-
yven, con vertiginoso rilmo, muy diversificades niveles de des-

I jpladlot d V -
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Este gran complsio sensoperceptual en el que se integran
las comunidades latinoamericanas se manifiesta en actos cuyd
comprension obliga a verdaderos alardes de sintesis y a la
aplicacién de los més depurados tecursos del conccimiento
para establecer un imprescindible modelo de congruencia que
pueda traducirse o efeclos de significancia.

Las cuasi infinitas reclidades latinoamericanas resultan,
al mismo tlempo, susceplibles de ser infinilamente interpretadas.

En ello se implica el fenémeno de las interpretaciones
fragmentarias y el riesgo inherente de las sobresimplificaciones
derivadas como consecuencias de sintesis fallidas.

Parece el momento de trascender los limites de la socio-
logia descriptiva e incursionar yd en e! campo de la biopsico-
sociologid estructural.

De otra mcnera, el conflicto social en América Latina
viene a proyectarse en vision caleidoscopica.

Lo que implica una multiplicidad de significados exage-
radamente circunstanciales y, al mismo tiempo, circunstaciados
por los mds diversos e inestables pardmeiros de interpreta-
cién, asumidos casi siempre con intencién tendenciosa para

probar alge que generalmente se evidencia como un prejuicio
no siempre afortunado.

La invesligacién no se planed, no se estructurd, pard des-
cubrir fundamentos de verificacién, sino para colectar recursos
de confirmacién a supuestos predeterminados.

Es una especie de universo. El universo de las investi
gaciones ocasionales.

A & ha de oponerse el de la investigacién permcments,
viva, sistemdtica v, necesariamente, rigurosa.

Si aplicamos la teoria de los niveles a un intento de es-
tratificacién de los grupos humanos a los que concieme la te-
mdtica que se viene analizando, el criterio se define en tér-
minos explicitos de niveles de desarrolio.

Cuatro grandes agrupamientios como oportunidades de cla-
sificacién. Cuatro modos de percibir la propia realidad. Cua-
roc mameras de acceder o« lo histérico. Cuairo profundos con-
tenidos de necesidad diferenciados y que se expresan en las
expeclativas caracteristicas de cada nivel:
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las cucles se van meodificando, en correspondencia, al des:
arrollo que va siende alcanzado gradualments.

. Como acotacién surge una inferencia que puede ser cues
tionadd, pero que no por ello deja de ser interesante:

. Mienfras el proceso de desarrollo va realizédndose la pre-
blemdatica existencial permanece bajc control, por efecte
de los contenidos retributivos que se implican inevitablemen-
te en todo momento de desarrollo genuino.

s Cuando el proceso deia de signilicarse en manilestaciones
verldaderas de desarrollo, la accion del hombre carece de
ccxhdcxd'humana v por ello no puede ser retributiva. Sus
proyecciones son regresivas y generan estados de angustia
¥ 'lrustrdcion, cuyas calidades estimuladoras tlenen como
objetivo —generalmente inconsciente— la supervivencia, en

tacita exclusion del desarrollo ¥ en contextos de irracio-
nalidad.

Esto parece ser una clave o explorarse.
Como hipdtesis de investigacidn se plantearia:

Existe la necesidad de precisar las correlaciones que se
presumen esenr:‘ictles enire las estructuras de la ocupacién,
de la retribucién vy del desarrollo.

‘ Es pertinente puntualizar que el planteamiento no estd li-
fnﬂcxdg; al enfoque convencional economicista que pudiera
1nclgswe. sugerir la sustitucidén de términos vy conformarse
equivocamente como: empleo, remuneracién y desarrello.

| Es precisamente la intencion de distinguir estos términos
¢ que daria sentide a la investigacién enunciada.

La idpc: que estd detrds del planteamiento es la de que
una nocidn de conflicto social, conlleva al acto del hombre
coma ingr?diente fundamenial. Es entonces una problemdtica
de getuacion que deriva hacia la imagen del hombre ocupado.

Ocupade existencialments en actuar,

Hasta tocar el elemnto de f
: onds, como el para qué
cuclquiera, de toda conducta humana. P d de
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1.2.1 Perspectivas de la correlacién de estructuras.

Las circunstancias que enfrenton los grupos humanos en
lq actualidad son agudamente conilictivas.

&y inestabilidad, a ritmo acelerado, exige del hombre con-
tempordnec una copacidad altamente evolucionada de adecua-
cion a condiciones cambicantes. Esta capacidad es exponente
de un verdadero desarrolle personal que, bajo las formas pre-
valecientes de orgamizacién social —y su substrato educall-
vo—, no esta al alcance de la mavyoria de los miembros de
las comunidades humanas.

Lo educacion tiende a estatificar y la ocupactén exige mo-
vilidad. Solamente un desarrollo genuino posibilila la supe-
racién de este nivel de contradicclones.

Un efecto natural v que no puede continuar ignorado es,
como una posibilidad de correccién, la transferencia de la
funcién educativa comunilaria al campo de la ocupacion.

La relacién familia, escusla y ocupacion, se proyecta en
un proceso de reestructuracién.

Las consideraciones anteriores permiten establecer como
hipétesis basica de investigacién, la interrelacién profunda en-
tre ocupacién, retribucién y desarrollo.

El desarrcllo como efecto, en esle contexto, entrs la ocu-
pacién v sus contenidos esencialmente retributivos.

Ocupacién que se plantee como Insuficientemente retri-
butiva, repercutird en detrimento de la calidad y el grado de
desarrolle de la persona. Precisando mds: la ausencia de re-
tribucién genera cusencia de desarroilo.

Consecuentemente, empleo y ocupacidon no son términos
equivalentes. Comeo no son, remuneracién y retribucién. Ni,
tampoco, crecimiento y desarrollo.

Esta elemental distincién explica los débiles resultados
cbtenidos a pesar de los significativos recursos que preien-
didamente se comprometsn en la promocion de los valores
humanos y sus dramdticos efectos de subdesarrolle a esca-
la mundial.

La profundizacién en este campo de problemdtica, cierta-
mente complejo, es fundamenial para orientar cualquier in-
{fntob de promocién del desamrolle comunitario e histérico del

ombre.
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1.2.2 La superficialidad en el uso y la comprensién de voca-
blos convenclonales.

En mdas de veinte afios de experiencias e investigaciones
en el campo que ha dado en llamarse de la administracién
de sueldos y salarios, abundon las insatisfacciones.

En su crigen, la insatisfaccién resulta del hecho de com-
probar las limitaciones de las técnicas y la pobreza conceptual
en la que dichas tecnicas descansan.

La Olficina Internacional del Trabajo recoge las teorias
del salario gue encuentra disponibles y ofrece una perspecti-
va desalentadora en la que destaca la aqusencia de conside-
raciones acerca de los valores humanos y su significado esen-
cial en cuanto concierne a una vocacién imperativa hocia el
desarrollo.

El salaric no pasa de ser, en la limitada percepcidn de
quienes intentan descifrarle, un factor econdmico que se pon-
dera, por incapacidad evidente, al margen de cualquier cr-
terioc de equidad. Concretamente, la equidad noc se busca,
pues se antepone a ella una desmedida intencidn de maxi-
mizar —no optimizar— utilidades.

El hombre, bajo estas orientaciones deshumanizadas, se
ubiccx’en el rango de recurse explotable y con singulares ca-
racteristicas: un recursc barate, desechable, de fécil remplo-
zo y outorreproducible, ningin ofro recurso puede competir
con mejeres caracteristicas ni contenerlas todas y, mdés ain,
siendo recurse a explotarse, en el vehiculo para la explotacion
de cualguier ofro recurso.

El resullado de iodo este conjunic de equivocaciones, de
percepciones errdneas, ademés de generar efectos de distorsidon
al pretender interpretar a la realidad —actos humanos, hechos
socialesl, fenémenos econémicos, valores culiurales y decisio-
nes poliicas—, ha provocade procesos de descorganizacion so-
cial con fuerles tendencias regresivas.

Las lécnicgs, bajo estas circunstancias, son herramienias
en manos inhdbiles, que se tralan de ulilizar en circunstan-
cias mal comprendidas.

La problemdtica, en general, que corresponde a este cam-
PO def la actividad humana, es una problemdtica de com-
prension.

]?9 comprension de lo humamo, de la naturaleza, y de la
relacion entre la naturaleza vy el hombre.
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Las nociones que se tlenén acerca del fenémeno del em-
pleo son precarias. La evelucidn del concepto viene, desde una
elementalidad primitiva, asociéndose a la idea de un esfuerzo
doloroso vy, por tanto, que habria de evitarse o tronsferirse

a olros.

En nuestra cultura contempordnea, todavig, un simbolo
de éxite es legrar que ofros hagan el trabajo de unc vy, al
mismo YHempo, que uno disfrule del trabajo de ofros.

La idea del intercambic sistemdiico de servicios comple-
mentaries parece aun, demasiado sofisticada para un mundo
con enormses limitaciones en su capacidad de sistematizacion.

De esta manera, al concepto de desarrollo pierde su sig-
nificado orgénico y es percibide come un factor externo a la
calidad humana. El efecto es de desnaturalizacion.

Las crisis sociales conlemperdneds y sus antecedentes his-
toricos son el resultado de la interaccién de modslos natura-
les vy modelos artificiales. Y el problema no es la artificialidad,
sino que lo artificial se proyecta en términos incongruentes
con los modelos de la naturaleza.

El desarrollo, asi, ha venido a substituirse con manifes-
lacicnes de crecimiento erratico.

La remuneracién, en consecuencia, llega a ser una virtual
contraprestacién por ol trabajo inscrito en procesos de descrro-
llo desorganizado. Asi se origina la sociedad del desperdicio
y. en ella, la aclividad humona como expresiéon fehaciente
de ung antieconomic.

1.2.3. E! campo de los fendmenos.

Una vision de las sociedades contempordneas, permite lo-
calizar muy diversos grados de desarrollo comunitario. Al mis-
mo tiempo, es posible observar iambién, que la idea que se
tiene de lo que es o debiera ser e! desarrolle, resulia siemprs
algo sumamente impreciso.

Los entendidos lo explican en términos de amtropologia
cultural,

Es decir, en la medida en que cada cultura asume sus
propios valores, los procesos de desarrollo han de eorientarse
hacia la realizacién comunitaria que ha establecide sus propias
formas de deseabilidad, « partir de la escala de valcres reco-
necida por el grupe humano que se identifica con esa cultura
en particular,
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El objetivo existencial de una comunidad es lo que de-
termina la orientacién y la instrumentacién de log pIoCesos
de desarrollo,

Religiones, filosofias, ciencic y fendémenos circunstancia-
les concurren, con cierto desorden, en un pretendido intento
de imponer una orientacidén. Ademds, no una orientacién cual-
quiera, sino ‘la’ orientacién, la {nica, la que se ha de plantear
como excluyenie de las demds.

Asi, el campo de los fendmenos, que no es ofra cosa
que la vida misma, como una realidad cotidiana, ha de per-
cibirse como una especie de unidad miltiple.

Siempre es una unidad,

Pero al interpretarse con diferentes criterios, se multiplica
tantas veces como sisiemas se empleen para descifrario.

Naturalmente, cnte la necesidad de los grupos humanos
de resolver formas razonables de coexistencia, se ha recono-
cigio sattstactorio el término: ‘pluralismo’, para admitir un fe-
nomeno cierto que no ha side posible resolver ann.

En rigor, se ha tomado mejor conciencia de lo que son las
manifestaciones del pluralismo vy ast, al precisarse las dife-
rencias, cada dia con aproximacién mayor, entre diversos com-
portamientos humanos, ha side posible también percibir las
coincidencias.

El efecto es ol de una mayor hominizacién Y. consiguien-
temente, el de una verdadera humanizacién progresiva.

De esta manera se ha abierto la posibilidad de ir reccno-
clendo a los hechos socicles como fendmenos naturales. La
rigorizacién de su estudio ha evolucionado sus calidades cien-
tificas y va favereciendo la racionalidad de las conductas so-
ciales —a pesar de la magnitud de las apariencias en con-
trario v de las aplicaciones lesivas y errdticas que algunos
grupos de poder hacen con los conocimientos a su alcance—.

Deniro de estas circunstancias, el hombre laboral viene
@ constifuir un segmento de la humanidad. Ni siquiera el mdas
numeroso, cungue si el mdés significativo.

Las grandes contidades humanas —mayoria abrumado-
rd— no alcenzan la dignidad de ‘hombre laboral’. Las causas
pueden ser diversas y se encubren con usos y costumbres,
con términos técnicos o con motivos religicsos. En el fondo
todo ello explicable como manifestaciones claras de la ignoran-
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cia que acompand, fotalmente, a toda insuficiencia de des-
arrollo.

Paradéjicamente, el hombre laboral —y no obstante la
dignidad que representa el serlo— no es un hombre liberadc;.
Menos ain: realizado. Pero ha logrado el acceso a la posi-
bilidad del desarrollo, se ha ubicado en el proceso de la ge-
neracién del ingreso y toma una parte de él —aunque gene-
ralmente es inequitativa—.

1.2.4 Empleo, subempleo ¥y desempleo.

Los seres humancs que no alcanzan la cglidad de hom-
bre laboral, han de ubicarse bajo las clasificaciones de no em-
pleado y desempleado.

El hombre loboral se clasifica como empleado y subem-
pleado.

Es importonie reconocer las diferencias que incidel? en
eslos vocablos, tal vez omitiendo el Tecurso de la dgiipldon
técnica outorizada y tratando, en car’nb{o, de describir, en
rdpido esbozo, los fendmenos sociceconomicos y culturales que
representan.

El no empleado, es una ligura pard agrupdar a todqs dague-
llas personas que, €on justificaciéon  institucional o sin ella,
no son hombres con acceso al trabajo por razones de edad,
sexo, religién, capacidad fisica o mental, miseria o subde-
sarrollo.

Realmente, el hombre sin trabajo puede aducir varias de
aglas caqusds, agundue en rigor, una sola seria sulficiente.

El hombre desempleado, en cambio, carsce de rc_:tzc':n’ para
no tener irabajo. La explicacién se reduce a la limllqciop de
las fuentes de trabajo o a su desconocimiento de la existen-
cla de ellas o a su inaccesibilidad.

El fendémeno de! desempleo, tam escrito y tan poco estu-
diado, tiende también a asociarse con fendémenos de obso-
lescencia. ¥ este es un punio muy importante donde se rejl:a-
cionan las perspectivas del subempleo como una degradacion
sibita o paulating de la calidad laboral del hombre vy que
reafirma su desechabilidad.

El subempleo, a partic de estas consideracionses, &s una
relacidén inversa entre el grado de desarrello personal y ol
nivel de empleo lograde por la misma persond.

142

Si en el empleo se abren las perspectivas del desarrollo,
en el subempleo se abren, apenas, las perspectivas de la su-
pervivencid.

Llegando al punto del empleo, es interesante percibir las
diferencias entre sl irabdajo y la ocupacidn. ¥ existe un acento
especial cuando se insiste en significar al trabdjo per su ca-
lided de objeto de remuneracién.

El trabajo no remunerade se rechaza en la clasificaciéon
del empleo.

Ello es grave, aun para la evolucién de las disciplinas
econdmicas de la ciencia. Implica la evidencia de una mag-
nitud mayor en lo no clasificado, ante la magnitud menocr de
lo clasificado.

Todo invita a proponer la alternativa de explorar el dila-
tado campo de la ocupacidn humana v descubrir su signiftca-
do vital en su mds diversificada amplitud o, estrechar la com-
prensién del fendmeno econémice, restringiendo la magniiud
a la escala del empleo remunerade.

En la primera opcion queda incluida la proyeccién del
desarrollo genuino. En la segunda, los fendmenocs del simple
crecimiento —vy sl riesgo, lantas veces consumade, de sus
efectos desarrollistas que recurrentemente exhiben las mdas
avanzadas sociedades contempordneas—.

1.2.5 Crecimienic versus desarrollo,

En la proyeccion del desarrclle es frecuente encontrar
und preccupacion excesia que se orienta hacia lo cuantitativo
do calidades indeterminadas.

Si tratdndose de un producto nacional bruto se registran
incrementos, ello se considera positive a pesar de gue en la
generacién del incremento se hubieren dislocado los mecanis-
mos siempre delicados de }a estructura econdmica en su pro-
yeccion histérica.

Hay una distorsién perceptual cuando se antepone la acu-
mulacién de los bienes de capital —crecimiento— a la asimi-
lacién de los bienes de produccién —desarrollo—. La asimila-
cion supone, en todo momento, una condicidén de organicidad.
Lo acumulacién tiende a atentar contra ella.

El {enémeno ecendmico. enlonces, se plantea como un
modele de probabilidades simuladas, a todas luces irreal
Produccién errdtica y consumo errdtico. Condicionamiento de
la conducta humana obligado por falsos modelos econdmicos
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que, siguiendo pautas de pensamiento magico, tienden a es-
fimular los efectos de revolvencia en un circuito econdmico
bajo el modelo tristemente utépico de un sistema cerrado v
aspirante a la probabilidad uno: negacién simple de cualk
quier forma de desarrollo.

El fenémeno econémico, al desarraigar su esencialidad
humand, se reduce a la precaria figura de un sistema deter-
ministico vy renuncia, entonces, @ su histericidad.

Lo masivo como opuesto a lo selectivo debiera, por ha-
berse establecido la contradiccion, resolverse en una sintesis
afortunada y definible como: lo sistematico.

El modelo dindmico —sistema abierto, probabilistico— es-
tabiliz¢ las inestabilidades y en su evolucién va perfeccio-
néndose.

El modelo estdatico se consume.

| 2.6 Teorias del salario y problemdticas de la remuneracion.

Cuando estas realidades desaforlunadas se proyectan ha-
cia el campo del trabajo, las inferencias son muy claras.

La organizacién del trabajo, a nivel mundial, dista mucheo
de estar racionalizada.

La planificacién de la economia —produccién, distribu-
cidn y consumo—, ademds de no realizarse, se identilica con
ideas deo opresién y totalitarismo.

Esto incluye lambién una idea devaluada —aungue con
amplias justificaciones histéricas— de lo que es la planea-
cién. Hoy por hoy, concepto incipientemente descifrado.

Si el trabajo se presenta desorganizado, es dificil de co-
rresponderlo con un salario. Y ol salario, come conirapresta:
i6n de un servicio, se enfrenta asi como una problemdtica
de ponderacién de las importantes relativas entre las mds va-
riadas actividades.

Calidad y contidad de trabajo, intensidad y continuidad
de las actividades, ciertamente son factores; pero ha de defi-
nirse también —y esto es muy importanie— el contexto espe-
cifico en el que van a ponderarse, como factores de orgamiza-
cidn del trabajo v su remuneracion.

Un aspecto poco observado es el que concierne a la ca-
pacidad —responsabilidad— de dar la optima significancia
a una actividad. Cualquier tarea <queda siempre expuesia

144

la contingencia de poder ser mejor o peor integrada o un pro-
ceso productive; ya en el conjunio, la actividad mejor realize-
da puede devaluarse substomcialmente y lo cierto dque esio
tiende « ocurrir con increible frecuencia.

De esta manera la actividad humana en el krabajo se
presenta como allamente vulnerable a los fendmenos de de-
valuacidn resuliantes de la tmpericia administrativa que acu-
semn los distintos niveles con mande, dentro de una organizacidn.

Tal impericia tiende entonces a cubrirse con el procedi-
miento de reducir los costos cuanto sea posible, a fin de in-
crementar el diferencial real en la relacidn coste venta. La
ampliacion del diferencial tiende, bajo esia estrategia I;‘lini-
ma y asumida un tanto inconscientements, a ampliar los mdr-
genes de seguridad en las operaciones, incrementando las to-
lerancias al error.

Muchas veces queda al nivel de lo fortuiic sl logro de
los ‘bu'enos o malos resuliados de una operacién. Pero el pro-
cedimiento ha probado su eficaciar y se ha creado la tradicion
de coslos minimos y precios mdximos,

N Aparentemente, la oferia v la demanda modulan esle prin-
cipie operaiive que exalia la incapacidad administrativa, pero
_ellg es muy relalivo. Son muchos los factores vc:triable's que
inciden en este supussiamente libre juego de la economia
¥ que, supuestamente lambién, lo humanizem —a todo rissgo—.

‘ El gran administrador irata de controlar los iactores va-
riables —raras veces se piantea el control de la variabilidad
de les lactores— v lo intenta iratando de condicionar al mer-
-‘:_t_:!do de consumo vy al de suministros, ¢ minimizande activos
fl]C:'S, costos variables vy, lo més importante, la propia responsa-
bilidad social del organismo productor de bienes y servicios.

Un punio dactil es la mano de cbra. Porque siempre pa-
rece haber ulguien dispuesto a lrabajar por algo menos. Por
ello, muchas organizaciones tienden a resclver sus formas de
remuneracién del trabajo, pagande lo menos que se pueda
pagar 'y, de esta mamera, sus utilidades tienden a generarse
no debide a un sanc valor agregade en el preceso productivo,
sino como efecto de la explotacion del trabajo. Concretamente:
de los trabajadores. '

Il.a accion proteccionista de los gobiermos se ha orientado
hacia la reduccidén de este ejercicic explotader, con lo que
fe _buscct, desds luego, tmantener la estabilidad de las insti-
ucicnes y re’-gulcxr, normdndolo, lo que o la postre viene a ser
un grade mds ¢ menos razonable de explotaciéon del hombre.
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La encorme cantidad humana cuya administracion se implica
en este modelo, rebasa la capacidad efectiva de los grupos
de poder para mantener una discutible calidad de lo razonable,

La organizacién de los trabajadores viene a dificultar las
posibilidades efectivas de administracién en esta probleméti-
ca. La mano de obra, ol organizarse, pierde ductibilidad y
gana en consistencia, Pero deriva otro fendémeno: la necesidad
ds administrar a esios hombres organizados —incipientemen-
te— en su sindicalizacidn, problematiza la calidad de los di-
rigentes de estas organizaciones para lograrlo con eficacia.

En sus limitaciones, los dirigentes sindicales se identifican
como grupo de poder v actom en consecuencia, combinando
sus eosfuerzos con los del sector gubernamental, para modifi-
ear las estructuras sociales v econdmicas de las comunidades
nacionales e intermacioncles.

Presionados por las urgencias circunstanciales, se provec-
tan tdcticas pretendidamente regeneradoras y al margen de
una orientacién definida vy soportada en el conocimiento cien-
tilico ¥y en prospectiva de la realidad.

Las teorias del salario no corresponden a la reclidad. Las
practicas de la remuneracion son negociaciones fuertemente
condicionadas desde posiciones de fuerza v en contextos de
minima  racionalidad.

Andalizadas las teorias del salario se evidencion come una
preocupacién de fondo por concilicr malentendidos intereses,
eludiendo la profundizacién en las causas del desequilibrio
econdmico. Sus enunciados son arcaismos en la historia del
pensamiento econdmico, que culminan gn la pretensién de re-
lacionar oferta, demanda v movilidad. Aun llegan a incluirse
algunas variaciones con intencién proteccionista: la participa-
cién de los trabajadores en las utilidades —de las empresas—,
lat fijacién de variadas formas de salaric minimo: legal, vital,
de subsistencia, profesional, como mdés caracteristicos v fre-
cueniemente nc cubiertos, ante la complacencia o la impoten-
cia de las autoridades —v en algunos casos hasta con su
complicidad—,

) Toda la intencién leqislativa tiende a proteger a los mds
débiles por cuanto aiafie a la relacién empleador empleado,
perce peneira apenas en la relacidn hombre sistema econdmico.

El gran conjunto de los trabajadores no sindicalizados, de
hecho, permanece marginado en las previsicnes juridicas ¥
3e sujela a ung enorme multiplicidad de cédigos, dentro de
los cuales se institucionaliza la ilegalidad de las practicas.
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La evolucién de las condicio
g nes de emploc
cho, ficticias. P son, en mu-

Ha llegado incluso o aparecer la i
. {a igura controvertible
lr}dehmdat dfe! empleador empleado y ha surgido lg eviden%
cia del significade decreciente do la remuneracion.

No se ha precisado suficientemente lo que cubre la remu-

neracién, ni siquiera sus posibles alean
cion . cos y, mu
sus inevitables limitaciones. Y cho menos,

Lo interrelacién enir ié
e empleo, remuneracién desa
se plantea con superficialidad. Y mrello

1.2.7 Estructuras y organicidad.

’C’)ucmdo se aborda la problemdtica descrita, con la in-
E?nclon _d_e comprenderla en su conjunto, surge la necesidad
o idenhﬁcarl sus grandes elementos componentes y las rela-
ciones especificas que los integran.

El empleo, la remuneracié
. on y el desarrollo son lo -
des componentes de esta rroblemdtica. ° gan

Sus estructuras respectivas son intera
interacciones son dificiles de comprender dgg;gg tcexs.lapc?;%ﬂtig?c?
conceptual que subyace en estos terminos vy al alcance )imi-
tgdo' que su significado actual —convencional— pueds lograr;
mgm}flcado que es, al mismo tiempo, notablemente falto parc;
cubrir la vastedad v la complejidad integral de los fendmenos
que cada unc de los {res términos pretende resumir.

Una substitucién de términos se considera necesaric.

Ello lleva « proponer el término ocupacidn, en lugar de
empleo; retribucipn, en vez de remuneracién; vy, finalmente
o mantengr el términc desarrollo por més que eniendido er;
8us acepciones cientificas mds evolucionadas.

Estos ajustes permiten identifi i
_ entificar los contenidos de on
1 ga-
nicidad que corresponden o sus estructuras respectivas, ya que

& a fravés de ellos que se establ i
ecen las correla -
tructurales. clones es

Estc?’ se 'plcmt’ea, entonces, como la posibilidad de una
broyeccion sistemdtica y en ella, las estructuras de la ocupa-

cién, la retribucidn 1
on, y el desarrollo, recobran su di 16
St mensidn

De esta manera, la actividad humana recobra su sentido.

o La ecupacicn, en tanto sea acto humano, serd retributiva
0 todas sus implicaciones de desarrollo,
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La ocupdacién, enlonces, por Sus efectos de desarrollo es
que adquiere su significacion  retributiva.

Fn esias sencillas proposiciones estd la clave de la pro-
blemdticet del hombre ocupacional.
Y la clave de su solucién.

1.2.8 Teorias de relacion.

Asumiendo una idea bdasica de que el significade de un
dato es un significado relativo, puede afirmarse que el dato
permanece auague se modifiquen los contextcs en los cuales
incide.

El significado de un dato varia, entonces, conforme a
las varicciones cue sufre su contexto.

En la historia del pensamiente cientifico, la magnitud de
los interrogantes que preocupan a la humanidad han inducide
formas de investigacidn acusadamente analiticas. Los resulta-
dos, aunque en tode caso sedn satisfactorios, generan la ne-
cesidad de ser comprendidos en relacién con otros conjuntos
dzl conocimiento; es decir, proyectar und comprensién sintética.

Asi resulta la validez de los métodos deductivo & inductivo
de investigacion.

No obstemie, con frecuencia se dispone unicaments de la
comprension aislada de los fenémencs vy, consiguientemente,
su significacién es muy limitada.

Let problemdtica es de relacién.

Comprender esto es fundemental para penetrar realmeu-
te en o} campo de ka inteqracién.

Campo este muy mencionado, pero y al mismo liempo,
con acusada ligereza y ain con frivolidad.

Se habla de inlegracién multinacional, de educacidén in-
tegral, de personalidad integrada, de integracion de recursos
v de muchos otros plantsamientos, pretendiendo sefialar con-
diciones de deseabilidad y aungue no se aporten los modelos
parce hacer factibles los propdsitos.

‘ Tales modelos, contemplados en esta perspeciiva, son
simples modelos ds relacién de fuactores.

_P«_ar la forma de combinarse, los factores resuelven su or-
ganicidad y producen ¢! fendmeno de la identidad unitaria,
global. Ler identidad de sistema.
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Cuandec es conocida la identidad de dlgo, es porque se
ha comprendide como esencia y como fendémeno, como con-
junto ¥ como combinacién de sus partes constitutivas.

La problemdtica es de relacién.

La relacién como el principio de la significancia, es el
significado de la integracién, ’

Dea estg manera se comprende que cada estructura im-
plique un cédigo propio de relacién. Es su principio de identidad.

Comprender ¢l c¢odigo de relacion es comprender la es-
tructura y comprender la estructura es comprender la identi-
dad. En este proceso se precisa, como punto de partida, esta-
blecer una teoria bdsica del complejo de relaciones qu‘e pra-
iiguran una esiructura.

Ung teoric sustituible, en la medida en que avanza el
grado de comprensidn.

Una teoria evolutiva.

1.2.9 J_Las proy{ecciones unidisciplinarias y los fendmenocs en
inferaccion.

Muchas veces el enfoque sebre una problemdtica condu-
ce o equivocar la interprelacion.

Esiqflleqq a ocurrir porque ue ejerce el prejuicic de una
percepcion condicicnada por un fendmene de especializacidn
del pensamisnto.

Ei efecto es la racionalizacidn; y algunas veces, la re
duccién al absurde.

!_r:_x ideat de:l significado unico, entonces, resulta un tanto
ambiciosat. Implica la comprensién tolal.

4 Y a e§cala humana es mdas tuncional la idea del signifi-
cado relauvo_y_ Ilas provecciones multidisciplinarias que iavo-
recen la posibilidad de una percepcién globalizants.

: ’Lc: globalizacién permite captar un mayor conjunio de
enorr:.enos en interaccién y en una proyeccién integradora.

Como punto de pcmidcr conviene distinguir entre fendme-
go‘s ncz?u.rc_lles y fendémencs humanos y descubrir ung para-
oja, Si bien es aceptable reconocer que el lendémeno huma
?o es un fenomeno natural, la existencia del fenémeno na
t1.1rc11 es un fendmeno humano —porque es este ultime sl con
exto en el que adquiere significado todo fendmeno natural—
_ Sin humanizacion no  puede haber percepciones signi-
lcantes.

Los probiemas econémicos, como cualquier problema, co-
mo ’tocl:o probl?mg, han de enfrentarse con un criterio antro-
pocéntrico v dindmico —comunidad e historia—.
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Y ello explica el fundamenio del sentido retributivo de
la ocupacidén. ¥ a la ecupacién misma como responsabilidad
social: como el servicio.

El servicio del hombre para el hombre,

Del hombre en toda su rice compleiidad ¥ en su vocacion
de hombre integrado.

Sin fragmentaciones.

Integrado en sl mismo, en la comunidad y en la historia.
Y en ¢l interactuando, ifodos los fendmenos de la na-
turalezar,

1.2.10 La modulacidn de las correlaciones.

Numerosos fendémenos resulion inexplicables en si mismos
y otros en su relacién con los demds. Pero esto no quiere
decir que cazezcan de explicacién, sino solamente que se
carece de los conocimisntos apropiados poara lograr la com-
prensién de los fendmenos, sus causas v sus efectos, asi como
el campo particular en el gue. reunidas condiciones especi-
ficas, se producen.

Si el campo fenoménico se allera, el fendmeno se altera
también.
Este es ¢! principic del rito en ol origen de toda liturgia

y especialmente la cientifica.
El campo fenoménico es ¢l gran modulador.

De esta manera, cuando se plantean las estructuras de
la ocupacién y de la refribucidén —superados los términos pri-
mitivos de emplec y remuneracidn—, es preciso determinar
el contexto dentre del cual ocurren, su campo fenoménico.

El contexto natural es €] campo del desarrollo humane, de
su evolucion natural.

Solamente en esta proyeccidon hay significade para la
ocupacién vy la posibilidad retributiva para ella.

El genuino humanismo cientifico es la clave de la modu-
lacién de correlacionss biosicosconémicas vy sociocullurales
que inciden en el compo de la ocupacion.

1.2.11 Los efeclos de las soluciones sin contexto, de las de-
cisiones fragmenlarias y de las percepciones unidis-
ciplinarias,

La ocupacién, en su expresién mds amplia se ha resuelto,
a todo riesgo, sin mayor contexto que la tradicién en términos
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memorizados, y solaments en casos excepcionales: com-
prensivos.

El contexto memorizade —no comprendido— llega a iener
la equivalencia de contexto inexistente. Se acepta lo relativo
de su inexistencia, pero en sus efectos retardatarios de los
procesos evolutives la calidad negaliva resulia evidente.

La ocupacién tradicional va perdiendo su posibilidad evo-
lutiva; al perderse la intencionalidad del acio, el acto se des
humanizd,

Se producen fendmencs de cambio pero se trata, enton-
ces de procesos regresivos.

Se propicia asi la generacién de valores substitutos —ver-
daderos omtivalores—, en relacién a los cuales se pretende
dar sentido o la vida humana., Valores desechables asumidos
aleatoriamente, como concesién a lo inconirolable de circuns-
tancias incidentales.

Valores substitutos asumidos por grupcs humanos inte-
lectualmente depauperados, que son el efects de una con-
ducta condicionada medionte formas sutiles de opresién: la
manipulacion irresponsable v depredateria de la informacion.

La posibilidad de una asociacién humanamente producti-
va de ocupaciones, se pierde. El hombre se somete a la ocu-
pacién y asi, de ser instrumento para su reclizacidén esencial,
la ocupacién equivale a la instrumentacién del hembre.

Y se provoca un conflicto artificial entre los viejos valo-
res y los nuevos recursos que, en una cultura del ‘desperdicio’
invitan a deshacerse del valor, por viejo, para hacerse del re-
curse, por nueve y consumible.

Como una invitacidén abierta al predominio del tener so-
bre el ser. Molivacién mdxima en las estructuras devaluadas
d la categoria del empleo en la ocupacién.

Dentro de estos precarios limites, el hombre decide peda-
zos de decisién.

La magnitud vy la diversidad de los condicionamientos a
los que estd sujeto el ser humano, es increible. En si mismo
esto no es negativo. Pero cuondo se reconoce que muchos
de tales condicionamientos son artificiales v, atn mds, anti-
naturales, es necesaric plantear la conveniencig de estimular
en el hombre procesos de liberacién.

. La decisidén fragmentaria ha de dar pase a la decisién
lntegrg. Con genuina integridad de conciencia. Como posibili-
dad Unica de teda decisién responsable.
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Bajo condicionamientos enaienantes, la ocupacién del hom-
bre se orienta hacia la actuacién irresponsable.

Es ¢l hombre inloxicado por la comunicacién y con efectos
de adiccidn, en procesos dificilmente reversibles. E! hombre
de un solo camino: el reilejo condicionado.

Ubicado en una seola lineq, en su disciplina ocupacio
nal; encasillado en un programa y restringido a percibir un
minisculo segmento de la vida que lo rodea, al hombre solo
le queda un salaric no retributive de cuante fuera su vocacion
natural de sedorear al universo.

1.3. HAndlisis Estructural de la Ocupacién y su Retribucidén

El haber establecido la problematica que concierne a la
ocupacién humema come marco ncatural de referencia, permi-
te intentar la delinicién comprensiva dsl fendémeno ocupccional.

El proceso analilico sintético ha de continuarse,

Evitando matices, una tipificacion elemental situaria a la
occupaciéon como un fendmenc generador de una conducta
productiva. Esto, ademds, es calificable: socialmente produc-
tiva, econdmicamente productiva, es lo mismo; basta con esta-
blecer el contexto cuando se considere necesario. Cambicndo
de maanitud hacia una vision cniropoldgica de la ciencla, las
posibles diferencias se neutralizan vy queda la sola preocu-
pacién de precisar lo preductive.

Una conducta productiva seria reconccible como tal, cuan-
do es capaz de generar la estimulacién de procesos evolutivos.

Dejaric de ser productive cuando los estimulos generados
por la conducia, ocasionan procesos reqresivos.

De esta manera, lo evolutivo, en si misme, es la calidad
reiributiva de la ocupacidn. ¥ es éste el factor de su pro-
ductividad.

Una ocupacidén ne productiva, no retribuye.
Puede asl explicarse la acusada improductividad del emplso.

Al margen de cualquier consideracion secundaria de tiem-
pos y lugores, creencias e ideoclogias, y en cualquier escala
natural —microcosmos, cosSmos o macrocosmos—, la accidén
productiva genera la recccidén retributiva.

‘ El aclo humano es, por excelencia, un acto productive.
Orientado naturalmente hacia la evolucidn, ¢l hombre agrega
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su capacidad existencial integra —vy cqnco_m_itante’ a su gra-
do de desarrollo alcanzade— para el eJermcm’vohtwa de su
pusqueda ¥ Su hallazge en un continuo dicléctico.

Busqueda y hallazgo que se hurmanizan por la iaclib_ilidad
de ser intencionados _ atn cuando se asumen los riesgos
inherentes—.

Un aclo no productivo, consecuentements, es un acto ne
humano.

Este es el principio esencial de la ética comunitaria, de

./ o
la ética social en proyeccion historica.

Explicacién breve, ademds, de las evidencias contempo-
rémeas del deterioro que evidencion las estructuras soqlgles,
scondmicas y politicas como efeclos de su inhumanizacion v
deshurnanizacion.

Fl camino regenerador es el del rescate de los valores dgl
hombre, para redescubrir su orientacion evolutiva. Redescubrir
su vocacién.

1.3.1 Organicidad y desarrolio, empleo v remuneracién.

Lo orientacién evoluliva es el rasge que caracteriza al
desarrollo.
No admite, sin embargo, la idea de parcialidad.

Ha de plantearse el desarrollo como un lendmeno inle-
aral, eminenternente ©rganico.

En proyeccion fragmentaric equivale a formos desorga-
nizadas de crecimiento.

Deficiencias en la organicidad de cualquier gntidcx_d, tienen
el efecto de distorsionar su estructura. Y las dlst‘ors.lone.s es-
iructurales se maniliestan en alteraciones de la propia jdentidad.

El continuo evolutivo es una sucesién de identidades pro-
gresivamente mejoradas, en la que el uliimo modsle gene-
rado contiene, depurados, los valores prevalecientes de los
modelos sucesivos cnteriores.

Lo alteracion de su organicidad atenta contia su proyec
cién filogenética, es decir, expone a la pérdida de }a histori-
cidad del modelo. Pierde su posibilidad de evolucion y esfi-
mula manifestacicnes degenerativas.

Fn este contexto, el empleo ha de cuestionarse como lac-
lor de un proceso evolulivo © regresivo, ya gque en las circuns-
lancias redles actuales tiene el significado bivalente,
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El andlisis ha, entonces, de orentarse hacia la investiga
cidn de los contenidos de organicidad del empleo.

Paralelamente ha de ponderarse al emplec como una de
las partes que inciden en el continuo ocupacional de cada
persona —en apreciacion individual, grupal, masiva o mixta—.

Estos ultimos planteamientos se asocian al de la necesidad
de descubrir el verdadero aleance de la finalidad del empleo.

No desde una percepcién de pragmatismo elsmental v de
breve alcance inmediaiista, sinc en proyeccién responsable,
como una posibilidad de trascendencia, ponderando las reper-
cusiones de les actos cometidos, a corto v a largo plazos.

Entonces ha de cusstionarse, en sl empleo, qué es lo que
realmente s remunera el acto ¢ sus efectos,

Lo interescmie €5 que va en esta circunstancia especifica
hay dos criterios. Uno, que opera cuands los resultados alo-
bales —en un conjunio supuestamente organizade de traba-
jos— son negalivos: se remunera conforme o los efeclos, ne-
gativos, que se imputan al hombre laboral ¥ se tipifican como
su ineficacia; otro, que opera cuande los resuliados globales
son posilivos: se remunera conforme al gcto, pesitivo, impu-
tandose a la eficacia directiva la bondad de los resultados
globales.

Es interesante comprobar, repetidamente, que la ineficacia
directiva tiende siempre a transferirse al conjunto organiza-
cional, mientras que la eficacia del conjunto organizacional,
es transferida siempre al nivel directivo.

Son caracteristicas propias de los mecanismos de poder.

Pero el efecio es una confusidon de identidades v una
mantpulacién irracional y tendenciosa en el juego de la con-
comitancia entre la autoridad y la responsabilidad.

Consecuentemente, la inorganicidad del empleo impide la
organicidad de la remuneracion. Ademés de inhibir la capa-
cidad del organismo para cumplir con su responsabilidad
social.

Esto puede calificarse come una verdadera patologia social.

1.3.2 La estructura, lo inestructurado, estructuracién y des-
estructuracion.

La percepcién de un orgonismo en términos de recono

Cer que es un sistema, lleva a intentar su comprensién me-

diante el conocimtento de la estructura de relacionamients
que asumen sus partes constitutivas.
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Descifrar una estructura permite pronosticar el comporta
miento global del organismo a! cual informa.

Cierfemente no es un ejercicio elemental de Prospeccion.
Es un ejercicic complejo. Pero el plantear esta posibilidad
raal, es la clave para comprender los contenidos de organi-
cidad que modulan al comportamiento de personas Yy grupos.

Lo inestructurado, es un elemento Gue carece de coniexto
y. por ello, de significancia. Es estructurable en cuanto so
defina su marco de referencia y se active en su relacién con
cuando menos, otro elemento. '

El principio del sistema es la definicién de su finalidad.
Seguidamente, la prefiguracién de su estructura: su modelo
organizcrcionf:ﬂ. Sobre él se incorporan los tecursos o integrarse
en proyeccién operativa para activar la estructura,

Se J‘:nicict. entonces, la estructuracién de un sistema v la
perspectiva del desarrcllo del organismo.

Cuando la estructura no ha llegado a resolverse y las
partes constil}utivcrs del sistema evidencial comporiamientos errd-
ticos, se _esta (Onie un proceso de estructuracién. Los modelos
de organizacién social podrian ubicarse, sin mayor riesgo, en
esta virtual categoria, casi sin excepcién. ’

L9 cmterior implica, como proceso de estructuracién una
aproximacion progresiva hacia la realizacidn de la estructura.
Ur} proceso que, al concluirse, tiene el efecio de su trasforma-
cion o de su extincidn.

) Porque al realizarse icialmente el proceso de estructura-
cion, la finalidad del organismo se consuma. Es decir, satis-
lecha la necesidad que el organismo cubre, carece de razdn
para continuar existiendo. A no ser que se trasforme su inten-
clonalidad y la finalidad evolucione, prefigurdndose asi una
nueva estructura a resolverse v un nueve modelo de organi-
zacion a  descubrirse.

. De esta manera puede adverlirse el fendmeno de que si
len la supervivencia precede al desarrollo, el desarrollo es,
@ su vez, factor de supervivencia.

'La desestructuracién, fenémeno eminentemente Iegresivo,
eCI‘LuVQl.e < la reversidn del proceso de esiructuracidn. Como
ém alejamiento progresivo de la posibilidad de realizacion
e la estructur,

En el proceso de estructuraciéon va ganéndose organici-

dad, en ¢) de desestructuracidén se pierde.
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1.3.3 El empleo como ccupacién dierenciada sistemdtica-
mente.

Cuande se plantea el conjunte de ccupaciones que ha
venido designdndose como empleo, destaca el hecho de qua
su ponderacién implica recoger, estadisticamente, la distribu-
cién de la fuerza de trabajo de una comunidad en una serie
do clasificaciones convencionales que son interpretadas con
el fin de reconocer algunas tendencias del 'desarrolle’ eco-
nomico.

Pero es también interesante comprobar que tal distribu-
cién no es intencionada sino esponténea. Depende de lus
olertas de emplec que ofrecen las fuentes de trabajo v qua=
son generadas irracionalmente.

Por otra parte, la informacién para generar la estadislica
liene una validez restringida. En el gran conjunio se incluyen,
ademds de los empleos propiamente dichos, ocupcciones que
producen ingresos econdmices & quienes las ejercen v cuya
clasificacién llega a ser un tanto confusa.

Bajo esias consideracicnes, el emples resulia interpretado
como ocupacién remunerada cunque la remuneracién proven-
ga de diversas fuentes, que no de un empleador en ¢l sentido
formal del término y, por ello mismo, no implica necesaric-
mente, la calidad de subordinacién que se supone corresponde
a la de persona empleada.

Dentro de esta magnitud de clasificacién, la diferenciacién
de las ocupaciones contenidas bajo el término de empleo, re-
sulta, en rigor, no sistemdtica. Ha de reducirse la magnitud
y referir ol empleo a los limites especificos de fuentes de tra
bajo particularizadas, para comenzar a percibir algunas po-
sibilidades de sistematizacion en las ocupaciones remuneradas
en referencia a un empleader formalmente considerado e im-
plicando la relacién de dependencia que asumen las legisla-
ciones laborales.

El alcance de una probable sistematizacién del empleo,
&s limitado. Responde mdés bien a la catalogacidén de una
serie de nombres de puestos cuyos contenidos de actividad
son variables vy, las mds de las veces, ni siquiera especifica-
ments diferenciados ni, mucho menocs, definides explicitamente.

Vista esta realidad en la que se confunden los conteni-
dos de actividad que se atribuyen a esas unidades de orga-
nizacion que la tradicién identifica como ‘puestos’, es necesario
aceptar que la evidencia es de irracionalidad manifiesta en
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la organizacidn del trabajo. Lo que conduce a la irracionali-
dad manifiesta en la orgonizacidn del trabajo. Lo que condu-
ce o la irracionalidad de su remuneracidn, enlre otras cosas,
pasando por los mds variados matices de improductividad v
de enaienacién del hombre en el trabajo.

El emploe como ocupacidn diferenciada sistemdticamente
implica una percepcidén de la organizacidn en la perspectiva
de las teorias de los sistemas, de la informacién, de los con-
juntos vy de las probabilidades, Ademds de, cuando menos, la
actualizacién de los conceptos bdsicos que condicicnan la com-
prensién de los fendmenos sociales, con un sentide mds con-
sistentemente cmtropolégico,

1.3.4 La ocupacién en la perspecliva de sistemas abiertos.

Resulia necesario, entonces, no limilar le idea de ung es-
tructura del empleo @ una connotacidn de rigidez, ni de esta-
tismo. Se trata de una estructura viva, dade sl contenide vitcl
de las calidades humanas de la ocupacion.

.,Y unc estructura viva equivale a un proceso de esiructu-
racton.
Ello hace posible comprender la capacidad evolutiva de

las estructuras reales, como caracteristica esencial de su propt.a
naturaleza,

Lo que explica la posibilidad de aperfura de los sistemas
Y Sus necesarias implicaciones en cuanto a la interaccién de

magnitudes y la proyeccién del complejo universal de relacio-
nes y correlaciones.

Cuando los fendmenos humanos son ponderados o través
de esta concepcién de la realidad, se redescubre la sociologia
en loda su verdadera significacién histérica.

_ L_cx_ocupacic’:n, consiguientemente, adquisre —recobra— su
historicidad. La ocupacién como insumo de un proceso siempre

productivo, en correlacién con otras ocupaciones y otros pro-
Ces508,

Asi surge un enfoque de porticular importancia. La ocu-
bPacicn y su intermitencia, su versatilidad y convertibilidad. Y
un complejo de identidades multiples en interaccién y con sig-
nificancia variable en el tiempo.

Surge también el concepto de identidades modulares y sus
posibilidades de combinacién y recombinacién, en series de
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identidad, hasta llegar a plontearse la prefiguracién de una
teoric de las estructuras moduloméviles de valores.

Consecuentemente, se genera la exigencia de replaniear
la ocupacidn. Esto implica la redelinicidn de necesidades —rea-
les—, el redescubrimiento de recurses —necesarios, disponi-
bies, reales vy potenciales— v la revaluacion de objetivos —en
explicita rehumanizacién—.

Un medelo asi es la respussta a lo que se manifiesta hasta
ahora como el modelo de orgomizacién social contempordneo,
visto como el continente de ocupaciones dudosamente huma-
nas v que propende hacia la estimulacién de conductas errd-
ticas por exceso v distorsién de informaciones indiscriminadas,
para efectos de induccién de reacciones irracionales de actua-
cién en la perspective del consumo enajenado v compulsivo.

1.3.5 Percepcién objetiva y percepcién cientifica de Ia remu-
neracidn,

La ccupacidn, perfilada como el proceso de la satisfaccién
de necesidades, demanda el reconocimienio comunitario, por
consenso, de necesidades reales.

De esta manera se justifica la asociacidén de ocupaciones
para la sailsfaccidén de las necesidades comunitarias.

Esta es la explicacién de los fendmenos que derivan de
toda forma de marginacidén econdmica v sus consecuencias de
marginacién social y cullural,

Una cultura que no reconoce las necesidades de un sector
de la comunidad que la asume, se plantea objetivos a cumplir
que inevitablemente son marginadores.

Asl se comprueba el valor del sistema como recurso ante
la necesidad como factor de cohesién.

En esta dimensidn, el valor simbdlico de la remuneracién
evidencig significados distributivos en correspondencia a la es-
pecificidad de la participacién en un proceso productivo. La
eqguidad es factor determinanie, entonces, para preservar las
calidades de organicidad en todo proceso; resulta de la pre-
definicién de las participaciones —sistemalizacién— y se orien-
ta hacia la promocién de factores de genuina integracién.

La alteracién de este equilibrio genera lo inequitativo; en
otras palabras, desorganiza, margina, degrada, dsshumaniza.

La remuneracién, como el simbolo de la coniraprestacién
de un servicio —ocupacién humana—, requiere la especifica-
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cién del contexto en el que ha de evaluarse el apego a lg in-
tencién total por parte de una accidn, de cada accidén parcigl.

Esto induce al planteamiento de dos figuras que comienzan
a reconocerse necesarias: la de remuneracién variable v la de
remuneracién grupal.

En este sentidc ya se han registrado clqunas intuicionss
de débiles efectos.

En ﬁqqr, ha de concluirse que actualmente la remunera-
cién es errdtica y su fijacién ha de resolverse negociada v es
fuertemente influida por criterios de unilateralidad muy dificil-
ments controlables. La fijacién han de asumirla, como su casi
exclusiva responsabilidad, los empleadorss actualmente, debi-
do @ gque son quienes logran tener una més aproximada visidn
del conjunto. El empleado limita su intervencidn, a oplar entre
la aceptacion o el rechazo o la proposicién del empleador; v
en esta opcidén inciden fuertes estimulos econdmicos v socio-
culturales que la condicionan.

Pero, en apariencia, se resuelve un pacio.

Se estd ante la percepcién objetiva de la remuneracion.
Garantizando su objetividad, tratan de wctuar las instituciones
sociales y destacando entre ellas el gobierno constituido v la
orgomizacién laboral recenocida legalmente.

Ast se produce la validacién comunitaria.

’ La remuneracién objetiva se hace legal v se modula me-
diante la aplicacién mds o menos acertada de las estrategicas

deldproceso econdmico en el que la comunidad se halle involu-
cradar.

!..cx percepcién cientifica, trasciende estos limites hegociados
fortuitamente.

Ya es teorizable, ciertamente, pero el precaric desarcollo
Fie lus instituciones sociales y su obsolescencia conceptual e
instrumental, mantienen obstaculizada esta linea de evolucidn,
al precio de un conflicto permanente entre sus exigencias de

t‘?fi%dcciict operativa y sus violentas expresiones de improduc-
ividad.

] Una supervivencia puesta en riesge cotidianamente, es la
Circunstancia contemporénea de los instituciones.

Lo remuneracién cientifica se inicia con la solucién eficaz
ﬁteolrizacién y disefio— de] modelo organizaclonal en el qus
abrén de contenerse las ocupaciones y culmina con log efec-
O3 refributives de los resultados generados en su operacion.

t
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1.3.6 Los faclores socioculturales en la proyeccién retributiva
de la ocupacion.

El contenido retributivo de los efectocs de un acto, ha de
plantearse concomitants al grado de percepcién que quien lo
comete puede llegar a tener en cuantoc a las consecuencias que
deriva.

Los niveles de percepcién quedan, de esta manera, inevi-
iblemente asociados a los niveles de desarrollo alcanzados
por las personas y en necesaria correlacién, se condiciona su
percepcion de los efectos retributivos de sus propios cctos.

Lo retributivo podria, en ssta dimensién de lo perceptual,
describirse como un efecto de éptica. La dptica del desarrello.

En este planteamiento concurren, con su enorme riqueza,
los factores socioculturales, o partir de la escala de valores
sociales asumidos per cada cultura —como la prefiguracién de
lo deseable para orientar los procesos del desarrollo comuni-
tario: punto de contacto con el fendmeno de la religiosidad en
los grupos humanos,

Esta realidad es comunmente ignorada en los procesos de
determinacién de los modelos organizacionales, hasta el punto
de invalidar los contenidos vy los significados de una vitalmen-
te necesaria mistica organizacional, siempre insubstituible vy
naturalmenie refractaria a iodo intento de simulacion.

La retribucién sin los ingredientes aratificantes que subyo-
cen en la expectativa de clcanzar los contenidos de deseabili-
dad propuesios expresamente en los objstivos institucionales,
no puede considerarse suficiente ni adecuadamente retributiva.

Ello plantea unc consideracién adicional.

Ha de cuestionarse la identificacién mayer o menor de los
objetivos institucionales en su referencia « las expectativas v
aspiraciones de la comunidad en la que el organismo se reco-
noce inscrito.

Ello implica un cdlculo especifico en la ponderacion de la
mistica comunitaria.

Ademds, una consideracion especial a un hecho de particu-

lar significado: en la dimensién de los valores, se trascienden
los limites de la territoriclidad vy se enfatizan los de status.

Este es o) significado de una jerarcuic humanizada.

 La jerarquia no corresponde ¢ una definicién jurisdiccional.
sino al ejercicio maniliesto y eficaz de una auteridad real, re-

conocible en cualquier jurisdiccion.
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Dentro, clertamente, de un contexto de valores asimilades
socioculluralmente v compartidos en las diversas jurisdiccicnes
que se reconocen partes de un mismo conjunto. Punto de con-
tacto entre lo geopolitico v lo geoculiural en la dindmica inter-
comunitaricr.

Preeminencia logica -de la jerarquia sobre los pluralismos
v sin que ello suponga la eliminacién de estos Gllimos sino,
mds bien, el redalce de su complementariedad v de su signifi-
cado exponencial en todos los electos de desarrollo.

Una ocupacién es retributiva cuando permils reconocer,
por SUS efectos, la contribucién individual v grupal a la reali-
zacién de las aspiraciones individuales, grupales y comunita-
rias, dentro de los marces de valor preestablecidos en la cul-
tura propia, por encima de toda escala individual de valores,

Toda escala individual de valores, en este contexic, ha de
descghhc:arse cuando entra en coniradiceidn con la escala co-
munitarice de valores.

En esta linea de conflicto la accidn individual es frustrdmeca.
No puede aleconzar, en momento alguno, su deseada calidad
retributivar.

1.4 Le Asimilacién en los Procesos de Desarrello

A partir de los contenidos de una realidad —que trascien-
de los limites de la magnitud latinoamericano— analizada es-
tructuralmente en sus manifestaciones més significativas, se
encuentran nuevos interrogantes que inciden en la perspeztiva
de interpretar al "conflicle social”,

La correlacién de estructuras de la ocupacién, la retribucién
v elbdesarrollo. ::tmpliccz una problemdtica de organicidad que
consiste en explicar las provyecciones de los efectos producti-

lvos”de la actividad humana y sus posibilidades reales de evo-
ucién.

La linecx_ de andlisis aplicada, conduce a considerar lo alia-
mente cuestionable del cardcter productive de las actividades

_reah_zadgs por el hombre v, por elemental extensién, de sus
implicaciones evolutivas.

Es evidente, sin embarge, que los grupos humanos logran

fn\gdenciqs ds productividad a partir de actog clertamente hu-
Noes.

. El contfenido humane es variable. Generalmente inferior
o su ccxpcu_::ldad potencial, hasta el extremo de ubicarse en el
vel de lo imperceptible. Pero existe.
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Su existencia logra manifestarse, por efectos de acumula-
cidn, en el contexto grupal v masivo.

Generd, consecuentemente, und circunstancia problemdtica
adicional: trasformar lo qeumulade en un efecto comprensivo
y orgénico de asimilacién.

1.4.1 Los efectos del desarrollo como problemdtica de asimi-
lacién.

Puede calificarse como espontdneoc aungue con clerta in-
exactilud, un efecto productivo generado en &l proceso de tea-
lizarse una actividad humaond. Como un efecto resultante al
margen de unda intencién original predsterminada explicitamente,

Se trata, sin duda, de un efecio casudal.

Ciertamente, una abrumadora cantidad de casos se tipifi-
carian dentro de esia consideracién por casualidad.

Gracios, no obstante, a su calidad productiva, impactan
substancialmente « las organizacicnes como factores de cam-
bio, aun cuando se reconoce Su intensidad variable.

Como impacto, producen la recrientacién de las proyec-
ciones operativas vy, oventualmente, transforman la organicidad
de la estructura, significéndose en evidencias evolutivas.

Existen también fendémenos cndlogos que Se reconocerian
propios de formas simuladas de desarrolle.

Bfectos “'productivistas” brutalmente asociados a manifes-
taciones multiplicadoras y carentes de organicidad.

Mulliplicacidén desesiructurada de bienes y servicios sin
proyeccién intencionada, ne asimilables por infinidad de cou-
sas aparentes que, en el fondo, son simples circunstancias de
falia de sentido, de irracionalidad econdmica.

Son efectos deumulables. No asimilables en la medida en
que se parece de la estructura para integrarlos, Génesis ra-
diclonales de las mds primitivas formas de capitalizacién.

En esta percepcién descansa la posibilidad efectiva de up
cuestionamiento cienlifico del capital, en cuamto dste no logra
ser asimilable en los procesos de desarrollo comunitario.

Esto sugiere un planteamiento derivado que, si bien no
responde a las férmulas ortodoxas, si, en cambic, no deja de
ser sugestivo: cuando el capital es asimilade o los procesos
de desarrollo comunitario genuinos, ha de ponderarse como
medio de produccidn.
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y En una‘hnea de pensamientc econdémico renovada, la no-
cién de :copnal ha de evolucionarse, extinguiéndose el concepio
convencional.

Capital ‘res}?oglsabcie es capital productive. No es capital
rigurosamente hablando, sino factor de trasformacid '
da, sistemdticer. cién planea

1.4.2 E!fenémeno de ia propiedad.

Una impli;a?ién interesante es el cuestionamiento del con-
ceplo de propiedad, tradicionalmente asociade a la nocién de

La propiedad, en este i
. contexlo, no puede eiercer i
como derecho ficlicio. P 5¢ #ine

N Sil tjse establecr?v que el valor de los bienes de produccidn
es relativo a su ubicacion dentro del sistema donde se integran
para s1gp1flcarse en una finalidad productiva global, la pro ie:
dad es inherente al sistema —sistema abierto vivo’ en rgce
s0— v en ningin momento ol individuo. ’ ‘ P '

El individuo —productor o © i
viduo —pro onsumidor, no hay lugar para
la diferencia significativa— ha de plantearse como usufrugtucx-

ric parcial del efeclo produciivo en ¢ ié
i : ‘ uya generac i-
cipadoe directa o indirectamente. e ton hat par

E.fwdentem:ente,_ esta afirmacidén obliga a enfrentar la ext-
391‘1101(:1 det rac.'l_oncxllclad en la produccién v, concomitantemente
e la racionalidad en el consumo. ‘

| _De. fastcr manera se restituye, en su dimensién individual,
e Slf.:[mflCC[dO del derecho al usufructe de la productividad co
munitaria, descartando al supuesto derechs de propiedad.

Ests supuestc derecho a la propiedad no es, entonces, sino
un acto de poder con efectos de opresldén. Las consecuencias,
universalmente comprcbables, son de ahistoricidad.

1.4.3 Propiedad intelectual y propiedad industrial.

i Existen dos iigurcxs.gue demandan ser comentadas por mo-
os de c?mplementacmn conceptual: la propiedad intelectual
C{ l{:?s p;oi?:ecl.ctd induslrigl. llf'icciones ?U}"idicas que evidencian
o instituciones —legislativas, administrativas vy judiciales—
su incapacidad real para garantizar su pretendido ejercicio.
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Se trata de un derecho restringible por causas de utilidad
publica ¥ restringido cuande se enfrenta a cualquier forma de
acto de poder. Claramente evidenciado, el derecho a la propie-
dad intelectual permanece en ol nivel de las buenas intencic-
nes bajc la denominacion genérica de una legislacién univer-
sal sobre el derecho de autor, precariamente conceptuada v
mds pobremente instrumentada. La propiedad industrial, apu-
rentemente més sélida en cuanto a Sus posibilidades recles de
ejercicio, existe tan séla en los casos en los que puede ser ejer-
cida dentro de la interaccidn de mecanismos de poder, predo-
minantemente econdémices ¥ subsidiariamente politicos.

Un derecho trasferido a las organizaciones industriales
comerciales, gubernamentales vy de servicio en general— cx-
paces de ejercerlo en funcién de la cantidad de poder a su

cleance.

Se considera necesario intenlar la percepcion en prospec-
tiva de la relacién juridica entre ol cutor —se! investigador—,
su obra y la ley: v en el contexto propiamente legal, percibir
la concurrencia de problemdticas que afectan a los derechos
del trabajo, de la proptedad industrial, de la propiedad intelez-
tual v patrimoniales de autor, dentro de realidades sociocultu-
rales de complejidad v dinamismo crecientes.

Se consideran lambién las exigencias no satigfechas de
evolucién permanente en las institucionss y estructuras socia-
les que han de regular el comportamiento de los grupos hu-
manos, aundue se admiten las restricciones implicadas en todo
proceso de trasformacién  administrativa tendiente resclver
su adecuacién para satisfacer necesidades reales y prevenir
sus electos previsibles en los mecanismos de gobierno de los
procesos de cambio social y de desarrollo cultural.

La trasformacién, se acepta, ha de ser graduada —hajo
criterios politico-administrativos— pard gué corresponda eficaz
mente « la capacidad cque, para asimiler los cambics, se Te-
conoce o las estructuras y o los sisternas que instrurnenicn la
requlaciéon de la vida comunitaric.

Complementariamente, se exige, la trasformacién ha de
ser sistemdtica v para ello ha de resolverse un mecanismo de
investigacién dindmica que actie con significado retroalimen-
tador.
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1.4.4 Las perspectivas de una fi
‘ gurag de copropiedad multi-
lateral v el cuestionamienio de los derechos heredfian'lot‘;

’ Trasmitir los valores culturales adquiere mayor significon
cia en su connotacién de compartir con un grupe humano una-
estrqctu?a de percepciones culivadas conlorme o valores co-
munitarios asumides, v que por vivos provocan la posibilidad

b t - 4
=] . T Of 914 ldl dqd creclente con xle T

Cempartir una estructura en la capacidad de percepcién de

un grupo hulmcno tiene efectos de integracién comunitaria. P
efgctgs g:astcxlﬁcos ge produce un incremenio en el gmdé c? ,
asimilacion de la propia identidad individual v comunitc:ric?
]

e SCh o ] i
cCion

Ante estas perspectivas, la o i
‘ t . apacidad creadora del hombre
viene a equivaler a su capacidad de descubrimiento de valores.

Valores comunitari
) 08 que pertenecen a la comunida
que provienen de ella y devienen en ella. 4

El valor real de cutores v cientificos es exponencial.

’lLa propiedad inlelectual ha de interpretarse con términos
anglogos: es exponer_lc_lotl. Es un efecto retributivo como coniru-
prestacidon a un servicio aportade a la comunidad.

Esencialmente considerada, la propiedad intelectual corres-
ponde o la comunidad —con sus efecios de dominio pablico—
¥, pOr ello, es excluyente del derecho hereditario a la accién
retribuliva con la que una comunidad -—sociedad— retribuye
a los servicios del autor v del cientifico. Y

La propi_edcxd comunitaria plantea una exigencia: el acceso
a los beneficios de la posesion.

El no acceso a los beneficic ié
‘ s de la posesién hace -
terio el derecho a la propiedad. ¢ nues

o E‘;ste ienéme_no se Qercibe clara_menle en la actualidad, v
Iaiz del conflicto social que se viene observando, cada vez
Hmlgz agudoh,, fiomo electo de una slogiczlizacién creciente v que
lOgiqqese S?J beS ; :;caelf ::1dn::lz?lrlef1 1deolpq1cas —qa este nivel la ideo-
matica de un étcr;gso einegﬁﬁzﬂsvoc;nzlgssel;_generc; o L proble
a los bienes de cultura. enes qe consdme ¥

El consumo vy su acceso a ¢l han de ser planificados.
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Las aportaciones del autor y del cientifico han de enten-
derse ast dentro de una perspectiva de conocimiento real de
los procesos de desarrollo sociocultural en los que los propios
autores y cientificos estén inscritos, para dque cormo resuliado
de su adecuacién a tales procescs, su participacién pueda ser
factor de aceleracién.

La obra de arte y la obra cientilica son vehiculos de ace-
leracitdn en el proceso de evolucidn, de realizacién del hombre
y de su integracion comunitaria.

1.4.5 E] proceso legislativo ante Jos requerimientos sociocul-
turales.

En las condiciones descritas, los requerimientos de dinc:
mizacién de las instituciones juridicas se acrecientan y son
ineludibles. O se produce el deterioto v, finalments, la obsoles-
cencia institucional. La dinamizacién ha de proponerse como
el medio para adecuar un efecto de correlacién entre los he-
chos socioculturales v las estructuras ¥ los sistemas que los
requlan y que, por necesidades de preservacién, se recogen y
plasman en la legislacién que adoptan las sociedades.

Recoger y plasmar, ha de insistirse, no implica un estatis-
mo. No debe implicarlo. Porque ello equivale a propiciar un
proceso reqresivo de cambio.

Lo legisiativo es mds que un acto: es un proceso.

Un proceso de servicio de estructuracién formal de los va-
lores socioculturales descubiertos, en ejercicio histérico, por
una comunidad humana para asumirlos como glementos ins
piradores y orientadores de und conducta social evolutiva.

La percepcién dialéctica de lo legislativo plontea, a las
instituciones de gobierno, la necesidad de teorizar ¥ disefiar
instrumentos de operacién iddéneos purd facilitarse el ejercicio
de su funcidn.

Insirumentos gue mantengan un flujo v reflujo informativo
con la reclidad para efeclos de auloajuste reciproco.

Instrumentos que han de contener mecanismos de retro-
alimentacion inevitables, o se genera el riesgo de ccasionar una
ruptura con la realidad, lo que es la forma mas grave de pa-
tologia social.
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1.4.6 Los sislemas ributarios vy la problemdtica de la distri-
bucién del ingreso.

En el proceso de enfrentar al gran fendmeno humano apa-
recen signos innumerables de incapacidad institucionalizada.

Aun cuando en percepcion fragmentaria de la realidad
se propende hacia la tipificacidon un tanto ingenua de distin-
ciones por cuanto a grados relativos de desarrollo, ha de en-
fatizarse que, va en aprecicacidon global, los grupos humanos
son participantes inevitables de una totalidad a ponderarse en
termines de subdesarrollo.

Acaso, cada grupo humanc habria de proponer su identi-

ficoeidén particular con modalidades expresas vy propias de
subdesarrollo.

De esta manerd, si se habla de legislacicnes avanzadas
ante la incapacidad operativa de los diversos modelos contem:
pordneos de administracidn publice, la expresidn se puede
aceptar con benevolencia v sin mayor escripulo. )

Lo cierio €$ que en su insficacia administrativa, los estados
van _trag.formcmdose impulsados por la calidad inestable de
sus intuiciones, pretendiendo formas de conciliacién entre los
mtereseis de cualquier —toda— clase de facciones, apresados
en fendmenos acentuadamente socializadores,

El_ dramatismo que representa la cantidad humana en la
actualidad, como factor condicionante de una complejidad in-
espgradg en las interacciones soclales, ya ha trascendido las
teorizaciones convencionales y, entre ellas, los més rigurosos
modelos econométricos —hasta convertirlos en econcmicismos.

B La problemdtica insuperada se mantiene sujeta a la dimen-
sién ,de los ensayos, en pretendida intencién de resclver una
increible equidad en la distribucidn del ingreso comunitario
—nacional, en la expresién académica—. Increible porque pre-
tend_e hacer aceptable un grade “satisfaciorio’” de inscuidad
Ipedmnte tasas diferenciales de corgas impositivas, cuyo des-'-
tmo_ formal se planieq como gasto publice que informa una
Cci{:arrlente! estabilizadora, que ha dado en denominarse seguri-
ad social —en el imaginario contexto del bisnestar nacional.

Caudzi?gm de es}a posibilidad subyace un mecanismo de re-

ol mr&n que « ecta a los cgusantes cautivos v, dentro de

cian A ?‘n r1g}1r£):lsame_~nte a quienes padec.en una menor capa-

o do Lo anjobra —inversamente proporcional a su alejamien-
grupos de poder— para evadirse.
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Ello genera una novedosa concepcion del modelo distribu-
tivo, incorporando a las burccracias gubermamentales en una
pretendida accion mediatizadora, que encarece la operacion
sin garantizar su costeabilidad.

] No obstante sus limitados alcances, pueden observarse los
lintes de clandestinidad que acompaiian d los actos del sector
publico, en su intencién de preservar una presunta estabilidad
institucionalizada, cuondo se insinden bajo la pretensién de
medidas reformistas.

1.4.7 La historicidad de los recursos.

La premisa fundamental es simple. Los recursos han de set
histéricos o no son recursos.

Inscritos en un proceso productivo, en un proceso de desu-
rrollo, adquieren el sentido de su historicidad. Porque si bien
cuanto existe poses la calidad potencial de recurso, ella se can-
suma Unicamente cuando el hombre la actia.

Actuar implica, necesariamente, el resolver un conjunto de
interacciones intencionadas hacia la realizacién individual de
las personas y hacia su integracién comunitaric.

Lo que implica saber hacerlo.

Vo mds alld de los buencs desecos y se plantea cuestio-
nando la capacidad humana para percibir y significar la pro-
yeccién histérica en un modelo de sincronic dindmica.

Combinar recursos es predeterminar electos.

Efectos productivos.

Implica un conccimiento especifico de los recursos a inte-
grarse en un proceso, Conecer el procese y sus posibilidades
traslormadoras. Conocer, anticipadamente, los efectos a pro-
ducirse y su aplicacidén ulterior dentro de un sistema de mayor
magnitud.

Implica conacer las posiciones relativas deniro de sistemas
progresives v el encadenamiento de identidades sucesivas, pa
ta resolvelse como un verdadero modelo participativo.

Let historia se hace cuando se participa.

Participar es humanizar. Camino y destino de un humanis-

mo histérico.
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1.5 C.onsic!erfxciones Proyectadas Hacia la Formulacién de
Diagnéstices
La compl}eiidgd de la problemdtica en proceso de andlisis,
hace necesaric disponer de un conjunto coherente de propos:-

ciones bésicas que podrdn o no ser aceptadas, pero que actian
como fundamente critericlégico de este trabajo. '

Spn proposicicnes de cardcter operacional, ya que en lo
esencial se mantienen dentro de una profesién de fe catélica.

Pretenden apegarse a expresiones clentificas avanzadas v
resueltas en combinaciones interdisciplinarias, con validez re-
lativa v referidas a proceso de experimentacidn conirolada,
activados a escala real.

Irrllponen la evidencia de su discrepancia con nocicnes es-
tgblemclas v en esa discrepancia trata de justificarse su and-
lisis y comentaric.

1.5.1 El hombre significante.

La idea del hombre significanle tiene un singular interés.
En lo conceptual, por el replanteamiento del fenomeno del sig-
nificado vy cuanto no ha side dilucidade al respecto todavia; en
lo organizacional, por sus repercusiones operativas.

’ A partir de esta doble perspectiva se produce una suges-
tiva proposicidn: contenidos diferenciales en los niveles de per-
cepcidn de la verdad realidad. Lo que ha side convertide a
instrumento de investigacién v de planeacién inlegral, con re-
sultados muy salisfactorios.

En lo conceptual, la idea de variabilidad de los significa-
dps. por razones de respectividad, conlleva a la nocidn de sig-
nificados modulares. Esta es una idea con grandes posibilida-
des de aplicacion en los procesos de crientacidén del compor-
tamiento humane y en el disefic de modelos de investigacién
dindmica.

. Los fendémenos, mecanismos vy modelos de relacionamien-
to interpersenal, grupal, comunitario y masive, asumen und oc-

cesibilidad considerablemente mayor @ la que se conoce az-
tualmente.

g Ci?nsiituye una nueva oOplica ¥y un recurso de simplifica-
cion ficilmente explicable a la luz de las matemdticas de con-
luntos y de la teoria de las probabilidades. Prefigura, de hecho,
én si mismo, un sistema probabilistico.
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Ademds posibilita el conirol en los gjercicios especulativos,
incrementando calidades de responsabilizacién a las activida-
des de prondstico.

El hombre signilicante no se singulariza en la solucién in-
dividual. Naturalmente se extiende hacia contextos de mayor
amplitud, por la calidad relacional del fendémeno y por la na-
turaleza misma del hombre. La nocién se traslada « la posibi-
lidad del organismo significante, actuable en cualquier circuns-
tancic de vida social —de conilicto social--, con personalidad
propia y con capacidad de respuesta cmte las interpelactones
de la realidad, de los acontecimisntos.

La inferencia melodolégica c¢onsecuente se proyecta en
—hacia— la correlacién de posiciones significantes, con pro-
babilidades de sinlesis de magnitud mayor que intsgren las
diferencias previas y estoblezecan un nuevo consenso de signi-
ficancias relativas, Y un significado totalizador, para un mo-
mento determinado, una circunstancia especifica y un propd-
sito compartida.

Las aplicacionss a la accién pastoral son claras v, desde
luege, accesibles.

Su insirumentalidad al servicio de una eclesiologia dindumi-
ca v actuants, es un recurso a ponderarse, a utilizarse pasto
ralmente,

1.5.2 Lo naturaleza como el recurso.
El cuestionamienio de «lgunos conceptos tradicionales se
propone en el contexto de una economia de la Salvacidn, a fin

de tpificar clgunos elementos sustantivos: ocupacidn, retri-
bucién, desarrollo, capital, propiedad, recursos vy tlempo.
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ANALISIS FILOSOFICO DEL CONFLICTO SOCIAL

P. JAIME VELEZ S .

Introduccién

1 Indole del Trabajo

’ b_!os proponemos esbozar un concepto general de las teo-
rias hlosoﬁc:::s sobre los conflictes sociales. Una reflexién sobre
esas filosofias nos puede dar temas para e! tratamiento del
problema y su aplicacidn en América Latina.

?  Razén del Estudio

Es admitido por muchos que el andlisis marxista del con-
flicio social, es el Umico cientificaments vdalido. ¥ hasta en Amé-
rica Lating se admite, casi como algo indiscutible, que el cris-
liono lo debe asumir; esta Glima posicién serd en nuestro en-

cuentro, el tema de discusion, cuando se presente el aspecto
taoldgico.

3. Llimites del Trabajo

Se nos ha sefialado enfocar el problema del contlicto so-
cial a nivel filoséfico; en la exposicidn se podrd ver, por las
inquietudes planteadas a la teoria marxista, que la cientificidad
dfa} andlisis marxista no es ton convincente. Tiene aportes po-
sitivos, y se anotarém; pero tendremos que poner en discusién
varios interrogantes, los que sin duda se clarificardn con las
valiosas intervenciones de tan eminentes parlicipantes.

No creimos conducente mencionar leorias que expliquen el
conilicto social de edades omtiguas. Nos limitomos a las que
“xplican el conflicte social en la época capitalista, que es la
que vivimos. Si aludimos a épocas anteriores, serdn obligados
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por los autores que apelan o e3d instancia cen miras @ 1econ-
firmar su teoria. Como aplicacidon del tema podriamos discubit
si el esquemc marxista vale para América Latina hoy. & los
autorizadoes historicdores vy socidlogos, presentes aqui, dejamos
esa tarea complementaria, puss no queremos ni podgmos hacer
incursiones en ese campo. Lo lesis marxista es més extensd-
menite tratada adgui, por ser en América Latina la de mayor vi-

gencia.

Finalmente, este modesic intento podrd ser tachado de ne-
gativista por abjetar el amico andlisis, en boga hoy. Cudl seria,
se nos dird, si no se admite el esquema marxista, nuestra po-
sicién a nivel filoséfico sobre el conflicto social?

En lo imposibilidad de proponer siquiera un esquend, res-
pondemos que lo basariamos en las ensefianzas ullimas de la
Iglesia, las que nos trazan el humanismo integral. Tenemos que
reconocer que aun no se tiene elaborado, cungue hay esbozos.
Todavia més lamentable es la falta de un esquema para Ame-
rica Latina, qungque ya lenemos incipientes intentos en “Mede-
llin" v lo que a su airededor ha surgido.

1. SOLUCIONES PREMARXISTAS AL PROBLEMA DEL
CONFLICTO SOCIAL

1.1 Teoria liberal

La lucha de clases antes de Marx no era descenocida.
Abundaba la literatura, sobre todo francesa, en la linea de ua
darwinismo social. Un siglo cntes, Linguet notaba el caracter
clasista del dereche, que no era més gue un signo de la pro-
piedad, una tutela del rico contra el pobre, una especie d2
conspiracién contra la parte mdés numerosa del género huma-
no °. Guizot concebia la revolucién como el epiloge de una
lucha secular, en la que una clase ha hecho todo lo posible
para dominar a la ofra *, en otra obra * habla de la masa po-
pular vy obrera que se alzan contra la minoria. Se podrian citar
ademds a Turgot, Mercier, Mirabeau, Considerant, etc... Los
clésicos liberales como Adam Smith y David Ricardo admiien
la oposicion de intereses individuales. La economia clésica, me-
diante el ser imaginario "homo ceconomicus’ animado y mo-
vido automdlicamente por el sentimiento de utilidad, sostenia
que si se dejara, en la esfera individual, el libre juego de ese
sentimiento egoista, las leyes econdmicas se desarrollarian por
si solas, sin intervencién del Estado, progresando hacia el bien
de todos. Por consiguiente, el conflicto de clases encontraba su
solucién en ese progreso espontdnec de la economia.
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La realidad misma, arguye Marx, se encargd de mostrar
la falla de esta teoria liberal, pues leios de remediarse, el con-
flicto social se agudizd mds v mds.

1.2 Teoria hegelianc

Hegel, como los liberules cldsicos, reconoce la irreconci-
licble divergencia enire intereses parliculares contradictorios vy
las necesidades particulares y sostlene que esas oposiciones
se han conciliado en el derecho privado que la sociedad civil
se da parca regularlos. Ademds reconoce los grupos sociales
surgidos de la vida de trabajo v del sisiema de necesidades
(sociedad civil); sostiene asi mismo que el Estado puede con
ciliar tal oposicién.

En la "ecrilica de la Filesofia del Estado de Hegel”, Marx
arguye que esa conciliacion hegeliana ne es mds que iluscria
yo que el Estado queda exterior a la "sociedad civil” y se con-
vierte en c:lgp ideal o irreal. Por esc el Estado hegelicno es
und cxhgnctcion, una proveccion ilusoria. Si el Estado tedrica-
mente tiende o una universalidad, [dcticaments o3 instrumen-
torde dier d:a una clase para oprimir a otra. De ahi que la
qllgnacmn politica no se resuelva sin solucionar la alienacién
social, que es antagonismo de clases.

1.3 Teorfas socialistas

&ﬁr;riQﬁIAL}SMOSC REACCIONARIOS” son cdalificados por
4 anifiesto Comunista™) 1 igut i
lnciin o confliomo o 3 los siguientes intentos de so-

a) El Soctalisme feudal, que no es propiamente socialis-

mo q la mode_rna,, consistia en proponer actitudes tendienies a
suprimer la divisidn social de clases. En 1830, los aristoécratas
Iranr::eses, preccupades de la miseria obrera, se empeiian en
Cﬂgolu‘ la burguesia triunfante con la revelucién francesa v
anoran retornar al pasade feudal. Marx les arguye de cegue-
Tfa por quersr hacer reiroceder a la historia vy no ver que la
rebelidn contra la opresidén feudal delatuba gue la alienacidn
g’{o_clerncx es producio del orden feudal; seria volver a las con-
llflo‘nes sociales, ya rebasadas, en las que no existia el pro-
étartado modermno que fue producto de le evolucidén de la bur-
guu;?tm fex(xjdcd. Es absurdo querer suprimir lc_: alienacion social
" tuyendo sus formc_xs modernas por antiguas en las que
minaba la aristocracia: la propuesta de este scocialismo feu-
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dal ne es en lavor del proletariade sino de la burguesia, pre-
tendiendo hacer coincidir los intereses de ambas, cuando eso
es imposible.

b) Emparentiade al anterior, segiin Marx, estd el "So-
cialismo clerical” que predica ol obrero la resignacién y pre-
tende arrancarle de las garras del Estado burgués, maldicien-
do el dinero. “El socialismo sogrado no es mds cque agua ben-
dita con la que el sacerdote consagra el rencer del aristocra-
tr” ("Manifiestc Comunista™).

En resumen, come el intentc anterior, éste que pretende
ligar el proletariade a la clase dominante, rezago del pasado,
es una actitud reaccionaria cque no soluciona el problema.

c) El Socialismo peguefio-burgués, como el de Sismondi’,
si bien crilica las apologias de los economistas liberales, sin
embargo propone el retorno al pasado, cometiendo el mismo
error de los antericres.

d) El Socidlismoc alemdn loma olro sesgo: consciente
de que lo burguesia apenas estd saliendo del feudalismo ¥y
el proletariade ain estd incipients, busca un sistema de solu-
cidn, basdndose en postulados de la conciencia prdctico-mo-
ral. Asi interpretabon los dlemanes las reivindicaciones de
la Revolucién Francesa. Por eso pululaban tecrias como filo-
sofias de la accidn, iuslificacién del socialismo, etc. Abro-
quelados en ese gue llamaron “verdadero socialsimo”, ataca-
ban al liberalismo, al Estado, a la libre competencia burguesa,
etc. Esas criticas, opina Marz, no son vdlidas, porque no llegan
a la raiz del mal engendrado por la burguesia; més aun, de-
lienden los derechos de ésta, con lo que agravan el conflicto
social.

Conclusion: En todos estos intentos, a juicic de Marx, se
desea una burguesia sin proletariado, o se le pide a éste qua
acepte su situacion, convenciéndolo de que es el mejor de los
mundos o a lo sumo se buscan reformas administrativas. Se
cree ingsnuamente que los burgueses buscan &) bien del pro-
letariado.

B. "SOCIALISMOS UTOPICOS”. Sus criticas ol orden social
vigente son agudas y penetranies, como lo reconoce el mismo
Marx ("La Sagrada Familia’), pero tampoco aciertan a curar
el mal, En particular:

a) Saint-Simén, con su teoric de las épocas orgdnicas y
las épocas criticas, viendo que las teorias teclégico-metafisicas
no operaban, opta por una nueva sociedad pensada positivis-
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ticamente en la que, sacrificands cada i
ica _ \ uno su egois
limite la propiedad privada. o e

b3 Fou.rfer, entusiasmado con o] plan divino realizrde
por el frabdjo v la orgonizacién social, sostiene que con egons
elementos se logra, en el entramado de las pasiones humc;-

]
I 1t = an

¢) Proudhon sosiiene que la alienacidn i
(su no-tener) se resuslve desarrollando la podsgisig;01§9a Iﬁg?
aera que se la limpis de los vicios copitalistas paré( que no
sea un robo, condicién necesaria para ser participada por
todos. Pero con ello, arguye Marz, no se suprime la condicidn
proletancx,b pues la posesién de bicnes de produccidn engen-
dra lo alienacién del prolstariade .

4} Owen, convencide de la bondad naturel del hombre
y conn SUu expenencia en la fdbrica, concibe un comunismo
que restablezea ol orden natural de las cosds y haga mejores
¢ los hombres, pero fracasa en el intento de fundarlo por
colonios en América; en vista de elle, trabaja entre su clas
obrera v le infunde ideas socialistas, )

Conclusién: Es mérito de todos eslos socialistas utdpicos
haber captado con claridad el antagonismo de clases y cc;—
brado conciencia de log elementos disclventes de la sociedad
bur‘quesa. Pero esu conciencia, anota Marx, no es tode, ni so-
luciona el conflicto, pues las condicicnes materiales y politi-
cas del proletariado no se han hecho conscientes con hablarls
asi. Por haber invertido la relacién ser-conciencia, la solucic')t;
que proponen los utopistas es irreal: el problema de la histo-
na no se resvelve con ideas v planes. Es necesario partr
ge la reclidad de lus clases Y su oposicidén, vy no creer en 1;1
d;le:*:‘tla voluniad de tedos. Los’ utopicos no vieron la realidad

tSes y por eso sus soluciones se tornaron en regcciones

a Cl S =)
r 1 I
Y en IefO]IIl 5, €5 de I =3 DCI]ICIUUO ' p TS 1o ern S’OIUCIO”

2.--SOLUCION MARXISTA AL PROBL
EMA
DE CONFLICTO SOCIAL

2.0, Introduccidn

cenqq') Clima  histérico: Francia, Inglaterra y Alemania es-
o rios dg Marx, le mostraron hechos como terrenc propicio
4 estudiar la naturaleza y dinamismo de clases’
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b) Génesis del problema:
—Hacla la reduccién de las alienacicones:

Sintetizondo el nuclec del pensamiento del joven Marx,
podriamos decir que el concepio “alienacion”, clave en ese
periodo, se ha ido reduciendo de dos alienaciones (la reli-
giosa vy la filosélica) a la politlca, pues en este periodo ds
mentalidad hegeliana, una religién alienante, aliada a una
filosofia idedlista (léase hegeliana), es la expresién de otra
alienacién mds bésica, la pelitica, la que a su turno tambien
es, ni més ni menos, la concepcién hegeliana del Estado. La
criticad marxista, al desenmascarar estas tres alienaciones, no
se podria quedar en la mera denuncia. Tenia que pasar de
la alienacién politica a la social, de la superficie al fondo, pues
era clare, ain para los apologistas del Estado, que éste no
hacia sino consagrar la divergencia de intereses particulares
contradictorios. Fl intento de conciliacién, mediante el Estade
(teoria hegeliana) ¢ mediante bdlsames de conciencia (teo-
ria de los socialismos) aparecia fallido:

—La alienacién politica reducida o la social:

La sociedad concreta no es armonizable; buscar en el
Estado, algo externo o ella, es precisamente alienarse en él
El mal ha de residir en la sociedad misma; pero no hasta
con afirmar que la sociedad se encuenira dividida en clases;
hery que moslrar que no sélo los hombres se oponen entre si
en cuanto individuos sociagles, sino también que hay contra-
diccién alli mismo en cuamto se oponen como pertenecientes
d un grupo frente al hombre de necesidades y trabajos. Asi
se descubre que la sociedad misma estd en contradiccidn,
puss unos hombres participon sélo de una parte de la esencia
humana, mientras otros sole tienen la otra parte; de chi tam-
bién que sus conciencias se opongan. Tenemos el antagonismo
de clases.

—La alienacidn social reducida o la econdmica:

Para Morx el punto fundamental estd en denunciar esa
contradiccidn que es alienante; secundaricomente, serd mos-
trar la flusién de las tecrias premarxistas como conciliaciones
del conflicto. Pero alin asi el problema no estd resuelto hasta
que se encuenitrs de dénde procede esa dlienacién social
o contradiccién de clases. La respuesta se encuentra en toda
la teoric econdmica que ocupéd el resto de vida de Marx: lo
que constituye una clase frente o otra es la posicién econd
mica de una clase frente al hombre trabajader. Esta alienc-
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cién econdmica se patentiza en el sistema copitalista que
aliena al explotador y al explotads, como veremos en la gx’
gesis del ame y esclavo; con ello aparece no sélo 1q divisiéi
de clases en la sociedad capitalista sino su mutua lucha. De
ahi nuesiros dos acdpites: clases sociales v lucha de clases.

—Lo original de Marx en el tratamiento del problema:

En carta a Weydemever (5 de mayo d .
tualiza su aporte al estudic del problemfx: “LQO lc?ﬁg)ygdﬁ?a%iﬁ-
tado de nuevo ha sido demcstrar: 1) que la existencia de las
clases sélo va unida a determinadas fases histéricas del des-
arrollo .de la produccidn: 2) que la lucha de clases conduce
necesaricdmente o la dictadura del proletariade; 3) que esta
misma ’dlctadurc: no es de por si mds que el trdnsilo hacia la
abolicidon de todas las clases v hacia una sociedad sin clases”,

2.1. Clases socigles v su comnstifulivo

El término "clase social”, como se ent

reciente data. Pero en sentido filosdfico, ckrsel-egsd E:ln}cllogéxtsgogg
res_ultcmte de un proceso de valoracién que segrega una plu-
rcthdlcxd de individuos de la otra. Estas valoraciones segregan-
tes, junto con los sistemas sociales o ideolégicos que las acom-
pafan, y con la evolucién social, han ido cambiando. Asi
en remotas edades, para Mesopotamia ¥y Egipio a fine;s del
cuarto milenio y principios del tercer milenio antes de Cristo
para la India v la Ching o mediados del tercer milenio v dei
%egundo antes de Cristo, para Grecia y Roma entre los siglos
h I v VI crntes_lde Cristo; en todas ellas nos enconiramos
ipos 5:19 valoracién basados o en religién o en dinastias o en
fllosof_lczs deterministas que deon a las castas una inmutable
éséncia; en ninguna hay dialecticidad de conflicto.

_Con la implantacién del feudalismo aparecen eslamentos
Zocmles definidos por la funcién que desemperian en la socie-
ad y su particjpacién en la politica: sefiores acompanados
de nobl:les y clérigos, v siervos acompaiiados de artesanos
gt_:'merc:lc_mtes v labradores. St hay diversidad Y oposicidn, lc;
lalec.tn:ldad es muy débil. Con la economic capitalista, estq
Pluralidad se polariza en dos clases antagénicas y suré;e en
toda su crudeza la oposicidn o lucha, Este o5 el campo que
absorbe todo el estudio subsiguiente de Marx.

a) Nocién marxista de clase

ot Las distintas acepciones histéricas v las ocupdciones en
Tes asuntos impidieron a Marx elaborar una definicidn aca-
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bada de clase. En el ultimo capitulo inconcluseo de “El Ca-
pital”, se proponia el quior dar una extensa explicacidon de
la nocidn de clase en base a la divisién tripartita de "propie-
tario” {del capilal, de la tierra v de la fuerza de trabajo) vy
enn coordinacién con les conglomerados de “tramsicidn’ (fun-
clonarios burccratices, profesionales libsrales, etc.). Sin em-
barge, la explanacién de este esquema no se hizo nunca. Lo
anterior explica por qué en Marx son varios los contenidos
de la nocidn de clase: unas veces "clases” significan los ér
denes o estados que constituyeron la sociedad antes de la Re-
volucién Francesa: asl se nos habla de tres "clases”: aristo-
craciat, clero y tercer estado. Otras veces se nos habla de clase
en su sentido mds estricto: la burgussa v la campesina. (Cir.
“Critflca de la Filosofia del Derecho des Hegel”). “El 189 Bru-
mario de Luis Bonaparte” menciona cinco clases: aristocracia,
burguesia, capltalista, pequefia burguesia, campesinado y pro-
letariade v, en cambio en el "Manifiesto Comunista” se nom-
bran cuatra: dos ascendentes (burguesia y proletariado) y
dos descendentes: (nobleza feudal y pequefia burguesia). En
sy obra "La lucha de clases en Francia” Marx nos hobla de
"Lumpemproletariado” o hampa, de aristocracia financiera y
de burquesia industrial, de pequefia burguesia v de campesina
do. Las contingencias y escarcmuzas de esas clases alli na
rradas, lo llevan a mostrar que esa pluralidad se cristaliza
en dos clases; si antes habia varias v ahora dos, no es porque
se cambie el concepto de clase sino porque la evolucién his-
torica llevéd o ese término previsible. Asi intentan los intérpre-
tes de Marx salvarlo de contradiccidn.

sPero cudl es en definitiva ese concepto de clase? La mds
clara definicidén podrd ser la de "El 189 Brumario de L. Bona
parte’” en donde Marx enumera los elementos mcterlales (gé
nero de vida, intereses y cultura), el formal (conciencia ds
poseer en comin los anteriores elementos) v su condicién de
dominic, que es la represeniacién de clase.

Sin embargo, se podria creer, por algunas expresiones, que
l conciencia es el constitulive de clase. Esto seria mal inter-
pretar a Marx, pues en "El Manifiesto Comunisia’”, donde se
explicita mejor el problema de clases, aparece el esfuerzo por
reducir la vartedad de clases a una diametral oposicién entre
ellas. Pero Marx no se queda ahi; busca el punto nedal de
la contradiceién vy por ends, la clave para la definicién de
clase, que no es ofro sino; "el lugar que ocupa en el proceso
de produccién’,

Precisaments esto es lo que constituye « la clase, no
como grupo profesional de siluacién comim, sino come elemen-
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to expletader y explotado. De ahi

insepdrable de la definicidn de cfaqs:eyj‘ qvifcuec;?ec:‘sg? oS sea
cibe ;la_sg sin lucha, la que en tGltimo término .sen?efie o a
apropiacion 'y expoliacién, respectivaments, de lo plusl;.lr‘(::re;’c‘l
una posee los bieqes de produccién Y POr eso se apropi I‘I:L
plusvahcx_; otra esta desposeida de dichos bienes o ese
es expoliada de la plusvalia, que le pertence. ¥ por eso

En un c:;’ertp grado de su desarrollo, —dice Marx 1
prefacio de "Critica de la Economia Poiiiica”— las fuen y
productivas materiales de la sociedad entran en com’licloermS
lgs relaciones de produccién exisientes, esto es, con las r;'?n
ciones de propiedad (que es el equivalente jurf’dico de la .
presion) en cuvo inlerior se habian movido hasta entoncz)s[_
Dg_ formas de desarrollo de las fuerzas productivas, esias re:
lac1one§ S¢ convierten en pesadas trabas, Se inicia‘ entonce
un penodq de revolucién social. El cambio produéido en 15'
base economica trastorna més o menos répidaments tod c'[
%oelﬁfgldeflhcicf)l':aEséa tesis marxista en que se pone el fur?dz‘
i el conllicto de clases en 1o I 1 i i :
M_cro Tse-Tung, como anoia Roger chc?:]c?LI:gll? ?e;i;gv:thdgnpsor
gnen.h? se caracleriza por la primacia de las r‘elaciones dI?a prg:
IC:.ut:c:u:m _sobre las fuerzas productivas vy de la ideclogia sobre

s relaciones de produccidn.

. chr realhdad econémic:a fundamenta pues la necion de cla-

cién orqu hc]s 9IuUpos sociales y es principio de su diferencia-

lribu.cié;?l c; 1lqu% sea(t_ fc:ictcui prgdomincmte (prefacio a la "Con-
@ Crilica de la Economia Politieo'

. ’ : olitica”), aunque no

eterminante en sentido mecanicista, materialista, pero si factor

"decisivo”, como acl
fombre de, 1560, clara Engels a Bloch en carta del 21 de s op-

cienc}; ;:erggasgn}en?e} porque esa re.lgxcién de oposicién va cre-
& empicn u r.ui:lon ¥ conceptrc:_c’lon de capital en oposicién
deepol imiento y proletf:ngcwn), no habrd equilibrio de

SN0 creciente desequilibrio hasta que el sistema estalle.

enemos asi una explicacid i icilé
o ses B on materialista-dialéctica del conflic.

Dlicqileggfl? nc:ci{?n clie clase, para Marx, algo unitario, se ez
ooy "desigucxlccxin l:elarn:lr as ccrrac_'tensi:ccrs de g:‘crse ¥ que lNama
bor I st Gdes . Asi, las 1.dec:s son fendmenos producidos
con g aps don de case;’lo mismo el poder, que se identifica
vada do . omél?antg v esta, a .s’u veg, con la apropiacién pI-
clasas v :slilel ios de producg;on. Si Marx habla de varias
iném;;c s ete u ocho, también demuesira que todas, en la

@ hislorica, se van polarizande hacia uno de los dos
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opuestos burguesia-proletariqdo, o se convierten Zrémerlcllosla(ggj
go de los campesinosdasczlanc‘x:cllgzgYE;-; ersggcgg;pde su'contra-

inacién econdmica de und : nire
Ipnc!x?tgc;%ncgnvierte. en Jucha politica. P9r eso mismo esh:lx ;Etsti?c?
de la sociedad, basada en su sconomid, hace prev;ar sh Gmem’;
Se entiende asi cémo la nocion de c¢lase vaya estre 2
unida a una filosoffa de la historia.

b) Nocién marxista del proletariado

Omitimos la nocién de burguesic.:t,. porque cxdt_emcxs demlltljs
problemas que dcarredn las sg%:)dipswnes, no 51etmlpre comz
claras, deniro de la misma nocion cresmos qug,tia ay g
se enfoca el conilicto social en la pel.'spectwa Cr}lstar?qéo
dispensable dilucidar la nocién marxista de proleta !

Dos experiencias de Marx se seﬁglcm ¥ como fond?m de;ﬂl:_
concepcién de proletariado’: unda socm-lecor_xomlc(l:a l\‘/jl ?x 3
sofica. Para la primera estan lgs .expenencms e Ma T Lo
1842 en Alemania, Francia y Bélgica que }o ponen en ¢ i
con movimientos obreros incipientes, lo mismo qq?L suS‘e’:uacién
iro con Engels y el andilisis de la obra da éste ( la i Wi
de las Clases Trabajadoras en Inglaterra” ). Para la seg .
su bagaje hegeliano.

*  (Concepcién sicolégica y ético-social.

Las vivencias con la clase obrera lo 1!evan a conc;:eglr ler.i
proletariado como capital, cuyo valor varia d r;erce eier-
oferta-demanda; hasta la existen_cics del groletcxna o se congme
to en simple mercancia, dependisnie soc1_ctl v economxt;arr;o d-.;
Tiene notas internacionales, lporque sus 1ntereses_ }(.gen;e i
vida no varia de pais en pas. .Ademas, con la dmsllo? trgbct A
bajo, frute del maquinismo le pler.de su gusto nc:tur’cxt a humcmo-
Los proletarios son seres desprovistos de igdo cardacter humeno
tanto fisico como moral; rebajaron sus actividades y 18 c;c1 105
al nivel animal. Ya su trabaje no es parte de su vida, slno o
crificio de la misma. Menos que esclavo, el obrero es la a’d
traccién ¢ pérdida) de la humeanidad ¥y cun de su dparnencid.

*  Concepcion filosofica.

Por otra parte, el bagdie hegeliano d_e Marx lo }19;!0 a cocll‘l;
cebir una clase que sed, por Su. dinamismo, la clhso 1}010n i;
todar clase, y que por su oposicion pulled::: gmanc1pt1:§r as elfes-
ras politica, social y econdmica. Una ghalechca hegeliana, p >
ta sobre sus pies, vale decir, que de {d&{al pase o ser cin}';crgl r
Se precisar& esta inversion de la dialéctica hegeliona al habla
de lucha de clases.
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+  Concepcidén econdmico-social.

En las referencias al prolelariado, "El Capital” muesire
predominantemente el aspecto econdmico del proletariodo coma
clase. Quizds no haya contradiccidn entre este aspecto v los
anteriores, si se tiene presente la interpratacién de la reduccién
de las dalienaciones. En "El Capital” Marx llega a la base, fun-
damento v explicactén de todas las demds alisnacionss. Indis-
cutiblemente es la clave de la interpretacién mcrxista de la
historia.

¢) Discusién de neo-marxistas sobre la nocién de clase y su
constitutivo,

Marta Hornecker™ polemiza con la okra de Nicos Pou-
lantzas " tunto sobre el concepto de clase, como el de lucha d=z
clases. 8in espacio para detallar las incidencias de la polémi-
ca, podriamos decir que cunque Martha Harmecker puntualiza
v a veces refuta a Poulanizas, al menos se ha de reconocer a
éste el mérito de aclarar unca de las cruces del marxismo: la
acusaclon de economicismo determinista. Por una parte su con-
trincante estd de acuerdo "en que efeclos de clase a nivel ds
la estructura econdémica, de la estructura ideoldgica v de la
esiructura politica, v que electos a nivel de estas dos Uliimas,
no son mero reflejo de los efectos de clase a nivel econdmicao™ ¥,
Pero precisamente Poulantzas al definir las clases como “elec-
to global de las estructuras en el dominio de las relaciones so-
clales”, quiso mostrar, articulando globalmente el efecto, cémo
la ideologia v la politica no son mero reflejo. Ni a nuesiro jui-
cio ni al de Marta Harnecker lo obtiene v por eso la filosofia
marxista vuelve a insistir, repitiendo las tesis marxistas, de que
lo econémico es lo dominomte. Quizds para mds precision se
deba leer este término al modo althusseriano con las respecti-
vas tesis de "estructura dominonte’ con su dialéctica de con-
diciones (desplazamientc y condensacidén deniro de la contra-
diccion) v de “sobredeterminacion”. Pero atin asi, como bien
concluye Mons. Lépez Truiillo: "El problema que no parece
resolver Althusser, como tampoco los demds intérpretes del
marxismo, es precisar hasta qué punto las mismas condiciones
de la scbredeterminacién provienen o no de una realidad mar-
cada por lo econdmico, De esta manera el factor econdmico
que es determinante en \ltima instancia, le seria también para
el conjunto de condiciones vy de contradicciones y de elemen-
tos de la superestructura que encuentran su fuente en la estruc-
tura econémica. Con esto se haria més large el proceso de ex-
plicacién, pero se legaria al mismo punto” “.
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d) Discusién de no-marxistas

Los socidlogos no marxistas sustituyen el concepto mar-
wista de clases por el de “grupos”’, los que pueden ser cultu-
rales, étnicos, raciales, delictivos, religiosos, familiares. Asi G.
Gurvitch en “El Concepto de las Clases Sociales” las que de-
fine asi; "'Las clases sociales son grupos particulares de hecho
y o distancia caracterizades por su suprafuncionalidad, su ten-
dencia a una estructuracién vigorosa, su resistencia a la pe-
netracion por parte de la sociedad global vy su incompatibili-
dad radical con otras clases”. Para los marxistas Glezermdn
v Kursanov™, esta definicién es de rasgos externos y no Se
basa en la economia.

Asimismo estos mismos marxisias rechazem los intentos
de delinicién de clases, por el nivel de instruccién (L. Broom
y F. Selznick), como también la teoria de "estratificacién sc-
cial” la que basan en la ocupacién (J. Cele en Inglaterra),
o en las condiciones de vida (R, Mack v N. S. Hayner de Es-
tados Unidos), o en el “statu” {conjunto de faclores cue ubi-
can aqui o alli a los individuos), o en las diferencias sicolo-
gicas de los individuos (Centers) etc. El defecto de estas cla-
sificcieiones, arguyen los marxistas, es tomar Como base para
definir las clases, lactores secundarios o derivados, y omitir la
ralz de la divisién de la sociedad: la propiedad de los medios
de produccion *.

A su turno Max Weber distingue tres tipos de estratifice
cién social: clases sociales, jerarquia de estratos socicles v
jerarquia de poderes politicos. Las clases sociales se basan,
como en Marx, en la situacién cconémica; pero se matiza la
idea diciendo que dicha situacién consiste en la oportunidad
(chance) caracteristica de un individuc para acceder a los ble-
nes: la clase serla un grupo de individuos que esidn en esd
misma situacién de acceso.

Esto coincide con Marx cucmdo acentia que los propista-
os tienen la ventaja de tener el acceso debide al mercado
de libre concurrencia y que dacarrea la divisién del trabajo; de
ahi fluven los intereses de clase de los cuales se entenderio
la lucha de clases a condicién de que los intereses no se em
tiendan soélo objetivamente sino también subjelivamente, 0 sed.
que se hagon conscientes dichos intereses.

L De ::thi se segquiria que esta toma de conciencia sxplica la
situacién” y su consiguiente accién. Seria lo contrario de Marx,
para quien las clases se definen por la lucha entre ellas; cuan-
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do para Weber, la situacién r
. especto al mercad
‘o lucha de clases ™. o es causa de

Como se ve, la perspeciiva de Weber @5 microsociolégica
en cuanto enfoca la concepeidén de clase mirando las relacic-
nes de lo_s individuos con el grupo v de éste con otros grupo?
En cba’mblo. la de Marx es macrosecioldgica v dindmica LZ
c_uesn_on para nosotros es saber si esta visidn marxista es. tan
S}mphstg, que no corresponde ¢ ung situacién actual en Amé-
rica Lating Y si mds ajustable o la realidad seria la de Weber
aunque no implique la visidn totalizante de la historia vy ei

quehacer concrete del proletariado i
, precisament
parte del presupuesto marxista, ¢ poidue 1o

2.2 Lucha de clases

Toda la anterior nocién de clase no tiene sentido sino como
ung goncepcion dindmica de contrarios que permiten a Marx
profe}lzar en el "Manifiesic Comunisia™: "La ruinag de la bur.
guesia vy la victoria del proletariade son iguclmente inevitables”
Pgr es0 No exirafia que se comience el primer capitulo del ”Ma;
nifieste”: “La historia de todas las edades hasia nuestros dias
es lat hist{oria de la lucha de clases”. En este mismo orden de
1deas: all} se muestra que la concepcidon de clases no es simple
descrlpci(?n de las mismas, como si Marx fuera desmontando
Eie la méquina social sus piezas est&ticas. Ya &l mismo lo se-
1lglaba en la citada carta a Weidsmever. Su originalidad con-
siste en mostrar hasta dénde lleva la dinomicidad dicléctica
de las _c}ases: al iriunfo del proletariade, su dictadura y la im-
plctntc.:c?c!m del comunizmo. En esta misma linea se debe leer la
exposicién que el marxisme nos hace del origen de las clases
¥ Su causa. Pero de entrada no podemos llevarnos a malenten-
d%dos(creyendo que esta lucha se origina por la vielencia. Era
ni mas ni menos, la tesis del famoso Diihring, a quien fefutc;
Engels, mostranfio que la violencia puede "iramsformar el es-
tado de posesién, perc nunca engendrar la institucién de la

Dropledad". base de la constitucion de clases dentre de una
sociedad.

_ Aunque tampoco la concepcién de lucha de clases es ori-
ginal de Marx: Sismondi, Babeuf, Pecqueur, A. de Toncque-
ville, Guizot, &. Thierry, A. Thiers y G. Sand, habrian escrito
esa luchg; asi lo reconoce Marx, quien muestra esa lucha co-
glo algo esencial en la trama de lo prehistoria humana, petio-

os anteriores a la reveolucion socialista.
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a) Hegel en la concepcién marxista de la lucha de clases.

Nuclear nos parece el hegelianismo parc la intsleccién dzl
marxismo en este asunto, pese a la debatida tesis althusseriana
de la “Tupture’’. No vemos cémo se pueda mostrar la trama de
la honda significacién y alecance que cobra la tesis marxistc
sobre "lucha de clases” si no se la interpreta en sentido he-
geliano; admitiendo, por supussto, dque la dialéctica marxista
no consiste sdlo en la inversién de dialéctica idealista en ma-
terialista. Por demds estd subrayar la imporiancia de esta axé-
gesis como notablemente iluminadora para entender la esen-
cia del conflicto social en la mente marxista ¥ dilucidar su po-
sible aplicacién en América Latina.

Ya en ol "Manifiesto Comunisia”, que hace un impresio-
nante recuento de la evolucién de las clases y su lucha, se de-
tecta lo nuclear de la dialéctica hegeliana, a saber, el conflicto
Amo-Esclavo ¥ y sobre iodo su densa estructura funcienal de
la “'Bildung”. Son altamente significativos los paralslos de ras-
gos y dinamicidad, como fambién las tramsposiciones de la di-
ndmica conflictual leida por Marx y que tienen de subfondo a
Hegel. En otras obras de Marx como "Introduccién a la Critica
de la Filosofia del derecho de Hegel” y “Sagrada Familia” se
encuentra ese mismo hilo conducior hegsliane.

Acertadamente Chambre * resume las ideas claves de He-
gel en el citado capitulo y que se {rasparenta en el prnsa-
miento marxista. Serfan: el desec profundo del hombre por
hacer reconocer del otro lo que él mismo es y con lo cual s
humoniza; en ese deseo de ser reconoccido, el hombre supera
el estado cnimal, va que éste actla frente a las cosas para
congervar la vida, mientras se enfrenta « la muerte en orden
a ser teconocido por el otro; pero como esto mismo acaece en
su contrincante a quien se enfrenia, cada uno busca la muerte
de su opuesto. Sin embargo, como no se tratd de sélo valores
materiales, sino de probar a los otros v o si mismo lo qus se
es en cuanio ser independiente, ello no se consigus extinguiep-
do dal otro; por eso ambos conirincantes buscan conservarse,
pues sin adversario no se es reconocido. De ahi que uno de los
dos, por temor a la muerte, cae de rodillas ante el mds teme-
rario, el cual lo hace una cosa y Jo reduce a servidor o esclavo.
A su vez, si bien el esclavo reconoce el dominio, pronto el amo
toma conciencia de que tal reconocimiento no es verdadero
pues el esclavo reducido a cosa, ya no es hombre; por consi-
guiente el amo no se hace hombre por esta via. En cambio, el
esclavo, medionte el trabajo impuesto, trasforma y se ense-
fioread del munde, oponiéndose, como trabajadoer, a la natura-
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leza ¥ @ su amo; esta educacién en el trabajo crea las condi-
cicnes interiores de su liberacidn: viviendo asl en un mundo
hostil, el esclavo no busca trastormarlo sino suprimirlo dic-
lécticamente, lo que exige la no aceptacién del conjunto al
que pertenece el amo. Es decir, no puede habker conciliacién
como via de solucidn para el conflicto .

Esta dialéctica humana descrita fenomenoldgicamente por
Hegel, la transporta Marx « la lucha del proletariado v la bur-
guesic en el’ plano de la realidad social, mostrande la contre-
dicct:mn dialéctica del capital v del trabajo, como se trasluce
en ‘]::1 Manifiesto” v los “Manuscritos Econdmico-Filoséficos de
1844". Asi_mi’smo en su polémica contra Proudhon, sefiala
Marx la Ehcdecticc: de la propledad privada como el polo posi-
tivo cntitética al proletariado que es el negativo de la antino-
mia. Pero gdviertase, como en Hegel, que ambos términos de-
latan una alienacién” de la realidad humana; es decir, tanto
ell CGpthl‘iStd como el proletaric son “deshumanizados c;unque
b}gn es clerto que la clase poseedora se complacs en la situa-
cion y busca perpetuarla, mientras su contragarte, al sentirse
n':‘tmqmlac_icr,”busca suprimir esa situacion. Por oira parte (Cir
El Cap’llcxl ) la dindmica de la propiedad privada va a Sli
disolucidén por el hecho de engendrar el proletariado v éste a
su vez, ejecutando la sentencia, o seq, produciendo la riqueza
del ofro, se causa su miseria. Es patente el paralele de ideas
en secuencia con las de Hegel.

Toiiavicx mas. Adquirir esta conciencia de situacién es ahon-
dctr_mas el conflictc v exccerbar la lucha de clases para pro-
du(cu su crisis final: "Es preciso hacer la opresidén real ain
mas dura afiadiéndole la conclencia de opresién” ™. Son no-
torias las implicaciones que una confrontacién de ideas hege-
lianas con marxistas a esta altura del discurso, podria encon-
trar cuando se piensa en el salto de la dualidad ame-esclavo,
en el momento cue este ultimo se dé cuenta de su situacién
(c't'jso del "Estoico”, el que, segun Hegel, es “libertad abstrac-
o), 14 de la inutilidad de su actitud; este lo lleva o traspasar-
se al "'esceplicismo” que, como és obvio, tampoco lo conduca
a lcxnhbertad, igual que le sucede a la “conciencia desventu-
TGd_CE o religiosa. No es de extrafiar que esta Ullima conside-
ramlo’n de H_egel lleve a Marx a concebir su teoria de la “alis-
Sgci\?ln religiosa”, ¥ nos atrevemos a decir, también lo original

arx en este punto, como superacién de Feuerbach.

Llegamos asi al corazé iclé
on de la digléctica: la negatividad
gﬁqadgra de todo lo existente: capitalismo y proletariado; en
03 t&rminos, la supresién dialéctica: "Si el proletariado apor-
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ta la victoria, de ninguna manera significa que se haya con-
vertido en tipe absolute de la sociedad porque €l no sale vie
{orioso sino suprimiéndose a si mismo vy a su contrario™.

Las condiciones que hacen posible esa supresidén esidn
puntualizadas en la segunda parte de la “Ideologia Alemana’.

Mds aln, haciendo mds alisnante el trabaje de esclave
en el sistema capitalista hasta reducirio al nivel de bestia v
despertando en el obrero la conciencia de tal situacién, se logra
empujarlo o arrancarse de tal envilecimiento.

Este liberacién se hace a condicién de:

1 Que sea universal el descrrollo de las fuerzas de produc-
cién, lo que establece comercio universal entre los hombres
v realiza una humanidad sin propiedad.

2?2 Que el proletariado sea universal en su sufrimiento vy se
refiera, a titulo humano, a esa universalidad, de tal forma
gue no se pusda emancipar sin abarcar fodas las esferos
v por ianto a todos los hombres.

Para llegar a ese comunismo, se requiere la fase interme-
diaria, instaurada por la revolucién, v que es la dictadura del
proletariade (Cifr. “Manifiesto Comunista’™), la que adn no es
emancipocion de toda la humanidad, sino lucha conira la bur-
quesia para llegar a la "democracia”. De esta ullima cpera-
cion depende el éxito de la revolucién proletaria.

b) Lo revolucién permanente

Es una elaboracidén ya de nivel tdctico, no tedrico; consis-
tird en la coalicién provisoria del proletariado con la pequefia
burquesia revoluctonaria pora desembocar en la dictadura del
prolefariado; que éste asuma el poder politico vy econdmico,
que los cbreros se unan, se organicen y se armen. Para Trotz-
ky ™, en cambio, la revolucién permanente consiste en la tras-
formacién de la “democracia revolucionaria” (dictadura del
prolstariado, excluida la unidén con les campesincs en “demo-
cracia socialista”. Como es imposible que el campesino sea
dirigido por el partide, la revolucién ha de hacerse a escala
internacional. Contra la tesis trotzkista, Stalin se opuse, apoydn-
dose en Lenin, quien mosiraba que las diferencias econémiceas
de los paises, hacian ver que unos estaban madurcs y oiros no,
para la revolucidn. Pero Trotzky veia en esto un freno a la re-
volucién internacional, Serd esto Ja explicacién de la acogida
que la tesis trotzkisia tiene en algunos medios latinoamericanos.
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¢) Lo contradiccién en Mao

Sin duda que uno de los aportes mds profundos y origina-
les y que conjuga el nivel tedrico con el préctico, es el tratado
Sol?re la Coqtradiccién” de Mao Tse-Tung publicado en 1937
Su }rpportan'cxc: para nuestro estudio del conflicto social eﬁ
América chma aparece no sélo por estar de moda el pensa-
mlfento maecista sino por las muchas aplicacciones qus el ]idp"
chino hace lde la doctrina o la situacién de su pais, que el
llama “semicolonial”, algunas muy similares a las ﬁuestms.

y Sin oportunidad parg hacer un estudio seric de la concep-
cion maoista de la dialéctica, seficlamos dos instancias CG}:I.'»?P
tales. No es Moo un simple repetidor de Marx; quizéds mejor
que su masstro en la sintesis de teorfar prdctics, no muestra la
profundidad v escuela filoséfica del fundador del marxismo.

y Tratar}do de: puntualizar la particularidad de la contradic-
cion, advierte: "Es preciso estudiar no sélo la contradiceidn
particular v la esenciq, por ella determinade, de cada sistema
de form(as del movimiento de Ia materia, sino también la con-
tradiccidn particular v la esencia de cada proceso en el largo
curso del desarrolie de cade forma del movimiento de la mate-
ric. En toda forma de movimiento, cada proceso del desarrollo
real y no imaginario, es cualitativamenie diferente”, se cxdvierl
Il\?Ic:in las ?plic::tcl:iones al caso chino la agudeza del ingenio de
Mqrxe;Ei gg;:rhsis concreto que é! corrcbora con ejemplos do

Quizds el mds serio eshuerzo or soluci

cuestionss mds controvertidas ds] rr?arxismo Eo;uqrd;z?m%isrlgs
economihcistq) es el Capitulo IV de la citada obra "Sobre lex
Contradiccion”. All diserta sobre la contradiccién principal

el aspscto principal de la contradiccién, mosirando la desiguai
dad de las fuerzas en contradiccion que no sufren ser resusl-
s en la misma forma para concluir “ss esta caracteristica de
ld_ contradiccién y el cambic de los aspectos principal y no
principal de una coniradiccién en el curse de su desarrelle lo
QUe muestra la fusrza de lo nuevo que remplaza o lo visjo” ™.
dod %e; clzgmpleta lf:a gpterior (la universalidad v la particulari-
o contradiceidn ) e?stuc!ﬂcmdo la identidad v luchg entre

S aspectos de la contradiccién, para concluir:

v yL?c: ciimhbchxon entre la identidad, condicional v relati-

e‘los contc a, incondicional y absoluta, f_orma el movimiento

o e " Cranos en todas las cosas. Los chinos acostumbramos
: 0sds que se oponeén, se sostiensn entre sf”’.
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En otras palabras, exisle idenligiafl entre cosas quelse 0110-
nen una o otra. Este dicho es dialéctico y contrario < la Eini?:i a-
fisica, "Se oponen’” significa que los dos aspectos contrctr_ e%
rios se excluyen mutuamente o luc!_han entre sl. 'Se sols 191;1105
entre si” significa que, bajo determinadas com:h.c1one>§*.é1 o;s:d !
aspectos contradictorios se’intercgr}ecicm b cxdqm‘ereg‘l ‘enll Cc}xl a
Sin embargo, la lucha esta iltnphcnq_en la identida ,lsm cr;lt'cw
no hay identidad. En la iclenhf;iqcll exisle lcx‘lucha, en lo 1:{ Pl e
lar exists lo universal, en lo individual eun?lt(?a lo general. Pa
citar a Lenin, “enlo relativo existe lo absoluto™ ™.

Serja de gran utilidad un estudio, en base a la realidad
social, v aplicar esta interpretacién al contflicto social como apa-
rece en América Latina.

d4) Polémica Neo-Marxista

Poulantzas * distinguiendo entre gstructuras y relac‘:’ion’es
sociales o relaciones de clase, insist.e en el cgrcxcler de1 prc:ci
ticas de clase” propio de las relaciones sociales con g cuti:t
reformula vy precisa punios importontes para compren er la
lucha de clases. Ante todo, tesis muy d‘e Marjc como vimnos, ie-s.
la que expresa el cutor con otros términos: Las i::lases soc c;
les sblo pueden concebirse como practicas de paze, s esmct
précticas existen en oposiciones que, en su unidad, censtihi-
yen el campo de la lucha de clases™.

Marta Harnecker ™ comenta y comp}lemen?cx el aserto, dis-
tingulendo los intereses de clase espontaneos mmgdiatos v éog
estratéaicos a large plazo (identificados con los 11*{t’eres~a:s &1
proletariado), para precaver del doble error de "considercr
como interés de clase las aspiraciones inmec_hcxtas de una c?c:-
se y olvidar que es necesario parlir de los intereses inmedia-
tos de una clase para conducitla a comprender sus verdaderos
intereses de clase’’. De lo anterlor resultg evidente la necesa-
ria oposicién entre clases sociales antagdnicas, lo que f}specn-
fica el cardcter de lucha de clases propio de la practica de
clase.

Ahi precisaments se astablece la polér‘nicq. Porque la no
distincién de estructuras y de practicas, segun Poulantzas, lleva
no sélo a confundir lo politico con la politica sino lo que 28
mds grave, a considerar lo scondmico como estructura ‘:sobr:e
la cual actia la lucha de clases. Se llegaria hasta el “equl-
voco de ver las clases sociales y la lucha de clases, aparecer
en los niveles de lo politico y de lo idecldgico para poner en
accién, las leyes inconscientes de la economia” “. Elle conduce
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a Poulanizas a sestener que la lucha econémica (profesional
y sindical) no se puede considerar aisladamente de la lucha
politica, cuyo cbietivo es el poder del Estado. Ambas tienen
“1a relacidn consistente en que la lucha politica es el nivel so-
bredsterminante de la lucha de clases, por cuanto concentra
los niveles de la lucha de clases” *. Las consecuencias de lo
cnierior: al coniraric de una concepcidn evolucionisia de “eta-
pas” de lucha, la lucha politica debe retener siempre la pri-
meacia sobre la lucha econdmica (papel del partido ); interven-
cién constante de la lucha politica en los otros niveles de lucha,
mas particularmente en la lucha econdmica ™.

A lo onterior objsta Marta Harnecker * que Poulamizas
confunde lo que se esfuerza por diterenciar, a saber, lo politico
v la politica, Rechaza la primacia de la politica que Poulani-
zag, apoydindose en Marx, establece. Discurriendo sobre qué
sentido puede tener la frase de Marx de que "toda lucha de
clases es una lucha politica”, la interpreta “en el sentido de
que el enfrentamiento definitive de las clases antagénicas sdlo
so da cuando la clase oprimida pasa a cuestionar el sistema
de poder que hace posible su condicién de poder”. Acerca de
la primacia de la lucha politica sobre la econdémica (tesis de
Poulantzas ), Harnecker afirma:

"Pensamos que este problema estd mal formulado, qus
aqui no se trata de la primacia de la lucha politica (como 1o
cha que tiene por obijeto lo politico) sino de la primacia de la
politica que, para desarrollarse en forma correcta, debe tener
en cuenta, en cada momente, la situacién global que caracts-
rizet al momento actual, a la coyuniura. Solo asi podrd estable-
cerss lo que Lenin llama "una posicidn politica justa” y Mao
Tse-Tung "una linea politica justa” que establezca en cada
momento cudl es la forma mds eficaz para desarrollar la lucha
de clases: si el enfrentamiento debe cenirarse primordialmen-
to en el terrenc econdmico, en el idecldgico o en el politico. Y
decimos principalmente, va que sabemos que en toda coyun-
tura se dan los tres tipos de enfrentamientc al mismo tiempo,

s0lo que no se dan con la misma fuerza en cada uno de estos
terrenos” .

Sobra notar la divergencia, que entre cutores marxistas
muy afines entre si, se da, v la facilidad con que algunos no-
marxistas y aun cristionos admiten como fundamento indiscu-
tible del marxismo la primacia de la lucha politica. Las con-
secuencias para la praxis en América Latina salion a la visia
Y serian tema de discusién para nuestro encuentro.
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Conclusion:

Lejos de ser completo el anterior resumen de la iesis mar-
xista sobre el conilicio social deja no pocos cuteres sin ser
mencionados y omite problemas de interpretacion que se de-
berian tratar. No es, por tanto, un estudio exhaustivo. Relieva-
mos unos cuantos problemas y seleccionamoes unos cuantos
cutores, con el criterio de que o son los de mds influjo en nues-
tro ambiente lalinoamericano o nos plantecm problemas que
apuntan directamenie al tema de nuestro encuentro.

3 ALGUNAS ANOTACIONES CRITICAS A LA TESIS MAR-
XISTA SOBRE EL CONFLICTO SOCIAL.

Adverfencias

—No hacemos por nuesira cuentd y riesgo la critica. Es
tareat de nuestro Encuentro aportar luces a dicha critica que,
dada la calidad de los presentes, serd objetiva, honesta, clen-
tifica y constructiva. Nos contentamos con sefialar unos cuan-
tos puntos de reflexién que serdn complementados y adiciona-
dos per los participanies.

__Ciertas cuestiones en la forma como se han tratade aqui,
plantean problemas que urge resolver. Sobraria volver o for-
mularlos, a no ser que und interrelacién con diversos aspectos
exija formulacién del problema desde una perspectiva global.

—Fn algunas instancias aludimos a qutores que formulan
criticas o puntos de discusion y que pueden servir de fondo
o marco de referencia en el didlogo que suscita nuesiro En-
cuentro.

1. La nocién marxista de clase es por muchos tachada
de equivoecq, pues unds veces clasifica los grupos por intere-
ses econdmicos y OGS por no-econdmicos (Cfr. "El 18% Bru
mario de L. Bonaparte” vy "La guerra de los campesinos en
Alemania”). Esto que ha side la cruz de la interpretacién mar-
xista, no parece resuslia con lo dicho en 2.1 péarmrafo 3°.

Més atn, en la nocién de clase, Marx omite * los factores
sicolégicos (necesidad de mutua simpatia, comunién de senti-
mientos, etc.), indispensables para constituir unc clase social,
lo mismo que la conciencia politica que cohesicna al grupe
frente a su opuesto. En el “Anti-Dithring” Engels insistitd en
esa conciencia de solidaridad entre los miembros, como que-
riendo subsanar esc deficlencia. Sin embargo, no se deberia
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?gelélu:ar’ ;_sta critica al marxismo, sabiendo que més gue rea-
idad juridica, ka clase es pora Marx una realidad econémic&

2. No parece siempre consecuente el esqu 3193
co de clases. Asi, al principio del L. IIl de "Elqczrgi?alei}?rtizglr:-
iromos un esquemd funcional iricotdémico basado en tres fuen-
tes de ingreso: salario, ganancia y renta de bienes raices. Se
ha demostrado, por otra parte, que el estudio socioléqicc; de
clases en Mam estd marcado de un lamentable “a priori”’

Jo hace mas ideolégico que cientifico *. e

3. El andlisis de proletariado-b f i

o : urguesta y su dinamismo
si blep tle'né.en mucho de real, histérica v sociolégicamente pc:(i
rece m.suf1c1erl1.te parca ’expliccu' la compleia estructura de la
Sociedad Capitalista, cin la de ese entonces y més la de hoy

4. Los: infentos de solucidén a las objeciones anteriores
pqrecen.qultarle a la teoria marxista su vigor v conviccién af
mismo flempo que le hacen perder el rigor cientifico con ’ue
de entrfadct lg presentan los marxistas. Es sintomdético que nilu
pocd dfscusion se admila al respecio y cast siempre se cxsumg
comeo indiscutible este fundamento clentifico del marxismo
La tesis marxisia parece tan obvia al sentido comiin que pocosl
la cuestionan ¢ nivel cientifico. Una maravillosa arguitectura
que tal vez analizada en detalle muestra inconststencia. Seriu

tcxrec:r ’de hoy para los cristianos latinoamericanos definir esta
cuestion lcm importante.

| 5. Mues'ira de lo anterior es el problema de ubicacidn de
{a clase media, aunque hay que reconocer que es nocién con-
usa y no gsirmlczble al sentido marxista de clase. Con todo.
Eo_ ge ve qué lugar ocupa la clase media en la produccién: jpar-
cipan sus componentes de la opropiacidn, de la pl {
, usv
venden su trabajo? plusvalia o

Si se la concibe come grupe de supervigilancia de la clase
obrelrcr, sabiendo cque esa Clase Media estd formada por pe-
quenos comerciantes, pequefios empresarios y pequefios ferra-
tenfentes que se)aumenta con la nueva clase media {obrercs
gfg;a;icrsdﬁgl).{ d;’lhcilmente puede ser considerada como apén-
o cglg 1e1 e las dos clases lamadas fundamentales. Pre-
e dec:ir_ctx en el esquema general es viclentar su natu-
- redu?:ir’ xiu uar el .modelo. Entonces la lucha de clases no
o intermc;dga gntaqomsmo de las dos fundamentales. Una teo-
ol e ri gg. pclxra hacerla conqorc}a; con la teoria gene-
et ‘ejemplo de orden somp]oqlgo, cuande la teoria

marxista tHene alcances de filosolia de la historia; de
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lo coniraric tendria que renunciar o ser "Mecderialismo Histd

rico”.

6. En esta misma linea se advierte que se dan ofras ca-
tegorias sociales, dificiles de clastlicar en las tesis marxistas,
v que tienen un alto presiic,{io, casi ningup _poder ¥y muy pocd
propiedad, como son, por ejemplo, los med%cos: poseen, COMO
los comerciantes y los artesanos, sus propios medios de pro-
duccién, pere no se sithan en la clase alia; sin en_lbarqq. por
su renta, ocupan puestos de clase elevada. 3Esta diferencia de
indices no contradice los establecidos por Marx? Casos como
estos se podrian multiplicar y replantearicn el problema de st
se puede seguir hablando de clases en los iérminos .marxis!as.
tAcaso no muestra la sociedad hoy variedag! de jercrquiza-
cién social, cada una con sus probleplq-s especificos? ¢En lugcg
del problema de clases no se deberia hal?lar de prol?lemas? =,
(Nuestra sociedad latincamericana estara en el mismo caso
respecto a esos extractos de clase media?

7 En esta misma secuencia de ideas, Chambre * se plcm-
tea el problema de! fendémeno fascismo y nacicnal-soecialismo,
revolucionario, antiburgués, anticapitalista y antimarxista qus
encontrd tetrene abonado en la clase media (asi H. de Man,
D. Guérin, M. Dobb, citados alli) y que no es re:sultcxdo de la
descomposicién de la burguesia, con una filogofia de la wvida
humanista pero atea, sino que son la clase media que no ss
adhiere al proletariado, come preveia Marx.

8. Méds tajante atn es lg reflexién de P. Bigo ¥, quien
partiendo de la necesaria revision tedrica y prc’:c:ﬁcc: de la tesis
marxista, arguyes: "El punto clave de la revisidén del cmcxh’sis
marxista parece ser el de la convivencia enire dos categorias
de trabajadores. La experiencia (por ejemplo Chile) prueba
que el marxisme, cuande opera en un pais libre, no provoca
oposicién mientras expropia los monopolios, los latifundios, lgs
grandes sociedades anénimas, pero s provoca a resistencia
insuperable de los trabaiadores independientes cuyo ingreso
no es un salario, sino una diferencia enire un costo de com-
pra y un costo de venta (campesinos, artesancs, comerciaa-
tes, profesionales, empresas privadas o comunitarios). A estos
trabajadores independientes se suman los trabajadores 'intelgc-
tuales’ o técnicos cuyo salario remunera en parte un capﬂa_l
(el instrumento de trabajo que constituye su formacion tecni-
ca)”. ¢No se deberfa revisar el esquema dicotomico basado
en la apropiacién y expoliacién de la plusvalia, nos pregun-
tamos, mdxime en un case como sl acertadamente notado por
Bigo, cuando los paises latinoamericanos en desarrollo nece-
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sitan crear esta clase de instrumentos de trabcjo y estimular
ast la iniciativa privada y grupal?

¢Podricmos, aun admitiende la clasificacién marxisia, pre-
guntarnos si es aplicable a nuestros paises, cuando en la ge-
puina tesis marxiste el antagonismo de clases no llega a sy
dicotdmica puridad sino en patses altamente industrializados,
Nuestra sociedad latinoamericana no estd muy lejos de ser
aquella europea del siglo pasado para la cual Marx ided la
solucién? *.

9. Entrando yva o la teoria de lucha de clases, notamos
con Bigo ¥, en relacién con las dos categorias de irabajadores,
puros asalariades, por una parte, v frabajadores independientes
o intelecluales, por otra, que sl corle dicoldmico marxista in-
troduce un conflicto mds entre estas dos sub-clases. sNo seria
anticristiano impulsar el conflicio en sentido marxista, en lugar
de fomentar divisiones dentrc de los mismos trabajadores?

13. Por otra parte, es obvie que Marx transporta la con-
cepcidn ideal hegeliona de amo-esclavo al plano de luchas
de clases a nivel socio-econdmico; pretendia con ello hacerla
consistir en la toma de conciencia de esa situacién, no dejan-
do que el marxismo cayera en un objetivismo de cuno mate-
riclista cldsico. De esa manera le daria al marxismo su carée-
ter de profetismo sin convertirlo en socialismo wdpice.

Con todo, nos preguntamos si no se da una exirapolacién
de lo real a lo ideal so pretexic de fundamentarlo racional-
mente. JAcaso no se da una transferencia de la “Fenomenolo-
gia ds] Espiritu” al campo socio-econémico {burgués-prolela-
rio) generalizande las categorics o absirayéndolas de sus
determinaclones concretas histéricas? .

Con esa transposicion, se estd convirtiendo lo real en ideal
¥y sin embarge se contina hablando de “socialismo cientifico”.
de "doclrina cientifica” y de “cmdlisis cientifico”. Mdés ain,
se quiere mostrar el paradigma de dos ciencias fundadas por
Marx: el materialismo histérico y el materialismo dicléctice,
segun sostiene Althusser™ cuando para los criticos ne pasan
de ser ideologias.

11. Precisamente Marcuse ® discutiende el conceplo de
negacién en la dialéetica marxista, rechaza la interpretacion
althusseriana, e insiste en su orlgen hegeliano por dar a sus
fuerzas negativas el papel de hacer explotar las contradiccio:
nes hasta llegar a una nueva etapa desarrollandose dentro
del sistema mismo. Estamos asi ante la cuestién nodal del
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marxismo, la que no sdlo revoluciona las interpretaciones
sino que nos atrevemes « decir que refuta el nicleo del mar-
xismo. Muy elocuente es el texto de Marcuse:

"A la concepcion de la dialéctica que se acaba de sefia-
lar opeongo la contra pregunta: ¢si las fuerzas negativas dentro
de un sistema antagdnico se desenvuelven con histdrica ne-
cesidad en esta forma progresista v liberadora, deben ser
intercaladas las clases y luchas de clases en una dindmica
positiva semejanie? Este problema atafie al materialismo his-
torico come un todo en su relacién con la dialéctica idealis
ta. Esto es, el materialismo dialéctico no reduce su propic
base material al ne aolocar suficientemente profunda la accién
de las instituciones sociales scbhre el ser v la conciencia del
hombre, al empequeiiecer el papel de la viclencia, de la vie-
lencia brutal asi como la vieolencia de los hechos {por ejemplo,
de la productividad crecienie del trabajo y del crecientg nivel
da vida); al subestimar el papel ds la ciencia y la téenica
apareadas con viclencia en la formacién y determinacién de
la necesidad y su satislaccidén. Es decir: ino subestima el
materialismo marxista a las fuerzas de la integracién v cohe-
sién, que son eficaces en la etapa posterior del capitalismo?” *.

12. En conexién con lo anterior, ¢! mismo Marcuse mues-
tra que para que sl concepto del todo encuentre su valor v su
verdad en cada posicién individual, la tesis marxista debe ser
repensada, pues hoy tenemos que ese todo estd constituido
por una humanidad escindida en socialismo vy capitalismo,
totalidad que es represion, vy que como negatividad, crecs
fuera de las fuerzas de productividad agresiva y represién
de lg “sociedad opulenta” ¢ muestra un camino distinto de
le industrializacién y medernizacién, y que seria el del pro-
greso humane. La conclusion es:

“En la medida en que la sociedad antagédnica se encade-
na en unga monstruosa totalidad represiva, se traslada por asi
decir o] lugar social de la negacién. El poder de lo negative crece
fuera de esta totalidad represiva ds fuerzas y movimientos
que aiin no han side abarcadas por la preductividad agresiva
y represiva de lo llomada 'sociedad opulenta’, o que ya se
han liberado de este desarrclle v por ello tlenen la oportuni-
dad histérica de transitar por un camino realmente distinto
ds la industrializacién v'medernizacién, un camino humano
del progreso. Y esta oportunidad corresponde a la fuerza de
la negacién dentro de la ‘sociedad opulenia’ que como todo
se rebela contra este sistema. Sabemos que la fuerza de la
negacién no estd concentrada hoy en ninguna clase. Es hoy
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una oposiciqn ain cadtic, andrquica, politica ¥ moral, rdacio
nal e instintiva: el rehusarse o cooperar ¢ intervenir é] Csco
anle to@a prosperidad, el imperativo de protestar. Es juna opo-
sicién débil, des_orqcmizada Pero que, sin embargo, creo desccmpsa
en fuerzas’ins‘untivas vy objelivas que estém en irreéonciliable
confradiccion con el todo existsnts” ™.

13. Con lo anterior entramos en el corazén de la dialée
tica, © seaq, el’ primer motor de la evolucién histérica, no sélo
a niw:rel ideclégico, sinc a nivel social, el que se reduce al
economico en cuanto las fuerzas productivas progresan  hasta
inadecuarse a las relaciones de produccidn (por sf estéticas) y
hacer que venga el salto cudlitativo o revelucién, Ahora bien
la clase revolucionaria se encuentra siempre de lado de las
fuerzas prodl}ctivas, Cuyo progresismo encarna (Cfr. “Miseria
de la Filosofia™). Asi explica Marx la revolucién burguesa y
la futura revolucién proletaria.

_ Lo mézsbim‘portante &S que en esta perspectiva de Marx el
sistema capitalista no sélo es absolutamente irreformable sino

que ademés prepora inevitablemente lo revolucién del pro-
letariado.

Nos prequntamos entonces si la posicion de los cristicnos
fI:eIlte al capitalismo se ha de basar en esas premisas mar-
Kstas socio-econdmicas o mdés bien en otras de orden &tico.
}iflgu}qos cristianos admitiendo el andlists marxista como tmico
cientificamente vdlido, optan per lo primere; jno serd la ense-
fanea de la Iglesia la que sigus la segunda opcién * v por
tanto no admite las consecuencias de la primera opcion?

_ 1_4. Muy afin a la anterior es la tesis marxista del "pri-
erg’:q del proletariado”: dada la distribucién dicotémica de
Ic_[ saciedad, la condicién excepcional de clase explotada, pri-
vilegig al prgletaricxdo por su niimero, por su miseria y sobre
todo por su titulo, ya que su refvindicacién no descansa sobre
derechos particulares sino sobre el derecho del hombre en
cuanto tal. Por eso el proletariade reconquista al hombre
como tal. As{ leemos en "El Manifiesto™: “El proletariado
¥d no puede emanciparse sin emancipar al mismo tiempo v
bara siempre a la sociedad entera”.

Reflexionando sobre esta tesis marxista ¥ oyendo a algu-
Nos profetas de América Latina, se piensa en la que Dognin
ama con Marx la “omnilateralidad” positiva del proletariadp,
;t cuel no se alcanza sino con la “omnilateralidad” negativa
2 Iniseriq absol].}ta. Se concluye, que el proletariado, al libe-
Tse de todo “tener”, instqurard uwna sociedad inmunizada
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de egoismo y de toda explotacidén. La utopia, en sentido peyo-
rativo es decir como doclrina irrealizoble, es potenie, pero
sin embargo fascinante.

15. Una cuestidn muy pertinente a nuestro tema es la
relacién de la conciencia con el ser o vida real de los hom-
bres. Y que consiste en que la conciencia es producto del
ser social, o como se dice en "lLa ideologia alemana”: “En
la ideclogiar los hombres v sus relaciones aparecen invertidos
como en una camaora oscura’, lo que equivale a decir que,
en la perspectiva ideclégica, la causalidad histérica parece
ejercerse desde arriba (desde las ideas) para concluir en la
praxis que dé a la ideologia el comando sobre la accidn. El
marxismo insiste, con su pretendido estudio de la realidad,
que todo sucede a la inversa.

{Cabe aqui preguntarnos si no estdn muchoes cristianos su-
pervalorando las condiciones materiales (que en Marx no
son simples condiciones sino “causas”), mientras al mismo
tiempo desprecicm o devalican el valor del nivel conciencial
(en sentido amplic mearxsta = superesiructura), y que a
nuestro juicio, es en el que la fe se inserta? gSerd esta la via
parg nuestro apostolade en América Latina? Lo dicho por
Marx sobre la ideologia dard fundamento o quienes dicen
que nuestra fe es ideologia y la contraponen al "Marxismo”.
¢No seria pertinente recordar que para muchos intérpretes ei
marxismo es una “ideclogla’? ™.

16. Se ha aiirmado en nuesiro encuentro que el conflic-
lo es esencial en la sociedad. Por eso, cuondo Marx en "El
Manifieste” afirma que “toda la historia de la sociedad hasta
hoy es la historia de la lucha de clases”, gno se podria inter
pretar en e¢se sentido? Esto es muy dislinto a la tesis marxista
de la lucha de clases como constitutive de la praxis, meta
de la misma vy por ianto norma de la moral marxista, segun
arguye Lenin®. jPodrd seguirse arguyendo que la lucha de
clases es para la nueva conciencia cristicna un imperativo
indisociable del mandamiento del amor, como pretende 1.
Girardi? ™.

17. Sosteniendo los marxislas que la conciencia de la
situacién proletaria, motor de la emancipacién de los explota-
dos, es un reflejo de su siluacién econdémica, jno es una prue-
ba mds de que el conflicto para Marx se sita exclusivamente
(pese ¢ las alenuaciones de los intérpretes) o nivel econd-
mico? Conira esta interpretacién mcderialista de la dicléctica
social, deberiamos insistir, porque su omisién nos parece ne-
fasta, en que la base del conflicto social estd en esa lucha
radical del corazén humano frente al irascendente. El pecado
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d‘? explotacién del hombre por el hombr
Dios porque lo es a la dignidad humana
te hoy en estructuras y persongs i
mentar el escaso trabajo de cristic

! 5 1ancs que muesiran gu
dimensién economista del conflicio no solo no es cignt?ﬁ;g

sino que clerra la apertura al tra
; scendente
asumida por el cristiano. Y no puede ser

& serd infidelidad a
: n:lVlda dialécticamen-
CQuizds tenemos que la-

' 18. qua nuestro encuentrs, es de suma importancia ana
lizcr el. rfe&:ler‘l‘te documento emcanado de los “Cristiancs pa ‘
el Soc1c§hsmo (B0 8U Teciente encuentro tenido en Quze)b;q
(Canadd), abril de 1975. Alli entre otias cuestionss, se c:dm?
le como instrumento —Mearx diria "palanca“— de ‘la revol .
cidn, lex hichcx de clases “ tal v como la entendia Marx en s 0
ultimos afios v como la interpretan Lenin v Mao. e

J.A’demas _de las objeciones fermuladas a la misma co-
gzgzlgg rgfxisrilc;rgs clcul-*.e 3{ a lda teioricc de la lucha de clases
caan a la luz de la teologia i i

para el’ cristiano un compromiso con esq gh.u:hlwf: g‘ﬁinéﬁiﬂmg
go ISQNSSE' Los“documentos eclestdsticos no dan lugar a duda
(‘es 3 E ° VI Y la s?gunda Conferencia General del Epis-
“opado Latinoamericano ™ hasta las ultimas infervenciones del
chpc:. los documentos de varias Conferencias Episcopales, es
pecialmente latinoamericanas y de obispos® convendric; te'
Iéer bresente que el connotado lider del Pc:;'ﬂdo Comunislcr_
ramscl, ya a principios del siglo sostenia que “la tnicq via
pare el{mmczr a la Iglesia Catdlica es hacer que salte por Jos
ﬁlres’mmada’ep su inierior”, jNo dem esg oportunidad quienes
sio solo propician la Iuc}}a de clases dentro de la soctedad
10 que pretenden mediante la lucha denfro de lo Iglesic;

hacer la revolucié i ic
e e n porque la Iglesia tradicional se les hece

CONCLUSION

de{in[i)t?v cx[nng'imclx)mcmera pretendimos con nuesiro trabajo dar
ot solucién o lqs proble:mas planteados a nivel filo-
By reiSpecto al Qonfhc{o Social. Nuestro aporte o este en-
o o iue puntuah_zar les planteamientos de la problemdti-
Con;e?;mcnar unos interrogantes o la solucién marxista, Nos
o esmi:)s a ésta, porque como ya se dijo en la introduc-
¥ eﬁ ol o4 <1:1ue mas eco ha ten&do enl nuestro continenis
- e a la 01E.1cd algunas teclogias de la Liberacién hereen
comes exiones. Lstando presentes en el encuentro algunos
olados artifices de ellas, el didlogo ser& muy fecundo,
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ACTUALIDAD DE LA IGLESIA EN AMERICA LATINA

Prof. ALBERTO METHOL FERRE

I - LAS OPOSICIONES

1. En perspectiva universal

El punto de vista de la filosofia es desde las exigencias
mds universales del ser v la razén. No puede tomer lo par-
icular en tanto que paricular, sino en su proyeccién uni-
versal. Aquil se trata de una reflexién universalizante desde vy
sobre nuestra situacion histérica de América Latina v la Igle-
sia. Un diagndstico para percibir con cierto orden las nuevas
"figuras" concretas de lo universal. que delinen el tiempo
presente y sus nuevas potencias histéricas. Una reflexién fron-
teriza, entre dos polos, América Lalina y la Iglesia, para de-
torminar las actuales “configuraciones” que va tomando la
dindmica de ambas.

El asunto nos imporia por ser kitinoamericanos compro-
metidos en la Iglesia, y cristionos compromstidos en Ameérica
Lating. Pero un polo no penetra al otro polo, en sus conflictos,
sin levar alli también los suyos propios. Estamos comprome-
lidos en los conllictos de los dos polos, el eclesial v el secular,
que se inlerpenstran. No estamos en el uno, sin estar en el
otro. No somos cristianos paracaidistas, que cterrizamos en
los conflictos de América Lating, fusra de nuestros propios
confliclos eclesiales. Ni viceversa. El compromisc con los con-
fictos de un polo, se hace desde el compromise con los con-
flictos con el otro polo. Hay una circularidad irrompible. Hacer
abstraccién de uno de log dos, es imposible para el cristiano.
‘{ si lo hiciéramos, incurrifamos en un punte de partida dhis-
torico, parcial, limitado, que desviaria de toda consecuencia
legitima y lo "cristiano” separado se volveria vaguedad in-
determinada, idilica, o cosa de subjetividades sueltas y super-
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Evaposariamos la Iglesia Histériccx,. pora Jugar desde
ningan lugar. ¥ un punto de partida dgmcxsmdo _coniuso pufade
Navar, & voluntad, a cualquier parte sin ir o ningunc. Asl 88
habla de todo ¥ de nada. Por el contrario, las relaciones son
histéricamente concretas: tal Iglesiaa con cuales problemas, ¥
gl América Latina con cuales problemas, distintos y entrela-

zados.

Por tanto, se tratc de nuestra actualidad histérica en funcion
de sus conilictos primordiales, en un esiuerzo totalizador, pard
lograr cierta unidad en lo diverso, o sed, lo comun de la Iglesia
y América Latina. E] asunto es inmenso y nos limitaremos s6lo
a algunas cuestiones que nos parecen de relevancia universal.
S6lo algunas cuestiones en marcha, que abren grandes hori-
zontes, ¥y que es posible se convierton en hilo conductor para
poner cierto orden o la marana de nuestros problemas. Unificar
nuesiros problemas, que pdrecen ton multiples y diferentes, €3
tarea indispensable parg pensar con orden vy asi poder enca-
minarse con eficiencia. Los conilictos también implicgn un or-
den de posicion. No nos encerramos sntonces en el recuentc
empirico de la situacién, sino en la medida que nos conduzca
¢ peneirar algunos conceptos basicos, que nuestros propios
conflictos ponen de relieve y nos lanzan comeo desafios. De-
safios extraordinariaments fecundos y prometedores parcd la
vida evemgelizadora de la Iglesia.

puesias.

Para responder con cierta solvencia a los actuales desatios,
para sncuadrarlos en cierta precision  conceptual, haria falta
alaborar a fondo una filosofic y una teclogia de la historia
universal. No solo en sus categorias  primerds, universales,
cino también un andlisis del curso efectivo total de la historia
acaecida hasta hoy, que diferencia las configuracionss de sus
épocas, etapas ¥ regimenes sucesivos, y que condicionan nues-
ra_actualidad. Una analitica historica, para set adecuada
las exigencias de nuesiro fiempo, debe I&coOIrer, rendir cuen-
tas, de un proceso de per lo menos diez mil afies. De lo con-
trario, se pierde el sentido genético de la actualidad, que se
adelgaza v queda inconsciente. lo cierto emperc, es due de
modo mds © menas implicito, m&s amplio o mds estrecho, mas
confuso o mds didiano, todos tenemos und filosofia v una teo-
logia de la historia. Es inevitable. Pero los catdlicos actuales
no hemos alcanzado todavia un nivel de tematizacion, de elu-
cidacidn categorial y andlisis del proceso real, lo suficiente-
mente coherente ¥ plausible, abercador del movimienic de las
relaciones naturaleza-hombre-Dios, due es &l que conformd Jls
historict, Claro, esta es empresda nuncda terminadc, no es ados
table, pero st es necesaria und “gliitud minima’ de compreni-
sién toializante, siempre revisable, sin la cual quedamos LOT
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debajo de un aquténti ic
nticc didlogo con o
. s nue ontempord
tan esencialmente “historicistas™. stros conte raneos,

Esta es una de las dificultad
wal . ultades mayores de I« te i
tual, c;uzbr;?r ctg;nsma de salir de perspectivas demasigiiof lgegg-
g s s_o qule sdlo logra ciertas “figuras sueltas” de
TGN I;en‘}lap o, sabe muche de lsrael v omite casi
lodo e oto ), Sin abocarse al entrelazamiento global v con-
creto, al encac r;xentci de sus configurcciones, al orden de
S e e a)éu ;Sl%n aces. Aunque actualmente yo pusde
O e augur'cmg Y una convergencia de esfuerzos
coda vez 1 som’os @ lo de préximas sinlesis, tan necesarics
A by forhos @ C?pcllpn a lales carencias vy necesidadesv
e i B e o Sonin e e s 4 e
e T emejante a la nues-
tra. en ¢ ;ilglr%eg}iigssa Europa de 1805, dictaba sus magniﬁljjs
e e ] caracteres de la Edad Contempordnea’
s visiac’; CO;]CISHCICI que "filosofica sblo pusde T
arse aaue.d ¢ eXn de ln_:ts cosas que reduce una multiplici-
o o o e aplecrllelnc:la a la unlidcxd’ de un principio uno
v comin, v due o lo mv?rsa, gxpl:ca integramente por esa
RO ensape v lo deriva de ella”, Fichte afirmaba
e sichilén 18e un dﬁter}ninado momento de la histo-
(o e situa de:lunlc: edad”, sin un concepto de la otalidad
Jo a hist vig:'{q lpcm‘ de la historia, del plan de Dics. Sin
oner a la Vi Sé? sethlo Eotcd de lo historia, ésta no puede
Procesos, ente-ndidg ?ligﬁ%cgadzirdem;fida’t gonfciiguzlada - fines,
roc a@ \ ¢ sentido, desde sus fin
give; rstgd; 05510 mgwm;.‘entoK es teclogics. No otra cosa creian, %S;
aerso no: hegus m},1 ant, Hegql, Marx, Pero los cristianos
principios con Ioiﬁpir?godgojgmgiastoi'm CC{IIriUgacfén oo
elaborade una secuencia de las disti vs ,l‘lee‘l'SCff, e e
Ia historia universal, lo que ggs éSi!nfG'S Comfiguraciones oo
b . onduce enir i
pretaciones fragmenlarias, a sincretismos inx:o?ur{icl‘;};f?as? ;ng;:

sitandeo el vigor d :
e ofms que si i
arrastran consigo. ? o han intentado, ¥ que ast nos

N ' 1 . LT .
debil?jé?l guierg seri sincrético, sino sintético. Nadie quiere la
_ el sincreiismeo, sino la fuerza de la =i i
Sntbtin ol o e la sintesis, pero s
puede y no el que quiere: sdl
. L . q : sdle por el fruto
Vas;ozgsa{ual drbol. En este sentido, poco hay comparable al
Mty SIZ0 PATCL establecer una légica de las "configuracio-
- éricas”, de Dussel, entre los lahincamericanos, y de

Comblin, en quie : ‘o
. : jen ha sido decisiva i T
t - iva su insercion &

was de América Latina. n las perspec-
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Estas puntuctlizaciones 80 hacen indispensables pard ubicar
los limites de este dicigndstico, su humildad, tanto voluntaria

como forzosd.

Haremos un esbozo més en la bisqueda de hilos conduc-
tores, pdrc aproximamos & un cierto orden en la percepcion
de nuesta situacién historica, de modo que se unifiquen con-
creta e indisolublemente la dicléctica de la Iglesia en el mun-
do y del mundo en la Iglesia. 4Qué aporta & la comprension
de esa dialéctica el compromiso ¥ conflicto de la Iglesia en
América Latina vy viceversa? jCudles sus figuras actucles?

9 La oposicién y su tramd

La realidad se estructurd bajo el signe de la oposicion uni-
versal. Es pertinents senialar las lineas b&sicas en (ue se des-
pliega esa oposicion universal, la dialéctica diversificada de
sus movimientos. En la tradicion de Aristoteles, el tomismo ha
distinguido en ese sntramado el juego continuo de cuatro dia-
lécticas: de contrariedad, de posesion ¥ privacion, de contra-
diccién y de relacion.

Todas las oposiciones reales son formas de esas cuatro dia-
lécticas fundamentales. Pero no son cudire formas dialécticas
separadas entre s, sueltos, sino con su interconexién internd
en hilacidén mutud. Hay un orden de las cuairo formas dialéc-
ficas. La dialéctica de los contrarios, que €S posicion de las
diferencias, estd en la base de las ofras tres vy &€ procesct en
dos direcciones opuestas, d rravés de la posesién—privacién,
Gue tiende, Y4 ol limite de la oposicién de !

“relacién purd , ¥4
al limite de la contradiccion, la destruccion total de uno de los
conirarios.

Lo oposicidén de contrariedad concentra en st todas las otras
oposiciones, €8 el punto de partida, del despliegue de todas

las oposiciones. Los contnarios 8e contrariom, luchan entre s,
cada uno es negocién del olro ¥ afirmacion del i, v asi pue-
den desarrollarse o iravés del contlicto de posesién—privacién,
va hacia la exclusién radical del ofro, su anonadamiento, sU
muerte que es la contradiccién, ya hacia la srelacién purd’

donde los opuestos seé njegan para o conlundirse v sé afir-

mam en fanto son el uno pard el ofro, reconociéndose recipro-
camsnie.

En Glima instancia, los puntas fingles de ese doble mo-

vimiento de los conirarios son Dios o la nada. Lo conirariedad

leva a la exasperacion de la gustrda de posesion ¥ privacién

y al términc esta el fin de toda opesicion, que <8 la contradic-
L
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cibén, po ‘ - .
o dicarfo;niglonge lctf‘i eliminacién del otro. La ley d
de toda conﬂictividpc;l GE exislir simuliéneaments Yo ® los con-
cas, la Gniquilaciénqci n rigor, es punto final de lassec&_el’ fin
la contrariedad, en sﬁ lﬁgﬁﬁgﬁgggémf un cxnoHodcxmiexl-lcgecg
rivacién, N n incesante (4
cpo " desgg;:rzdgq al 1;1110v1m1ent0 dialéctico un cc?gctgl?seslo,“'
correlacion purcr' cl;'ue e resolver al conilicto en pacificpa't?u-
estas dialécticcxs' mor al nivel de las personas. La aeion,
es la finitud, la ’coc:[-:tl'e no se yuxiaponen sino que‘se in—fai? de
de nuestro ser, que ingencia, la fragilidad congénita y elp]}cq?'
riedad, posesién expone al resgo, a la lucha de cc:;? o
De tal modo, la IicngVSClon que es el movimiento histérim-
de la realjda‘d en iodgs Seu ;orfw(;?g;rmios es dez' proceso misr?a%
7 ; @ i s, en pos
;;?é:ag”suf;l nglrgf! instancia es Dios c:p Nad?:\x Iilugioslt)éi,;esofw
o do tode dial ;:géclfeg)ggggdl de labdictléciica, ) déssgg:
cal. La diclectica perpetua de la Irc;rllc:gictlf:cxillcqels Olcrn%?::critci:::l%nd reclk

De ests m
odo tan apretad
) o, plant
como movim . p eamos lo ibi
vorsal, onttlétgrilctcox dl:?uécsi ;escrhdc:d bajo la perspgcﬂfvopiﬂglﬁﬁs
e . o vasta dialécti Cvarsif )
me multiple ol faléctica div:
los qrudops geross;ros especificos, en funcion de lzrsg;caqiga’ e
s Concentradqr‘i recorre las distintas escalas, y ale sla de
ntensidad al nivel de la historia }_f‘nza su
umang,

donde v
a tomando sie

. mpre complej .
novedosas e irrepetibles. plejas y concretas “liguras”,

Para una idea mé
mdas completa d R
en el discomi complet: de I dialéctic
dimiento ‘3961'1'1;; S.czle la situacién histérica, para ela nl;’;?;upuesia
pueden consulta oposiciones en su dimensién mas v i)
(en "Aspects dl'Sel- de André Marc "Methode et Diale tgrsal:
1958) v la seri ed p Qlalechque”_ Descles de Brouw C{un?
mista CEl Serne e articulos de P. C. Courtés en la R e The:
cia; Coherencig g«lelng Ser; el Uno; Participacién y sg;;lg Tho-
més). Toda esta brev > 3; Primer Principio; seqin Santgg'?g-
historicr oreve noticic sobre la frama dialécti )
Conmuéngfs o lndlspen!sqble para aproximarcrl;g;ECtlca d-e la
a, a la reflexién sobre las figuras nov'eé:c?;cxsc}enq
que

esa dialéctica pri i
Iglesic. primordial asume hoy en América Latina y la

3
El circulo de la interpretacién

Tenem .
: os ; ,
sict. Dos Opuizts férminos diferentes, América Latina v la I
indmica del ”n?‘s ; dc"'s contrarios. Es un modo especgalud ol
tsmo" y lo “otro”. Pero hay siempre una ciee»ricjl
a
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unidad de los confrarios. Un clerto mismo &8s interior a los
opusstos ¥ funda la relacion con ol otro. El oiro no apdrece
como oiro si no &8 mismo en relacion a sf, otro en relacién al
ofro y uno con ese otro. No podemos enionces entrar en las
oposiciones de la Iglesia y América Latina sin ver cudl es su
elemento comun, qué es lo que los une en su separacién. No
es cuajgquier cosd ni puede ser arbitraria. La unidad de los
diferentes, Iglesia v América Lating, no puede ser abordada
sin fon ni son. Tienen un necesario punto de partida, una ne-
cesaria comunidad genérica. ¢Cudl es? El Puebla. Sélo a par-
Hr de la nocién comin de "‘pueblo”, s posible plantearse las
oposiciones, loz conflictos ¥ acuerdos, rupluras ¥ reconcilia-
coneg, de la Iglesia v América Latina.

La Iglesia v América Latina son contrarios, ¥ & contrarie-
dad es una suerte de diferencic méxima, los extremos de un
género. Digamos dque enire los pueblos caben dos tipos de
contrariedades distintas: 1D la contrariedad de los pueblos secu-
lares entre si, como serian el pueblo ruso, el alemémn, el chino.
el espaiiol, etc. ¥ la contrariedad de los pusblos secularas Y
la Iglesia, Pueblo de Dios, universal, catdlico. Digamos que lox
contrariedad de los pueblos seculares ontre st implica su €X-
terioridad  excluyente, que s& objetiva en locclizaciones histo-
reas determinadas. Los unos estén "fuera’’ de los otros. 2) En
cambio, la contrariedad Iglesia-Pueblos seculares es disiintc,
pues la Iglesia es un Pueblo que no tiene olfo Iugar que ser
en ol “intericr” de cada pueblo. La Iglesia es distinta de los
pusblos seculares, pues su "fuera” estd siempre "adentro” de
Jos pueblos seculares. Fs lo gran e insolita paradoia de la
Iglesia en la historic Por qué es asl, s asunto que ahora no

eniramos y due presuponemaos.

Cuando Belarmino decia que “la Iglesia o8 una comunidad
de hombres tan visible v concretla como la comunidad del
pushlo romane, el reino francés © la repiblica de Venecia”
era impreciso. El pueblo francés no vive en el pueblo venecia-
6 o romano, en cambio la Iglesia sélo vive deniro de ellos.

Esta diferencia es capital, pero no anula en abscluto que
It Iglesia sea un ser histérico concreto ¥, peT tanto, localizado
siempre, sefialable. De lo contrario, no geria la Encamacion
difundida v comunicada. Seria evaporar la Iglesia del mun-
do, rehusar la historia. En la expresién de Belarmino no surgia
con claridad la diferencia de los dos tipos contrarios que son
la oposicién de los pueblos seculares entre sl vy la oposicién
de 1a lglesia v los pusblos seculares, lo que impide toda equi-
paracion homogénsd.
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Pero, a su vez, esa 1Cid
o ] oposicion de los dos ti i
da dggugb}eos-%gleszgd ¥ pueblo-secular), implilfc? S'lc‘;l ° C?él e
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soculares, entonces 1 ella es inherente en diversos puebl
B eciliceeitn de la dt ella sufre en su intimidad ¢! desgarre %
cocalares. La Iglesiuna'mlca de escs oposiciones de los pueblog
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Nosotros ya hemos hecho un abordaie de esta problema-
tica, pero desde otra perspectiva, no coniradictoria sino mds
bien correlativa. Desde el dngulo Iglesia-Estado (Vispera 27,
1972) que es parcialmente idéntica a la de Iglesia~Pueblo, pues
Ja culminacién de un pueblo secular es su organizacidén en
“socledad politica global”, suprema, Estado. Hay "un” pueblo
en tante haya, por lo menos, un minimo de autodeterminacion
o autogobierno comin. Sin embargo, no tode pueblo es Estado,
ni todo Estado es pueblo, aungue en su dindmica se convocquen
mutuamente. Las oposiciones [glesia-Estado son desds el dn-
gulo unificador de “totalidad suprema cque se cutogobierna’,
o sea el clasico enfoque del problema de las “potestades”,
aungue no tomado estdticamente como es habitual, sino en la
légica de su dindmica de oposiciones. Las oposiciones Iglesia-
Pueblos e Iglesia-Estados son muy afines, pero las perspecti-
vas distintas ponen de relieve aspectos fundameniales que no
surgen limpidamente con un sélo punto de vista. Iglesia-Pue-
blos acentia mdés los aspecltos histdrico-culiurales, Iglesia-Es-
tados acenttia mas los aspeclos del poder politico de autogo
bierno. Son acenios, aunque bésicamente se implican. En otra
oportunidad nos hemos referide a la légica de los opuestos
Iglesia-Estado, tan esquivada hasta por los tedlogos politicos.
Sin embargo, ahorg, nos parece mds estimulante y accesible,
partir de la conirariedad Iglesia-Pueblos seculares, para tomar-
la en América Latina hoy.

4 Conocer por los opuestos

Con todo rigor, Aristételes alirma que "toda ciencia es cien-
cia de los contrarios. El esiudio de los opuestos corresponde
a una misma clencia”. Por lanio, imposible encerrarse en upo
de los opuesios sin apelar al ofro. Imposible profundizar en
Ia Iglesia, sin profundizar en los pueblos seculares. Imposible
comprender a la Iglesia, sin comprender al Estado. Y vice-
versa. Los contrarios se convocan para impulsar a la inieligen-
cia al movimiento de la distincién, del reconocer por el olro,
del relevamientc de los caracteres que lo distinguen del oiro.
La razén opera también dialéclicamente, por contrastes, que
pensados simulidneaments toman mdés relieve en su oposicion,
¥ genera al movimiento de las mediaciones. Opacar los con-
trastes, es disminuir la comprensién de los términos opuestos.

De tal modo, una eclesiologia que no tome radicalmente
en_cuenta la necesaria insercidén en las diclécticas de pueblos
v Estadoes, ser& una eclesiologia monologante, empobrecida pa-
ra el entendimienio de la lglesia real operante en pueblos y
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Estados. La lglesia sélo se realiza en ellos, en sus i
acuerdos. 5i no partimos de esto claramente, serégonﬂ]ld?s Y
glcs estaticas, en un seudo-solipsismo que leva a lc:}esC osiolo-
errores en la praxis histdérica. Las “eclesiologias solitari ores
constituidas conjuntaments con sus opuestos, luego "cggs-" -
mo de fuera de la historia, pues no son pensadas conogc o
toments en el interior de la dindmicy de las oposicione; hge;r}-
ricas, que es la vida de la Iglesia real en los pueblos ISEO-
tados. Ese ncrcisismo en el pensar de la lglesia, como };urso-
ser en 1, es vicio que vulnera a casi iodas las eclesiologias
acluales., §1 hay "desarrolle” en la lglesia, da la impresién
que es mas un puro “cuto-desarrollo”, que una tensidn histé-
rca siempre renovada con el “mundo”, o sea con pueblog
E_stczdos.’ Sélo dentro de esas tensiones hay “desarrolle” eclei-r
sial, y éste se hace comprensible.

. Si Mundo no es ante todo pueblos y Estados, Mundo no
dice nada, es un concepto vacio, de méxima generalidad. E)
uso dg _lu vaguedad “mundo” esconde la dificuliad actual de
los cristianos para un pensamiento dicléctico, auténticamente
encarnado. Mundo es el sistema de oposiclones de pueblos y
Estcgqos. Y sélo dentro de ellos puede pensarse el ser v la
mision de la Iglesia. La clencia, el conocimiento de la Iglesia
es un aspecto de lg “clencia de los puehios”, es decir de la
historia universal. Claro, la Iglesia es el aspecto cenifa] en-
vol}rente, pero a la vez, en su visibilidad, es "parte”” est::': in-
clu1dci en el movimiento de pueblos v Estados. Sepczrc;r el "as-
pectf:r de la totalidad, es malentender ol aspectc vy perder el
sentido de la tolalizacién histérica. Y esto es 1o més normal en
el pensamiento catélico moderno, Y Por eso no es exirafio que
nos encontremos en pafiales respecto a la elaboracién de una
fllOSOfIICI © una teclogia de la historia universal més o menocs
plgumble. Y esto estd loado a las limitaciones en el plantec
mismo de nuestras eclesiologias, a su lendencia al ensimisma-
miento, lo que nos indica cudn graves han sido las vicisitudes
histéricas de la Iglesia real, para que tan singular propensidn

a eclesiologias monologantes haya sido posibl
; e co
habitual. b Mo cosa

'Lo clerto es que por los pueblos seculares, entenderemos
mas a la Iglesta en la historic; as{ como por la Iglesia enten-
deremos mds el sentido de la plenitud de las naciones. La luz
no puedfa conocerse sin la oscuridad, el mal sin el bien, el calor
sin e} frio, la Iglesia sin los pueblos v Estados. En esle orden
Aristoteles también tiene razén: el estudio de los opuestos co-
rresponde o una misma ciencia. A lo que agrega: Todos los
seres son, o bien conirarios o bien compuesios de contrarios”.
La Iglesia es un ser compusesto de confrarfos opuesfo a ofros
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confrarios, pueblos vy Estados, también compuestos de contra-
rios. Decimos "compuestos de contrarios” porque a su vez los
pueblos v los Estados estdn divididos en su intimidad por
oposiciones sociales internas (sectores, clases sociales, setc.).
Y la Iglesia también, al insertarse en pueblos y Estados, ab-
sorbe sus conirariedades iniemas, y no solo las externas. Tal
el dnico punto de partida congruente, pues abarca de modo
clare v distinto las categorias bésicas de ese sistema de con-
trariedades dindmico, va que la historia es accidén y pasion,
interaccién que va generande, entre la libertad y la necesidad,
las distintas ‘figuras” en que se concretan esas opgsiciones.
En ese sentido, el pensar de la historia es siempre un pensar
"fHigurativo”, Entendemos por "figura” la forma o el Hpo con-
creto que toma en un determinadc momenio histérico, la cons-
telaciéon de las oposiciones, la unidad de lo universal v lo in-
dividual, que configuran lo concreto. Aunque no es nada facil
aleanzar la esiructura de ssas figuras’” del acontecer de los
opuestos histdricos.

I - LOS DOS POLOS

De un lado, la Iglesia siempre fus pueblo, aunque los mo-
dos en que ha sido auto-consciente de si no le hayem dado
a tal condicidn el mismo relieve. Es muy importante determi-
nar los modos de autoconsciencia de la Iglesia, que nos revelan
formas de comportamiento histéricas distintas. Interesa enton-
ces ver de qué modo la Iglesia es hoy cutoconsciente de si,
como se plantea en su ser pueblo. Pues esto estd ligado esen-
cialmente a su forma de evangelizar, de comprometerse. Por
el otro lado, estdn los pueblos latineamericanos, en un mo-
mento peculiar de su historia. Interesa determinar esa situa-
cidn, para ver el sentido del compromiso cristiomo en los pue-
blos de América Latina, v el modo en que esos pueblos a su
vez inciden en la dindmica misma de ka Iglesia.

La interpenetracién de los dos polos, el eclesial y el lati-
noamericanse nos va G poner ante preguntas como estas: gla
Evangelizacién Hene algo qué ver con la formacidén de pte-
blos histéricos? Evangelizar es eclesializar. Si evangelizar es
formar Iglesia, gen qué sentido puede ser “formar naciones”?
QO tormar Iglesia es incompatible o diferente a formar nacio-
nes? JQuizds Evangelizar bien sea formar, por affadidura, pue-
blos? ilmplica un compromiso solidario con ese pueblo en
que se Inserta? 4O Evangelizar no tlene nada qué ver con la
formacién de pueblos seculares, no se compromefe en su des-
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tino? ¢Si de hecho ha ocurrido que Evangelizar formé o trans-
formé pueblos, esto deberia ocurrir? ¢Es inherente a la Fvan-
gelizacién? (Y esio, no seria todo lo contrario de lo que hoy
se llama “secularizacién del cristianismo”? Dejamos pendiente
estas preguntds, que cmimardn todo nuestro camino,

Se trata aqui de dos pueblos, distintos v entrelazados: del
pueblo que es la Iglesia y el pueblo que son las naciones o
nacién latincamericana. Dos  sujetos  distintos, parcialmente
idénticos, donde uno de los sujetos, la Iglesia, sélo existe "en”
el olro sujeto, nacién; es un pueblo universal “dentro” de los
pueblos. Pueblo universal, por ser Pueblo de Dios, participan-
do de todas las naciones, sometidc a todas sus contradicclo-
nes, hasta el Ultimo dia de la historic. Sin residencia propiq,
el mas frégil de los pueblos, v el mds fuerte, pues reside en
la fortaleza del amor de Cristo, de Dics. Gran misterio el de la
Iglesia, fundada en la Omnipotencia de Dios puesta en Cruz,
que toma nuestra debilidad para rescatarla, sin residencia
propia en la tlerra, sino dentro de pueblos vy Estados, sometida
a ellos, asumiendo sus vicisitudes y tradiciones, psro « la vez
con tradicidn eclesial propia, consistente, pues la Iglesia es pue-
blo. La Iglesia toma las tradiciones de los pueblos, se alimenta
ds ellas, pero a la vez forma su tradicidn propia, distinta de
todos los pueblos seculares, v los penetra de "fuera” para ha-
cerse “dentro”, v convirtiendo también el “fuera” eclesial en
"dentro” del pueblo secular.

Nuestra reflexién implica el movimiento entre los dos po-
los. Iglesia v Nacién. Importa ver cdmo el uno repercute sobre
el otro. Comenzaremos primero por el polo eclesial, para tran-
sitar desde él al polo nacional, para reencontrar en éste al polo
eclegial. Y asf ponernos en condiciones para configurar nues-
it sttuacidén actuel v sus exigencias. Nuestro énfasis estard,
sin embargo, en el entendimiente de esa dindmica en relacidén
al polo eclesial.

5. Desde el Polo Eclesial

Como es cbvio, el centro de la reflexién es el “pueblo”. La
Iglesia siempre ha sido v se ha sabido pusble. Pero la cuto-
conciencia de la Iglesia, su reflexién explicita, sélo hace poco
se ha centrado primordialmente sobre su condicién de pueblo
de Dios. La reflexién eclesiolégica sdlo por los afios 50 comen-
z6 a desplazarse hacia el ceniro “pueblo” v tiene su vigencio
desds el Concilio Vaticano II. Sin embargo, luego del Conci-
lio, lt idea de Pueblo tendié a disiparse en la abstraccién o la
fragmentacién de "Comunidad” o se escwrria totalmente en
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las teologias de la secularizacién. En cambio, ahora, la situa-
cién nacional y eclesial latinoamericana impeles a ahondar y
¢« historizar la nocién de Puseblo. Es inconcebible un pueblo
sin historia. La Iglesia es también un pueblo visible e histérico.
Este nuevo recentramiento en el Pueblo se debe a una de las
tendencias de la teologia latinoamericana aclual, principal-
mente Ja vertiente de origen argentino. Y esto tliene grandes
consecuencias para e! planteo de la evangelizacidn y el com-
promiso cristiano en América Latina. El hecho es que luego
del Vaticano II, el "pueblo” vuelve ahora a readquirir nueva-
mente su lugar ceniral. Esia reflexidn es hijo coyuntura con-
crefa latinoamericana.

Si pueble implica de suyc su propia historia, nos es indis-
pensable una nolicia de las vicisitudes de la autoconciencia
aclesial que desembocon en el presente, tomando brevemente
los antecedentes del Concilio Vaticomo 11 para ver de qué mo-
do en sus posterioridades, su impulso no se chondd sine que
se empobrecid en la reduccién del Pueblo a la idea de “Iglesia
Comunidad” vy termind negdndeose con la teclogia de la secu-
larizacion., ¥ cémo desde ese limite, vuelve ahora otra vez a
primer plano.

Una acotacidn aclarative puede ser convsniente. En la fini-
tud histérica, la autoconciencia no coincide nunca con el ser.
La Iglesia es una realidad que desborda siempre nuestra com-
prensién humanda, v las diversas reflexiones scbre ella acen-
ticn siempre algiin aspecto en desmedro de otro. De algin
modo, reflejon v configuran situaciones histéricas diferentes,
modos dispares del vivir comiin cristiano. Seria sobrehumano
aprender cabalmente la "coincidentic oppositorum” que es la
Iglesic. Siempre nos quedan dimensiones reales en la penum-
bra o el olvido. En esencla, la Iglesia tiene dos polos, nace del
Espiritu de Dios y de Jesucriste en los apdstoles. Es Visible
e Invisible, en respiracién indisoluble. ¥ las eclesiologias tien-
den « acentuar uno de los opuestos; yo tienden a la "espiri-
tualizacién®, yva tienden a la "encarnacién”, El acento de un
polo lleva a la desviacion, a la herejia, cuando se vuelve opo-
sicidén conlradictoria, si no admite el movimisntic rectificatorio,
corrector. No puede soliarse ninguno de los dos polos nuncg,
¢ la vez que es humanamente imposible no dar cierta prima-
cia a uno de elles. El equilibrio es siempre inestable, mévil,
renovado. Si se rompe, la Iglesia no puede “respirar” v enton-
ces 0 se diluye en misticas absiractas, o se empantana en
formas institucionales. Espiritu sin institucidn, o institucidn sin
espiritu, falsas oposiciones que destruyen la Iglesia. Tal el
doble riesgo, siempre presente. Son lentaciones permanentes,
multiformes. El movimiento eclesiclégico de este siglo se ilu-
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mina asi: de una atadura extrema a la visibilidad desatada,
al puro anonimato. Las extremidades visibles, sin el Espiritu,
se endurecen, congelan la historia. Las exiremidades invisibles,
levantan el anclaje de la Iglesia de la realidad histérica, se
vuelven idealismos chistéricos, subjetivismos de almas bellas,
narcisistas en imaginarias “outentficidades” que se disfrazan
de profetismo por encima de la lglesia visible, histéricca.

Tomemos, pues, las “figuras” de la autoconciencia ecle-
sial predominanies en tres momentos sucestvos del siglo XX
No podemos extendernos y seremos muy esquemdiicos, en
base a ires niveles de opuestos, que por supuesto no estdn
aislados, pero nos es indispensable simplificar. Considerando
la totalizacidn histérica como compuesta por tres oposiciones
primordiales, naturaleza-hombre-Diocs, siempre conjuntas, los
niveles serian: 1) El de la lglesia en cuanto implica la rela-
cién con Dios, o sea en sus oposiciones con otras Iglesias, re-
ligiocnes, ateismos, etc.; 2) El de la Iglesia en cuanto inserta
en el Estado, v 3) El de la Iglesia en cuanto integrante de
pueblos divididos en mulliples clases, grupos sectoriales, efc.
Este triple orden requeriria muchas precisiones, que salteamos,
y nos reducimos a sus sintomas prominentes. También es 1itil
dejar sentodo que la relacién con la Naturaleza esté siempre
implicita en estos tres niveles que daparentan reducirse sélo a
relaciones hombre-hombre y hombre-Dios.

Las tres etapas bdsicas son:

A) Iglesia-Institucién: Desde el sigle XIX la insistencia
mayor de la reflexién fue sobre la Iglesia en cuanto institu-
cidén, en cuanto estructura visible, jerdrquica, sacramental. Los
tres niveles de las oposiciones se conjugaban en este acento.
1} Era una Iglesia a la defensiva, preccupada en seficlar aque-
lo cque la distinguia de las diversas formas del protestantis-
mo, lo que producia un dessquilibrio en su autocomprensién
total. 2) Era una Iglesia acosada por un conllicto generalizade
con los Estados, tanto en Europa como en América Latina. Una
Iglesia asediada, come cualquier sociedad, acentiis para so-
brevivir formas outoritarias, requiere conduccién centralizadc
e indiscuiible, cierra filas, exige disciplina. Una fuerte vertica-
lidad es propia de los grandes enfrentamientes. 3) Las grandes
masas del pueblo cristiano eran todavia campesinas, estaban
ligadas al largo trémsito secular de la Iglesia por mundos agra-
rio-urbamos, por la presencia de viejas aristocracias. Y la Igle-
sia estaba llena de formas visibles y pomposas de distincion
social, se identificaba jerarquia con etiquetas cada vez mds
caducas, cuando las costumbres se modificaban rdpidamente
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en las zonas mds dindmicas de la emergencia de la sociedad
“urbano-industrial”, con nuevas relaciones sociales.

B} Ilglesia-Cuerpo Mistico de Cristo: Desde la primera gue-
fra mundial, hay un retomar a la reflexién de la Iglesia como
Misterio, como cuerpo Mistico de Cristo. Una visién més
espiritual de la Iglesia, un mayer recentramiento en Cristo. La
doctrina del Cuerpo Mistico, en expresion de Congar, “devol-
via o los laicos su puesto orgdnico en la Iglesia”. Un punto
de equilibrio con la etapa anterior es lo enciclica "Mystici Cor-
poris” (1943). Es también el punio de partida para la evolu-
cién siguients, no sdlo hacia la Iglesia-Pueblo, sino a su ver-
sion de la “IglesiccComunidad”. Como s momento de tran-
sicién, no haremos hincapié en el juego de sus oposiciones,
que pueden enlenderse ya desde la elapa anterior, ya desde
la elapa siguiente. Diriamos impropiamente, es "mixia”, de
ambas,

C) lglesia-Pueblo: Desde los afies 50, sl acento va pasando
a la Iglesia como pueble de Dics. Estamos, pues, en el pro-
cesamisnto de esta tercera etapa. Estd aqui el origen de nues-
tros problemas y de los nuevos senderos. Pues la Iglesia como
Puebio de Dios, desde el pos-concilio estd movilizada v cues-
tionada de dos maneras, una moderada y otra radical. Una
por la reduccién de Pueblo de Dios a una idea de la Iglesio-
Comunidad. Otra, por la destruccién de la nocidén misma de
Pueblo en las teclogias de la secularizacién. Estamos inmersos
ain en este momento, del que creo comenzamos o salir. Las
vicisitudes eclesiales de estos Gliimos quince afics son real-
menle apasionantes y extraordinarias. De una riqueza y mul-
tiplicidad incomparables, cargadas de oposiciones a todos los
nivelss. Aqui la esquematizacidn es mds indispensabls, para
no extraviarnos en una jungla de matices, vy a la vez llena de
peligros en su simplificacion.

Entramos, pues, en elapas pos-conciliares de la Iglesia-Co-
munidad y de la evaporacién de la Iglesia en las teologias
de la secularizacién. Estos dos momentos tienen un significado
trascendente en la vida eclesial. En efscto, la Iglesia, desde el
siglo XVI, digamos por comodidad los “tismpos modernos”,
soporid dos grandes instancias criticas: lka del Protestantismo
v la de la Nustracién. Y ahora, de algin modo, la Igiesia in-
ternalizar esas dos grandes inslancias criticas. En las concep-
ciones de la Iglesia-Comunidad Internaliza la critica protes-
tante; en Ias leologias de la secularizacién, la de la Ilustra-
cidn. Por eso esté conmovida hasta los tuélanos. Por eso pasa
una de las sftuaciones mds riesgosas e incierias de su exis-
tencia histérica. Pero es la condicidn ineludible para una nue-
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va instancia creadora de la Iglesia, va que sdlo se supera lo
que se asume, s6lo se trasclende lo que se sabe heredqr,

Este es nuestro mayor desafio de hoy, quizd el més grave
de la historig eclesial desde la persecucion en el Imperio Ro-
mano, El mas grave y, por consiguiente, el mds lleno de pro-
mesas.

6. Lalglesia - Comunidad

Determinadas formas de comprender al Puehlo de Dios co-
mo Iglesia-Comunidad, reducen la nocién misma de Pueblo en
su contenido histérico. Me refiero a "Comunidad” en cuanto
previa a "Sociedad”. Esta dicotomia de “"Comunidad” y "So-
cledad”, fue lugar comin del irracionalismo alemdn de la en-
tre-guerra, que levantd a la "Comunidad” contra la “Socie-
dad”., Su remoto antecedente, mal entendido, es Tonnies. Pasa
a Max Scheler, Teodoro Litt y otros, "vivencialistas” o “emo-
cionalistas”, como situacién separada v previa a la objetividad
social. Tomod gran impulso en medios existencialistas, y unoc
de sus mayores difuscres entre los cristianos fue el ruso Kan-
tione Berdiceff, que llegé a la oposicién contradictoria, en su
radical espiritualismo, entre “comuntdad” y “sociedad”. La co-
munidad es cdlida, cara a carg, intima, alma (o persona), au-
téntica; la sociedad es fria, andnima, exterior (o social), ar-
tificiad, legalista. Lo comunidad queda como interior, la socie-
dad como exterior derivado, accidente forzoso. Vino como un
platonismo eclesial: el alma (comunidad) anterior al cuerpo
(sociedad, organizacién). Asi la idea de Pueblo, que niega y
trasciende tal superacién, se parlld, se descoyunid en esta vers
sidn espiritualista de la comunidad.

La idea de “comunidad” tflende de suyo a lo "micro”, a la
trama de “pequefias comunidades” como ideal de la totalidad
de la Iglesia. Las célebres intervenciones del Cardenal Suen-
nens internacionalizande esta visidén "micro” en tiempos del
Segundo Sinodo corrian hacia la atomizacidn eclesial mdas
amorfa. Era el imperio de lo "carismdtico”, v el exilio de todo
contexto histdrico llegaba o su paroxismo. &l provyectarse la
lglesia-Comunidad en propuesta préctica de escala mundial,
quedd al desnudo su ahistoricidad vy su idealismo, evapordn-
do toda relacidén con los Estados y los puebles.

El Pusblo es una respiracién compleja de lo “macro” v lo
"micro”. En cambio, la comunidad tiende a realizarse en "jun-
tas vecinales”. No hay pueblo sin juntus vecinales, pero gl
Pueblo es mucho mds que un conjunto de “juntas vecinales”.
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Se deja anémico al Pueblo de Diecs, inflando las pequefias co-
munidades. Es un modo de dessncarmar al Pusblo, es una Igle-
sia idilica y ahistérica. Rompe con el “circulo de la interpre-
tacién” que definimos anteriormente, lo borra, lo ignora. Es el
riesgo que tiene la glorificacion exclusiva, tan vigorosa, de las
comunidades de base come solucién pora la Iglesia de hoy.
No somos en absolute adversos a las comunidades de bass,
gue nos parecen indispensables, pero son pequefia parte de
la vida total de la Iglesia, v carecen de sentido fusra de una
dindmica mds totalizante, gue va mucho més alld de ellas v
qgue o la vez las justifica.

La dicotomicr de “"Comunidad” v "Sociedad”, se vio alimen-
tada por la conmocién de los grandes cambios pos-conciliares,
que facilitaban esa simplista separacién entre iondo y forma.
Pero tuvo también su positividad, porgue si la institucion es in-
herente al ser eclesial, ello no impide que innumerables formas
institucionales sean esencialmente provisorias y contingentes.
Asi, la dicotomia Comunidad-Sociedad cumplié la necesaria
y laudable funcién de justificar el desapego a innumerables
formas institucionales anacrénicas. Estimulé una dindmica de
participacién, estaba moniada en un procese de “democratiza-
cioén” que terminaba con lasires de oiras épocas, como la con-
fusién de jerarquia” cen "hieratismo’.

Respecto de los ires niveles de oposiciones, 1) la antigud
oposicién de posesion-privacion entre la Iglesia ¥y el Protes-
tantismo, pasaba hacia formas mdés de “relacion”, méas fra-
ternas (el hereje de ayer era el hermono separade de hoy) en
el conlluir ecumenista. Hay aqui foda una goma de matices
diferenciales. Los exiremos se aproximaban. A veces corrian,
como Kung, al desperdigamiento de la identidad, en retdricas
difusas, o « la seudo-identidad volétil de unificaciones “'trans-
confesionales”. 2) Al nivel de los Estados, la pacificacién de
las tensiones lglesic-Estade en Europa Occidental, la Coexis-
tencia Pacifica, permiticn el lujo de esfumar todo contexio his-
i0rico real. Un olvido del Estado, del peso de su poder supre-
mo, se genercalizé también en América Latina donde la segunda
guerra mundial habla marcade el fin de los viejos anticlerica-
lismos y sus conflictos. 3) La segunda guerra mundial habia
sido, en relacidén a la composicién social de la lglesia europea
occidental, que es la mas determinante en el conjunto mundial
de la lglesia Caidlica, &l fin de la primacia de los mundos
campesinos. La Iglesia entraba definitivamente en la sociedad
urbano-industrial, perdia ceremoniales vy etiquetas que sobre-
vivian desde el Imperic Romano. Ahora sus bases socicles
eran mds clases medias urbanas o rurales, de un compo que
dejaba su afiejo cardeier “virgiliano” v pascba de mds en mds
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a ser "industria rural”. Y todo ello dentro de la pacificacidén de
laa "sociedad del consumo’’. La prosperidad amenguaba ten-
siones, v la Iglesia-Comunidad aparecia como el “suplemen-
to del alma” a la sociedad industrial neocapitalista en plena
"belle épocue”. Incluso podia ser protestataria contra las for-
mas duras de la Iglesia anterior, la que habla atravesado los
grandes embates de las guerras calientes, pues ahora que la
paz era interna v externa. La Iglesia de Holonda es sjiemplo
en esa nueva adaptacién situacienal. Sobre el consumo, todos
los lujos del espontaneismo espiritual son posibles. Podia al-
canzarse el solipsismo sclesial mds perfecto, v el equivalente
era sélo un “Mundo” indeterminado, lugar de didlogos armo-
niosos,

Per supuesto, en América Latina, dependientes sus Iglesias
del Centro cultural mds fuerte de la Iglesia, que ss Europa
Occidental, las distintas versiones de la Iglesia-Comunidad
se asumieron rédpidamente en crecientes clases medias urba-
nas o en grupos campesinos. Tomaron muy distintos rostres,
al compds de nuevos impulsos desde el clero. No olvidemos
nunca que también el clero, el mdés ilustrado, es miembro de
clases medias v educado en Europa o Estados Unidos. La pro-
pagacién de diversas versiones de la Iglesia-Comunidad tuvo
el mismo rol ambiguo que alld Quizéds agqui haya sido mds
fecundo, pues generé un gran deshielc en Iglesias extremada-
mente rutinarias como eran las lalinoamericanas entonces.

7 Las teologias de la secularizacién

En el pos-concilio se produio un nuevo fenémeno generali-
zado: el impacto en la Iglesia Catdlica de las “teclogias de
la secularizacién', de origen protestante que de algin modo
ensamblaban bien con la radicalizacién dicotdmica de algunas
vorsiones de la Iglesia-Comunidad, Gogarten, Bonhoelff, Ro-
binson, Cox, sic., se hicieron nombres familiares. Cuando los
cambios conciliares generaban vacios coyunturales, la teologia
secularizante tuvo la virtud simplificadora de erigirlos en ideal.
La kénosis, el vaciamiento de lu Iglesia misma. Asi el deshielo
go trasmutd en muchas partes en disolucién, Fue {acil penetrar
cuando se estaba en vilo, suspsndidos entre lo que acababa
v lo que comenzaba, ain informe. El cambio o liquidacién de
determinadas estructuras se trasmutd, en muchos, en deseo de
eliminar toda esiructura cristiana en cuanie estructura. Lo cris-
tiemo no podia tener estructuras visibles. Todo se hizo puro
“acontecimiento’, como si pudiera haber historia sin estructu-
raciones. La teologia de la secularizacién actud como purgants,
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pero los purgantes no alimentan. Ese fue un empalme muy
suil del pos-concilio que entreverd los cables a mucha gente
v hacla dificil la discriminacién, dada la mixturactén incesan-
te de las tendencias. gEra eso pos-conciliar, o no? ;En qué
sentido? Aunque la teclogia de la secularizacion radicalizabe
algunas dicotomnias de la lglesic-Comunidad, era para inverilr,
pues no tendia @ un “solipsismo eclesial”, sino hacia “solip-
sismo del Mundo”, que deiaba fusra de si a lo eristiano, col-

"o

gado de una "fe” jamds “mundanizabls”.

De la Iglesia sin mundo, se pasaba al mundo sin Iglesia.
Lo comiln a8 que en ambos casos, Mundo sdlo significaba una
asfixiante indetsrminacién. Al ensimismamiento de la Iglesia,
siguié la alienacién de la Iglesia, v los cristiones quedaron en
basqueda de su “identidad”, confundidos con el “Mundo”.

El impacto secularizante planted dilemas al gobisrne de la
Iglesia. Si la autoridad eclesidstica intervenia para detener la
autoliquidacién, eso podia inireducir un clima confraric a lg
dindmica del Conecilio. Hacla peligrar las reformas necesarias.
3i no intervenia, también ponig en peligro a las reformas y o
kx Iglesia, se minaba a si misma. Este ha sido un grave dile-
ma pos-conciliar, dada la mezcolanza existente en el "pos”.
Que las teologios de la secularizacién eran un impacic “pos-
conciliar”. sin duda, pero no podian confundirse con la pro-
secucidén del Concilio. Este ha sido dificultad permanents de la
ultima década: Pable VI eligié el camino de las advertencias,
de la paciencia, esperando suavemente la maduracién, una
nueva serenidad cuando los cambios se consolidaran.

Aungue secularizacién sea nocidn difusa vy polivalents, su
sentido habitual es “deseclesializacidn”, una expropiacién de
lo cristiano en cuanto visible ¢ favor de un “mundo puramen-
te mundano”. No hay lugar pare lo especificamente cristiano
en el mundo, pues seria “objetivizacién”, "cristiandad”, etc.
Contaminacion religiosa de la fe. Tode lo visible cristiano es
impureza, lo visible sélo es profano. Una obsesién de la "pu-
reza” que es el retorno del espiritu sectario en la Iglesic. Si
para los secularizadores pudiera quedar algn pueble cristia-
no, seria “‘pueblo de dmgeles en un mundo mundano”. El pro-
ceso de espiritualizacién llegaba hasta su Glitmo lmile. Ya
queda sélo ia fe, desnuda, amor puro, como un trascendental
kanticno, sin Iglesia, sin contenidos objetivos. Aparece asi una
contradiccion  irrevocable entre secularizacidn v Pueblo de
Dios, sujeto histérico sefialable, que se ha desplazade en la
historia en tales o cuales dmbitos concretos. La 1égica de los
secularizadores es hacer desaparecer la visibilidad de la Igle-
sic, del Pueblo de Dios. De ahi la predileccién de algunos
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secularizadores por la oposicién, "persona-masa” v su pres-
cindencta radical del “pugblo” v su tmplicacién: el Estado.

3i la teclogia de la secularizacién, en cuanto primacia del
Mundo, e¢s la puesta al revés de la Iglesia-Comunidad, ambas
se mueven en una linea de radicalizacién "espiritualista’ que
les es comin, con diferencia de grados de intensidad impertan-
tes. Pero para la teologia de la secularizacién, "mundo’’ si-
multdmeamente s algo mds especifico: es la primacia del
"mundo-moderno”. Aunque no demasiade mds concreto. Pues
mundo moderno parece ser un solo monolito, valoradeo con
optimismo. Tiene una versidn ilustrada del mundo modernc
moderno. Toma los metivos de la [lustracién, acepta su critica
de la Iglesia. Nada de ultra-mundo, nada de “sobrenctural™:
las tareas del cristiano son construir €l mundo secular, sin dis-
tinguirse del mundo secular. Asi, las ieclogias de la seculari-
zactén son también una inversién de la valoracién del mundo
moderno vigentes en la Iglesia anteriormente. Valoracidén an-
terior que provenia en gran parie de la “teclogia politica ro-
méntica' (De Bonald, De Maistre, Donose Cortes, Haller, etc.)
de principios del sigle XI¥, enemiga de la Ilustracién, y que
juzgaba masivamente a la “modermnidad” como negativa, «
partir de una visién mitica v arqustipica de la Edad Medic.
Reaccién de vieios mundos rurales conira la emergencia bur-
guesd. Desde sse arquetipo medieval afiorado, toda la moder-
nidad era pura desviacién. Lo anti-medieval de la moderni-
dad pasaba, sin mds, o ser anlicristioma. Grave equivoco] No
hay arquetipos, regimenes histéricos cristionos que sean ''mo-
delo”. Bélo Cristo, Pero el simplismo anti-moderno sobrevivio
en la Iglesia hasta el Concilic Vaticano II, La teclogia de la
secularizacién cometia ¢hora un simplismo inverse, compen-
satorio. Ahora todo lo moderno era bueno vy teda la cristian-
dad medieval mala. La crisiandad contaminacion anti-cristia-
na; la modernidad secularizadora, adultez cristiona. Como se
ve, un simplismo desplaza « otro simplismo, contra todo and-
lisis histérico realista. Estc se liga a la situacién de la Europa
Occidental de los “milagros”, ¥y no vale la pena insistir. Pero
lo importante, lo positivo que introduce la teclogic de la secu-
larizacién, es la necesidad de repensar a fondo la “"moderni-
dad", retomar con seriedad la critica de la Husiracién. Los ban-
dazos o veces son necesarios para poder enderezarse en el ca-
mino. Ahora corresponde no repudiar ni gceptar en blogues
indiferenciados; se trata de discriminar pora superor.
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8. Del reflejo q la Fuente

Lima Veaz ha distinguide entre "lglesia refiejo” e "Iglesia
fuente”. Las Iglesias “rellejo” son aquellas mds determinadas
por otras lglesias, que por si mismas. Las Iglesias “Fuente”,
aquellas que encuentran mds en si mismas, sus propias ener-
gias de tenovacién. Es una oposicién que tiene muchos gra-
dos. De algin mode, todas son fuente v reflejo, pero priva mds
una determinacién que otra. En la historic de la Iglesia Catd-
lica, han variade mucho las Iglesias locales fuente o relflejo.
Stempre fue v serd asi. El movimiento de la Iglesia no es uni-
forme, homogéneo. Siempre hay algunas Iglesias (de determi-
nados pueblos) que protagonizan mds que otras, que son foco
trradiante. Durante 1.500 afios esas varicciones acaecieron en
el Mediterrémec v Europa. En ¢l sigle XV, Iglesias fuentes fueron
la de Espafia, ltalia, Francic. En el siglo XX, han sido princi-
palmente, Francia, Bélgica y Alemania. El Concillo Vaticano
Il fue en gran medida obra franco-alemana. Pero es va el
altimo concilic europeo. Estamos en el ocaso de Europa como
centro protagénico exclusive de la lglesia. La lglesia Catdlica
va mundializaddg, comienza o ssntir la presencia de otras Igle-
sias locales, antes “'reflejo”’. Pero todavia sdlo brillan las bra-
sas de Europa Occidental, aunque otros pretendan encender
sus propios toésforos. El tiempo dird. Pareciera que en América
Latina estamos en la transicién del “refleio” a la "fuenis”. To-
do esto es muy recients. Medellin es el primer gozne de ese
nuevo movimisento.

El movimiento eclesial latinoamericans a sus fuentes, co-
mienza por el reflejo, inevitablemente. No es fdcil ser fuente,
gs decir, tener verdadera capacidad creadora cristicma, con-
vertirse en cuténtico centro irradicnte, cetdlico. Asi, de hecho,
las eclesiologias de la Iglesia-Comunidad y las teclogias de
la secularizacién, en multiples relaciones entrecruzadas, son
el teldn de fondo, desde el cual se procesan las nusvas instan-
ctas latinoamericanas. Sin olvidar, es obhvio, la referencia, el
marco previo, de la "Iglesia-Institucidon”, con las caracteristi-
cas antes sefaladas, en opesicidén a la cual surgieron la Igle-
sia-Comunidad v las teologias de la secularizacién. Todo esto,
en ¢l orden reflexivo, tiene una total impronta europea. De esas
improntas van o surgir las diferencias latinoamesricanas. De
ahi que habernos extendido en estos sellos tan europeos, tan
omnipresentes, ha sido también un modo muy directe de abor-
dar la realidad actual de América Latina.

Hdl?}ar de América Lating, es hacerlo también del hoy lla-
mdc!o Tercer Mundo". Su surgimiento estd inttmamente ligado
al fin de Europa Occidental como metrépolis mundial desde
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1945, Es el proceso de liberacidén, de formacidn nacional de los
mundos antes coloniales. Bandung en 1955 fue su primera grom
manifestacion afroasidtica. Y con Juan XXM, la Iglesia Caté-
lica en su conjunto, toméd conciencia de ese “"Tercer Mundo”. La
“cuestidn” social tomaba una escala planetaric. De la cues-
tibn del proletariado interne de! mundo capitalista europeo ©
norteamericano, se pasaba o "nociones proletarias” a escala
mundial. Lo relacién intima de la oposicién “tiqueza-pobreza”
se imponia dramdticamente, se desgarraban velos que oculta-
ban las relaciones sntre el "munde opulento” industrial v el
"mundo pobre” productor de materia prima. Fue en ese con-
texto que Juan XXIII, un mes antes de la apertura del Concilio
Vaticano 11, el 12 de octubre de 1962, manifestaba: “'Frenie a
log paises subdesarrollados, la Iglesia se presenta tal comeo
es v quiere ser: la Iglesia de todos, v particularmente, la Igle-
sia de los pobres”.

La expresidén {uve una gran repercusién. Y la primera gran
regpuesta vino desde un eurcpeo arraigado en el Tercer Mun-
do: desde Nazareth el P. Paul Gauthier publicdé su cpusculo
"Los pobres, Jestis y la Iglesia”. Tue el lanzamiento de las
bases cristionas para asumir la cuestién del Tercer Mundo, al
ttempo que generaba un replantec en cuanio a la identidad v
diferencia de la Iglesia y los pobres. En 1963, Pablo VI afirma
que los pobres estdn vinculadoes, "pertenecen” a la Iglesia por
“derecho evangélice”. Dirlamos que Paul Gauthier fue la prin-
cipal presencia del Tercer Mundo en la atmésfera conciliar,
Una segunda y espléndida obra de Gauthier “La pobreza en
el Mundo” (19653, sintetiza todo ese momento, en sus tres as-
pectos esenciales: la eclesiologia en relacién a los pobres, las
naciones "pobres’” v las clases scciales. Alll estdn las princi-
pales ralces de la actual teoclogia latinoamericana. Lo temd-
tica de la pobreza fue reabsorbida inmediatamente por el
“mundo rico”, con sus eclesiologias de la Iglesia-Comunidad
o en las teologias de la secularizacién. El Tercer Mundo, pobre
de recursos matericles v culturales, pasé a segundo plano. Del
Tercer Mundo vinimos o dar, en cuanto ¢ preocupaciones con
repercusion universal en la Iglesia, a Holanda, tomada como
simbolo de las inquietudes del mundo rico. Los problemas
metropolitanos nos 'recolonizaban” la cobeza. Sin embargo,
el Tercer Mundo estd alli; volvidé a asomarse en 1968 en Me-
dellin. Medellin fue el primer acto notable de la Iglesia en
América Latina.

Estamos en lag sequnda mitad de la década del 860, en el
despeqgue dificultoso de los “reflejos”. Era el imperio de las
eclesiclogias de la Iglesia-Comunidad y de las teclogias de
la secularizacién. Uno de les primeros criticos de la seculariza-
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cién, José Comblin (Secularizacion: mitos, realidades, proble-
mas, 1968) registraba el gran oleaje de la secularizacién v
su recepcién optimista en América Laiina. De Eurcpa nos lle-
gaban las versiones teclégicas, de Estados Unidos versiones
sociolégicas. Harvey Cox, en su “La cludad secular” (1965),
era sl compendio de las dos vertientes, de sus lugares comu-
nes. El ensamble teoldgico-sociolégico se produjo naturalmen-
te. Lo sociclogia “clentifica’, desarrollista, postulaba dos co-
tegorias bésicas: sociedad tradicional vy sociedad modema.
Y lo modserno era “secular” en oposicidn a lo "tradicional’’ que
era “sacral”. Modernizar era secularizar vy este supuesto im-
pregnaba el tipo de sociclogia imperante, en esa década, en-
tre los catdlicos. Teologia de la secularizacidén vy “sociclogia
cientifica” se unificaron para hacer del pusble latinoamericanc
"masa damnate” ante la “meodernidad”. Pure residuo negattve
de cristiandad, magicismo, supersticion, etc. Toda la historla
de la evangelizacién v la foermacién de los puebles latinoame-
ricamos estaba cusstionada, por socidlogos v tedlogos que te-
nian la curiosa caracteristica de ser perfectos ignorantes de  la
historia latinoamericana, de puro “refleio” que eran. De la idea
de pueblo o nacién nada quedaba.

Medellin abre una nueva época en la vida de la lglesic,
que volvia su reflexién sobre su propia insercidén latinocmeri-
cana, Como nuevo gozne, concenira en si elementos dispares,
tendencias opuestas. Pero abre la dindmica de la "liberacién’.
El polo eclesial va nos hace fransitar hacia €l polo latinoame-
ricano, desde si mismo. Permaneciendo en el polo eclesial va
eslamos en el secular. Fue cuando la crisis de la “sociclogla
desarrollista” y la difusidn de las teorias de la dependencia.
Comun «a todas las corrientes posteriores de la teologia de la
liboracién es la asuncién de las tecrias de la dependencia, de
la necesidad de liberacién latinoamericana y el compromiso es
ella. Scannone ha seficlado dos lineos-fuerza de la teologia
de la liberacién. En una, que podricmes significar con Gutié-
rez, seria un acento socio-econémico, las clases sociales to-
mcm el primer plono. En la ofra, que podriamos significar con
Gera, el pueblo foma un aspecto més histérico-culiural. En un
caso privan las clases, en el otro la nacién. Gutiérrez provie-
ne de la linea secularizante, Gera por el contrario es un critice
de la lustracidn. Gutidrrez quiere incorporar la Iglesia a la
"modemidad”, Gera afirma una situacién pos-modema v la
necesidad de la critica o la modernidad, especialmente a la
Nustracién.

Estas dos Ifneas-fuerza nacen a parfir de la crilica a la
“socioclogia cientifica”, denunciada como ideologia colonialis-
ta desde dos dngulos: desde posiciones nacionalistas y desde
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posiciones mc’rsf © menos marxistas. Los mds impactados por
Ia’ secularizacién evolucionaron hacia una fuerto impregna-
cién marxista. Los que rechazaban mds a la “secularizacién®
evolucionaron hacia planieos naciondles, menos sociologistas
y mds hisidricos. Ambas son una reasuncién de la vertiente
;Fterrun?picga de Gauthier con su perspectiva cristiana de los
pobres”. "Es sorprendents cémo esta fuente de la teologia de
la liberacién, que es la principal, nunca se menciona. En Gu-
tiérrez Ia’ figura del pobre, abre a la lucha de las clases, a
una dialéctica primordial de la historia: la del ssfior v el es-
clavo, como ruptura de la fraternidad, fundada en la filiacién
al Padre. En Gera hay un rescate del “pobre cristiano” laiino-
americano, percibe la impronta cristiana original de nuestros
pobres pueblos. Alll no todo es alienacidn, también hay gran-
des valozes. Porque el Espiritu de Dios revela a los humildes
Y pequefios lo que no conocen sabios y letrados. Nace asi la
tendencia de la Pastoral Popular, v el Pueblo toma el primer
pl-cxir}o. :fa la religiosidad popular no es pura infeccidén contra
el '(::‘Splri[u” como en la secularizacién. Pero tampoco se traia
de “Comunidad”: chora son Pueblos histéricos, nactén e Igle-
sid. De tal modo, la linea de la Iglesia Pueblo de Dios, que
en el pos-concilio fue reducida por la idea de "Comunidad” o
eliminada por la teologia de la secularizacién, Tedparece con
un nuevo valor vy camadura en la teclogia latinoamericana.

Pero no se traia sélo de detenerse con las relaciones de
los pueblos seculares entre si, de igualdad, dominacién u
opresién. Tampoco sdlo en el desqgarramiento interno de los
pueblos, con las mismas dialécticas de posesidn-privacién. Ha-
bia que percibir lambién Jas oposiciones diversas exisientes
enire las Iglesias que componen lo Catdlica. Hay una compleja
trama mundial en la que viven las Iglesias locales, insertas en
distintos pueblos y Estados, ocupan posiciones relativas muy
distintas en el concierto de las oposiciones mundiales.

En este aspecto, cumplié un papel decisivo en las nuevas
verlientes del pensamiento catdlico latinoamericano, en su “des-
pegue” de los “reflejos”, la enciclica “Humanae Vilae" de Pablo
VI. Fue un giganiesco revulsivo en la intimidad de Iglesias v
Estados. Las reacciones fueron apasionadamente contradicto-
rigs. Los apoyes a la Humanae Vitae vinieron especialmente
de América Latina vy Africa: los repudios del mundo dominan-
te noratldmtico, cegado por la domesticidad v significativamen-
te neomaltusiano. Fue principalmente desde una revista hoy
clausurada, “Vispera”, donde nosotros con Héctor Borrat, fija-
mos la guiebra de la presunta unidad del pos-concilio. Ya la
Iglesia no se dividia entre pre-conciliares y pos-conciliares,
enire integrisias y progresistas, sino que entre los pos-concilia-
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res se abric una nueva divisién con contenidos muy diverscs.
Yo no se tratabg mds de abstracciones sin historia como las
de "Iglesia-Comunidad”, sino de una Iglesia real, histérica, so-
metida a todas las confradicciones mundiales, ejerciendo su
misién dentro de ellas. Habla que repensar la Iglesia en tér-
minos hisiéricos més concrefos, el idealismo eclesial derivaba
en mistificacion v ocuflamienlo del dramatismo de la encarna-
cién, La critica a Suennens fue definitoria de la critica al "Vi-
vencialismo comunitario”. La Iglesia, de modo propio, entraba
en el circulo de las oposiciones de pueblos v Estados, no po-
dia comprenderse mds sin ellas. Fus asi como surgid la per-
cepcidén, que anima esta reflexidn, del "circule de la interpre-
tacién”. No tuvo origenes puramente “légicos”, sino histéricos
muy determinados. El Tercer Mundo era también un momento
“interno” a la Iglesia, no algo “sobreé” lo que ella planeaba,
v la critica al pensamienio europec y norteamericano se hacia
esencial, aiin deniro de la Iglesia. Las eclesiologias de la Igle-
sic-Comunidad y las teologias de la secularizacién, incluso las
surgientes “'teologias politicas” europeas, carecian de toda
mordiente sohre su propia situccién mundial: era la crisis del
"espiritualismo” eclesial. Ahora se recupera otra vez la lglesia
como Encarnacién difundida vy comunicada. Volvia lg correcs
cién “visibilista’. Pero no al modo estdtico de la antigua ecle-
siologia dé la Iglesia-institucién, al estilo de Bellarmino, sine
en funcién de la dindmica histérica real. En el fondo, las ecle-
siologias de la Iglesia-institucién v sus opuestas, de la lglesia-
Comunidad o teclogias de la secularizacién, estabon hermao-
nadas por una comun falia de conciencia histérica, aungue
por rozones y coyunturas parcialmente distintas. En cambio,
ahora es visibilidad de pueblo ifinerante. en esperanza, insti-
tucidn histérica v no sélo estructuras normativas, sin las cua-
les, es bueno sin embargo insistir, no hay sociedad ni comu-
nién posible. Las tensiones no son sdélo seculares, atraviesan a
las propias Iglesias locales, vy las ponen a ellus mismas en
tension entre si.

Esta ditima dimensién constifuyente también de ks nuevos
derroteros del pensamiento latinoamericano dctual, provienen
asl de la Humanae Vitae, casi simulidneamente con Medellin.
Al se moanifestaba una vez mds el permanente movimienio
de Pablo VI hacia el Tercer Mundo, su esfuerzo por romper el
encierra encantado de la Catélica en las Iglesias del Aflantico
Norte. Lo que le ha valido la enemistad v la perfidia constan-
te de los grandes medios de comunicacién. Pero ese papel de
la Humanae Vitae, v luego el de la critica a Suennens, ha
sido soslayado por muchos tedlogos latinoamericancs de la
liberacién, en la medida que padecian todavia de los "rellejos”
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de lgs vigencias meiropolitanas. Por. sfjemplo, un Asmann re-
cogid v se hizo abandsrado de la critica o los "noratldnticos’
silenciando su génesis, en razén de sus posiciones seculari-
zantes y anti-tomanas. En vez, un Dussel ha convertido esta
perspectiva en el centro de su pensamiento v tiens la origi-
nalidad de intentar repensarla desde la historia universal, Y
es que ,lcx dimensién histérica del proceso latinoamericano,
mas allad de disquisiciones genéricas sobre la dependencia de
América Latina, habia sido, no por azar, inaugurada por Dus-
sel en relacién con la Iglesia. Nuestra referencia inicial a Dus-
sol v a Comblin encuentra aqui su ubicacidn contextual. Se
abre el grom camino de una visién totalizante de la historia
universql, del "encadenamiento de sus configurcciones”, a
que estan ya abocados Comblin y Dussel, v que es hoy una
de las exigencias mds ineludibles para los catélicos.

_ De lo expuesto sobre las vertientes del pensamisnto ccid-
lico lgtinogmericano actual, se advierte ¢l movimiento hacla
la primacia de la “Iglesia fuente”. Pueblo sin historia no es
pueblo. La historia biblica no es toda la historia, aungue se
configura como centro de la historia en Cristo, revelador de
su ser y sentido. La historia del pueblo de Israel no es toda la
historia de la Iglesia vy no basta para la misién en América
Latina, ,Por eso, Tectén estamos entrando en esia nueva etapa.
Etapa intimamente ligada o las necesidades actuales de los
pueblos latinoamericanos. Y asi, desde el pole eclesial va he-
mos pasado al nacional, que ilumina desde su intimidad a la
propia vida y dindmica de la Iglesic.

La reflexién sobre la Iglesia-Puablo de Dios, esmirricda en
sl pos-concilio,’ retomada por la experiencia cristiana latino-
americanda, estd otra vez en marcha. De ahi la importancia
del desarrolle actual de estas exigencius para la catolicidad
de la Iglesia. No hay todavia un desarrollo eclesioldgice pro-
fundo de la Iglesia como Pueblo do Dios. ¢Podré realizarlo
la teologia latinoamericana? Es su reto principal. Quedan dos
preguntas cqpitqles: si no sabemos de la Iglesia en los pue-
blos de América Latina; sde qué Iglesia-Pusblo hablamos? S
no sabemos la historta de los pueblos latinoamericancs, sde
qué América Latina hablamos? No se libera la idea del pue-
blo. sino a pueblos concretos. Los pueblos conscientes ds su
historiat pueden ser protagonistas. Pueblos que pierden su his-
toria, son coloniales, reflejo v no fuente. Y esto vale tanto para
la Iglesia como para los pueblos latinoamericanos. Tode lo
demds es protesta de coloniales, que no quieren serlo, y siguen
siéndolo aiin en el modo de su protesta.
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9. Desde el Polo Nacional

No vamos a machacar sobre lo que todos scben, en relg-
cién con América Latina, Tercer Mundo, imperialismo, etc. Sim-
plemente, intentaremes cardcterizar o la nacién, sefialondo su
esiructura de oposiciones bésicas en la this’(oria, con referencia
especial a la situacién nacional de América Latina.

Fn el actual proceso de la historia universal, que tiends
a largo plazo a la completa unificacién, al Estado Universal,
donde cosmopolita y nacional serdn idénticos, las grgndes na-
clones son una etapa preparatoria, previa, en ,Enedlo de lq?
més portentosos conflictos. La actual pretension f:osmopo.litcc .
por el contrario, es abstraccién e implica sujecion c.olomcxl o
coartada imperial. Siempre hace el juego o las naciones do-
minantes de la “cosmépolis’. Nadie puede saltear las nacio-
nes, que son los sujetos colectivos primarios de la historia. !..as
naciones no son realidad estatica ni definitiva, sino dinamica,
puramente histérica. Crecen o se encogen, y si se estancan
tienden «a desaparecer dominadas por otros. Son vias del hom-
bre, estilos de vida, formas culturales, valores, ambitos gl:e rec-
lizacién de la libertad. La nacién es una cierta tradicion vi-
viente, que requiere ser protagonista de si, un cierto proyecto
de vivir en comin asumiendo los retos que sobrevengan.
nocién es fragil, tiene algo de riesgo y aventura, como todo
1o humano, como todo lo que nace vy lo que muere.

La génesis de la nacidn implica cieria pl‘imacia'de la “dia-
léctica de la amistad”, que Fessard llama “del vardn y la mu-
jer”, del reconocimiento primaric del homlbre por el hombre,
por sobre la dialéctica del “sefior ¥ del esglavo , de la ene-
mistad del hombre con el hombre, que es justamente ‘{a rup-
tura v corrupcién de la dialéctica primaria. En la historia, son
dialéeticas inseparables, que se entrelazan conftgurando toda
la base de realidad e interpretacién de sus procesos. En la
medida que se radicaliza la dialéctica del sefior y del esd::wo,
la nacién se destruye, desaparece o se trasmuta. O al revés, a
través de la dialéctica sefior-esclavo, van reapareciendo nue-
vas formas de fraternidad. Todo esio en Ia historia es muy pre-
cario, muy complejo. El conjunto de los “compuestos” que ex-
pusimos antes se especifica a nivel humano en esa doble dia-
léctica, que se unifica en la de amigo-enemigo. Y esa Efc?bfe
dialéctica se concrela, & su vez, en configuraciones histéricas
singulares, originales, irrepetibles, variando siempre el sistema
de las cuatro formas universcles de las Oposicione’s, que asu-
men multiplicidad de rostros dilerentes, en la dindmica de lo
necesario y lo contingente, lo condicionado v la libertad.
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Que los suietos principales de la historia son los pue-
blos, debe ser una de las evidencias mas antiquas de la his-
torid. Decla un original tomista alemdn, Teodoro Hcecker:
“Portadores de la hisforia de este mundo son, originalmente,
las familias, v naclendo de ellas los pueblos. Los poriadores
de la historia comin son los pueblos, los Estados, los Impe-
rios. Mdas ain, la historfa es, en un sentide primario, historia
politica, ¥ sdlo en sequndo y tercer orden historia de la cultu-
ra o de la economia”. Lua politica es asunto del poder del hom-
bre, del poder justo o injuste v agregaba Haecker: "No existe
un poder del hombre sobre la nada. Aqui reside lo dramdtico
y hasta lo frdgico de la historia. "El poder siempre es algo
sobre algo y alguien. Inexcrablemente. Ceon todas las grada-
ciones imaginables. El poder justo e injusto habita siempre
dentro de los pueblos v entre los pueblos.

"Pueblo” es nacién, madre; patria, padres; filiacién, con-
creta universalidad de los hermanos, fraternidad, mas alld de
la estirpe. Se constituye en la dialéctica de la amistad, de Ia
oposicion de “reluacién pura” como resolucidn incesante de la
oposicion de presidn-privacién: vardn-mujer, esposcs, madrs,
padre-hijos hermano. Tal la procesualidad diversificada de la
dialéctice de la amistad, que es la constituyente v que adqtile-
re su plenitud en la lglesia de Cristo, que asume, confirma y
transfigura el sentido de Ia historfa. Resolucidén siempre preca-
ric, pues la oposicién de posesidn-privaciéon puede trasmutar-
se en "una suerte de contradiccién” como lo sefiala Santo
Tomds. Por eso las naciones son exigencias de igualdad, de
justicia, de reconocimiento solidario, a pesar de todas las con-
tradicciones. Pueble implica participacién, Sin cierlos valores
comunes, sin tradicién compartida, sin soberania colectiva, lo
nacién se desgranc, se vuelve colonia, factoria, imperic des-
nudo del sefior v del esclavo. Al encogimiento colectivo le co-
rresponde el encogimiento perscnal. La desiruccidén de nacio-
nes, es agonia de personas,

“Pueblo” no es una suma de clases sociales, ni una mecd-
nica resultante de una “alionza” de clases, en una perspecti-
va atomistica. Tampoco una entidad que scbrevuele « las
clases, fuera de ellas. Perc la continuidad que implica la na-
cién supera sucesivas apariciones o desapariciones de distin-
tas figuras de “sefior-esclave”. Atraviesa a las clases en sus
variacicnes, las totaliza en sus conllictos, las comunica en la
rupturer, es la unidad de sus movimientos. Cuando domina la
dialéctica sefior-esclavo, entonces ya ne es mdas “lal” pueblo.
Irrumpe lo “otro”, que destruye al pueblo. Asi, todo pueblo estd
siempre haciéndose y deshaciéndose.
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Sdlo hay hombre en sl encuentro con el hombre, en el pue-
blo. El hombre se genera en el lenguaje, vy los pueblqs son
lenguaje. El hombre sdlo se constituye en el pueblo. Sélo se
recliza y salva en el pueblo, vy en sentide perfecic, sobremi-
nente, en Iglesia, cue asume v irasciende todos los pueblos,
es catolica, de Dios,

América Latina es una nacidén a medias, por depe_r]diente
y oprimida, v es nacicnalista para constituirse en nacion, es-
pacio de tradicién v libertad. América Latina comenzd su f9r~
macidén nacional hace cinco sigles, bajo el Imperio de Espgna
y Portugal. Entonces se desiruyeron otros Imperios, se disol-
vieron o transfiguraron ofros pueblos mds primitives, clémicos.
De la dominacidn, a través de la dominacién, fusron naciendo
nuevos modos de hermandad, mdés vastos que los precolom-
binos. Ese proceso de formacién nacional tedavia pendients,
tuvo su primer desenlace en la balcanizacién de la primera
Independencia, o principios del sigle XIX, Crecié diferencidando-
se en una veintena de Estados que hoy estdn en crisis, que
tienen replanteada la cuestién de la unidad nacional latino-
americond.

La realizacién nacional implica un cierto grado de autar-
quia, es decir, de capactdad material de sobrevivir por si, de
subsistencic, segiin condiciones de produccion material, de pro-
ducir un habitat viable, variable seqin las épocas. Lo que es
viable en clertas condiciones histéricas, puede convertirse en
inviabilidad en otras. Sin condiciones minimas v propias de
"haber” no hay nacidén. Y los haberes no son “por si”, sino
que valen en relacién con los haberes de otras naciones. No
hay ser humanc sin "haber”, sin posesién, sin posibilidad real
de libre posesién, uso v goce. Ahora, les minysculos ]'E!stados
(en senlido de poder, no de extensién) de América Latina ne-
cesitan trascenderse, procurar medios de subsistencia, de h:a-
ber, a la altura de los tiempos (acumulacién de capital, téc-
nicd, industriat, dimensién de mercados, etc.). Por eso se habla
ds integracién. Asi resurgen hovy las tradiciones comunes, la
cultura, la historia, valores y ain fracasos participados como
unidad necesaria, como provecto, pues iodo es también po-
der. La cultura propia es asimisme poder polilice. De tal modo,
esta gran nacidn inclerta que somos, que podrd ser ¢ no ser
en la historia, una o vorias, o transmutarse en otra, ser asimila-
de por “otra”, o por una de ellas. El futuro no estd decidide
de antemano, v depende en parte de nuestras opciones.

Los pueblos diferenciados de América Latina deben tras-
cender sus oposiciones estatales, para integrar la nacién poli-
ticamente. Si no las trascienden, estém condenades a la depen-
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dencia o a la hegemonia, dentro de América Lating, del tinico
Estado con condiciones de viabilidad que es Brasil, Es nece-
sario entonces una perspeciva a la vez unificada y diferencia-
da de los pueblos v Estados de América Lalina, en camino de
su unificacién, a través de la dialéctioa amigo-enemigo, Y eso
nos pone no sélo en la visién de los conflictos intreestatales
de cada pais, de sus clases, sino que también la necestdad de

conocerlos en una folalizacidn “geopolitica” de América La-
tina.

Nacién que se debate en los mdrgenes de las semicolobias
y los parroquiaiismos anacrdnicos, requiere ineludiblemente
Ia profunda auto-conciencia de su pasade como pueblo. Si no,
no hay auténtica lucha per la liberacién nacional latincame-
ricand. Sdlo simulacros v retérica. Los coloniales pierden la
memoria. Como esa lucha por la liberacién nacional es tam-
bién redescubrir lo valioso que vive en nuestros pueblos, lleva
desde este polo secular a prequntarnos necesariamente por la
Iglesia Catdlica, ya que ella, de un modo u otro, circula por
todas las venas de nuestros pueblos. Conocerla, significa co-
nocernos en gran medida, nocionalmente, Qué significa la
Iglesiar en nuestros Pueblos? jQué papel juega en las eposicio-
nes geopoliticas y en el proceso unificador? Distinta o la pri-
mera perspectiva eclesial, la perspectiva nacional es tambidn
legitima, y se anudan. Asf novedad de Ia leclogia latinoame-
ricona tiéne a la vez un gran significado eclesial ¥ nacional
en la medida que asuma lo dindmica de los polos en su uni-
dad v diferencia.

CONCLUSION

La concepcidn de la Iglesia como Pusblo de Dios, que sur-
glera a fines de los afios 30 con los alemanes Kosters vy Koster
y con el inglés Vonier, se difunde por los afios 50 v logra su
irrupcién universal en el Concilio Vaticane 11 Hemos visto sus
vicisitudes pos-conciliares, en la Iglesia-Comunidad y en las
teclogias de la secularizacién. Y cémo desde América Latina
comienza cthora a tomar una nueva consistencia, mds his-
torica, més concreta. Se convierte & “pueblo” en la idea me-
dicdora por excelencia entre Iglesia y naciones, y esto nos
lleva a la interpenstracién necesaria de los contrarios, a la
comunicacion indisoluble de los opuestos. Sélo asi puede esta-
blecerso un "circulo, de la interpretacién” apto para el andlisis
unitario de la historia universal, y por ende de nuestra propia
contemporaneidad, sin incurrir en yuxtaposiciones o sepdara-
clones no justificadas. La unidad de los opusstos estd desde el
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principie, o no lo encontramos nunca mds. Si partimos de una
concepcién de la Iglesia “sepcrada’, entonces la Iglesia en
la interpretacién histdrica concreta, caerd siempre como “agre-
gacidén”,

La historia universal es historia de los pueblos, de los Es-
tados, de la Iglesic, pueblo de Dios, habitante sdlo en la inte-
rioridad de los primeros, penetrdndolos inevitablemente en su
propia secularidad, y penetrada reciprocamente por esta, pere
bajo modos diversos. El “circuloc de la interpretacién” nos da
el punte de partida necesario para cualquier andlisis histérico
concreto. Hemos mencicnado, como base, pero sin desarro-
Nlarla expresamente, la dialéctica tomista de los opuesios que
conforman la realidad, en nusstro concepto muche mds rica
que la dialéctica hegeliana o marxista.

Podria obietarse que la Iglesia como Pueblo de Dios, es
sbélo un abordaje posible, pues la lglesia tiene oiros nombres
{Cuerpo de Cristo, Esposa, Madre, efc.). Sin embarge, no es
asl. La idea de pueblo es de suyo compleja, como hemos visto
asumiendo la dialéctica primaria de Fessard, donde pueblo
implica de suyo esponsales, paternidad, maternidad, filiacién
y hraternidad. Y nos parece que fodos Jos nombres de la Iglesia
son unificados en Pueblc de Dios, a la vez que precisan al
Pueblo de Dios, de modo que ss juslifique la diferencia entre
Israel v la lglesia, Sélo la Iglesia contiene la perfeccién ar-
quelipica de lo que es el Pueblo. No enframos gqui en su fun-
damento Trinitarioc vy mariono. Basta con indicar la direccién
de nuesiro pensamiento.

En los ultimos afios, en la lglesia, la historia mdas tangible
y atendida es la de Israel. Y os légico, pues Israel estd en el
ceniro de la historic v el Nuevo Testamento ya es el comienzo
del Nusvo Israel Universal la Iglesia. Pero de hecho Israel ha
devorado todo el sentido histérico de Pueblo. Parece como que
en seguida, con un salic acrobdtico por encima de dos mil
afios de historia, se aterrizara en nuestra actualidad. Tal ate-
rrizaje, con semejante salto, es periodistico, pero no histérico.
No puede omitir sin degradarse la historia de la Iglesia (v de
los pueblos y Estados) hasta huestra actualidad. Faltan las
mediaciones que evitan el impresionismeo periodistico del hoy,
puss sélo con lales medidciones hay “conciencia histérica”.
La historia biblica es el centro de la historia, pero no es toda
la historia, no es toda la historia universal, ni de la Iglesia, ni
de América Latina. Esta falla estd en la raiz del amenguamien-
to de la idea de Pusblo de Dics, en sentido histérico concreto.
No es posible ligar Biblia v actualidad, sin Iglesia y sin nacic-
nes, que es el pecado de todo "fundamentalismo”, donde la
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historia biblica se vuelve contra la historia, se hace el reino
de la anti-historia del Libre sin Iglesia. En e] principio estd la
Iglesia, ne el Libro. Esta falla nos ha hecho incurrir en el em-
pobrecimiento de la idea Iglesia-Comunidad o en la teologia
de la S?C}‘llal’iZCICién. Se ha logrado, cierto, un sentido de “par-
ticipacion” institucienal més democrética, que era indispensa-
ble. l_?’ero no se ha calade profundo. La Iglesia es el Pueblo
c%Ie Dios visible, histérico, que supera la abstraccién del visibi-
lismo ahistérico de la Iglesia-institucién v el espiritualismo
ahistérico de la Iglesia-Comunidad.

_En ese punto de superacién estamos chora en América
Latina. La necesidad de penetrar en la historia de América
Latina vy de su Iglesia, nos conduce a reponer a la Iglesia
como. Pueblg de Dios en una légica a la vez mdés sistemdtica
y mds histérica en el "circulo de la interprefccién” de los
opuestos. Aqm solo hemos apuntado hacia las bases de esa
nueva din@mica comprensiva, que exige maycres desarrollos.
La perspectiva expuesta Iequiere, necescriamente, ser comple-
tadg con la perspectiva sobre lglesia v Estado, a ¢ue nos re-
ferimos cnieriormente. Y de tal modo, proponemos un camino
para nuestra aulo-comprensién sclesial letinoamericana, cue

Sena un nuevo paso parda la comprensién de la Iglesia como
Puablo de Dios en la historia.
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COMPRENSION TECLOGICA DE LA HISTORIA
Y COMPROMISO CRISTIANO

P. CARLOS BRAVO. 5. 1.

1

1. El problema de la funcién de la historia y de la con-
cepcién teoldgica de la misma en su relacién con el origen,
contenido v exigencias de la fe cristiona, es un problema cen-
tral, no sdlo para el exegeta sino para el tedlego en general.
Se trata de precisar como una fe, que es evaluacién de una
experiencic, adquiers su validez en la realizacién de la historia
como lugar en que se juega el destino del hombre.

2. La Bibliad no es un documentc histérico en el sentido
téenico; es decir, cronisticamente informative. La historia no
puede Teconstruirse a partir de la Biblia sino la Biblia o partir
de su insercién en una historia que ella interpreta y le permite
llegar a una dimensién metahistdrica: la percepcidn de su sig-
nificado salvifico. No se salva el que vio morir a Jesis, sino el
que “cree que fue entregado por nuestros pecados y muribd pa-
rd nuestra justificacién’”’, Rm 4.25. No creemos que Jesius nacid,
vivid y murié sino en el Jesis que nacid, vivié y murié para resu-
citar. La fe no cae sobre la factualidad. S. J. lo dice Jn 20.30.
El objeto esencial de la fe es la filiacién divina de Jesis coma
comunicacién de Dics al hombre: esa es la vida eterna.

Ver no es constitutivo de creer como tampoco lo son los
testimonios de los que han creido ni los elementos que son sig-
nos para la fe. La existencia de ninguna condicidn creada pus-
de ser objeto de nuestra fe, ni afirmarse en nombre de ella. El
seniido no exists sin derecho exterior, ni puede ser reconocido
sin él, pero se supera una vez gue se experimenta e interpreta.

3. Los simbolos en que se expresa la fe no se presentau
como Tepresentativos, sino tan sdlo indicativos de un sentido
nueve que se apoya en und constancia referencia a la expe-
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riencia del hombre. Las claves de la comprensién del simbolo
no se ofrecen a la razén primordialmente sino a la experiencia
vital de donde derivan.

La interpretacién debe ser consciente de la solucién de
continuidad entre los dos nivelss simbélicos: lo mismo que el
primero estd cerrado sin una clerta experiencia de la vida, el
sequndo es inaccesible sin una clerta experiencia de fe. El pri-
mer simbolismo esté abierto al historiador, el segqunde al tedlo-
go como hombre de fe, La historia Biblica no tiene sentido si-
no como certificactdn del simbolo, raiz efectiva de la significa-
cidn de fe del simbolo ( Manigne).

Ante una visidn positivista de la historicr, precisaments lo
que es significativo en la historia Biblica, carece de valor: la
fe de Israel en el poder salvifico de Yahvé, la fe cristiana en
la dimensién divina de Jests.

4. Un acontecimiento se hace significativamente salvifi-
co por el hecho de que la historia ha sido vivida y contempla-
dd, en reflexién retrospectiva, en su relacién con Dios pressn-
te y actuante. Esta interpretacién depends de testigos peculia-
res: Abraham, Moisés, Isaias, Jeremias, Jesis mismo, Pablo,
los evangelistas, por nombrar algunoes.

5. En un lapso relativamente corto v en un espacio re-
ducide quedaron incluidos los acontecimientos fundamentales
que comunican su sentido a toda la historia humana. Jests es
la luz que ilumina a todo hombre que viene a este mundo (Jn).
Solamente desde esta perspectiva se puede intsrpretar en su
dimensién salvifica, la historia de todos los pueblos. Esta no es
una afirmacién histérica, ni filosdfica, sino teolégica.

6. A la absoluta unicidad de Dios corresponde la radica
lided fie a historic salvifica, que al descubrir una nueva di-
mension, se convierte en interpelacién total al hombre en ifodos
los dmbitos de su existencia, en su pensar, en su actuar, en su
vida religiosa, étice, social, polittca. Quitaria su sentido o la
fe el pretender encerrarla en un conjunto de verdades eternas.
La fe debe informar toda decisién del hombre hasta sus Wltimos
consecuencias.

7. La fe Biblica es histérica en un doble sentido: se refie.
fe al actuar histérico de Dios v en &l se funda, v es fe que
pone en contacto actual e histérico al hombre con Dios, Por esc
la verdad de Dios puede convertirse con su fidelidad y en el
Nuevo Testamento se expresa como ‘‘gracia ¥ verdad que se
hacen acontecimiento en Cristo Jestis” In 1,17. En Jests se ma-
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pifiestan la verdad v fidelidad de Dios como ameor radical has-
ta la muerte v a través de ella hasta la vida eterna de la re-
surreccion. Por ello la revelacién neotestamentaria en la cul-
minacion de la revelacion de la historia salvifica.

8. Nuesiro ccceso a la historia salvifica se realiza por
medio de la Iglesia que nos pone en contacto con la escritura.
Por escritura entendemos tanto el Antiguo como el Nuevo Tes-
tamento sn su unidad, sus diferencias y sus mutuas relaciones,
consideramos el Antiguo Testamento como un contexte de re-
velacién histérica, auidnome, de valor propio e independiente,
literariamente circunsecrito y que abre un gran interrogante ante
el destino historico de Israel. En contraposicién el Nusvo Tes-
tamento presenta und novedad radical imprevisible vy que se
refiere permanentemente ol Anfiguo como marco de interpre-
tacién de los nueves acontecimisntos fundamentales centrados
en la persona de Jests. Categorias como promesa, alianza, ley,
tipo v figura, etc., hacen del Antiguo Testamento el medio pri-
(v:ilegicxdo e insustitluible para la inteligencia del Misterio de

risto.

Esta relacion inversa del Nuevo hacia el Antiguo, puede
calificarse como “tipismo”, contrapuestc a “tipologia” gque su-
pone la relacidn inversa y hace de los hagidgrafos y mds en
particular de los proletas de Israel vaticinaderes, v de la profe-
cia una prediccién del futuro. Por eso dice con toda razén N.
Lohfink: “La soteriologia cristiana estd ligada a und imagen
muy concreta de Jesis de Nazaret, que no puede encontrarse
en el Antiguc Testamento. A partir del objeto mismo, se llega-
ria lan solo « los textos llamados mesidnicos, los cuales al
someterlo o una seria investigacidon conducen sélo a una in-
terrogacion que permansce abierta. La sotericlogia del Antiguo
Testamento hay que tomarla en un nivel més abstracto: las
afirmaciones solerioldgicas contienen el pase de una situdacién
de desasire al de salvacién por ascidn divina no humana, e
ignoran la exigencia de un mediador humano”.
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PROBLEMAS QUE PLANTEA A LA FE CBRISTIANA
EL SENTIDO DE LA HISTORIA

1. E! Logos de la fe cristtana al hacerse hombre, se hizo
historia en el sentido biblico. Si este Logos es comprendido co-
mo Logos de Dics, se desprende que se ha hecho sefior de la
historia como tealidad inteligible. Esta apropiacién no es real,
sl en cierta manera el fin y por consiguiente la unidad de Ia
historia no est& ya presente, no es actual en El. Una simple
sucesidén de acontecimientos no puede considerarse como uni-
dad vy por consiguiente carece de sentido. Unidad ¥ sentido son
conceptos complementarios.

La unidad de la historia se funda en el cristianismo en la
estructura escatolégica de la fe, dado que esta aparece en la
predicacién de Jesus come la revelacién definitiva de Dios.

2. Sin embargo, actualmente aparece como si toda re-
flexién sobre la historia llevara ton solo a hacernos descubrir
la ineludible incertidumbre de nuestra existencia. (Kriigger).
Por eso podemos preguntarnos qué concepcién de unidad vy de
sentido de la historia se presupone, cuando el historiador v el
fildsofo se declaran incapaces de enconirar una respuesia sa-
tisfactoria.

A) examinar de cerca los planteamienos presentados, apo-
rece manifiestamente gue no sclamenie se ha secularizado la
escatologia, sino que con esta secularizacién se ha introducido
una decisiva meoedificacién en el contenide. Simplificande un
poco podemos decir que la realizacidén escatolégica se ha ido
transformande en una fe oplimista, en una creciente felicidad
especulativa y practica de la humanidad. dependients no ya
de una eficacia metahistérica imprevisible, sino de la concep-
cién de un progreso impulsado por la ciencia, ligado a la pros-
peridad econdmica v o una situacién de justicia entre los hom-
bres,

La escatologia fue sustituida por una fe optimista. La dis-
tancia que nos separa de una concepcién de escatologia, qu-
ténticaments biblicar, es patente. Escatologla v unidad de la
historia, entendidas escaioldgicaments, no significa previsién
del contenido interno, profética, proyectiva de una realizacién
plena (autocomprensién de fo) que permite captar desde ella
el imperativo, la exigencia del presente.
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El hecho de que el concepto de progress, que como tal ss
refiere a la previsidon racional de la continuidad de procesos
en determinados seciores, se hava incorporado al marce de la
escatologia, trae como consecuencia el que @ un principio par-
ticular se ls atribuya aleance universal, de totalidad, con lo
cual se transpone el limite de su racionalidad.

La escatologia implica ante todo la tarea de vivir v actuar
de tal memera hacia un futuro, que sea un auténtico y 1espon-
sable compromiso, en la fe v la esperanza, con esa historia
que es su unidad, estd dirigida hacia ese futuro. Fe en el futu-
ro y cambio del presente se condicionan mufuamente.

La concepcién biblica escatolégica de la historia, la deia-
siempre abierta en su concrecidn, no permite de manera algu-
na el preverla o anticiparla teleslégicamente; no ofrsce una
visién tedrica del futuro, ni abre una posibtlidad parg una con-
cillacidn especulativa definitivar, ni pretende resolver un proble-
ma de teodicea. El sentide no puede suprimir el fracaso tedri-
¢ v especulativamente.

En esta concepcién de historia, la esperanza se percibe co-
mo ung permanente qutoidentificacion del hombre, dirigido ho-
cia el futuro v Dios aparece como el futuro absecluto del hombrs,
como el poder que mantiene sitempre abierto el presente v lo
somete a critica. Plantea anie todo una tared, un compromiso,
ung orientacién, un criterio en permanente confrontacion.

3. La teologia abarca el proyecto de Dics realizado sélo
por El, segin el Antiguo v Nuevo Testamento. La reflexién tec-
légica sobre la historia no desemboca en una teoria de la his-
toria, nl siquiera en la historia salvifica universal que pueda
garantizar, tampocc puede producir un programa determinado
parg una praxits concreta, Esta inteligencia teoldgica de la his-
toric no es inmediatamente préctica v no tiene por qué serle.
Su estructura, como reflexién, no puede ser sino la de un pen-
samlento mediador. Esta conciencia de mediacidon le quita la
seudo-evidencia del dato inmediato, abre criticamente la posi-
bilidad de cambios y no se agota en una determinada praxis.

Este tipo de pensamiento o criterio precisamente porque
no puede ser aplicade inmediatamente, resiste a toda claudica-
cidn. Dice Adorno: "En él, el momento utdpice es tanto mds
fuerie, cuanto mencs se deja cbietivar en una utopia ¢ blo-
quear su realizacidn, El pensomiento abierto se supera siempre
a s{ mismo”. Este pensamiento resiste a la ideoclogizacién y se
hace critico de toda ideologia y de las que van naciendo comoe
expresién circunstancial de él, es decir, de los diversos sistemas
teolégicos.
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4, Este pensamiento abierio, que es la teclogia como re-
flexién sobre la historig, para no quedarse en un monélogo
infructuoso, debe estar en comunicacién permanente con todos
los ambitos de las ciencias orientadas hacia la emancipacién
v promocion del hombre. Esla cooperacién debe entenderse
dialécticamente, en cuante que coda disciplina se desarrolla
de acuerdo con su propia metodologia. Solamentie en una
investigacién interdisciplinar puede la teologla hacer efectiva
su exigencia y ser histdricamente significativa.

Esto implica una relacion entre antrepologia, sociologia, etc.,
y teologia a partir de la realidad actual y de la inteligencia
de la historia, para que la historia siga siendo histérica, es
decir, permanezca abierta, al igual gque el hombre no puede
seqguir slendo cuténticamente hombre, sino es la posibilidad
siemlpre ablerta de un ser que jamds es definitivamente ds-
finible.

5. La escatolegia asi entendida, ne es una parte de la
dogmdtica sinc una exigencia metédica del procedimiento her-
menéutico, exigencia que ejerce un flujo determinante sobre
todo el contenido de la dogméiica.

6. Por lo dicho anteriorments se comprende la dificultad
que puede designarse como crisis de la identidad de la teolo-
giat, si se pretende comenzar por el andlisis de los fenémenos,
se plantea el problema de cual puede ser el aporte de la teo-
logia en tal andlisis; si por el contrario, se parte de afirma-
clones estrictamente teoldgicas, estas no puedsn ir mds alla
de lo general, de un imperativo de liberacién que no puede
traducirse en un programa concreto; si la teclogia trata de
identificar los dos tipos de afirmacién se cae en el riesgo dz
fundamentalisme vy de una interpretacién categorial del reino
de Dics.

La reserva escatoldgica, como el principio de la negacién
cque procede de ella, hay que pensarlo de tal manera que
el hombre tiene que asumir la respeonsabilidad de sus deci-
siones en la fe y no puede trasponerla a la accién de Dios
en la historia como identificable categorialmente. Toda situa-
cién de conflicto es ambivalente v no excluye la posibilidad
de diversas soluciones. El lactor de incertidumbre que perma-
nece a través de los andlisis v esquematizacidn de diversas
posibilidades, no puede ser eliminada acudiendo a la fe © a
la teologia, sino se quiere hacer de la fe un factor de escape
en la accién socio-politica, con lo cual dejaria de ser un mo-
tor permanente de la historia de liberacidn v emancipacién
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del hombre. La argumentacién ieoldgica no puede servir ds
sustituto a la carencia de un andlisis objetivo, critico v racional.

El criterio de fo, es un principio, no es objeto ¥ por con-
siguiente no puede ser objetivado en un proceso salvifico
concrelo.

7. La teclogia, dado que neo es programdticq, para ser
valida, debe encarnarse permanentemente en un proyecto pero
ninguna de sus encarnaciones, ni siquiera las de la primera
generacién cristiana, son por ese solo hecho, obligatorias. Si
se empleara un criteric coherente intemo deberian aceptarse
todas sus formas de concrecién, sin discriminacién. Esto lleva-
ricd en el Antiguo Testamento a un tipo de culto y de pureza
legal, stec. v en el Nuevo Testamento a un estaluto peculiar
de la mujer la aceptacidén de la esclavitud, etc. Toda encar-
nacién es proyecto humcno que debe ser asumido responsa-
blemente v estd sujeto a las vicisitudes de la historia.

La teologia cristicma con subtitulos, que se refieren a rea-
lizaciones concretas abre el campe del equivoce al pretender
invocar la fe directamente en apoyo de una opcién humanda,
Se trataria mas bien de una reflexidén cristiana, sobre la libe-
racidn, sobre la revolucion, sobre el desarrollo, sobre las rea-
lidades terrestres, etc.
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COMPROMISO CRISTIANO EN LOS

CONFLICTOS SOCIALES EN AMERICA LATINA

—Boesguejo de teclogia sistemdtica—

P. JAVIER LOZANO BARRAGAN

SUMARIO:
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2.3,

2.4,

2.5.

Limitacién del tema.

Compromiso cristiano: tema directo.
Teologia sistemdtica: Préctica v Palabra de Dios.
Funcién del estudio: inicio del intercambio.

Punto de partida.

El compromisc cristiano: diversas vivencias del com-
promiso.

Expresidn latinoamericana del compromiso: amor afec-
tivo al préjimo desde la miseria situacional. Conflicto
en la concepcidn liberal, andlisis marxista y andlisis
cultural.

Expresidn denlro de! andlisis marxista: tecria de lu
dependencia; condenacién del Capitalisme; adhesidén
al Socialismoe; opcidn de clase por el proletariado y
lucha de clases.

Expresién dentro de un andlisis mds amplio: comple-
mentacién de la teoria de la dependencia; condena-
cién del Capitalismo; apertura a una bisqueda de me-
delo social no necesariaments marxista socialista; aun-
que no excluya la socializacidn; negociacién dentro
del contlicte ¥ no lucha de clases.

Blogqueo para el Didlogo: Simil a las discusiones teo
légicas antiguas: opresores capitalistas — ingenuos
marxistas. Radicalismo.
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2.6.

3.1.
3.1.1.

3.1.2.

3.2.
3.2.1.

3.2.2,

3.2.3.

3.2.4.

4.1.
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Posibilidad de didlogo: Punto comin de partida en la
reflexién feolégica: la Palabra de Dics en la praxis
cristiana cuyo criterio hermenéutico es el sentido or-
génico de la fe del pueblo de Dios. Sentido de la 5.
Escritura y ¢l Magisteric.

Algunos rasgos del compromiso crisliano en la S
Escritura leida en la Iglesia.

Sagrada Escritura: Aliamza, Vocacién: Compromisc.

Alianza: A. T.: Sinal y Cédigo Sacerdotal: Relacion
fundamenial divina con el pueblo; Gracia y Obliga-
cién; Profstas de la cautividad: Nueva Alianza. N. T.:
Pascua de Criste, Ulima Cena; separacién de la an-
tigua alianza: Pablo v Hebreos.

Vocacién: A. T.: "Ser” dindmico y libre. “Con” luer
za divina; "Para”, servicio comunitario. N. T.: Inten-
sificacion vocacional en la llamada apostolica.

Leida en la Iglesia:

C. Vat. II Lumen Gentium: Misterio de la Iglesia:' lla
mada del Padre, en el Hijo, por ¢l Amor del Esplr:it_u,
Pueblo de Dios: Sacerdeccic cristiamo, triple ejercicio.

Medellin: Conversién — Pobreza — Compromisos con-
secuenies sociales, familiares, evangelizadores, estruc
turales.

Paulo VI: Discurso Sinodo: compromiso: Trinidad, Re-
dencién Pascual; Discurso Celam: Conversion, no caer
en ideologias anticristianas.

Declaracién final de los PP. Sinodales: Iglesia que li-
bera en la pobreza, contra las consecuencias socicles
del pecado; evitar desviaciones en intentos liberati-
vos, trascendencia limites politico-sociales.

Reflexiones sistemdticas.

Hipétesis operaliva para el compromiso cristiano: A
la luz de la Palabra de Dios, tal como nos la presenta
la S. Escritura leida en la Iglesia, ¢l compromisc cris-
ticno es un compromise Redentivo, conilictivo en si
mismo, dialéclico, de acuerdo a una triple dialéctica,
a saber, la dialéctica trinitaria, la dialéctica encarna-
ctonista v la dialéctica sacramental.

Dialéctica trinitaria: El “ser” divino del compromiso.

4.1.1.

4.1.2,

4,1.3.

4.2.

4.2.1.

4.2.2,

4.2.3.

4.2.4.

4.3.

4.3.1.

4.3.2.

4.3.3.

4.3.4.

En Dios: Conlflicto de la vida divina enlre la indivi-
dualidad v la comunidad ¢que conduce a la unidad
en una tensién dindmica vital,

En el hombre: Raiz de la historia humana, el conilicto
entre individuo ¥y comunidad histérica como satisiac-
tores.

Originafidad cristiana: Construccién de una unidad or-
gbnica y dindmica, paraddiicamente conflictiva.

Dialéctica Encarnacionista: El "Con” divino del com-
promisao.

En Cristo: Presencia histérica de Dios Trino — Com-
promiso radical en la muerte y resurreccion.

Compromiso cristiano: El proyecto vital humomo: el
provecto de Cristo. Totalidad — Nueva perspectiva de
satisfactores.

Conversidn, Compromise al cumbio radical: dimen-
sion tolal pluridimensional del cambio.

CGratuidad de la lberacién: Libera la Alianza, no el
compromiso — muerte y resurrsccion.

Dialéctica Sacramental: El "Para’’ Redentive del com-
promisc.

Hisloricidad de! compromiso: Incorporacion a Cristo
en ¢l sacerdecio de los fieles.

Cauce sacramental: Actualizacién de la Pascua re-
dentora. La Bucaristia simboliza porque realiza lo Ii-
beracién. Se romps la cadena de opresién por el Sa
cramento de la Reconciltacién.

Cauce gnoseoibgico: Transparencia de Cristo libera-
dor desde la Eucaristia, en el cristiano, gracias a la
fuerza del Espiritu Santo: Sentide de la Fe del pueblo
de Dios. Teologia v Fe.

Cauce carismdtico: Contra la uniformidad, o! compro-
miso variado carismdtico, fundamento del didlogo; que
protege contra mediaciones simplistas de dicho compro-
miso. Los carismas llevan a la unidad en su diversidad,
dando asi el sentido del didloge y del conflicto.
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CONCLUSION:

El eje del compromisc cristiomo en la historia y de lx
historic misma, es el amor "dialéctico” de Dios; ameor
trinitario  encarncacionista, sacramental.

REFLEXIONES TEOLOGICAS

1. Limitacidén del tema.
1.1. Compromiso crisflano.

Un tema tan complejo como el que chora tratamos de
desarrollar, exige limilarse desde el inicio de su estudio; pue-
de ponerse en él el acento en conilictos, © bien en compromi-
sos; las diversas perspectivas cque se elijan daran una pre-
sentacion distinta del mismo tema; ante esta disyuntiva me
parecié més conveniente elegir el tema del compromi39 cris-
tiano v tratar de hacer sobre é! algunas reflexiones teoldgicas.
El tema conilictos también se tocard, pero indirectamente, ya
que por ofra parte se encuentra ligado con el tema del com-
promiso cristiano. Influye en mi eleccion el que hasta ahora
se haya hablade ya en nuesiro encuentro acerca de los con-
flictos, v que el tema del compromiso cristionc sea un tema
mds adecuadamente tratable por la Teologia. El tema conilic-
to social en América Laiina exige tambign ser tratado en Teo-
logia, pero siempre y cuando se presente en conexidn con el
compromiso crisliano.

1.2. Teologia sistemdtica.

Asi, trataré el hilvanar unas cuantas; ideas en Teologia o
propésito del compromiso cristianc; el aspecle teoldgico que
elijo es el sistemdtico: trataré de reflexionar sobre dicho com-
promiso de acuerdo a su préctica concreta que se vive en
nuestra realidad latinoamericana, teniende como critsrio para
interpretarlo a la 8. Escritura leida en la Iglesia.

1.3. Funcidn del presente estudio.

A proposito de limites, no pretendo presentar aqui’ una
disertacién acabada sobre el tema; lo que pretendo es Unica-
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mente indicar algunas pautas para favorecer un intercambio
que 1nos enriquezca én un asunto tan amplio e importante co-
mo el que fratamos; pauas quizd conflictivas, seguramente
conflictivas ya en si mismas, pero que podrdn ser como un
motor de arrangue en nuesiras futuras discusiones; o al me-
nas, afirmativa o negativamente, dialécticamente, un punto de
partida. Es la apertura, la dimensién comunitaria de la “fides
quaerens inlelectuam”, la que me da confionza para presen-
tar este estudio con el dnimo de encontrar cada vez mdas pro-
fundamente el sentide y la praxis conjunta de nuestro com-
promiso cristiane, razén de ser de este Encuentro.

2. Punto de partida de la reflexidn tecldgica.
2.1. El compromiso cristicano.

Es cominmente aceptado el “locus Theologicus” de la
praxis, del acentecimiento, v la praxis es nuestro punic de par-
tida; esta praxis del compromiso cristiane tal ¥y como se vive
en nuestra América Latina y tal come es interpretads por nues-
tros hermanos cristianos. Este compromiso se vive por cada
cquien de una o de otra manera, periférica o profundamente,
es la misma vida crisiiona; nuestro Conlinente se llama catd-
lico ¥ de alguna manera vive este compromiso; ¢ como un me-
ro nombre, y entonces “vive”, asi, entre comillas, un compro-
miso meramenie de asignacidén en el libro parroquial de bau-
tizados y respuesta positiva a la encuesta sobre la religidén que
profesa; o bien, lo vive a través de su “dimensién religiosa pri-
vada” en un “Catolicismo liberal”’; o bien, en el rito v la ce-
remonig de su religiosidad popular; o en la hermendad, en la
solidaridad, en la interpelacién de los hermanos mds pobres,
ete, Hay muchas y muy variacdas expresiones de este com-
promiso; la religiosidad popular nos pudiera decir mucho ai
respecto ahora que llegamos a un momento en la historia del
Cristianismo en nuestra América Latina, en el que la vivencia
de nuestro compromise se hace en sl misma mdas conflictiva;
no porque antes hava sido totalmente pacifica, basta recordar
v.gr.: el significado hondo de la lucha armada cristera en Méxi-
co; sino porque ahora se ha presentado en una perspectiva que
brota especificamente de estos conilictos sociales en América
Latine, de los que se ha venido hablando.

245



2.2. Ezxpresién laiinoamericana del compromiso cristiano.

Una manera bastante comin ahora de expresar el con-
flicto en la vivencia v expresién de esta vivencia del compro-
miso cristiono, podria ser como sigue:

No cabe duda qus el compromiso cristicmo, significa e
implica esencialments, para ser tal, el amor al préjimo; pere
un verdadero amor al projimeo significa eficactdad; el que co-
do cuien se comprometa cristicnamente a hacer todo lo posi-
ble por realizar su bien; si el préjime se encuenira en situa-
ciones deshumanizantes, en situaciones de miseria y de in-
justicias, pues el compromiso cristiano significard el compro-
meterse con el prdiimo para sacarlo de la manera mds eficaz
de esa situacién de miseria y de infusticia. Y si el prdjime no
es tal solamente como este individuo, sino como individuo vy
como comunidad, entonces querria decir que el compromiso
cristiane significaria el luchar individual v comunitariamente
por el bienestar de los hermanos con todo lo que ello exija,
v.gr.: lucha politica, cambio de esiructuras, ete.

El abstracto de la idea anterior, la condicionalidad de la
misma se quita viendo la redlidad que es América Latina: un
Continente lleno de miseria v lleno de condiciones infrahu-
manas para nuestra gente; es ldgico enfonces que el compro-
miso cristiane exiia una accién decidida por la liberactén, por
luchar de la mejor manera para amar efectivamente <! préii-
mo en esta situacién en la que nos encontramos.

Posiblemente hasta este punto de la expresién del com-
promiso haya poces cristicnos que se resistan o tomar una po-
sicion electiva; cungue no podemos negar que los haya para
quienes esta patenticidad esté vedada por sus propios condi-
cionamientos, su inadecuada evangelizacion, o bien, por sus
concepciones demasiado individualistas del compromise cris-
tiano: y enionces, para ellos empieza ya agui un conflicto,
tanto en la vivencia, como en la expresidn del Mensaje de di-
cho compromiso,

En efecio, hay alguncs cristianos para los cuales, esen-
cialmente lot mediacién debe recurrir ¢l andlisis marxista de
lo sHuccién latinoamericana v asi tomar las providencias a
seguirse en la electividad del amor cristiono; v hay otros cris-
tianos para quienes la mediacidn no debe recurrir, por lo me-
nos adecuadamente, al andlisis marxista, sino por otros crite-
rios tomados de un andlisis culiural mdas amplie, hacer en
América Latina el amor al préjime,
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2.3. Expresidn dentro del andlisis marxisia.

qucz los que eligen el andlisis marxista, parece que son
ssenciales en sus mediaciones los sigulentes pasos:

Primero: la teoric de la dependencia: la situacién lati-
noamericana de miseria, deshumdmizacién v carencia, es una
esclavitud, donde el amo son los paises llamados del primer

mundo, potencias imperialistas cuya riqueza es nuestra ham-
bre.

Segundo: consecueniemente a este imperio, no es el pais
en cuanto tal el causante de nuestra esclavitud, sino el pais
imperial, que es tal debido o la practica de las doctrinas del
quitqlismo Liberal, tanto dentro de sus propios limites geo-
graficos, como por medio de sus gerentes “herodianos”, bur-
queses, capitalistas existentes enire nosotros latinoamericanos.

Tercero: la Unica eficacta, la tintca opcidn concreta v
real por el momento, que organizadamente puede electuarse vy
puede enfrentarse y dar una sociedad alisrnativa a la sociedad
capitalista  deshumanizante en la que vivimos es la opcién
Socialiste Marxista; se exige asi que América Lating se adhie-
ra al Sccialismo Marxista, Y

Cuarto: como esta adhesidn significord la socializacién
de todos los medios de produccién colectiva que ahora se en-
cuentran en propledad privada, entonces, ésto sianificard la
lucha de clases: dado que los burgueses capitalistas no se
quedardn mano sobre mano al ser atacados en sus intereses
antagg’micos a la clase desheredada; esta lucha de clases
tendrd que extenderse tanto « nivel nacional y regional como
a nivel mundial, puesto que en tltimo término el Imperio no
se liquida terminando con los capitalistas del propio pais, o
incluso de la regién.

El compromiso cristiomo pues, en la préctica, conllevard
la aceptacién del andlisis de nuestra miseria con la teoria de
la dependencia, el rechazo del Capitalismo, la adhesién dl
Socialismo Marxista, el compromiso real en la lucha de clases.
Todo lo anterior supone hacer una opcidn de clase, identifi-
carse con el proletariado, v asi comprometerse en la lucha de
clases en todos sus niveles, de acuerdo « tdcticas apropladas.

2.4, Expresién, deniro de un andlisis mdés amplio.

Para ofros cristicmos, el ondlisis marxista es inadecuado
para expresar el compromiso crislane, y proponen ofros cau-
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ces, sin desdefiar por ello, algunos de los elementos del and-
lisis anterior.

Asi, son conscientes de que la teoria de la dependencia
explica muchos factores que significan la realidad concreta
actual que vivimos en América Latinga, muchos y muy impor-
lantes factores pero son conscientes tambien de que esta teo-
riac es inadecuada, que no explica completa ni fundomental-
mente la realidad que vivimos, que ademds del factor econd-
mico, existe un sinniimero de factores que causan nuestra mise-
ria v que no es sdlo la dependencia econdmica ni fundamental-
mente quizd, la que cause nuestra esclavitud. Estén de acuerdo en
rechazar ¢l Capitalismo como sistema alienante; sin embargo,
10 exigen como compromiso cristicno el gue el latinocamerica-
no se adhiera ol Socialismo como Unico sistema por el mo-
mentc que pudiera hacer efectivo el amor al prdiimo; por tan-
o, no coinciden en la aceptacion del compromiso de la lu-
cha de clases, por lo menos en el seniido entendido en el
Materialismo histérico, de acuerdo a la segunda ley del Mee
terialismo dialéctico. Sin solamente dar principios vagos sobre
el amor cristiano, que se pudiera aplicar en nuestra situacién
urgenle, se comprometen en la préctica en la investigacién de
una busqueda seria aunque provisoria de un modelo de se-
ciedad, quizé& fruto de una negociacion de mediacicnes; como
sociedad que no espera la sociedad sin clases, sino la socie-
dad en perenne conilicto, pero en la que la negociacién entre
los conflictos siempre existentes y ahora existenies, propicien
las circunstancias para gue el hombre, individuo vy comunidad,
pueda vivir de una manera mds humana.

2.5. Bloqueos para el didlogo.

Posiblemente, como la opcién socialista es radical, enton-
ces ahora el conilicto dentro del compromiso cristioano se pre-
sente también como conflicto radical; antiguamente los tedlo-
gos que pretendicn explicar la vida divina en el hombre al ho-
blar de las cuestiones de la gracia v su libertad, llegaban o
opiniones en las cuales se empecinaban unos y otros, y el
recurso que les quedaba era por desgracia el tildar unos a
otros de herejes; chora posiblemente no interese mucho esta
denominacidn, pere hay varias que la sustituyen: los que han
optado por la posicidén socidlista, posiblemente podrém tachar
a los que se deciden por la posicidn no socialista, de burgue-
ses que hacen ol juego a las potencias capitalistas y a los re-
gimenes militares que las sostienen, de acomodarse cémoda
mente en una tercera posicidén: “el tercer hombre™ para salva
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guardar sus intereses y los de su clase opresora, ya que detrds
de cada opcidn hay siempre una opcidn de clase: de quienes
consciente o inconscientemente hacen el juego a la opresién
y asi dan una lglesia neutra, inofensiva y esceptica frente al
problema candente de la miseria, la opresidén y la esclavitud,
o bien, positivamente aliada con los opresores; aliados con el
Imperio, etc.

Por otra parte, quienes participan de la sequnda opcidn
tildan a los primeros comc marxistas, juzgom gue s un sim-
plismo al separar el andlisis marxista del sistema mismo mar-
gista, que el andlisis es una expresién no ya de la realidad
misma sino de un prejuicio existente que es &l punto de par-
tida de todo el sistema marxista: la economia como ltimo
elemento constitutivo; juzgan tambisn que esta posicion es op-
clén ideoldgica peyorativa, al servicic de otros intereses, para
foriar nuevos grupos minoritarios que consigan el poder, a su
vez apoyados por fuerzas militares; en total, una nueva y mas
rigida opresién que la que querian remediar.

En fin, el conflicio parece que se intensifica, v lo peor del
caso es llegar o radicalidades. Se llegaria a estas radicalida-
des o radicalidad tnica, cuondeo se simplificaran las cosas
pensando que lg alternativa fuers simplemente enire negro y
blanco. Si estas interpretaciones del hecho cristiane se radi-
calizaran de esta monera, v su conflicte fuese contradictoric
absolutements, ya no habric nada qué hacer; v un Encuentro
como ¢l presenie, en verdad que saldria sobrande, pues cada
quien pretenderia tener la verdad vy sin concesiones para nin-
gin lado; no podria hablarse en absoluto de poner en comin
los puntos de vista, ni mucho menos de didloge, descontiande
o rechozando incluso la misma palabra didlogo como sospe-
chosa de traicién ¢ la causa del pobre.

2.6. Posibilidad de didlogo.

Pero si no se frata de llegar a posiciones extremislas v
se abre en nuestro Encuentre la posibilidad de dialogar, en-
tonces nuestro Encueniro serd fructuoso, como. pienso que lo
serd, v en este caso, como primera providencia se exigiria en-
contrar un punto en comun desde el cual se pueda partir y
sobre el que nos podamos fundar para proceder a este inter-
cambio. Este punto en comin, en nuestro caso, deberd de ser
la misma Fe, la misma Palabrea de Dios en la que todos nos
fundamos para hacer Teologiq; perc jdénde se encuentra la
Palabra de Dios?; ya habiamos dicho anteriormente que la
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praxis es un lugar teoldalco, pero como hemos visto, en desen-
trafiamiento de la Palabra de Dios en esta praxis aparece muy
dificil; yo que existen confliclos muy serios en su interpreta-
cidén que oponen a veces totalmente sus significados.

El problema, pues, ahora, como primera exigencia, se des-
plaza a la Hermenéutica: ¢Cudl es el criteric para conacer
la Palabra de Dios que se localiza en la praxds cristlana con-
crefa que estamos viviendo en América Latina?; jde donde,
pues, epistemoldgicaments, debemos partir para hacer Teolo-
gla, v para ver si es posible tender un puente ¢ al menos lle-
gar a una comprensién entre un modo y otro de concebir la
Palabra de Dios v concebirla préacticamente en la accidén ur-
gente latinoamericana?

La respuesta tendr& que venir de la "norma normans”
de toda teclogia: La Sagrada Escritura lsida en la Iglesia. Po-
siblemente no sea necesario ol demostrar que ésta es la 10l
tima norma, v asi, chora bdstenos referirnos a la expresidn
del compromiso cristicno tal como se ha expresade en la 3. Es-
criltura v se ha entendido vy leido en la practica histérica de
ler Iglesia.

A continuacién brevemente menciono algunos rasgos de
lae significacién de compromiso en la 8. Escritura v la lectura
de estos rasgos por el Magisterio eclesial. En un principio de-
cla que mi esiudic se centrawic propicmente en la Teologia
sigtemdtica, de manera que esta mencién de teclogia positiva,
serd sélo una mencién base, sobre la cual trabajoré un poco
a fondo por el cauce de la Teologia sistemdtica,

3. Algunos rasgos del compromiso crisliono en la 8. Escritura
leida en la Iglesia.

3.1. Sagrada Escritura.

Para hablar del compromiso cristione en la 8. Escritura
pienso que los temas indicados sobre las que tuviéramos que
hacer un intento de desglosamiento, fuera los de la Alianza,
de la Vocacion. Pars comprender el compromiso cristiano des-
de la perspectiva de la Alianza, y de la Vocacién habrd que
recurrir al Antiguo Testamento, va que la Alimza en el Nue-
vo, se entiende, como un cumplimiento v superacién de lo
que se reporta como tal en el Antiguo,
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3.1.1. Lo Alianza.
Antiguo Testamento.

Esta realidad de Alianza, en el Antiguo Testumenio, es la
privilegiada para expresar las relaclones existentes enire Dios
y su pueblo; —ésta es la concepcidén que distingue la idea que
tiene Israel de su relacidon con Dios, de todas las concepciones
naturalisticas v miticas de los puseblos circunsiantes:; sus de-
mds expresiones, tomadas de la vida familiar, se enttenden
como explicaciones y realces de esta idea central

En general, los rasgos scbresalienles de las alianzas de
que nos habla el Antigus Testamento, aparecen como una re-
lacidn entre dos o varies por la cual se fundan entre ellos de-
rechos y obligaciones sobre un trasfonde de amistad, fideli-
dad, y a veces, misericordia; no importa gue la alianza se
astablezca entre desiguales, v.gr.: enitre vencedor v vencide;

en estos casocs, el superior admite al inferior o una comunidad
de vida con él.

Respecto a la Alianza divina, el Antiguo Testamento nos
ofrece dos descripciones fundamentales: la Alianza del Sinai
que se expresa en el Exodo y que tiene como trasfondo la li-
beracion de Egipto; v la Alianza de que habla el Codigo sa-
cerdotal (P). En la primera descripcion aparecen claramente
los coniractantes: Dios y el Pueblo; Dios, gratuitamente ha ele-
gido a un pueblo entre los demés pueblos, v la razén de ser
de esta eleccién es para liberarlo, para protegerlo vy dirigirlo.
para hacerlo su pueblo, concederle su intimidad, hacerlo su
familia; por parte del pueblo, éste debe responder a la miseri-
cordia divina guardande los preceptos del Sefior vy siendo asi
fiel a la dlianza; esta alionza fundamentalmente es la alionza
del Sinai, las demés alianzas, v.gr.: las que hace Dios con Josué
o bien con David, son solaments recuerdos que renuevan la
alianza antlgua del Sinal. (Cir Ex 19-24; 25-40; Deut 6-7; 2/-
30). En cambie, en el Cédige sacerdotal, la Alianza viene mds
bien considerada como una accién meramenle grahuita de
parte de Dios, quien gretuitamente elige a un pueblo ¥ gra-
tuitamente lo salva; asi aparecen v.gr.: las alicmzas que Dios
hace con Noé y con Abraham; no se exige en ellus ninguna
obligacién concreta de parte del hombre; aparece en ellas que
s& pide un rito determinado, un sacrificio, perc ademdas de ello,
ne se expresan otras obligaciones por parte de aquel qus es
constituido por Dios como beneficiario de dicha alionza. (Cfr
Gn 9, 9-17; 17, 1-22; Ex 6, 2-8; 19,6). En esle sequndo tipc de
alianza, el problema gracic-obligacién que aparecia clarc en
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kot primera, no apdrece nittdo; se hace mayor hincapié en la
grocia; en cambio, en la Aliamza del Sinal la obligacidn ob-
tiene una situacién bastante fuerte, come el punto de prusba
de la fidelidad del hombre, v asi, como la contrapartida a los
beneficios que Dios dispensa en la Alianza, sin la cual dichos
beneficios no tendrdn lugar.

En los profetas de la cqutividad es insistente la idea de
que la Alianza del Sinal se ha hecho vya inoperants por el
incumplimiento de las obligaciones del pueblo, consecusnte-
mente, dicha Alianza no existe més y es necesaria una nueva
Alicnza; de hecho, la anuncian, v ya ahora con una amplitud
mayor que la primera, pues la exttendsn a nuevos pueblos y
nociones; mds ain, la anuncian pare toda la gente; principal-
mente destacan el Deutero Isaias vy Jeremias. (Cir Is 40-55;
Jer 7-11; 31-32; Ez 16; 34; 36-37).

Nuevo Testamento.

En el Nuevo Testamento es ya Cristo mismo la Alianza
Nueva que se espera; El en 3i, en su persona v en su sacrificio;
es una Alionza que Dios hace con toda la humcenidad en su
redencidn cruenta; este es el tema expresado fuertementa por
la nerracidn. de la Cena, especialmente por Mateo vy Marcos.
En las epistolas paulinas, recurre fuertemente el tema con la
idea de la suplaniacién de la antigua Alianza por la nueva, en
Cristo; tema que en la cartes a los hebreos es el central. (Cir
3, 6-72; Act 3, 25; 7, 22; Mt 26, 28; Mc 14, 24; Lc 22, 20; L
Cor 3, 6-18; Gal 4, 21-31; 3, 1525; Hb 7-10; etc.).

Asi, el compromiso cristicno deberd centrarse en el tér
mino obligacidn que brota de la nueva Alignza; ja qué se
compromete ol hombre cue ha recibide la gratuita eleccién
diving hacia la salvacién. Antes de empezar a tratar el tema
expresamente no estaria de mdas el volver a hacer notar cé-
mo, aungue parezea dificil de comprender, el tema de la obli-
gacion, esio es, del compromiso, no aparsce en el concepto de
Alionza segun el Codigo sacerdotal; v también que este tema
de la Alianza es el tema central de acuerdo al cual se miden
¥ describen las relaciones entre Dios y su pueblo (1).

Al hablar de esta cbligacidén mdés en especial en la S.
Escritura, de la obligacidon del hombre de aceptar el pacto

I Clr. LE DEUT, R. Lz Alionce dana les Judaisme: Bibl. 45 {1964} 443-448; H.

Gross, Der Sinai-Bund als Lebensiorm der ausarwdélten Volkes im A, T.; Ekkle-
sia (1962} 1-18.
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divino y comprometerse g guardar su parts, quizds el tema
biblico que mds la explique es otro muy afin al de Alianza
v que ciertamenie nos aportard luz para comprender més am-
plicomente lo que signifique el compromiso cristiano en la S,
Escritura: es el tema de la Vocacién del hombre.

3.1.2. La Vocacién en la S. Escritura.

En la S, Escritura encontramos siempre la vocacidén como
ligada con la Alianza en una posicién neta de fe a Dios que
habla; la vocacidn aparece como una llamada que hace que
el hombre empiece a existir, vocacién para existir, o0 bien, para
ser ¢ hacer tal o cual cosa. Es interesante comprobar que el
contenido del llamado de Dios frecuentemente se expresa por
el simbolo del "nombre” recibide; esta vocacién, ademds, pro-
gresivamente se diversilica, v.gr.: de un llamado a existir, pa-
sa a una Alionza hacia un proyecio determinado, que culmina
en el llamado a ser con Cristo.

Antiguo Testamento.

En el Antiguo Testamento, la primera idea que encontra-
mos al respecio acerca de la vocacién es la vocacién como
un llamade al ser, a la existencia: Dies llama a la existencia
¥ ol hombre es sn si mismo, en su vida, la respuesta a esta
llamadea (Cfr Ba 3, 33-36). Sin embargo, esta respussta no
ez una respussta estética, sino dindmica, foriable a iravés de
la vida; asi, por ejemplo, Dios pronuncia el nombre de este
hombre « través de la vida; asi en Apc 2. 17. En Gn 2, 23,
Eva es llamada asi por el hombre desde el momento de la
culpa, pero no antes; Dios no le ha dado a Eva un nombre
determinado, se lo ha dado al hombrs, v con una connotacion
culpable; la idea subyacente es que no hay ningin fatalismo
en la mistén vocacional: la vocacion es un lamado abierto
a la existencia que se va realizando muy diversamente a tra-
vés de la propia vida; consecuentemente, el hombre se com-
promete a vivir su propio destino, ain con faltas, esto es, las
fallas que cada quisn comete a propdsito de la fidelidad a su
propia vocacidn, no son fallas que anulen dicha vocacién, asi
aparece en el caso de Addn, de Jacob, de Jeremias; en Babel
v en las faltas en general (Cfr Fil 3, 5 Is 42, 18-19; Mig
7,16; Rom 4, 17).

Adomds, la vocacién aparece también como un llamade
a ser con Dios, como una Alianza donde se intensifica el con-
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tenide de la respuesta. La vocacidn aparece mdas fuertemen-
te como Alianza, v desde el punio de vista de Dios, como algo
libre, conereto, personal, que se dirige ¢ individuos en una
comunidad sin separcarlos de dicha comunidad y sin privile-
gios. (Cir Det 8; 9; Jer 2, 2; Os 1; Jer 54; Sof 3, 14) dentro
pues de una vocacidn colectiva como la de Abraham, Moisés,
David; no cabe duda que este estar con Dios v estar con los
hombres suscita muchas y grandes dificultades, v.gr.: Jer 20,
7-10. La respuesta del hombre a esta vocacidn que significa
estar con Dios, lleva consige no excepciones sino lucha: como
en el caso de Abraham, de David, de Jeremias, de Isrosl;
lleva consigo un compromisc que por otra parle, en cierta
forma encierra el destine de Dios; v.ar.: Jer 15, 16; Ex 36, 20.

La vocacion también aparece en tercer lugar, en loz luga-
res citados, como una vocacién “para”; como un proyecto co-
munitario; no permitle que el hombre se cierre en el si de su
respuesta, sino que lo impulsa hacia una realidad nueva que
tendr& que hacer junto con Dics. La vocacién come proyecto
de parte de Dios implica un trabaio a realizar que sobrepasa los
cdalculos v fuerzas del hombre y se abre hacia los demds, v.ar.:
las vocaciones de Israel, de Abraham y su descendencia; asi
dar& al hombre en su propio proyecto una realidad que ex-
perimentard diariamente, perc una realidad que rebasa la
propia experiencia, la dssborda hacia otra cosa que se es-
pera cen la fe, como fruto del amor v confionza en ¢l Amigo
que podrd realizar divinamente lo que al hombre supera; apa-
rece la vocactén evolucionande de lener mds a ser mds, vy
siendo conflictiva con lo realidad o veces oscura en su pro-
veccion fulura, en lo que significard el nombre que se reci-
bird mds allé.

Nuevo Testamenio.

En el Nueve Testamenic encontramos un lugar paradig-
mdtico para hablar de la vocacién, es el capitulo lercero del
evangelio de 8. Marcos, donde Cristo llama a sus apdstoles.
Cristo llama a sus apdstoles para que estén con El, para en-
viarlos « hablar delente de El v para enviarlos en su nombre.
En este llamado, la vocacidn aparece en primer lugar como
un llamade a la existencia increada del Hijo de Dics, como
un llamado a existir de una manera mucho mds intensa que
la primera existencic que va se poses; se habla aqui por
Marcos de un subir ¢ la montafia con Cristo, alli es donde lla-
ma a sus discipulos, quizds en esta manera de hablar se
pudiera instaurer un paralelismo con la subida o la montafia
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de Moisés en ol Sinai: se trataria de participar de una manera
totalmente nueva de la gleoria v majestad de Yohvé; las lia-
madas del Nuevo Testamento en este contexto, significarian
en ultimo término la llamada que en si es el Verbo de Dios,
Cristo, Palabra de Dics; esto es, vocacién por la llamada del
Verbo a devenir hijo de Dios, ultimo v definitivo nombre que
el hombre pudiera recibir.

Sin embargo, tombién agui esta vocacién sublime no es
un llamado que se autoconsuma en su mismidad privadag; la
lamada es una llamada personal, individual v colective; de
hecho, los 12 son nombrades personalmente, pero su vocacién
es salvifica; o la vez que individual, es colectiva, como resul
tamte libre del amor de eleccién de Cristo el Sefior.

La vocacidén aparece asi como el llamado al misterio v a
su develacién; la vocacidn es a estar con El: esto es, llamada
para unca intimidad rinitaria, a un estar con el Padre, estando
con Cristo en ol Amor del Espiritu; es una vocacidn o ser en-
viados por el Padre, atin con las tensiones que ello supone; es-
to significaria la Iglesic; Asamblea y Misidn; v lo que signi-
fica la pugna entrambas, el misterio mismo en tensién (2).

Sintetizando lo dicho a propdsite de la vocacién en la S.
Escritura, tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento,
podriamos decir que la vocacién aparece en la 8. Escritura
como una llamada o ser, en una existencia dindmica que lle-
va consigo un compromise en el propio destino vy que no se
plerds por posibles fallas que se cometan; ademds significa
un “con” divino, este es, Dios elige libremente haciendc al
hombre participe de su fuerza, rebasando ampliamente las po-
sibilidades inherenies a la misma naturaleza del hombre: la
vocacidn también lleva un “para’; se dirige a lo comunidad;
es un proyecto de salvacién que se experimenta en una fe
amorosa para hacer més a la gente, para colaborar con la
construccién del hombre nueveo; esta vocaclén se intensifica
con Cristo en el estar con El y ser enviados por El, como
una lamada a la existencia increada, como el recibir un
Oltimo nombre en el Verbo de Dios, como la llamada personal
y colectivad en el llamado en el conflicto al misterio de la
Asamblea Eclesial v a la Mistén.

Estas idews, tanto las de Aliomza como las de su corrs-
lativo, Veécacidén, las ha leide la Iglesia en su devenir his
térico medicmte el sentido de la fe del pueblo de Dios, cuya
conciencia en el Espiritu Santo, licida v que guia, es &l

2 SANTANER, M. A. Lo Vocation danms I' Escriture, Vocaiion (225) jullo de 1971
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Magisterio Ministerial. Una sintesis de lo que dichc Magiste-
rio nos dice lo pudiéramos encontrar en el Concilio Vatico
no II en su Constitucién Lumen Gentium, en la Segunda Con-
ferencia Episcopal Latinoamericana en su Mensaje final (Me-
dellin), en el discurso de clausura de 5.5, Pablo VI en el
altimo Sinodo Episcopal sobre Evangelizacién y en su dis-
curso al CELAM de noviembre de 1974, y en la Declaracién
de los PP. Sinodales del Sinodo citado.

2.2, Leida en la Iglesia.
3.2.1. Concilio Vaticano II, Lumen Gentium

Me parece qua en el Concilio Vaticano II, en su Consti-
tucién Dogmdtica Lumen Gentium, tenemos una profundiza-
cién fundamental de lo que significa la vocacién cristiana y
de lo que significa la Alianza, la nueva Alianza; y asi, del
compromiso cristiano.

Misterio de la Iglesia

En especial en los dos primeros capitulos se habla de este
misterio, tocdndolo directamente el primerc; en él se dice
que la Iglesia aparece precisamente como una llamada, co-
mo la llamada que Dios hace al Hombre desde su misterio
eterno hacta la unidad de todo el género humano; especial-
mente en lus condiciones de estos tlempos, condiciones so-
ciales, técnicas y culturales, para que todos los hombres con-
sigan hoy su plena unidad en Cristo. La realizacién yao de
este llamado lo pone la Constitucién como el Decreto eterno
del Padre que desde todos los siglos ha determinado salvar en
Cristo a los hembres v ha determinado revelar este misterio
en la plenitud de los tiempos; esto es, este misterio que co-
rresponde a lo preparado en el Antiquo Testamento, cens-
tituido en los Wltimos tiempos, manifestado por la efusién del
Espiritu Santo, es prefigurado en la Creacién, constituye la
"Ecclesia” v se perfeccionard gloriosamente al final de los
tiempos. Esta llamcda, pues, se hace por la Misidn y obra
del Hijo, llamada misleriosa que se incqugure en la persena
de Cristo v se efectia en la Redencién por su obediencia;
crece visiblemente en el mundo por el poder de Dios, desde
el sacrificio de la cruz, renovado continuamente por el sa-
crificio eucaristico. Esta llamada es una llamada vital, es una
llamada qus da la vida en el Espiritu Santo por la sontifi-
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cacién que Este aporta, que dirige al hombre hacia la uni-
dad mediante toda clase de dones, jerdrquicos y carismdticos,
y que hace al hombre estar con Dios, ya que habita en el
corazén de los creyentes unificdndolos asi en comunidén vy
minisieric. La Aliomza, la vocacién consiste asi en ser todos
llamados come “una muchedumbre reunida en la unidad del
Padre, del Hijo v del Espiritu™.

Pueblo de Dios

El compromisc de aqui resullante se expresa [uertemenie
en el capitulo segundo donde se habla del Pusblo de Dics;
el compromiso es el compromiso de ser en Cristo y desde
Crigto, redentor de los hermanos mediante el sacerdecio co-
man de los fieles; es un compromiso a liberar al hombre, pero
no desde una perspectiva ajena al misterio de la Hlamada vy
ler vocacidn, sine precisamente desde deniro de dicha voca-
cidn, ya que se trata de incorporarse a Cristo muerto v re-
sucitado, v desde este misterio pascual redentivo, redimir a
l¢ humanidad; asi el compromiso consiste en ejercer el sa-
cerdocio cristiano, tanto el comin de los fieles como el mi-
nisterial; no entendidos como una especie de oficio religicso
aue perpehle practicas religiosas culturales ancestrales, sino
como algo totclments nusve, resuliante de la llamada original
de la Pascua de Cristo; una llamoda a estar tan intimamente
unidos con Cristo, un acentuar tanto el “"con” vocacional del
que habldbamos anteriormente, ¢ue conmuriendo, compade-
clendo, consepultados con Cristo, podamor ofrecer le resurrec-
cidn a todos, como fruto de esta Resurreccién. Asi el sacerdo-
cio se debe ejercer siendo testigos de esla Palabra que es
Crislo y cuya transparencia liberadora deberd de ser e] lla-
mado, el cristiano, que es Iglesia. Su compromisc es, pues,
el de ser iesligo de la Redencién que es Cristo v que es cada
une de los cristianos; este compromiso, trimembre, pero que
se refiere a la misma realidad que signilica la beadicidn y
la alabanza que todos debemos iributer a Dios, es la reo-
lidad del culto, mediante esta unién al misterio redentivo, de
una ¢ de ofra manera cada quien, como prolongacion de la
carne de Cristo, ejercer acciones simbodlicas que prdcticamente
significem lo que producen: la redencidén; y juntos se dirigen
a construir el nuevo mundo redimido, de acuerdo a la proli-
feracidén de dones del Espiritu que se derrama sobre todos
los creyentes (3).

3 Concilio Vaticano 11, Constitucién Dogmdiice Lumzn Genhum cps. 1-2,
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3.2.2. Mensaje de los Obispos Latinoamericanos en Medellin

La segunda conferencia del Episcopade Latinocmericano
(Medsliin), por su parte, terminc la presentacién de sus 16
documentos con un Mensdie; en este Mensaje se estipulan los
compromisos ™ds importantes de la lglesia Latinoamericana;
estos compromisos los sinteiizan en el mdés urgente de todos,
osto es: "purificarnos en el Espiritu del Evangelic todes los
miembros e instituciones de la lIglesia catdlica. Deben con-
cluir los separaciones enire la fe v la vida, porque para con
Jesucristo. .. vale la fe actuada por la caridad” (Gal’S,B).
Este gran compromiso, dicen los obispos, exige una culeniica
pobreza. A esta luz enumeron a conlinuacidén una serie de
compromisos précticos hacia un nuevo orden de justicia, ha-
cia la familia, hacia la evangslizacion, hacia nuevas estruc-
turas de didlogo en la Iglesia y hacia la colaboracion con otras
conlesiones cristlanas vy con todes los hombres de buena vo-
luntad (4).

Estas explicitaciones de Medellin, del compromiso cristio-
no serfom las conclusiones practicas para América Latina de
lo que significaria la respuesta del hombre latinoamericano
a la Alianza, a la vocacidn cristicia tal como este Magisterio
ha leido 1o S. Escritura.

3.2.3. PauloVI

En esta lectura que hace la Iglesia del compromiso cris-
tiano entendido ahora directaments como promocidén humancd,
quisiera citar las ideas con las que el Papa Paulo VI clau-
sura el pasado Sinodo de Obispos a propésite de la Evan-
gelizacién: dice que la promocién humana se integra y se
subordina a la Evangelizaclén v se distingue de la mismern
comprender esta promocién en lx Evangelizacién implica el
conocimiente de la Trinidad, la participacién de la natura-
leza divina v la salvacién del mundo presente y future. El
justa relieve de la liberacidn consiste en la originalidad del
Evangelio, esio es, la de un Dios que redime al hombre del
pecade v de la muerie v lo introduce a la vida divina.

En su discurso al CELAM, del 3 de noviembre de 1974,
insisle el Papa que la verdadera liberacion implica la tras-

4 Cir. Segunda Conferencia del Episcopade Latineamsricano, Prasencia de la
Iglesia en la Transformacisn de América Lating (1968); ed. del Secretariado
Social Menicomo, 1968; pp. 13-18.
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formacion interior del hombre, los valores de la fe v de la
gracia, el dinamismo del amor; impide caer en la tentacién
de las ideolcglas anlicristionas o la viclencia.

3.2.4. Declaractén Final de los Padres Sinodales

Por su pairte, en la Declaracién final los padres sinodales,
en el sSinodo cltade hablan del compromiso cristiano de libe-
rar al hombre, v como la Iglesta como comunidad pobre,
orante v fraterna puede liberar mucheo; debe eniregarse al
serviclo de los oprimidos, debe eliminar las consecuencias
sociales del pecado; la injusiicia social y politica; y debe
evitar las desviaciones de los intentos de liberacidn; ilene en
cuenta los limites econdmicos, politicos y sociales, los tras-
ciende para llegar a la libertad en todas sus formas; la li-
bertad del pecado, del egoismo individual vy colective; para
llegar a la plena comunién, o la plenitud de la hermandad
de los hijos de Digs, que lleva la liberacién a todos los hom-
bres, o todos los grupos humanos (5).

4. Reflexiones Sistemdticas

JCodmo inciden estas preseniaciones de la “norma nor-
mans” en el problema que enfocamos @l principio, ¥y que es
el tema de nuestro Encueniro, el compromiso cristiano frente
a los conilictos sociales en América Latina?; o si se quiere,
también respondiendc al problema que postericrmente iratd-
bamos, jcdmo nos sirven estas presentaciones de la Allanza,
de la vocacion y conclusivamente del compromiso cristianc,
para responder a la toma de posicidn acerca de dicho com-
promiso?; jse podran encontrar algunas pistas para poder
hablar del compromise cristiono en una u otra de las direc
ciones que analizdbamos?; esto es, ientender el compromise
en la situacidn de sus mediaciones de acuerdo con el andlisis
marxisiac ¢ bien prescindiende de dichc andlisis y siguiendo
lo que quizd se pudiera llamar andlisis cultural?

El objetive de las reflexiones que presento chora no es
propiamente dirimir el problema; pienso que precisamente la
finalidad de una ponencia come la presents no es "dogma-
tizar” sobre nada, sinc como decia anteriormente, presentar
pistas o puntocs de partida que [avorezean la discusién y el in-

5 Cir. L' Obsservatere Remane, ed. semanal en espoficl, Afo VI, (306-307)
un, d6-47.
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tercambio fraternal; sin embargo, al exponer ya reflexiones
sistemdticas, no se puede no presentar la propia idea y en
cierta manera encaminarse hacia una determinada  posicion
que tanto valdra cuanto las razones o quizé intuiciones que se
aduzean al respecto.

Con estas consideraciones pasemos, pues, a formular lo
que llamaria yo una hipdtesis operativa para el compromiso
cristiano ¥ que enuncio asi:

A la luz de la reflexién de la Palabra de Dies, lal como
nos la presenta la 8. Escritura v la ha leido la lglesia, el
compromiso cristianoc es un compromisc redentivo, conilictivo,
en si mismo: dialéctico, de acuerdo con una triple dialéctica,
a saber, la dialdctica trinitaria, la dialéctica encarnacionista v
lar dialéctica sacramental.

Entendiendo mi hipdtesis de la siguienie manera:

4.1. Diatéetica Trinitario

E! compromiso crisicno lo entiendo primeramente comc
frute de una vocacién que significa intimidad trinitaria; un
"con” wvocacional divino, que significa una participacién en
esta vida de Dios.

4,1.1. EnDios

Y aqui es donde encuentro el primer grado y el mds
profundo del conflicto del compromiso, el conflicto Irinitario
de Dios en quien hay tres personas v un solo Dios; esto sig-
nificaria que el compromiso cristiano seria ante todo un com-
promiso « mantener en sl conilicle, tanto la identidad personcdl
individual como lo identidad comunitaria; Dios Trino es un
solo Dios porque su plenitud subsiste en una trinidad infinita
de perscnas; esto es, las personas divinas son divinas porque
son infinttamente distintas, porque son infinitamente individua-
les; y son a la vez divinas, porque son un solo Dios.

Esia tensién irinilaria entre &l individuo vy la comunidad
es la tensidén mds profunda que existe en Dios, pero es una
tensién vital que significa no una lucha destructiva de pre-
eminencias, sino que es el paradigma vital dindmico de toda

existencia, y de la construccién del compromiso por la exis
tencia.

Toda liberacién, o compromiso liberative que se precle
de tal, pienso que no debe cifrar su esperanza en terminar
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con todo conilicto, sino en conducir a la unidad el conflicto;
a esta luz, el conflicte no destruye la unidad sino que la
edifica; con tal de que no concibamos la unidad come algo
astatico ¥ ya heche, v asi como una unidad en proceso; o
mds bien diche como una unidad dindmica que radica en
la tension vital; asi como aparece en Dios.

4.1.2. EnelHombre

Me parece que uno de los principales problemas que
ha aquejado siempre a la humanidad es el problema de la
deficiencia personal y la necesidad de llenar dicha deficiencia:
esto es, el hombre aparece como un proyecio vacio que hay
que llenar, v de este proyecto dindmico se han originado las
relaciones personales, no sdlo econdmicas, sino bioldgicas,
sicolégicas vy sociales; en el climax de estas relaciones se
encuentran las relaciones més estrictamente personales y en-
tonces, en nltimo término, estas relaciones se han llevade a
cabo en la histeria desde puntos fundamentales de visia que
se expresan de muchas maneras en la cultura de la huma-
nidad; un punic de vista es exigir que la ofra perscna o mds
bien, las otras personas se donen iotalmente al yo, puesto
que el vo necesita de esta donacidén para poder vivir; des-
graciadamente esta donacidn asi exigida, cosifica a las per-
sonas y enlonces, en lugar de saciar una necesidad se llega
a un agrandamiento de dicha necesidad, pero que ahora re-
viste un cardcter sumamente peyorativo v que se llama y se
ejerce en la historia del hombre como un dominio individuc-
liste que genera consecuentemente esclavitud y opresidn; los
modelos individualistas en la historta hem side variados, van
desde su expresién religiosa hasta su enunciado econdmico;
en nuestros dias cierta filosofia empirisia se hace economia
y politica y criterio vital, y aparece el Liberalismo como exal-
taxcién del individuo opresor.

Ademds de esta perspectiva existe la olra, su contraria,
el individuoe necesita vivir ¥ necesita a la persona; frents a
la aventura fracasada de la posesidn personal piensa ahora
que la solucién sea un abandono a la comunidad, histérica
al pueblo, un entregarse v perderse en e! anonimato de los
demds. Pero el hombre nunca podrd dejar de ser este hom-
bre v su individualidad no podrd ser postergada, v entonces
su situacidn aparece tan inadecuada como la primera; en
lugar de encontrarse realizando, también ahora se encontrard
alienado; es otra la manera de alienarse, en la que de alguna
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o de otra manera se llega también a ser poseido por parte de
algun grupo determinade que ostenta el poder; o de acuerde
a ciertas manipulacicnes, por parte incluso de un solo indi-
vidug, un "‘supremo”; en todo caso, la ilusidn de realizar al
hombre queda una vez mds evacuada, se ha esfumado: no
puede mds que caer de nuevo en la opresion y en la es-
clavitud; esta manera de ver las cosas también ho tenido
sus mas diversas expresiones al correr de los tiempos, v tam-
bién ha recibido sus expresiones culturales, desde religiosas
hasta econdmicas; la doctring marxisia es unc de sus expo-
nentes.

4.1.3. Originalidad Cristiana

Frente a estas realidades conflictivas viiales del hombre,
pienso que el compromiso cristicno debe aportar la tnica
ariginalidad que puede aportar: la consiruceidn de una uni-
dad orgdnica vy dindmica, y asi, paraddiicamente conflictiva,
entre el individuo y el pueblo, entre la diversidad y la unici-
dad; la unidad come una construccion trinitaria del hombre,
donde en su historia, el valor de su individualidad depende
de su entrega a la comunidad histérica, vy donde la intensidad
de su comunidad con el pueblo dependa de su afirmacién
individual. Piense qgue ésto es lo que constituye el gran ras-
go de lo que llamamos filiccién divina: su nota de “sobre-
natwalidad”; v pienso también ésto es lo que el hombre con
todos sus sistemas socio-peliticos vy econdmicos, nunca podrd
aportar; esta es la experiencia del hombre concreto rebasada
en la vocacidén de la humanidad, ¥ que s6lo en unidn directa
con Jesucristo, en este “con” divino vocacional, se puede obh-
tener; la experisncia de la humanidad dejada a si misma no
podrd hacer ofra cosa que perderse en el conflicto; en cam-
bio, la experiencia eclesial, esto es, la vocacionalidad cris-
Hlona, garantiza por la Alionza la habitactén de la Santi-
sima Trinidad en el hombre, y una habitacién dindmica, donde
se realiza asi el compromiso de ser Iglesia; si se encuentra
la suficiente pobreza para poder abrirse el hombre a esta
vocacién divina y realizar asi la unidad dindmica, conflictiva
del individuo con e! pueblo, sin conducir ni a un individua-
lismo estéril, ni o una masificacién esclavizants.

Censecuenlemente, piensc que éste seria el eje mds pro-
fundo de la historia, que la explicara desde su misma pro-
lundidad vital: el conflicto entre ol individuo v el pueblo
que obtiene dinamicidad por la pugna de satisfactores; v que
esta pugna o conflicto sélo se resuelve dindmicamente, gra-
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cias «l compromiso cristiane que significa salvar a loda costo
la individualidad y o la comunidad histdrica a la vez v re-
ciprocamente, causalmente, en reciprocidad causal, en el pro-
ceso de humanizacion del hombre, Este es el compromiso fun-
damental que significa y es el ser de lua Iglesia.

4.2. Digléclica Encarnacionista
4.2.1. EnCristo

Este proyecto vilal desscrito que Dios Trino realiza con
la cooperacién del hombre, no es por supuesto un proceso
que se norme solamente por principios que se ofrezcan como
gsolucidn al conflicto; sino que es una presencla concreta de
Dics en el hombre en la historia. Esta presencia concreta es
la historia de Jesis de Nazaret, encarnacién pascual del
Verbo de Dios; Cristo constituye asi en su vida la Aliemza
definitiva v la vocacién Glima de la humanidad, y asi, el
paradigma de iodo compromise cque merezca ese nombre: el
compromiso cristiano por antonomasia. Su compromiso es un
compromiso sumammente radical: darle @l hombre la realiza-
cion de su proyecto vital al ofrecerle la vida; v es suma-
mente conflictivo: darle la vida desde su propia muerte. Es
el conflicto del Verbo encarnado, el conflicto de la unién
hipostdtica, de lo Eternidad hecha tiempo, que se hace his-
térica en la muerte vy resurreccién del Hijo de Dios.

4.2.2. Compromiso Cristiano

Si queremos hablar entonces hoy de compromiso cris-
tiano, es este modelo ¥ no otro el que hay que sequir; si el
hombre quiere hoy alcanzar la vida, tiene asi que ser cristiano;
sdlo asi se salva, se libera de la muerte y renace a la vida;
lilene, pues, que comprometerse o un cambio en su existencia,
no solamente ¢ un cambic que signifique una relacién dis-
tinta que adopte frente o la asimilacién de sus satisfactores
econdmicos, seria este cambio muy pobre y superficial, sino
el dar un viraje en su propic provecte, de manera que lo
abandone v acepie ofro proyecto vital; la presencia de Crislo
deniro de si mismo. De esta vivencia de Cristo deniro de
si, el proyectc humane se tornard en el proyecto cristiano
de la muerte y resurreccién, en una praxis que significard un
conmerir, un ser sepultade con Cristo, para un conrssucitar;
desde esta éptica hay que abandonar al “hombre viejo” vy tor-
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narse en ‘nueva creatura’ yda, por la renuncia total al egois—
mo y ol crecimiento en el amor; entonces, la construccion
del nueve hombre significard una situccidn especial frente a
los safisfactores humanos que levard un cambio radical en
su apreciacién y en su praxis; al cambio del odie al amer,
del egoismo a la enirega hasta kx muerte,

Fste cambio radical abarcard el fieri del proyecio vital
en su totalidad: satisiactores bioldgicos de conservacidn y pro-
pagacién, satisfactores sicolégicos de personalizacidn, satis-
{uctores socioldgicos de comunicacion; todos deberdm de com-
prenderse v realizarse desde una manera totolmente otrar;
abrazar la muerte para empezar a vivir. Esto es lo que el
cristianc llama conversion.

4.2.3. Conversidon, Compromiso al Cambio Radical

Es asi la conversién el compromiso mdés profundamente
conflictivo del hombre; es un cambio esencial, “dialéctico
cudalitative”, pero no sélo en cuanto ai satisfactor econdmico,
que no lo excluye, sino en cuanto a la tetalidad del proyecto
vital, Este compromiso asi, no puede ser privatisia, intimistq;
es verdad gue nace del corazén, del individue, pero Inserto
éste en una comunidad historica, en un pueblo, llevaria asi
a una conversion social, estructural, institucional, nacional e
internacional; llevaria o renunciar a una serie de satisfacto-
res apurenies, que por el proyecto viciade del hombre, se
han wvuelto en lugar de salisfactores, alienadores de la hu-
manidad; significaria abandonar todos cqusllos intereses eco-
némicos, politicos, juridicos, que revistiesen formas de opre-
sién y dominacién y a todo el conjunto de relaciones y sa-
tisfactores sicoldgicos v socioldgicos que bajo cualguier signo
de poder siguen alienando hoy en odio y desamor a la hu-
manidad.

4.2.4, QGratuidad de la Liberacién

Sin embargo, en esta dialéctica encarnacionista hay cque ob-
servar que no es el compromiso cristiono en su mds honda
conflictividad de muerte lo que libera al hombre, sino la nueva
Alicgza aque es la Trinidad en el hombre por Cristo; la vo-
cacién o llamada Gnica de Dios. La liberacién siempre es
gracia, su significado v su garantia ss la eleccidén divina para
ser liberados, cuyo cumplimiento y fuerza es la resurrecclén
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de Cristo. La Gracia, ¢s gracia, regalo, la liberacién plena es
un gran don de Dios.

Aunque no cabe duda que el compromisc en la muerte,
es una colaboracién al don de Dios que salva, y asi también,
on ¢l sentido de colaboracidn, se puede hablar de esta fo-
ceta del compromiso como fuente de salvacién; como "carrera
en el Estadio que merece la corona”.

Pero en exclusivismos, si no trascendemos el compromi-
so para la muerte en el “con” vocacional divino, en lg eleccidn
gratuita de la Alianza y en la concesidén sobreabundante de
vida por parte de Dios, se cierne el gran peligro de inmanen
tizarse en el propio compromiso vy quedarse asi encerrados
en el dunbito de la muerte de Ciristo sin llegar a la resurrec-
cién. Entonces, no queda mds que sumergirse en la lucha de
clases vy no rebasar las infraestructuras de la economia, pues
sin un ccento determinante en la resurreccidn, se impone el
horizonte radical biclégico de la conservacién propia. Facil-
mente se engendraria asi un nuevo dualismo que en el com-
promiso socio-politico hallaria ingenuamente la linec divisoria
enire buenos v malos.

La conversion, es verdad, que radicalmente lleva un as-
pecto negaiive, la muerte; pero si el hombre se queda en este
horizonte, dificilmente supera situaciones de frustracidén v de
odio; es claro que el hombre debe aceptar esta muerte también
como ley de la historia, pero participa desde ahora en la re-
surreccidn, y no en ung resurreccidn que se dibuja nebulosa
en un final de la historic, sino en la concreta resurreccién de
Cristo que significa toda la razén para aceptar la muerte que
sl se acepta, es hacia nuestra propia realizacidn, de lo contra-
rio no habria razén para convertise. El compromiso cristiano
es un doble compromiso, de morir y resucitar, de renunciar
al egofsmo y adquirir el amor; sélo asi se entiende el hombre
a la luz de la dialéctica encarnacionista,

4.3. Dialéctica Sacramenial
4.2.1. Historicidad del Compromiso

A veces se ha hecho un reproche «l Cristicmismo o mdés
bien, a clertas concepciones de! Cristianismo sn cuanto a su
irrealidad; cierto léxico filosdfico actual las vierte con el térmi-

no de idealismo. Se dice que el Cristianisme ha creado un
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sistema de verdades mds o menos armdnico, pero que se sale
do la realidad de este munde y viendo lo inarménico del mis-
mo, al igual que la filosofia idealisty, crea una armonia uto-
pica gue lo unico que hace es distraer las fuerzas que el hom-
bre necesitara para tener el coraje de vivir la descrmonia que
caracteriza este mundo y luchar contra ella.

Piensc que lo que acabamos de apuntar en la dicléctica
encarndcionista responde al problema, pues en lugar de huir
desde la dialéctica trinitaria hemos tratade de no quedarncs
en concepciones periféricas, sino que hemos tratado de llegar
hasta el mismo origen vital del hombre v hemos hablado de
su conflicto fundamental: individuo-comunidad-pusblo; muerte-
vida; y desde alli hemos fincade el compromiso cristicno.

Ahora nos proponemos desde esta vivencia concrelizarla
en este mundo mds fuertemente v ver como se hace came
en la historia de la humanidad este conilicto conversivo en-
tre la muerte y reswreccion en este hombre concreto; y a este
“"como”, le hemos dado el nombre de dialéctica sacramental,
entendiendo agqui por sacramental ¢ la misma Iglesia de Cris-
10, gran "Sacramento o sefial e instrumento de la intima unién
con Diocs y de la unidad de iodc el génerc humano” (Cir.
Lumen Gentium 1),

El compromiso del hombre cristiano lo eniendemos ahora
como un compromiso sacramental, esio es, su compromisc
consistird en incorporarse a Cristo; o mds bien dicho, en ser
incorporade a Cristo desde y por el Bautismo v desde alli,
en esa incorporacidn, ser sacerdote en Cristo sacerdote; esto
&s, ser muerto y resucitado en Cristo para que de esta manera
se realice la liberacién trinitaria vy pascucl de la que hemos
hablado; tanto para si mismo como para el conjunto de her-
manos que no han respondido a la invitacién ¢ comprome-
terse en esta liberacidn y todavia ne han queride ser Iglesia.

Este compromiso sacramental seria la respuesta del hom-
bre a su vocacién, la unica ahora existente, Cristo Pascual;
pero dado que como respuesta plena humana es una respues-
ia libre, significard asi el ensefioreamiento del hombre de su
propio destino en la resurreccién de Criste. Su rechazo seria
el pecado que conduciria a la opresién individualista o masi-
ficante; su aceptacion, la conversidn, la integralidad de la Ii-
beracién, la tonalidad teéndrica de la vida. Es desde este
compromise sacramental que se entenderd y se realizard el
compromiso cristiano frente al conflicto de los movimientos
sociales en América Lating.
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Este compromiso sacramental es el sacerdocic enstiapg
que se lleva a cabo por un friple cauce de redencion: el sacra-
mental propiamente dicho, el del testimonio y el carismatico
o de la construccién eclesial. Trataré de decir una palgbrg
acercd de estos cauces concretos del compromiso cristiano,

4,3.2. Cauce Sacramental

El propicomente sacramental seria la unién del hombre, por
el Espintu, con la Camme de Cristo como actualizacién de la
Pascua hoy. Esta unién significaria unién con todos los hom.
bres vy con toda la creacidn, vy en su actualizacion se singula-
rizarla como fuente de la misma, la Eucaristica.

La Eucarisiia serd asi pues la realizacién hoy de la salva-
cién, la actuacién de lg Alianza v la vocacién del hombre,
la plenitud de! compromise cristiono, Serd alingente destacar
que no se iraia sdlo de un simbelo, sino de una auténtica con.
versién pascual, no séle del pan y del vino, sing del hombre
celebrante el Misteric Eucaristice que misteriosamente se une
en la Bucaristia a Cristo Cabeza v asl se convierts en el Cristo
total, en parte de este Cristo integral. La Eucaristia es asi la
liberacién, trasciende al compromise en la muerte, da gratui-
tamente la resurreccién. Es simbolo de unidad porque realiza
escatolégicamente la unidad. La Eucaristia no es asi para gente
"ya liberada”, sino para quienes necesitan la liberacion, pues
ella misma es liberacién; es lu actualizacién de la Pascua
hoy. El compromiso eucaristico del cristiano es el compromiso
de abrirse a la gracia pascual y recibir gratuitamente la uni-
ficacién y la fuerza para realizar esta unificacién pascual en
las condiciones conflictivas actuales.

Destaco también oiro gran sacramento, el de la gratuidad
del perdén, el de la reconcilicaicién; Cristo en la Eucaristia sa-
cramento: si queremos resclver el pecado del mundo, lo opre-
sidén de toda clase que sufrimos v hacemos sufrir « los demds
en un nivel de auténtica y pura justicia vindicativa: tanto
hiciste, tente entonces deberds de recibir; no rebasaremos la
ley de talidn y necesaricmente se originard una cadena de
venganzas; los oprimidos de hoy serdn los opresores del ma-
fiana, para en el siguiente ciclo inverlir nuevaments los papeles.

A mds de una dialéctica rigurosa de justicia, deberia de
elercer con todos una concesion coldiana de perddn, pues
toedos y cada uno de nosolros, bajo cierto punto nos situamos
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frente a los demds como opresores y a la vez como oprimidos;
pienso que este es el tema cldsico del “simul justus et peccator”
y del justo que peca 7 veces diarias. Por supuesto que en esta
perspectiva nos salimos del esquema de cluses qntagénicas
que precisamente se oponen por tener intereses scondmicos irre-
conciliables y por tanto deberdn arreglar sus diferencias me-
diante la desaparicién de una de ellas; es olra ahora la pers-
pectiva; se trata de un perddn, pero entendiéndonos en lo que
significa un perddn cristicmo, esto es, un perdén que exige una
auténtica concersidn, y como tal no es posible que se lleve
a cabo sino con una sinceridad que pugna por llegar a la
plenitud de la juslicia; sin embargo, dentro de una posicién
real, donde se sabe que el perddén y también la conversién
que lo debe preceder son slempre escatolégicos, procedentes
de una Iglesia peregrina de gente siempre necesitada de re-
conciliacién. Como vemos, tombién la posicién sccramental
del perddn en la lglesia significe un compromiso y un com-
promiso conflictivo, puss perddn ne significa una satistaccion
adecuadd, “de condigno”, decian los antigiios escolasticos,
con relacién a la culpa comstida. El Gltimo iérmino tenemos
que volver a la posicidn inicial de la liberacién donde ésia
apurece come fruto primero de la Alianza definitiva de Dics
con nosotros en Cristo, Alianza v por tomto liberacion gratui-
fa que dependen primcriomente de la benevolencia diving,
aunque claro, como hemos tratado de decir anteriormente, és-
to no significa un pasivisme y una mal entendida resignacién
del hombre, quien sélo perdona y se queda inactive frente
a las cousas de la culpa; sean estas econdmicas, politicas,
estructurales, nacionales o internacionales o de cuclquier cla-
se: no olvidemos una vez mds que al perddn dsbe anteceder
escatolégicamente una verdadera conversién que no seria ver-
dadera si se quedara en el plano de una privacia personal inti-
misty; sino que abarca todo el hombre, su vida concreta en todas
sus dimensicnes que estd viviendo este hombre o estos hom-
bres que se convierten vy solicitan su perddén en este sacra-
mento, come individuos y como comunidad,

4.3.3. Cauce Teafimonial

El segunde cauce de este compromiso sacramental que
aparece como la posicién concreta del hombre frente a la si-
tuacion conflictiva en que vive, es un couce gnoseoldgico:
esto es, ol hombre debe ser un testigo transparente de la
Alianza, de sy vocacién, de su compromiso, de su propia libe-
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racidn; no se trata de que invente una teoria liberaiiva v lyego
la exponga y exija de ofros un compromiso a seguir; esiq
serial una imposicién alienante de cualquier tipe v signo; sine
que se trataria de la trasparencia de Cristo pascual viviendo
en cada uno de nosotros, en las situaciones concretas en que
nos encontramos; asi come la Carne de Cristo es la gran Pala.
bra, teoric-praxis del Verbo de Dios con nosoiros, vocacidn
tota) de la humanidad, asi hombre, cristiano debe ser la tras-
parencia desde la Eucaristia, de la situacidn concreta en la
que viva.

Esto es, la Eucaristia, come deciamos va, es la vivencia
de la Pascua en la situacidén concreta nuestra, en lo que se
suele decir, "el aqui v el ghora nuestro”, esta vivencia signi-
ficard toda la personalidad del liberado, del cristiano; su com-
premise pues serd que toda su personalidad sea una traspa-
rencia de su realidad eucaristica pascual de liberacidn.

El compromiso gnoseclégico cristiano frente a las situa-
ciones conflictivas de América Lalinag, ne es un compromiso
por tanlo de inventar, como deciomos, teorias cerradas en si
mismo, que puedan o no ser seguidas como liberadoras, o
bien, el empeficrse en una praxis de lucha de clases para
desde ella encontrar v formular su propia liberacién, o més
bien, esperar a que la formule desde <lli de acuerde o la me-
jor tactica y estrategia el hombre, no individual sino el hom-
bre "pueblo”; sino que su compromiso es ser Cristo liberador
desde la muerte y resurreccién de Jesis de Nazaret, tnico li-
berador de los hombres; El aparecerd entonces en sl testimonio
de cada quien como Palabra y practica de liberacién a la vez;
el Espiritu de Dios serd el que sacque lustre a la praxis libe-
rative v la convierta en vivencia personal mdaxima en lo expre-
sidn consciente del sentido de la fe del pueblo de Dios, seniido
que no se da por ¢l Espiritu de una manera masificada, sine
organizadd, ¥ cuyo directivo se llama el Magisterio Ministerial
de la lglesia, desde la pronunciacién eficaz de la Vocacidn
del hombre, en la Eucaristia.

Pienso pues que el conflicto que puede aparecer en este
compromiso gnoseoldgico es un conllicto entre teoria v praxis:
pero que se puede obviar siempre que se frate de no caer en
ideologlas; v ésto se conseoquird si se recurre o la experiencia
sacramental, especialmente eucaristica; y se deja guiar por el
Espiritu en su expresién consciente. Es cierto que la expresion
Teolégica ayudard al Magisteric Ministerial pero nunca 10
suplird. Su cometido como carisma eclesial es construir la
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Iglesict, renovdandola, amplidndola y unificandela, como a ma-
nera de puente cque une en el sentido de la fe del Pueble de
Dios, la fe del laico con la fe del jerarca; haciendo asi mds
patente v vivencial el compromiso de la fe que ss ha aceptado.

4.3.4. Cauce Carismdtico

El tercer cauce de esta dialéctica sacramental del compro-
miso cristiano es =l que pudiéramos llamar compromiso caris-
méatico; esto es, el compromisc de ser electivamente orgdnicos
en nuestra vivencia cristiana. No se trata de ser iodes unifor-
mes v entender la igualdad humana come uniformidad, sino
de guspiciar las diferencias para gue éstas en su variedad
desigual conforme en la unidad en tensidén de la vida, del
proyecto vital del hombre. Variedad vy organicidad son igua-
les a servicio mutuo, ley del Reino de Dios, donde =1 mavor
&5 mAvyor en servicio.

Pienso que asi podemos entender el conjunte de las ha-
bilidades del cristicno llamadas carismas, que cada quien debe
poner al servicio de los demds. v el compromiso significara
una seriedad en este poner ol servicio, Asi se renovard dia-
ricmente la Pascua de Cristo en el hoy concreto de nuestros
hermanos v se ampliardn horzonies. Esta actitud de servicio
significard por su parte la tensién v al mismo tiempo el punto
de convergencia de la tensidn entre la renovacién y la am-
pliacién de la Pascua liberadora en las situaciones de servi.
cioc que hoy se nos presentan en el panorama de América
Latina. Se exige asi una insercién en el medio para lograr
lo conversién y liberacién que Cristo nos ofrece; una encar-
nacién en lo qus signifique la realidad bajo todas sus poten-
cialidades v facetas; en su aspects primerdial volitico, social,
econdmico. juridico. filosdfico, sicoldgico, &tico. humano en
una palabra; nacional e internacional; v esta insercién debe
ser un¢ insercidn del hombre come individuo y como comu-
nidad, de acuerdo a sus propias posibilidades; esto sianifica
2l vencer la unidimensionalidad que pudiera resuliar de pre-
tender que todos hicieran le mismo, o bien, de cue lodos se
sintieran con igual capacidad para realizar lo obligacién que
conlleve el compromiso cristtano, la voceacidn v la alianza
de Dios con nosotros: este serla sumomente empobrecedor.

En este contexto se entenderd que las medicciones para
ll_evmr a cabo el compromiso cristiano es absurdo que se con-
ciban desde un solo punio de vista: sea &sle iécnico. cienti.
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fico, filoséfico, ¢ aun teoldgico, se cometeria un simplismo cre-
yvendo que solamente el camino apuntado, la mediacidn apun-
tada seria la mejor vy excluyese necesariamente cuclquiena ofra,
incluso si se pensara en un sistema socie-polilico. A nivel de
mediaciones es ¢! didlogo v el quténtico pluralismo el que debe
imperar, v asi me resisto a no entender como un simplismo
el que un tedlogo se ponga a pontilicar sobre mediaciones
sconémicas o politicas o cque un socidlogs o un politdlogo
marque el tnico paradigma vdlido para hacer teologia. Todo
deber&d de hacerse en un sentido grupal ds equipe v en Teo-
legict, de interdisciplinaridad, con un sentido orgdnico de pue-
blo de Dios, con un sentido orgdnico de Iglesia; aqui se exige
el didlogo v se paleniizan los radicalismos como extrema po-
breza tecldgica.

El compromise en esia linea es un compromisc que se
inserta en el gran conflicio de las realizacionss humanas no
exentas de egoismo v de aldn de poder; a veces el aldn de
poder sobrepasa al afén de lucre y entonces el compromiso
cristiano consistird en un compromiso de humildad que pide
cooperercion de la auiéntica caridad como una praxis pluri-
facética que se exige para construir la Iglesia de Dios en el
mundo actual instourande en él el proceso de reconciliacidn,
conflictivo v unitive a la vez. Pienso que en este marco pu-
didramos situar el compromiso en su realizacién econdmica
v en un didlogo seric v competente determinar las diversas
relaciones que pudieran existir entre las fuerzas de preduc-
cidn y las condiciones de la misma: Socializacién, grados de
socializacidn; serdn las situaciones concretas y diversos geo-
poliicas y temporales las que quizd deban ser tomadas muy
en cuenta en e! didlogo del que hablamos.

En estos campos se podrd enfrentar el cristiono en Ame-
rica Latina, frente o dos tentaciones que debe superar: una
primera, seria la tentacién de pensar y actuar en su compro-
miso cristiano como si éste consistiera en allanar simplemen-
te las dificullades v con un mal entendido didlogo, pensar que
se pudiera llegar « la uniformidad seria esto un gran error,
va que la Iglesia si fuera uniforme no fusse una: la unidad
es algo orgdnico, naciente de tensiones y tendiente a la ccor
dinacidn vital; lo orgdnico es lo que vive y por tanto lo que
cambia; el cambio ne afecta a la unidad aunque st a la uni-
formidad. Otra tentacidn seria la de guien pensara que lo
tundamental significara el avivar a toda costa las tensiones
v dejarlas siempre ol roio vive como una sefial del procesc
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conversivo cristiano; el conflicio a toda costa en el compromiso
seria trreal v, en su préctica, dudara de la eficacia redentora
v liberadora de la resurreccion de Cristo. Es verdad que las
situaciones pedirdn diversas téclicas y estrategias de diversos
tipos; socio-econdmicas, politicas, juridicas, etc.; tacticas y es-
trategias cue deberdn cambiar el panorama injusio interna-
cional en el que vivimos; pero estas idcticas y estrateglas no
serdn cristtanas si no son frulo de una verdadera conversidn,
si no son la actuacién libsradora del mismo Dics que en Je-
sucristo nuesiro Sefior acta hoy su Pascua en las circunstam-
cias concretas en que se debate nuestre mundo v en especial
nuestra América Lalina.

Piensc asi aue en esta dialéctica sacramental en su iriple
cauce, sacramental propiamente dicho, gnoseolégice v caris-
mdtico, es como podriamos entender el compromiso cristiano
en su historicidad concreta y en su operacién actual en nues-
tra América Latina; o mds bien, alounocs de sus rasgos mds
importantes en su realizacién. En esia forma se lleva o cabo
la insercion del compromiso cristicine en nuesira realidad con-
creta ¥ no nos quedamos en und teoria confinada a las bue-
nas intenciones; éste seria el sacerdocio cristiono en su rea-
lizacién existencial.

Conclusion.

Asi, la historia salvifica de la humanidad lendrd como
su praxis Interpretativa v transformemte, que le da su cohe
sidn v su dindmica hacla el futuro, el amor de Dios, a través
de la Alienza con el hombre, la vocacidn v el compromiso
cristianos; compromiso que camina v se entiende en una dia-
lactica conflictive, trinitaria, encarnacioniste v sacramental.
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IGLESIA Y CONFLICTIVIDAD SQCIAL EN
AMERICA LATINA

—Reflexién Pastoral—

P, JOSE MARIN3

CUADRO GENERAL
INTRODUCCION

12 Parte - LA IGLESIA Y SU NUEVA CAPTACION DE LA
REALIDAD Y DE SI MISMA.

Realidad negativa de América Latina
Estructure de pecado
Condenacién del proyecto histdrico
Lo situacidén eclesial
Captacidn diferente de la realidad
3.1. La caridad en nivel amplio
5.2. Lo pobreza como desafio v testimonio

LNk LD D —

2% Parte — NUEVA PRAXIS EVANGELIZADORA

1. Encarnarse y comprometerse { Comunidn )}

2. Anunciar ¥ denunciar { Concientizar)
2.1. Contenido



e ——

3. Generar el hombre nuaevo segun Jesucristo

3.1, Superar el proyecto histérico del hombre dominado
3.2. El nuevo hombre que asume la praxis de Jesucristo,

3% Parte — EL PRECIO DE LOS CONFLICTOS, Y EL
NACIMIENTC DE UN NUEVO MODELO ECLESIAL

1. Los Conllictos
1.1. Por la tarea liberadora
1.2. Por parte de los oprescres
1.3. Por parte de los oprimidos
1.4, Por parte de la comunidad Eclesial
1.5. Por parte de quien se compromete

2. Los riesgos
2.1. Diagnésticos universales sin dimension local
2.2. Reflexién sin praxis
2.3. Eficacia alienante
2.4. ldeclogizacién de la fe v de la Iglesia
2_.5. Ingenutdad de dejarse manipular

3. El Nuevo Modelo
3.1, No de tipe conservador
3.2. Ni de lipo desarrollista
3.3. Modelo liberador en la reconciliactén

3.3.1. Caracteristicas del "Modelo’
3.3.2. Lo Reconciliacién

A. Base teoldgica

B. Cémo la entendemos

C. Sus niveles en América Latina

CONFLICTIVIDAD SOCIAL E IGLESIA EN AMERICA LATINA

INTRODUCCION

Es desde el acontecimiento de las CEB, su originalidad,
su mlsi_on, su desarrollo, su vida como Iglesia realmente com-
prometida en la base, que hemos elaborado nuesiras conside-

raciones sobre el tema: Iglesia y conflictividad social en Amé-
rica Lating.
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B

Quisiéramos cque este estudio fuera fundamentalmente de
orden teoldgico-pastoral, es decir, una reflexion sobre nuestra
realidad, en la cual Dics v los hombres estamos actuande, en
la cual hay pecades v salvacién, hay estructuras injustas y
creatividad liberadora, por parte de la Iglesia, mediadora visi-
ble ¥ universal de la salvacion de Jesucristo que engloba todas
las dimensiones de la existencia humana. La humanidad cola-
bora odlivamente en este proceso desarrcllando una historia
comun que es respussia a la vocacién salvifica y es supera-
cién de la alternativa del pecado individual y estructural (ya
presente en las relcaciones econdmicas, sociales y en la dimen-
sién del poder politico en América Lalina). Pero es el Cristo
pascual la fuente y la fuerza de toda liberacién, Esty se inicia
en el tiempeo pero incluyendo esencialmente una plenitud es-
catoléaica,

La CEB, a su modo, en sus proporciones y posibilidades
colabora para desencadenar {a donde fuere necesario) o anun-
ciar, un proceso de liberacion total del pueblo, a la luz del
Evangelio (segin los sjemplos y las ensehanzas de jesis y
de su comunidad sclesial), a la luz de las sefiales de los tiem-
pos, de los problemas y potencialidades que estén siendo rea-
lidad en la coyuntura vy globalidad social contempordneas.

La Comunidad Eclesicl esié desafiada, ella misma, en Amé-
rica Lating, a dar testimonio de la liberacién (predicada, pro-
letizada) en sus esiructuras intsrnas, en sus instituciones, en
las relaciones de sus miembros, en sus proyectos y priorida-
des... sea por necesidad de ser coherente con lo que predica,
¥ sea porque los mismos pueblos de América Lating, en un
proceso ‘bumerangue’, estdn haciendo volver sobre lo lglesia,
lo que ella predicé en Medellin, v en ianiocs documentos epis-
copales, sacerdoiales, etc., posteriores. . .

Partiendo de lg ohservacion de lo que estd pasando con
los hombres de nuestro continente, con lo que se hace vida en
nuestras iglesias de base, inteniando interpretar los hechos
pastorales mds signilicativos de los tltimos diez afios en Amé-
ricd Lating, hemos establecido los sigulentes puntos cen-
trales de estudio, que son también, en resumen, las ires par-
tes de esta nuestra reflexidn pastoral:

1* Parte — LA IGLESIA EN AMERICA LATINA ESTA LLE-
GANDO A UNA NUEVA CONCIENCIA DE LA REALIDAD
Y DE ELLA MISMA.

2% Parte — POR ESO DESCUBRE UNA PRAXIS EVANGELI-
ZADORA NUEVA
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32 Parte — QUE INCLUYE UN ALTO PRECIO DE CONFLICTOS
Y RIESGOS, PERO QUE TIENDE A CREAR UN MODELO
DE IGLESIA LIBERADORA-RECONCILIADORA.

Las ires partes arriba indicadas son, como hemos dicho,
una sintesis que cubre un largo proceso eclesial vy que pasa-
mos ahora a explicitar de modo analitice. Es la historia de
nuesira experiencia de fe comprometida, que se hize verdad
en nueva dimensién evangelizadora y nos lleva siempre mds
a repensar radicalmente nuesiro ser cristiono y nuesira ma-
nera de ser lglesia hoy.

Hemos parlido de una pregunia muy sencilla e impertante:

sPOR QUE LA REALIDAD SOCIAL DE AMERICA LATINA
ES AHORA CAPTADA, EXPERIMENTADA, CONSIDERADA
COMQ CONFLICTIVA POR LAS COMUNIDADES ECLE-
SIALES?

0 en otras palabras:

SIENDO LA NUESTRA UNA REALIDAD MUY ANTIGUA,
¢POR QUE AHORA SE CONSTITUYE EN RETO A LA
VIDA Y A LA MISION DE LA IGLESIA?

La respuesia « esas cuestiones, desencadena muchas re-
flexiones y supone un estudio de punios como los siguisntes:

—La REALIDAD existente, es ahora captada como pecado
{individual, comunitario, estructural).

—Las CEB se auto-identifican como servicio para la salvacién
integredl del hombre, a ejemplo del mismo Jesas, que vino
especialmente en funcidén de los mds necesitados (lc
4,18-19; Mat 11,4).

—La Iglesia se siente desafiada a una nueva praxis evange-
lizadora que la obliga a revisarse, en sus pricridades ope-
racionales v en su ser histdrico, para que sea Iglesia po-
bre v especialmente para los pobres (pecadeores y oprimi-
dos, etc.).

—Esla nueva PRAXIS tiene su precio de conflicios v riesgos.
como:

—persecuciones por parte de los opresores

—manipulaciones intentadas, sea por parte ds los de ‘de-
recha’, como por los de ‘tzquierda’

—crisis Interna, delante de la necesidad de conversidn
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comunitaria de conjunte y ne solamente conversién de
personags individuales.

—El FRUTQ del proceso, es el surgimiento efectivo de un NUE-
VO MODELO de Iglesia (Iglesia liberadora-reconciliadora )
v la blisqueda de la liberacidén integral del hombre todo v de
todos los hombres. En el dinamismo de la liberacion, estan
presentes la cruz y la resurreccidn, La Ecomunidad Eclesial
se siente lamada a una espirituclidad de pobreza, con-
templacidn, esperanza, unidn, fidelidad v compromisc efi-
caz con los oprimidos.

1* PARTE — LA IGLESIA Y SU NUEVA CAPTACION DE LA
REALIDAD Y DE S1 MISMA.,

1.—Redlidad Negativa de América Latina.

A nivel de la vida pastoral en la CEB y en los grupos es-
pecializados de accién pastoral, se capia, desde mucho tiem-
po, la situacién de América Lating como un conjunic de desa-
filos v males, que mantienen nuestre hombre en condiciones de
sub-hombre, explotado, subdesarcllado, dependiente, eaclave,
dominado. ..

Para indicar solamente algunos de los males, recordamos
por ejemplo, el hambre; enfermedades; analiabetismo; falla de
un minimo de asistencia médica, sanitaria y de proteccion a
la infancia v o la vejez; desprecic de la propia culiura; desem-
pleo; trabaio degradante, o remunserado de modeo injusto; lati-
fundios improductivos; minifundios imposibles de explotar; falta
de habitacién realmente humana; desabrigados; violencia de
todos los tipos; prostitucién; desinterés de las auioridades pa-
blicas por los problemas mds fundamentales del hombre: os-
tentacion de riquezas; obras publicas faradnicas vy superfluas,
en contraste con las exigencias de un minimo de comodidad
para la mayeria del pueblo; imposibilidad o incapacidad de
auténlica participacion politica; manipulacién de las personas
para servir a los intereses de poces, demagogia, burocracia, etc.

—Delante de este cuadro negative, jquién se mueve pard
cambiar la situacién?

—3iEn qué se gastan las energias v los idecles de los ledi-
noamericanos?
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Las energias jévenes, que son un rico potencial de la na-
turaleza, en favor de la vida, no se canalizan a la construccidn
de la historia ¥ se gastan en una de estas tendencias alienantes:

1 g e

—Imitar modelos de vida y sociedad importados por el
cine, la televisidn, los otros MCS, por visilas y permanencias
culturales en los paises desarrollados, dejdndose inyectar en
la propia vida, los valores, ideales de dichas culturas y tam-
bién sus concepciones materialistas, individualistas, egoistas,
sus aspiracicnes tipicas del mundo de consumeo.

—Evadirse en la experiencia de las drogas, o en un mun.
do de "espiritualidades” descomprometidas. .. evadirse en bis.
queda de inutilidades, superficialidades, sexualismo. . . Hay
ex(asiones turisticas. .. fisicas, como fometismo por la promo-
cion corporal, fiebre por el deporte.

—Cerrarse en la propia “carrera”, en la idolatrice del pro-
pio futuro, en la bisqueda del prestigio v del bienestar ma-
terial... Hubo en casi todos los paises la creccidn de pseudos
absolutos (mitos), como del triunfo en el deporte, en el sexo,
en el cine... Se hizo la propaganda cbsesiva de la comedi-
dad, del prestigio social, o del fanatismo ideclégice que pasan
a ser sacralizados y se vuelven alienantes, especialmente en
las ciudades.

—Dﬁjarse gemar y manipular por la violencia destructora,
en funcién de partidos y de estrategios mililares o para-mili-
tares (grupos politicos para policiacos, guerrilla, stc.).

—Dedicarse a acciones asistenciales episddicas, de tpo
patel"n_c[listc: sin ir reclmente a las raices de los problemas y
groplc1and0 una mentalidad pasiva de esperar todo de afuera,
sin asumir su propia liberacién.

—Ponerse a servicio de minorias cerradas ¥ egoistas, gru-
pos de exirema derecha, que ganan algunos jévenes para su
militancia fandtica en favor de ideales aparentements cristia-
nos, pero de hecho, ideclogias para manutencién de un tipo
de sociedad de privilegios e injusticias (racismos, superiori-
dad del hombre sobre el hombre, per la sangre, la cultura, la
plala, la clase social, etc.) como es el caso del TFP (Tradicfén,

gﬁinilicr, Propiedad) en Brasil vy otros paises de América del

cont}ils otras.energias del pueblo latinoamericano, no han en-
ado camino « través de un legitimo proceso politico, ol
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contrario, son impedidas de participar, o son manipuladas a
fin de que se desinteresen de iodo lo que se refiere a la orien-
tacidn de los destinos del pueblo.

Hay, en efecto, en América Laiina, como resultade de con-
tinua vigilancia de orden ( politica y social), una iendencia «
desinleresarse de le politico. Es una despolitizacion controlada.
Esto lleva a dejar los desiinos del pais en manos de pocos, sin
ningunc posibilidad de control por parte de la poblacién, a no
ser algunos pocos medios de participacion simbdlicos, que
todavia los dominadores se dignan conceder para salvar apa-
riencias de democracia (por ejemplo, ciertos tipos de eleccio-
nes con candidctos tnicos vy ya pre-definidas... algunos sin-
dicates controlados, ete.).

Asl, puss, el pueble, como pueblo, no pueds aportar la
riqueza de su colaboracion, la creatividad de su ambients, de
su carismea, la fuerza de su amor al bien comin. Al lado de
80, ¥ pOT eso mismo, se desarrolla un egoismo cerrado —cada
quien vive para su cosa, su familic y sus problemas. Todo lo
mas, se piensa que hay que pedir y esperar de los gobiernos,
que no cesan de promover una inteligente v universal auto-
propaganda.

2.—Estructura de Pecado.

Esta situacién negativa del continenle, no es novedad, ni
es algo reciente... Ella viene desde rmucho tiempo. Lo que
ahora cambid no fue, pues, la realidad sn si misma, sino su
captacidén ¥ su interpretacién por parte de los crislionos. Las
comunidades eclesiales de América Laiina comenzaron a hecer
una nueva lectura interprelaiiva de su propta realidad, captan-
doltd no como algo ya "terminado”, “definide”, “acabado”,
“irreversible”, "destino inmutable, aunque dolorosc”, sino como
algo cuestionable v cambiable.

Los cristicmos han comenzado a comprender que hay injus-
ticia v desigualdades en la posesién v use de los bienes de
la terra; que el progreso v los bienes del pais estdn en pose-
sidon vy en funcidn de muy pocos (pocos Henen mucho, ¥ mu-
chos tienen poco). Ademds, la supercomodidad de algunos
estd pagada con la miseria de multitudes... (Dos terceras
paries s mueren de hambre v la altima tercera parte se muere
de indigestién v tedio). La crganizacién de la socledad esta
ella misma manteniends esta situacidn (sociedad de consumo,
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de competencia, de libre lucha para que venza el mds fuerte,
el mds poderoso, el mas culto... sociedad del egoismo desen-
frenado. .. ). En estas relaciones sociales y politicas, la mayo-
ria debe someterse a pocos para poder subsistir. Las desgra-
cias que tocan al hombre son muchas de sllas fruto de opre-
sién, de injusticia. Entonces, lo que estd en tela de juicio son
las relaciones enire los hombres, su mentalidad, sus sstructu-
ras de vida y accidén, sus pecados.

No se quiere, sin embargo, decir que existen en nuestra
sociedad grupos de personus que Unicamente son opresores v
otros que son unicamente los oprimides. Cada uno es una y
ofra cosa, a su manera y a su tiempo. Estamos hablando fun-
damentalmente de una estructura de pecado, que puede ser
realidad en cada uno de nosctros, aunque de hecho esté en
Amérlica Lating, pregente en la globalidad de la situacién
50C1al.

Las masas del continente ya estén caminande répidamente
para un peligroso punto de SATURACION, que buscard ia vdl.
vula de la violencia, si en empo no se consique orientar esas
energias para una eficiente construccién de la sociedad.

El hecho es que, de una parts, el deseo de lucros faciles,
desencadenado por la propagande y los MCS promovieron un
gran aumento de aspiraciones de las personas peara poseer
mas, vy al mismo tiempo, todo el sistema econdmico-politico no
permite al hombre comln, a las grandes mayoerias de los ha-
bittmtes de nuestro continente, responder positiva y efectiva-
mente a esas aspiraciones inyectadas. Por eso mismo esia
surgiendo un peligrosc cumento del dngulo de frustracién hu-
mang, individual v colectiva, que buscara algunas vélvulas
de escape, posiblemente la violenta, si no encuentrar un camino
cn}téntico, claro, posible, inmediato, para gastarse en construe-
cidén de una nueva sociedad.

La I Conferencia de los Obispos de América Latina, rea-

lizada en Medellin (1968) daba esta fotogratfia dolorosa del
Continente (Med 32):

"América Latina parece vivir ain bajo el signo ir&gico del
subdesarrolle, que no solo aparta o nuesiros hermanos del
9oce de los bienes matericles sino de su misma relacién hu-
mang, Pese a los esfuerzos que se efectlian, se conjugan el
hambr.e ¥ la miseria, las enfermedades de tipo masivo ¥y la
;nortqhdcrd infantil, el andlfabetismo v la marginalidad, pro-
undas destgualdades en los Ingresos y tensiones entre las cla.
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ses sociales, brotes de viclencia y escasa participacién del
pueblo en la gestidn del bien comin”.

Llegé entonces el momenio en que la conciencia de los
cristianos interpreté la stuacidn de los pobres, explotudoes, opri-
midos en Ameérica Latina come un pecado que pide liberacién.

Primerc explicitacién de esa conciencia a nivel del conti-
nente fue la conferencla de Medellin, que clasificd la situacion
global d¢ América Lating, como “viclencia institucionalizada®
y situacién de pecado (Med. Doc. PAZ).

3.—Condenacién del Proyecto Hisiorico.

Las actuales estructuras de pecado, estén revelando algo
més amplio en el mundo de América Lating. Esas estructuras
son ramas de un gran érbol, de un proyecto histérico, que es
un fipo de sociedad, de mundo concreto que se intenta colocar
en practica definitivamente, en el cual los valores son la com-
pstencia, el egoismo, el individualismo, ¢l cerramiento, la vio-
lencia estructural, la explotacién v dominacién... un mundo
materialista secularizado. .. la religién puede aparecer o como
folclor o como apoyo del sistema, del status quo, o como trata-
miento sicoanalitico de los necesitades. . .

Lo que se debe ahora condenar y cambiar, no son tnica-
mente las acciones, los hechog individuales v estructurales in-
justos, considerados particularmente, sino el mismo “ideal”
que el hombre coloca para realizar en su historia, es decir, la
concretizacién de su ulopia, en su vida concreta, como tarea
global de los hombres de hoy. Lo que estad en iela de juicio
es ¢l provecio histdrico en que se quiere vivir hoy (o que se
impone a América Latina).

4. —La Situacién Eclesial

Por ofra parte, las comunidades de Iglesia, sus agentas
de pastoral, no supieron presentar otros absolutos, o el ofro
como ahsoluto, v el absoluic, en lugar de los que fueron erigi-
dos en idolos... No se consiguié educar el cristiano de Amé-
rica Ladina para captar objetivamente o la realidad, juzgaria
con criterios cristianos, en relacidén a la meta {wiopia cristiana:
hombres hijos del mismo Padre, Dios; hermanos entre sellos,
por Jests; sefiores de la historia, en la fuerza del Espiritu),
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para discernir las pricridades de actuacién, haciendo opciones
inteligentes y oportunas, en la blisqueda del bien comun.

En el plan eclesial, no se crearon condiciones psicolégicas,
espirituales comunitarias para el necesario pluralismo de opi-
niones socio-politicas (sin romper, evidentemente, la unidad
fundamental de la comunidad eclesial, en torno de los valores
esenciales de la fe v de la misién).

Pero la lglesia, movida por el Espiritu, comenzd a desper-
tarse y a dar nuevos pasos, que son una denuncia de la situa-
cién y un fuerte anuncio de los valores cristionos presentados
por Jesus, en su testimonio y predicacién.

A través del Vaticano Il y de los Documentos de Medellin,
la Iglesia a ejemplo de Jesis, buscd entender las sefiales de
los tiempos vy servir al hombre. No quiso saguir viviendo como
institucién poderosa, sino como sacramento de salvacién, pue-
blo ’de Dios, serviclo para la realizacién integral del hombre,
segun el plan de Dios. Este descollar de su posicién histérica,
le dl'O nuevos dngulos de observacidn, quizds insospechados,
consiguio nueva comprensién de la historia v del hombre con.
01:910 f:le América Latina. Desde esto punto, se entienden los
diagnésticos que se multiplican en América Latina, hasta, por
ejler.nplo, 1970. Esos diagnédsticos fueron primero, de tipo ge-
nérico, por actitudes de personas y de grupos que buscaban
camblgr la situacién, sin explicitar todos los juicios schre ella.
Después fueron siempre mds explicitos y colocados en docu-
mentos pliblicos.

Los seqlares fueron los primeros en despertarse, trabajan-
do con el ideal de construir una nueva cristicondad, creando
ung sociedad mds justa. No eran los seglares de las parro-
quias (las CEB entonces existentes), sino seglares de movi-
mientos de apostolado seglar, especialmente jovenes de Accién
Catoli_ccx. Fueron ellos, que entre la dliima parte de la década
dgl ¢incuenta y la primera mitad de lo década del sesenta
d_lferon sus mejores lideres a los partidos politicos de inspira:
cidn social cristiana. Hoy, la pastoral de juventud en América
Latina, los movimientos apostélicos de jévenes, no presentan
puntos muy radicales en sus posiciones politicas. Estdn gene-
rcrlmgnte en el drea de los cursillos de cristiomdad (y sus co.
(l;li‘Eflcxtwos) ¥y del movimiento de renovacidn carlsmética ( ora-
laoz}glizinc:ecgstcil, EE.E,‘E')E’! los jbvenes que se sienten ligados o
promans . En las . los seglares mds conscientes y com.

©s son adultos (entre 30 y 50 afios ),
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Las posiciones politicas siempre mas revolucionarias de
los grupos crislicmos (especialmente de accién catdlica es-
pecidlizada} llevaron frecuentements los grupes apostdlicos
seglares a enirar en conflicto con la jerarquia, especialmente
porque en muchos casos el inlerés de los seglares por la re-
volucién social llevé a enlenderla como un "absoluic” desco-
nectado de la construccidén del Reino, Esto fue colocado como
una meta en si, pero lejana... hubo, en la praclica, intentos
de instrumentalizar la fe v la Iglesia en funcién de proyectos
particulares v estratégicos, lo que comprometid el testimonio
y ocmuncio evangélico de esos grupos. De otra parte, no siem-
pre la jerarquia supe corregir las desviaciones e integrar los
valores (de esos defectos)... o ellos ya no aceptaron cual
quier cuesiionamiento.

El clero (también vy progresivamente, algunas religiosas,
mds como personas disladas que como grupos congregaciona-
les), fusron de hecho el sector mds dindmico v agitado de la
Iglesia Latinoamericama, porque tuvieron ideas mds claras de
let situacion tragica del Continente v decidieron comprome-
terse mdés activamente con la liberacidén intearal de! hombre.
Hasta algunos de los sacerdetes se sintieron obligados en con-
~jencia o comprometerse en tareas partidarias v hasta con la
violencia guerrillers. Por eso, siempre aue se los recuerda. hay
aue distinguir claraments su testimonic de fe v su juicio peolitico.

También los cbispos individualmente v como conferencias
episcopales (nacionales y regionales) de modo especial los
que estdn colocados en dreas conflictivas, pobres v explotadas,
denunciaron con vehemencia las injusticias ds las cuales eran
testigos. Terminaron por chocarse con gremdes blocques econd-
micos y politicos de sus paises. Fueron acusades de entreme-
terse en cosas que no les decion respeto y llamados de co-
munistas.

Surgid en la lglesia un grupe de cotdlicos conservaderes
v de alindos al sistema dominante, que acusan la Iglesia ds
corrupcién social v de marxismo. Parece gue los que hoy mas
deftenden la tradicidén de la Iglesia, no son tanto los cristicmos
sino los militares, los periddicos conservadores... pues el len-
guaje antigue sirve para los objetivos de sllos.

Como hemos dicho, los cristianos intentaron asi acercarse
mds a los pobres, que aquellos que estdn colocados en situo-
cidén de opresidn, etc. Con eso consiguen una percepcién de
la miseria, por experiencia propiac o por contacte directo. Con-
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siderdmdola a la luz de la vocacidn que Dios dio a! hombre
pasan o un lengudje de denuncia profética, de la situacion
existente, después analizan mds cientificamente las Causas es-
tructurales de la situacién.

Es a partir de la segunda mitad de la década de los se-
senta que se busca por documentos piblicos denunciar las in-
justicias Y analizar mdas las causas de la situacién, marcondo
su relacion con la fe cristiana, determinando un compromiso
de cambio. Lo que vale pedir en sequide estrategias de aceidn.

, Multiplicanse las declaraciones de grupecs cristiamos, por
ejemplo: '

—Obispe vy clero de la Didcesis de San Andrés, San P
il : l ’
Carta al Presidente del Brasil (1865), en Iglesia Lat. 171. e

—Tresclontos sacerdotes brasilefios Declaracién
Iglesia v la realidad del Brasi (1967, en Signos, ISSS‘Obre la

Veintiin  sacerdotes de Buencs Aj i
on Tolomie Tt ook ires, manifiesto (1967)

Dosciefitos cristianos de Santiage, Manifiesto de | i
: . I
Joven (Santiago de Chile, 1968), en ].]. Rossi (ed.efq?esi?:tlef::cf

tinoamericana sProfesta o Profecia®
1969) 214 (Igl‘éLat). rolecia? (Avellaneda, Argenting,

Paulo VI (1968) en Iql. Lat, 278, " o pierta al Papa

—Encueniro socio pastoral d ; .
(1968), en Igl. Lat. 39). e Montevideo, Conclusiones

—Encuentro del Sinodo de Santiago, Igl i
-  de , lglesia de Santiogo,
Jqué dices de ti misma? (Santicgo de Chile 1968) 106. ©

—Equipos Continentales de la Confederacién Sindi i
. . on Sindical Cris-
uang, carta abierta de trabajadores latin i
Paulo VI (Caracas 1968) en Igl. Lat. SS.MmBHmnOS @l Pope

—Obispo y 5] sacerdot
Y redencién (1968), en Igf ?.s.at(.j%S(.:bSta Rlcat, Orden temporal

—Cristianos ds la parroquia de B i
ohil > la g @ Barrancas (Santizgo de
2121-93 Folclor o cristionismo en Colombia (1968), en Igl. Lat,
—Asamblea Pastoral d la Didcesi
Conclusiones (1968), en qu L?If. égt;(-ams de Salte (Uruguay),
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Novecientos sacerdotes latinoamericanos, América Lating,
Continente de Violencia (1968), en Comisién Episcopal de Ac.
cién Social (ed.) Signos de renovacién (Lima 1969) 108 (Sig-

nos).

—Catorcs sacerdotes de Som Juan, Maniliesto (1969), en
Igl. Lat. 141.

—Sequndo encuentro nacicnal de “Onis”, Conclusiones
(Lima 19693, 29 (policopiade).

-—Universitarios cristianos de México, Carte a los obispos
(México 1969), Policopiado.

—Conclusiones de Itapoan - Ba. Brasil (1968).

—Conclusiones de Mar del Plata, Arg. Dep. Accién Sacial,
CELAM (1968).

—Centro Juan XXIIl (San Juen) Adhesidn al manifiesto
de los sacerdotes de San Juom (1968), en Igl, Lat, 143,

—Los jesunitas de Santc Domingo, Declaracidn ante la ex-
pulsién de los sacerdotes extranieros (1963), en Igl. Lat. 364,

—Universitarics cristicmos de Sucre, Comunicado sobre los
compaiieros que parten a la querrilla (1970), texto policopia-
do. Los asesores universitarios de Sucre, Nota al comunicado
de los dirlgentes.

—IV Asamblea de la Confederacidn Latinoamericana de
Religiosos, Pobreza y Vida BReligicsa en América Latina (Bo-
gotd 1970), 44-45,

La constante que surge en esas declaraciones es el hecho
de admitirse la solidaridad de la lglesia con la situacién de
América Latina. La Iglesiaa no desconoce la realidad. Busca
asumir sus responsabilidades para corregir las injusticias.

Se denuncié el hecho de la depedencia econdmica, cultu-
ral (Doe Paz, Medellin, Conclusiones de Itapoan)).

La interpretacién de esa dependencia pide un andlisis
cientifico vy una reflexién tsoldgica més profundas. Hay dife-
rentes formas colectivas de dependencia (grupos socicles,
clases sociales, razas, naciones). Esta situccidén se reviste de
un cardcter conflicive que el proceso de liberacidn debe fener
en cuenta. (Debemos, sln embargo, notar que hay verias teo-
rias de dependencia, algunas marxistas. Explican en parte el
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problema del subdesarrollo. La dependencia es una causa
esencial, pero no la tnica).

& pocn b Slibgesij ];rollo y desarrollo fueron sustituidos po-
co a poco por el de liberacidén (cf. H. Borrat, El G
Vispera, oct. 1968). ran Impulso,

5.—Captacidn Diferente de la Realidad.
La pregunta pastoral que se debe hacer, es:

—iCémo tue gue la lglesia se capacitd para esa rele
It realidad? pa ctura de

—¢Como llegd a ese diagndstico de la situacidn?
—Como readquirié su voz profética?

. Pairécenos que muchos fusron los pasos coneratos en esla
direccidn, hasta que se haya llegado al diagnéstico clarc. En
efef:to, desde la Biblia, se ve que en primer lugar surge la ‘Dro-
fecnl:f: después la teologia. El discurso teoldgico libertador
hacio en el interior de una praxis, la del compromiso cristiano
Este se situd, muchas veces, en una situactén ambigua hc:stcx.
dentro de contextos ideologizados v confusos. Perdid su'impul-
S0, eh otros casos se tornd ideologia manipulada. .. algunos
arupos se aprovecharon de la generosidad de los cristianos
sac_.‘erdotes Y seglares, v tuvieron pronunciamienios ingenu.o's.
unilaterales. .. pero, o pesar de todo, v a través de todo. p01:
fuerza del Espiritu, la Iglesia consiguié recomponerse v 'trcxs—
formcrrge &n voz profética, en comunidad sierhpre mdés com-
prometida, liberadorg Y principioc de reconciliacidn.

. !PlnmeLrO. la Iglesia bused encarnarse verdaderamente en
erica Lating, con el hombre pobre, y entonces pasd a caplar

la realid PR e
Contiﬁelntcf del lado de la mayona injuriada v oprimida del

pUdOSeciL:ggroénggrque.desde Su nueve punto de cbservacion
Pido cor jndiviér nl-le]or _el pecad.of, no solamente en sus ey-
ralos, oty ucr'es, 8ino también comunitarias ¥ estructu-
o r;ném zl]d ! clomunto de} r'umbo de nuestra historia. Pudo
von T s los ggontec1mxent?s actuales y conjuntos. Pudo

royecto histdrico que estd determinands nuestra rea-

lidad global, lo juzad ?
tre de &, 296 a la luz de Jests y se pronuncid en con-
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Finalmente, a través de su misién, de su compromiso zo.
rrespondiente, la Iglesia se vio a si misma como necesitada
de conversidn. Todo estuvo especialmente en torno de la re-
flexidn sobre la caridad v el pobre.

5.1 La Caridad en Nivel Ampilio.

Entre los afics del 60 al 66, hubo en la Iglesia de la Amé-
rica Lating, una gran predicacién vy dinamizacién sobre la ca-
ridad vy unidad (en parte por obra del MMM en Brasil, Méxi-
co, Colombia, Venezuela, San Salvador, Ecuador; y del Movi-
miento del “Foccolare” en estos y ofros paises).

De otra parte, los movimientos de espiritualidad obrera
{ Gauthier, Misién de france, Foucculd, P, Loew...) v la Accién
Catdlica especializada, marcaran fuertemente una linea de en-
carnecion eclesial con los mds necesitados y la urgencia de rea-
lizar una earidad socialmente comprometida (Grupos de Padres
Conetliares que publicaran deocumente sobre la pobreza vy su
compromiso personal v grupal en ese sentide),

En efecto, la Comunidad eclesial sabe que la caridad es
el ceniro mismo de la vide v de la misién de la Iglesia. Es
fuente de experisncia evangélica v espiritual. Todos los hom-
bres serdm juzgados, al final, por el amor que realizaron en
sus vidas (amor a Dios y al préjime). Jesids no vino ante todo
para ensefiar unda doctrina sobre la caridad, sino para demos.
trar por su encarnacion, vida vy muerte, lo que es realmenie
amar. No es lo que uno dice, lo que salva, sino lo que somos
v hacemos. (No basta decir: Seficr, Sefior... sino que uno
debe hacer la voluntad del Padre, v esta es que nos cmemos
unos a otros, como Jesis nos améd...).

La fe biblica es un aclo de confianza, de apertura de unc
misme relacionéndose con los demds (es darse al otro v a los
otres). Ella opera por la caridad. El amor es la plenttud de  la
fe, v la mantiene. Con este criterio el cristiano evalia lag his-
toria ¥ se compromete con ella ¥ en ella, La caridad existe en
gestos concretos (Sant 2,20; 1 [n 3,17-18; Is 58,7; In 31,17; In 31,
19,21; Ez 18, 7-16). El amor a Dios es inseparable del amor al
préjiimo v en él se expresa (1 Jn 4,20} e intenta crear la frater
nidad entre los hombres, la aceptacién del don gratuito de la
filiccién. Vivir en y por Cristo y su Espiritu como hermanos,
como hijos del mismo Padre y duefios de la historia, es preci-
samenle la utopia cristiana.
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El préjiime no es Unicamente el hombre individual, es el
hombre en situccién v en proceso social histérico, en sus coor-
dinadas scondmicas, cullurales, sociales, familiares, politicas
etc. Asi, pues, el amor es comunidn, identificaciéon con los hom-,
bres que sufren miseria y expoliacién (como personas y co-
munidades humanas). Identificacidn con sus intereses y com-
bates. Insercidn en un proceso liberador para desds alli vivir
v anunciar el amor liberador de Criste. Amor que reconstruye
precisamente donde estd la raiz de todo pecado e injusticia
sl corazon del hombre, v desde alli rehace lo comunidn dei
hombre con Dics y con los hermanos.

Las comunidades eclesiales tienen ahora conciencia de
que hay un nivel de caridad que toca al propic ambiente. Se
trata de amar un ndmero limitado de personas, en un dambito
necesariamente restringido. Es un nivel necesario de amor. Pero
el' qlrculo de vida privada enclerra hoy sclamente uncxlpcrrte
minima de lq vida humana. En el mundo contemporéneo, hay
re?aci.canes mds extensas y complejas, como violencia colectiva
injusticia ceolectiva. Los responsables son los que matan direc:
tamente v fisicamente. Pero, quizds mucho mds que ellos, son
r‘?SlDorlscrbles las colectividades cue preparcan el ambienté fo-
cilitan las armas, indicem las victimas, orientan los eiecutlores
Eﬂel ‘asesinato‘ Son las gromdes expresiones sociales (naciones
instituciones, ete.) que practican los grandes crimenes v opri:
men « millones de personas en diferenies parles del gloebo. Es
posible ahora matar a miles de hombres, por oiros medios
comeo asfixiar la economica de un puehlo, impedir su necesario
crecimiento, Se puede matar desde leios, o través ds compli-
cadas relaciones entre pueblos v regiones.

Hay que tener en cuenta que los oprescores no son todes
c].z’lpczdos individualmente. Ciertamente existen tipos de ovre-
sién que dependen de una ética individual v a ese nivel deben
ser denunciadas, Perc las grandes opresiones estém depen-
diendo de estructuras sociales que ningin individvo puede
cambiar por si sole. Quizds nadis se siente culoable indivi-
dualmente, pero todos participan de una alienacién colectiva
Cada uno es culpable v cdmplice, pero no depende ﬁnicamen;
te de él liberarse, eso es tarea de una nueva comunidaci hu-
chma, en la cual sean combiadas las relacionas sociales, naz-
a un nuevo hombre, en las dimensiones de Jests (de ello la

CEB d=b s >
oficaz). e ser semilla v sacramento, anlicipacién testimonial

5.2 La Pobreza como Desatfic y Testimonio.

En cuanto a la pobreza, recordames, que la construccidn
de una sociedad justa pertenece fundamentalmente a la historia
de la salvacion.

La lglesia es mediadora de eso. ¢Cémo?

_  La lglesia ejerce una funciédn critica sobre la sociedad, en
funcién des su menscie escatolégico; marcando la natura-
leza provisoria de toda situacién histérica y de toda Tea-
lidad humana.

. La lglesia estimula para qus log cristianos se consagren
o la historia. (La Iglesia es la parte de la historia conscien-
iemente cristificada).

_— Ellg debe hacer unca ruptura con el orden injusto al cual
esté ligada de mil maneras (consciente o no) y debe lle-
gar a un compromisc claro en favor de una nueva socie-
ded.

En este confexto, la pobreza es solidaridad y protesta. La
pobreza no es un ideal. Al contrario, stendo la privacién de los
bienes fundamentales necesarios a la vida, un mal, la pobreza
es clgo que degrada ol hombre v ofende a Dios. (Is 10.2;
66,2: salmo 25. Salmo 34. Salmo 37 Prov 22.4; 1535 182
Mt 5,3).

La pobreza cristiana es ponerse al lado de los que la su-
fren en actitud de solidaridad, como protesta y lucha para su-
perarla (por la sclidaridad conscientizar o los pobres de la
situacién en que se encueniran y desperiar en ellos el deseo
ds cambio).

La Iglesia debe rechazar la pobreza y hacerse si misma
pobre para protestar conira ella v levar al hombre a compro-
meterse con la histeria en que vive y para asi marchar hacia
el futuro prometido por Dios.

SINTESIS DE LA PRIMERA PARTE:

En la primera parie de este trabajo hemos viste la situa-
cién negativa de la realidad de América Latina: y cémo la
Comunidad Eclesial la consideré como situacién de pecado,
como estructura injusta y opresord, porque anula al hombre y
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no le permite realizar el destino individual v comunitario al
cual fue llamado por Dios.

—¢Y por qué la Iglesia consideré esa realidad como pe-
cado?

Fundamentalmente porque se encarné en el mundo del po-
bre, y desde ese punto vio otros dngulos de la realidad. Les
agentes de pastoral, actuande y encarndndose en dreas po~
bres, cprimidas, sintieron més profundaments la situcicién, pues
a ella no estaban acostumbrados. Tuvieron que preguntarse
qué tipo de vida estaban viviendo aquellos hombres, sus her.
manos en Cristo. Se preguntaron scémo Dios juzgaria la situc-
cion? 4De dénde nacia el hecho de la miseria? ¢Cémo jusiificar-
10?7 5i no se puede aceptar, entonces, jeémo cambiarlo? Jquién
debe cambiarlo? squién impediria el cambio? ¢Qué tendria la
Iglesict que ver con todo eso?

El cuestionamiento se hizo, pues, a partir de la vida de]
hpmbre. én sus expresiones econdmica, familiar, politica, reli-
gicsa, educacional, cultural... tomando precisamente esos

puntos como desafios nuevos a la fo v a la praxis de los cris.
tianos.

Desde ese nuevo punto de observacién, la Iglesia vio de
una mcnera mds critica:

—LA ESTRUCTURA DE PECADO que hay en el mundo.
Se descubrid que cada situacién concreta hace parte de un
conjunto m}éts amplio estructural, proyectado en la historia co-
mo situacion aceptada, buscada, mantenida y perpetuada por
muchos que disponian de poder decisorlo efectivo. El conjunto
se constituye un modo de pensar, de ser, de vivir, considerado
f:rden, civilizacién cristiana”, etc. Entonces se tomé concien-
cia de una realidad més amplia, que es el Proyecto Histérico.

—EL PROYECTO HISTORICO en que estdn viviendo los
hombi:es Y para mantenimiento del cual estdn gastando sus
energias Y talentos. El no es la meta final, pere su concteti-
zacion histéricar, cultural y posible para estos hombres concretos,

'ELLA MISMA, como mediadora de salvacién, enviada por
Jests a todos los hombres, para que ellos lleguen a la plena
comunién de vida con el Padre, entre ellos, por Jests, en el
don del Espiritu. Como Jests, la lglesia debe estar a servicio
‘lﬂqe Ifclwdqs, especialmente de los mds necesitados... Entonces
o Flesia i_!l.‘wo que hacer su examen de conciencia ¥ pregun-

T8 @ quienes estaba sirviendo v de qué lado se ponia (3de
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los poderosos o de los pobres? jEstaba con el poder o con
sl servicio?).

La lglesia se descubrid como comunidad Uamada a ja
conversion.

.Y POR QUE LA IGLESIA SE ENCARNO CCON LOS POBRLS?

Porque hubo una gran sensibilizacién entre la caridad co-
mo dctitud concreta en favor del hermano concreto, comenzan.
do prioritaricmente de los mds necesitados que son los peca-
dores, los pobres, los destruidos en su dignidad personal

Descubrié el pecado como un hecho de individuos v como
una realidad coleciiva en sl mundo contempordmeo, tuve que
reflexionar sobre la caridad a nivel individual v a nivel de es.
truciura del mundo.

En esa sensibilizacion los primeros a comprometerse fue-
ron los seglares, después los sacerdotes y obispos, finalmente
las CEB como CEB.

En linea pustoral es también importonte preguntarse, ¢cudl
fue el proceso por el cual, a nivel de CEB, el cristicno comin
de América Latina pudo o puede coplar vy condenar la situa-
cion de pecado existente, el proyecto histdrico opresor? (Co-
mo la CEB debe cumplir chora su misién evangelizadora?
¢Cudl su praxis?

Con estgs cuestiones entramos prdcticamente en la segun-
da parte de nuestro trabajo.

Queremos, sin embargo, subrayar cue las diferentes partes
indicadas en este estudic —REALIDAD — PRAXIS — MODE-
LO DE IGLESIA— no esidn separadas, ni légicamente, ni cro-
noldgicamente. Se puede decir que acticm como algo cumula-
tivo, desde el primer momento, estd todo implicito v cada pun-
lo elaborado, muchas veces estd iambién explicito en lo an-
terior v vuelve o repetirse (la proxis se manifiesta a partir de
la realidad, esta exige la praxis... en la praxis, la Iglesic es-
lablece su nueve modelo... ).

Este estudio se desarrolla por partes, por motivos mera-
mente didacticos v de orden ¢ ayudar nuesira reflexion.
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2¢ PARTE — NUEVA PRAXIS EVANGELIZADORA

Jesus v su Cor}nunidcrd Eclesial se comprometen con el
hombre, para que él se liberle y asuma su vocacién global.

El Mensaje Evangélico es radicalmente incompatible con
una socledad injusta y alienada. Hay que crear un hombre
nuevo. Para eso la Iglesia debe encarnarse ¥ comprometerse
con el hombre concreto, debe anunciar, denunciar, conscien.
tizar, dar teslimonio del hombre nuevo, inaugurade por Jesus
en el Espiritu. '

]l..Cl' Iglesia en Ameérica Lating estd estableciendo una nusva
praxis evangelizadora, que se resume, parg nosotros, en:

—ENCARNARSE Y COMPROMETERSE ( COMUNION )
—ANUNCIAR Y DENUNCIAR (CONSCIEN TIZAR)

—DAR TESTIMONIO DE LO QUE ES ESE HOMB
EN JESUS Reggee

1. ENCARNARSE Y COMPROMETERSE (COMUNICN}

Sobre el proceso de encamacién v compromisc hemos ya
fratado ampliamente en el capitulo anterior, porque es tema
ligado i}'itimamente con el aspecto de la realidad (ver Cap. 1,
N. 5. Cémo captar de modo diferente la realidad).

2. ANUNCIAR Y DENUNCIAR ( CONSCIENTIZAR)

En 'cuanto al Anunciar, Denunciar ( Conscientizar), vamos
a estudiar su contenido v su método,

2.1 Contenideo

El primer anuncio qus los ¢
! reyentes deben h
de la utopia cristiana, acer, s el

_ Tomamos utopia, en ol sentide de una meta (ideal), po-
sible, concreta, formidable, lascinante, que ¥a pusde ser ::-oIo-
c*_:xjda den practica, ahora mismo. Sin embargo, toda concretiza-
;gn esi ess-: meta es sien?pre ‘limitcrdcx, no aleanza o agotarla.
iy c; ]Z: ] ur;c: meta dinamizadora que provoca constomte-
oo Su1:) ;’:g:gsl Y a los grupos a desinstalarse de sus
principalméntepun olds con nueves pasos. Es finalmente Y

a meta que es don y conquista,
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Congquista, porque nos compromete plenamente y porque
depende de nosotros asumirle.

Es don, porque su gozo es fruio de nuestro esfuerzo v es
algo ofrecido, dade por Dics, que actia con nosotros, que se
da (sin paternalismes). Este don y conquista, esta aecidén del
hombre y de Dios, son la realidad de una nueva alianza, pri-
micias del Reino.

La utopla puede ser sintetizada en:

—Llegar a la plena comunién de vida con el Padre
—ontre todos los hombres

—por Jesis

—en la fuerza del Espiritu

—asumiendo la historia

—todo por una mediacién visible eclesial.

O, en otra formulacidn:

—vivir coma hijo de Dios,
—hermano de los hombres
—Seiior de la historia

La utepia es primeordialmente un cnuncio, es la revelacion
maravillosa que ilumina todo. Que por su "bondad”, "apetibi-
lidad”, provoca al hombre plencamente, lo seduce.

La utopia no es una estructura, una organizacion, un lugar,
un método, un edificio... es alguien, en cuya amistad y co-
munién, todo {hombre, mundo, historia, comunidad), encuen-

tra su plenitud de ser.

De todo eso se concluye que es ildgico e imposible esla-
blecer una denuncia cristicma profética, tener un criterio de
evaluacion de la realidad, si no se presupone un anuncio fun-
damental de la ufopia cristiana, que exige un compromise efec-
tivo con el hombre, especialments con los mds necssitados.

Todo el proceso de partir de la realidad se hace, para los
cristianos, aceptando ya, como punto primero (implicitc o ex-
plicito), la Revelacién, la fe, la vocacidn de todos o la comu-
nidn irinitaria y consecuente realizacion plena del hombre, en
una sociedad, nueva, segun la dimensién de Cristo.

Partir de la realidad, es saber que Dios ya estd actuando
an las perscndas, desde siempre. Nunca se comienza con nadie,
an ningin lugar, desde cero. Ya el primer cnuncio de la fe,
debe partir de una identificacién de los valores que Dios v la
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persona elaboraran. Quizds hay que leer esa realidad, descu-
briendo su cédigo. La falia de un cddigo adecuado no quiere
docir la falte de valores evemgélicos en las realidades... Un
anuncio desconectado de la vida real de las personas, puede
ser clase tedrica sobre fe... mera doctrina, pero no un proceso
comprometedor. Un anuncio en otro cddigo, ininteligible, es
algo que se pierde, no llega o nadie.

La utopia aparece asi como un cuadro referencial bdsico,
para dar sentido y unidad a todos los anuncios particulares
que se hacen. Suponiendo, pues, ese cuadro, creemos que en
América Latina, el Anunciar, Denunciar (Conscientizar) prio-
ritarios son en lomo de estos puntos:

—La salvacién comeo liberacién integral

—el encuentro con Dios en el compromiso histérico

—la caridad como esencial

—le opcidn preferencial por los pobres y pecadores

—la realidad escatoldgica como plenitud de la vida indivi-
dual vy social.

2.1.1 LA SALVACION COMO LIBERACION INTEGRAL

En la historia de la salvacion, la obra divina es uner aecidn
de liberacidn integral v de promocién del hembre en toda su
dimensién... El amor, mandate supremo del Sefior, es el dina-
mismo que debe mover a los cristianos a reclizar la justicia
en el mundo (Med. Justicia N¢ 4).

"Asi como otrora Israel. .. experimentaba la presencia sal-
vifica de Dios cuando lo liberaba de la opresién de Egipto v
lo conducia hacia la tierra de la promesa, asi también noso-
tros... no podemos dejar de sentir su paso que salva cuando
se da el verdadero desarrollo que es el paso pare cada uno
vy para todos, de condicicnes de vida menos humanas o con-
dicionss mds humanas... (Populerum Progressio Nn. 20-21)".

La realizacién totsl del hombre, su humanizacién piena,
es ser identificado con Cristo.

Asi, la gracia de Cristo abraze o todas las dimensiones de

la existencia humena. Ella estd presente (aceptada o rechu-
zada) en todo hombre.

!E!llc‘(’debe ayudar ¢ las personas y grupos para que, por
;nedwcmn visible de la CEB, consigan observar, criticar, trans.
ormar la realidad personal, familiar, social, eccndmica, politi-
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co, cultural, profesiondl, eic., invenicndo di‘ariameme una his-
torict nueva, lugar de libertad y de comunidn creadora.

La consecuencia logica y obligatoria de que la salvacién
os liberacién integral, es que el hombre debe encenirarse con
Dios en una tarea amplia, de entrar de lleno a construir lex his-
torict, de acuerdo con esta vocacion. Por eso, pasamos a estu-
diar:

2.1.2 EL ENCUENTRO CON DIOS EN EL COMPROMIBO
HISTORICO

El hombre encuenira a Dios en la historic, no de modo
definitivo e irreversible, pero de modo cutentico.

La creacién es la primera accién salvifica, es una Comu-
nicacién de Dics (Ef 1,3) por eso todo el mundo estd gréavide
de Dios. Los salmos celebran a Dios como creador vy salvador
(Ps 135.136.74.93.195). La obra de Cristo s narrada en un
contexto de creacion (Jn 1). El, todo fue creado y salvado
(Col 1,15.20-1 Cor 3,21-23). El hombre debe continuar la crea-
cién a través de su trabajo y participar en el proceso salvifico.

La Iglesia debe sacudir las conciencias, para que los cris-
{ionos sepan reconocer la situacién concreta (Paulo VI - Jus-
Hieia en el munde) v capacitor a los hombres para que 1e§1n
los signos de los tiempos donde Cristo se hace presente.:e in-
terpela al hombre, exigiendo una respussia de comunién ¥y
compromiso con los hermanos.

En este sentido, el anuncio de la fe, esta orientado para
comunicar en la historic de la liberacién humana, la presei-
cia viva y el anuncic de Crisio liberador, que lama al corn-
promiso con El y con la humanidad, hasta la plena comunién
con el Padre. Anuncio explicito del Menqaie de sa_lvcxcmn que
interpela al hombre y le pide una opcidn, lo obhgc[' a de‘:scx—
rrollarse plenamente, crecer hasta la madurez en Cristo, libe-
rarse de condicionamientos, opresiones, esclcwiiuc}es, para cre-
cer, saber darse e integrar lo bueno de los demds, ser plena-
ments hombre, en comunién y en servicio de todos, para que
todos se salven... Este hombre se entiende en la dimension
de Cristo, que se hace en todo igual o nosotros: menos en :el
pecado, nos anuncia todo el Reino, nos iransmite la f{llgmon
divinat, nos retne en Iglesia, nos da su misién al servicio de
todos, especialmente de los mds necesilados.

El compromiso con la realidad obliga a un crecimiento en
la fe v en la adultez en ella. Obliga a pensar y a convertirse.
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De otra parte, la fe vivida por la Comunidad Eclesial elabora
una expresion histérica, que se traduce en modos de pensar
y acluar y que se proyecta en las estructuras de la vida global
(econémica, politica, cultural, etc.). Pero con los cambios de
vida, cambian iambién los modos de pensar y actuar, las for-
mas de gobemar y vivir. Las expresiones de fe ya no sirven,
enionces, para revelar y lransmitir aquells misma realidad,
como siendo un valor real de fe, capaz de transtormar la vida,

Los valores nuevos cuestionan la eficiencia de las tuerzas
tradicionales, porque ellos estén naciendo fusra del ambienie
de fe... porque los cristionos dejaran de comprometerse con
la historia de nuestro tiempo, se quedaran con las idrmuias
pastorales vy de fe de aver, que representaban la respuesta al
compromiso histérico de ayer. Por eso, va no son apias para
traducir a nuestro momento, el valor de la fe, que siempre per-
manece. De eso surge la crisis. E¢ preciscments  comproms-
liéndose con la historia hoy, que se podrd encontrar los cami-
nos de la fe para hoy. Esto provoca un irabajo de critica, de
purilicacion, asimilacidon e integracidén de los nuevos valorss
de la cullurg humana.

La experiencia de la {e, las verdades del Evangelio, son
contestadas, muchas veces, no en ellas mismas, sino en su
formulacién histérica yo superada por la vida que evoluciond.
Es un errer identificer la férmula tradicional, con su conteni-
do. Muchas veces se prefiere ignorar la evidencia que se im-
pone, para no cambiar la formulacién de la verdad, del com
promiso, Quizds hay mucha genercsidad perdida como testi-
monio, porque el compromiso ya no es cen la historia, sino
con los museos... porque son expresiones de generosidad que
no llegan a la vida real que se estd descarrollande chord.. .
8¢ quedan en el pasado (edilicante, pero sin la fuerza de ha-
blar a la vida de hoy, al hombre de hoy).

La revelacién v la realidad son dos polos que en su con-
flicto permanente producen la luz de la verdad que ilumina al
nombre en su camine a través de la vida.

La renovacién de la Iglesia deshace precisamente una sin-
tesis amterjor existents. Intreduce valcres nueves que no eran
captados o subrayados suficientemente por los cuadros ante-
riores, La renovacién se impone, se produce, cuando el ritmo
de vida toma otros rumbos. Este cambio o necesidad de cam-
bio fde vida encuenira su expresién mdas fuerts en los tipos
Drofet_icos. en la juventud, en los artistas, escritores, lideres, etc.,
que tienen mayor sensibilidad v disponibilidad. .. Las nuevas
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lormulaciones del campromiso histérico ndcen del desec de
vivir al nivel de las exigencias de hoy. Nacen del degeo de
“congervar” las verdades que siempre orieptan a la vida fie
los hombres y que chora no consiguen mas c}espertcxr su in-
terds, pues la vida ccambia. Entonces van an bisqueda de unc
nueva sintesis que valoriza la fe v la rec:lic_icrel porque lg vida
es esa sintesis, siempre nueva, siempre dindmica y sismpre
fiel a lo esencial (el hombre y su destino).

NOTA: La falta de compromiso histérico puede ser ejemplifi-
cada asi, en estos anti-mandamientos:

—convéncete de que tedo estd bien. Hay order’l an el mundo,
porque t( te sientes bien y tienes lo necesario. No hay' que
reflexionar mucho sobre lo que esta posando en el amblgnie.
Tu pais necesita de masas que sigan Eiécilmente lo que dicen
los lideres, sin presentar ninguna critica, porque s puede
atrasar el progreso de la paoitria.

—coloque en la téenica y en el progreso la salvacion ds:fl’ pue-
blo. Acepte que el desarrollo estd de hecho en funcién de
pocos y (ue Gnicamente algunos participan efectivamente en
las decisiones del conjunto.

—debes estar convencide de que nada puedes hacs:r poira
cambiar Ja situacién del mundoe en general v de tu area en
especifico.

—no te preccupes que haya represién violenta sin enjuicid-
miento (sin justicia), delante de la viclacién de los derechos
humanos, nada tienes a decir. ..

__debes creer en todo lo que dicen los MCS,

—sigue pensando que la dictadura es necesaric y permilira
a lo large la verdadera participacion popular.

—vive tu vida. No te metas en nada.
2 1.3 La caridad como esencial

El creyente esté llamadoe a ser y actuar. La CCIIifE‘lC.ld, amor
a Dios expresado en el amor al projimo es algo decisivo pdra
la salvacién. Es accidn, es praxis. Es problema clave para todo
hombre. Se trota de salvarse o perderse. Por 50 hay que }.1?-
cer un juicio cristiano sobre las verdaderas raices de la accion

humanea.
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Cristo vino pare revelamos que el hombre estd destinado
a la total comunién con Dios y a la més completa fraternidad
con los demdés hombres (I Jn 4,7-8). Salvar es alecanzar la
plenitud del amer. Es amar como Dios ama. El pecado es re-
chazar ©l amor, la comunidn, la fretemidad, desde ahora, es
negarse al sentido mismo de la existencia humana. No querer
servir es ya negar el amor. Omifir una accién en favor del olro,
es yd rechazarle expresamente (I Tn 3,143,

En caridad verdadera, la Iglesia estd llamada o teslimo-
niar, a colocar hechos proféticos, establecer una praxis de
vida cristicna profética y comprometida, que celebra y actua-
lza la pascua de Cristo.

La caridad, en otros tismpos, fue traducida por una plu-
ralidad de obras de misericordia, mirando responder especial-
mente a los casos particulares y dando una solucién de orden
personal a cada caso. En funcién de esa dimensidn de la ca-
ridad, la Iglesia, progresivamente, establecid instituciones es-
pecificas y poderosas para dar eficacia a su caridad. De eso
nacieron los hospitales, las escuelas, los orfanatos, los cemen-
tertos catdlicos, etc,

Cuando hemos llegade a una sociedad mds universalize-
da, cuando todo el mundo aciiia sobre todes, cuando estamos
metidos ahora en dimensiones globales, dcudl seria la expre-
si6n de macro-caridad? dcudl el tipo de caridad eficaz no por
su atendimiento cuantitadive, sino eficaz por ir a las raices de
los males v sanarlos en su punto de partida originario?

Lo gran pregunta es chora, scémo, dénde, la ceridad debe
ser explicitada hoy, en América Latina? ¢Cudles las obras de
misericordia de nuestro tiempo?

En esta linea las CEB deben hacer una amplia reflexidn,
1o d priori, sino partiendo de la situacion concrela en qus es-
tan (ver el punic en que tratamos sobre el METODO, 2.2).

2.1.4 OPCION PREFERENCIAL POR LOS POBRES
En el Sinodo de Evangelizacién, los obispos dicen:

“"Nuestra accién debe dirigirse, en primer lugar, a aquellos
hombrf-.\s ¥ @ aquellas naciones que, por diversas formas de
opresion y por la indole actual de nuestra sociedad, son victj-
Inas silenciosas de lg injusticia, son privadas del derecho de
hacerse escuchar (emigrantes, obreros, campesines, refugia-

8, perseguidos, victimas de lq represién y hasta de torturas )"

300

e

En esta opcidn por los mdés necesilados, se expresa el an-
hele de la Comunidad Eclesial de iniegrar toda la escala de.:
valores lemporales en la visidén global de la fe cristiana. Aqui
se revela la conciencia de la vecacién original de América La-
fina.

En ¢l Reino de Dios que predicd Jesus, los mds débiles, los
pobres son los predilectos, sin que per ello nadie queds ex-
cluido de la lamada de! Sefior. Nuestra solidaridad con la as-
cension humana de los que tienen menos posibilidades, es sig-
no del anuncic de la Buena Noticia de Liberacién ¢ Encueniro
socio-pastoral de Montevideo, Conclusiones - 1968, en Igl. Lat.
391).

La proclamacion de la Buenc:’ Nueva a los pobres, por
Jess y hoy por la Iglesia de América Lalinag, no es un pro-
grama socio-politicc determinado. Es verdad que hubo casos
en que se redujo el Evangelio a lo social y politico, pero en
el conjunto de los casos se puede notar que se buscd, n:n_mho
mds, establecer una experiencia profética de la responsabilidad
eclesial en la historia presente a la luz del Evangelio.

Es fuera de duda que Jests se dirigi¢ primeramente a lgs
pobres, afligidos, hambrientos. La originalidad de su mensaje
estd en que su proclamacion queria abrirse a todos’ los hom-
bres y llevarlos a una liberacién iotal, que alcanzaria su ple-

nitud en la resurreccién.

Dics, en [esis, llama al hombre a un més “alld” de su his-
torla. Pero, Dios viene al encuentro del hombre, en el plan
mismo de su historia, para salvarle alli mismo, v no fuera
de ella, pidiéndole que con ella se comprometa ¥y no sin ella.
Esa historia estd hoy aplastando a muchos hermanos. En eso
debe el discipulo de Jesis comprometerse: QUE TODOS SEAN
LIBERADQS, PARTICIPANDO EFECTIVAMENTE EN LA PRO-
PIA LIBERACICN.

Para fundamentar lo que decimos, el texto de Lc 4,18-19 es
basico. El repite Isalas 61,1-3a & Is 586 (al final). Lucas sus-
pende la clitacién de Isaias, cuandc se orienta hacia la con.
denacién de los paganos, porque él se coloca en una visidn
universalista, la de Jess. Seglin Lucas, la liberacién se hace
primere por el perddn salvador que Dios ofrece a todos los
hombres en Jesucristo. Esta predicacién estd en el centro de
su predicacidén y el testimeonic apostdlico:

Lc 25,47; Hech 2,38-5,31-13,38; Mt 11,4
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Ella exige el arrspentimiento y la fe, salva del pecado
y abre las puertas de! Reino vy la comunién con Cristo Re-
sucitado:

Hech 10,43-26,18; Col 1,13-14.

El pobre es el que no tiene trabajo para sobrevivir v sin
nada tiene que ser mendicante. Es el que en la socledad estd
somgtido,a los pederosos. El que sin apariencia y sin cultura
no pesa y por @so no tiene noda qué decir. Se vuelve un
hombre de deseos y de esperanzas.

_El hambriento es el que se queda sin el alimento neca-
sario y que no liene los medios de procurarse el pan que
mata su hambre. El afligido es un hombre somsetido a una

tristeza profunda vy persistente v que ss manifiesta externa-
mente.

La fe, nos manda avudar o los mds necesitados, porque
esa caridad es algo concreto, préctico. Pero, hay cque ir mds
allé del hecho v buscar sus raices... El pobre es fruto, final-
mente, del pecado. El pobre no cayé en parccaidas, | . &l fus
engendrado. .. si buscamos con perseverancia hasta las iti-
mas consscuencias, encontramos el 'hecho generador’ de toda
miseridt, de todo sufrimiento dal hombre, stc. . .. encontraremos
el pecado de alguien. Por eso Jestis vino sn primer lugar

a salvar o los pecadores. El quiere s g :
9,12-13; Lc 19, 1-10. u conversién: Le 15; Mt

La _liberc:cic’m del pecador, del pobre, es un signo de la
presencia del Reino. La realidad de ese Reino va estd presen-
te, por lo tanio, en la salvacién de los pecadores.

Atender al pobre es solucionar las consecuencias. Convear-

& Slsicgazén del hombre, cambiar el pecador, es llegar a las

Por eso, la accidn de la Iglesia, es realmente civilizadora
En su mistén religiosa, la CEB, sabe que estd construyendo
uncs historia nueva. Ella comienza actuando en el corazén vy
en la mente de los hombres Y orienta su accidn para que al-
cance también las expresiones colectivas v estructurales de
la vida sodal (nacional e internacional).

bEste anuncio de Jeslis v de su Iglesia, es un proceso edi-
C!':I’cwnal Ceducacién en la fe). Desencadena una catequiza-
glt:m: d.e! fondo, que mira o una creacidn (restauracion, con-
#rvacion, desarrollo) de un ambiente mds humano que:
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—valore la dignidad del hombre, en la dimensién de Cristo

—intensifique lazos comunes de servicio v de amor que
unan a todos

—establezca una conciencia social critica

—posibilite la participacién efectiva de todos en las de-
cisiones comunes

—viva en la justicia y caridad social.

El hombre es llamodo a actuar esta conclentizacién y iras-
formacién, pero solo Dios da el crecimiento, v por eso hay que
estar en comunién con El y dejarse uno evangelizar por su
mismo anuncic evangelizador, que pone cada uno a servicio
del amor de los demdés. Uno se realiza, se salva en comu-

nidad (LG 9).

2.1.5. La reqlidad escatoldgica como plenitud

Solamenie la realidad escatoldgica dard la dimensién com-
pleta v definitivamente realizadora del hombre.

Asl, por lo tonto, las promesas escatoldgicas bpresentan
al Reino de Dics excluyendo toda injusticia. Por todo eso, la
salvacién atafie al hombre plenamente. La lucha por una
sociedad justa concuerda con la historia de lo salvacién. El
d=sarrcllo integral s exttende desde la nosesidn de los bienes
de los cucles el hombre tiene necesidad, hasta la plena co-
munién con Dics. Cristo liberande del pecado, libera de la
raiz de la injusticia social. Ez en la obra salvifica de Cristo
que la historle humana, la luche contra tedo lo que desper-
sondliza al hombre (diferencias sociales, miseria, explotacién )
firnen su origen v aleanzan su plenitud,

La escatologia es la fusrza motriz de la historia de la sal-
vacién, Lo vida cristiana gana fuerza a partir de la dimension
total futura en que serd plenamente explicitado su valor (aho-
ret iniciado, ya presente en semilla).

De cada acontecimiento podremos tener una visidn his-
torica centrada scbre el futuro y animada por la esperanza
de Cristo que dord la plenitud de lo que esperamos. En cada
acontecimiente podemos asi vislumbrar el hombre nueve que
estamos intentando crear, a través de los nresentes esfuerzos.

Esa visidén sscatoldgica abre cada uno a la comunidn con
todo lo positivo de la historia de] hombre, Lo coloca en comu-
nién con todos los justes, desde Abel... Relativiza los méio-
dos, da mayor valor a toda vida humana, va gue cada uno
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es definitivo, indesiructible. Propicia un nueve aprecio a la
contemplacién, a la oracién de alabanza y accién de gracias,
da a cada accion la posibilidad de desarrollar todo su poten-
cial, porque se abre a la edificacion de una historia realmen-
e trascendente.

2.2. PROCESO CONCIENTIZADOR

Cuanto al método del ADC, la primera observacién gue
nos parece importante para nuestra praxis Latinoamericana,
en ese particular, es que ADC deberd ser en el futuro, cuando
sea necescario a nivel amplio (como hasta ahora se hizo) pe-
ro, siempre complementado por una accién correspondiente,
desde las bases. De oiro modo, es ung paternidad irrespon-
sable —se engendram hijos, sin educarlos. .. estos pueden ter-
minar como marginados, criminales, etc.

Las grandes denuncias y diggndstices de tipo amplio
(mundial, nacional, regional} que se estdn haciendo en nom-
bre de la lglesia de un pais (de una regidén) comprometen
a lo mejor a los obispos vy los grupos reducidos que firman
o divulgan dichos documentos. Pero, el proceso de comple-
mentarlas a nivel de CEB, debe comprometer continuamente
a todos los creyenies, precisamenie para ayudar en su tarea
de conversidn personal y comunitaria.

Tuvimos en América Latina, una gran cantidad de pro-
nunctamientos proféticos, en los ultimos afios. Eran declara-
ciones o un nivel tan amplio, que servian para indicar el
criterio cristiano en los problemas, pero que no acompafiaban
adecuadamente al proceso de conversidn que las personas
y estructuras deberian realizar, Daban la falsa conciencia a
la Iglesia de haber cumplido su deber... pero su misién no
estaba completada.

Es papel tiptco de la Comunidad Eclesial (especialments
a la CEB), y la dimensién educadora en la fe, que presupo-
niendo los grandes anuncios v las grandes denuncias, lleva
a las personas concretas (con lo avuda de la comunidad?

& asumir en sus vidas esa voz profélica, v permitir que ella
dé frutos.

El ADC es la simiente {semilla es la Palabra de Dics),
pero supcne preparacién del terreno —supone regar, abonar

la tierra, defender la semilla de las plagas y finalmente reco-
ger los frutos.
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Este cultivo toca a la CEB. El método educador para eso
es hundamentalmente la concientizacién, a través de un proce-
so de partir de la vida e iluminarla con el Evangelio (con
la propic opcién de fe del grupo).

La concientizacion es un cuestionomiento, con sug conse-
cuentss descubrimientos, es un anuncio comprometide. Por ella,
ol hombre se interroga de forma critica dentro de una aeccidén
transformadora vy firma sus objetivos personales y comunita-
rios esencicles en la historia. Es una concientizacién abierta
y no instrumentalizadora del hombre, en funcién de una
ideologia.

La concientizacién ha sido slempre inseparable de la libe-
racién al igual que la teoria v la préctica estdn indiscluble-
mente unidas en la praxis. La practica sin teoric es activis.
mo, v la teoria sin la préclica es indtil. La liberacidn se da
on la historia a través de una praxis social radicalmente trans-
formemte, cue evita a un tiempo el idealismo y el objstivismo
mecanicista. El idealismo es con frecuencia el error de los
cristianos. Creen que la liberacidn se vive en el interior de la
conclencia de cada cual, y que el cambic de las estructuras

se deduce del regjuste de la vida moral, privada.

De otra parte, hay un exiremo opuesto o evitar —es lo
aue llamamos objetivismo mecanicista. Fl cree que la iras-
formacion de las relaciones en los modos de produccidén, que
constituyen la infraestructura, bastaria para crear ‘ipso facto’,
una sociedad nusva v un hombre nueve. ..

En otras palabras, el problema ds la transformacién v
liberacién del mundo, no es scolamente cambiar el corazdén de
los hombres, ni solamente la infrasstructura (superestructura
y estructura), sino que es cambiar todo eso conjuntamente
v globalmente.

Para nosotros, esta accidn de combio se realiza o través
de un métode concientizador:

—descubrir la realidad en qus unc vive (el conjunlo, la
globalidad)

—a través del Teconocimiento y critica de los aspectos
parciales de la misma realidad

_ver cémo Jas partes estém integrando el conjunto. mi-
ramdo hacia cudl meta

— cuestionar st esa meta es la UTOPIA CRISTIANA.

_entonces, después de ese andlisis critico, hay que inter-
venir eficazmente en la historia.
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La concientizacién, es asi, para nosociros:

—no una simple toma de conclencia
—sino, una toma de conclencia de las causas reales de

los aconlecimientos

—una toma de conciencia de las posibilidades de acluar
concretamente en una situcacién determinada, para so-
lucionar el problema, para responder o una exigencia

concretct,

—eas un proceso por el cual los hombres se preparan a
interrogarse de forma critica, en una accidn transformao-
dora de ellos mismes, de las estructuras sociales y de

lar propia historia.

Lo concientizacidon conduce a la esperanza y no o la an-
gustia estéril. Ella es vida, dinamismo y cuestionamiento.

El cuestionamiento al cual nos referimos, supone un pa-
so de la condiencia ingenua a unca conciencia crilica, a parlir
de los valores de la fe. Esto supone muchos pasos concretos.
En esta noty, queremos dar dalgunos ejemplos del proceso,
segin son desencadenados a nivel de la CEB.

Vamos a establecer un paralelo entre las actitudes de la
conciencia ingenua vy la conciencia critica:

CONCIENCIA INGENUA

a) Acepta los hechos como
alge va acabado {voluntad
de Diocs, etc.). Sin buscar sus
causSQsS Y prever sus conse-
cuencias sociales.

b) Acepta la esiructuracién
de la vida en clases orauni-
zadas seglin su jerarquia de
songre, raza, cultura, poder
econdmico, politico. Asi unos
han nacido para dominar v
triunfar v otros pora servir v
ser esclavos, ..

c) Acepta en la préctica, sin
grandes denuncias la mentali-
dad de que uno debe vencer
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CONCIENCIA. CRITICA

a) Descubre la importancia
de lus causas sequndas y se
interroga sobre las consecusen-
cias de los problemas, sus rai-
ces histéricas, las estructuras
sociales.

b)Y Subraya la verdad de que
todos los hombres son funda-
mentalmente iguales v llama-
dos a una comunidon werda-
dera de hermoanos segin lo
cual las diferencias son muy
cccldentales v no  justifican
las discriminaciones raciales,
culturales, econdmicas, etc,

&) El hombre debe vivir v sal-
varse en comunién. Debe par-
ficipar en las decisiones de

CONCIENCIA INGENUA

en lg vida a cualquier precio;
de aceptar las competencias
despiadadas, la exigencia de
triunfo individualistes (de per-
sonas o grupos). Cada quien
debe conservar y desarrollar
lo suyo... '‘Cada une para
si v Dios para todos..., asi
se pensaba, asi se decia y asi
se vivia.

d) La politica es mision de
aspecialistas, o algo sucio, pe-
ligroso. .. La Iglesia nada tie-
ne que ver con todo eso, por
lo menos de modo directo v
axplicito.

e) Acepta el miio del desa-
rrollismo econdmico, como CI-
mino para tener mucho para
digiribuir entonces mds a to-
dos (icémo puede uno disiri-
buir si no tene nada, o se tie-
nz poco? Cuanto mds se tenga,
mds se podrd distribuir a to-
dos).

() Se acepla un método de
formacién basado en que las
generacionses anteriores ense-
Acban a las nuevas con su
experiencia v principios. Los
demds deben aprender de eso.

CONCIENCIA CRITICA

su destino social. Debe ca-
minar junto con los demds,
preccupdndose que nadie se
quede clvidado, aplastado "To-
dos por todos y Dios por cada
uno’.

d) La politica en su ssniido
general de comprometerse po-
ra el bien comun es considc?—
rada como ¢onsecuencia lo-
gica de la fe cristiona. El com-
promiso politico paridario es
compromiso de todo hombre.
Fn delerminadas circunstan-
cias de bien comin, hasia la
CEB como tal ya no liene mie-
do de lanzarse en acciones di-
rectamente para cuestionar el
poder, denunciarlo, cambiarl_o
( considerando que esa posi-
cién es menos mala que la
esclavitud vy el pasivismo).

e) (A qué precio se hace la
suma de los bienes que ue
quiere distribuir? JQuién de-
terminar@ cdémo  distribuirlo?
:Con cudl jerarquia debe en-
tenderse para ello? jCudndo?
sPara quiénes? ¢Estan todos
de acuerdo en esperar? § Mien-
tras se espera. cémo deben
vivir las personas?

) Hay que exigir la partici-
pacién de cada uno ein su
proceso de educacién, asu-
miendo los problemas de hoy,
démdoles respuestas de hov,
no de ayer. Las instituciones
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CONCIENCIA INGENUA

La Iglesia tiene instituciones
para educar a la juventud. Se
transmitia todo lo que los id-
venes tienen necesidad de sa-
ber, para triunfar en la actual
sociedad.

q) Los MCS son instrumenios
de la técnica, para la mera di-
versién de las familias y de
los hombres. Son vehiculos
de cultura. A lo mejor hay
que vigilar para que no pre-
senten violencia ni pornografia.
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CONCIENCIA CRITICA

educacionales deben pasar
por un gran cambio. .. quizds
estdn gastando plata, perso-
nal, tiempe en funcién ds
mcntener los privilegios de
pocos. Las estructuras de mu-
chos institutos educacionales
llevan mdas o dar nociones,
pero no educan... muchas
veces descrrollan la mente,
perc no la veluniad de las
personas, Hoay programas de
oeducacidon impuestos que lle-
vem o respaldar una socie-
dad egoista, cerrada, opreso-
rd. Es la cultura del tener mas
v no del ser mds.

g) Mdés dllé de la moralidad
del 6° v 82 mandamientos, los
MCS son peligroses porque
manipulem y masifican al pue-
blo transformdndolo en mer-
cado consumidor de mercan-
clas v de ideologias de ios
poderosos.

—silencian o deforman la ver-
dad, expresan los intereses de
la clase dominante y de los
grupos econdmicos y politicos
opresores.

—crean un mundo artificial.
—responden Unicamente a los

intereses de una sociedad de
consumao.

—moantienen en el pueblo una
conciencia pasiva, critica, aco-
modadcar.

—defienden el status quo a
precio de una realidad silen-
ciada o deformada.
—mantienen el equilibrio entre
los polos de dominacién v

CONCIENCIA INGENUA

h) La familia fue considera-
da come una expresidon social
cerrade sobre ella misma, s0-
bre su prestigio, su poder...
Se afirmaba por la repeticidn
de los modelos de pensamien-
to del pasado Padres y educa-
dores consideraban la educa-
cion de sus hijos mds como
préctica de dependencia ¥y
obediencia v menos como ex-
periencia de libertad educa-
dora. La religidn venia por
tradicién familiar. Lo familia
condicicnaba y predestinaba
el futurc de los hijos (matri-
monio, profesién, etc.). La mu-
jer tenic un pape! de sumisién
al hombre.

CONCIENCIA CRITICA

prolongem la explotacién del
pueblo.

Los MCS deben ser instrumen-
tos de liberacién para:

—captar la realidad, identifi-
cando las causas de las con-
tradicciones socicles.

—establecer un didlogo libre,
chjetivo, justo, creador.
—captar la realidad vy sus
problemas, expresdndola fisl-
mente, segun los hechos.

—cambiar la realidad por in-
tervenciones criticas del pue-
ble dentre de la histona y
por la participacion en  la
creacion del proyecto de una
nueva sociedad libre, justa.

h) La familia debe hacer
una opcién creadorq, rom-
piendo con los modelos de
pensamiento ¥ comportamien-
to del pasado y que no sir-
ven va al crecimiento integral
de sus miembros, Padres e
hijos hacen de la vida un
proyecio a ser realizado en
didlogo permanente bajo el li-
derazgo de cualquiera de sus
miembroz, dependiendo de la
situacidn concreta en due sg
encuentran. .. Padres e hijos
buscan la propia felicidad, so-
lidarios con la lucha por una
felicidad global y colectiva de
los demds. Se trata de vivir
la fe como un cueslionamien-
to de la vida a la luz del
Evangelio, de los signos de
los tlempos y como respuesta
valerosa a los desafios dsl
mundo. La familia respeta las
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CONCIENCIA INGENUA CONCIENCIA CRITICA

elecciones de los hijos para
cue ellos sean responsables
por sus propias decisiones, lo-
madas en didlego con los pa-
dres v hermanos. Familia en
la cual ¢l hombre v la mujer
son igualmente libres, respon-
sables, respetados y escucha-
dos. Fl amor es inicio de una
historia comin, que lleva a
superar el egoismo y abrirse
a los demds, comprometién-
dose con una historic huma-
na comunitaria, justa, evom-
gelizadora.

Se llega as{ a una visién am-
pliad v objetives de las relacio-
nes enire los sexos.

Por eso, ¢l proceso conclentizador exige:

—el descubrir los valores existentes

—explicitar su contenide evangélico

—denunciar la presencia del pecado existente, mezclado
con los valores

—completar el enuncio de la fe, donde no aparece

—integrar los grupos en la dimensién de vida y misién
eclesial.

El camino practico se hace a través del método de revi-
sion de los hechos de vida, que es examinar un hecho, una
realidad, juzgarla iluminéndola con los ejemplos de Jesus, con
su palobra v la praxis de la Iglesia.

3. GENERAR AL HOMBRE NUEVO SEGUN JESUCRISTO

3.1. Superar ¢l proyecto histérico del hombre dominado.

El proceso histérico del hombre dominado, lo hace objelo
de la historia, con conciencia ingenug, viviendo en relaciones
de posesién y consumo.

En esa mentalidad el hombre se evalta por lo que tiens
o consume {carro, bebida, viajes, mujeres, ropas. . . ). Sus idea-
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les son el suceso, el hombre idolo, el hembre poder, que man-
da, que conquista, que sabe competir.

Es una situccidn de dominacién. Los que piensan, deciden,
lo hacen en funcién de ellos mismos, utilizando a los demas,
los que no piensan, los que solamente ejecutan ordenes y se
dejan ufllizar... Es el mundo en que el hombre acepta ser
como los demds, deja de pensar, se deja manipular, se torna
esclavo de una clase poderosa, de una raza ‘superior’. El
hombre no se arriesga para cambiar las cosas, preflere la
propia pasividad, .. se acomodda, no mira en profundidad, neo
quiere libertarse de los condicionamientos familiares, escola-
res y sociales,

Quien hace este mundo, quien acepta sesta sociedad, pe-
ca y es esclavo de su pecado (Jn 8,32). El cristicno anuncia
un provecto de hombres libres, sujetos de lo historia, con con-
ciencia critica, viviendo en relaciones de comunién y amor

ES UN PROYECTO DE:

—hombres que piensan, deciden, viven en justicia v co-

munién (In 8,36)

—hombres que se miden por aquello que son, v que de-
secn ser, por su capacidad de amar vy de darse, de co-
locarse al servicio de los hermanos, de construir amis-
tades aquiénticas v permanenies

—hombres consfructores de una sociedad mdas humoma
en la cual todos lengan oportunidad de ser més hombres

—hombres que se sacrifican por los demds, que respetan
a la dignidad del otro. Hombres que saben colaborar

—hombres que no aceptan pensar con la cabeza del otro.
Hombres originales, criticos, que no se dejan menipular
o dominar

—hombres que estdn siempre prontos a asumir los ries-
gos de sus esfuerzos para consiruir una nueva manera
humana de vivir, que cceptan cuestionarse continua-
mente, que saben auiccriticarse, que no tienen miedo
de descubrir su propia esclavitud

—hombres que estén comprometidos en un proceso pro-
gresivo de liberacién en lo que atafie a su vida fami-
liar, escolar, social, politica, cultural.

Este s un provecto de sociedad en que el poder cultural
(familia, escueld, Iglesic, MCS) ayuda a ver la realidad para
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criticarla y para cambiarla. El poder econdmico as participacién
en la ’posesién de los medios de produccién, en los centros de
decisién v de lucro. El poder politico establece leves liberado-
ras, la autoridad es servicio al desarrollo integral del hombre
suponé y mantiene representacién popular en el gobisrno, EJ
poder militar es vivide como un pueblo que se defiende ¥ 5@ sirve,

3.2. HOMBRE NUEVO QUE ASUME LA PRAY
JESUCRISTO 5 DE

Pc:rcr_el crisliano, su praxis, es, en 1Ulimo andlisis, mirar
a la realidad con los ojos de Cristo Y asumirla segin sus cri-

terios fundameniales. Asi f i i
 fur . + pues, podriamos resumir }
eclesial liberadora: < praxis

CONCIENTIZAR, LLEVANDO LOS HOMBRES A ASUMIR
EL DINAMISMO, EL AMOR Y LOS CRITER
EN LA HISTORIA DE HOY. {08 DE CRISTO,

La CEB ha establecido, en i i
_ ) su praxis de evangelizacid
liberadora, estos puntos orieniadores: ? o

A—PARTIR DE LA REALIDAD

B—ENCARNARSE CON LOS PEQUEROS
VIDA Y DE DESTINOS) (COMUNION DE

C—DINAMIZAR Y TRANSFORMAR LA REALIDAD

D—ESCOGER AGENTES PARA ESTA
e : MISION (MULTIPLI-

E—INAUGURAR UNA COMUNIDAD QUE ES SEMILL
A.
SACRAMENTO DE LA UTOPIA (A '
CIA, COMPROMISO) (ANUNGIO. DENUN-

F—PAGAR EL PRECIO DEL CAMEBIO
G—VIVIR EN LA ESPERANZA Y ALEGRILA

Esta es una presentacién analit
o nalitica de los puntos arriba
mdlcctdqs (ABCDEFGH, como praxis de la CEB, como
evangelizadora sn g liberacion). '

o ‘;X—-Par.ﬁr de lo que existe (de lo que se tiene como per-
nal, medios, elc) y no de lo Que se queria tener. Por sjem-

—_—

NOTAS: NI la CEB en un ienci
- < experiencia i
Sin ol madey i & Sp{1 o evangelizadora { se-
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plo, aceplar quién vino, y no llerar por los que deberian ha-
ber venido v no vinieron...).

Asi lo hizo Jesus:

—al nacer y educarse en una lfamilia pobre comin

—al predicar su palabra usando de los medios e instru-
mentos de su tiempo y de su cultura

—al escoger sus apodstoles y discipules entre personas
comunes de entonces, pescadores, pecadores, etc.

—al formarlos en la vida, en contacto con todos

—al fundar su Iglesia ¥y mandarla a los hombres concretos
de todos los tiempos vy lugares.

B—Encarnarse (por damor, hacer comunién vital, sin pa-
ternalismo, sin dictadura) con los pequefios. Hacer comunidn
de vida y de destino con ellos. Creer en la capacidad de las
personas. Darles oportunidades de ser gente con nosotros.

C-—Dinamizar y transformar lo realidad, desde dentro.
Abriendo la comunidad y cada hombre, para todas las rela-
ciones, en linea de promocion y liberacion,

Jests vivid una vida ds hombre comin. Anuncid a todos
su Mensaje. Valorizé a todos, especialmente a los pequefics,
a los olvidados, despreciados, etc. Craé una comunidad de
humildes, a servicio de todos, especialments de los pobres.
Anuncid un Mensaje de conversion (liberacién) «a Dios, al
hermano. Esto pide un corazdén nuevo, una vida individual
y socidlmente nueva, porque abre a todos hacia undg
utopia maravillosa, el Reinc de Dios. Jests dio atencién a
problemas concretos del pueblo liberémdolo en todos los nive-
les, por ejemplo, con relacién dl préjimo (amor y perddn);
con relacién al munde (asumiéndolo, para libertarle del peca-
do v de sus consecuencias como enfermedad, miseria...) con
relacién a Dios (perdonande los pecados, ensefiando a orar,
a amar, etc., liberando de una religidén riualisia, hipéeri-

ter, ete.).

D—Escoger los agentes de transformacion, para compro-
meterlos como fermento del mundo. Profundizar la comunion
con pequeiios grupos de amigos no para separarlos del con-
junto, sino para comprometerlos todavia mds con iodos.

Jestis se dedicaba al pueble y al pequefio grupe. Cuanto
a su CEB, Jesis:

—escoge a cada uno personalmente, como amigo y miem-
bre de su equipo {In 1.35,52). Forma un grupe plura-
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lista (Maleo, antiguamente comprometido con al status
quo, y Simon, zelotw, del grupo de liberacidén violenta;
un joven como juan, un hombre mayor come Pedro. . .)

—valorizat el aporte de cada uno, en su originalidad b4
en su colaboracién con el conjunto

—convive personalmente con los suyocs. Confia a los Doce
sus secretos mas intimos. Dialoga sobre los problemas
del ambiente donde estén vy del pueblo. No forma a los

Doce, separdndolos de la vida, sino insertdndolos en
la realidad

—Pprovoca conocimiento interpersonal en su grupe. Lleva
a que ellos tengan contactos profundos entre ellos v
con los demds. Hace que descubran sus valores vy los
puntos que tienen en comin

—respeta las etapas de la formacién. Lieva el grupo a
sacar fruto de todo lo que pasa (errores propios, opo-
siciones de los enemigos, acontecimientos comunes de
la V.idct, efc.). Ayuda al grupo a descubrir por el mismo
caming a seguir

—Dbrepara sucesores, no herederos. Las personas estén
finalmente comprometidas con wn idecl (Jesis v los
hombres), esto da continuidad al grupe (no es una
mera nostalgia, que de al grupo la unidad, sinoc la per-
sona de Jesis, la persona del Espiritu, la misién vy el
ameor enire ellos y de ellos hacia todos los hombres
llamados o la comunidén con Dios Y entre ellos)

—les da _una misig')n universal, rompiendo toda barrera
de nacidn, rellgidn, lengua, cultura, etc.

—Rermanece para siempre con su grupo, en la fuerza del
Espm{}l ¥ marea con todos una REVISION final, como
paso ultimo para el encuentro definitivo e irreversible.

E—Inau’gurcxr una comunidad gue es semilla y sacramento
de la Utopia, Una comunidad que vive lo que anuncia por
p.ncla}:_arcxs, que anticipa en su convivencia cotidicna, la oxpe-
riencia del amor y comunién del rotno de Dios, denuncia todo
pecado. Asume las consecuencias de su compromisoc con el
hombre ¥ con Dios. La opcién por el compromiso liberador
€% expresion méxima del mandamiento de amor.

oo mIe]su-s lexpliciig estas lineas, en su predicacién y vida. Por
pPlot la pardbela del buen samaritano, que se acerca
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del hombre oprimidoc y se hace su prdjimo (ef I Cor 13).
Jests se solidariza con aquellos que objetivamente tienen ne-
cosidad de ayuda (judios, romanos, comaneos, pecadores, sa-
maritana, ete.). En Mt 25,31 nos previene de que seremos
juzgados por nuestro amor al hombre, por nuesira capacidad
de crear condiciones fraternales de vide,

F—Pagar el precio del cambio.

Como dice el pueblo: 'no se hace una tortilla, sin romper
los huevos’. Por el Mensaje anunciado v testimoniado, por el
compromiso liberador con los hermanocs, hay que vivir en una
situacion conflictiva, soportando ser cbiete de broma, de cri-
ica v de persecucidn, y perseverando en la misidn con ale-
gria y valor.

Jestis tuve la prevision de todo e8o en las tentaciones del
desierto, en las profecias de Simedn. Sufrié la oposicién de los
poderosos. Tuvo enfrentamientos sucesivos en su vida publi-
cd. Pasé por la pasidén y muerte. Esta fue la experiencia de
la Iglesia apostdlica y de los mdrtires. Es la situacién de la
Iglesia en todos los momentos de la historia en que debe dar
la cura por los oprimidos.

G—La CEB vive en la esperanza y alegria, porque sabe
que su accién se hace con poder de Dios que vya vencid vy
vencerd definttivamente (Resurreccién). Por el Espiritu que
hace nuevas todas las cosas (Apoc 22). Por la comunidad
enviada y asistida por Dios, que es fermento eficaz en la his-
toricr, anunciando v educando, salvando, porque por su vida,
misién v Eucaristiq, hace aciuante eficazmente, intensivamen-
te, la realidad del Sefior Jesis.

La linea de optimismo y de esperanza con relacidn al hom-
bre v su historia se justifica, porque el Sefior Jesds ya vencio
le muerts, envid su Espiritu y Dios estd actuando desde dentro
de la historic misma. (Mt 28, ITn 16).

La comunidad de Jesiis es mediadora para que los hom-
bres establezcan la unidad de la historla vy el Reino, hasta
aue todos lleguen «a la plena comunién de vida con el Padre,
entre ellos, por Jesus, en la fuerza del Espiritu ( ver la Oracion
de Jests en el jardin de los olivos; la Gltima cena; la oracidn
sacerdotal de Jestis, In 17).

NOTA: N. 2 — Ejemple de mirar o los desafios mds impor-
tantes de hoy, con los criterios de Jests:
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A—DESAFIO ECONOMICO

Nuestra sociedad cree en las élites, ellas son las tnicas
capaces de hacer progresar al pusblo, porque ellas tlenen
condiciones de planificar, administrar y decidir.

—Jests cree en los marginadeos y opta por ellos, denun-
ciando « las riguezas concentradas en las manos de
pocos ¥ luchando por una sociedad en la que todos
iengag s).u oportunidad (Le 6,20-26; 9,3; 12,13.34; 14,15-24;
16,19-31).

B—DESAFIO FAMILIAR

La familia busca estabilidad y seguridad de cada hombre
protegiéndolo contra los peligros de la sociedad.

—La familia de Nazareth ensefia o educar para descu-
brir su misién en la sociedad. A los doce afios, Jests
comienza < preocuparse por las cosas de su Padre,
que son las causas del pusblo. A los treinta afios, aban-
dona la familia para entregarse totalmente ol pueblo,
por el cual da su vida (Mt 23.9; Le 2,41-52; Le 12,51-53).

C—DESAFIO POLITICO

La finalidad de cualquier gobierno es maniener el orden
constituido y reprimir severamente todos aquellos que amena-
zan la sequridad.

—Jestis cuestiond el orden de su tiempo, predicando un
mensaje de liberacién al pueblo, de todo v cualquier
tipo de dependencia. Por eso fue preso y muertc como
peligroso (Jn 18,14; Le 23,1-5; Mt 26 v 27).

D—DESAFIO RELIGIOSO

. La religidn tiene la misién de defender el orden, la auto-
ridad y la moral, siendo un gran factor de estabilidad social.

~—Jests rechaza cualquier religién connivents con el orden
v la autoridad que oprime al pueblo v predica un nue-
vo orden en que la Vinica ley es el amor y en la cual
la cutoridad solo tiene valor cuando sirve a la colec-
tividad (Mt 23,11; Le 4,16-30; Le 10,25-37; Le 7,18-23).
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E—DESAFIO DEL AMOR HUMANC

La mujer se presenta como gratificacién sexual del hom-
bre ¥ en los MCS funciona como atraccién publicitaria a ser-
vicie de la sociedad de consumo.

—Jesucristo considera hombre vy mujer como sujetos de
la historic v con igualdad de derechos, denunclando
cuclquier utilizacién de uno u de otro en el relaciona-
mientc personal vy colectivo (In 8,1-11).

F—DESAFIO EDUCACIONAL

La escuela iiene la misidn de preparar a los jévenes para
competir y vencer en la vida, a través de una profesidén que
les garantice la seguridad econdmica v el bienestar.

—Jesucristo critica severamente la casta de los doctores
y se educa para servir al pueblo sin depender de pro-
fesidn, sin preccuparse por el dia de mafiana (Mt 23;
Lc 2,46; Lc 12).

G—DESAFIC CULTURAL

Difundiéndcse una cultura que garantiza la cohesion y la
permanencia de la situacién existente, considerada buena y
digna de ser conservada.

—Jesucriste predica un Mensaje y asume actitudes que
van de encuentro a la situacion existente, denunciando
la situccidn social y religiosa v avalando la situacion
politica de su scciedad (Mt 13, 3-23; Lc 10D,

SINTESIS Y CUESTIONAMIENTO A PARTIR DE LA 2* PARTE

Hemos dichoe que la proxis eclesial en América Latina
partié de una encarnacién (compromiso, comunidén), que lle-
vé a un nuevo dnuncio-denuncia realmente concientizadores
para creacién de un nusvo hombre, en la dimensién de Jesus.

Pero, la cuesiidén muy practica debe ser aghora colocada
v respondida:

JA QUE NIVEL, LA COMUNIDAD ECLESIAL DE AME-
RICA LATINA se concientizéd?, jestd anunctando, denunciando
la realidad y creando el hombre nuevo?
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Nuestro modo de ver, es &l sigulente:

Los temas de la TL, come slogan, como aspiracién de li-
bertad individual, comunitaria v estructural, alcomzaron a cu-
brir todas las dreas mdas significativas de América Lating, en
los nltimos ailos. Sen temas que no se pusden subvalorar por
ninguna accidén vy reflexién pastoral. De muchas partes del
mundo, las referencias a América Lating, insisten en la misma
materia, considerdndola como original, generadora de muchos
aspectos nuevos para la teologia v la pastoral.

El término y el tema de la TL cubre una amplitud muy
grande, gue muchas veces confunde la aplicacién pastoral.

Cuendo en las diferentes dreas de América Latina se ha-
bl de TL, hay que cuidar para saber claramente de cudl
TL se pretende tratar v cudles rellexiones, actitudes, conse-
cuencias, se estén, de hecho, intentando cubrir con el referido
término... La TL, no es una escuela, sino una corriente con
varias direcciones vy énfasis en desarrollo.

5S¢ puede decir que los grupes de CEB, en general, acep-
tan algunas intuicionss de la TL, como arriba hemos indica-
deo, pero no todo lo que en nombre de ella se propone. Parece,
ademds, que muy pocas personas leyeron los principales tex-
tos v escrites fundamentales sobre liberacién. Menos toda-
via los digirieron. Pocos tienen preocupcciones con ortedoxia
v fidelidad «a los postulados de la TL. Todos se sienten un
poquito duefios de ella, v pasan a generar sus propios des-
cendientes. En general, se practica con libertad v frecuencia
un libre examen a ese propdsite. Cada cuien establece sus
consecuencias pastorales de su propia captacién de la TL. ..
algunos lo hacen con amplia explicactén doctrinal v minima
experiencia pastoral. Pero, mucho de positivo se saca de todo

2s0, De modo general, lo que mds comunmente se queda como
TL on las CEB, es:

—el compromiso vivencial con los injuriados, los pobres,
los oprimidos

—la reflexién que se compromete, es decir, la blsqueda
de la experiencia de la fe comprometida con los mds
pobres, tomando eso como evangslizacién

—c?escubrimiento de que la fe v el anuncio del Evangslio
tienen una relacién esencial con la politica

—que hay relacién intrinseca entre la liberacién socio-
politica, econdmica, cultural v la salvacién de Tesucristo
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—que encontramos a Dios, en nuestra historic v que la fe
no es alienante

—que la experiencia de la fe vy las exigencias de la mi-
8i6n no se agotan en la liberacidn socio-politica

—que la situacion de los pobres, explotados, etc., en Ame-
rica Latina, es un pecado que pide liberacién.

Comprometerse en esc, s una experiencia evangélica v
espiritucl

—hay necesidad de cambios profundos v globales de las
estructuras socic-econdémicas de América Latina. La rea-
lizacién v el modo de eso dependen de la factibilidad
concreta de los paises ¥ de los momentos histdricos

—l liberacidn supcone un hombre nuevo, en la dimensién
de Jesus.

La CEB insiste en gue no basta que estemos de acuerdo con
la meta {inal, para poder trabeaiar juntos. Es importante tam-
bién que cada método usado, cada instrumental colocado en
accidn, tenga coherencia intima, con los principios v la meta.
Esia no es dalgo a vivir al final como un apéndice glerioso
de la wvida, sino algo que ya se vive desde chora, aunque
de modo imperfecto, limitado, pasajero (sentide de UTOPIA).
Fntonces la meta va estd aqui v ahora siendo congquistada
v explicitada en la vida de las personas v de los grupos.

Por eso mismo, las CEB tienen siempre mayores dificulta-
des, si no imposibilidad de actuar conjuntamente con olros grupos
ideolégicos v polificos que aceptan LA LUCHA DE CLASE,
en la linea de la praxis marxisia, que radicaliza el conflicto
amo-siervo, de Hegel, Marx, Lanin.

Se tiene primero la intuicién, después la seguridad, de
que LA COMUNION, la reconclliacidn, son mds exigenles que
la Yucha. La lucha con efecto existe y continuaré. pero el cris-
tiano la interpreta en oltras calegorias, como dialéctica de la
sintesis. Es esta que provoca, que convoca, no la lucha, El
hombre estd llamado fundamentalmente a la dindmica del
amor. Acepta la conflictividad, pero no Hene el derecho de
odiar, de aniquilar al adversario. (Volveremos a tratar sobre
230, mds ampliamente, en la 32 parte de este trabaio).

La metodologic de accién, supone diagnédstico e instru-
mental para hacerlo. Clertamente es necesaric un acercamien-
to entre la teolodla v la racionalidad clentifica positiva. Esto
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coloca problemas metodolégicos y lilosdlicos nuevos. La fe
estd libre para usar cualquier andlisis o racionalidad que ten-
gan real valor cientifico, pero jamés las utiliza sin darles una
nueva dimensién. Asi, por ejemplo, el andlisis marxista tiens
una relacién estrecha con sus categorias filosdficas. Por eso,
pora asumir sus elementos vdélides se deben revisar todas
sus categorias.

3= PARTE — EL PRECIO DE LOS CONFLICTOS Y NACIMIENTO
DE UN NUEVO MODELO ECLESIAL

La realidad de América Latina se diagnostica per la Co-
munidad Eclssial como situccién de pecado, injusticia ins-
titucional.

Lo aspiracién de los pueblos de América Latina para la
liberacidon, es un reto a la lglesia para actuar de modo co-
herente con su diagnédstico.

La praxis liberadora es altamente conflictiva v lena de
riesgos para la Comunidad Eclesial. Este es el precio de la
liberacion,

I. CONFLICTOS

1.1. Por la tarec liberadora

El primer conflicto que surge en lo Comunidad Eclesial
es por la desproporcién existente entre la tarea liberadora
(que tiene alcance nacional, mundial) vy la pobreza, ia debi-
lidad de los agentes de transformacién y sus instrumentales
de accién.

No son los poderosos del mundo (los mismos opresores)
aguienes normalmente quieren salvar a los oprimides. . .

. Estar del lade de los injuriados, es estar del lade de los
‘menos’_en todo... de los inadecuados para combiar el con-
iunto. Es colocarse en una desproporcidén humanaments lo-
cd. .. es desencadenar la ira de los mayores poderes contem-
poranecs, sin poseer defensa proporcionada. Es colocarse en
sttuacion de esperar milagros, porque el conjunto de la lucha
s6lo puede ser superado vicloriosaments, con olguna fuerza
diferente de las conocidas y hasta ahora catalogadas v utili-
zadas. Es la desproporcién entre David v Goliath, . .
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La tarea liberadora es igualmente conilictiva, por la po-
breza de los frutos que hasta ahora consiguid en América
Lating.

La reflexién fue amplia y ‘llena de coraje’. La aplicacién
practica, cuandc es posible, se gueda, en la mejor de las hi-
potesis, limitada « hechos particulares, que piden toma de
posicidn inmediate (denuncia, presion no viclenta, ete.) vy que
se agotlan pronto sin mayores coniinuidades, Escs compromisos
sirven como toma de conciencia, como explicitacidn de un
compromiso gue estaba muy «a nivel de principio, pero no al-
canza a cambiar eficientemente las esiructuras de opresién.
Las dimensiones internacionales de las estructuras opresoras
paracen, a lo mejor, exigir una cruzada militar, gque un proce-
so de concienitzacién, que es lento, desproporcionado a las
exigencias agudas de los casos concretos. Este procesc con-
cienttzador es individualizante, reversible, desanimador, por
sstar lejos de una eficacia social deseada y espsrada, por las
légicas conclusiones de una reflexién pura schre lo realidad.

En la pastoral liberadera, los tUnicos pasos inmediatos
concrelos estdn a nivel de las CEB y de algunas Iglesias par-
ticulares. La aplicacién de un ideal liberador a nivel mas
amplic supone ¥y exige una serie de expresiones estratdgicas
y proyectos concrefos que superan a cada CEB v no fueron
asumidos por el coniunto de las comunidades eclesiales na-
cionales,. ..

1.2. Por parte de los opresores

Ponerse del lade del pobre, luchar contra las estructuras
injustas, contra el peso del ‘status quo’, es buscarse moles-

tias y martirios.

No hay modo de comprometerse con los oprimidos sin
ganarse la revancha de los opresores. Como decia un Padre
General (Vie Chretienne, mavo de 1975).

‘Si queremos irabajar por la justlcia, seriamente y hasla
las Gltimas consecuencias, surgird pronto la cruz en nuestro
horizente. Pues, aun siendo fieles o nuestro carisma sacerdo-
tal y religioso, aun actuando con prudencia, veremos levan-
tarse contra nosotros aquellos que en la sociedad industrial
de hoy, practican la injusticia, los que, sin embargo, son con-
siderados excelentes cristianos y que pueden haber sido nues-
tros bienhechores, nuestros amigos y haste miembros de nues-
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tras familias, ellos nos acusardn de subversivos vy de mards-
tas, nos retiran su amistad y por lo tanto su amtigua confian-
za v su apoyo financierc. iEstamos listos para asumir esa res-
ponsabilidad, a retomar el camino de una cruz més pesadq,
a cargar las incomprensicnes de las autoridades civiles y ecle-
sidsticas, de nuestros mejores amigos? ;Estamos listos para
ofrecer un verdadero testimonic en nuestra vida?’.

Los opresores, tarde o temprano, acaban por presionar
fuertemente « las comunidades de Iglesia que ellos sienten
que se desolidarizan del "status que” v se ponen del lado de
lg mayoria oprimida. Esos gobiernos opresores, usan presio-
nes como:

—crear confusién de ideas, divulgando declaraciones con-
tradictorias de grupos cristianos v de obispos, para asi
desmoralizar cualquier frente Gnico de opinién

--presentarse como defenscres del auténiico cristianismo
y de la Iglesia universal, que ellos proclamom ultra-
jada por los renovadores de su pais (que son o in-
genuos, u hombres de muy mala ie)

—dar grande importancia, haste la psicosis, sobre la gran
amendza cue el comunismo estd representemde para
el pals v, por lo tanto, la urgencia de todos de unirse
en unda nueva cruzada civico-religiosa, defensora de la
fe v de la sociedad cristiona, asi tan peligrosamente
amenczada por los nuevos bdarbaros

—infundir miedo a través de apresamientos, toriuras, des
tierros, muertes y opresiones multiples lo que jugd un
papel estratdgico importante:

—sea impidiendo una visién de conijunto de la realidad

—sea desviando la atencidn y agotando del dinamis-
mo de las fuerzas vivas v todavie libres, poara alen-
der esos casos urgentes, dolorosos vy irdgicos.

Un gran conflicto nace, pues, porque los oprimidos intentan
colectivamente romper las relaciones de dominccién para li-
berar todos los hombres de la alienacién cue fue creada
(dominacién, opresidn).

Hay conflicto de clases (con denuncia de esas relacionss
esclavizadoras, con el consiguiente rechazo de los opresores., . . ).
De otra parte, la comunidn eristiona o la cual todos scn lla-
mados, significa alegria de vivir, fraternidad.
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Ligar estas des cosas, supone tension, chogues, conflictos.
Pero el cristiano consigue vivir la experiencia de ambas co-
sas ¥ hacer una sintesis peculiar.

Los elementos que ayudan en esa infegracion son:
que ay

—La profundizacién y experiencia mds profunda y comu-
nitaria de la verdad de gue Dios nos amd cuando era-
mos pecadores (por lo tanto, en la peor de las situa-
ciones). A pesar de opresores, pecadores, todos son
‘aceptados’ por Dios para convertirse (a Dios v a les
hermemos, lo que significa una conversién global). Por
eso, el sacramento de la reconciliacién debe ser cele-
brade hoy, desde la individualidad de cada hombre,
hasta la complejidad de las relaciones seciales. Esta
raconciliocién tiene su pleno sentide por la Fucaristia.

—La méxima celebrocién cristiana es la Eucaristia, que
comienza con una celebracién penitencial, Los cristia-
nos que se relnen para celebrar, no significa que es-
tén fuera de todo conflicto. Pueden estar socialments
de lados opuestos (serdn 'enemiges’ de clase). Cierto
es que no se debe hacer una reconciliacién superficial
pretendiendo neqgar las diferencias y conflictes. La reu-
nién eucaristica no es como una licuadora que hace
de todos una pasta andénima, compleia e indefinible. . .
La Eucaristia no desiruye las opciones cuténiicas que
las personas hicieron. .. Ella da posibilidad de que los
hermanos, o un nivel diferente (E! nivel! de la &Asam-
blea de Cristo) puedon dialogar, escuchar al otro con
conficnza, con respsto, con serenidad... Pueden wasi
los cristicnos sentirse solidarios en la Eucaristia v de-
ben reencontrarse fuera de ella, en campes opuestos.
Pero la celebracién de la Eucaristia significa que hay
en su posicién la aceptacién de la persona del otro,
la conficnza en el hermano.

Aunque la EBucaristia no solucione los problemas v con-
lictos que contraponen los hombres entre ellos, ella da el
sentido ultimo de toda lucha —la comunidn, la reconciliacién
eliminando la dominacién (el egoismo, que es la raiz Gltima
de toda opresidn, de toda esclavitud...).

La Buoaristia cambia los ceonflictos aiin sin solucionarlos.

Los cristicnos aprenden de Cristo céomo enirar en el con-
flicto amando a los enemigos a punto de dar la vide por ellos.
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fsa reunién de hermanos, quizéds por chora enemigos, salva
la comunidad de la tentacién de referir la liberacién y el amor
< un futuro mitico (al paraise, a la sociedad sin clases).

La Fucaristia termina con el envio de los cristiancs a su
misién, la de liberar a los hombres vy de hacer concreto el
amor del Padre. (Puede haber situaciones en que ocasional-
mente la celebracién es imposibls. .. por una realtdad urgente
o extrema. - La dsbilidad humana puede justificar la pruden-
cia de por chora, no reunir hermanos que estdn a punto de
conflicto abierio... pero lo que se acepta por chora, por una
circunstancic extrema, no puede jamdés ser tomado como prin-
cipic. .. se queda siempre el desafio del amor cristiane, gque
es el amer a los enemigos, kit esperanza de la comunidn
definitiva en el Sefior, cuando tedos nes hayamos plenamente
convertide).

1.3. Por parte de Jos oprimidos

Hay que contar ‘ambién con la conflictividad por parte
de los mismos oprimides. Ellos, muchas veces, estén acomo-
dados en su reqlidad, aunque sea una realidad oprescra. Pa-
ra salir de ella hay que pagar un precio de sufrimiento,. .
une tiene que convertirse, correr riesgos, privacionas, luchas., . .
nadie puede ser liberado. C uno asume su liberacidn, o jamds
estard libre.

Lo que pasd con Moisés v el pueblo de Digs, en el de-
sierto, pasa también ahora... los que comienzan a marchar
hacia la liberacién pronto se acobardan y se cansan:

—Estdbamos muy bien en el Egipto,.. teniomos casa,
comida, paz, trabajo... El ejéreitc y Faradn nos de-
fendian. Ahora no tenemos ninguna seguridad en este
desierto. Nos falta todo: comida, casa, rumbo. Ni sa-
bemos si llegaremos... hemos sido locos... hemos
seguido a un loco.

_ Muchas veces, los oprimidos se vuelven conira los que
intentaban concientizarlos y liberarles. . .

Nadie puede actuar por los oprimidos o llevarlos a accio-
nes inmediatas, a corto plazo, sin que ellos hayan captado
su esclavitud, estén dispuestos a salir de ella v a pagar el
preci.o de su liberacién. Deben pasar por el proceso de muer-
to, sin el cual no hay resurreccién ni misién.
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1.4. Por parte de la comunidad eclesial

A nivel de la misma CEB, de la Iglesia diocssana o na-
cional, surgen con frecuencic muchos conflictos, de diferen-
tes tipos:

—conflictos para quien esté concientizado y quiere com-
prometerse con los pobres, sentir que es miembre de
una Iglesia que no estd teda ella comprometida con
los pobres (no siempre estuvo del lado del oprimido. . . D
No puede tener entonces la gloria de hacer parte ds
un grupe brillantemente revolucionario, simpdtico... No
tiene el honor de sequir a jefes heroicos, a lideres va-
lorados por la juventud de hoy... al contrario, saberse
hermano de explotadores, no poder negar el propio ori-
gen, ni la actual familia, aguantar su peso incémodo
v antipdtico, es la gran dificultad de muchos renova-
dores. .. Quizds en esta hora no hay que preguntar
demasiado a los que dejan « la Iglesia, porcque se van. ..
sino prequntar a los que se quedan, ;POR QUE SE
QUEDAN?

—contilicto al dejarse cuestionar por la comunidad eclesial,
aun cuando ella no es tan auténtica, ni tan Icida. ..
aceptar la dificil comunién con la jerarquia (afectiva vy
efectiva ).

——conflicto para superar la tentacidén de no querer escu-
char a la propia comunidad eclesial, teniendo delante
de ella un cierto complejo de superioridad... aceptar
la diversidad de opciones de sus hermanos de fe, en
cuanto o proyecios histéricos posibles (cudndo este plu-
ralismo debe ser aceptadc entre los creyenles como nor-
mal y sintoma de un saludable pluralisme. . . ). Pasar
de una ética de crisiandad uniforme, para una ética
politica en una sociedad pluralista

—conflicto por permanecer en la comunidad eclesial...
(es una ‘sefiora fea, pecadora, quizds, pero es mi ma-
dre...') el gran criterio y apoye para ser liel a Dios
y ol hombre, es permanecer en la comunién eclssial
auténlica, en el nlcleo de la misidén de Cristo y ds
su Espiritu.

Es cierto que a la Iglesia, radicalmente por su servicio
jerdrquico (segln las cautelas dadas por la teologia) toca,
en Ultimo instancia, juzgar de la autenticidad y oportunidad
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de toda mision eclesial, de toda voz profética, de los anuncios
asumidos y presentados en nombre del Sefior, pidiendo la
opcién vital de los demds. Pero, hay que tener presente, que
muchas veces, la fuerza profética de una posicidn, o anuncio,
el testimonio de una vida ¢ de un grupo, no siempre es cap-
tado de modo pronto y licido por clgunos obispos... Sus
‘antipatias’, sus ‘hostilidades’, sus ‘peros’ mientras no compro-
meten explicitamente su autoridad no significan el juicio que
=xige la obediencia de la fe. Hay momentos en que los pio-
neros, los hombres de Dios, deben caminar sin total apoyo. ..
nmunca jamés deben descbedecer, perc no es raro haya que
aguantar incompresiones, sospechas y oposgiciones.

La Iglesia, es la pluralidad de sus miembros, es imprevi-
sible, pues tiene en ella la fuerza del Espiritu que hace nuevas
todas las cosas. Por eso, es nueva en cada momento, aun
cuando todo humanamente indicaria su fracaso. Sus dificul-
lades internas y externas son finalmente integradas por la
fuerzct de Dios.

1.5, Por parte de quien se compromete

La traduccién del compromiso con el hombre, supone una
critica de las acciones pastorales que comunmente desarro-
llamos. Supone revisién de nuestras prioridades v proyectoes,
de nuestros métodos y esirategias... No siempre actuamos
con amor ¥ fe... las luchas pueden, sobre la moarchg, car-
garse de odio, vengazas, egoismos... ofin cuende las inten-
ciones iniciales eran santas y generosas.

Uno puede dejarse envolver por ideclogias falsas, ser
llevado por la tentacién del suceso a cualquier precio (elfi-
clencia pronta) por el paternalismo, populismo, arreglos pa-
cificadores, uno puede dejar que lo hagan de tonto atil. . .
puede’ dejarse mamicbrar... Uno puede equivocarse en su
diagndstico. No toda generosidad es lucida para interpretar
con precisidén cada hecho.

Uno puede equivocarse en la eleccidn de los medios, co-
mo en la oportunidad circunstancial de la accién. .. No toda
qeclon pastoral es para este momento la mds indicada. Ne
todos los apdéstoles son dotados de la astucia de la serpiente
parg gvitar los envolvimientos ambiguos. No todos los com:
(L:Jir;)nnel}t:udos on la lucha consiguen verdadera pureza de infen-

bara construir el Reino de Dios y no el propio reino.
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2. Los riesgos

Entre los principales peligros para el compromiso libera-
dor en América Lalina, considerémdolos a nivel de la CER,
notamos;

2.1. Diagnésticos universales sin dimensién local

Cuando una CEB se enfrenta con el problema de la opre-
sidn, la ve en linead mundial, nacional, sin, muchas veces,
subrayar suficlentemente la accidén sobre lo inmediato local.
No siempre se consigque pasar de los andlisis globales, para
lo mé&s urgente, que son los andlisis locales concretos y en el
momento histérico presente de cada realidad.

La tentacidén mds comin es enionces gastar el tiempo y
las energias de los grupos cristianos, en reflexiones sobre los
problemas (en general, como hemos dicho, problemas interna-
cionales o nacionales, fuera del édmbito del grupe mismo, sin
relacidn directa v comprometedora con él) juzgados con un
radicalismo revolucionario, pero sin plantearlos v soluctonar-
los. La imposibilidad de encarnar la sclucion de los mismos
en hechos inmediatos proporcionados o las posibilidades del
arupo, llevon a un vacio de la temdtica (pérdida de interés)
pues la proxis no se puede hacer en teoria. Debe hacerse en
acciones prdcticas. .. Pero, jcudles acciones se pueden des-
arrollar en la mayoria de las naciones de América Lating?
iCudles acciones se pueden desarrollar en nivel mundial?
Con esto pasamos al segqundo punto.

2.2. Reflexién sin prazxis

El diognéstico de pecado de una realidad exige un anun-
clo ¥ una denuncia, por parte de la comunidad eclesial. Pide
compromiso con el hombre para que sea sanada esa injus-
ticia en su raiz misma, en el corazén del hombre (egoismo)
y en sus expresiones estructurales institucionales, en la men-
talidad de pecado establecido como status (ambiente normal)
de la vida social vy dlobal de las personas. La reflexién que
no es praxis, acaba siendo calalogada como mero estudio
académico o como pladosa jaculatoric, nada mds. . .
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2.3, Eficacia allfenante

La concientizacidn de los oprimidos es generalmente he-
cha a través de pasos concretos, por los cuales descubren
sus valores de accion, clarifican sus metas, ganan confican-
zct en sus capacidades, se unen y llegan a las raices de los
males, identifican proyectos posibles, aceptan la lucha...

Entonces la prisa rencvadeora exige eficiencia, esta lleva
a algunos a actuar por los oprimidos, tomando decisiones por
ellos, haciéndolos decir y actuar ne por sus convicciones, sino
por el prestigio, fuerza moral, del lider "concientizader”.

Este es un procesoc tentador, in-auténtico (no liene raices
no libera verdaderamente) y hasta puede tornarse injuslal
pues como la liberacidon liene su precio {persecuciones, des-l
prestigio, quizds céreel, tortura, etc.), nadie debe ser llevado
a &so, si no lo acepla como consecuencia probable de su com-
promiso. ... si uno se compromete y le toca pagar el prscio de
su opcién, es un héroe, un mdartir. Pero si actiia por presién
(de cualquier tipo que sea), si fue manipulade y ahora le
toc’:a'la céreel, el sufrimiento, ya no es un "héroe” (puede ser
mértir y algunas veces ni eso), sino alguien cque en nombre
de’lc: liberacion fue oprimide de olro modo, pere en ultimo
andlisis, oprimide.

2.4. Ideologizacién de la fe v de la lglesia

La fe cristiona ilumina, da fuerzas, lleva al compromiso
¢on los hermanos vy con la liberaciéon. Siendo esto verdad, con
[recuencia, los liberadores caen en la tentacién de querer ;:.tcor-
tar,‘a cualquier precio, el camine large, dificil de un proceso
cmtenticq de liberacién (que concientiza, respeta los pasos de
los de_mos, acepta los contra-golpes, se recupera de los errores
comglldos, efc.)... se piensa entonces jugar con la Iglesia
en linea de esirategia. Se trata de proponer en nombre de lc;
fe, la s_olucién que los especialistas, los grupos de vanguardia
re\_rolumonaria creen ser las mejores. Esto es presentado como
exigencia de la fe; como lugar concreto en el cual la comuni-
Ficid de Iglesia debe gastar todo su prestigio espiritual y mo-
Il_?:[: , Ir;cilergiahacer que dichos planes tengan resultado inmediaio.
cocion. o aparece, etx}tonces, en primer lugar, como luerza
) cort.o l evangelizacion pasa a ser confundida con la lucha

plazo para el triunfo de un proyeclo politice cualquiera.
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Se confunde un testimenio de fe dade por un cristiano guerri-
llero, por ejemplo, con su juzgamiento politico... Y s toma
su dedicacién, su muerte, como aval del juicio peolitico (de
la opcién politica particular que &l habia hecho. .. ).

Pero la misién evangelizadora de la Iglesia es de indole
religiosa v debe alcanzar la raiz mas profunda del comporta-
miento humano y medicnte eso debe llegar hasta la dimen-
sién politica... Lo accidn pastoral debe ayudar a distinguir
los signos de los llempos, promover compromiso con el hom-
bre oprimido, dar criterics nuevos sn la captacién y juzgd-
mientc de la tealidad.

La fe cristiana considera toda la existencia humang, hasta
sus aspectos politicos como simbolo y figura de la realidad
escatolégica v trata de transformarla para que se torne en
este sentido sefial v sacramento de la liberacién integral del
hombre y de todes los hombres. Esta accién es mds amplia
y profunda que un método y un compromise partidista.  La
Iglesia es mds de orden profético, fiel al absoluto de Dios y
su designio sobre el hombre y menos diplomdtica, o politica
en el sentido estricto, que tlene que buscar la eficiencia inme-
diata.

2 5. Ingenuidad de dejarse manipular

No falta, igualmente, en nuesiro panoramd, el riesgo de
dejarse manipular. No se puede ser ingenuo y desconocer la
gran concientizacién que los partides y grupos marxistas (le-
ninistas, maotista, cubano, ruso, etc.) estdn promoviendo en
el continente, especialmente en medio de la juventud univer-
sitoria v estudiantil en general. En algunos paises, es en la
linea de actuar con los grupos cristianos, especialmente a tra-
vés de las CEB existentes, que intentan moverse, eslableciendo
una taclica de accién, con elementos como los siguientes:

—al marxisme y el cristianismo pueden caminar juntos,
pues ilenen los mismos idecles

el cristianisme no dispcne de estrategicas y tacticas com-
probadas, en cambic, el marxismo si. Entonces podemos
valernos de su tdcticas v estrategias para las metas cris-
onas que tenemos en comun. El partido tiene entrena-
miento adecuado, métodos eficientes, para actuar en la
transformacion de la realidad
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—hay que comprometer al sacerdote y al grupe cristiano,
para que en caso de reaccién de la policia o del go-
bierno, la Iglesia {diocesana o nacional) tengan que
salir al campe y pener la cara para oponerse al sistema
y esio es taclicamente muy importante, para compro-
meter la Iglesia a lanzarse (salir de sus dudas e inde-
cisicnes)

—las comunidades cristionas deben ser homogéneas, es
decir, seqgin la clase social de ias personas, para que real-
mente puedan promover un enfrentamiento de clases,
sin el cual no hay cambio de estructuras

—mno existen posiciones prdacticas sin ideologia. Toda ac-
titud es ideologia, porque no ageta el Evangelio. Enion-
ces, no hay que tener miedo de tomar posiciones ideo-
légicas. Esias pueden después ser complementadas por
olros movimientos y otros apdstoles

—=el ministerio sacerdotal debe confundirse con ol lideraz-
go de orden politico-social-cultural v dejar la parte es-
piriiual alienante (sacramentos, oracién, etc.). El sacer-
dote debe usar su liderazgo en favor del pueblo

—la mediacién de la Iglesia, hoy tiene que ser de orden
politico-secial, porque ella ya estd en posicién politica
(respaldando el “status quo®)

—hay que comprometerse en lo mds urgente. Ahora es
salvar al hombre, con quien puede colaborar con eso.

En general, no hay amor a la Iglesia, ni a los cristiomos,
sin utilizacién de ambos. Los que penetran en las CEB y en los
grupes cristianoes, no se interesan por participar en grupos de
oracién, ni se sienten ligados al conjunto de la Iglesia. Para
sllos, todo lo que se refiere a la vida eclesial, en su historia
y en realidad, es alienacién, culpa, hipocresia, ete. La Iglesic
es culpada de todos los males del pueblo, pues no promocionéd
al hombre pobre, estuvo del lade de los poderosos, hizo alian-
zas culpables y pecaminosas. Cualquier problema se reduce
a la opresién del gobierno. Toda solucidén es derrotarle... Je-
sucristo es visto Unicamente en su programa de demuncia de
las estructuras sociales v no en la globalidad de su mensaje.
El pecado, es siempre de orden socio-politico. La salvacién
tampoco escapa o ese orden. La escatologio no cuenta, o es
exclusivamente terrena. La jerarquia es siempre alienada, opre-
sora, ignorante (ridicula).
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Muchos cristicnos de valor, se dejan halagar por grupos
que llegem hasta sacarles declaraclones progresivas y siempre
mds comprometedoras. .. hasia el momente en que ya no pue-
den volver airds. En ciertos momentos es mucho’mejor un sc-
cerdote muerto por la causa, que un luchador mas.

3. El nueve modelo de Iglesia

En los uliimos afios y especiclmente después de Medellin,
la Iglesia en América Lating, sintié por el .dinf:tmmmo de mu-
chos —verbal y operacional— que estaba 1nv1ta<;la por el_ Es
piritu @ revisar su lugar en el Continents, y asumir una mision
aueva de fermento en la historia de nuestros pueblos. La Igle-
sia permitié y ayudé:

—al despertar de un espiritu critico sobre ella misma, so-

bre su modo de evangslizar, scbre sus métodos, sus ins-
tituciones, su cara histdrico.

—el establecimiento de un clima de mayor libertad y crea-
tividad pastoral.

—on la formacién de un ambiente de optimismo, esperdan-
za y unidad renovadorc.

—« explicitar, por menos en germen, una teologia latino-
americana nacida de la vida pastoral concreta de.l Con-
tinente, que a pariir de entonces se desarrolla siempre
més, en torno o los siguientes puntos:

—fe y compromiso politico {TL)

—CEB v religiosidad popular ‘

—agentes v destinatarios privilegiados de la evangeliza-
cidn (pobres, jévenes, familias?.

Se nota que a partir de entonces, en Ameérica Latina, ya
no se siguen los pasos europecs © de otras partes del mundo
{como lineas globales?, al decidir los camines para el_{uluro
y al estoblecer las prioridodes o instrumentos de trabajo.

Es la primera vez que damos este paso, desde nuestro
descubrimianto.

La linea de pastoral, el tipo de Iglesia. que se definer;
siempre mds, todavia no llega a formar un modelo eclesdicr‘
completo, pero ya explicita tendencias blen claras, como de:

—no ser un modslo conservador

331




—ni un modele de tipo desarrollista (euférico, triunialista).

4 Parece que serd mucho mds de tipo liberador y reconcilia-
Qr.

3.1. No de tipo conservador

El modelo conservador estd ligado a una cristiandad va
muertc o por morir, idealizando un tipo de Iglesia institucién
poderosa y quto-suficiente, cuidando mds de ella misma que
de los hombres v del compromiso cen la historicn

];)entro de ese modelo, se considera que la tradicidn de la
Iglesia tiene experiencias histéricas ricas, que dan la solucidn
pard los problemas de hoy. Entonces, hay que conocer bien
cémo la ‘Iqlesia actud en cada momento y ser fiel a lo que
ella ya %uzo. En esta linea no se da valor suficiente ol hoy de
lg bhlstom, para el cual debemos crear nuestra presencia pro-
fotica vy descubrir nuestras respuestas.

Los signos de los tiempos son entendidos como un desafio
para la Iglesia reforzar sus cuadros. Entonces el mayor proble-
?;C egdlc:j {::élta de ypcaciones sczcerdolqles y religicsas, es la

esida e movilizar nuevas ensrgios vy dispenibilidades
de los seqlares, en funcién de la organizacién eclesidstica, pa-
ra que los cuadros operacionales no se queden vacios ‘parc:
que la instilucién tenga més tusrza, dé més seguridad’c: sus
miembros, delante de un mundc que se desarrolla v se vuelve
podr—?roso y lejano de la Iglesia (ni se da cuenta de su exi
tencia. .. va no la hostiliza}. o

o Lc: preccupacion de la ’car?dad_alcanza a una dimensién
casos personales —perddn individual de las ofensas, asis-
tencia a enfermos, dislribucidén de géneros cﬂimenﬁcic;s ro-
pus... v lo que sea urgente a los necesitados. '

déncfl pobre es un hecho existente {no se pregunta mucho de
e vino, ni quién engendré la miseria). Se busca dar una

ayuda concreta e Y
rsond i ; )
1ados, Y p 1 a los individuos sufridos y necesi-

memli(!)srtgaéile;éa Iuene actiludes derrotistas v pesimistas. Estd
Sty e 1n o5 cr{esultados' del Vaticano I y Medellin, Para
raments. o i;,:ef.na e la desinteqracidon, hay que dsfinir cla-
s o Imites, aclarar con precisién qué se puede o ne

acer, para que asi se salve lo esencial. Hay que
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hacer leyes claras y minuclosas. Dejar clare en lo que tiene
uno que creer, en qué no puede eslar. Qué libros no debe leer,
ote. (Indice, clasificacién moral de los especiaculos, etc.;.
Publicar ““Vademécum” pard sacerdoles, religiosas y laicos,
para que en cada momento uno tenga claro cudles son las
aclitudes a tomar... La jerarquia debe gaslarse mds en la
vigilancia que en abrir caminos recdmente nuevos. No se debe

arriesgar en nada.

Este clima de miedo, de proteccién, quita el dinamismo
creador e indirectamente prohibe cualquier accién que no ten-
ga como finalidad fortalecer a la lglesia institucional. Lo mas
importanie es entonces salvar a la institucion eclesial, El meior
modo de salvorla es conservarla ¢omo esid hoy (seria algo
coma enterrar los talenios). Esto puede husta determinar un
verdadero oportunismo, de en cada situacién decidir siempre
por lo que promueve & la institucidn eclesidstica - historica
(ganar prestigio para sus lideres, subsidios para sus organi-
zaciones e instituciones, limosnas para sus pobres, privilegios
para su clero vy adificios) v no para lo que realmente sirve al
hombre en su vocacién integral. ..

3 2. Ni de tipo desarrollista

£l modelo desarrollista es aufdrico, conlia en una sactedad
técnica, industrial, que busca una renovacion de la lIglesia a
qusto de la secularizacién (problema de los ricos v poderoses,
no de los pobres de América Latina).

Las soluciones o propuestas para el momento en gque &s-
tamos son de @ste tipo, mds o menos:

—lo gue hay que hacer es praciicar con caridad lo que todos
tienen que cumplir, poT ser miembros de la sociedad, a2
decir, cumplir el deber de uno, segin su estado de vida, su pro-
fesion, etc. La fe v la comunidad cristianas solamente adicionon
una dimensién sobrenatural a una aceibn cuyo conlenido es
determinado por el tipo de sociedad en gue un cristiono vive.
Finalmente es la sociedad que profetiza a los cristionos y no es-
tos a ella.

Esta nos parece und tendencia pastoral teologica que con-
solida las estructuras establecidas y liga las CEB, con el grupo
dominador mundial, su mentalidad, sus proyectos historicos.
La Iglesta se consigue (cuando lo consigue), un lugar en la
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sociedad, no es de fermento, de voz profética, sino que es un
lugar de folclor, de apoyo a la sociedad desarrollista vy técnica,

En este tipo desarrolliste, los signos de los fiempos son la
ciencia, la tecenologia, la industrializacién, el desarrollo Todo
esto interesa a la Iglesia, especialmente bajo el punto de vista
moral. (Los detalles de cualquier problema deben ser dejados
al estudio de los especialistas).

La nnser’ia es algo que debe ser solucionado por el pro-
greso y la técnica, sin verse sus origenes en la injusticia de
las estructuras.

. Asi, en cuanto o la tecnologia, ciencia, economia, los cris-
tianos desarrollistas han cambiado rdpidamente de‘ un des-
pre.cio radical por todo eso, a un entuslasme irracional por la
sociedad tecno-industrial de sus paises. Son optimistas del
mundo social en gue viven, se alegran por su expansidn. Creen
que el progreso seré la felicidad de todos. Son propagandistas
de sse mundo, de esa sociedad burguesa, justificdndola. .. aun
cucndo saben que ella es considerada por otros pueblos del
mugxdo, como injusta, cruel e inconsciente de la miseria que
estd creando. Parecen ver la téenica sin el pecado. No se sien-
ten cn.}lpcxdos delante de lo miseria de otros continentes. Su
teolegia v su espiritualidad no los hacen conscientes de‘ ase
p.eccrc‘lo y de que son cémplices del mal. tienen una con-
ciencia falsa. El escdndalo no es que lo miseria exista entre
h?s pueblos subdesarrollados, sino dque sea moantenida por un
sistema de relacionss internacionales en los cuales las nacio-
nes desurrolladas ganan todo (privilegios, bienaes, pasibilidades).

Ofrecen ayudas «a los demés, pero no llegan « la raiz de
los males v ademds adormecen Ja concisncia de los donadores
que pueden asf confinuar viviendo en su esquemga mental v e::-
truchiral, sin una auténtica conversién global. Fn este sentid;,
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nicch;sg'I":;l cisliapi‘smo para los cxt':iorcrdores de la soctedad tée-

romtaty € UI}I]SI‘I'IO .8 no 'e.x:stiercr todavia. se deberia in-

problem::rpdeque é t!ene &l mérito de desviar la atencién del

o e de qo?ver31§n de la socledad. El coloca el problemea

ool nci in ech19na1 poderosa. Da a todos una conciencia

o rsd ] ]:Iue se stenfen que luchando contra el comunis-
- @stan luchande contrer el materialismo, &l atelsme.

ol v cf;ilr’ iIlit-iihcﬂ.ltormmrﬁct del seqlar, el respeto por el mundo, por
erente de la realidad, de la técnica, de la ciencia,
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elc., pueden estar simplemente cubriendo los vicios burgueses
de la sociedad ( copitalista ¢ marxista) que estdn manipulando
sl mundo, todo para su propio bienestar. El crecimiento propio
y no la solidaridad es finalmente ! ultimo criterio de accidn.

3.3. El modelo iiberador en la reconciliacién

Lo conflictividad de hoy en lo social, estd colocande la
Iglesia en la gran oportunidad de darse una cara nueva, de
revisarse y convertirse al hombre,

Los signos de los tiempos son: hambre, miseria, esclavitud,
opresién, evasiones, etc. Ellos desafion o todos los hombres de
buena voluntad y especialmente a la caridad eclesial. Hay es-
tructuras de pecado en el mundo.

Hav que descubrir el conienido de la caridad en el conlexts
de la vida cristiana hoy. Hay que prestar atencidn o los signos
de los tiempes cue estdn escritos en los acontecimientos ma-
teriales v en lo que acontece en la conciencia individual de
los cristianos v en sus CEB. El Esplritu Sante inspira lo que nos
vino por la Biblia v la Tradicién v sugiere cémo debe ser aplica-
da en el contexto de la vida de hoy, la auténtica caridad de
Cristo. (Para que los cristicnos no solamente prediquen sobre
la caridad, sine que la vivan en términos de hov v segln las
exigencias del moménio).

Esta ccridad en accidn, en América Laiina de hoy, es libe-
racidn integral del hombre (liberacién del pecade que es la
esclavitud de la cual el hombre mismo es autor), las esclavi-
tudes sicoldgicas, del miedo, de las angustias, de la rutina, de
la pereza, de la psicosts, del prejuicio, de las restricciones socia-
les, del sistema de dominacidn que o todos oprime, incluyendo
a los dominadores, del sistema econdmico, que liene el lugar
central en &t dominacién mundial.

Las transformaciones cigniificas, téenicas s industriales no
son simplemente camblos materiales. La nuevea sociedad téenica
cambid radicalmente ¢l problema de la caridad. No es ya cémo
hecer la iglesia simpdtica v aceptable al hombre de hoy, vor-
que ella culda de los pobres v de los problemas del pueblo. No
es desde una practica “propagomdistice’ aungue generosa de
la carldad que se debe consequir llevar los hombres a la Igle-
sia, sino que se trada de que la Iglesia lleve a todos sus hijos
v los demdas hombres del munde (actuando como fermento en
lr historia) a eolocarse al servicic d= los mds necesitados.
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No se puede pensar en renovar a la lglesia indepandienie-
mente de su misién en el mundo. Es precisamente a través de
la auienticidad vy de la caridad en su misién, que la Iglesia se
renueva. La mision de la Iglesia debe determinar cudles son sus
esiructuras necesarias, etc, y eso hace parte esencial de la re-
novacion.

3.3.1. Caracieristicas del modelo

Este modelo de Iglesia, que se ve nacer en Amdrica Lating,
NO QUIERE SER de:

—una lglesia cerrada, buscanda tener monopolio de la ver-
dad y procurando imponerla a cualquier precio

—una Iglesia legalista, juridica. moraliste
—una Iglesia aliada de los ricos y poderosos del mundo

—de una Iglesia distribuidora de medios de salvacién in-
dividual sclamente

—de una Iglesia en que la autoridad se presenta como un
poder sobre las personas

—de una lglesia en que las organizaciones se multiplican
siempre en funcién de nuevas devociones, del prestigio
exterior de la institucion

—de una lylesia que vive tnicamente buscando el cielo
Al contrario, ella estd intentando establecer esta PRAXIS de:

—lglesia abierta al didlogo interno, ecuménico v con &l
mundo Iglesia que despierta en todos sus hiios una con-
ciencio critica, v que llama a todos a que participen en
la vida v misién comunes.

-—Iglesia que descubre la voluntad de Dios en la historia,
a la luz de las Escrituras v de los signos de log tiempos.
Iglesia que como el propio Evangelio, slla es mensagje y
testimonio de justicia v de amor.

En este tipo de Iglesia, los cristianos que s¢ lanzan en la
lucha por la justicia, son mevidos por amor auténtico, aqun cuan-
do de su amor hablan pocas veces, de modo explictto. En ellos
_hcry una cierta aversién romdniica, ideologizada de algunas
iglesias. Predicacién como decia Ronaldo Muiioz (Concilium
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1974, pdyg. 438) que por tanto tiempo ha impulsado a las cbras
asistenciales como bdlsamo para la miseria, cubriendo con una
falsa reconciliacién, los conflictos estructurales de la sociedad.

—Iglesia profética, comprometida con Jos débiles y oprimi-
dos, que denuncia vy anuncia, Iglesia muy presente en
la base misma de la vida humana, actuando como fer-
menio renovador, unificador de esfuerzos, liberador de to-
da esclavitud (desde sl corazén del hombre, hasta los
niveles internacionales ).

—Iglesia animadora de la creacidén de un proyecto nuevo
de la historia, personal ¥ colectivo, en marcha para un
futuro abierto.

—Iglesia en gue la autoridad se presentd como servicio.
Descentralizada, porque coloca su centro animeidor en el
amor y no en un cédigo de loyes.

—lglesia comunidad que busca vivir y hacer vivir el men-
saje liberador de Crislo. Ella debe, como Jesis, tomar so-
bre si la redlidad del hombre, v por su vida, misién, su-
frimientos v la aracia de Dios, liberar o los hombres de
la perdicién y abrir caminos de salvacion, dar empuje
a todas las liberaciones humanas (religiosa, espiritual,
material, cultural, elc.) como pascs, simbolos eficaces,
acumulativos de 1o liberacién plena. Por eso mismo, la
vida cristiana es global, El hombre es lamado o una
radical comunién con Dios, como Padre. En Jesas, cada
hombre es hermano de log demds hombres. En el Espiri-
tu es desafiado o ser sefior de toda la creacién, sujeta al
sorvicio del hombre, de los demdés, construyende una his-
toria digna de su fraternidad, de su filiacion, de su des-
tinacion total (2 Cor 3.21-23). Esta creacidn, marcada
por los pecados, debe ser liberada, el hombre, {funda-
mentalmente debe convertirse. Las lineas de la hisiorig,
las estructuras deben ser transformadas al mismo mo-
mento que un corazdén nuevo se restablece en cada hom-
bre, llamade a identificarse con Criste, en una lucha pas-
cual de conversién, de una actitud egeists, @ una vida
de entrega v busqueda.

—Iglesia que camina para el cielo, procurando estabiecer
en la tierra el Reino de Dics, a través de la creacién de
una sociedad libre y fraterna, en la cual se unen indiso-
lublemente por la accidén del Espiritu v la fe en lesucristo:
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—la superacién de la miseria y la posibilidad del desa-
rrolle espiritual

—la justicia en favor de los cprimidos y ol amor universal

—el esfuerzo liberador concreto de los hombres que de-
ben asumir su destino y hacer su liberacién v el reco-
nocimiento de la accidn liberadora de Dios.

—Ilas realizaciones histéricas de justicla v fraternidad en-
tre los hombres y la marcha hacia la plenitud futura
del Reino de Dios.

3.3.2 La reconciliacidn

Lo que mueve o los hombres desde lo mds intimo y exis-
tencial de é! es la comunién, el amor (sea segin el modsleo
Padre-Hijo, hermemo-hermano, hombre-mujer).

Esta bisqueda de comunidn es en ¢l hombre algo como
marca de fdbrica, exigencia de origen, pues fue creade o ima-
gen v semejanza de Dios, que es Trinidad (Comunién de Tres
Personas distintas, en la unidad de una Unica naturdleza. Dios
es Comunién wbsoluta, plena, definitiva, beatificante, comuni-

cante. .. ) Dios es la sintesis suprema de la total socializacidn
v la plena personalizacion.

Dios, por Jesis reconcilia todas las cosas (I Cor 15,28). La
reconciliacién actuada por Dios, en Jests, estd essncialmente en
ler historia del mundo, que a partir de ahora pasa a incluir entre
Sus componentes irreversibles el acontecimiento de Dios hecho
hombre y muerte para salvar « todos. Tal reconciliccién encuen-
tra permanente expresién histérica en el cuerpo de Cristo, que
es la Iglesia, para la cual el Hijo de Dios convoca a sus herma-
nos de todos los pusblos (LG 7) como cabeza de ella {Col
1,18). Es su principio de autoridad y de accidn que la constitu-

¥§743§bre la tierra como mundo reconciliader (Paulo VI 8.12.

La Iglesia comprometida con la reconciliacién, creyendo en
ella, porque cres en el hombre y cree en Dios, tiene que enfren-
tarse con la mentalidad corriente de “vencer” al enemigo, al
opresor, cuando la dindmica fundamental de la Iglesia, su de-
saffo bésico, es de convertirla,

El pensamiento que més se divulgd en América Latina
sobre la necesidad de la liberacién, la presentd como una
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fuerza que debe denunciar las injusticias, luchar contra los
opresores de modo sficaz. Con esto, muchos concluyeron que
conlra la viclencia institucionalizada, se justifica otra violen-
cia (la de los buenocs, de los liberadores...) v que finalmente
sblo se puede triunfar liquidando al enemigo. Por eso, muchos
han sacralizade el conilicio, consideréndolo no solamente ine-
vitable, sinc fuente mica de salvacidn, dindmica a proponerse,
camino tinico de salvacién.

Sea que las raices del conficto puedan ser encontradas en
las relaciones de produccidn (Marx), o que derive de la re-
particién desigual de la cuicridad vy de la estructura dicotd-
mica de cualquier grupe dividide entre los que mandan y los
que obedecen (Dahrendorf)., o que se vea en ese conflicto
una propiedad de toda sociedad en cuanto sistema o totalidad
de elemenios diferenciados o jerdrquicamente ordenados (Ba-
londier), o que se interprete de cualquier otra manera, el con-
flicto permanece omnipresente. .. Seria el punto final del dina-
mismo renovador. Parece que se cuedd la mentalidad de su-
presidn del adversario, segin el modelo conflicto del sefior-es-
clave (Hegel, Marx, Lenin), traducide por la lucha de clases.

Precisamenie en esto vemos que la posicidn cristiana tiene
su originalidad, “locura para muchas inteligenclas estratégicas”,
v cruz para quien dsbe asumir la actitud de Cristo. El crisha-
no desafia para la reconciliccién, més all& de la opostcidn en-
tre las personas. Para nosotros la lucha liberadora ne suponz
ni exige la destruccién de los adversarios, sinc su conversidn
verdadera a partir de la cual Checha en justicia v amor) se
le ofrece la comunién eclesicl. {(Nadie tiene derecha de echar
piedras sebre &l hermano).

En este sentido la posicidn cristioma es més integral vy
global. Mientras el morzismo se queda en la oposicién diclée-
ica que intenta la destruccién de ung parte opuesta (es tam-
bién la dindmica del capitalismo?), el cristiomismo busca la
conversién de ambos en una nueva unidad, dificil, siempre en
conflicto, permanentemente reorganizandose.

El Cristo v su comunidad salvadera v salvada, la familia
definitives de los hijos de Dios, de los hermcanos, es la comunién
dindmica del hombre llamado o la comunidn con todos los
hombres, con el mundo y ¢on Dics. La voecacién intima del
hombre es ser individuo y comunidad, pueblo ¥ persona. Nin-
guno de esos dos términos puede ser olvidado o destruide en
funcién del otro. Es una comunién dindmica, fecunda, que da
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al hombre el permanents eje de su histeria y al mismo tismpo
el rumbo (semilla) de su total realizacién con el mundoe (co-
mo Sefior) con los demds (como hermano), con Dics (como
Hijo) Cristo es el modelo y ¢l camino de este proceso. Su en-
carnacién es la naturaleza divina y humana en la unidad de
unat persona. La comunidad eclesial formada v dinamizada
por El prolonga en la historia el misterio de la encarnacion y
por eso hace aqui y aghora una comunidad nueva, partiendo
de lo cultural-histérico existente. La Iglesia es comoe un cuerpo,
un pueblo, una persona especifica, sujeto responsable en la
historiat, con accién que trasciende al mismo operar humomo,
sin anularlo. El humaneo plenaments asumido es causa de la
memifestacion de toda la presencia del divino. Criste vino en
un procesc de encarnacién, muerts, resurreccién, Cristo aceptd
el conilicto no para matar al opesiter, sine para morir por él.
No colocd en la cruz o sus enemigos (fariseos, sacerdotes, ro-
manos) v o los pecadores... sino a si mismo. La muerts ex-
piatoria que reconcilia tiene fecundidad propia, por el amor.

Por su resurreccién Jesls establece una vida nueva en la
historig. No una vida msjorada (mejor solario, mejor casa,
ete.} sino la vida en plena comunién con Dios, los hombres,
el mundo, para que todo y todos estén en funcién de la plena
felicidad de cada uno seqin la vocacién fundamental de hiio
v hermanc.

La Iglesia es sacramente (germen, testimonio, incugura-
cién) de todo esto. Rechaza el pecado de opresién individualis-
la o mastficanle, las estructuras injustas, la mentalidad de opre-
sig’m. Llega al corazén del hombre, su familia, sus intereses eco-
nomicos, educacionales, laborales, su salud, su ambiente, sus

i‘elaciones. su ciudod, su patria, sus dimensiones internaciona-
es.

‘ El hombre desatiado por el amor, es libre, individuad y so-
clalmente llamado a una histeria libre con Dios vy los demds
(conira todo determinismo marxista como fencmenalista).

COMO ENTENDEMOS LA RECONCILIACION
La reconciliacién no es:

—volver airds y canonizar el “status quo”.
—desconocer todo lo positivo del pasado

—purificar las desviaciones existentes, sin descubrir sus
llamados posibles.
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Pero es walorar le buens que ya existia, desarrolldndelo
oN TNuevas proporciones ¥ segin husvas exigencias.

La reconciliacién no es volver atrds y conceder todo para
gue las cosas sigem como eran antes del conflicto, sino que su-
pone que surgid un hecho nuevo ...aguella situacién fue cues-
ionada v no puede continuar. Sus defectos deben ser supe-
rados, y sus potencialidades desarrolladas.

La reconciliacion es slempre un paso nuevo, integrador
de los descubrimientos y concretizaciones gue nacieron en el
confliclo. Es dalgo nuevo (no la tesis, no la aniitesis, sino la
sintesis), pues la vida no vuelve atrds.

Le reconciliacidn es don y conquista. Don de uno mismo
al hermane, creyendo en él v déndose a él, para que pueda
convertirse. Es como la esperanza de la historia, como fe en
el hombre, como sumo testimonio de amor, reconociendo al
olte como hermano, ofrecténdose como aparcero gue cree en
él, que cree que él es capaz de apertar algo... que puede
colaborar en la construccién de la sociedad nueva, aunque
permanezca insistiendo en aspsctos diferentes aunque vdlidos

(aunque colabore con su oposicién honesta, realistica v ver-
dadera).

La reconciliacién es conquista, porque supone que uno
fiene que convertirse para pedir la conversidn del oiro. Uno te-
ne cque hacer lugar en si mismo, para la verdad del otro...
tiene que salir de sl mismo, para colaborar en lo buenc ¥y
posible del ofro...

Es una conquista, porque convertirse no es un episodio
transitorio, sino un proceso permanente de adhesién progresi-
va o la liberacién de Jesueristo en la historic.

SUS NIVELES EN AMERICA LATINA

Queremos distinguir ires niveles, o campos de reconcilia-
cién para nuestra accién en América Latina:

a) a nivel de la socisdad de América Laiina
b) o nivel de la Comunidad Eclesial

¢) a nivel de la Comunidad Eclesial v la sociedad de
Amérea Latina reciprocaments.
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a) A nivel de la sociedad de América Latina

Los que estdn comprometidos en la lucha social, metidus
de llenc en el conilicto inevitable de la renovacién, pueden
tomar estos puntos, como ayudas para su reconciliacién (en-
tendida como desafio, més como un hecho ya completo)}:

—CONCILIAR lo que es conciliable dentro de la justicia,
de la verdad, del respeto al hombre, en su vocacién de ser
duefic del mundo, hermano de los demés e Hijo de Dios. Por
eso es importante que cada persona y grupo se definam por
cudl tipo ds sociedad esta dispuesto a dar su vida... Se quie-
ro construir un proyecto histérico de hombres libres, hijos del
mismo Padre, etc., o mantener una sociedad de hombres do-
minados. ..

—TERMINAR con lo que es injusto, falso, explotador, sin
esto, la reconciliacién es una domesticacién, nada mds.

—ACEPTAR lo que realiza mds al hombre y ayuda o
cumplir mejor su vocacidn fundamental v especifica, porque
es Unicamente o través de ese proceso que podrd surgir un
pueblo nuevo, un hombre nuevo, una historia nueva, en la cual
lcsd hombres puedan construir una sociedad libre, justa y libe-
radora.

—CREAR una experiencia y explicitacion nueva de la rea-
lidad sccial, segin los nuevos descubrimientos del hombre,
sus nuevas exigencias, sus asplraciones legitimas.

—>3ACRIFICAR muchos bienes, en funcién de lag meta y
por exigencias de la lucha, bienes como la tranquilidad social
y personal, que bien o mal, antes se podia uno conceder, no
envplviéndose en lucha por cambios... Correr el riesgo de
equivocarse, al reiniciar la vida, dentro de otros esquemas, con
instrumentales diferentes, sin saber si resultarén positivos o no.

b) A nivel de la Comunidad Eclesial

sQué pascs pode‘mos dar en la lglesia de América Latina
para establecer una linea de reconciliacién?

Cualesquiera que sean ellos, estarén principalmente en
torno de la reflexién, de las actitudes y de las disposiciones

que se deben adquirir, purificar o desarrollar (pensamientos -
dcciones - sentimientos).

—En cuanio a la refloxién ¢ pensamientos) vy acciones:
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—ir al nuclec del problema, que estd provocando los
conflictos. Precisar a dénde estd el fundamenio de la
lucha. No quedarse en las discusiones que aparecie-
ron después, sobre aspecios que no son los originales
¥ que surgieron casi por divagacidn, por discusiones
paralelas v hasta sobre temas periféricos. . .

—establecer una jerarquia de los preblemas pues hay
los que son centrales y generadores y los que son pe-
riféricos y sus consecuencias. Las posturas delamte d=
los mismos, supone igualmente intransigencia mayor
O menaor...

—busear la apertura de horizontes, viendo los problemas
en la dimensién global de la vida, de la historia v ast
descubrir sus cuténticas proporciones.

—entender que hasta la fe supone teologia, es dscir,
que los mismos valores fundamentales revelados pue-
den ser explicitados por sistemas, vocablos, instrumen-
tales racionales diferentes, lo que no destruye la fe, al
contrario, le ofrece mds dngulos de peneiracion v ex-
fensién.

—colocar las diferencias no siempre en términos lotal-
mente excluyentes ("o uno, u otro”), sinc como posi-
bilidad de reciproca complementacién (esto y aque-
llo, quizds en proporciones u oportunidades diferentss).

—En cuants a sentimientos (disposiciones):

—en general la préctica ensefia que hay en los conflic-
tos intra-eclesiales, mds prejuicios cque argumenics,
mds intransigencia que emor, mds fanatismo que fal-
ssdad. Hoay problemas que nacen, se agudizan y se
prolongan, dalimeniados fuertemente por una dosis de
prejuicios que lienen diferentes raices en la historia
de cada une. Muchas veces son prejuicios inconscien-
tes v no alimentados, pero que siguen llevando & una
raclonalizacién de actitudes injustas, exugeradas, ex-
trapeladas del contexto de la comunidén eclesial, pero
todo dicho con términas tecldgicos ¥y propuesto en nom-
bre de la caridad, de la verdad, eic... hechos que
llevan una gran dosis de problemas sicolégicos, mas
que teoldgices v morales.

—el prejuicic engendra otros prejuicios y es contami-
nante. La imaginacion acostumbra ser fértil. Los gru-
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pos sienten la tendencia de aceptar lo dramadtico, lo
insdlito, lo novedoso, lo sospechoso, st de algin mo-
do se sienten en riesgo, por su prestigio, posicién, etc.

—es importante prequntar a cada uno, ¢(por qué entrd
en el conllicto existente, y cémo se radicalizé en é17. . .

¢Cudles los intereses adquiridos? ¢Cudles las posicio-
nes que ya no puede o no quiere cambiar, v que es-
tén impidiendo una quiéntica reconciliacién? g Qué
emociones estdn en juego?

—¢necesidad de prestigio o poder?

—¢inseguridad en cuonto @ la propia aceptacion v
valorizacion?

—¢inseguridad de que si las cosas se cambian, une va
no sabré qué hacer, cémo vivir?

—dproblema econdmico?

——jcarrera en juegof?

—srevancha?

—creer que los que no pertenecen al propio grupo, tie-
nen una palabra que vale la pena escucharla, aungue
seda para en seguida discordar de la misma,

—<reer que o pesar de muchos intentos de recencilic-

¢ion, todavia se puede hacer una nueva experiencia,
un nuevo paso,

—s_aber que Io que uno mismo propone puede ser posi-
t_xvcx pero no tode lo que propons es siempre lo me-
jor... y que aiun siendo algo de valor, puede estar
_slendo intentado con métodes e instrumentos injustos o
Imoportunos.

¢) A nivel de las relaciones reciprocas entre Iglesia y Amé.
rica Lating

~—la iglesia debe conquistar una nueva posicidn de fer-

menﬁo, Yo no de poder paralslo, o de poder superior
(ratione peccati).

ngbe ser mediadora visible de los encuentros de los
dm&nbres para que se desarrollen en justicia, paz, ver-
<G, comunidn. Séle en esta linea podr& surgir un pue-

bl i
O nuevo, capaz de construir ung sociedad libre v justa.
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—servir d los mds necesitados.

. —convocar permanentemente a la conversidén total. Hom-
bres y estructuras deben pasar por un cambio radical a
través de ly concientizacién de los individuos vy de los
grupos que poco d poco van haciendo su escogencia de
un nuevo proyecto histérico a construir.

—inaugurar en su vida eclesial, la experiencia de la co-
munidad salvada y salvadora, en fraternidad.

—la sociedad de América Latina debe saber que la Igle-
sic no es, propiamente hablando, ni su aliada, ni su
enemiga. .. ella es la mediadora visible de la comunidn
plena de los hombres con Dios enire ellos, por Jesus,
en el don del Espiritu, construyendo una histerla digna
de esa vocacién global.

—E! estd en la Iglesia, como estd en la vida de los hom-
bres, en las realidades de América Latina. Al mismo
tiempo que El la Iglesia, El profetiza al mundo, para que
se convierte en la realidad social cuestiona a la Iglesic,
para que sec fiel a su misidn v testimonio.

—una sociedad puede domesticar algunos miembros de
la Iglesia, muchas dreas de su institucién visible, en
muchos lugares y hasta por largo tlempo... Pero nadie,
jamés pusde manipular toda la Iglesia, en toda parie,
para siempre. . .

Ella es imprevisible. Estd nueva v limpida ain después de
muchas infidelidades de sus miembros. Su vocactén tundamen-
tal es el absoluto de Dios, la vocacién definitiva e intearal del
hombre. .. Esta, su misién, ella la realizard infaliblemente, por-
que el mismo Dios la sostiene.
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CONFLICTOS SOCIO-POLITICOS EN
AMERICA LATINA:
SITUACION ACTUAL Y PERSPECTIVAS
EN UNA VISION PASTORAL

Mons. HELDER CAMARA

}. CELAM y Medellin: responsabilidad grave para nosoiros.

Sin ningOn triunfalismo, mdés sencillamente, conscientes
de nuestra responscbilidad, es buenc tener presenile que, dentro
de la jerarquia, somos la primera organizacién o nivel con-
tinental. En ¢l exumen de los trabajos del CELAM, la hora
planificada por excslencia es la Asamblea del Episcopado
Latine-Americano, en Medellin (Colombia’, del 24 de agosto
al 6 de septiembre de 1868.

Medellin es el simbolo de un esfuerzo para llevar a cabo,
an nuestro continente, las grandes conclusiones del Concilic
Ecuménico Vaticano II. Medellin es el simbolo de una visidén
clarat v audaz de la realidad de nuesiro continente, a la luz
de nuesiros compromisos cristianos. Medellin es el simbolo de
la cpcién continental de la Iglesia de Cristo, que estd en la
América Lating, delunte de la problemd&tica de esta parte del
mundo y de esta hora en la cual Dios nos permite vivir y nos
llama o trabajar.

2. Lecciones vivas, sagradas para nosoiros.

Es claro, no olvidamos vy no lenemos el derecho de olvidar
nunca las lecciones vivas de Medellin: ellas son sagradas
para nosotros. Recordemos, pues, por ejemplo, nuestra identi-
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ficacién latinoamericana; el sentido active de paz; la critica a
las estructuras rurales y ol modo de legar a la industricliza-
cién: la educacion libertadora. ..

El Espiritu de Dios estaba con nosotros al empujarnos
descubrir, en nuesiro Coniinente, el mdés doloroso de los colo-
nialismos: el colonialismo interno —grupos privilegiados que
manlienen su propia riqueza al precio de la miseria de sus
conciudadanos.

L mayor grandeza de Medellin es que no habia olli ted-
ricos buscamdo nada mds que el dicgndstico de nuestros ma-
les: eran pastores, que se adelantaron a reconceer que no era
la hora de muchas palabras, sino de mds accién.

3. No teniamos ni tenemos e] derecho de ser Ingenuos.

4Coémo reconocer y proclamar verdades ton graves sin
prever las reacciones o la aliura de las posiciones toma-
das?... ;Cémo anunciar la decisién de irabaiar, de modo pa-
cifico pero con decision y sin temor, para que las masas mar-
ginalizadas de nuestro continente se animen a decir su pala
bra libsradora, sin esperar las represalias de aguellos que no
admiten perder sus privilegios por més abusivos que sean?
LCoémo interrogar la orden establecida —desorden estratificado,
violencia institucionalizada— y somprenderse si estalla una re-
accidén?, .. jCémo criar condiciones para nuestra gente orga-
nizarse, adquirir unoa conciencia critica, pretender participar
de las decisiones, querer caminar por sus propios pies y pensar
con su propia cabeza v no encontrar tempestades?. . .

En la medida en que también hubo cuestionamisnte de o
que, en las estructuras de la Iglesia, lejos de ser esencial o
perenne, son elemenios que tuvieron una razén de existir y su
utilidad, pero que ahora ya no tienen sentido e impiden lu
marcha —gcédmo no contar con las reacciones, escémdalos, re-
vueltas, cuando sabemos que la Iglesia de Cristo es conf{ado

o nuestra flaqueza, st bien que el Espiritu de Dios la guarda
constantemente? . , .

4. iNo paséd Jo mismo con Crisio?

. é,QU:é acusacion ne levantaron contra EI? Dijeron que El
é’onu? dlscxpu‘los ne respetaban la tradicién y la ley. El comia
os publicanos v pecadores. Los suyos despreciaban el
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ayuno. Cristo no tenia en cuenta el sdbado pareciendo incluso
que era el dia preferido por El para sus milagros.

Fue acusado de poseso, de agitador, de subversivo, de
enemigo del César. Si fue condenado por proclamarse Hijo de
Dics, en lo allo de su cruz, en ires lenguas, se recordaba que
El se proclamara Rey.

¢Qué ilusion pensar que las persecuciones anunciadas por
Cristo se referion apenas a los primeros tiempos de la Iglesia
y aque el ideal para la lglesia de Cristo es vivir la paz cons-
tantiniana con todas sus consecusncias?. ..

5. Acusaciones sobre las cuales es nécesario estar clerla.

Cuando nos acusen de horizontalismo por el pecado de
denunciar injusticias que aplastan mds de dos fercios de la
poblacién latinoamericand, acerdémonos de que las enciclicas,
de Ledn XIII a Pablo VI, al ser cada vez mds exigentes en ma-
teria de justicia, no estén olvidando y abandonando las gran-
des verdades de fe.

Cuando seamos acusados de olvidar y menosprecias la
evangelizacién y de caer de lleno en la politica, prequntémo-
nos si no es politica continuar defendiendo una ssudo-orden
social que mal encubre injusticics terribles. Preguntémonos
si la propia neutralidad liene cabida cuando hay que cerrar
los oidos al clamor de nuestro pueblo.

Cuando nosotros mismos nos espantamos con lo que pueda
parecer grave crisis dentro de la propia Iglesia, con vacios
y "deserciones” en el orden sacerdotal y en el campo de los
consagrados a Dios, con la grave disminucién y pérdida de
vocacionss para el sacerdocio ministerial y para la vida reli-
giosa, con el establecimiento de la contestaciéon vy la cuiebra
v aparente cbolicién de la obediencia tengamos en cuenla
cémo es conslitutivo de la misma Iglesia vivir en conflicto.

Lejos de nosotros el absurdo de perder la esperanza, de
apavorarnos, olviddndenos de que, a pesar de conflada a nues-
tra debilidad humana, la Iglesia es y serd siempre de Cristo.
El Espiritt Santo no trabaié apenas en la creacidn del Uni-
verso y en los primeros tiempos de la Iglesic: hoy, mafiana
v siempre El sustenta, inspira vy dirige la Iglesia de Crisioc.

¢Quién no capta la riqueza que el Espiritu del Sefior aus-
cita a propdsitc de los Ministerios? §Quién no descubre que
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el Espiritu de Dios empisza o suscitar nuevas vocaciones para
el sacerdocio ministerial y para la vida religiosa rencvada?
¢Quién no percibe la primavera que representard para la Igls-
sia el reconocimiento efeclive de la mavoria de edad dsl
lgicado?

6. Amplia credibilidad para las creaciones del Espiritu de
Dios

Para citar un ejemple —probablements el mayor y mdas
significativo— de creactén del Espiritu de Dics, basta recor-
dar las comunidades de base.

Lejos de temerlas, de mirarlas con suspicacia, de guitar-
les l¢t espontemeidad por un comirel excesivo que seria sind-
nimo de paralizacién v de muerte. demdsle amplio crédito de
confianza. Espantarnos con abusos que surjon eventualmente
aqui v alli serd olvidar que ninguna institucién, ninguna épo-
ca estuve libre de infiltractones de abusos.

Las comunidades de base son el instrumento humilde de
log planos del Sefior: searvirdn al mismo fiempo para que
s& renueve y renazca hoy v aqui la Iglesia unag v eterna de
Cristo, v para que se opere la promocién humana v cristiana
de las masas en situaciédn Infrahumana en nuesiro continente.

.Lo: svidente desproporcién entre la framqueza de las co-
munidades de base y la doble e ingente misién que les estd

confiadet, confirma que e! Sefior Dios continiia exaltando o los
humildes.

7. Las mayores exploraciones

Tres exploraciones mdés graves estdn mereciendo espe-
ctal repulsa:

—es ltiempo y mds que tiempo de poner término o las
exploraciones en torno al derecho de propledad. Hasta
cuando, con desprecio total de lo que nos ensefian al
respecto los Padres de la Iglesia v con exploracién de
la Eioch‘inc: de Santoe Tomds de Aquino, la propiedad
sera presentada como un abscluto, como el mds firme

e impo;tcmte de los dogmas como fundamento de la ci-
vilizaeién cristione.
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—Es tiempo y méds que tiempo de poner iérmino o la ex-
ploracién del anticomunismo. En nombre del anticomu-
nismo so defiende el capitalismo como soporte, defensa
de la civilizacién cristiana.

Si toda defensa de los derechos mdés limpios y sagra-
dos, si toda defensa de la justicia fuera interpretada
como manifestacién de comunismo, termina por haber
una propaganda del comunismo.

¢ Qué ganancia tendrd el cristianismo con su prdctica idsn-
tiflcacién con el sistema capitalista, como si tocar en
las estructuras copitalistas importase en la derrota cris-
tiemar?

—es liempo y més que tiempo de recordar cportuna e in-
oporhmaments, a quien viene para hablar de violencia,
que la viclencia niimerc une, lo raiz de todas las vio-
lencias es la miseria que, cada afic, mata mds que las
guerras mds sangrientas y reduce a una situacién infra-
humana més de 2/3 de la poblacién del continente, tal
como ocurre con la poblacidn mundial.

8. Invocacién al CELAM

CELAM, la historia es implacable ¥ Dios nos pedira cuen-
tas de las gracias que nos concede.

Esfuérzate una y rads veces nara que Medellin se transforme
afectivamente v sin tardar en fuente de inspiracidén para toda
lt Pastoral en América Lating, incluse de la educacidon liba-
radora de nuestra gente sufrida.

A los que piensen cque estamos acelerande demasiade
marcha del continente, recordémosles que América Lating ya
aspera hace 4 sigles v medio. . .

Quién sabe, CELAM, si Dios se servird de la pobreza o
debilidad de nuestro continente pora mostrar un ejemplo vive
de didlogo auténtico, de entendimiento pleno entre la llamade
Iglesia institucional v la llomada Iglesia rrofética, dos man-
festaciones complementarias de una sola v misma Iglesia de
Cristo,

Delonte de arrancadas proféticas tanto mds osadas cuanto
mdas absurdas son las sltuacicenes « denunciar en nombre de
la justicia, si Nlegara a faltar comprensidn v abertura de espi-
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ritu o la Jerarquia, podemos ser responsables de muchos des-
vios v radicalizaciones, tal vez frecuente, por parte de los
mejores de los nuestros.

Enséfianos, CELAM, la Unica y verdadera prudencia —la
del Espiritu— vy enséfianos a despreciar la prudencia de la
carne, el egoismo, y el oportunismo, el carrerismo, la acomo-
decidén y el misdo.

¢Por qué, CELAM, no das cchertura plena a la defensa
de los derechos del hombre, ofreciende apove total a la labor
espléndida que, sobre tode en algunos de nuesiros paises
viene desarrollonde la Pontificia Comisidn Justicia y Paz?

Las Multinactionales, estableciendo alianza natural con gru-
pos privilegiades de nuestros paises, aln agravan mds la dis-
criminocién enftre ricos, siempre mds ricos, y Pobres, siempre
mds pobres. Pero de tu misién, te cabe perfectamente, CELAM,
alertar la conciencia internacional onte las maniobras de las
Multinacionales, que suelen pasarse en plan amoral y no fre-
nan delante de ninguna medido que prometa éxito.

No temas, siquierq, llegar hasta la denuncia de la presen-
cia incémoda equivoca de lka CIA en la vida de nuestros
pueblos. Estards dentro de tu misién siempre que estuviera
en juego el destino de hijos de Dios en nuesiro continente.

Que, al menos, no nos {alte, CELAM, el coraje necesario
para crrancarnos de nosotros mismos, de nusstro egoismo, de
nuestra sequridad, de la cureola de presligic v de poder, para
concretizar nuestra opcién por los pobres, por los oprimidos.

Lejos de nosolros pretender que los oprimidos de hoy
sean los opresores del maficma. Luchemos por un mundo sin
opresores, sin oprimidos. . .

dUtopia?... Responda por nosolros la Santa Madre de
Dios y Madre de los Hombres, la Madre de la Divina Gracia
¥ Madre de los Pecadores, invocadisima de punta o punia
del Continents;

"Mi alma engrandece al Sefior v mi espiritu exulia
en mi Salvador. ..

[Manifestando el poder de su brazo, dispersd o los
scherbios]

Derribé del trono a los poderesos v exalté o los
humildes.

Llend de bienes a los hambrientos v « los ricos
despidid vacios™.

CUESTIONES PENDIENTES
EN LA ACCION CRISTIANA POR LA LIBERACION

Fr. BOAVENTURA ELOPPENBURG. O.F.M.

Esta resefia de cuestionss pendientes nace de una reflexion
critica sobre ciertas actitudes, tendencias vy ensayos teoldgicos
de cristicnos que, en América Lating, luchan o desean luchar
por la liberacién econémico-social de los pobres. En sus posi-
clones v afirmociones hay una serie de problemas todavia
no suficientements resueltos y qus necesitan de ulleriores es-
tudios o aclaraciones. Estas cuestiones pueden dividirse en
tres grupos:

1. Cuestiones en el lerminus o quo

En el proceso del andlisis de la situacién en América
Latina tenemos:

) La comprobacién de la situacién de pobrezc:‘y miseria
v su exitensién; y en esto no hay problemas especiales para

una reflexién teoldgica.

m‘ + » F £
b) El diagndstico de esta situacidn. Aqui tenemos tres

posiciones:

—la causa de la miseria estd en una situacidén de subde-
sarrollo; el remedic seric una accién de ayuda en et
desarrollo;

—la causa de la miseria estd en una situccién de mar
ginglizacién: y el remedio seria una accién de inte-
gracién;

—la causa de lo miseria estd en una sifuacion dz depen
dencia o dominacién de poderosos y ricos sobre los
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pobres v miserables; el remedic seria una accién o lu-
cha por la liberacion.

Muchos de nuestros cristianos (seglares y ministros orde-
nades) aceptan esta uliima posicién (arrancande de una su-
puesta situacién general de dependencia), declaran fracasada
la ayuda para el desarrollo (que es rechazada como “desa-
rrollisme” paterncalista) e inviable la solucion integracionista
(que sugiere que el sistema social vigente es en si sano o
al menos suscepiible de ser corregido). En el andlisis de la
situacidén estos cristionos adoptan el método del andlisis mar-
xista que, por ser cientifico, dicen, seria v deberia de ser (pues
la verdad es una sola) compatible con el mensaje cristiano.

Se admite como indiscutible que de hecho muchos pobres
en Américo Latina viven sn ung situacién de dependencia
v explotacion por el hombre (o8 una “situacion de pecado”
y como tal obieto necesaric del profetismo cristiono o de la
denuncia) v que, por eso, deben ser liberados. Sin embargo,
atn admitiendo eso, surgen wvarios interrogantes;

1. Si la dependencia es de hecho la Ynica causa de nues-
tra pobreza ¥ miseric;

2. Si esta dependencia es de hecho fundamentalmente
econdmica;

3. 8i el subdesarrollo ¥ la marginalizaciéon no son tam-
bién causa directa vy muchas veces tmica de muchas
situcicicnes de pobreza v miseria; y en qué proporcion
o en qué Gdreas de hecho predominan estos factores:

4. Si, por tanto, una accién de ayuda para el desarrollo
o un proceso de integracion no seria la solucidn mas
adecuada v eficisnte para dreas tealmente subdesa-
rrolladas © marainalizadas (v no primordialmente de-
pendientes o dominadas y explotadas por el hombre);

5. Si el sistema social vigente es de hecho intrinseca-
mente malo e incorregible;

6. Si el método del andlisis marxista es realmento cientifico;

7. Si este método puede separcrse de las otras categorias
filoséficas del marxismo;

8. 5i semejante andlisis de la realidad no nos lleva a un
puro economicismo;

9. S.i la teoria de la dependencia no esi@ excesivamente
dlrigldg a los dominadores externos (concretamente:
al capitalismo de los Estados Unidos) como causa ni-
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ca o al menos principal de la dependencia en Amé-
rica Laiina.

II. Cuestiones en jos medios

Persuadidos de que en América Latina tenemos una situce
cién de dependencia (v no de subdesarrollo ni de folta de
inteqraciéon); v que esta dependencia es Iundamentalmente
econdémica, causada por el sistema capitalista (como status
quo), muchos cristioncs defienden la necesidad de una accién
(o lucha) por la liberacion del status quo capitaliste (que,
como situccién de injusticia y violencia institucionalizada, se-
ria simplemente una situacidén de pecado), para introducir
un sistema socialista (es la “revolucidén”, no necesariamente
sangrienta, pero sin excluir un eventual recurse a la violen-
cla) adoptando la teoria que concilbe la sociedad come divi-
dida en clases antagénicas, irreductiblemente opuestas (opre-
sores y oprimides). Se acepta por eso abiertaments el con-
ceplo marxista de “lucha de clase”, de oposicidn sin recon-
ciliccién. La liberacién iendria que pasar necescriamente por
el camino de la lucha de clases (“praxis revolucionaria™) y
el “compromiso cristiano” consistiria precisamente en la parti-
cipacién activa en esta lucho (“ortopraxis”). Surgen aqui
nuevas preguntas:

10. Si entre el status quo capitalista {explotador del hom-
bre) y el socialismo no habria la posibilidad de una
“tercera solucidén’’;

11. Si los valores por los cuales se define el socialismo,
son de hecho los valores de los soctalismos concreta-
mente establecidos;

12. 51 "conilictos sociales” y "lucha de clases” son siné-
nimos (las “clases marxistas” ncacen de la posesion
o no de los medios de produccién: las situaciones con-
flictivas o los "conflictos sociales”, gue existirdn siem-
pre, lienen otras causas);

13. Si la divisién de la sociedad humana es apencas dos
clases antagédnicas (o soy "opresor” o soy "oprimido")
no es una excesiva simplificacion;

14. §i es evangélicaments posible la lucha de clases en-
tre cristianos;

15. St los “pobres”’ del evangelic se identifican con los
"proletarios” en el sentido marxisia; v si, por ende,
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18.

17.

18.

21.

las promesas mesidnicas convergen para la clase pro-
letaria;

Si el “pobre” latinoamericano es siempre un “proleta.
rio” en el sentido marxista;

5i una eventual violencia en la praxis revolucionaria
es una actitud evangélica;

Si es legitime restringir el compromiso cristiono a la
participacién en la praxis revolucionaria en nombre
de Ia fidelidad al Evangelio, de suerte que los no com-
prometidos en ella sericn infieles al mensaje cristiano:

- 8i la fe cristiana no tiens valores prepoliticos:
20.

St es verdad que la cuténtica fe cristiana se expresa

sie{npre b4 solamente en la praxis revolucionaria, que
seria la unica ortopraxis;

Bi la praxis u ortopraxis no es tomada como criterio
de la verdud (con un concepts puramenie pragmdtico
de la verdad) y no solamente como criterio de la ve-

_racidad del mensaje evangélico.

1. Cuestiones en el términus ad guem

El resultado de la accién o lucha por la liberacién seria
una situacién de "hombre nueve”, caracterizada por la igual-
dad social, la libertad, ia fraternidad, la corresponsabilidad,
la participacién activa en la vida politica y cultural, ete. Sin
embargo, asimismo aqui siguen los interrogantes:

22,

23.
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Si, cin reconociendo la igualdad fundamental entre
todos los hombres, pero dada la evidente diversidad
(de personalidad, de inteligencia, de sspiritu inventi-
vo y de iniciativa, de cardceter, de fuerza de la volun-
tad, de capacidad fisica, de cualidades morales, efc.)

es de hecho posible una “igualdad social” (sin cla-
ses soctales);

Si, atn proclamendo y reconociendo los derechos uni-
versales ¢ inalienables, pero dado que el ser humano
vive siempre en una libertad situada (esto es: situada
on las mil circunstanclas de 1o vida, anteriores a nues-
tra existencia individual v ne escogidas libremente por
el hombre concreto) y dado también que, con la actual
multtplicacién extraordinaria de relaciones mutuas en-
tro los hombres, los grupos humanos (pequefios vy

D —

y -

24.

25.

26,

27.

28.

29.

30.

31.

grandes, ain entre las naciones mdés ricas vy podero-
sas, como en el caso actual del petrdleo) se hacsn dia
a dia mas interdependientes, es posible la soficda li-
bertad scondémica o social (sin dependencia, ain ecc-
némice);

Si el "hombre nuevo” de la utopia seocial o soclalista
coincide con ¢l “hombre nueve” anunciade por Cristo
y pregonado por San Pabloe;

51 se considera con suficiente atencion el cardcter siem-
pre ambiguo v hivalente del sofiado biensstar econé-
mico y social (pues es a este estado gue pretende
llegar la lucha por la liberacidén), sobre todo aten-
diendo o las repetidas advertencias del Sefior v de
los apdstoles con relacidén o los ricos vy hartos de este
mundo;

Si el progrese temporal coincide con el nicleo central
del Reino de Dios anunciado peor Cristo; ¢ hasta qué
punto este progresc estd o se orienta al servicio de
este Reino;

Si ne es verdad que, segun enseiia el Concilio Vatica-
no I, "a iravés de toda la historia existe una dura
balalla contra el poder de las tinieblas, que, iniciada
on los crigenes del mundo, durcrd, como dice el Se-
fior, hasta el dia final” (GS 37b); vy que “el misterio
de la impiedad ya estd actuande” (2 Ts 2,7);

5i la utopia secial economicista, que pone la liberacidn
del hombre principalmente en su liberacién econdmica
y social, no se opone frontalmentie al meslle del Evan-
gelio;

Si es verdad que la Paolabra de Dios ya no seria sig-
nificativa en una situacién social liberada (sin pobres,
sin oprimidos y sin sociedad que debe ser transforma-
da} en la cual una teologia “de la liberacidén” ya no
tendria razén de ser, ni habria posibilidad de una Igle-
sia "de los pobres”, ni necesidad de una “praxis” (en-
tendida come¢ actividad transformadora) u ortoprexis;

Si el persistente acento dado al aspecio existencial (sig-
nificado “para nosotros” de la Revelacion) no tiende
a menospreciar la dimensién ontolégica (significado
"en si” de la Revelacién) de la fe;

Bi una tan acentuada afirmacion de la dimensidon so-
cial v temporal o histérica de la fe no lleva «a olvidar
su dimension personal y eterna;
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32. Si, al insistir en que e! hombre debe ser el artifice

33.

e_l demigrgo de su historia, se tiene en su debida con{

I§i1cielrcxcc:if:fn }clxue Icr)historicx del hombrs ya tiene su metqg
na eschaton”) que le es marcad i

i < por el Sefior de

Si la pregonada orto

Praxis no conduce insensiblem.
a la heteropraxis. e

EL CONFLICTO EN LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION
EVALUACION DE ALGUNOS ASPECTCS POSITIVOS

Dr. ROBERTO JIMENEZ

INTRODUCCION:

Sobra preseniar la corriente tecldgica bajo estudio. El “fe-
nomenea” sociolégico de la teologia de la liberacidn inclusive
ha rebalsado los limites gecaréficos de América Latina. Ade-
mds los “dossier” sobre su estudio se acumulcm, en cantidad
no despreciable. Como sefiala un estudioso de esta teclogia
“su popularidad salta o lo vista al entrar en cudlquier libre-
ria ‘catdlica’. '

Para estudiar la temdtica del conflicto, en la forma nove-
dosa en gue se presenia en esia teologia desde el punto de
vista eclesial, hemos desarrollado una metodologia sui géne-
ris. Con el fin de coaptar algunas de las coniribuciones dislin-
guiremos tres etapas. Una, de exposicidén en lo posible, obie-
tiva del pensaomiento de los tedlogos de esta corriente, otra,
a manera de un cedazo, consiste en conifrontar la primera etapa
con la eloboracién cientifica de aquellos cutores de recono-
cido peso dentro de la comunidad cientifica. En la tercera
etapd, hemos consignado algunas contribuciones que surgie-
ron de loa confrontacién.

A, El conflicto en la leologia de Ia liberacién

1. Tesis de la Conflictividad del mundo
Como bien sefiala Hugo Assmomn, concehir el mundo come

conflictividad "mds que unc piste es un acento constante’
a lo largo de todas las cbras de los tedlogos de la liberacién.
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Es cierte que no son muchas las pdqi i
_ ) paginas que se dedican
gl estudio de la problematica, pero es innegable qus ella cons-
tituye una especie de tamiz para la lectura Y la comprensién
de los hechos que preccupan a esta toologia®,

El acento constante en la conflictividad d ;
> el mundo, un
C—l;ustavo ’G_u_tlerrez, nace de la utilizacién en teologia ;sg un
cierto cmahsls_ de ‘lci realidad “en la cual estd presente el con-
flicte de la historia”*. Este andlisis en palabras de Assmann

es el aportado, por “el instrumental io- { .
del marxismo' *, socic-analitico derivado

menﬁ?tzéc?jainciilgar céngoloperc: la adopcién de ese instru-
-analiico, senalamos los rasgos esenci
conflictividad. ? cales el

El acentq)constante en la conilictividad en esiq teclogia
s una reaccién al contenido mismo de la Doctrina Social de;
lq Iglesia. Assmann criticq la “cast ausencia del aspecto rea-
lista de la conilictividad, con su fuerte connotacién politica
en muchos escritos posconcilicres”, "Una visién realista dei
r._rmr;do actual no permite ningin optimismo. La reclusién ‘ghét-
nc:c_z de sectores Intraeclesidsticos condiciond «a muchos a una

en el I}f{undo, o ‘Iglesia que es Mundo’, proyectan concilia-

glolnes aciles. Noda de recaer en la cntigua ‘fuga del mun-

séc:lé e)esS <:1::lgls;ci‘)1;> IA nc; ser ccilrnoI ‘fuga hacia adelante’. Pero ésta
e da fraves de la conifrontacién de

el mundo que existe” . 1o fucha con

sl Sec-1 tr?tq Fie lg profunda ir}capacidad de los sectores ofi-

ales de las iglesias de asumir realisticamente la conflictivi-
di:td e:ndenie f:lg la historia concreta. El tema de la ‘lucka de
Clases’ es, quizds, el tema taby por excelencia. Acercarse a

él significa exponerse fci 15
! a la f&cil acusacidn
viendo el 'odjo’, """ de estar promo-

o i?;t(ix Gutiérrez, “poco acostumbrados entonces en ambien-
ol anfos: a pensar en terminos conflictives... A lo ania-
Prelenimoes unqg irdnica reconciliacién, una evasiva etler-

nidad. Debemos jvi
rend
conflicto” T ap Or @ Vivir v o pensar la paz en el

El "locus” geoqrafi
; ardfico de esta flictivi

lene P [ \ conilictividad es, por exzce-
' simerica Latina, Ricardo Cetrulo, asiduo coﬁxborqdor

de la revi
sta urugua e i i) " 2
en aseonromi, va “Perspectivas de Didlogo”, es enfdtico
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"...mundo en América Latina no significa —como podria
ser el caso de Europa— el escenario en que se desarrolia
pucificamente la historia de los hombres a quienes la sociedad
industrial colma cada dia mds de necesidades (reales o fic-
ticias )",

"Mundo es, més bien, el campo de un conlflicto cada vez
mds generdlizado y radicalizado. ..

Es también el sentir de Juan Carlos Scanncne: ..el
mundo que &l lenguuje eficaz / de liberacidn / tisnde « ins-
taurar, es un mundo humano, interhumano y de humanizacién
de la naturaleza vy, por lo tante, cultural. Tal didlogo no tien-
de, por consiguiente, o soslayar, a tapar la conflictividad del
munde real, donde anidem los conflictos de América Latina
en las estructuras soclales, politicas, culturales, stc. Por lo
contrario, tiende a explicitarlos v elaborarlos, es decir, a ha-
cerles pasar por la labor y el esfuerzo de la lucha y el tra-

bajo’?,

ar

Assmann sefiala dos hechos que, en América Latina, neos
ponen en la pista del conflicto. Por un lado, “la historia re-
ciente de Ameérica Latina muesira que este mundo no es natu-
ralmente abierto « las translormacicnes. Al contrario vivimos
hoy un proceso de encerramienio (montaje represivo). Es ne-
cesaria una critica @ las nociones organicistas del sistema
social ‘naturalmente abierto’ (T, Parsons, W. Buckey, etc.)”.

Por ofro lado, "es en la superestructura de nuestros pue-
blos, v no sclamente en la infraestructura, que se petrificaron
muchos blogueos al cambic... /EBs/ indudable que los blo-
queocs supertestructurales, en especial los representados por ‘va-
lores’ pequefic-burgueses y por las iendencias al acomedo en
la pasividad de las masas populares, tienen mucho que ver,
en su génesis y manutencidén, con tradiciones y valores seudo-

cristicmos”™ ™,

Sin embargo, esta conflictividad del munde no debe nom-
brarse en abstracto, comoe indica el mismo Assmann. En Amé-
rica Latina, "locus” de la conflictividad, se da un conflicto
"generalizado entre una conciencia emergente de la opresidn
que una minoria con poder ejerce sobre una mayoria despo-
seida, por un lado: y, por otre, ks estructuras que expresan
vy juslifican el dominic de unos sobre otros. Los defensores
de estas estructuras actuales detentan el poder politico vy el
poder represivo unido al primero, sea « través del aparato
militar-policial, ¢ a través de las formas mds suliles de la ma-
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nipulacién de la cultura: control de la educacidn, censura de
los medios de comunicacién, etc.”.

"Esta nocion de ‘Mundo’ en América Latina no serig com-
pleta, si no agregdramos que sse conflicto y rtuptura del con-
senso societario se realizan en la periferia des un imperio:
los centros de decisién vy poder latinoamericanos no son sino
los portavoces del verdadero centro de poder imperial que,
a su vez, se articula hacia la periferia medicnte los meca-
nismos de colaboracién de las oligarquias locales” ™.

_Muy caracteristico de la teologia de la liberacién es con-
cebir eésta doble dimensionalidad del conflicto: ad extra, el

conflicto enire naciones ricas y pobres®; ad inira: el conflicto
de la lucha de clases,

Centrémonos en sste {ltimo.

2. El Conflicto de )l lucha de clases.

. Es clerto, como lo anotaremos mds adelante, que e} con-
flicto enire naciones ricas y pobres es concebido como un
cpnﬂicto de clases, entendido éste en el sentido marxista cld-
sico. Se transpone el dmbito internccional, la lucha de clases
que se da en el seno de los paises latinoamericanos. Por 1o
mismo se dice que lo que caracteriza « las relaciones interna-
cionales no es un conflicto antagdnico entre naciones sino
entre dos clases con base internacional ", ’

Sin embarge, el “quid” de lg ‘rli i

. , problemdtica de la teolo
de la liberacién sobre la contlictividad estd onal
del conflicto: la lucha de clases. eetct en fa base nacional

Pr:rra un auter como Gustavo Guiiérrez, “si se utiliza en
teologia un cierto andlisis de la realidad en la cual estd pro-
sente e!l conflicto de la historics, se lega a la comprobafién
:esl,rcrves de escs esquemas, de que existe la 'lucha de cla-

comec un hecho sin que sso signifique que no hayan otros

conflictos en la historic: i
: oric: es decir que hay un enin i
de intereses de clase™ ™, Y eriamiente

La centralidad de la lucha de clases en g conflictividad

del mundo, que :
Gutidrren " queda mejor expresada en ésto otro parrafo de

o La fraternidad humane,
© nwestra situacidn de hijos d
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que tiene como fundamento 1ilti-
e Dios, se construye en la historia.

‘7—

Esia historia presenta hoy caracteres conlflictuales que parecen
oponerse a tal construccién. Enlre esos rasgos hay uno qus
ocupa un lugar central: la divisién de la humanidad en opreso-
res y oprimidos, en propietarios de los bienes de produccidén vy
despojados del frutc de su trabajo, en closes sociales anta-
gdnicas.

El "cierto andlisis” que sefiala Gutidrrez no es ofro que
el marxismo y su concepcidn de la lucha de clases.

La trayectoria conceptual sequida por los tedlogos de la
liberacidn, en cuanto a lucha de clases se refiere, es la misma
de Giulio Girardi ¥ Paul Blenquart™. En efecto, cutcres como
Juan Educrde Garcic-Huidobro, Alex Morelli, Gustavo Gutié-
rrez, Ronalde Mufioz, siguen sus enseficnzas.

a. El hecho de la lucha de clases.

Gulierrez muy de cerca a Girardi, enfatiza: “Se debe par-
tir de dos comprobcciones elementales: la lucha de clases
es un hecho vy la neutralidad en eso materia es imposible.

La lucha de clases forma parte, en efecto, de nuesira rea-
lidad econdmica, social, politica, cultural v religiosa. Su evo-
lucién, su aleance preciso, sus matices, sus variaciones son
obieto de andiisis de las ciencias sociales, pertenecen al terre-

LET

no de la racionalidad cientifica™ .

Aln mds preciso que Gutiérrez es su discipulo, Juan Eduar-
do Garcic-Huidobro: “La lucha de clases aparece en primer
lugar como un hecho o come una ley histérica derivada de
la economia capitalista. Puestos clertas condiciones, por ejem-
plo el régimen de propiedad privada de los medios de pro-
duccién, esta division de la socisdad en clases se vuelve nece-
saria. Nacen dos grupos sociales, capitalistas y proletarios,
como dantagonisias irreductibles en el marco social, debidos
a sus intereses econdmicos, politicos, sociales v culturales' .

Reconocer este hecho, sefialan ambos autores, no depende
de nussiras opciones éticas o religiosas. Gutiérrez escribe:

.. .omar conciencia de la lucha de clases desde la pe-
riferic /latinoamericana/, no quiere decir que ella no esté
en el centro de la sociedad: los desposeidos existen por causa
de quienes orientan y dirigen esa sociedad. La lucha de cla-
ses no es producic de monios aliebrados sine para quien no
conoce, ne quiere conocer, lo que el sistema produce”.
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"El que habla de lucha de clases no la ‘propugna’ —como
se oye declr—, en el sentido de crearla de inicio por un acto
de (mala) voluntad: lo que hace es comprobar un hecho.
Ignorarlo es engafiar y engaiiarse, v ademds privarse de los
medios necesarios para suprimir verdadera y radicalmente
esa situacién: ir hacia una sociedad sin clases”.

"Paraddjicamenie lo que los grupos dominantes llaman
‘propugnar’ la lucha de classs es, en realidad, la expresién
de la voluntad de abolir las causas que la desencadenan” ™.

Para Giulio Girardi, como también para los tedlogos de
la liberacién latinoamericanos, e hecho macizo de la lhucha
de clases no se discute: es un hecho cemprobado por la cien-
cia. "Querdmoslo o no, la lucha estd en kas cosas. La alter-
nativa no estd en admitir ¢ no la lucha de clases, sino en qué
parte nos vamos a alistar”.

"Negar el heche o quedarse fuera do la lucha es en Alti-

mo término una monera de dlisiarse en las filas del orden
establecido’ ™,

En sl plano eclesial el hecho de la lucha de clases tiene
una incidencia fundamenial, Gutiérrez, siguiendo a Althusser,
sefiala que la unidad de la Iglesia, como es entendida en
el mundo cristiano, es un mito que debe desaparecer, pues
"la Iglesia estd en un mundo escindido en clases sociales em-
tagénicas, tanto a escala universal como a nive! local, Presente
en nuestra sociedad, la Iglesia ne puede pretender ignorar
un hecho que se impone a ella; mds todavia: que est& dentro
de ella. En efecto, los cristicnos son hombres pertenecientes
a clases sociales opuestas, lo que significa que la humanidad
cristiana misma esté& atravesada de Par a pdr por esa divisidn
social. No es posible hablar de unidad de la Iglesia sin tener

en cuenta las condiciones de sy situcrcidn concretas en el
mundo” *,

b. La lucha de clases coma método

.’Los exponentes mds destacados de la teclogia de la libe-
facion preconizem no sélo el reconocimientc del hecho de la
}]Jcha de clases, sinc tambidn su aceptucion como méiodo.
No hay més macizo que un hecho,.. es imposible no tomar
partido” *, Paulo Freire en "Carta o un joven tedlogo” no tre-
pida en propugnarlo: “Ser hombre del Tercer Mundo sigmifica
renunciar a lgg estructuras de o dominacién.., Es estar
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con los oprimidos, con los 'condenados de la tierra’, en una
postura de auténtice amor, que no es la de la conc1l1c:<:1_on
imposible entre quien cprime, aplasia, explota y mata y quifa?rg
es oprimido, aplasiado, explotado y amenazado de muerte” ™,

Volviendo a Girardi, él sefala que “la lucha de lch:.xses
es ademds un método que se impone o las clccss:\s oprimidas
para liberarse, en el sentido que la tra_ns{opnacigq de la so-
cledad pasa por una inicigtiva solidaric, sxstemthc:, de lu-
cha de clases oprimidas contra las clases domman_t?s. Por
tento la lucha de clases expresa el estado de alienacidén y el
método para solucionarlo: una situacién impuesta vy una ini-
ciativer tomada®™.

¢. La lucha de clases y la violencia

No seria objetivo endosarle a ki teologia de la liberacién
el violentismo contenido en las premisas marxisias de la lucha
de classs. Sin embargo, también seria ingenuo pensar que,
si se opta por una clase social contra oira, no estgra presente
una cierta dosis de violencia. Los tedlogos Guiiérrez Y Ass-
mann no lo desconosen: “'Ser artesanos de la paz, escribe el
primero, no sélo no dispensa de estar presel'.lte en estos con-
flictos, sino que exige tomar parte en ellos, si se quiere supe-
rarlos de raiz. Exigencia dura e inquietante para quienaes pre-
fieten no wver esuas situaciones coniliclucles ¢ se conientqn
con paliatives. Dura también para quienes confunden armonia
ficticia. Y, sin embargo, el Evangelio nes manda a amar o }os
enemigos: en el contexto de América Lating, esto implica
reconocer vy aceptar que se tiene enemigos de clase y que

Hm

hay que combatirlog” ™.

Hugo Assmemn explica por qué el tema de la violelncm
es un tema “tabi”. "El desbloqueo exige un planteamze‘nt.o
de! problema no a nivel idecldgico sino a’partir d? un cm'ghsls
histérico de la realidad concreta”. En América Lating, e} ana-
lists histérico de la realidad concreta” revela que en "la ma-
yoria de las situaciones, un levantamienic violento, a nivel

N Mo
estratdgica v tdctico, seria insostenible v por ello inmoral™ ™

Tamto Giulic Girardi como Joseph Comblin sefialan el c:is'
pecte positive de la violencia revolucionaria de la Iu?hf.l e
clases. "Es una violencia reactiva: réplica a la repre'_slon esi
cribe Comblin, Ademés, "las perspectivas de cambio en deo
proceso tevolucionario de la lucha de clases, relegan o segun

lugar el problema de la violencia™*.
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Girardi puntucliza que “expresionss como ‘tehusar cual-
quier fom'fa de violencia’, ‘rechozar la viclencia venga de don-
de venga' son ciertamente seductoras parca una sensibilidad
humana y cristiana. ¢Pero qué significan en concreto? De nada
sirve ‘rechazarla’ si no se actia eficazmente para sliminarla.
Ahora bien, puede suceder que una condena indiscriminada
de la viclencia signifique en concreto dejar libre paso a la
violencia dominante, la de los ricos v poderosos; asistir iner-
me o la muerte sistemdlica de generaciones internas” *,

B. El conllicto en las Ciencias Sociales

1. Visiones globales de la sociedad.

’ Los tedlogos de la liberactén tienen razén en sosiener que,
si se utilizan determinados andlisis globales de la socieded,
se tienen diferentes concepciones de ella misma.

En ciencias sociales existen varias orientaciones tedricas
gengrc:lqs que sirven de marco a presupuestos ideologicos, in-
vestigaciones, politicas, programas, elc.

En socioloqia, algunos autores hom  convenido distinguir
dos modelos bdsicos que responden a posiciones respectiva-
mente conservadoras y radicales: el “modelo del aquilibrio”
Y el "modelo del conflicte” ¥,

Sin embargo, entre ambos modelos exi i -
ma de posiciones que hacen bastante mds Eggmlgi:jom;pg::ag?o
de las posiciones teéricas. En efecto, siguiendo la clastficacion
de Eugene Havens™, dentro del modelo del equilibrio (el es-
truf:tural funcieonalismo, fundamentalmente), se pueden distin-
quir el conductismo, el andlisis sicodindmico y el ditusionismo
En el modelo del conflicto, a su vez, '
mente el estructuralisme neo-marxiste
mente tal .

se distinguen principal-
vy el marxismo propia-

. Ambos modelos extremos reconccen que, en todas las so-
c1edgdes, existen orden y conflicto. Pero, para el estructural-
funcmnalismo, el orden, en definitiva, se debe al consenso en
cuanto ¢ ?rcxlo'res fundamentales, mientras ol conilicte tiends
?lti ;:1?; izféosm? uréia desvia?ién dentro del sistema. Para el con-
conthe S,eec or'ben es sdlo el rgsultadn? de la coaccidén y el
S oncibe como la manifestacién del deseo del domi-

& destruir las estructuras de dominio.

366

Sefialar estas orientaciones tedricas permite ubicar mejor
la posicién de los tedlogos de la liberacién y su aporte posi-
tive. Es indudable que su concepcidon del conflicto obedecs
al medelo mearxista. Sin embargo, no basta con resaltar este
hecho. La correcta evaluacién de la contribucidon liberacionisia
exige que sus tesis marxistas sobre el conflicto sean confron-
tadas con las elaboraciones modemas no marxistas.

2. El modele no-marxista del conflicte.

Es Marx quien mds influencia tiene sobre este modelo.
De ahi muchos de los puntos comunes entre autores conflic-
tivistas marxistas vy ne marxistas.

Lewis Coser, socidlogo de esta corriente, reconcce que
“Karl Marx es el tedrico clésico del conflicto social. Toda su
contribucién estd basada en la premisa de que los intereses
colectivos v las confrontaciones concomitanies de poder son
determinantes centrales del proceso social” ™

Marx, al insistir en que los conflictos estdn en la esencia
misma de log sistemas sociales, ha contribuide o mamtener
vivo en sociologia el enfoque del conilicto, en el momento en
gqus, bajo la influencia de Talcott Parsons, el énfasis del pen-
samiento tedrico se desplazaba hacia el funcionalismo norma-
ivo y, por ende, hacia los estudios del ajuste y del consen-
so sociales,

Empero, la contribucién de Marx termina precisamente
en el momento en que describe el factor determinante de los
conflictos.

Como es de sobra conocido, la tesis de la coniflictividad,
de observancia marxista, hace descansar los conflictos en la
infraestructura econémica. La evolucién de las téenicas pro-
ductivas determina modos de preduccién, que engendram cla-
ses sociales: unas, que detentem los medios de produccidn
¥ que, en virtud de eso, son dominanies, otras, que sbélo po-
seen su fuerza de trabajo que venden a los duefios de los
medics de produccién. La clase propietaria utiliza al Estado
para mantener su dominacién sobre la class proletaria, v ésia
resiste tal dominacién. De este modo el conflicto es engendro-
do por la lucha entre claszes.

Esta divisidén del conilicto a factor {mico (el econdmico)
ha sido abandonada por los ledricos no-marxistas del conflicto
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(inclusive por algunos marxisias conlemporaneos ). Estos au
tores tienden o« considerar los conflictos como determinados
por factores maitiples.

El modglo no marxista del conflicto social nacid, no sélo
por lg cgntnbucion de Marx, sino también por el acicc;te de las
deﬁ.aencms del estructural-funcionalismeo, En efecto el funcio-
nal!smo normative enfatizé demasiado que “lo normal en lg
soc1edqd es la integracidn, organizacién, cooperacién del fun-
clonamiento equilibrade del sistema”, reduciendo los conflictos

a p:iobl:?mas sicopatolégicos propios de comportamisntos “de-
rivados”,

‘ Los primeros intentos de superar la concepcién funcion.
lista de los conflictos sociales nacieron de hombres como
Ralph Dahrendorf, Lewis Coser, Plerre Van den Berghe John
Rex, !ohcm Galtung, Raymond Mack; Richard Snyder Keneth
Boulding *, enire los mds destacados. '

autog;nnlc_)e:ré?o%}ser ny]alph Dahrendorf como arietes, estus
put s nan sefialade el cardcter central de los con-
‘ctos en las sociedades modernas®, sino también han puesio
de relieve que los conflictos tienen un influjo positivo pen la
sstructura social. Coser argumenta que los conflictos sociales
preden ser desintegradores v, por ende, disfuncionales pero
que no siempre lo son, ya que, ol igual que los vcrlores‘y las

Segup el. "sl conflicto puede servir para eliminar los ele-
mfr::tos ?1sqreqctdores fle una relacién y restablecer la unidad
entreucé?eo qute el con.fhcto significa una descarga de la tensidn
outre ele énen os hostiles, posee una funcién estabilizadorg v
Lo ponsie drma'en componente integrativo de dicha relacidn. . .
conflili enc1a‘ mutua de grupos hostiles ¥y toda la gama de

Clos que sirvan para unir el sistema social al eliminarse
mutuamente, impiden lo desintegracién. .. " ®,

milqu?‘(i/?' ?trg perspectiva, 'D‘ghrendorf sostiene una iesis si
o ]oé 5 1']'e315 83 que la misidén constante, el sentido y efecto
niictos sociales se concretan en mantener y fomentar

T evolucidn de I soci
h as
junto. . o ciedades en sus partes vy en su con-
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Para Dahrendorf, los conilictos son indispensables como
un lactor del proceso universal de cambio social. Siempre que
faltan se reprimen o se revuelven en apariencias, el cambio
se hace lenio o se paraliza® COSER ilustra adecuadecments
esta tesis: "...zl conilicto no sdlo genera nuevas normas ¥
nuevas instituciones, sino que actiia como estimulante directo
en la esfera econdmica v tecnolégica. Frecuentemente los his-
foriadores econdmicos llomaron la atencién scbre sl hecho
de que grem parte del adelanto lecnoldgico se debid a los con-
flictos derivados de la actividad sindical, en lo que se refiere
a elevar el nivel de salarios. Por lo comin, ante un alza de
salarios se sustituyd la mano de obra con la inversidén de ca-
pltal, incrementéndose en consecuencia el volumen de la in-
versién. De este modo, la existencia de un gremialismo mili-
tante en las minas de carbdén estadounidenses constituyd una
explicacién parcial de la exirema meconizacién a que se llsgo

en los vacimientos carboniferos de ese pais” ™.

Por conflicto, los autores bajo examen eniienden todas las
relaciones contrarias, estructuralmente originadas de nomas
v expectativas, instituciones vy grupos. Asi definide el conflicto,
todas las sociedades histdéricamente conocidas conocen con-
flictos que no se producen por obra de la casualidad ni pue-
den ser eliminadas a voluntad. "La copacidad explosiva de
funciones sociales dotadas de expectcativas confradictorias. La
incompatibilidad de normas vigentes, las diferencias regiona-
les v confesionales, el sistema de desigualdad social que lla-
mamos estratificactdn v la barrera universal entre dominado-
res v dominados constituyen elementos de la estructura social
que provocem necesarlaments conflictos” ™.

Come blen indica Coser, no todos los sistemas sociales
contienen el mismo grado de conflicto v tensién. Cada una de
las fuentes de conflictos fiene preseminencia en sttuaciones v
coyunturas histdricas determinadas. E! hecho que un sistema
social sea mds susceptible de sufrir conflictos depende de mu-
chos factores.

No obstemte @] factor en la estructura social aque propor-
ciona siempre nuevo vigor a los conflictos es el “conflicto de
clases”. En términos de Dahrendorf, “entre partes supra v sub-

ordinadas en las socledades sn conjunto” ™.

“Sin negar la importancia de lo multiplicidad empirica en
las diferencias de categorias entre los hombres, que son causa
de conflictos, me atreveria a afirmar que todas las desigual-
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dades de categoria podrian reducirse al desigual reparto del
poder en los grupos sociales, de modo que los conilictos / de
clases / aqui considerados son siempre conflictos en razén
del peder v acerca del mismo. Todas las demds desigualdades
de catsgoria que pueden presentarse como punto de partida
estructural inmediato, es decir, como objeto de conflictos —di-
versas qradaciones de prestigio social o ingresos, desigucl
rel?ar’(o de la propledad, formacidn intelectual, stc.— no son
mas que efluvios y formas especiales de la desigualdad mds
universal del reparto del poder legitimo” ™,

La descripcidn de las causas, o de ia fuente de los con-
f'Iictos no nos revela la evolucién de los conflictos en las dis-
tintas sociedades. Importants es destacor las dimensiones v
los factores de variabilidad de los conflictos sociales: la inten-
gidad y la vio}encia. Los contlictos pueden ser o mds o menos
mte-_nsos Y mas o menos violentos, Ambos aspectos pueden
variar independientemente uno del otro: no todo conflicto vio-
lento es necesaricmente intenso y viceversa.

Lq violencia se refiere a los medios que usan los bandos
antagonicos. Los extremos en la escala de violencia son cha-
ramente visibles: la guerra internacional, la guerra civil, las
re\fueltas, en un extremo, y en el ofro las disputas pqum:nen-
tarias y ciertos tipos de didlogos “corteses”. Entre une y otro
extremo se da una amplia gama Chuslgas, cempetencias, etc.).

La intensidad se relaciona en ol grado de participacidén
de los afectados en los conflictos, La intensidad es mayor,
cuando los costos de la derrota son cuantiosos®.

3. El conflicto de la lucha de clases.

.E“ngunos marx6logos eminentes, han criticado de manera
convincente lq concepcién de la lucha de clases sustentada
}:i)gr IOF?’m&rxlSlC{S. Y, @ su zagda, por alguncs tedlogos de la
oeracion, La critica se centra, sobre todo, en la validez cien-
‘t’lflCCI.(e,I’] sentldo empirico) de la lucha de clases como hechs
macizo”, seglin la expresién de Gutidrrez.

an P;:‘ghgi?érqes Clotlti’er_, "Marx cree entregar un andlisis v
vt delil Els,ocp ogica y, sobre todo, econémica de la
o necegqga . Linr:}?nammnto de la sociedad capitalista y de
P evolucidn. Pero, junto ql andlisis cientifice, su

N 8¢ apoya sobre una filosofia preconcebida que sir-
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ve de tamiz ¢ la lectura y comprensién de los hechos. Esto se
interpreta dentro de una visidén global recibiendo una coic-
boracién y una significacién determinada™ *.

En el caso ds la lucha de clases, se trata de una iesis ted-
rica, v no de algo que proviens de la observacién v descrip-
cion de hechos. A primera vista, los slementos involucrades
en la teoria coinciden con la reclidad, dando la impresién
que la teoria es producto de la experiencia vivida. "Sin em-
bargo, mirando las cosas de mds cerca, es justamenie lo con-
trarto. Los hechos, la experiencia vivida, se ven engullidas
por una teoria, que les da un significado nueve, que no se
encuenira en aquellos” ®.

No nos compete en esie trabajo hacer un andlisis exhcus-
tivo de la docirina marxista de la lucha de clases, sino estu-
diar, en la perspectiva clentifica del modelo del conflicts, las
intuiciones de Marx ol respecto. Se trata de separar los ele-
mentos socioldgicos (aquellas categorias, hipdtesis ¥ tecilas
que admiten log posibilidad de una comprobacién empirica)
de agquelles, filosélicos (que, por su naturaleza, escapan o 3sa
posibilidad).

Cottier acertadamente indica que, por el hecho que
una teoria no descansa enteramente sobre ol andlisis empi-
rico, no se sigue que sea falsa, Se hace necesaric ver si la
construccion tedrica no podria considerarss come un conjunto
ds hipdtesis que haya que verificar, o por lo menos, en no
pocos casos, de la cual habria que ver su compatibilidad con
los datos proporcicnados por la experiencia.

La experiencia actual nos sefiala que varios elementos
que componen la teoria de la lucha de clases son sacadoes de
la experiencia vivencial, por ejemplo, la “conciencia de clase”
obrera como concepio socioldgico-clentifico, depurado de su
contenide filosdfico marxista®. “Es la conciencia de pertene-
cer al mundo obrero, de lo que implica comunidad de destine,
de condiciones semeijantes de vida v de valores, o la vez que
de los sufrimientos vy combates”*. Esta conciencia arranca de
la experiencia de la fabrica en la condicién asalariada (o de
la exclusidn de posiciones de autoridad dentro de la industria).

"Sequn los paises, esta conclencia estd marcada mdas o
menos dcentuadamente por ld sensacidén ds marginacién de
la sociedad global a la que se pertensce; se siente la exclusién
de la participacion, al menos en toda su amplitud, de los bie-
nes materiales v culturales de esta sociedad que se ha con-
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tribuido a crear, pero cuyos frutos estdn reservades a una
minoria privilegiada, Es clerto que la preduccidn masgiva om-
plic répidamente el nitmero de los que pueden alcanzar bie-
nes de consumo antes inaccesibles. Pero se mantiene la distan-
cice entre privilegiados v masa trabajadore, y, sobre todo, ésta
se siente excluida de la participacién en las responsabilidades
v decisiones en asuntos que conciernen a su propio destino.
Fn una palabra, se siente frustrada y explotada” ®,

Marx dic en el clavo, ademds, cuando intuyd “que sodlo
los hombres que articulem sus intereses comunes en la cccidén
comin tienen una probabilidad de cambiar su destino co-

L ]

lectivo™ *,

S5in embargo, esta conciencia no se da igual en todos los
miembros de la clase obrera. Estd demds sefialar que la con-
clencia de clase encuentra su méxima expresién en la de los
lideres. Como lo observa Raymond Aron la conciencia de clase
no se da nunca para la totalidad de los obreros™.

Pertenece también al compo de la evidencia el hecho de
qus la conctencia de clases implica una derta idea de la relo-
cidén con las ofras clases. Como lo sefiald también Marx, esta
relacidon toma un cardcter conflictivo, ® de lucha, en las socie-
dades capitalistas. La clase obrera se concibe a si misma co-
mo en lucha con la burguesia®. “El hecho de que los derechos
obreros se han conquistado generalmente bajo la presién de
la lucha (esta afirmacién deriva de la historia del movimiento
obrero); las duras relaciones humanas en la fabrlca; las pe-
nurias de la vide familiar, cuyo presupussto modesto con-
trasta con la publicidad con cue la sociedad estimula la nece-
sidad del lujo; una vida moderna competitiva; el espectaculo
de la competencia. .. Todo esto conduce a pensar que la lucha
tiene, en la existencia humona, un lugar preponderante...”™,

4, Luchg de clases y viclencia,

El concepto de lucha de clases de Marx supone el con-
flicto violento como parte inteqrante. Que la pugna entre las
clases debe siempre adquirlr memifestaciones vioclentas —for-
mas de guerra civil— constituye un supuesto que Marx no
pudo eliminar. El mederial empirico que ha acumulade la so-
clologia ds! conflicte permite llegar a la conclusién inversa,
gue el conflicto de clases no siempre toma rumbos violentos.

I fendmene de la institucionalizacion del antagonismo de cla-

372

ses muestra que la clase oprimida tambiér} puede lograr
cambics estructurales por via de la negocicacion ™.

Sigue en pie que el énfasis que Marx puso en la violen-
cia, ha servido para que los socidlogos miren mds alla de los
efectos negativos, que por cierto se dan en los conflictos vio-
lentos. Hoy dia se reconoce que la violencia, como modalidad
del coenflicto, pusds cumplir funciones societales que resulten,
a la postre, positivas.

Tanio postular la violencia como inico recurso de cam-
bio social, como negar su funcién posible parcialmente posi-
tiva para la sociedad en circunstancias determinadas, son
posiciones exiremas que poco ayudan a la inteligencia cien-
tifica de la dindmica social.

C. Evaluacién de dlgunos aspectos posilivos.

Algunos autores, cuya compelencia estd fuera de toda
duda, estén de acuerdo en sefialar que las criticas o Ilc: doc-
trina social de la Iglesia en materia de confliclo, no carecen
de iodo fundamento, “por cuanto ésta, con frecuencia, deja
de mostrar la roigambre histérica de sus enunciados dogma-
Ycos, o sacar de ellas sus consscuencias soclales o politicas™ ™.

1. Los conflictos como elementos constitutivos y beneficiosos
de la realidad social.

Los reproches, como se vié en A. 1, apuntan a la “cuasi
qusencia del aspecto realisia de la conflictividad en muchos
escritos posconciliares”®. Gustavo Gutiérrez comprusba, no
del todo sin razén, que hasta ahora se ha insistido mas en
los aspecios personales v conciliares del mensaje evangélico
v que la teologia parece haber eludido el cardeter conflictual
de la historia ®

Alberto Msthol Ferréd anota (en “Liberactén: Didlogos en
el CELAM”, op. cit, p. 267): ”...me parece un rasgo lipice
de la Iglesir Catélica, una tentacién continua, el convertir la
lucha de los conirarios en una especie d¢ unidad de los com-
plementarios, disolver las oposiciones de los contrarios en los
complementarios”.

Cualesquiera que sean las explicacicnes de este fenéme-
no™ no cabe duda que lo insistencia en la armonia v en las
soluciones pacificas de loz conflictos, ha llevado a olvidar en
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las direcitvas pastorales, la ineviiable confliclividad de la so-
ciedad. El conflicto social es una realidad que se impone el
observador de la realidad social latinoamericana.

Negar o soslayar la existencia de los conflictos es nsgar
en definjiiva lo beneficiosc que puedan ser. 8e ha visto en
las pdginas anteriores, que los socidlogos han insistido preci-
samente en la "funcionalidad” de los conflicios. Funcionalidad
que en términcs neutrales (esto &3, no en referencia a un sis-
tema tal en equilibrio), puede referirse al aspecto integrative
de una sociedad o bien al aspscto evolutiva (de cambio) del
todo sccietal o de sus partes.

Toda sociedad que no conoce conflictos es una sociedad
sin vida, estdtica, sin historic, por tanto, una utopia.

Como sefiala Dahrendorf, "lo asombroso y cnormal no es
la presencia, sino la ausencia de conflictos; v tenemos buenos
motivos para sospechar si nog enconiramos con una sociedad
u organizacién social que parece no tener conflictos” ™.

Generalmente se cree que el conflicte supone siempre
violencia.

Esto se manifiesta, mds o menos claraments, en los mis-
mos textos pontificios. En algunos de ellos se advierte a Ins
obreros de no caer en las tentaciones violentistas que implica
la "aspereza de la lucha™ ™. Pero, principalmente, se advierte
en la condenacién "o la préctica de la lucha de clases vy su
interpretacidn marxista” ™.

Al respecto, dos anotaciones. En primer lugar, un andli-
sis sereno, cientifico, permite distinguir entre conflictos v violen-
cie. Los conflictes no son necesariamente violentos, no son
necesariamente destructivos®. En sequndo lugar, es necesario
también disociar el conflicto de clases v la violencia, que en
ocastones implica tal conflicto *.

Ahondaremos en este Ultimo punto en el siguiente aporte
da la teologia de la liberacidn.

2. Las clases y sus conflictes en nuestras sociedades.

) Usamos el titulo de la obra fomosa de Dahrendorf para
sefialar este nuevo aporte de la teologia de la liberacién. Para
A]bertp Methol Ferté, la teologia de la liberacién reintroduce
el andlisis de las clases socigles "en el saber teolégico pru-
dencial de 1« historia efectiva™ .
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Ciertamente no fueron ellos los primercs en uti_lizc_:r el andli-
sis de clases, pero en el contexto ecles.icxl ellos insistieron en
el aspecto conilictive de los clases sociales y en su caracter
de fuerzas dindmicas que contribuyen al cambio de la so-

ciedad.

La Iglesia no desconoce la existencia de lals’ clgfses: pero
su concepcién estd marcada por und orientcsc191:1 funciona-
lista” de las clases. Para Methol Ferré esta nocion fde_ocl:llgls.esl

4 “dilui fusionada’ con las instituciones ‘prolesioncies
gegadisgﬁ‘f;%id%le, con la divisién del trabajo” ®. Asi entendidas
las clases soclales, resulta normal insistic en su aspecto coope-
rativo mdés bien que conflictivo. A este aspecto se refiere la
critica, cucmdo sefiala el “interclasismo” de la Iglesia.

La minimizacién de los conflictos puede haber ll‘levado
a cierio sector de la Iglesia a despreciar el valor positivo del
conilicto entre las clases sociales®.

car i . si no se conciben las clases
Interesa rec_cﬂ aqui que. : e
"coma agrupacionss que intervienn en los conilictos °
rendorf), dificilmente se puede qpreciar una de .lcxs finali al-
des” de los conilictos: evitar la "osificacion del sistema social,
forzando a la creatividad” ®.
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NOTAS

ASSMANN, Huge: “Opresié lik ién. - Desalio a los Cristi e Monle-
videa, Tierra MNuewa, 1971, 208 p.

Uno de los rasges que caracteriza a la lesloglae de la liberaciém es el uso,
mds o wmenos sistematico, de cotegerica conflictivas™: lo politica, la depen-
dencia, la lucha de clases, la liberacién, la revolucitn, etc,

En GCELAM: “Liberacién IDldloges en el CELAM™, p. 87, Bogold, CELAM,
1974, 442, p.

ASSMANN, Hugo: “Liberaclém - Nolas sobre laz implicaciones de un nueve
lenguaje leoldgico™, en Slromatta, Nos. 1 y 2, Enero-Junio de 1972, pp. 161-193

ASSMANN, Hugo: *'Opregién. liberacién, - Desaflio a loa cristlancs”, op
eit., p. 70.

ASSMANN, Hugo: *“Conciencia cristiana y situacionea exiremas de cambio Bo-
clal”, en Imslilute Fe y Secularidad (LF.ES.); “Fe crstiona y cambis social en
América Latina”’, Salamanca, Sigueme, 1973, 426 p.

GUTIERREZ, Gustave: “Evangelic y prods de liberarién®, en [F.5.: "Fe cris.
tiana y combie socigl em Américe Lating®, op. «cit., p. 236

CETRULO, Ricardo, s..: *“‘Teoria y préctica de la politica de desarrelle de la
Iglesia™ en Perspectivas de Didloge, N¢ 46, 1970, pp. 102-186,

SCANNONE, Juan Carles, s.j.: “"La Libaracién latinoamericona. - Ontologia del
pr aulénlic te liberador” en Stromatla, Nos. 1 y 2 Enerc-Junio de 1972,
po. 108-150,

ASSMANN, Hugo: “El aperte cristiono al proceso de liberacidn de Amdrica
Laling” en IDEM: *Teologia de la praxis liberadora’”. Salomanza, Sigueme.
1973, p. 21, pp. 121-138,

CETRULO, Ricarde: “Teeria y prictica de le politica de desarrolle da ta Igle-
sia™, arl. cit., p. 182,

12 Del mismo mode como lo concibe la ieoria marxisia de la dependencia es-
tructural.

13 GUTIERREZ, sefala gue: "No lener en cusnta sine el enlrentamientoe enire na-
ciones disimula vy, linaclmenle, suaviza la verdadera siluacién. Por eso la
teorla de la dependencia equivocaria su camine y llamaria a engafic si ne
sitda su andlisis en el marco de la lucha de clases que se desarrollé a nivel
mundiel” wver “Evangelic y praxis de liberacién em LF.S., op. cil.. p. 240,

14 GUTIERREZ, Gustave, arf. cit., en “Liberacién: Didloges en el CELAM', op.
cit, p. 89,

13 GIRARDI, Gulio, s.db.: “Amer cristiane y Icha de clases”. Salamanca, Si
Queme, 1971, p. 102,
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GUTIERREZ, Gusiavo: “Teeologic de la Liberacidén - Pergpectivas™. p. 341,

GUTIERREZ, Guslave, op. eil, pp. 3Mi-34Z. Alex Morelli gbunda en Jo mismo:;
“La lucha de clases es un hecho, lorma parte de la realidad sociopolitica.
Los primeres responsables del enirenlamiento a que lava la lucha de clases
no son los gque luchan por la liberacién de sus opresiones, sinc los que moan-
lienen o una parte de la sociedad en una situacidn intolerable. Lo lucha
de clases quiere solamenle romper las causas de la explolacién ¥, para
pods; salislacer las reconocidas bdsicas de todos los hombres, suprimir en
la saciedad lo division enlre oprescres y oprimidos en “Nuevos elemeontos para
une leclegia de la liberacién”, en Contacte, M? 5, Octubre de 1972, pp. 3/-tH.

Véase cua gnletior.

GiRAHRDI, Giule, s.d.b., op. cit. p. 93. Segun esle culor la Iglesia ha tomado
pariide por la clase dominanle, pues wadicionalmente ha impugnado la lucha
de clases. Guardi seficle log sigulentes argumentos susleniado por la Tira-
dicién cristlana’” en contra de la lucha de clases.

—"Las diverses clases no tienen inisreses conirapuestos sinoe convergentes''.
“Las dificullades gue se dan, no son debidas al sislema, sine « lg debili-
dad de los lLombres; por lo lanlo pueden ser eliminadas dsjando intgclo
ol sistema,

— La dwisién de cluses no es... un desorden, sine que expresa una diver-
sidad de capacidades, de tareas gue estan inscrilas en lo nainfaleza de las
cosas y por lonto traduce ia volunlad de DHos™,

—"Los objelives de la lucha de clases son condenados por rompsr el orden
eslalletido por la naiuraleza y por Dios, creando una situacion de anarguia,
de desorden arlilicial’,

—"'La lucha de clases tiene como motivo fundamental el odio, el resentimiento
al wgolsmo de los trabajadores, de los pobres. Se esiablecs upo dentica-
cién enlra lucha y odio; la lucha desperiaric un desencadenamienlo de ns-
tinkoa. de posiones, de resentimientos, de uba veluntad de venganza: por
tanto  s2 opone a un elements wan lundamentel en le vida cristiona como
en el amor’,

—Fingimenie se condena la lucha de clases “'por los medics de los que se
sirve, gque son medios de wiolenzia, de sangre, de abuso de poder de lus
masas orgamzadas', Ver op, cil, pp, #6887

Cir. GUTIERREZ, Gustavo, op. cit., p, 346

GIRARDI, Culic s.d.b., op. cit., p. 84. Ciertomsnte, las cbservacicnss de
Girardi, sobre la posicién de lo lgiesia en maleria da lucha de clases liene
cierlos visoz de verdoad, Sin embarge, olvida que, hoy en dia, la orgumen-
tacién de la lglesin en contrs de esla Jucha de clases, ea mucho mds pro-
funda, A mode de ilusiracién mencionemos la posicién de Jerarquic chilenc.
Los Obispos chilencs dicen que para el marzismo .. .el conbicte suslancial
¥ Ultimo de la hisloria humana, es el conllicts econémico, la lucha de clases
¥y la consiguienle pugna polilica. .. Debemos subrayar el cardeler ideoldgico,
reconstituide ¥y arlilicial de lo que el marrismo —y o su zaga, los coristia-
nos por el Sociallsme’— Ilaman ‘lucha de clases’, No se trata de unha rea-
lidod ni de una evidencia {de lo gue cuclquier observodor encuentra en la
lucha social de cada dia, que es innegable}. Se trata de una compleja ¥y
ariificiosa slaboracién superpuesta a ese hecho @ parlir de ciertas categorias
wdeoldgicas vy hloadlicas. La as! llomada lucha de closes seria una sintesis
dialéctica inconcilicble, gue dividiria a la humanidad en dos mundes exciu-
yontes ¥ cerrados entre si, de les cuales cada vno es la negaridn cabal del
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olre, como lo pide al métode dialéctico / marxista /. Esta pugna enite con-
trarics —explotadores ¥ explotados— seric el hila ceniral de la histeria, ¥
sélo por la exacetbacién de esu amtitesis, y luego por su estailido revolucio-
notio, e engendraric lo sintesis, lo sociedad sin clases, sl Telne de la liber-
tad” produclo final de la destruccién de la burguesla por el proletariade
vy de la dictadure de este faltimo'' en CONFERENCIA EPISCOPAL DE CHILE:
"Fe cristiona y actuacibn poliijca’™, doc. cit., p. 14, Separata Tierra MNueva,
Ne 7, Febrero de 1974, p, 27,

Cilado potr Assmann, Hugo: 'Opresién. - Lil iSn - Desalfc o lea cristianos™,
op. cit., p. B8,

GUTIERREZ, QGustave: “Ewangelic ¥ praxis de liberacién’, art, cih., p. 235,
ASSMANN, Hugo. op. cit.

COMBLIN, Joseph: “Déveloeppement eu révolution?” en Cultures el Développe-

ment, Separala, . 11,
GIRARDI, Giulio s.d.b., op. cil, pp. B3-E5.

Ralph Dahrendorf los lama “tecria de la iptegracién™ y “teoria de la domi-
nacién” respectivamente. Clr. “Las cluses sociales y su cenilicte en la sociedad
indusirial”, p. 207, Madrid, Rialp., 1962, p. 339,

HAVENS, Eugene: “Modelos de desarrollo. - Enloque socicldégico {algunos pro-
blemas de método)” en Cuadernos de Ciencias Politicas, Universidad de Los
Andes, Bogotd, Me 4, Julio de 1974, pp. 9-25.

Adn la clasilicacion de Havens es incompleta, sobre lode en lg que se rele-
re al “modelo de! comflicto”. En América Lating, tento en la corrients mar-
wista come en la ho marxista, se reconocen ofras corrientes qus no sonm pu-
ramente eslructurales. Por el lado marxista, se conmoce el estruclural-historicis-
o [versién revisada del materialismo histérico) y por el no-morxista, el es-
fructural-culluralismo. Esta dllima reaccién contra el economicismo del mate-
rialisme histérico posiulg lo cullural como englobamie, ¥ determinonte de
las disiintas esleras sociales.

COSER, Lewis: “Nuevos aporfes a Iz teorie del conflicto social”. Buenos Alres,
Amorrortu, 1970, p. 249,

De estos qutores ver:

—DAHRENDORF, Ralph: “Las clases sgocialss vy su conilicto ¢n la geciedad
industrial”, op. cit.

—IDEM: "“SBeciedad y lLiberlad - Hacie un andlisis socioldgice de le aciugli-
dad”, op. cit.

—COSER, Lewls: “Las funcionee del conflicto social’”, México, Fondo de Cullu-
rq Econémica, 1961,

—IDEM: “Nugves apertea o lx teoric del conflicto social”, op. il

—VAN DEN BERGHE, Pierre: “‘Dialectic and lunctionalism, Toward a thecrefical
synthesis™ en American Scociological Review, t. XXV, Ne¢ 5 Octubre de
1363, pp. 695-705.

—REX, John: *“‘Prebl fund:
Tes, Amorrortu, 1958, p. 251,
—QGALTUNG, Johan: “A structural thecry ol aggression’”” on The Journal of

Peace Research, 1, 2, 1964, pp. 65-115.

—MACEK, Raymond - SNYDER, Richard: “The analysis of aocial conflict. - Teo-

tales de la i{eoria soclioldgica”’, Buencs Ai-
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ward an Over view and synthesis™ en The Journal of Conflict

_ Resclution,
L. 2, Junio de 1957, pp. 212-248.

—BOULDING, Kenneth: “Conilict and defense’, New Yark, Harper and Hou,
1962,

Algunos de eslos autores tampoco han escapade ) sesgo-conllictivista que
contlene como riesgo esta tesis. Parg muesira un botén: ... haciendo un ba-
lance, la cosrcidn, el conllicto y el cambio parecen ser realmente atributcs
societales mds bdsicos que el consenzo y el equilibrio” en HORTON, [ohn:
"Order and conflict Iheories of social problems as competing ideclogles™ en
American Jeurnal of Sociology, N® 6, Mayo de 1986, pp. 701.714.

COSER, Lewis: “Las fundaciones del cenflicte secial”, op. cit., p. 80

DAHRENDORF, Ralph: “Sociedad y libertad®, op. i, p. 118,

Es revelador el hecho da que Dahrendorf, desde una perspactiva “"marxiana’,
tratg de concilior marxismo ¥ eslructural-luncionalismo ¥ Coszer, desde una
perspecliva  funcionalista, concilia  estructural-iuncionglismo ¥ marxismo,

Sin embergo, =elos dos qutores representan dos tendencias denlto de una
misma corriente. Coser se cenlra cosi con exclusividad en las funciones inle-
grativas del confliclo social. Dahirendor!, en cambio, se cenlra, en la funcién
transtormadara del cenfliclo.

Ceser, en una cobra posterior, modilica sy perspecliva, acercéndose mas a
la perspectiva dahrendorllana. Cir. “Nuevos aportes « la teoria del conflicte
social”, op. ¢it., passim,

Después de Marx, esta tesis ha side sustentada per Georges Sorel, Raymond

Aron y oires. Del primero ver “Reflecti on vielsnce, londo, M
1967, o 268 « Londo, MatMillan,

COSER, Lewia: “Nuevos aporles « lu teoric del conflicte  secial” op. cit.
pp. 26-27. '

DAHRENDORF, Ralph: “‘Secedad Y Ubertad”. op. cit, p. 120
Ibidem, p. 192. Indiquemos que este a3 el
los tedloges de la liberacidn, Cir, supra.

Una cancepcién distinte scbre la causalidad de Ios conflictos la encontramos
en la obra del mecislogo inglés John Rex (op. «it., p. 183). para quisn los
ceniliclos bésicos se derivam del acceso a los medios de vida,

lipice confliclo dque preccupa a

Ibidem. EL BOCIé]OgO argentine Gino Germani ilusira 1e  tipn de coniliclo
&5

“Los conlliclos mds evidentes son los
reciameme{ne movilizades del ssiralo inferior ¥ los que possen el poder politico
Y econémico, pueste que las é&lites gobernanies ne waceptan come legitimes”
I?S actitudes de participacién recién descubiertas por los primeras, Las viejas
élites contintan orlenténdose de acuerdo con las expectativas  tradictonales’’.

"Los conflicles no surgen sélo entrs grupes situades en dilersnies posiciones
dentro de la jerarguia de poder, el presligio y la economia, sino lambién entre
grupos perteneclenles o la mlama élits, Es bien conocide & ro! de la bur-
guesia naciente y olros estratos de la cluse media en el enfrentamiento con
les grupes que monopolizabon el poder con anterioridad,..’’. Ver “E! ¢cambio
social ¥ loz conilictes intergrupales” en HOROWITZ, Irving (Comp.): "‘La nueve
sociologia™, pp. 172-189, 2 Vol., Buenos Aires, Amorroriu, 1363, p. 275

que ze esitablecen entre los grupes

Anclemes que, cuonds Hugo Assmann y ofros lsblogos de la liberacién, es-
fratégica y tdclicamente, se muestran prudenlss en la actugl coyunlura ia-
tincamericana, se ubican en esla dimensién de los coniliclos.
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COTTIER, Georges., op.. “'3Cudl os el walor del “amdlisis marxista’ ?'* an Tisrta
Hueva, Me 3, Cctubre da 1972, n, 24.

ibidem, p. 28.

FPara Raiph Dahrendori, "ia conciencic de clase en el sentide de ios inlere-
sea manifiesto constiluys una calegoria real”, gue designg  “laa  directrices
conscienles de conducta que dan lugar a una relacién de oposicién entre dos
grupes de personas, En “'Las clases socigles y su coniliclo en lg sociedad”,
op. <it., p. 219,

COITIER, Georges, ori. cil., p. 27. Basdndose sn ung invesligacién exlenaiva
sobra la clase obrera lrancesa Algin Touraine, dislingue enlre una conciencia
obrera y una conciencic prolelana. Mientras esta fltimag se constituye “por
un senlimienle de exchisién y de explolacidn’” la conciencia obrera, se cons-
tiluye en una "delensa de intereses de clase ¥ a la vez gpunia a la socie-
dad indusirial: a la racionalidad y el progrese contra la irracionalidad y las
confradiccionss del sistema capitalista’”. Cir. TQURAINE, Atain: “La scciedad
post-industrial”’, Barcelona, Anel, 1969, Citado per MOHENO, Fernande: ‘“'Molas
sobre la teerfa marxista de las clases sociales””. en Tierra HNueva, Ne 15, Oe-
lubre de 1975,

COSER, Lewis: ""Nusevos apertas a la teorier del coniliclo social™, op. cil. p. M3
[bidem.
ARON, Raymond: “La luite de classes’”. Paris, Gallimard, 1984,

En el modelo conflicuve de Dohrendorf, la nocién misma de clase inluye la
posibilidad de confliclo, de lucha: “...hemes calilicede a las clases como
tuerzas actuanties en ios conflictos sociales™ op. cit. w201,

Algunos sociélogos  conflictualistas  estiman que &l conilicie de clase en la
sociedad mederna ha side aislado en sl interfor de la industria de tal modo
Que ya no atecla a la sociedad en su conjunto.

COTTIER, Georges, o.p.: “:Cudl ¢s ol valor del ‘andlisis merdsta'? “.ooarn.
<, p. 28,

Los tedlogos de la libsracién desconccen este hecho. La lucha de clases pre-
conizada come método de cambio revolucionario descansa sobre el supuesto,
empincamente insostenible, de gue la lucha de clases implica un  proceso
inveshgable de agudizacidn hasta la explosién revolucionaria,

FESSARD, Gaslén, s.j.: arb. cil., p. 5l “Critica a le teclogia de la liberacién
ds Vinlel Cosmuo v do Giulio Girardi’”.

ASSMANN, Hugo: "Opresion, liberacidn. - Desafio a los cristianos™, op. cit.

gUTIBESRBF;EZ, Gustave: “Teclogia de la liberacién. - Perspectivas™, op. cit. pp.
v 63-60.

Hené. Coste esboza, una de ellgs: “Hay que comprender la preletencia de la
;g]elzsla por los medics no vislentos dal didloge ¥ lo negociacién y su reso-
1::11;52‘1:; 30 ]Cldl‘fliilir mds que los de la justicia, la verdad v &l amor, atin
o comme le\;l uphq mds Justa, Al hacer eslo, ia lglesia defiends al traba
- daciones en l‘r.'ts q‘ue estarla o punlo de caer, en medis de
Clsl_:verezct de la lucha. Lag injusticla, la mentira y el odio degradan slempre
]Geaj::él: g8 entreg?r a ellas. En nombre del hombre mismo y en nombre de
810, la Iglesia debe delender firmemsnte el principio de gque no todos
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los medios son legitimos™ en “Iglesia y vida econdémice”, op. 233, Bijbgo,
Mensajera, 1973, p. 262.

DAHRENDORF, Ralph: “'Sectedad y Lbertad”, op. 2it, p, 105,

CQSTE, HRené, op. ol o eslg crencia ni siquisry escapan los ledlogos de
ler liberacisn.

JULLIEN, Jacques: “'lez prétres dans le combal politiqus™, p. B/, Les Lditiens
Ouvrieres, 1972, 156 p. Muy aceriada ea la pregunta de Jullien sobre este
péarralo de la Populorum Progressio: “¢Existe una visién no marxisla de la
lucha de clases?”.

Hacemos nuesiro el pensamisnto de HRené Coste: “El comllicts puede sar
beneliciose, ¥ no conduce necesariamente a la violencia. El quersrlo negar
cugndg  exisle, seria una concepodn errénea de las exigencias evangélicas
de amor ¥ de poz. Por el contrario, es preciso hacerse conscienle de é1 y mi-
rarlo muy firenle a frente. Lo justicia se consigue o punla de combale: vy
consle que no decimos a punta de bhayensta”, op. cit., p. 212,

Somos conscientes que el conlliclo de clases, en términocs de lucha de clasas
{entre oprimidos ¥y oprescres) en el senlide marxisty, enlrana vna dialéclica
de la viclenciz que la {ilosolia marxista 's hoprime, (5 pusden disociar
los elementos cientificos de los [flesélicos, en el marxismo? Loz marxélogos
oo lo creen.

METHOL FERRE, Alberio: “'Peolitican y teclogiac de la liberacddna’, en CELAM:
“Liberavién: Didlogos en el CELAM', op. cit. p. 164

Ihidem, p. 173

Es la parte de verdad en el siguisnle lexte del apologista de la vislengia,
Georges Sorel: "Nos enfrentamos hoy dia con un hecho nueve e imprevisto:
unga cluge mediad gue busca debilitar su propia fverza. Desaparece la carrera
da es0: capilanes que hicleron la grandeza de la moderna industria; abridn-
dose pase o una aristocracia ultrocivillzada gque pide gque la dejen vivir en
paz. Ez posible evilar lg amenazadora decadencia si el proletario se aferra con
obstinacién « las {deas revolucionarias. Las claoses antagénicas se influyen una
a oira de un modo parcialmente indireclo, pero decisiva. Todo puede salvarsa
si = proletarieda, por el uso da la wvielancia, reintegra o la close media algo
de sy onligus energia” en “Heflections on violence”, op. cit.,, cap. 2, pare
I, citude por COSER, Lewis: “Huevos aperles.. ™, p. 25

€4 COSER, Lewia: ibidem.
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