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Presentacion

En 1992 celebramos los 500 afios de la Evangelizacién en las
tierras de América Latina. Con tal motivo el Papa Juan Pablo II
convocé a los Pastores de 1as Iglesias que conforman estos pafses
a celebrar su IV Conferencia en Santo Domingo.Tal acto eclesial
enlaza con otros ya previamente efectuados: Rio de Janeiro
(1995), Medellin (1968) y Puebla de los Angeles (1979).

La historia de los pueblos no se detiene. Va mostrando
condiciones peculiares que impactan la vida de los hombres.
Deja huella en 1a existencia de los hombres y 1os pueblos.

Acontecimentos eclesiales como el de Santo Domingo son
instancia de reflexién en que la atencién de la fe se centra en el
problema histérico de los pueblos y en €l siempre vigente designio
salvifico que ha revelado el Padre de todos los hombres. Su
incidencia en el hecho existencial de 1a criatura y la forma como
Dios quiere‘penetrar en 1a historia son los dos puntos que ponen
en tensién los corazones de los Pastores. Este precioso conjunto
de diagnésticos y de reflexién, de retos y de proyectos, se condensa
en el texto emanado de 1a IV Conferencia.

El CELAM siente que es un deber de fidelidad al Espfritu que
anim6 la IV Conferencia, ahondar y dar a conocer lo allf
proclamado. A tal fin convocé a Obispos, Sacerdotes, Religiosos
y Laicos para celebrar un Encuentro de Profundizacién sobre
Santo Somingo. Con una asistencia de 42 personas lo efectud en
1a ciudad de Santafé de Bogot4 entre los dfas 4 220 de Mayo de
1993.



Las pAginas de este libro que hoy tengo el gusto de presentar,
"Grandes temas de Santo Domingo. Reflexiones desde el
CELAM" ponen a la disposicién de los lectores 1o entonces
reflexionado. En cinco aspectos se enfocé el esiudio sobre el
Documento de las Conclusiones de Santo Domingo:

- La parte histdrica que antecedié a Santo Domingo
- La Nueva Evangelizacién
- La Promocién Humana
- La Inculturacién del Evangelio
- Las lfneas pastorales prioritarias
para la Iglesia Latinoamericana.

Bajo perspectivas biblicas, teolégicas y pastorales se
analizaron los temas. Sus expositores, venidos de los distintos
pafses latinoamericanos, recapitularon los contenidos del texto,
amplidndolos con las reflexiones que brotan de su talante
investigativo, de su vivencia eclesial. El CELAM, testigo fiel de
este esfuerzo, agradece su aporte y su generosidad.

La Secretarfa General presenta hoy con gozo eclesial esta
obra. Sabe, en efecto, que su lectura se tomar4 en nuevo impulso
para el quehacer Evangelizador. Al ofrecerla a los miembros de
la Iglesia Latinoamericana quiere ayudarles a pregonar con la
vida, con el testimonio y con la accién pastoral que, "Jesucristo
es el mismo Ayer, Hoy y Siempre" (Hebreos 13.8).

+ RAYMUNDO DAMASCENO ASSIS
Obispo Auxiliar de Brasilia
Secretario General del CELAM

Santafé de Bogofzi, noviembre de 1993,



Historia
de la Evangelizacion
de Hispanoameérica

P. Eduardo Cidrdenas, S.J.
Colombia

Datos que se deben tener presentes para el estudio de 1a histo-
ria de 1a Evangelizacién hispanoamericana. Epoca Colonial.

I.OBSERVACIONES PRELIMINARES
1. Titulo: “Historia de 1a Evangelizacién...”.
a. Evangelizaci6n en su triple momento:
Kerigmdtico, catequético, mistagogico.

b. Y en su doble aspecto: noético y dindmico.

2. No se dan evangelizaciones qufmicamente puras.
Ni resultados cuantitativa y cualitativamente perfectos.

3. Impresién que deja 1a celebracién de “los 500 afios.Y cémo
se celebraron los 200 afios de 1a revolucién francesa.



4. Presupuestos o disposiciones
para el estudio de 1a historia de esta evangelizacion:

a. Proceder con rigor cientffico y objetividad.

b. Con libertad espiritual y lealtad; “Sin triunfalismos ni fal-
sos pudores™.

¢. Ejemplos de datos hist6ricos que se asumen sin critica:
conquista-evangelizacion, esclavitud de los indios, Inqui-
sicién, destruccién de las culturas, el P. Las Casas, del
triunfalismo a la sola “Leyenda Negra”. La Iglesia antilib-
eral del siglo XIX, etc. El genocidio.

II. REFERENCIAS HISTORICAS PREVIAS

1. "Evangelizaci6n” puede entenderse como el anuncio del
Evangelio al mundo infiel y su conversion, y también como
la accién de 1a Iglesia en la sociedad ya consolidada en la
fe.

2. Es preciso conocer al evangelizador: 1a Iglesia de Espaiia,
en determinada época. Y conocer al destinatario de esa
evangelizacién: el mundo indfgena americano.

3. Sf coincidieron, en gran parte, la conquista y la evangeliza-
cion.

4. Hay que conocer el sentido teocritico y misionero de las
burlas de Alejandro VI.

3. "La duda indiana” y sus repercusiones en la accién misio-
nera.

6. El mundo indigena: La geograffa, 1a demograffa, la diver-
sidad de culturas, poblacién terriblemente dispersa, 1a im-
presién que tal mundo causa en los evangelizadores.
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. Las fases de la Evangelizacién (P. Borges)

Caribe, 1493 - 1524,

América nuclear, 1524 - 1573,

Areas periféricas intermedias, 1573 - 1683,

Areas terminales, 1683 - 1767,

Replanteamiento del problema misional, 1767 - 1824.

. En una “historia de 1a evangelizacién’ hay que distinguir y

tencr presente el mundo infiel y el mundo cristiano, y las
“dos repiblicas”: de los indios y de los espaiioles.

. La Inquisicién: no se entrarfa directamente en la historia

de 1a evangelizacién del mundo infiel. Sf en la de 1a defensa
de 1a fe del mundo convertido y de la cristiandad espafiola.

IIL LA SITUACION ESPIRITUAL Y SOCIAL
DE ESPANA

. La Iglesia en Espana: en estado de rcforma. “Nervio de la

cristiandad™ (S. Carlos Borromeo), ‘Patria espiritual de la
Contra-reforma’ (Lortz).

. Las Ordenes religiosas como ecologfa de 1a obra misio-

nera. Espaiia, tierra de santos. Su reflcjo en los santos y
mértires hispanoamericanos,

IV.LOS ARTIFICIOS DE LA EVANGELIZACION

, La Corona

. Desde Isabel la Cat6lica hasta Carlos III.
. Lalegislacion.

. Direcci6n unica y centralizada,

d.

El Patronato regio, no obstante sus ambigiicdades.



[¢]

. Obispos y misioneros conscientes del papel evangelizador.

. Las Ordenes religiosas

. {Cudles? OFM, OP, OSA, OM --- SJ, OFMCap.

. (Cuéntos? “Llovieron frailes”: 8363 OFM, 2340 SJ, 2259
OP, 827 Cap.,, 562 OSA, 400 OM, 40 OCD, 20 otros.
Total Mfnimo; 14,894,

. Europeos no espafioles: 82 OFM, 830 SJ. Total: 926

. Los religiosos criollos normalmente no van a misiones.

. La calidad de los evangelizadores:

. Voluntarios, selectos, con obligacién de ir al destino, a

perpetuidad, jévenes.
. Ideales propuestos: pobres, desinteresados, capaces de
acomodarse, castos, nunca perder el prestigio. 200 mértires.
. Ni siempre se cumplieron ni las exigencias ni los ideales.

. Los Obispos y las dibcesis

. Distinguir entre ¢l episcopado de una Iglesia misionera y el
de una Iglesia ya consolidada.

. Creacién de las di6cesis: bajo el patronato. 31 en el S.
XVI1, 5en el XVII, 7 en el XVIIL Total 43 y cinco metro-
politanas entre ellas (1804 Caracas metropol.).

. Entre 1500 y 1800, 681 prelados. Un 30 y 35% criollos.
En su mayor parte de Castilla, de México y de Peni.

. Algo mis de la mitad del s. XVIII el 75% son sacerdotes
diocesanos.

. La di6cesis: centros polfticos, econémicos, misioneros. Con
una geografia gigantesca (“‘grandes como un reino”). Difi-
cultades para la visita pastoral. Criterios de eleccién: “los



m4s beneméritos”. De alta calidad intelectual”.

f. La edad, los traslados, las vacantes.

g. (En qué sentido los obispos fueron misioneros?. Hasta
1570.... Después se ha de atender a la legislacién episco-
pal, a la colaboracién que prestan a 1os misioneros, a los
informes remitidos a 1a Corona.

Casos especiales: Tucum4n, Paraguay, Concepcién, Mai-
nas..

h. No se llegé a la creacién de di6cesis propias de indios.
Falta de imaginacién.

i. “;Una Iglesia cafda de las nubes?”.

j- Concilios y Sinodos:

Los Concilios prov. S6lo recibieron aprobacién pontificia y

real, dos de México (1551 y 1585) y uno de Lima (1582-
1583).
Su talante misionero (de todos los concilios): “catecismos”,
“confesonarios”, problemas pastorales concretos, legislacion
sobre el estudio de lenguas, solicitud por la adecuada pas-
toraci6n de las doctrinas, colegios de caciques, comunién
concedida a los indios, énfasis dado a la visita pastoral,
etc.

k. El clero diocesano. Las parroquias
Doble tipo de parroquias: parroquias y doctrinas. Oscila-
ciones candnicas y regias sobre las doctrinas.

Imaginar lo que era el territorio parroquial.

Nimero de parroquias.

No hubo escasez de clero: ambiente de cristiandad, “el be-
neficio”,

Otros criterios vocacionales....

1. Los doctrineros (diocesanos y religiosos)
Doctos, de buena vida, que sepan 1alengua.
Prescripciones sobre sus emolumentos, sobre residencia,
prohibiciones sobre “granjerfas”, negocios, etc.
Cada doctrina debfa tener no mis de 400 indios.
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2. Cémo se formaba el clero. Los seminarios

Que sean tridentinos.

Seminarios sostenidos por el 3% de todas las rentas eclesiis-
ticas.

Diverso régimen.

Fueron unos 36, solamente algunos con gran mimero de
alumnos y buenas bibliotecas. Otros creados muy tardia-
mente. Otros extremadamente pobres.

Pénsum ajeno a nuestras realidades...

Y.LA METODOLOGIA MISIONERA
(P. BORGES)

1.El problema de la “inculturacién” (aculturacién, encultu-
racién)

a. ;Qué ocurri6?. Aproximaciones.
b. Una situacién pastoralmente inédita. Propuesta de Tomds
de Campanelia, O.P.

¢. Los misioneros, singulares observadores y propagandistas.
Los colegios de misiones, las juntas, etc.

2. La fe como una decision libre

a. El método puramente apostélico. Su idealismo. Victimas.

b. El método postbélico. “Compelle intrare”

c. Evangelizacién protegida.

d. La .asimilacién de 1a fe, proceso de varias generaciones:
Gumilla, S.J.y Caulfn, OFM. en el siglo XVIIL.



3. Las lenguas

Una barrera casi insuperable. Diversidad de regiones. Legis-
lacién conciliar. Castellanizacién.

4. La promocién humana del indio

a. Prius discant esse homine, ut deindc christiani. Condicio
sine qua non.

“La Iglesia civiliza evangelizando” (Pfo XT)

b. No tanto espariolizarse cuanto abrazar otra clase de vida =
“policfa”.

¢. Conservar 1o que no contradiga el Evangelio.

d. Insistencia en lo referente a la familia, a la salud, a la
habitacién, a la hospitalidad, al respeto mutuo.

e. Establecimiento de escuelas elementales, profesionales y
colegios para caciques. Para mujeres o “Casas del Rosa-
rio”.

f. Necesidad de crear “reducciones”.

g. Las Reducciones del Paraguay.

5. La transmisién de la fe (P. Borges)

a. Persuasion no coaccion.
b. Demostracion directa y por autoridad.
¢. Métodos verticales: ganarse a las autoridades indigenas y
colegios de caciques.
d. Aprovechar la debilidad innata dc 1as rcligiones paganas y
proponer la bellcza del cristianismo.
e. La liturgia.
f. El Sacerdocio negado a los Indios, a los Mestizos, y a los
Negros
Primeros tanteos y fracasos en Tlaltelolco.
La legislacién conciliar indiana
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Las intromisiones del patronato (caso de los mestizos)
Recordar 1a legislacién de la Iglesia antigua.
Sf hubo sacerdotes (quizd més de un obispo) indfgenas.

VI. LA REFLEXION DE LA CONCIENCIA CATOLICA: LA
ESCUELA DE SALAMANCA.
LA LUCHA POR LA JUSTICIA

1. Tema inagotable y enaltecedor de Espafia Catdlica

2. (Con qué derecho est4 Espafia en las Indias?

3. Y si estd con derecho, ;como se estd evangelizando?
4. La esclavitud de los Negros .

5. La bula “Sublimis Deus” (1537), que no fue anulada.

VII. LOS OBSTACULOS A LA CONVERSION

1. Un cansancio misionero en el siglo XVIL.

2. La topografia y la dispersién.

3. El estado mental y moral de los indios.

4. Los hechiceros y la oposicién de la poblacién indfgena
apaches (1573), apaches de Texas (1716), mojos (1681),
chunchos (1757), araucanos. Centenares de misioneros
muertos.

5. Los malos espafioles. Los “malditos comenderos”.

6. Los malos sacerdotres (doctrineros, religiosos).

7. La naturaleza teol6gica y metaffsica de la religion cris-
liana, ininteligible o motivo de burla.

Las indeclinables exigencias de 1a moral cristiana.

12



VIIL. EL CULTIVO DE LA FE
Y LOS RESULTADOS DE LA EVANGELIZACION

1. Los Catecismos y la catequesis.

2. Los sacramentos. El problema con la Eucaristfa. Los in-
dios no tienen casos reservados. Escasez de confirmacio-
nes. La devocién a Nuestra Sefiora.

3. El retomo a la idolatrfa. Matizaciones.

4. ;Cristianismo auténtico?. Juicio de la época y juicio de
nuestra época: Vgr. Focher, OFM y Pérez de Ribas, SJ,
optimistas. Acosta SJ., un poco contradictorio.

Dependié mucho de la intensidad de cristianizacién, del
ejemplo de los cristianos, de la vida del doctrinero, del
influjo de los caciques o de los catequistas.

Hoy, autores como Bayle, SJ., Belaunde, Medina de Ar-
mas, Marzal, S.J. juzgan ese cristianismo como auténtico.
Otros, como Maridiegui (izquierdista) lo juzgan como cris-
tianismo de sola fachada.

P. Borges (autoridad en la materia) pone alerta acerca de
los juicios: la autenticidad sélo la juzga Dios. Exterior-

mente parece una yuxtaposicién-de creencias en que los
indios no vefan contradiccion.

Otros hablan de sincretismo o de “claroscuro” (Duviols,
Dussel).

A fines del siglo XVIII todavfa permanecfan amplias regio-
nes sin evangelizar. No hay duda de que muchos, muchfsi-
mos indios vivieron un cristianismo auténtico. Nuestra
hispanoamérica sf fue evangelizada.

Nota: Quedan muchos temas referentes a la Iglesia organiza-
da que no han podido ser tratados aquf.
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Historia
del Magisterio Episcopal

Latinoamericano
Visién sintética de Rio, Medellin, Puebla, Santo Domingo

Alvaro Cadavid Duque’

1. EL PORQUE DE UN MAGISTERIO
EPISCOPAL LATINOAMERICANO

No es comiin en la Iglesia hablar de Magisterio en orden a un
Episcopado regional. Hasta ahora no sc habla en la Iglesia de un
Magisterio Episcopal europeo, ni asidtico, ni africano. Sélo des-
de América Latina se ha hecho ya lugar comin hablar de un
Magisterio propio. ;Qué fundamentos y qué significado tiene
este Magisterio? ;Cudl es su relacién con el Magisterio univer-
sal?. Es preciso aclarar estos interrogantes y poder acreditar la
legitimidad de tal Magisterio para luego hacer el breve recorrido
gue nos proponemos.

América Latina representa, a nivel cuantitativo, un peso grande
dentro de la Iglesia catSlica. El 43% de los 930 millones de

* Sacerdote diocesano. Vicerrector académica del Instinito Tealdgico-Pastoral del CELAM. Colombiano.
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catdlicos del mundo se encuentran en nuestro subcontinente. Se
dice que para el afio 2.000 un poco mis de Ia mitad de catélicos
del planeta serdn latinoamericanos. Este dato habla por sf solo.
Pero no se trata Gnicamente eso. A nivel cualitativo es también
innegable, como ya se ha afirmado tantas veces, que entre luces
y sombras, la fe cristiana tiene rafces muy hondas en nuestro
subcontinente. El catolicismo ha impregnado tan profundamente
¢l alma de nuestros pueblos y culturas que se afirma que €l hace
parte de nuestra matriz cultural.

Fruto de la toma de conciencia de 1a profunda vivencia religio-
sa de nuestros pueblos y de su riqueza cultural, la Iglesia Latino-
americana, silenciosa por cuatro siglos y medio comienza, en los
dltimos 50 affos de nuestro ya agonizante siglo XX, a hacerse
consciente de su propia identidad y de su ubicacién e importan-
cia dentro de la Iglesia universal. Durante este dltimo medio
siglo nuestra Iglesia empieza a decir una palabra nueva y joven,
manifestdndose con una personalidad propia que interpela a la
afieja riqueza de la ya dos veces milenaria Iglesia universal.

Esta toma de conciencia de su identidad no se dio de un mo-
mento a otro. Hay elementos en su caminar que fueron condu-
ciendo a esta meta. Mencionemos algunos.

En 1545, a cincuenta y tres afios del descubrimiento de Améri-
ca, se celcbraba en la Iglesia universal el concilio de Trento. En
América Latina se realizaron luego algunos concilios que, de
alguna manera, se preocuparon por hacer conocer a Trento en
nuestro continente, entre los que se destacan el tercer Concilio
Limense efectuado en 1582 bajo la figura de Toribio de Mo-
grovejo y el tercer Concilio Mejicano llevado a cabo en 1585.
Pero ninguna de estas reuniones alcanzé a expresar la identidad
de nuestra Iglesia.

Mis tarde, el Papa Le6n XIII reunfa, del 23 de mayo al 9 de
junio de 1899, en Roma, a algunos obispos de 1a regién, para el I
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Concilio plenario de América Latina. Con esta reunién querfa el
Papa reorganizar y vitalizar la Iglesia y responder a la diffcil
cuestién de la paulatina protestantizacién de nuestro continente.
Fue el sucesor de Leén XIII, el Papa Pfo XII, quien con su gran
altura intelectual y su profunda intuicién pastoral vislumbré des-
de 1945, en su mensaje de Navidad, el papel que jugarfan estas
jovenes iglesias y como Europa podrfa dejar de ser el centro y
protagonista del mundo para entregar su lugar a otros centros
eclesiales mds vivos y dindmicos que en aquel cntonces apa-
recfan en la periferia del centro europeo. Decfa el Papa en ese
mensaje navidefio, respecto a la Iglesia:

Muchos paises, en otros continentes, han rebasado hace
no poco tiempo la etapa misionera de su organizacion
eclesidstica; son gobernados por una jerarquia propia y
dan a toda la iglesia los bienes espirituales y materiales,
mientras antes unicamente los recibian. Este progreso y
este enriquecimiento de vida sobrenatural, e incluso so-
cial, de la humanidad, ;no revelan el verdadero sentido de
la supranacionalidad de la Iglesia? no la hace mantenerse
como suspendida en una lejania inaccesible e intangible,

por encima de las naciones; al contrario, como Cristo lo
Jfue en medio de los hombres, la Iglesia, en la que Cristo

continiia viviendo, se encuentra en medio de los pueblos.

El Papa Pfo XII comienza a ver hecha realidad su intuicién
cuando, del 25 de julio al 4 de agosto de 1955, se reunié en Rfo
de Janeiro, Brasil, 1a I Conferencia General del Episcopado Lati-
noamericano. Es de aquf de donde va a surgir un movimiento
nuevo y pujante para la Iglesia universal. Un movimiento que,
desde la periferia cultural y eclesial, va a enriquecer y rejuvene-
cer la Iglesia universal. Es el momento en que nace el Magisterio
Episcopal Latinoamericano.

Desde que nuestros obispos comienzan a reunirse, aungue muy
_tfmidamente al principio, se va dando una progresiva toma de

17



conciencia de que los problemas y anhelos de cada di6cesis y
regién no son aislados sino que son problemas y anhelos co-
munes de todo el pueblo de Dios que camina en nuestro subcon-
tinente. Se empiezan a latinoamericanizar todo un conjunto de
situaciones y realidades que se viven en una y otra parte de
nuestra amplia geografia. Esa comin identidad de realidades,
problemas y anhelos va a exigir andlisis y respuestas pastorales
igualmente comunes.

Es esta latinoamericanizacién 1a que permite iniciar un cami-
no que hasta hoy continda y que ha dado ricos frutos de cara al
crecimiento de la Iglesia en esta parte del mundo. Es un camino
que ha tenido sus momentos privilegiados en los acontecimientos
que hemos llamado Rfo de Janeiro, Medellfn, Puebla, Santo Do-
mingo y en 10s documentos emanados de los mismos. En éstos se
recogen las inquietudes y las esperanzas del pueblo de Dios, en
ellos se descubren los horizontes de comprensién de los proble-
mas y las pistas de accién que se han ido delineando en estos
dltimos 50 afios de quehacer pastoral. Es tal la importancia de
estos acontecimientos y documentos que podemos afirmar la im-
posibilidad de entender el peregrinar de los cristianos en América
Latina sin la obligada referencia a ellos.

Es innegable que los obispos latinoamericanos han tenido un
corazén sensible para escuchar y asumir las voces de nuestro
pueblo. Ellos han sabido interpretar sus anhelos y hacerse eco de
sus esperanzas. Nuestro Episcopado ha simbolizado y traducido
la vida de toda la Iglesia en América Latina. Aquf radica uno de
los fundamentos del Magisterio de nuestros pastores eclesiales.
El ha sido fruto de 1a profunda sensibilidad de nuestros obispos
por las condiciones de vida del pueblo humilde y sus expectati-
vas de liberacién.

Este Magisterio, ejercido en una colegialidad sin parangones

en ning(n otro Episcopado regional, ha sabido también mante-
nerse unido al Magisterio universal de los romanos pontffices
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con una originalidad y creatividad sin igual. No ha sido ésta una
unidad pasiva sino m4s bien fruto de un didlogo enriquecedor.
Magisterio universal y Magisterio particular latinoamericano se
han mutuamente iluminado, esclarecido y complementado. De
esta manera nuestros obispos han conseguido darle, desde la
situacién concreta de nuestros pueblos, una impronta propia a
los documentos del Magisterio universal, 1o que ha posibilitado
que la Iglesia toda y el mundo mismo se hayan sentido interpela-
dos por esta Iglesia regional que dice su identidad y habla de lo
propio de 1a expresion de fe Latinoamericana.

En este proceso de formacién de un Magisterio propio de Améri-
ca Latina es justo reconocer la presencia del CELAM como
vehiculo privilegiado a través del cual se ha reforzado la solida-
ridad regional Latinoamericana y la implementacién de lineas
comunes en el campo doctrinal, lo que ha facilitado reuniones,
organizaciones, proyectos y acciones conjuntas en todo el sub-
continente. La creacion de este organismo supuso la afirmacién
de esa identidad eclesial de 1a que hemos hablado.

2. VISION SINTETICA DE RIO DE JANEIRO,
MEDELLIN, PUEBLA Y SANTO DOMINGO

Ahora nos proponemos presentar de ina manera breve el mo-
mento histérico y las respuestas de estos acontecimientos y sus
respectivos documentos a las realidades vividas en aquellos mo-
mentos particulares a los cuales se quiso responder. Queremos
mostrar también las lincas de continuidad y a la vez 1a singula-
ridad de cada uno de los mismos.

Rio de Janeiro
El contexto

Simén Bolfvar, libertador de 5 republicas del continente latino-
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americano, sofié siempre con la Patria Grande. Pensé en las
inmensas posibilidades de una América Latina unida. Pero desde
1a época de las dificiles luchas por la independencia en el siglo
pasado y la complicada consolidacién de las nuevas naciones,
que cayeron bajo la hegemonfa inglesa, se hizo tarca ardua la
unificacién de nuestros pafses. Ha sido este un suefio hasta hoy
irrealizado, pero en el cual se tiene puesta la mira desde hace ya
medio siglo tanto por parte de nuestras naciones como de la
Iglesia misma.

Hacia el afio 1945, fin de la segunda guerra mundial, Estados
Unidos, que jugaba un papel preponderante como vehiculo unifi-
cador continental, se convierte en potencia mundial y América
Latina pasa a un segundo plano en los intereses de la nueva
super potencia. Comienza la llamada guerra frfa que tendra con-
secuencias importantes para nuestros pafses. En esie momento
empiezan también nuestras naciones a luchar por su industria-
lizacién, lucha que se realiza bajo el modelo economicista. Apa-
recen, al mismo tiempo, deseos de una mayor integracién que
facilite las relaciones y los intercambios entre 1as naciones.

Entre el pueblo aparecen los primeros brotes de una mayor
conciencia de la dignidad humana y el rechazo de todo tipo de
dependencia, que en pafses como Argentina y Brasil provoca
ideales grandes de liberacién.

A nivel eclesial nos movemos en el pontificado de Pio XII,
caracterizado por una labor de ribetes profundamente univer-
salistas. Hay en nuestro continente escasez de sacerdotes 1o que
dificulta que 1a Iglesia crezca sin 1a ayuda de misioneros como lo
deseaba el Papa en su Enciclica Evangelii Praecones de 1951.
Dicha escasez preocupaba al Papa, por lo que invita a las igle-
sias europeas a enviar sacerdotes a América Latina, como en
efecto sucede. En este mismo afio comienzan a expandirse por
América Latina las organizaciones internacionales catdlicas, so-
bre todo, la Accién Catdlica en sus formas especializadas. Se
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atiende de manera especial al mundo obrero y al sindicalismo.
Pululan grupos, reuniones y congresos que van creando un clima
de latinoamericanizacién de 1as vivencias propias de cada pafs.

La poblacién Latinoamericana crece a un ritmo acelerado y 1a
accién de los misioneros protestantes en medio de esta creciente
poblacién es cada vez mayor. Junto a este problema, se sentfa
como una amenaza la presencia de un buen nimero de marxistas
en los distintos pafses de América Latina que antes habfan ejerci-
do un anticlericalismo notable al lado de los ilustrados del siglo
XIX. Ahora no tenfan mucha influencia, pero ahf estaban.

En este contexto, brevemente descrito, se convocard la Confe-
rencia de Rfo de Janeiro.

La Conferencia

El primer Concilio Latinoamericano de 1899 habfa sugerido
que los Episcopados de cada pafs se reunieran periédicamente en
conferencias episcopales. Muchos pafses trataron de hacerlo, pero
se torné en algo esporadico debido a la inexistencia de estructu-
ras que facilitaran la continuidad. Es Brasil quien, en 1952, crea
su Conferencia Episcopal con un secretariado permanente, €l
cual va a facilitar 1a continuidad y las estructuras de servicio que
permitan a la Conferencia ejercer una labor permanente, més
all4 del 4mbito diocesano. Fue nombrado primer secretario de
dicha Conferencia Monsefior Hélder Cdmara, a quien correspondié
la tarea de organizar 1a I Conferencia general de Episcopado
Latinoamericano en 1955.

En el proceso de preparacién fue interesante el envfo de cues-
tionarios para que los obispos respondieran y presentaran una
visién de 1a realidad de América Latina.

La reunién, a la cual asistieron 96 obispos, se desarrolla dcl 25
de julio al 4 de agosto. Su tema central es la escasez del clero,
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las vocaciones y formacién de seminaristas. También se aborda
el apostolado social, indfgenas, inmigraciones y juventud. El tex-
to final contiene 97 numerales.

Es claro que existe también en Rfo la preocupacién por de-
fender y formar mejor en la fe al pueblo y por colaborar en la
solucién de los problemas sociales del momento. Para defender y
contribuir a la solidez de la fe, se recomienda la lectura de la
Biblia y el fomento de ediciones populares, la celebracion del dfa
nacional de la Biblia y la organizacién de cursos biblicos. De
cara a contribuir en la solucién de los problemas sociales, de los
cuales se empieza a tomar conciencia, se preocupa la Conferen-
cia por la defensa de los indfgenas y se recomienda prioritaria-
mente 1a promocién y formacién de agentes, con énfasis en los
sacerdotes y religiosos, pero sin descartar a los laicos como
colaboradores de 1a misién. Se insinia también, en esta reunién,
la cuestién referente a la integracién intema de las Iglesias Lati-
noamericanas.

En este contexto se decide 1a creacién del Consejo Episcopal
Latinoamericano - CELAM, con el objetivo de estudiar los pro-
blemas que intercsan a la Iglesia en América Latina, coordinar
actividades y preparar nuevas conferencias del Episcopado 1ati-
noamericano. Se ha hecho comiin considerar la creacién de este
organismo como el principal aporte de la conferencia de Rio.

Medellin
El contexto

Inicialmente se propuso instalar el CELAM en Roma, pero la
Santa Sede quiso que fuera en América Latina. De esta manera
Pfo XII sali6 adelante en su proyecto de fortalecer las iglesias de
los continentes y en este caso la dec América Latina. Es este
también el momento (1956-1959) en el que se crean la mayorfa
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de las conferencias episcopales de cada pafs, con el apoya y la
animacién decidida del CELAM. En 1958 se fundan también la
CLAR yla OSLAM.

Pfo XII apoya firmemente al CELAM y lo mismo hace su
sucesor, a partir de 1958, el Papa Juan XXIII. La idea que
subyace a todo este movimiento en tomo a América Latina es la
de darle una perspectiva continental, de conjunto, a las diversas
problemiticas de cada pafs, que en el fondo repercutfan en todo
el continente. Asf se latinoamericanizaban 1a situaciones y las
visiones. El Papa Juan XXIII a los tres afios de fundado el
CELAM, en su tercera asamblea celebrada en Roma en noviem-
bre de 1958, alentaba a este organismo para que tuviera una
clara visién de conjunto de la realidad y se elaborara un plan de
accién que se realizarfa con la colaboracién de todas aquellas
personas de buena voluntad.

En el lustro del 55 al 60 irrumpe en América Latina la cuestién
del “desarrollo” como perspectiva de solucién a sus crecientes
problemas. Esta perspectiva estd apoyada por la Comisién
Econdmica para América Latina-CEPAL dependiente de 1a ONU.

En los andlisis de la situacién se descubre que, dentro de una
perspectiva econémica, la relacién centro-periferia ocasiona un
intercambio desfavorable para América Latina. Se esboza en-
tonces 1a teorfa del desarrollo econémico latinoamericano, cen-
trada en la industrializacién. Pero lentamente la CEPAL ampifa
su horizonte de comprensién del problema y ve claro que lo
econdémico se hace impenetrable sin asumir la cuestién social, ya
que ésta presenta obstdculos al desarrollo. Se hacen estudios
sociolégicos que alcanzan niveles insospechados de investigacién
de. la problemitica Latinoamericana, 1os cuales llevan a la con-
clusién de la necesidad de una profunda reforma social.

En 1958, después de la muerte de Pio XII, se elfge como
pontffice al Papa Juan XXIII, quien se encuentra, al interior de
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la Iglesia, con una mentalidad completamente desfasada ante el
hombre y el mundo moderno. El 25 de enero de 1959 anuncia la
celebracién de un Concilio Ecuménico y en 1960 aparece su
enciclica Mater et Magistra, en donde la Iglesia asume toda la
problemitica del tercer mundo, alcanzando ésta un eco mundial.

En este momento, es importante poner de relieve las profundas
intuiciones evangélicas y pastorales del llamado “Buen Papa
Juan”, pues sin cllas nos serfa imposible entender el desarrollo
posterior de la Iglesia, tanto a nivel universal como latinoameri-
cano.

La mentalidad encontrada por el Papa tuvo su origen en la
reforma eclesial llevada a cabo por el Papa Gregorio VII en el
afio 1073. Esta reforma buscé afrontar la escandalosa problemati-
ca creada por la servidumbre de las investiduras, la simonfa y la
corrupci6n de las costumbres, sobre todo del clero. En el esfuerzo
por superar estos dificiles problemas, 1a Iglesia, asimilé y asumié
la mentalidad sacral y piramidal de 1a Europa de esos momentos,
lo que provocé la centralizacién, en la institucién papal y eclesial,
de un gran poder que convierte a esta ultima en la instancia
definitiva de decisiones espirituales y sociales en la Europa de
aquel siglo y de los venideros. Es 1a época en 1a que se impone el
modelo eclesial lamado cristiandad.

La Iglesia se convirtid, de esta manera, en una estructura fuer-
temente piramidal y autoritaria, con una fuerte carga de juridic-
cismo, disciplina y clericalismo que la lleva a centrarse en sf
misma y en la tarea de su autoperfeccionamiento, en competen-
cia con las estructuras mundanas, olviddndose del encargo mi-
sionero que le encomendé su fundador.

Es esta la Iglesia que, como decfamos, se encuentra el Papa
Juan. Ella no responde a las exigencias de una nueva mentalidad
que se venfa gestando desde hacfa casi tres siglos en.el mundo
Europeo y que se presenta con caracterfsticas de humanismo
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antropocéntrico, autonomfa, libertad, igualdad, democracia y pro-
mocién de los derechos humanos. El Papa sofiaba, como de
alguna manera lo expresara en el discurso inaugural del Con-
cilio, con una Iglesia distinta, menos arrogante y mas humilde,
menos “sefiora” y m4s servidora, menos centrada en sf misma y
més misionera, menos acaparadora de la verdad y con mayor
capacidad de didlogo con los hombres de cualquier condicién y
creencia, en fin, una iglesia menos poderosa y més de los pobres.

El 11 de octubre de 1962 se celebra en Roma 1a apertura del
Concilio que se clausura tres afios m4s tarde, ¢l 8 de diciembre
de 1965. Es l1a primera vez en la Iglesia que un concilio no ticne
por objetivo defender la fe. Es un concilio dedicado a la reflexién
de la Iglesia sobre sf misma para su renovacién y aggiornamento
de cara al mundo. Por mucho tiempo 1a Iglesia se habfa colocado
por encima del mundo; ahora quiere presentarse como una reali-
dad dentro del mundo y al servicio del mismo.

El resultado del concilio Vaticano II es la instauracién del
perdido didlogo con el mundo y con el hombre, que se habfa
cerrado, como ya se sefiald, desde el comienzo de la llamada
Modemidad, hacfa casi tres siglos; didlogo que significa el rompi-
miento con la cristiandad y la apertura concreta al mundo cultu-
ral de los hombres de cada época y regién. El centro y clave de
este nuevo didlogo y deseos de renovacién conciliar se expresa
en la constitucién dogmadtica Lumen Gentium y en la consti-
tucién pastoral Gaudium et Spes .

A partir del Concilio todo es nuevo en la Iglesia. Podemos
hablar, siguiendo sus mismos documentos, de una nueva ecle-
siologfa, de una nueva comprensién de la revelacién, de una
nueva comprension del hombre, de una nueva manera de celebrar
la fe, de una nueva manera de entender a los bautizados de-
volviéndoles su protagonismo ministerial, de una nueva manera
de realizar 1a actividad misionera, de una nueva mancra de rela-
cionarse con otras Iglesias y religiones, de una nueva manera de
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educar en la fe, de una nueva actitud frente a los medios de
comunicacién social.

Pablo VI continda el proceso de renovacién eclesial puesto en
marcha por el Concilio. Tres documentos estdn orientados en
este sentido: Eclesiam Suam (1964) Populorum Progressio
(1967), Octogesima Adveniens (1971). En el primero proclama
el Papa la necesidad del didlogo permanente con ¢l mundo, en ¢l
segundo afronta la tensién desarrollo-subdesarrollo, urgiendo
transformaciones profundas en el orden econémico intemacional
para atender a las solicitudes de los pafses pobres y al interior de
1a Iglesia, pide una mayor profundizacién de la conciencia ecle-
sial. Finalmente, en el tercer documento, reclama el compromiso
socio-politico de los cristianos.

A mediados de la década de los afios sesenta, 1a situacién
social se torné més diffcil para América Latina. La pobreza
alcanzaba niveles insospechados, 1a violencia arreciaba, los
regfmenes militares se sucedfan uno tras otro. Fracasa l1a Alianza
para el Progreso, las teorfas desarrollistas caducan y comienza a
abrirse paso la teorfa de 1a dependencia, a la cual se adhieren la
mayorfa de intelectuales y universitarios. Muchos de ellos se
entregan a las luchas, aun armadas, por la liberacién. A todos lo
niveles, se hacen reuniones, encuentros y congresos. La concien-
tizacién de la situacién va llegando al pueblo mismo. Hay re-
uniones de sociblogos y tedlogos que tratan de interpretar el
presente y ver la realidad con ojos nuevos, aquellos ojos que
habfa otorgado el Vaticano II.

Tiene América Latina 268 millones de habitantes en aquel
momento. El 60% de sus pafses estd gobernado por dictaduras.
El crecimiento econémico es de 6 US/afio por habitante, mien-
tras que en Europa es de 60 y en Estados Unidos de 150. Hay
150 millones de latinoamericanos subalimentados, 50 millones
de analfabetos adultos y 15 millones de familias sin techo.
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A nivel eclesial, nuestros pastores y algunos bautizados mds
comprometidos van tomando conciencia cada vez més clara de
esta situacién y de la urgencia del compromiso socio-polftico de
los cristianos como forma de poner en préctica las recomenda-
ciones conciliares en nuestro subcontinente. Alentaban nuestros
obispos, sobre todo aquellos que habfan participado en el Con-
cilio o se habfan dejado impresionar por €él, todo aquello que
pudiera provocar cambios a nivel intraeclesial como en la so-
ciedad. Se hacen esfuerzos por renovar la liturgia, por dar mayor
participacién al pueblo de Dios en la toma de decisiones y en la
elaboracién de nuevas ideas pastorales, a 1a vez que ella, la
Iglesia, en sus pastores, realizaba gestos proféticos, publicaba
valiosos documentos y a nivel social, apoyaba la reforma agraria
y animaba sindicatos, enitre otros.

Por esta época celebra el CELAM su X Asamblea Extraordi-
naria (Mar del Plata 1966) cuyo tema es: “La presencia activa
de la Iglesia en el desarrollo y en la integraciéon de América
Latina”. El tftulo habla por sf solo. Se pretende hacer una refle-
xién teoldgica sobre el desarrollo en la 1fnea dada por Gaudium
et Spes y bajo su método (ver- juzgar- actuar), lo que provocard,

unos pocos afios mds tarde, un viraje en el modo tradicional de
hacer teologfa en nuestro subcontinente, pues ya no se aplica

ésta a las diversas situaciones, sino que busca pensarse y hacerse
dindmicamente en permanente didlogo con la realidad, elemento
éste, novedoso en el concierto de 1a teologia universal.

A propésito del tema del desarrollo parecfa que ya nada podfa
decirse, pues sc consideraba una temdtica ya agotada, sin embar-
g0, el Papa Pablo VI publica en 1967, como se mencionaba m4s
arriba, su enciclica Populorum Progressio, reasumiendo la tem4ti-

ca. Este documento va tener una especial resonancia en la Con-
ferencia de Medellfn.

Sélo resta mencionar un elemento distintivo de aquel momento
histérico: la fuerte ola de secularismo que invadié la Iglesia
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como fruto de una mala interpretacién de 1a Gaudium et Spes.
Secularismo, distinto a una sana secularizacién, que trajo con-
secuencias desastrosas para la Iglesia universal y que también
alcanzé a América Latina. Bajo el influjo de aquél se llegé a
afirmar que nuestros pueblos eran religiosos, pero no tenfan fe.

La Conferencia

Al final del Concilio, Monsefior Larrafn, Obispo de Talca y
presidente en ese momento del CELAM, solicité al Papa convo-
car una segunda Cenferencia general del Episcopado Latino-
americano para la aplicacién del Concilio en América Latina. En
1966 el CELAM la propone oficialmente al Papa, quien la con-
voca en la ciudad de Medellfn, Colombia, del 26 de agosto al 6
de septiembre de 1968 con el tema: La Iglesia en la actual
transformacion de América Latina a la luz del Concilio.

Participaron 145 obispos, 70 sacerdotes y religiosos, 6 religio-
sas, 19 laicos y 9 observadores no catélicos, para un total de 249
participantes.

De la Conferencia salen 16 documnentos agrupados en tres
nicleos:

- Promocién Humana: Justicia, Paz, Familia y Demografia,
Educacién, Juventud.

- Evangelizacién y crecimiento en la fe: Pastoral popular,
Pastoral de €lites, Catequesis, Liturgia.

- Estructuras de la Iglesia: Movimientos de Laicos, Sacer-
dotes, Religiosos, Formacién del clero, Pobreza de la'Igle-
sia, Pastoral de conjunto, Medios de Comunicacién Social.

Se delinearon tres grandes opciones: 10s pobres, 1a liberacién
integral y las comunidades de base.
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La metodologfa de cada documento es la del ver-juzgar-actuar,
utilizada en la Gaudium et Spes. Se parte de la realidad, se
reflexiona sobre ella a 1a luz de la fe y se proponen lfneas de
accién.

Se puede afirmar que Medellfn une el gran sentir del pueblo
latinoamericano con el sentir eclesial. Allf se dan cita las ilusio-
nes de los pobres y las de 1a Iglesia. Ambos se unen en el deseo
de liberaci6n. La Iglesia asume y se hace 1a voz de los pobres.

Aportes

Nos preguntamos cuéles son los elementos magisteriales de
Medellin que hacen impacto en el quehacer pastoral de América
Latina en los afios subsiguientes y que se constituyen en respues-
ta a la cuestion eclesial y social del subcontinente en aquel mo-
mento. :

- En primer lugar tenemos que sefialar que Medellfn no fue
una simple aplicacién del Concilio a la realidad de Améri-
ca Latina, sino una relectura del mismo a la luz de la
centralidad que el hombre latinoamericano y en concreto
los pobres ocupaban en el sentir de nuestros pastores.
Medellfn hizo reales las virtualidades del Vaticano Il y lo
enriquecié. La renovacién eclesial que se pretendfa en aquel
Concilio se hacia realidad en nuestra Iglesia Latinoameri-
cana desde la clara perspectiva de la injusta situacion de
nuestro subcontinente. Varios datos nos confirman este
enunciado:

- Su visi6n histérica y dindmica del mundo y 1a colocacién
decl hombre como centro de preocupacién, lo cual va a

incidir en un modo m4s encamado de hacer pastoral.

- La promocién humana y su concretizacién en los pobres,
victimas de la injusticia y explotacién. Esta opcién por los
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pobres y la constitucién de los mismos como sujetos y
protagonistas de 1a evangelizacién fue una de las grandes
novedades aportadas por Medellfn a la Iglesia universal.

- Se asumen los gritos y ansias de liberacién del pueblo
pobre. La Iglesia se hace eco de este clamor afirmando el
proceso de liberacién integral como parte de su programa
evangelizador.

- Hay una escucha atenta de los signos de los tiempos que
Medellin quiere interpretar como €l paso esperanzador de
Dios en nuestro continente. A partir de esta segunda Con-
ferencia nuestra Iglesia presta una peculiar atencién a esos
signos y se hace maestra en el arte teologal de su inter-
pretacion.

- Las Comunidades Eclesiales de Base se convierten, a par-
tir de Medellfn, en el modelo eclesial més préximo a la
vivencia de l1a fe Latinoamericana.

Puebla
El Contexto

A partir de 1968 1a situacién socio-politica del continente em-
peora. La brecha entre ricos y pobres se hace m4s honda. Proli-
feran los regimenes militares y los modelos econémicos que
acentian la situacién de miseria y dependencia. Aumenta la vio-
lacién de los derechos humanos, dando comienzo a toda una

~época de persecucion, violencia de todo tipo y martirio. Cual-
quier solidaridad con los pobres es causa de persecucion y hasta
de muerte. Muchos cristianos fueron tildados como comunistas
por sus opciones en favor de los pobres. -

Surgen movimientos laicales y aun sacerdotales cada vez m4s
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comprometidos en el campo socio-polftico que hacen, muchas
veces, opciones explfcitas por el socialismo, el marxismo, y la
guerrilla.

En el contexto que se acaba de describir aparece la llamada
teologfa de 1a liberacién que se pregunta sobre la manera de ser
cristiano en un continente de mayorfas pobres y oprimidas. Son
tres sus presupuestos bdsicos: 1a opcién por los pobres, la unidad
de 1a historia y ¢l primado de la praxis. El emparentamiento de
alguna de 1as versiones de esta teologfa con ¢l marxismo, como
instrumento de andlisis de 1a realidad, genera una polémica ecle-
sial y una lucha ideolégica sin precedentes en la Iglesia Latino-
americana. Una pregunta acosa la reflexién y la discusién: jEs
posible la simbiosis entre cristianismo y marxismo?.

En la década del 68 al 78 el Magisterio Episcopal produce en
los diversos pafses interesantes documentos en la linea del Docu-
mento de Medellfn: Andlisis de 1a realidad, compromiso eclesial
con la liberacién integral, denuncia de toda situacién injusta.

A nivel de 1a practica eclesial misma se generan ricas experien-
cias, entre las cuales sobresalen la creacién de un buen nimero
de comunidadcs eclesiales llamadas de Base, la formacién de
laicos para atender 4reas especializadas de la pastoral, los ensa-
yos de una pastoral educativa liberadora y de una catequesis en
esta misma lfnea, 1a mayor planificacion pastoral con expericn-
cias muy concretas de pastoral de conjunto al intcrior de las
di6cesis y entre diversas didcesis y la revitalizacion del compro-
miso socio-politico de muchos laicos. Nadie puede decir hoy que
esta rica vida eclesial no ticne su origen en las valiosas ensefian-
zas de nuestros Pastores representadas en el documento de
Medellin.

Dadas las dificiles circunstancias originadas por la complcja
situacién del subcontinente no era facil mantenerse dentro de la
ortodoxia a nivel doctrinal ni dentro de la ortopraxis a nivel de
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las exigencias sociales de la fe. En este sentido, el Magisterio
Episcopal de estos afios es claro en denunciar lo que considera
una parcializacién y reduccionismo en la interpretacién de
Medellfn. Se dice que la liberacién y el Reino han sido enten-
didos como algo puramente terrenal y polftico por parte de algu-
nos. Este hecho sumado a otros, fue ocasionando una divisién al
interior mismo de 1a Iglesia con diversas concepciones teoldgico-
pastorales y distintas posturas socio-politicas. Parecfa que nadie
podfa sustraerse a una toma de posicién definida ante estas di-
versas concepciones.

Mientras tanio, a nivel de la Iglesia universal, s¢ producfan dos
Sfnodos bien importantes: El de 1971 sobre el sacerdocio minis-
terial y la justicia en el mundo en el que ¢l Episcopado Latino-
americano intervino incorporando el tema de 1a liberacién y el de
1974 sobre 1a Evangelizacién en el mundo de hoy, cuyo resulta-
do fue esa obra maestra del Pontificado de Pablo VI llamada
Evangelii Nuntiandi, en donde se supera la falsa altemativa
entre evangelizacién y promocién humana, anudando de manera
fntima evangelizacién y liberacién, a la vez que se introduce el
tema de la religiosidad popular en el amplio marco de la evange-
lizaci6n de 1a cultura, temas éstos muy propios de nuestro sub-
continente. Bien se puede decir que Evangelii Nuntiandi es el
culmen de la explicitacién y aplicacién del Vaticano II. Notorio
serd el influjo de este documento en la reflexién Episcopal Lati-
noamericana de los afios inmediatamente posteriores y en la Con-
ferencia de Puebla.

En 1976, en la Asamblea ordinaria del CELAM, en Puerto
Rico, se propone la realizaci6n de una tercera Conferencia Epis-

copal Latinoamericana, para realizarse en 1978, a los diez afios
de Medellfn.

Comienza entonces la preparacién y una etapa de consultas
como nunca antes se habfan hecho en la Iglesia Latinoamericana.
Paralelamente a las consultas y provocada por los documentos
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preparatorios se empieza una ardua y dificil polémica entre quienes
pensaban que el mayor problema de América Latina era 12 secu-
larizacién que minaba la fe del pueblo y otros que consideraban
la pobreza como el mayor mal de nuestro subcontinente. Dicha
polémica suscit6 reflexiones de gran calibre teol6gico.

La Conferencia

En un clima de tensiones y expectativas 1a Conferencia se
realiza del 27 de enero al 12 de febrero de 1979 en Puebla de los
Angeles, México. El Papa Juan Pablo II se hace personalmente
presente en la inauguracién ofreciendo las primicias de su pon-
tificado. Se cuenta con 356 participantes y su tema es: El pre-
sente y el futuro de la Evangelizacion en América Latina.

El documento emanado de 1a Conferencia consta de 5 partes,
14 capftulgs y 1.310 niimeros.

Primera parte: Anélisis pastoral de la Realidad

Segunda parte: Respuesta de 1a Iglesia - la Evangelizacién
Terceray Cuarta parte: La aplicacion pastoral para Améri-
ca Latina

Quinta parte: Opciones pastorales.

Puebla parte del andlisis de 1a realidad y se ilumina ésta con la
reflexion sobre las tres verdades, contenido de 1a evangelizacion
(verdad sobre Jesucristo, verdad sobre la Iglesia y verdad sobre
el hombre). La vivencia de este Misterio lleva a la accién: la
Evangelizacién de la Cultura con una triple incidencia en la
religiosidad popular, en la liberacién y promocién humana y en
las idcologfas y 1a polftica. Dicha evangelizacion requiere agen-
tes y medios (laicos, presbiteros, obispos, familia, comunidades
eclesiales de base, parroquias, didcesis). Esta accin eclesial se
proyecta preferencialmente sobre los pobres y los jévenes y ex-
ige, para la transformacion de la realidad, unas opciones pasto-
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rales. Toda esta reflexién estd estructurada en tormo a la comu-
nién y l1a participacion, c¢je central del documento.

Aportes

Resaltamos aquellos elementos que han aparecido como mé4s
significativos y constituyen un aporte nuevo del Magisterio de
nuestros obispos, tanto a nivel intraeclesial como en el campo del
compromiso social de 1a fe.

En la dimensi6n eclesial, tenemos que afirmar lo que
tantos han dicho: Puebla es antes que nada la reafirmacién
serena y tranquila de la mayorfa de edad de la Iglesia
Latinoamericana. Es este acontecimiento una clara afir-
macién dc su autoconciencia e identidad. En esta perspec-
tiva, Pucbla, nos aporta algunos elementos nuevos:

- La claridad lograda sobre los contenidos de 1a evangeliza-
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cién: Jesucristo, Iglesia y Hombre brindé elementos fun-
damentales para la recta comprensién teoldgica de esta
triple temdtica en la situacién de América Latina, lo que a
la vez facilit6, a nivel pastoral, una toma de conciencia de
tres elementos decisivos: 1. La obra evangelizadora ad-
quiere una fuerte dimensidn cristolégica presentando a la
persona de Jesis, el Sefior, como el modelo del Hombre e
invitando a hacer 1a experiencia de salvacién en El. 2. En
la construccion de la comunidad cristiana se busca una
mayor unidad y participacién de todos y cada uno de los
bautizados, cada quien desde su ministerialidad propia. 3.
Los aportes del discurso antropolégico de Puebla junto a
los aportes del rico Magisterio dcl Papa Juan Pablo II en
este campo, provocan una pastoral centrada en el Hombre
y en la bisqueda de su dignidad. Este nuevo tipo de pasto-
ral cierra, de una vez por todas, el camino a las falsas
dicotomfas, dualismos y visiones recortadas del hombre.



Hoy la tarea de la promocién humana, apoyada en la
Doctrina Social de la Iglesia, se ha constituido en un rico
lugar teolégico.

Puebla ha sefialado 1a religiosidad del pueblo como un
elemento constitutivo de nuestra cultura Latinoamericana.
Ella, aunque necesitada de purificacién, constituye la ma-
triz cultural de nuestro pueblo. Esta afirmacién es una
clara invitacién para no despreciar la religiosidad de nues-
tro pueblo y para valorar todos aquellos elementos que
constituyen -un buen piso para la evangelizacién. Desde
Puebla se han hecho interesantes experiencias pastorales
partiendo de 1as expresiones de la fe del pueblo.

Se explicita la clara opcién por los pobres y por los
jovenes, que son las mayorfas de nuestro subcontinente.
Para nadie es hoy desconocido que esta opcién por los
pobres, desprovista de todo tipo de ideologizacién, ha sido
uno de los grandes aportes de nuestra Iglesia a la Iglesia
universal y que en nuestro continente ha generado unas
actitudes eclesiales y pastorales mds acordes con el mundo
de los pobres.

Se hace un primer esbozo de la importancia del tema
cultural en relacién con la evangelizacién. Esta temética
madurard bastante en los afios del post-Puebla hasta ad-
quirir plena carta de ciudadanfa en Santo Domingo.

Se toma una clara conciencia de la necesidad de que
América Latina comparta su fe con los de afuera, las
poblaciones de otros continentes, viviendo aquella con una
dimensién notablemente misionera. Fruto de esta concien-
cia son los congresos misioneros latinoamericanos que se
han realizado en los dltimos afios en diversas naciones del
subcontinente y la presencia de un buen mimero de mis-
ioneros nuestros en otros continentes.
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- En la dimensién social de 1a fe, Puebla, representa una
nueva toma de conciencia de la Iglesia Latinoamericana
frente a la realidad conflictiva del subcontinente, realidad
que se ilumina desde unos conceptos claros sobre 1o que
es la evangelizacién y su praxis. Reafirma, Puebla, el
nexo profundo entre evangelizacién y promocién humana
y 1a necesidad de una auténtica liberacién integral del hom-
bre latinoamericano.

Santo Domingo
El Contexto

La década de los 80 en América Latina, sobre todo a nivel
econémico, ha sido llamada la década perdida. A nivel polftico
se alcanza una cierta democracia aunque en la mayorfa de pafses
presenta aspectos m4s bien de tipo formal. Pero a nivel econ6mi-
co fue claramente de retroceso. La economfa de nuestras nacic-
nes se fue hundiendo y América Latina se vio envuelta en un
estado de precariedad escandalosa.

Nuestro subcontinente parece perder el tren de 1a historia. Cada
vez cuenta menos en el comercio internacional, que va prescin-
diendo de los productos que tradicionalmente ha ofrecido Améri-
ca Latina: las materias primas y la mano de obra barata. Este
tipo de economfa ha entrado en crisis. La acumulaci6n tecnolégi-
ca, fruto de la intensidad del conocimiento, ha ocasionado una
mayor concentracion de capital en unos pocos pafses. En ningtin
momento anterior de 1a historia hubo tal grado de concentracién
del capital en tan pocos pafses y en tan minoritaria poblacién. El
llamado grupo de los siete con sus ochocientos millones de habi-
tantes controlan m4s poder econémico, tecnolégico y militar que
el resto de los cuatro mil millones del planeta. Este estado de
cosas ha provocado una nueva confrontacién que reemplaza la
de este-oeste: 1a confrontacién norte-sur. Nunca antes se habfa
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dado una bipolarizacién tan extrema del mundo como esta de
ahora.

Junto a esta problemdtica aparece también la dificil cuestién
del alarmante crecimiento de 1a deuda extema y el problema
ocasionado por su pago. El mero servicio de 1a deuda extema fue
el 80% superior a los montos de la inversién extranjera. Se
disminuyé la participacién en el mercado intemacional del 7 al
4% y la inversién extranjera directa del 12.3% en 1980 al 5% en
1989. El nimero de poblacién bajo el nivel de pobreza ascendié
de 112 a 184 millones. Junto a este fenémeno hay que tener en
cuenta el neoliberalismo capitalista que hoy se impone en casi
todos los pafses de América Latina con sus grandes costos socia-
les sobre todo para los mds pobres.

Otros aspectos importantes que caracterizan esta dltima déca-
da son los siguientes:

El advenimiento de la cultura moderna y su prolongacién o
crisis llamada postmodemidad han marcado los \ltimos afios de
nuestros pafses aunque en algunas partes estos fenémenos han
sido asimilados con caracterfsticas muy propias al ser filtrados
por la sabidurfa popular.

El fenémeno urbano con el crecimiento descomunal de nues-
tras ciudades - el 70% de la poblacién reside en las grandes
urbes - ha llevado a unas relaciones meramente funcionales entre
los hombres y ha provocado grandes cinturones de miseria, fruto
de las masivas migraciones del campo a la ciudad.

La violencia alcanzé niveles inusitados creando la llamada ““cul-
tura de la muerte”. Aparecieron causas y expresiones nuevas de
la misma: violencia del narcotréfico, grupos terroristas, guerri-
Has con una fuerza destructora impresionante, bandas de para-
militares, el fenémeno del sicariato y la delincuencia comun. Los
atentados contra la familia y la vida en todos los niveles han
alcanzado proporciones también ilimitadas.
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La proliferacién de las sectas y de los nuevos movimientos
rcligiosos fundamentalistas que manipulan 1a fe del pueblo y lo
resienten en su valores fundamentales.

Todos estos son, entre otros, los grandes desaffos que se le han
presentado a la Iglesia en esta dltima década.

A nivel eclesial se ha vivido en nuestro continente un proceso
de mayor madurez, originado en una pastoral mas serena, fruto
de lo aportado por el documento de Puebla. Se empezaron en
muchas di6cesis procesos globales, orgdnicos y planificados de
pastoral, las Comunidades Eclesiales de Base fueron reafirman-
do y clarificando su eclesialidad, 1a opcién por los pobres es algo
sobre 1o que ya no hay discusién, a la vez que se ha clarificado
enriquecido y ampliado m4s este congepto en relacién a la es-
trechez del mismo en la década anterior. El tema de la cultura
fue ganando espacio como campo de estudio y de una decidida
accion pastoral, El redescubrimiento de la presencia de las diver-
sas culturas que se dan cita en nuestro subcontinente reclama
una accién pastoral diferenciada por parte de 1a Iglesia. Se dio
también en este 1ltimo decenio un claro aumento de las vocacio-
nes laicales, religiosas y sacerdotales y la valiosa presencia de
tantos y tantas religiosas en los que se ha denominado lugares de
insercion; por ltimo, toda la Iglesia universal ha gozado del rico
y abundante Magisterio del Papa Juan Pablo II haciendo claridad
sobre muy variados t6picos de la vida eclesial. Baste mencionar
algunos de los documentos mds notables de los iltimos aflos:
Christifideles Laici, Redemptoris Missio, Centesimus Annus,
Pastores Dabo Vobis.

Sin embargo, se han encontrado deficiencias importantes en la
vida eclesial. Sefialemos algunas de 1as m4s notables: los agentes
de pastoral acusan cansancio y desdnimo, las fuerzas pastorales
se han dispersado, la intensidad de debates y luchas de 1a década
anterior agot6 a bastantes agentes de pastoral, muchos cristianos
han abandonado su prictica religiosa cayendo en la indiferencia
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y la apatia. Ademds de la, ya sefialada, proliferacién de la sectas,
los medios de comunicacién han introyectado en la vida de nues-
tro pueblo todo un estilo de vida ajeno a la ensefianza eclesial.

En 1983, en Puerto Principe, Haitf, el Papa Juan Pablo I
1anz6 1a invitacién a emprender una nueva evangelizacién que,
desde América Latina, alcanzara a la Iglesia universal. A partir
de este momento, las diversas alocuciones papales fueron ayu-
dando a nuestros Episcopados a precisar y profundizar el signifi-
cado de este proyecto. Fue surgiendo asf, entre 1os ‘obispos, la
necesidad de realizar una nueva Conferencia general que se en-
frentara a los retos de 1a nueva evangelizacién de cara a la nueva
situacién del subcontinente.

En la XXI Asamblea del CELAM en Ypacaraf, Paraguay, en
1987 se cristaliz6 1a iniciativa de una nueva Conferencia. Con
motivo del V Centenario y como ¢lemento central de dicha con-
memoracién se pidié oficialmente al Papa, en 1989, la realiza-
cién de 1a IV Conferencia General del Episcopado, Conferencia
que luego €]l mismo convocarfa para el 12 de Octubre de 1992 y
cuyo tema ya habfa seflalado desde el 12 de diciembre de 1990:
Nueva Evangelizacién, Promocién Humana y Cultura Cristia-
na, con el lema: Jesucrisio Ayer, Hoy y Siempre.

En los cinco afios de preparacién de 1a Conferencia (1987-
1992) se produjeron varios documentos con tal fin. Mencione-
mos los més sobresalientes: El Instrumento preparatorio en 1989,
el Documento de consulta en 1991, la Primera y Secunda Relatio
en el mismo afio y el Documento de Trabajo en 1992. Junto a
estos documentos, el CELAM publicé once textos auxiliares fru-
to de investigaciones, reuniones, congresos, aportes y reflexiones
que se ofrecfan como ayudas a la preparacién de dicha conferen-
cia.

Las discusiones durante esta etapa se centraron en la necesidad
de no desconocer los aportes de las Conferencias anteriores. Se
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escruté con intensidad el significado de la primera evangeliza-
cion y sus repercusiones para 1a nueva. Hubo amagos de polémi-
ca en tomo a la relacién entre evangelizacion de las culturas y
opcién por los pobres y los alcances de una radical inculturacién
del Evangelio.

La Conferencia

Del 12 al 28 de octubre de 1992 con 360 participantes se
realizé en Santo Domingo, Repiblica Dominicana la IV Confe-
rencia General del Episcopado Latinoamericano con el tema anun-
ciado mé4s arriba.

El documento conclusivo de dicha Conferencia comprendc tres
partes y ocupa 303 numerales.

Primera parte: Jesucristo, evangelio del Padre
Profesién de fe en Jesucristo
Visién de fe de los 500 afios de evangelizacién.

Segunda parte: Jesucristo evangelizador viviente en su Iglesia

Capitulo T: La Nueva Evangelizacién. El ser y actuar de la
Iglesia. Los Medios y Agentes de 1a Evangelizacién y el
carécter misionero de la misma.

Capitulo IT: La Promocién Humana. Se ubica ésta en la di-
mension de la doctrina social de la Iglesia y en el contexto
amplio de los actuales signos de los tiempos: Derechos hu-
manos, ecologfa, la tierra, empobrecimiento y solidaridad, el
trabajo, 1a movilidad humana, el orden democrético, el nuevo
orden econdmico, 1a integracién Latinoamericana y la defen-
sa de la familia y fa vida.
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Capitulo TII: La Cultura Cristiana

. Cristo modelo y medida de nuestra conducta moral

. Las culturas Latinoamericanas: Indfgena, afroamericana y
mestiza.

. Los nuevos fendmenos culturales: La cultura moderna y la
ciudad.

. Los medios para afrontar la evangelizacion de la cultura: la
educacién y la comunicacién social.

Tercera parte: Las lineas pastorales prioritarias. Se detectan lineas
para cada uno de los tres grandes temas tratados por la Con-
ferencia.

Para la Nueva Evangelizacién: - Compromiso de todos, con
especial protagonismo de los laicos, desde comunidades vi-
vas, con especial énfasis en los jévenes. - Una catequesis y
una liturgia renovadas. - El lanzamiento misionero desde
América Latina, m4s all4 de sus fronteras.

Para la Promocién Humana: - Se asume con renovado ardor
la opci6n evangélica preferencial por los pobres. - Al servi-
cio de la vida y 1a familia.

Para la Cultura Cristiana: - Una evangelizacién inculturada
que penetre los ambientes marcados por 1a cultura urbana. -
Que se encarne en las culturas indigenas y afroamericanas. -
Una eficaz accion educativa y una moderna comunicacion.

3. UNA PRIMERA APROXIMACION
AL SIGNIFICADO DE SANTO DOMINGO

Todavfa es prematuro querer hacer una interpretacién del sig-
nificado que Santo Domingo podrfa tener en la Iglesia Latino-
americana, sin embargo, a partir del documento mismo, es posible
afirmar que €I representa, por sus proyecciones teolégicas y pas-
torales, un crecimiento real de la Iglesia Latinoamericana en
relacién a las tres Conferencias anteriores; a 1a vez que se consti-
tuye en una nueva reafimacién de nuestra identidad y de la
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importancia dcl Magistério de los obispos en cuanto gufas, orien-
tadores e intérpretes, a la luz de la fe, de nuestra realidad.
Sefialamos al gunos elementos que permitirdn verificar lo dicho.

Santo Domingo aparece como el culmen del proceso de reno-
vacién eclesial comenzado por el Vaticano 11 y el proyecto de la
Nueva Evangelizacién, que esta Conferencia asume, es, sin lugar
a dudas, el fruto més maduro, tanto para la Iglesia universal
como para la Latinoamericana, del Concilio.

Dicho proyecto de 1a Nueva Evangelizacion es concretado, en
Santo Domingo, al vincularse estrechamente con la promocién
humana y con la inculturacién del evangelio. Aquella no es otra
cosa que la inculturacién del Evangelio en todas y cada de las
realidades culturales presentes en América Latina, inculturacién
que seguramente llevard a una auténtica promocién de los hom-
bres de nuestro subcontinente, especialmente los mds pobres. Sin
la evangelizacién de las culturas y la promocién humana que ella
conlleva, 1a Nueva evangelizacién en lo referente a la “novedad”
serd un concepto vacfo.

Hay en Santo Domingo una explicitacién contundente del fun-
damento de la misién de la Iglesia: el anuncio de la fe en Jcsu-
cristo. Se anuncia hoy al mismo Jesucristo que se pretendié
entregar en la primera evangelizacién; sin embargo, este anuncio
debe hacerse con nuevo ardor, nuevos métodos y nuevas expre-
siones, pues el nuevo contexto cultural latinoamericano asf lo
exige. A este nivel, de nuevo ardor, método y expresiones, habrfa
mucho que ahondar para que éstas no se queden en meras pala-
bras. Santo Domingo nos pide ser imaginativos y creativos en
cste campo. Tenemos el camino abierto.

Est4 atento también, Santo Domingo, a reconocer 10s nuevos
sujetos de la evangelizacién de cara a las nuevas rcalidades cul-
turales y a 1a urgencia de la inculturacién del Evangelio: indige-
nas, afroamericanos, mestizos, jovenes, mujeres; también los
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educadores y los comunicadores sociales transmisores y crea-
dores de cultura. Es de esperar que en estos préximos afios
nuestra pastoral se mueva alrededor de una mayor formacién y
protagonismo de cada uno de estos nuevos sujetos pregoneros
del Evangelio y de la formacién permanente de los ministros
ordenados y del laicado en general, Hamado éste iltimo a ser, de
una manera espccial, protagonista de 1a Nueva Evangelizacién.

La vida de la Iglesia en América Latina muy seguramente
estard marcada, si se quiere ser fiel a lo querido por Santo
Domingo, por los esfuerzos para lograr inculturar el evangelio a
todos los niveles de las diferentes culturas presentes en esta parte
del mundo: Las culturas indfgenas y la afroamericana, la cultura
mestiza, la cultura modema y su expresién, sobre todo, en la
ciudad, la cultura postmoderna, las culturas de la pobreza. En
cada una de estas culturas habra que saber descubrir lo que ellas
tienen de verdadero para afianzarlo y asumirlo y aportarles aque-
lios valores evangélicos que les puedan faltar. Asf se establecerd
un verdadero y auténtico didlogo entre evangelio y cultura en
nuestro subcontinente. Baste pensar, para sélo referirnos a algu-
nos casos més concretos, en la gran riqueza que para nuestras

Iglesias particulares constituird el esfuerzo por asumir, de una
manera diferenciada, 1os modos de expresion simbélica propios
de cada una de estas culturas en la liturgia y en la catequesis. La
creatividad en los planes de pastoral para inculturar el evangelio
en las grandes ciudades deberdn hacer, muy probablemente, acopio
de una desbordante imaginacién y de un intenso trabajo interdis-
ciplinar. El evangelizador del futuro préximo deberd ser enton-
ces un auténtico maestro en inculturacion.

Sigue siendo en nuestra Iglesia una verdad permanente que la
promocién humana es una dimensién esencial y privilegiada de
la evangelizacién y que la grave situacién de la dignidad herida
de las mayorfas de nuestro subcontinente exige reafirmar, igual
que ayer, la opcién por los pobres. Opcién que ahora Santo
Domingo coloca en un contexto m4s amplio, el de los nuevos
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rostros de las victimas de los sistemas y los nuevos signos de los
tiempos: derechos humanos, la ecologfa, la tierra, empobre-
cimiento y solidaridad, el trabajo, la movilidad humana, el orden
democrdtico, el nuevo orden econdémico y la integracién Latino-
americana. Con esta opcion, asf enunciada, quiere la Iglesia La-
tinoamericana identificarse con la realidad que viven los hombres
de la tierra que han sido despojados de sus dignas condiciones
sociales, econémicas, culturales, tecnolégicas, polfticas y que
son victimas de los sistemas imperantes y de las incumplidas
promesas de 1a modemidad y los racionalismos ilustrados. Se
logra, de esta manera, la opcion preferencial de la Iglesia Latino-
americana con aqueHos que hoy son Hlamados, genéricamente, el
Sur. Nos est4 permitido imaginar que, siendo fieles a lo expresa-
do por Santo Domingo, esta opcién deberd ocupar importantes
energfas eclesiales para encontrar decididos apoyos pricticos a
las Ifneas pastorales trazadas, en defensa de la vida y de los
derechos humanos, en cada uno de los campos sefialados como
nuevos signos de los tiempos en nuestro subcontinente y que la
organizacién de una seria pastoral social serd por fin una reali-
dad con el fin de operativizar 12 Doctrina social de la Iglesia.

Reclama finalmente, Santo Domingo, 1a formacién de comu-
nidades vivas en América Latina, en la que todos sus agentes,
muy particularmente 10s laicos, y las estructuras eclesiales estén
dirigidos a la realizacién de su dimensién misionera tanto a nivel
intraeclesial como en la mision Ad gentes. Gozar4 pues nuestra
Iglesia, en el siglo venidero, de todo un renacer misionero tanto
en su interior como, y muy especialmente, hacia afuera.

Todo lo dicho previamente estd reclamando y exigiendo la
renovacion de la mentalidad eclesial y la conversi6n pastoral de
1a que nos habla también el documento de Santo Domingo. El
Vaticano II, Medellfn, Puebla y Santo Domingo, ser4n los faros
que guiardn dicha conversién. Ha llegado la hora de que la
Iglesia de América Latina haga efectiva las orientaciones del
Concilio y del magisterio de sus obispos. Serd entonces, tarea de
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estos afios préximos el constante esfuerzo por convertir nuéstra
conciencia y nuestra praxis personal y comunitaria para lograr
una mayor fratemidad capaz de vencer las desconfianzas mutuas
y crear un clima de mayor igualdad en las relaciones intraecle-
siales; a la vez que nunca serdn pocos los esfuerzos por lograr
una conversion de los dinamismos pastorales y de 1as estructuras
eclesiales que transparenten con més claridad la Iglesia querida
por el Vaticano II. Esta serd la condici6n sin la cual no serd
nunca realidad la Nueva Evangelizaci6n.

CONCLUSION

Los grandes aportes
del Magisterio Episcopal Latinoamericano

El camino recorrido nos ha mostrado la exuberante riqueza del

Magisterio que nuestros Pastores ofrecen al Pueblo de Dios pere-
grinante en América Latina. Ahora, a modo de conclusion, nos

atrevemos a formular los elementos que nos parecen son ya

patrimonio irrenunciable de la tradicién magisterial de nuestro
Episcopado.

- El Magisterio ejercido por nuestros pastores posee un funda-
mento teolégico-pastoral doble: 1. Es respuesta a la escucha
sensible de las inquietudes y anhelos del pueblo de Dios de Améri-
ca Latina. En ese pucblo y en su acontecer histérico ve, el Epis-
copado, las seilales de Dios en ¢l hoy de nuestra historia. 2. Es
respuesta a una dimensién esencial del Episcopado como es la
colegialidad. Los obispos de América Latina se retinen, a pesar
de las distintas visiones de unos y otros, asumen e iluminan el
peregrinar del pueblo de Dios en nuestro subcontinente.
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- Es un Magisterio eminentemente profético que sabe estar
atento a los signos de los tiempos para interpretar en ellos
los designios de Dios.

- Es un Magisterio que ha hecho una opcién clara, sin
exclusivismos, por las victimas y los excluidos de los di-
versos sistemas operantes en nuestro continente. Es la
opcién por los pobres; pobres que asumen caracterfsticas
y rostros concretos en cada momento de nuestro devenir
histérico. Es esta una opcién, como decfa el Papa en San-
to Domingo, fuerte e irrevocable.

- Es un Magisterio que siempre ha animado la creacién de
una Iglesia viva y dindmica, buscando modelos eclcsiales
y pastorales adn inéditos en el contexto de la Iglesia uni-
versal.

- Es un Magisterio que, permaneciendo siempre fiel al Ma-
gisterio universal, ha sabido aportar 1o propio y peculiar
de la Iglesia Latinoamericana, haciendo una inculturacion,
como ningin otro Episcopado ha sabido hacerlo, del pen-
samiento eclesial a 1a vez que ha enriquecido y dinamiza-
do el Magistcrio universal, incorporando a la unidad
catolica la tradicién particular de América Latina. De esta
manera nuestro Episcopado ha acogido singularmente la
sugerencia del Decreto Ad gentes en su nimero 22: “Es,
por tanto, de desear; més todavfa, es de todo punto conve-
niente, que las Conferencias Episcopales se unan entre sf
dentro de los limites de cada uno de los grandes territorios
socio-culturales, de suertc que puedan conseguir de comdn
acuerdo este objetivo dc la adaptacién™.

- Es un Magisterio que ha originado una reflexién, una
prictica pastoral y un modo de ser Iglesia en América
Latina que es ya una riqueza adquirida e irrenunciable
dentro del contexto de 1a Iglesia universal.



- Es un Magisterio que, por razén de lo expuesto previa-
mente, ha facilitado 1a creacién de una teologia propia de
América Latina. Una teologfa que en medio de bisquedas
dolorosas, ha crecido y madurado, gandndose un puesto
en el concierto de la teologfa universal.

- Es, finalmente, un Magisterio que, dentro de los lfmites

normales de 1o humano, se ha hecho simbolo e intérprete
del pueblo de Dios que camina en esta parte del mundo.
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La Preparacion
de una Conferencia General

Mons. Guillermo Melguizo Yepes
Secretario Adjunto del CELAM

0. INTRODUCCION

Un acontecimiento social y eclesial de la envergadura y tras-
cendencia de una Conferencia General del Episcopado Latino-
americano no se puede improvisar.

La Iglesia de Am¢rica Latina trabaja desde hace ya varios
afios con la Metodologfa de la plancacién pastoral: fundamenta-
da en ¢l estudio de 1a realidad, iluminada por un marco doctrinal,
motivada por un discernimiento comunitario de la voluntad de
Dios sobre el Continente, a parntir de 1a lectura de los signos de
los tiempos, con objctivos muy definidos y con criterios claros de
accidn, a fin de llegar a una programacién concreta al servicio de
todas las Iglesias Particulares.

Rio de Janeiro 1955 (I Conferencia General), tuvo una
preparacién de casi un afo, y como quicra que se trataba dc una
experiencia inédita, no fuc muy técnica y completa, pero s{ muy
seria y responsablc.
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Medellin 1968 (1I Conferencia General) conté también con
un poco mis de un afio intenso de preparacién, en donde pre-
domind el trabajo de expertos y peritos.

Puebla 1979 (III Conferencia General) no alcanzo a los dos
afios de preparacién pero ¢sta fue profunda, controvertida e in-
teresante.

Santo Domingo 1992 (IV Conferencia General) tuvo el pri-
vilegio de una larga y fecunda ctapa preparatoria. Es el tema de
estas Ifneas. No sobra recordar que estas Conferencias Genera-
les no son propiedad del Consejo Episcopal Latinoamericano
(CELLAM); es el Papa quien aprueba su celebracién, sefiala el
tema de reflexién, convoca a los Obispos, 1a preside *“per se o
per alios” y autoriza la publicaci6n de las respectivas conclusio-
nes. Pero 1o que sf ha sido una constante es que a partir de
Medellfn, el Papa ha encargado al CELAM de su preparacién
remota y préxima'.

Por eso he afirnado que dichas Conferencias no se impro-
visan. Exigen ademi4s, que haya una necesidad realmente sentida
que las justifique, que la pida una coyuntura histérica, que la
ilumine el Magisterio universal de la Iglesia; que tenga un tema
verdaderamente importante y atrayente, que no genere solucién
de continuidad con las anteriores, sino que al contrario, sig-

nifique un verdadero progreso en el pensamiento y en 1a accién
pastoral.

Conviene recordar finalmente, para comprender mejor la mo-
dalidad de la preparacién de Santo Domingo, que ésta se celebré
treinta y siete afios después de Rfo, veinticuatro después de
Medellfn y trece después de Puebla.

1. Rio de Janeiro, coma es sabido, fue preparada directamente por 1a Santa Sede. El CELAM no
existia entonces. Naci6 allf como uno de Jos frutos maduros de dicho Encuentro.
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Telén de fondo de Rfo fueron los Decretos del Primer Con-
cilio Plenario Latinoamericano celebrado en Roma en el afio de
1899, y sobre todo el rico magisterio de Pio XII.

De Medellin lo fue nada menos que el Concilio Vaticano II.

De Puebla, 1a Exhortacién Apostélica “Evangelii Nuntiandi”
de Pablo VI

Y de Santo Domingo? dirfamos que en plano local fueron
los Documentos de Medellin y Puebla, y en nivel universal fue-
ron las Encfclicas Redemptoris Missio y Centesimus Annus, y
las Exhortaciones Apostdlicas Christi Fideles Laici y Pastores
dabo Vobis del Papa Juan Pablo II.

Momento coyuntural para la IV Conferencia no fue otro que
la conmemoracién de los quinientos afios de la primera evangeli-
zacién de América Latina y la proximidad del tercer milenio del
cristianismo.

1. ORIGEN DE LA IV CONFERENCIA

La IV Conferencia estd fntimamente ligada con el proyecto
pastoral del Papa Juan Pablo II de una Nueva Evangelizacién.

Fue América Latina la que escuché por vez primera la invi-
tacién del Pontffice a emprender una nueva evangelizacién. En
sus multiples contactos con los paises del Continente, Juan Pablo
II se encontr6 con un hecho doloroso pero real: América Latina,
con sus deficiencias y problemas es cristiana; y 1o es, gracias a
1a evangelizacién; pero su cristianismo est4 plagado de contradic-
ciones: incoherencia entre fe y vida; coexistencia entre fe e injus--
ticia, entre fe y violencia.
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Todo eso fue lo que lo hizo exclamar muchas veces, de mu-
chas maneras y en muchos lugares: necesitamos urgentemente
“una Nueva Evangelizacién”. Asf lo expres$ por primera vez el
9 de marzo de 1983, en Puerto Principe , Haitf en su discurso a
la XIX Asamblea del CELAM: “La conmemoracién del medio
milenio de evangelizacién tendrd su significacién plena si es un
compromiso vuestro como Obispos, junto con vuestro presbite-
rio y fieles, compromiso no de re-evangelizacién, pero sf de una
evangelizacién nueva. Nueva en su ardor, en sus métodos, en su
expresion’?.

Fue entonces cuando naci6 la inquietud de una IV Conferen-
cia, porque los Obispos allf reunidos empezaron a sentir la nece-
sidad de evaluar a Medellfn y a Puebla para enfrentar los retos
de 1a anunciada Nueva Evangelizacién. Ninglin momento mejor
para realizar esa IV Conferencia que durante la celebracién del
V Centenario de la primera evangelizacién. Asf lo pidieron los
Obispos del CELAM al Santo Padre en 1984 cuando anunci6 en
Santo Domingo, Repiiblica Dominicana 1a Novena de afios pre-
paratoria de los 500 afios.

La idea fue madurando en 1985 cuando los Presidentes de las

Conferencias Episcopales de América Latina fueron consultados
sobre el asunto en San José de Costa Rica, durante la XX Asamb-
lea Ordinaria del CELAM. Dos afios méis tarde, en 1987 se
‘puede decir que la iniciativa cristaliz6 en Ypacaraf, Paraguay,
durante 1a XXI Asamblea Ordinaria del CELAM. Los Obispos
vieron allf 1a oportunidad y la conveniencia de una tal Conferen-
cia. La Presidencia del CELAM se enterd en abril de 1987 de
que el Papa no s6lo miraba con muy buenos ojos la iniciativa,
sino que se apersonaba de ella y formulaba sus primeras suge-
rencias,

2. Documentos CELAM N° 64, Obispos hoy en América Latina - Reflexién sobre los Mensajes
del Papa, Santafé de Bogotd, 1983.
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En mayo y julio de 1987, el Cardenal Bernardin Gantin,
Prefecto de 1a Congregacién de Obispos y Presidente de 1a Pon-
tificia Comisién para América Latina pedfa al CELAM sugeren-
cias sobre una posible temética para la Conferencia, e inclusive
se empez6 a hablar ya de una posible sede para su celebracién.
En aquel entonces el CELAM recibi6 oficialmente el encargo de
1a preparacion de la IV Conferencia. Cinco afios completos dur6
la preparacién de Santo Domingo. Al hacer su evaluacién po-
demos afirmar que fue éste un proceso largo y fecundo. Todos
sabemos que el CELAM es un organismo de unidad eclesial; y
ahora 1o demostré con creces; es un instrumento de didlogo, de
comunién y de participacion. Es el érgano de contacto, colabo-
racién, reflexién y servicio para las 22 Conferencias Episcopales
de América Latina. Ese fue su papel en la etapa preparatona de
Santo Domingo.

e

2. PREPARACION DE LA IV CONFERENCIA

La preparacién de la IV Conferencia se puede dividir en tres
etapas: remota, proxima e inmediata.

A. Preparacion remota

A la preparacién remota también podriamos llamarla “inter-

na.

En ¢l Plan Global del CELAM para el cuatrienio 1987-1991
qued6 consignado este programa central y prioritario: “Preparacién
de 1a IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano™.
Consistié en dieciocho reuniones a lo largo y ancho del Conti-
nente, de muy diverso alcance y finalidad v. gr. una reunién
latinoamecricana de Secretarios Generales de Conferencias Epis-
copales en Bogotd, en 1988; una primera ronda de cuatro reunio-
nes regionales Episcopales, también en 1988, en Lima, Buenos
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Aires, Santa Tecla de El Salvador y Willemstad de Curagao,
todas con el fin de realizar una primera consulta sobre expectati-
vas, posible tem4tica y metodologfa.

A estas reuniones asisticron siempre la Presidencia del
CELAM, sus Directivos, los Obispos del CELAM de la respec-
tiva regién y los Presidentes de las respectivas Conferencias
Episcopales. Producto de estos encuentros fue el folleto interno
“Instrumento de recoleccion de aportes” que ofrecfa una pri-
mera aproximacion a la realidad social y eclesial del Continente®.

Vinieron luego cuatro reuniones regionales de Secretarios de
Conferencias Episcopales en 1989 en México, Buenos Aires, La
Habana y Quito, y cinco regionales de expertos laicos en Méxi-
co, Guatemala, Santo Domingo, Quito y Santiago, Producto de
estos encuentros fue otro folleto intemo llamado “Primera re-
daccién del Documento de Consulta™*.

Este pequeiio Documento fuc estudiado por una segunda ron-
da de reuniones regionales episcopales en Brasilia, Santo Domin-
go, Guatemala y Bogot4. Los aportes de los anteriores encuentros
produjeron lo que se 1lam6 el “/nstrumento preparatorio - Ele-
mentos para una reflexion pastoral en preparaciéon de la IV
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano - Una
Nueva evangelizacién para una Nueva Cultura’.

B. Preparacién préxima

Este libro de 280 pdginas, fue, como lo dice su nombre, un
primer instrumento publico de preparacién que pretendfa motivar

3. Instrumento de recoleccion de ap -Prom ito - CELLAM 1988.

4. Primera radaccién del Documento de Consulla - Pro manuscrito - CELAM 1989,

S. Instrumento Preparatorio - Elementos para una reflexién pastoral en preparacion de la IV Con-
ferencia General del Episcopado Latineamericano - Una Nueva Evangelizacitn para una Nueva Cultura,
Bogoi febrero de 1990.
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1a elaboracién de una historia de 1a evangelizacién en cada pafs,
generar un estudio de la realidad socio-eclesial de cada pafs;
provocar una reflexion teolégica que ilumine tanto las realidades
nacionales como la continental, abrir caminos que originen unos
grandes propdsitos y unas grandes respuestas pastorales en or-
den a la evangelizacién de las culturas en transformacién en
nuestro Continente.

El Documento constaba de cuatro partes:
- Visi6n histérica de 500 afios de evangelizacion de América
Latina.
Realidad social latinoamericana
Visién pastoral de la realidad de América Latina
Aspecto eclesial
Tluminacién teoldgica: evangelizadores en una nueva civili-
zacion.

El Documento abrié caminos, vendié ideas e inicié polémicas
a pesar de su modesto nombre, “simples elementos”...

La primera polémica: ;el tema de la cultura no querrs ocultar

el tema de la opcién por los pobres? Olvidaron que s6lo una
revolucién cultural en América Latina se puede considerar como

un auténtico cambio hacia la justicia social.

La segunda, una nueva evangelizacién para una nueva cultu-
ra, ;no estard buscando una nueva cristiandad? o juna Nueva
Evangelizacion puede producir una nueva cultura?

Pero 1o que se buscaba sugerir era una Nucva Evangelizacién

que fuera capaz de responder a los desaffos que estd presentando
la nueva cultura.

La preparacion préxima de la IV Conferencia comprendi6 las
actividades realizadas durante los afios 1990 y 1991. Ya es una
preparacion “ad extra”.
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Los 22 Presidentes de las Conferencias Episcopales recibie-
ron personalmente este Instrumento preparatorio, durante la Asam-
blea Exiraordinaria del CELAM, en Bogot4, en febrero de 1990.

Durante todo este afio el Instrumento preparatorio fue estu-
diado de muy diversa manera por las Conferencias Episcopales.
Al final de 1990 llegaron al CELAM los aportes y comentarios,
unos oficiales, otros a la manera de respuestas solicitadas por las
mismas Conferencias a peritos o instituciones. Estos aportes trafan
temas nuevos, interrogantes, controversias, perspectivas y suge-
rencias. También llegaron aportes de Di6cesis, Conferencias de
Religiosos, Instituciones y comentarios de acd y aculid.

Por esa misma época, diciembre 12 de 1990, se hizo piblico
el tema definitivo sefialado por el Papa.Juan Pablo II para la IV
Conferencia: Nueva evangelizacién, promocién humana, cultura
cristiana, con el lema de 1a Carta a los Hebreos: Jesucristo ayer,
hoy y siempre.

A finales de 1990 y comienzos de 1991 aparece ya el Docu-
mento de Consulta propiamente dicho, que recoge hasta donde
es posible todo lo anterior, asume lo vélido del Instrumento Pre-
paratorio, llena algunos vacfos, asegura un hilo conductor e in-
corpora muchas sugerencias de las Conferencias Episcopales.

El Documento de Consulta, 200 p4ginas, fue entregado a las
Conferencias Episcopales en abril de 1991 en la Asamblea XXI-
1T Ordinaria del CELAM en Buenos Aires, con el nombre de
Nueva Evangelizacion, promocion humana, cultura cristiana
- Jesucristo ayer, hoy y siempre’,

Consta de cinco partes: perspectivas hisidricas - Presupuesto
sobre Evangelio y cultura - Promocién y formacién de la comu-

6. Documento de Consulta - Nueva Evangelizacién, Promacién Humana, Cultura Cristiana - “Jesu-
cristo ayer, hoy y sianprc” - Bogotd - CELAM - abril de 1991.
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nidad humana en América Latina - Reflexién biblico teoldgica -
Lineas pastorales.

Aunque lleva el mismo tftulo del tema propuesto por el Santo
Padre, no alcanza por 1a premura del tiempo (diciembre de 1990
a abril de 1991) a asumir plenamente la temética propuesta por
el Santo Padre, aunque hace grandes esfuerzos.

Este Documento de Consulta fue ampliamente divulgado y
estudiado en América Latina durante todo el afio de 1991. El
CELAM por su parte acompafié este proceso de estudio y refle-
xi6én por medio de cursos, seminarios y publicaciones diversas
de las cuales hablaré m4s adelante.

El nuevo Plan Global del CELAM para el cuatrienio 1991-
1995 est4 pensado a la luz de 1a IV Conferencia y se sitda en la
perspectiva de 1a Nueva Evangelizaci6n, 1a promocién humana y
la cultura cristiana. En 1991, el 14 de junio se conoce oficial-
mente la decisi6én del Santo Padre de inaugurar personalmente la
IV Conferencia; y el 29 de junio, la convoca oficialmente para el
12 de octubre.

C. PREPARACION INMEDIATA

Es la ctapa comprendida desde finales de 1991, cuando el
CELAM recibi6 los aportes de las Conferencias Episcopales al
Documento de Consulta, hasta la celebracién misma de la IV
Conferencia en octubre de 1992.

El afio de 1992 es rico en la preparacién y publicacién de
Documentos. Es preciso destacar tres, dos privados y uno pibli-
co, por su importancia clave en la preparacién de Santo Domin-
go: la Prima y la Secunda Relatio, y el Instrumentum Laboris o
Documento de Trabajo.
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- Prima Relatio

Aunque se elaboré en octubre de 1991, en 114 péginas, es un
documento intemo que sintetiza todo el proceso de preparacién,
desde sus inicios hasta cuando aparecié el Documento de Con-
sulta’,

- Sigue los pasos del “Instrumento Preparatorio” o Elementos
para una reflexién pastoral en preparacién de 1a IV Con-
ferencia General del Episcopado Latinoamericano - Una

Nueva Evangelizaci6n para una nueva cultura - febrero
1990.

- Es respuesta a las criticas de que muchos aportes de Con-
ferencias Episcopales al “Instrumento Preparatorio” no se
habfan tenido en cuenta en el Documento de Consulta.

- Valora més dichos aportes y los incorpora substancialmente,
en sus lfneas fundamentales y criterios de accién pastoral.

- Hace un primer esfuerzo de aparato critico.

- Parte de la base de todos los Documentos elaborados en las
primeras etapas de preparacion, fruto de las reuniones re-

gionales de obispos, expertos laicos etc., sobre todo en
1988-1989.

- Dos terceras partes de 1a Prima Relatio estdn tomadas del
Instrumento Preparatorio.

- La Prima Relatio va a ser citada 23 veces en la Secunda
Relatio y allf se van a asumir muchas de sus ideas.

7. Prima Relatio - De 1a preparacién de la TV Conferencia General del Episcopado Lati ica-
no - Pro manuserito - CELAM - octubre 1991.
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- Vale 1a pena anotar que en los aportes recibidos al Instru-
mento Preparatorio y asumidos en la Prima Relatio, se
discute mucho la parte histérica, pero se valora més el
anexo; en la parte de ‘“Nueva Evangelizacién” se valora
también m4s el anexo correspondiente.

- Entre las grandes constantes o coincidencias de los aportes
asumidos en la Prima Relatio, cabe destacar: 1a opcién por
los pobres (de consenso general), la continuidad con el
Vaticano II, Medellin y Puebla, y el papel de los laicos,
resaltando el de la mujer.

Secunda Relatio®

La Secunda Relatio es otro Documento intemno, més amplio ¢
importante que el primero (200 p4ginas) y que recoge el proceso
de reflexi6n que se ha dado en las Iglesias y demds organismos
eclesiales de América Latina desde 1a publicacién del Documen-
to de Consulta (abril de 1991). Hasta diciembre del mismo afio
liegaron al CELAM los aportes de 18 Conferencias Episcopales.
También se han tenido en cuenta los aportes que hasta 1a misma
fecha hicieron Ilegar otros organismos eclesiales. (No enviaron
aportes, por razones varias: Cuba, Nicaragua, Antillas, Haitf).

La. Secretarfa General del CELAM aprob6 una serie de crite-
rios para la elaboracién de la Secunda Relatio, en cuanto al

contenido y en cuanto a la forma, v. gr.

- que la fuente principal fueran los aportes de las Conferen-
cias Episcopales:

- también los aportes de las Conferencias de Religiosos y de

8. Secunda Relatio - Sintesis de los Aportes al Documento de Consulta- Pro manuscrito - CE-
LAM - febrero 1992.
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otros organismos eclesiales: v. gr. los trabajos internos del
mismo CELAM: de Puebla a Santo Domingo;

- que apareciera con claridad qué es lo que cada Conferen-
cia Episcopal aporta, frente a cada parte, frente a cada
capftulo, frente a cada tema, indicando si es una crftica, si
es una adicion, si es un cambio o0 si es una sugerencia;

- que se partiera de la base de una aproximacién a los
objetivos de 1a IV Conferencia;

- que se acentuara todo 1o que son opciones y lfneas pasto-
rales;

- que se siguiera el esquema del Documento de Consulta;

- que hubiera continuidad entre la Prima y la Secunda Rela-
tio;

- que se diera importancia al aparato critico, etc. etc.
Es asf como en la Secunda Relatio aparecen:

(99) citas de 1a Conferencia Episcopal del Ecuador, (97) de
Bolivia, (78) de Chile, (77) de México, (74) de Guatemala, (74)
de Peni (54) de Brasil, (54) de Colombia (45) de Panam4, (42)
de Argentina, (35) de Paraguay, (29) de Venezuela, (26) de
Costa Rica, (26) de Nicaragua, (25) de Puerto Rico (17) de
Honduras, (17) de Uruguay, (15) de Repiblica Dominicana; (78)
del Documento de Consulta, (44) de “‘Puebla a Santo Domingo”
y (23) de Ia Prima Relatio.

Todos los aportes sefialan una serie de temas fundamenitales
en los cuales hay una enorme coincidencia y que aparecen repeti-
dos en diferentes capftulos y apartados, lo que puede hacer tediosa
la lectura del Documento; por eso para encontrar un tema hay
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que buscarlo en todas y cada una de las pdginas. El Documento
estd elaborado con el cldsico esquema del “ver, juzgar y actu-
ar”, tal como lo piden numerosas Conferencias y estd enriqueci-
do con un magnffico aparato crftico.

Tiene tres grandes partes:

12. Vision pastoral de la realidad (1a que a su vez tiene tres
capftulos: visién histérica de 1a evangelizacién en América
Latina; visién de 1a realidad social latinoamericana; visién
de 1a realidad eclesial latinoamericana).

2a. Huminacion teolégico-pastoral
3a. Opciones y lineas pastorales

Los grandes temas de esta Secunda Relatio vienen seguidos
de ocho anexos breves, pero bien importantes, que dan la clave
para la lectura del respectivo capftulo.

Los aportes de las Conferencias, unas veces critican como es
natural, al Docurnento de Consulta en sus puntos criticables; en
otras piden que algunas de sus partes se asuman; 1o enriquecen
con frecuencia, llenan sus vacfos y presentan nuevas facetas y
dimensiones; hay casos inclusive en que piden se vuelva a ciertos
ternas o tratamientos que habfan aparecido en el libro azul (Ins-

trumento Preparatorio) y que no aparecieron en ¢l Documento
de Consulta.

Insisten en la visién pastoral de 1a historia de la evangeliza-
Cién; en la identidad latinoamericana. Se insiste en la centralidad
del lema “Jesucristo ayer, hoy y siempre”, y se enriquecen y
clarifican las lfneas y opciones pastorales, acentuando las-ya
tomadas por la Iglesia latinoamericana en Medellfn y Puebla.
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Reunién de Directivos del CELAM
y de Secretarios Generales de Conferencias Episcopales

En esta etapa final de preparacién de la IV Conferencia me-
rece especial mencién la reunién celebrada en Bogot4, del 10 al
16 de febrero de 1992.

Esta reunién de 1a Presidencia del CELAM en pleno, con los
Presidentes de Departamentos, Secciones y Secretariados con 1os
22 Secretarios Generales de las Conferencias Episcopales y con
ocho peritos te6logos y pastores que habrfan de preparar el “Do-
cumento de Trabajo” de 1a IV Conferencia, significé uno de los
m4s importantes y definitivos pasos del camino de Santo Domin-
£0.

Sus objetivos fueron: estudiar la Secunda Relatio; elaborar
criterios para la elaboracién del Documento de Trabajo; andlisis
del Reglamento de 1a IV Conferencia; andlisis de 12 Metodologfa,
de la Liturgia y del proyecto de Comunicacién Social para Santo
Domingo.

Documento de Trabajo®

Después de 1a reunién de febrero de 1992 de la cual se hablé
anteriormente, se procedié a la preparacién del Instrumentum
Laboris o “Documento de Trabajo”. Durante cerca de dos meses
se concentraron en ¢l CELAM, bajo 1a coordinacién de la Presi-
dencia, ocho expertos entre pastores, te6logos e historiadores.
Con la aprobacién de sus respectivas Conferencias Episcopales
fueron seleccionados los siguientes: de Argentina el P. Guillermo
Rodriguez Melgarejo; del Brasil P. Mario Franca Miranda S.J.;
de Colombia el P. Adolfo Galeano O.F.M.; de Chile PP. Tony

9. Documento de Trabajo - Nueva Evangelizacién - Promocién Humana - Cultura Cristiana -
“Jesucristo ayer, hoy y siempre” - CELAM - Bogoti, abril de 1992,
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Mifsud S.J. y Maximino Arias; de México PP. Manuel Olimén y
Francisco Merlos; de Panamd el P. Pablo Varela.

Las fuentes del Documento de Trabajo fueron:

- los aportes de las Conferencias Episcopales de América
Latina y de otros organismos eclesiales;

- los aportes, criterios y sugerencias de la Santa Sede;
- ]a Prima y 1a Secunda Relatio;

- los criterios de la Presidencia, de los Directivos del
CELAM;

- los criterios y sugerencias de los Secretarios Generales de
las Conferencias Episcopales.

Los criterios que iluminaron la elaboracién del Documento de
Trabajo son:

- fidelidad al tema propuesto por el Santo Padre; fidelidad al
Concilio Vaticano II y al Magisterio Pontificio;

- fidelidad a los aportes de las Conferencias Episcopales y
de otras personas ¢ instituciones eclesiales;

- continuidad del pensamiento de la Iglesia de América Lati-
na, desde Rfo hasta Medellin y Puebla;

- toma de conciencia del momento coyuntural que viven la
Iglesia de América Latina y la Iglesia Universal: el V
Centenario de su evangelizacion y el inicio del Tercer mile-
nio del cristianismo.
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El Documento de Trabajo consta de tres partes (200 pag. y
687 numerales).

La primera, es una mirada pastoral a la realidad latinoamer-
icana (realidad histérica, social, cultural y eclesial).

La segunda es una iluminacién teolégico-pastoral sobre Je-
sucristo ayer, hoy y siempre. (El hecho salvifico - su procla-
macién - su realizacion).

La tercera son las Propuestas Pastorales.

El texto, traducido al inglés, francés y portugués fue am-
pliamente divulgado por América Latina y fue objeto de estu-
dio por parte de las Conferencias Episcopales, de los Delegados
a Santo Domingo y de numerosos agentes de pastoral.

Este Documento fue muy positivamente recibido en todos
los circulos eclesiales. E1 CELAM no tuvo otra pretensién que
la de ofrecer un instrumento que sirviera de base para la re-
flexién de Santo Domingo.

Es interesente observar que en Santo Domingo, durante la
celebracion de la IV Conferencia se dio la impresién de que
habia una conspiracidn del silencio sobre el Documento de
Trabajo, como quiera que nunca se sometid a debate si se
aceptaba o se rechazaba como base de discusién. Sin embargo
pensamos modestamente que ¢l Documento cumplié su cometi-
do: motivé y concientizé a los participantes antes de llegar a
Santo Domingo.

No pocos Obispos lo citaron positivamente en sus inter-
venciones; ain mds, el texto y el contexto del Documento final
de la IV Conferencia refleja con creces el Documento de Tra-
bajo.
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Otros elementos de preparacion:
Cursos, Seminarios y Publicaciones

Durante los cinco afios de preparacién de la IV Conferencia,
el CELAM orienté sus cursos del Instituto Teoldgico Pastoral
(ITEPAL) hacia Santo Domingo.

Por otra parte, ¢l CELAM organizé varios Seminarios sobre
cultura y Nueva Evangelizacién con expertos en dichos temas;
celebré un encuentro con los ejecutivos del CELAM llamado
“De Puebla a Santo Domingo”, con el fin de evaluar a Puebla
en perspectiva de Santo Domingo. De igual modo organizé un
curso largo para Delegados de Conferencias Episcopales, llama-
do “Hacia'la IV Conferencia”.

Numerosas han sido también las puyblicaciones de acompafia-
miento que ha producido el CELAM en este tiempo. Desde el
Boletin CELAM (mensual) hasta 1a Revista Medellin (trimes-
tral); desde la Coleccién Fe y Cultura (10 mimeros) hasta los
libros: Nueva Evangelizacién, Génesis y lineas de un proyecto
misionero (fruto del primer seminario sobre cultura y Nueva

Evangelizacién), hasta Evangelizar la modernidad cultural (fru-
to del segundo seminario sobre el mismo tema del primero).

Es digna de mencién 1a “Coleccién Autores” en cinco
volimenes:

- Evangelio y Culturas (R. P. Hervé Carrier S.J.)

- Sectas y otras doctrinas de la actualidad (R. P. Francisco
Sampedro , CM.)

- El desarrollo dogmdtico en los Concilios Cristolégicos
(R. P. Carlos Ignacio Gonzdlez, S.J.)

- La doctrina antropolégica de Puebla (P. Octavio Ruiz)
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- Cultura y evangelizacién (Don Antonio Do Carmo
Cheuiche).

Pero sobre todo hay que mencionar la coleccién de los llama-
dos “Libros Auxiliares” en un total de 11, que como lo dice su
nombre “auxiliaron” o “apoyaron” a quienes se preparaban para
Santo Domingo. Son éstos:

- Memoria Indigena - Bogot4 - 1991 - 87 pdg. - (varios). Es
una memoria y un testimonio de lo que los herederos de
los mexicas, mayas, quiché, quechua y caribe recuerdan
de la conquista y de Ia evangelizacion.

- Nueva Evangelizacion - Promocién Humana - Cultura
Cristiana - Bogotd - 1991 (varios). Son glosas y comen-
tarios al tema de la IV Conferencia.

- Jesucristo ayer, hoy y siempre - Bogotd - 1992 - 238 pég.
(R. P. Carlos Ignacio Gonzdlez, S.1.). Es una preparacién
cristolégica para la [V Conferencia.

- Hacia la IV Conferencia - Bogotd - 1992 - 523 pdg.
(varios). Son las 25 ponencias de muy variados e intere-
santes temas, de autorizados expertos, en el Seminario que
Ilevé el mismo nombre,

- Aportes de las Conferencias Episcopales a la IV Confe-
rencia - Bogotd - 1992 - 616 pidg. Son los aportes de 18
Conferencias Episcopales al Documento de Consulta.

- Evangelizacién y Teologia Pastoral - Bogotd - 1992 - 590
pdg. (P. Julio Jaramillo). Se trata dcl Magisterio Episco-
pal latinoamericano desde Pucbla hasta nuestros dfas.

- El Hombre a la luz del misterio de Cristo en Juan Pablo
IT - Bogot4 - 1992 - 78 p4g. (R. P. Jean Ives Calvez, S.J.).
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Es un estudio sistemético de las ensefianzas del Papa so-
bre el hombre como camino de la Iglesia.

- Indiferentismo y sincretismo - Bogotd 1992 - 172 pég.
(varios). Son los desafios y propuestas pastorales para la
Nueva Evangelizacién de América Latina estudiados en el
Simposio de Costa Rica.

- Juan Pablo I a la Iglesia de América Latina - Bogot4 -
1992 - 231 pég. Son los mensajes del Papa en diversas
circunstancias relacionadas con el V Centenario, 1a IV
Conferencia y sobre Nueva Evangelizacién.

- Doctrina Social de la Iglesia en América Latina - Bogot4,
1992 - 934 pdg. (varios). Son las importantes memorias
del Primer Congreso latinoamericano de Doctrina Social
de la Iglesia, celebrado en Santiago de Chile en 1991.

- América Latina - Realidad y Perspectivas - Bogotd - 1992
- 960 pag. (varios). Es una actualizada investigacién so-
bre la realidad de nuestro Continente: las tendencias ac-
tuales del proceso histérico; los indicadores generales de
la problemdtica (en economfa, poblacién, educacion, se-
guridad social, situacién de la mujer, de 1a juventud, de la
infancia, del narcotrifico, del medio ambiente, de 1a ur-
banizacién, de los derechos humanos). La situacién de la
Iglesia en América Latina.

Se puede afirmar que los anteriores libros auxiliares ilumi-
naron ciertamente las reflexiones de Santo Domingo y que per-
manecen como obras de orientacién pastoral o de necesaria
consulta.

No me voy a referir ahora a otros elementos de preparacién

como serfa todo aquello que se refiere a la Comunicacién Social
y a las relaciones con los Medios, antes y durante 1a IV Confe-
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rencia, 1o que exigié una amplia y no ficil infraestructura; tam-
poco me refiero a la preparacion linirgica’ 10 que implicé la
elaboracién y publicacién de un bello misal ad hoc, para la
liturgia de las Horas y para la liturgia Eucarfstica, con temé4tica
idéntica a l1a de 1a I'V Conferencia, y en varios idiomas etc. etc.
Nada digo tampoco de la Metodologia de la IV Conferencia,
bastante accidentada en su etapa preparatoria, y para la cual se
tuvo que trabajar en un elenco de altemativas que a la hora de la
verdad no fueron suficientemente aprovechadas, ni siquicra puestas
a la consideracién de la Asamblea. Véase por ejemplo el “Ma-
nual del Participante'"”.

Lo que sf debo mencionar, dado que significé un elemento
fundamental, tanto en la etapa de preparacién como en la cele-
bracién misma de 1a Conferencia, €s el Banco de Datos.

Por primera vez, una Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano cont6 con las facilidades técnicas de la com-
putacién. Pero adem4s, por primera vez también, se puso al
servicio de los participantes un sofisticado y muy completo ban-
co de datos (sistema documental Wis) con un Thesaurus de mds
de trescientos términos y con un elenco de més de 130 documen-
tos eclesiales.

Pienso que lo anterior significa un avance que vale la pena
destacar con relacién a las Conferencias anteriores.

También, finalmente, en el contexto de 1a preparacién, habrfa
que mencionar la adaptacién de la sede en Santo Domingo, la
infraestructura local, la bisqueda de hospedaje para los partici-
pantes, el transporte y la financiacién de un evento de esta natu-
ralcza.

10. Cfr. Celebraciones Litiirgicas - 450 pdg. - Bogotd 1992
11. Cfr. Manual del Panicipante - 209 pig,
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De otro lado, el Santo Padre nombré la Presidencia iy la
Secretarfa General de 1a IV Conferencia el 18 de mayo de 1992.
A partir de ese momento se inicié un contacto més directo con
dicha Presidencia y un trabajo en equipo con la Pontificia Comi-
si6n para América Latina. Ademds, en los tltimos meses fue
importante el contacto epistolar con los Delegados de las Confe-
rencias Episcopales a 1a IV Conferencia, asf como con los invita-
dos y expertos. Vale la pena anotar que los miembros de 1a IV
Conferencia fueron 306, los invitados 24, los peritos 20, los
observadores 4, para un total de 354 personas.

CONCLUSION

El CELAM se siente satisfecho por 1a labor cumplida en este
iltimo quinquenio, dedicado en su totalidad a la preparacién de
Santo Domingo.

Creemos modestamente, que los objetivos previstos para la
IV Conferencia, se cumplieron en un alio porcentaje. Eran éstos:

1° Celebrar a Jesucristo, es decir: la fe y el mensaje del Sefior
crucificado y resucitado, difundido por todo ¢l Continente
y centro de la vida y la misién de la Iglesia, para que el
nombre del mismo Jesucristo quede en los labios y en el
corazén de todos los latinoamericanos.

2° Proseguir y profundizar, segin las ineludibles exigencias
pastorales del momento presente, las orientaciones de
Medellin y Puebla, con miras a una renovada Evangeliza-
cion del Continente, que penetre profundamente en el corazén
de las personas y las culturas de los pueblos, y sea el espiri-
tu que anime permanentemente la promocién humana.

3° Estudiar y planear 1a misién evangelizadora de 1a Iglesia en
el Continente latinoamericano, de modo que con la rica expe-
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riencia del pasado y teniendo presentes los cambios profundos
que se registran en nuestro tiempo, pueda afrontar con ardor,
esperanza y docilidad al Espfritu, el reto del futuro.

Es verdad que los Obispos de América Latina no se reunfan
en Santo Domingo con el fin exclusivo de elaborar un Documen-
to. El mutuo conocimiento, ¢l intercambio de experiencias y de
preocupaciones, ya es un hecho valioso. Pero una sana tradicién,
un precedente histSrico, una rica praxis pastoral indican que el
Documento final, o 1as Conclusiones son bienvenidos.

Hay que reconocer que un grupo tan numeroso como califica-
do de Pastores, de tan diversas edades y mentalidades, (30 de
ellos estuvieron en Medellfn, 80 de ellos estuvieron en Puebla)
tenfa un denominador comin: su fe en Jesucristo, su amor a la
Iglesia, su preocupacién por el hombre, su deseo de acertar.

Y aunque el Documentc mismo no es absolutamente necesario,
sin embargo, nuestros agentes de pastoral estdn acostumbrados en
América Latina a tener a la mano un marco doctrinal seguro y un
punto de referencia programético para su accién apostélica.

Es importante también que la Iglesia de América Latina haga
periédicamente una relectura oficial de los ultimos documentos
del Magisterio Pontificio. Asf ha sucedido en Santo Domingo.

El Documento final de Santo Domingo es fruto de esa labor
callada que a lo largo y ancho del Continente ha venido realizan-
do ¢l CELAM. Pero lo que importa al fin de cuentas es que las
“Conclusiones” de la IV Conferencia sean realmente un instru-
mento privilegiado para emprender 1a “Nueva Evangelizacién™'2.

Santafé de Bogota, Mayo de 1993

12 Agreg dos al 1émino de este anticulo: uno sobre el proceso de preparacion dela IV
Conferencia, y otro a 1a manera de cuadro comparativo de los tres doc s finales de preparacion de
la misma.

70



Santo Domingo,
Acontecimiento Eclesial

Monsenor Raymundo Damasceno Assis
Obispo Awxiliar de Brasilia - Brasil
Secretario General del CELAM

Deseo ofrecer en las siguientes lfneas algunos aspectos prin-
cipales sobre la reciente [V Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano. Es imposible omitir aspectos que aluden a la
realizacién del evento y que tienen por lo mismo un caricter
histérico. Ellos ayudaran a comprender mejor el Documento Fi-
nal. Es indispensable también comenzar a vislumbrar las direc-
trices pastorales que se derivardn del Documento y que llegardn
a ser el derrotero del mafiana evangelizador en América Latina.
Dedico las dos partes de mi exposicion a uno y otro aspecto.

Antes de tratar los temas enunciados, conviene precisar la
indole eclesial de 1a Conferencia, sin 1a cual no se entienden
muchos hechos allf acaecidos. Cuando se inici6 la preparacién,
algunos grupos ideologizados quisieron dar a la Conferencia un
sesgo politico, diciendo que con ella s¢ celebraba un aconte-
cimiento civil, el descubrimiento, que fue -sostenfan ellos- un
hecho ignominioso y anticristiano. A tal tergiversacidn, tanto la
Santa Sede como el CELAM, respondieron que los Obispos se
reunfan para celebrar la primera evangelizacion del continente y
el nacimiento de 1a Iglesia en América Latina; que se conmemo-
raba un hecho ¢clesidstico-religioso, 1a fe en Jesucristo que trajo
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el beneficio mayor para América Latina. De ahf que la Conferen-
cia tenfa como tarea disefiar una estrategia para la Nueva Evan-
gelizacién que habfa de ser continuacién y renovacién de la
primera.

La fndole eclesial aparece también en el hecho de que la IV
Conferencia fue convocada por el Pastor Supremo de la Iglesia,
quien ademds determind la temdtica y la presidi6, nombrando sus
tres Presidentes: Eminentfsimo Sefior Cardenal Angelo Sodano,
Eminentf{simo Sefior Cardenal Nicol4s de Jests Lépez Rodriguez
y el Excelentfsimo Dom Serafim Fernandes de Aratjo; asf mis-
mo, porque los que’en ella deliberaban eran Pastores delegados
de las Conferencias Episcopales de América Latina y del Caribe
u Obispos nombrados por el Santo Padre.

Por ser eclesial, 1a Conferencia no s6lo aparece con el signo
de divina, sino también de humana: Sus Obispos fueron escogidos
de nuestro pueblo y llegaron a Santo Domingo cargados de las
angustias y esperanzas de nuestras gentes latinoamericanas y de
las tensiones y conflictos vividos en sus comunidades, pero con
1a firme confianza en la acci6n del Espfritu Santo y en la presen-
cia de Jesucristo y con el deseo de dialogar entre sf para encon-
trar la voluntad de Dios.

Se manifest6 ademds esa eclesialidad, porque todos los Obis-
pos vivieron una profunda experiencia teologal de Magisterio, pues
como maestros de la Verdad, unidos al Papa, en oracién con Maria
y bajo la inspiracién del Espiritu Santo (DSD. 1), hicieron una
profesion de fe plasmada en el proemio del Documento (DSD. 4-
15) con la cual disefaron la Nueva Evangelizacion para cumplir
asi la misién esencial de la Iglesia. Por otra parte, 1a eclesialidad
se vivié como misterio de la Iglesia, la que a la vez es santa y
pecadora, una y variada en matices ya que incultura el Evangelio
en pluralidad de culturas. Y finalmente “eclesial” porque fue un
lugar teoldgico privilegiado, o sea, realidad de signos que reve-
laron las intenciones salvadoras de Dios (Cf. DSD. 164-209).
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1. PROCESO DE REALIZACION

Al pensar en la realizacién de la IV Conferencia es menester
recordar los pasos que la misma recorrid.

A. Acto Inaugural

El acto inaugural estuvo presidido por el Papa Juan Pablo II.
Se efectu6 el dfa 12 de octubre a las seis de la tarde, en el
auditorio de la Casa San Pablo. Aprovechd allf el Pontifice para
trazar los derroteros que debfa seguir 1a Asamblea colocando el
énfasis en lo siguiente:

- El gesto central del evento debfa ser en una profesién de fe
que los pastores latinoamericanos hacfan en Jesucristo.
Esto estaba en consonancia con el lema central de 1a reu-
nién indicado por el propio Juan Pablo II al determinar en
diciembre de 1990 ¢l tema de 1a reunién: Jesucristo ayer,
hoy y siempre (Hebreos 13,8), Nueva Evangelizacion,
Promocién Humana y Cultura Cristiana.

- Acto seguido el Papa procedi6 a ofrecer las grandes lfneas
sobre la Nueva Evangelizacién. Era €l mismo quien en
Haitf, en 1983, en ¢l discurso a 1a Asamblea Ordinaria del
CELAM, la habf{a presentado como linea de accién pasto-
ral para la Iglesia. Intensificé ahora el llamado para que,
desde un nuevo ardor evangelizador, se hicieran surgir
nuevos métodos y nuevas expresiones frente a los nuevos
desaffos que presentan los actuales destinatarios del men-
saje salvffico. Fue muy enfitico el Pontffice al decir que
no se trata de una segunda evangelizacion o reevangeliza-
cién sino de ahondar con vigor intenso en 1o que se con-
memoraba para tal fecha: los 500 afios de 1a evangelizacién
en las tierras de América. Ante esta coyuntura histérica el
Papa invit6 a los participantes en -la IV Conferencia a
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continuar y a perfeccionar la gesta evangelizadora que en
estos 500 afios se ha llevado a cabo en América Latina y
El Caribe.

- El hombre de Latinoamérica padece las urgencias de evo-
lucién y de desarrollo en su propia vocacién humana. Las
agudas circunstancias de pobreza y de postracion que car-
acterizan la vida de quienes pueblan estas regiones pro-
ducen eco en el pensamiento papal. Como consecuencia de
ello y en la bisqueda de altemmativas efectivas para el
problema mencionado brinda en la Promocién Humana los
caminos para hacer de la evangelizacién una luz en medio
de 1as tinieblas que circundan la experiencia humana.

- Juan Pablo II aborda el tema de 1a Inculturacion del Evan-
gelio. Lo hace a partir de 1a conviccién que €1 mismo ha
expresado innumerables veces: 1a fuerza de la Palabra del
Sefior tiene que llevar a la conversién personal, pero tam-
bién a la conversién de las culturas para que éstas, que
inciden en el proceso personalizador de los hombres, lo
hagan bajo el impacto de aquella. La meta de 1a Cultura
Cristiana queda reiterada a los Pastores por el Papa.

- Termina Juan Pablo II su alocucién profesando la fe en el
futuro cristiano de América Latina asumiendo la imagen
de Marfa como modelo de esperanza por haberse cons-
tituido en cumplidora generosa de los designios de Dios.

B. Ponencias

Pareci6 conveniente iluminar con ponencias que introdujeran
las temadticas de la Conferencia. Asf, en la tarde del dfa 13,
Monsefior Estanislao Karlic, Arzobispo de Parand, Argentina,
expuso el tema “Jesucristo, ayer, hoy y siempre”. El Cardenal
Lucas Moreira Neves, O.P., Arzobispo de S4o Salvador de Bahfa



en Brasil, habl6 sobre 1a “Nueva Evangelizacién”. El Padre
José Luis Alemin, de la Pontificia Universidad Madre y Maes-
tra, Santo Domingo, abordé el tema de la “Promocion Huma-
na” . El Doctor Juan de Dios Vidal Correa, de la Universidad
Catdlica de Chile tuvo a su cargo la referente a 1a “Cultura
Cristiana” .

Esta iniciativa no parecié haber tenido el eco esperado entre
los participantes que ya habfan preparado esos temas durante
mucho tiempo, aprovechando las publicaciones abundantes y s6-
lidas que ¢l CELAM habfa enviado a todos los Sefiores Obispos
de América Latina; muchas de estas obras se habfan redactado
de acuerdo con las observaciones enviadas por las Conferencias
Episcopales y culminaron con el “Instrumento de Trabajo”,
apretada sfntesis de toda una reflexién que durante largos afios
habfan hecho las Conferencias Episcopales, expertos y comu-
nidades eclesiales. Pero sobre todo, unas ponencias parecian so-
breponerse a la voz del Sumo Pontffice que en su discurso
inangural dedicé un capftulo para cada tema. Por eso, dificil-
mente se podria decir algo nuevo e importante que el Papa no
hubiera tratado y que en la ponderada preparacién de afios, no
hubiera aparecido.

C. Dinamica de Trabajo

Conclufdas las fases de la inauguracién y de las ponencias la
Asamblea pasé al trabajo disefiado para 1a participacién de todos
los asistentes. En un primer momento se seleccionaron los grandes
temas que deberfa tener el Documento Final de 1a Conferencia
para luego crear en torno a ¢sos temas las respectivas Comisio-
nes Especializadas de trabajo. Fueron seleccionados 31 temas.
Cada uno de ellos conté entonces con unos grupos de estudio,
integrados por un mimero que oscilaba entre 12 y 15 personas.
Estos grupos debetfan legar a producir una Primera Redaccién
del asunto especffico que trabajaban. El resultado de esta tarea

75



se compartfa con las demds comisiones por ¢l sistema de “rejas”.
La totalidad de estos trabajos, redaccién de comisiones y rejas
vino a conformar 1a primera redaccién del Documento Final.

Cumplida esta etapa y luego de un an4lisis del conjunto total
de los temas hecho por la Plenaria se entregé todo el material
preparado a 1a Comisién de Redaccién a fin de que ella le diera
1a unidad y la forma requerida.

La segunda redaccién del futuro documento fue fruto de aquella
comisién. M4s tarde pasé al conocimiento y al estudio de la
Asamblea Plenaria. Antes de proceder a su aprobacién, cada
obispo tuvo la oportunidad de emitir sus Modos. En ellos expre-
saba los aspectos que ameritaban una complementacion. Cerca
de 7.000 modos fueron redactados. Entregados de nuevo a la
Comisién de Redaccién fueron analizados por ésta y luego inte-
grados a la nueva versién del Documento Final: ésta fue la ter-
cera redaccién del Documento. Sobre clla se realizé un trabajo a
cargo de comisiones especializadas y de rejas que dio pie a la
cuarta redaccién. El proceso final aprobatorio tuvo dos sesiones:
en la primera se hizo un estudio sobre la quinta redaccién en la
cual ya se habfa introducido los modos; y en la segunda, con
base en la sexta redaccion se aprob6 el Documento definitivo.

En 1a mafiana del dfa 28 de octubre, fecha estipulada para la
clausura de 1a Asamblea, se dio 1a aprobacién al texto final. Los
obispos lo aprobaron undnimemente. S6lo hubo cinco abstencio-
nes. Hacia el final de 1a mafiana se entreg6 el texto a los partici-
pantes. El Documento se envié al Santo Padre para que autorizara
su publicacién. Tan pronto como el CELAM recibi6 el texto
revisado se di6 a la tarea de publicar las Conclusiones de la
Cuarta Conferencia y autorizar otras ediciones en lenguas ex-
tranjeras.

Es de todos sabido que en el discurrir mismo de 1a Conferen-
cia hubo momentos criticos y de notorias divergencias entre los
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participantes; y era obvio, pues los Pastores integrantes pro-
venfan de diversas regiones, culturas, experiencias y edades; sin
embargo, a pesar de la variedad se llegé a la m4s extraordinaria
unanimidad, cuando se aprobé definitivamente el texto. Todo fue
fruto de una apertura a la accién del Espfritu Santo y de un
diilogo fraternal y libre. En las Asambleas Plenarias como en las
reuniones de grupo se manifesté un querer mayoritario de fun-
cionar como Conferencia, donde las decisiones se toman por
consenso, siguiendo las lfneas trazadas por el Papa. Tal vez las
dificultades en el inicio, en cuanto a la metodologfa, se deben al
hecho de que algunos quisieron dar a la Conferencia una orga-
nizacion de tipo sinodal, que no se adecuaba bien a la dindmica
técnicamente preparada por el CELAM y que todos tenfan en el
“Manual del Participante” .

La divergencia se debi6 a la manera de entender el método
“ver, juzgar y actuar”. Algunos temfan que se privilegiara el
andlisis de la realidad con menoscabo de la doctrina, y por con-
siguiente, se diera prioridad a la “Ortopraxis” sobre la “Orto-
doxia”. Todos querfan un documento de acuerdo con la realidad
latinoamericana y con una Nueva Evangelizacion que respondiese
a los desaffos de 1a Nueva Cultura. En las Comisiones especia-
lizadas se trabajoé con el mélodo “ver, juzgar y actuar”, particndo

de un “ver” iluminado por la fe, de un “ver” de pastores, ilumi-
nado por la Palabra de Dios, por las ensefianzas del Concilio
Vaticano I y del magisterio posterior al Concilio.

No se trata de un ver abstracto, alienado de la realidad, sino
de un ver la realidad no sélo con el auxilio de las ciencias
humanas, sino, principalmente, con la luz de ia Palabra de Dios
y de las ensefianzas del Magisterio.

En el Documento Final aparece, en los tres capftulos que
corresponden a la temética de Santo Domingo: Nueva Evangeli-
zacién, Promocién Humana y Cultura Cristiana, el siguiente es-
quema: iluminacién teolégica, desaffos y lfneas pastorales.
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II. DOCUMENTO “SANTO DOMINGO”

El Episcopado Latinoamericano ha tenido como tradicién pu-
blicar, como fruto de sus reuniones, un documento que sintetice
los frutos de sus reflexiones y que sirva como pauta de accién
pastoral para la vida de las di6cesis. Se tienen en consecuencia
los Documentos emitidos en Rfo de Janeiro, en Medellin y en
Pucbla. Estos van constituyendo un rico patrimonio del magiste-
rio episcopal. Como tal se conciben y se asimilan. Reflejan,
como es obvio, la funcién magisterial propia de los Obispos.

La Cuarta Conferencia General del Episcopado pens6, desde
el momento inicial de su preparacién, en emitir su propio docu-
mento. Como fruto de este propdsito se elaboré un ‘ Documento
dc Trabajo’ a partir de los aportes provenientes de las distintas
Conferencias Episcopales del continente.

En la celebracién misma de la reunién dominicana se hacfa
patente la necesidad de entregar un documento pastoral y m4s
breve que los Documentos de Medellfn y Puebla. Los pormeno-
res de su elaboracion quedaron enunciados en el numeral previo.
Conviene ahora destacar sus clementos.

A. Estructura del Documento

El Documento de Santo Domingo est4 estructurado en tres
partes que son:

Jesucristo, Evangelio del Padre,

Jesucristo Evangelizador Viviente en su Iglesia,

Jesucristo, Vida y Esperanza de América Latina.

B. Primera Parte

La primera parte, Jesucristo, Evangelio del Padre, contiene
una Profesién de Fe en Jesucristo acompafiada por una visién de
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fe sobre el hecho de los 500 afios de evangelizacién en Amdrica
Latina.

C. Segunda Parte

La segunda, Jesucristo Evangelizador presente en su Igle-
sia, responde a los tres objetivos de 1a Conferencia: la Nueva
Evangelizacién, 1a Promocién Humana y la Inculturacién del
Evangelio. Cada una de ellas hace las veces de un capftulo en la
parte referenciada. En el primer capitulo se alude al ser y al
actuar de la Iglesia. Los aspectos allf tratados son: 1a santidad
de la Iglesia, la diversidad de formas comunitarias de 1a Iglesia,
su diversidad ministerial y su misién evangelizadora a todos los
pueblos.

En el segundo capitulo se enfrenta el tema de la promocion
humana. Se¢ desarrollan allf los aspectos peculiares de América
Latina que tienen relacién inmediata con ¢l proceso evolutivo del
ser humano. Estos aspectos son: los derechos humanos, la ecologfa,
1a tierra, el empobrecimiento y 1a solidaridad, ¢l trabajo, 1a movi-
lidad humana, el orden democrético, el nuevo orden econémico y
la integracién latinoamericana.

El capitulo tercero se refiere a la cultura cristiana. Después
de mostrar a Cristo como modelo de 1a conducta moral, toca los
temas que atafien a las culturas latinoamericanas tanto las indi-
genas, afroamericanas y mestizas como a las nuevas que van
surgiendo en los eventos de la cultura modema y de la ciudad.
Culmina el capftulo con la alusién a la tarea educativa de la
Iglesia y a la labor de los medios de comunicacién social.

El método de elaboracion para estos capftulos es el siguien-
te: se parte de una iluminacién biblico-teoldgica sobre el tema,
se continmia con una descripcion de los hechos atinentes al mis-
mo que se asumen como retos y desafios a la pastoral y se
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culmina con el establecimiento de las lineas de accién que se
consideran pertinentes para afrontar lo descrito.

D. Tercera Parte

La tercera parte, Jesucristo, Vida y Esperanza de América
Latina, ofrece las opciones pastorales a las cuales los obispos
desean dar peculiar énfasis en 1a vida de sus Iglesias Particulares
respetando, como es obvio, las peculiaridades de cada comu-
nidad local. En Santo Domingo reasumen los Obispos las acti-
tudes reflejadas en las anteriores Conferencias del Episcopado:
establecer unas Ifneas prioritarias que correspondan a las urgen-
cias centrales del pueblo de Dios y desde las cuales se haga la
irradiacién del Evangelio a todos los sectores. El niicleo de las
opciones estd colocado en los tres temas de la Conferencia ya
suficientemente sefialados pero en su desarrollo va mostrando los
tOpicos especificos de las opciones. La Nueva Egangelizacién
como opcidn se concretar4 en la accién pastoral que privilegic a
los laicos y a los jévenes, que coloque énfasis prioritarios en la
pastoral vocacional, en la catequesis, en la liturgia y la actividad
misionera.

La Promocién Humana deberd abordar con peculiar inierés
el mundo de los pobres, ¢l de 1a familia y el de la vida que estdn
ligados a la auténtica promocién humana. Finalmente, la Incultu-
racién del Evangelio tendrd como briijula Ia atencién a 1a cultura
urbana y a las culturas indfgenas y afroamericanas, l1a atencion
especial a las tareas educativas y la presencia de la Iglesia en los
medios de comunicacion social.

II1. EFECTOS TEOLOGICOS Y PASTORALES
DE SANTO DOMINGO

Es ciertamente muy pronto para comenzar a vislumbrar la
incidencia eclesial y social que tendrd el Documento de Santo
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Domingo. Es menester dejar un tiempo justo para su asimilacién,
para su interpretacién y para la concrecién de su puesta en
prictica. No obstante parece conveniente intufr desde ya el futu-
ro que puede derivarse a partir de este texto del magisterio epis-
copal latinoamericano.

A. La visién sobre la Iglesia

Puede pensarse que los pastores, al ver reflejado en el inicio
de 1a segunda parte del documento 12 realidad eclesial y social de
sus diécesis y de sus afanes episcopales sabrén desentrafiar un
nuevo ardor para impulsar la marcha de las Iglesias Particulares.
Estos momentos descriptivos de la realidad intra-eclesial hacen
las veces, como lo hicieron en Medellfn, de espejo analftico.
Desde allf entonces se empezardn a derivar tépicos evaluativos
de importancia para el quehacer de 1a vida eclesial.

Conviene, sin embargo, poner en relieve dos facetas centrales
que seguramente tomarén fuerza en la vida evangelizadora como
consecuencia de Santo Domingo: 1a tarea de promover al laico y
1a revitalizacion del sentido misionero en la Iglesia.

La promocién del laicado ha sido una exigencia del Concilio
Vaticano II. Los pasos que al respecto se han dado no siempre
han tenido el dinamismo adecuado por razones més de tipo histéri-
co que conceptual. No obstante lo anterior, se percibe que la
accion del Espfritu sigue alentando en los Obispos un deseo de
vincular a su misién y a la dc los presbfteros, didconos y religio-
sos, a los laicos y en éstos un sentido religioso, apostélico y
misional con el cual vitalizan el tejido total de 1a Iglesia. Campo
especffico de la tarea seglar tiene que ser la construccién del
mundo social, de las estructuras polfticas y econémicas, de las
organizaciones culturales y cfvicas.

Los pastores ven surgir este proceso, lo alientan y estimulan
y van sintiendo, como consecuencia, el gozo de ver florecer &n
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sus iglesias diocesanas las vocaciones y los ministerios laicales.
Buena parte del Documento de Santo Domingo dedica sus lineas
a comprender, alabar y estimular el hecho de la madurez que va
alcanzando y que debe seguir alcanzando el laicado en la Iglesia.
Es justo precisar que la mentalidad episcopal para la promocion
del laicado estd apoyada en la conciencia de que ellos, los se-
glares, tienen el derecho a experimentar un adecuado proceso de
madurez en su fe a partir de la dignidad y misién que el bautis-
mo les concede. Se ha superado en efecto aquello de buscar que
el seglar asumiera responsabilidades apostdlicas solamente por
las necesidades que se sentfan en las Iglesias a partir, por ejem-
plo, de la carencia de sacerdotes.

El sentido misional de la Iglesia se toma una exigencia apre-
miante en el hoy de la Iglesia latinoamericana. Es un sentido
misionero con dos dimensiones principales. La una, més all de
las fronteras del propio territorio y la otra en el interior del
mismo. Con la primera se abarca el ir a todos los pueblos para
que ellos, que quizd adn no conocen a Jesucristo o apenas se
inician en esa vivencia, lleguen a madurar en la fe. Es la misién
Ad Gentes. Puebla habfa planteado esta exigencia diciendo que
América Latina debfa dar desde su pobreza. Santo Domingo
retoma el propdsito para intensificarlo. Lo hace también como
un gesto de gratitud al Sefior en la celebracién de los 500 afios
de la evangelizacion. Esta ptica misionera es tanto més apre-
miante si se piensa que la Iglesia latinoamericana, en el conjunto
total de 1a Iglesia Universal, representa una cantidad altamente
significativa (se estima que para fines del siglo representard la
mitad del pueblo cat6lico) y, sobre todo, tiene un alto grado de
generosidad para explicitar su expresion religiosa.

Por estas razones, la Iglesia de América Latina, como Iglesia
joven que es por no poseer demasiada trayectoria respecto a
otras Iglesias, y sin ser depositaria de gran variedad de recursos
materiales para el desarrollo de su misién, -he ahf ‘su pobreza’
de la cual habla Puebla-, estd llamada a ser 1a gran fuerza evan-
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gelizadora de otros mundos, -he ahf su riqueza-. La paradoja
riqueza-pobreza de 1a Iglesia latinomericana es asumida dentro
de unas exigencias misioneras. La fidelidad a éstas le serdn ga-
rantfa de madurez en ¢l seguimiento de Jesus y sefial verificable
de que la fe se hace grande cuando se la comparte. Pero la
dimensién misionera abarca también momentos peculiares de la
vida religiosa que viven los pafses latinoamericanos y que re-
quieren un peculiar esfuerzo evangelizador. Estos momentos es-
tdn caracterizados, segin Santo Domingo, por lo siguiente: la
situacién de los bautizados alejados, la dicotomfa entre fe y vida,
l1a necesidad de unién entre todos los cristianos, el requerido
didlogo con otras religiones no cristianas, €l reto que ofrecen las
sectas fundamentalistas y 10s nuevos movimientos religiosos y la
urgencia de hacer que los hombres indiferentes y sin Dios tengan
cercanfa al Dios del Evangelio.

Ambas facetas de 1a misién estdn pidiendo a los pastores una
dimensién de audacia, de generosidad y de creatividad para dar a
cllas respuestas positivas y efectivas.

B. La visiéon sobre la Promocion Humana

El capftulo II de la Segunda parte del Documento, como

qued6 dicho maés arriba, se refiere al tema de la promocion hu-
mana. Es un asunto que est4 en la preocupacién de los pastores
latinoamericanos desde su reuni6n de Medellin, que aparecié
luego en Puebla y que vuelve ahora a tener connotacién prepon-
derante. Como se expreso al inicio de esta charla, 1a promocién
humana es vista dentro del pensamiento eclesial como la accién
concreta que la Iglesia puede emprender para solucionar las emer-
gencias que padecen las personas en estos pafses y que desdicen
de la dignidad debida al hombre.

Santo Domingo es consciente de que la promocién de hom-
bre, por el caricter histérico de su vocacidn, estd en fntima
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relacién con los factores que le rodean. Esta conciencia explica
la forma como el citado tema es asumido.

Santo Domingo en efécto afronta el problema de la promo-
cién humana desde un andlisis existencial teologal y pastoral
acerca de nueve realidades que caracterizan el momento hist6rico
de los pueblos. (Su enunciado se hizo més arriba).

Puede decirse desde ahora que este enfoque estd cargado de
realismo historico, que obedece a una mentalidad abiertamente
pastoral en 1a cual se implica la lectura atenta de los signos que
marcan los dfas y que compromete 1a actividad pastoral en unas
tareas amplias referidas a esos grandes marcos que circundan el
existir humano.

Es perceptible claramente en este tépico una gran novedad de
Santo Domingo respecto a los documentos de Medellin y de
Puebla. Este asume las eventualidades del momento como parte
integrante de 1a éptica pastoral. Medellfn y Puebla tambidn habfan
tenido ese propdsito y en verdad lo habfan cumplido pero cada
uno de los documentos lo hace en referencia a las condiciones
especfficas de sus instancias geografica e histérica. Esta apre-
ciacion dard pie a acciones pastorales muy puntuales que ver-
sardn sobre campos bien concretos de la historia. Ampliaré, por
qué no afirmarlo desde ahora, 1a visual del pensamiento eclesial
referida a los hechos m4s significativos del momento pero vis-
tos, como es 16gico, en perspectiva evangelizadora.

C. La inculturacion del Evangelio

En continuidad con lo anterior, Santo Domingo hace suyo el
asunto de 1a cultura con 1a mira puesta en la necesidad de que la
Palabra del Sefior 1a permee. Este punto tiene una plena unidad
con el descrito en los renglones previos en cuanto allf se hizo
referencia a aspectos especificos de 1a cultura; pero en el tema de
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la cultura se avanza en ¢l pensamiento porque se considera el
fenémeno de la cultura como fenémeno social y porque se lo
percibe como el que produce un efecto significativo en las perso-
nas. Santc Domingo considera a la cultura, es verdad, como 1o
habfa hecho el Vaticano II en la Constitucién Gozo y Esperanza,
como poseedora de autonomfa. Nunca se 1a mira, sin embargo,
como neutra respecto al acontecer humano ni tampoco como
indiferente respecto a la misién de l1a evangelizacion.

La cultura es vista también por Santo Domingo en su dimen-
sién histérica y por lo mismo dindmica, variable y disfmil. Por
este motivo se consideran algunos de los procesos culturales que
caracterizan, variablemente, los momentos latinoamericanos. Una
es la condicién cultural del indfgena y del afroamericano como
una es 1a realidad del mestizo. Diversa es 1a fenomenologfa cul-
tural del hombre de la ciudad bajo los dictdmenes de la urbe, de
la ciencia o de la técnica. Amplia y compleja es la irradiacién de
las directrices culturales que desde los medios de comunicacién
social se esparcen para ser asimiladas por sus receptores. Este
conjunto de tonalidades, que en su totalidad forman un mundo
cultural complejo, llaman la atencién y 1a preocupacién del que-

hacer episcopal en Santo Domingo. Como altemnativas de accién
pastoral en referencia a este punto se ofrecen dos: la del compor-

tamiento moral del cristiano en seguimiento de Cristo y la de la
misién educativa de la Iglesia por medio de la cual se piensa
llegar a la “conciencia fntima de los valores culturales”.

La inculturacion del Evangelio serd asunto de prolongadas y
arduas reflexiones en el devenir de la Iglesia latinoamericana, La
cultura como tal siempre jalonar4 el devenir de los hombres. La
Comunidad Cristiana tendrd que aceptar tal realidad y deberd
entonces situarse en actitud de contemplar las formas culturales
a fin de buscar en ellas las ‘semillas del verbo’ como sementera
fértil para que allf el mensaje de Jesds encuentre punto de di4-
logo con la estructura cultural. Detener o frenar el {mpetu de la
cultura no cabe en el espacio de la 16gica que rige los fenémenos
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histdricos; tener la pretensién de que sea la Iglesia quien impon-
ga las culturas ha sido ya juzgado como algo més del pasado que
del futuro.

El denso, amplio y rico magisterio de Juan Pablo II sobre 1a
Inculturacién del Evangelio ha dejado huella en el Documento de
Santo Domingo. El Papa en verdad ha hecho suyo esta relacién
de la Palabra de Dios con los elementos culturales de los hom-
bres contemporaneos. Los textos magisteriales latinoamericanos,
Santo Domingo entre ellos, van haciendo camino en aquella di-
reccién al colocar la atencién pastoral en los fenémenos mis
destacados de la cultura que' tipifica el hoy de estas tierras y
buscan subsiguientemente, 1os retos que le presentan a la viven-
cia de la fe. Es esta una misién que dfa a dfa se torna més
compleja ante la diversidad de tdpicos culturales pero por lo
mismo adquiere matices de apasionante fidelidad al Maestro y a
su Mensaje Salvifico.

LINEAS PASTORALES PRIORITARIAS

El hondo sabor pastoral que inspira las opciones pastorales
estd en relacién directa con las necesidades de los pueblos y con
el andlisis sobre la vida actual de la Iglesia.

Las opciones entonces est4n revelando una agudeza de juicio
para llegar a discemir valorativamente las implicaciones que tienen
para el quehacer eclesial las coyunturas histéricas.

Las opciones son un espléndido punto de partida para que l1a
vivencia cristiana de todo creyente se deje interrogar por aquellas
emergencias y actie respecto a las mismas con generosidad apos-
télica.

Las opciones, si bien tienen una rafz con matices sociales
estdn decantadas por un proceso de andlisis evangélico en el que
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se hace perceptible el sentido profético de los pastores eclesiales.

Las opciones son entonces un llamamiento magisterial para
que toda comunidad cristiana se comprometa a configurar su
existencia misionera como servicio evangelizador.

Las opciones se convierten segun el texto de Santo Domingo
en lfneas prioritarias para la accién pastoral. Quiere decir, que
involucran las variadas dimensiones que aquél comprende y los
distintos agentes abarcados por la institucién eclesial.
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Estudio Exegético

del texto Biblico
"Jesucristo Ayer, Hoy y Siempre'' (Hb 1,38)

Gabriel Naranjo S., c.m.
Colombia

Estas notas exegéticas se caracterizan por su funcionalidad.
De hecho, pretenden ayudar a asimiliar Santo Domingo, propor-
cionando una clave de lectura del documento. Y el lema de laIV
Conferencia llegar4 a ser una clave de lectura de las Conclusio-
nes en 1a medida en que sea comprendido no sélo en su contexto
bfblico, sino también en el que le dio Juan Pablo II al proponerlo
como lema de esta cita del Episcopado Latinoamericano y en el
que le dieron los mismos obispos a la luz del trasfondo escri-
turfstico de sus orientaciones.

Es que este lema, por la identidad propia e independiente que
tiene dentro de la Carta a los Hebreos y por 1a manera como lo
cita el Santo Padre, reclama una biisqueda de sentido, una exége-
sis, que no se restrinja al dato biblico. Por otra parte, este tipo de
anlisis ya se ha hecho en el ambicnte de estudio que en tomo a
Santo Domingo ha estado animando el CELAM; sobre todo a
través del ITEPAL',

1. Véase 1a Conferencia de Pedro Oniiz V. “Jesucristo ayer, hoy y siempre; reflexiones biblico-

les”, en el curs inario “hacia la IV Conferencia”, Santafé de Bogotd, 16-26 de mayo de

1991, y los aniculos del mismo autor y de Albent Vanhove en la revista del ITEPAL: Medcllin 70
(1992) 161-170; 171-182.
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Vamos, pues, a hacer una lectura exegética de la frase en la
Sagrada Escritura, por lo demds sobria en referencias bifblicas a
fin de ser claros, y en Santo Domingo. Y como a la larga se
pretende una finalidad pastoral, el esfuerzo consiste en captar no
sélo el sentido del lema, sino también sus alcances y sus con-
secuencias.

Falta s6lo decir que el telén de fondo de esta lectura es la
conviccién de que santo Domingo es un hecho providencial, un
acontecimiento que no ha sido fabricado por los hombres sino
tejido sutilmente por 1a accién del Espfritu.

1. EN LA SAGRADA ESCRITURA
1.1, El texto

La frase aparece en Hebreos 13,8. Su traducido literal viene a
ser: “Jesucristo ayer y hoy el mismo y por los siglos”. Se trata
de una proposicién nominal, es decir, sin verbo explicito, pero es
evidente que 1a expresién griega reclama, como tantas otras veces,
el implicito “ser”. Asf, la traduccién literal clara del versfculo
serfa: “Jesucristo es ayer y hoy el mismo y por los siglos”, o
mejor todavia; “Jesucristo es el mismo ayer y hoy y. por los
siglos” .

Cada uno de los téminos y de los elementos de 1a proposicién
se relacionan mutuamente, de modo que su sentido depende de
los otros y los determina, hasta llegar incluso a sustituirse.

Jesucristo es el sujeto de la frase. Los dos términos del nom-
bre compuesto son muy comunes en el Nuevo Testamento, pero
Ia combinacién, aunque frecuente, no es 1o mis iguat®. Nos en-

2. El nombre aparece 905 veces, mientras que este titulo 529. Mis en Heb
aparece el témino Jesiis 13 veces y el témino Cristo 12 veces, pero 1a palabra compucsta en csta forma
slo 3 veces: 10,10; 13,8; 13 .21.
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contramos ante la afirmacién fundamental de los relatos evangéli-
cos: continuidad entre el personaje histérico, aparecido en la
came, y el salvador divino confesado por la fe, de acuerdo con
Hechos 2,36: “A este Jesiis, al que vosotros habéis crucificado,
Dios 1o ha hecho Sefior y Cristo”. De acuerdo con el significado
etimolégico de la rafz hebrea, el nombre ya expresa la naturaleza
salvffica del Sefior; el titulo, ungido, su funcién mesinica. Esta
manera de referirse al Sefior, de denso contenido soteriolégico,
determina el sentido de los dem4s elementos de la frase, ddndole
una connotacién como en el caso del predicado, o un significado
casi que excluyente como en el caso de la expresion “ayer”.

El mismo, predicado de la frase, es el término més usado en
los escritos neotestamentarios?®, de lo que se deduce que la gama
de significados es muy amplia. Aquf se refiere a la identi-dad del
sujeto en el sentido de inmutabilidad e igualdad, de permanencia
y presencia ilimitada. El término tiene un sentido sustancial, que
ha de conservar siempre, pero si su sabor fuera ante todo esen-
cialista, la frase traerfa otro tftulo para el sujeto y el predicado
no podrfa abrirse -incluso hasta el extremo de poder ser sustitu-
ido por ellos, sin perder su lugar o su papel- a los adverbios
historificantes, siempre en perspectivas salvificas, que 1o siguen.

Ayer, hoy y por los siglos conforman un triptico adverbial
inseparable en este caso, una unidad, de valor y sentido dependi-
entes de los dos elementos anteriores. Su uso en el Nuevo Testa-
mento no €s muy considerable, pero notable en el escrito a los
Hebreos *. Aunque algunos autores remontan el significado de
“ayer” al de eternidad, ain més, al de sopratempora-lidad, aquf
este término se refiere al pasado histérico de Jesucristo, que va
de 1a encamacion a la glorificacién, lo que da eco al matiz que
hemos afirmado en el sujeto y el predicado. Pero al adverbio

3. Aparece 5534 veces cn todo el Nuevo Testamento, de las cuales 114 en Hb, con valor de
pronombre o predicativo.

4. La raiz griega de “ayer” aparece s6lo 3 veces en el Nuevo Testamento, 1 en Hb; la de “hoy™ 41
veces, 8 en Hb; la comrespondiente a “los sigloe™ 123 veces, 15 en Hb.
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“ayer” no le corresponde al otro extremo del trfptico el de “mafia-
na”, asf como aquel de “por los siglos™ no est4 reclamado por su
correspondiente del “desde los siglos”, que serfa lo 16gico. Creo
que esta espacic de dis-simetrfa permite el juego entre las dos
posibilidades de sentido que ya hemos captado en el predicado.
La referencia al futuro tiene, pues, un alcance més sopratempo-
ral, pero no en categorfas exclusivamente ontolégicas, gracias al
contexto inmediato dentro de la proposicién. Teniendo en cuenta
esta perspectiva, el “hoy” se refiere al tiempo de la Iglesia, y no
al ‘ahora’ de aquel momento.

De este modo los adverbiqs temporales contribuyen a dar a la
identidad de Jesucristo un sentido hist8rico salvffico. Y lo logran
de una manera tan densa y tan positiva que ellos pueden asumir
el papel de predicados del sujeto, suprimiendo el término “el
mismo", sin que éste pierda su lugar.

En conclusién podemos decir que el significado de esta frase
es bivalente; allf se estd diciendo no sélo qué es Jesucristo sino
quién es Jesucristo. Por lo mismo serfa mds preciso afirmar que
la inmutabilidad del Salvador es presencia permanente, penetran-
te, sustentadora, soterioldégica, en su relacién con la historia, més
ain con la realidad.

1.2. El cortexto de Hebreos

1.2.1. La pericopa

De acuerdo con la estructura de Hebreos que propone Van-
hoye® nos encontramos en la quinta y iltima seccién de la carta:
12,14-13,18, que trata del comportameinto cristiano. E1 mismo
autor divide la secci6n en tres partes, todas de tenor exhortativo
pero a diverso ritmo®.

S. Vanhoye, Albent. Struttura ¢ Teologia nell’ Episiola agli Ebrei. Romna., P1.B., 1987.
6. Estas tres pantes son: 12,14-29, 13,1-6; 13,7-18, con una conclusidn salemne en 13.20-21.

92



Nuestra frase pertenece a la idltima parte, que comprende
13,7-18. La retenencia a los dirigentes de 1a comunidad (v.v. 7 y
17-18) permite ¢l recurso literario de la inclusién y se constituye
en el marco de una perfcopa con personalidad propia.

Podrfamos intentar estructurarla de la siguiente manera:

V.8 principio fundante (1) - estabilidad (a)

v.9 implicacién (b) - estabilidad (2")

v. 10-12 Principio fundante (a') - movilidad (b)

v.13.14 implicacién (b") - movilidad (b*)

v. 15 operatividad (c) - Dios - estabilidad (c)

v. 16 operatividad (¢’) - Hermanos - movilidad (c’).

Las tres binas son una explicitacién del contenido y de los
alcances de la fe: “imitad su fe” es el imperativo que cierra la
apertura de la perfcopa. Dando eco a la dltima palabra, “fe”,
viene una doble explicaciéon fundamentada en la referencia a
Jesucristo pero con su correspondiente implicacién en l1a vida del
cristiano.

En la primera bina se destaca la estabilidad del fundamento
de la fe, cuya consecuencia es la firmeza de la misma, que se
opone a la banalidad de las doctrinas: 1a base de esta consecuen-
cia es la gracia, no el formalismo de los ritos extemnos.

En la segunda bina se destaca 1a movilidad del fundamento de
la fe, cuya consecuencia es 1a andadura del cristiano que camina
hacia la ciudad futura, de donde habfa salido su Sefior.

La tercera bina da operatividad, en una especie de sintesis, a
1as dos anteriores: por un camino de relaciones con Dios (donde
el creyente tendra siempre un polo de referencia estable) y por un
camino de relaciones con los hombre (donde el creyente encon-
trard siempre el término ad quem de su movilidad).
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La expresién “Jesucristo es el mismo ayer y hoy y por los
siglos™ (v. 8), colocada inmediatamente después de la invitacién
a imitar la fe de los dirigentes de 1a comunidad, proporciona su
contenido: Jesucristo. El fundamento de la fe es Jesucristo. El es
¢1 al mismo tiempo el contenido de la fe, tal como se acaba de
explicar. Por lo demds, desde el punto de vista estructural y
contenutfstico, esta expresién es el principio fundante de la pri-
mera bina. Pero de acuerdo con lo que hemos explicitado ya
acerca del significado bivalente de 1a expresién 1o es también de
1a segunda: su sentido soteriolégico la abre al dinamismo de la
movilidad; se trata del mismo Sefior, que ha salido del Padre y
vuelve a El, y que realiza su misién salvadora en la historia de
los hombres. Por otra parte, a partir de toda la ensefianza de la
Carta a los Hebreos, Jesucristo es principio fundante, aunque
implicito, también de la tercera bina: su sacerdocio consiste en
una permanente relacién con Dios y con los hombres. Nos en-
contramos, pues, ante el punto focal de la perfcopa. A este nivel
ya es posible darle un tftulo: si se mira desde la perspectiva del
Sefior podrfa ser “Jesucristo principio determinante de la vida
cristiana”, si desde la perspectiva del creyente podria ser “ad-
hesién a Jesucristo™.

No obstante, hay que reconocer que se trata de una frase pre-
existente, por su cardcter nominal posiblemente de una aclama-
ci6n litérgica’. Por lo mismo de uan frase independiente, es decir,
con sentido propio fuera del contexto. Por otra parte, la perfcopa
donde estd ubicada no pierde sentido, al menos l6gico, si se le
priva de ella®.

Pero el contexto equipa a la expresién de un significado que
podr4 transportar ella a cualquier lugar de la Iglesia y en cual-
quier momento de su historia: Jesucristo no es una realidad ino-

7. Cf. Spag, A. L'Epitre aux Hébreux: commentaire (IY). Paris, Leconffre, 1953, P. 422,

8. En la obra de O. Kuss y Johann Michl. Carta a los

Hebreos, Cartas Catflicas. Barcelona, Herder, 1977. P. 298, curiosamente se omite esta frase
por evidenle error de impresta.
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cua, una verdad para ser entendida, sino una realidad, una ver-
dad pero fundante, es decir, determinante, consecuencial, defusi-
va, inspiradora, vitalizadora. Este caricter central de Jesucristo
en 1a historia, propio del N.T., implica necesariamente el segui-
miento de Jesiis; no se trata s6lo de un centro que se comprende,
sino también de un punto focal de referencia que se vive. Su
estabilidad da firmeza a la fe, seguridad; su movilidad reclama el
compromiso del cristiano. Asf no hay campo para 1a dicotom{a
del creyente. Por el contrario la fe y la vida se reclaman, se
necesitan para darse total identidad, a partir de su vinico punto de
partida, Jesucristo.

1.2.2. El tejido de la pericopa

En general hay que retener de 1a pericopa tres ejes fundamen-
tales, que son como el armazén de la ubicacién contextual de
esta expresion. Ejes que se entrecruzan para asegurar, siempre

por su relacién con Jesucristo, 1a autenticidad de la vida cris-
tiana.

a) Una referencia a la Palabra de Dios: que es el contenido
del ministerio de los dirigentes de la comunidad (13,7). De ella
se ha dicho también en la Primera Carta de San Pedro, utilizando
el mismo término griego, que “permanece por los siglos” (1,25).
Pues bien, allf mismo se trae una amonestacién, como en Hb
13,9, a “rechazar toda malicia y todo engafio” (2.1). El funda-
mento de esta exigencia de la vida cristiana, que se repite jincluso
en idéntico movimiento estructural es: en Hebreos, Jesucristo,
que permanece “por los siglos” (13,8); en el escrito petrino “la
Palabra de Dios viva y permanente” (1,23) que, repito “per-
manece por los siglos” (1,25). La misma fundamentacién y la
misma advertencia aparecen en la Segunda Carta de San Pedro,
que habla de doctrina “varias y extrafias” (Cf Hb 13,9), fruto de
los “falsos profetas, de los falsos maestros que introducirdn here-
jfas perniciosas... que traficardn con palabras artificiosas” (2,1);
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aquf también esta advertencia viene inmediatamente después de
la referencia a la Palabra de Dios, que es “firme” (1,19).

b) El protagonismo de los laicos, lfderes de la comunidad. E1
recuerdo de los dirigentes, 1a imitacién de su fe y 1a obediencia a
ellos sirve de inclusién a la perfcopa (13,7-17), ya lo hemos
dicho.

Dentro del contexto de todo el discurso sacerdotal de los
Hebreos, l1a referencia que se hace aquf a los dirigentes de la
comunidad no es sacerdotalizante. Por €l contrario, el cometido
de esta tltima seccidn es precisamente describir 1a situacion reli-
giosa de los cristianos como tales, del Pueblo de Dios, para
afirmar que son participes del sacerdocio de Cristo, en la medida
en que se adhieran a El por la fe; Cristo ha abolido las distancias
entre Dios y su pueblo; gracias a su mediacién todo el que crea
tiene acceso a las posibilidades que antes se reservaban a los
sacerdotes. De este modo el culto cristiano, que consiste en “ha-
cer el bien y ayudarse mutuamente™, se traslada al mundo de los
laicos y no se sitda al margen de la vida.

A la luz de Hebreos se puede decir que s6lo Jesucristo es
sacerdote, pero que todos los cristianos participan de ese dnico
sacerdocio gracias a 1a mediacion del Sefior, que se ofrece a Dios
por ¢l servicio a sus hermanos. Los ministros ordenados, lo dird
m4s tarde la Iglesia, vienen a hacer presente la tinica mediacién
de Cristo, al servicio de los bautizados, sin suplirlos.

Esta secci6én de la Carta est4, pues, afirmando sobre todo la
realidad laical del Pueblo de Dios, después de destacarse el cardc-
ter sacerdotal de Jesucristo.

¢) La animacién de la comunidad es el tercer elemento que
teje desde el punto de vista del contenido toda la perfcopa: en
efecto esa era la funcién de sus dirigentes, inspirados en la Pala-
bra de Dios y a partir del “principio determinante de la vida
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cristiana’, Jesucristo. De ahf que en la -medida en que se les
considere y se les obedezca se estd asegurando la existencia de 1a
comunidad. Pero la calidad de esta comunién se ha de medir por
la solidaridad: “haciendo ¢l bien y ayuddndose mutuamente”
(13,16).

1.2.3. El marco general de Hebreos

En Hebreos 1,11-12 se expresa 1a misma idea de estabilidad,
con el mismo predicado de Hebreos 13,8 y 1a misma subsiguien-
te oposicién a las cosas effmeras; frente al “Jesucristo, el mismo
ayer y hoy y por los siglos”, delfinal de 1a carta, se afirma que El
que “td permaneces... ti eres el mismo y tus afios no tendrdn fin”
(1,12), al inicio. Frente a 1a amonestacién a “no dejarse seducir
por doctrinas varias y extrafias” (13,9 se recalca la fatuidad de
las cosas pasajeras: “perecerdn... como un vestido envejecerdn...
y serdn cambiadas” (1,11-12), en el otro extremo de la carta.
Estas expresiones iniciales pertenecen a la primera de las cinco
secciones de Hebreos que, como 1a iltima, es también tripartita,
con motivos idénticos de distincién, que no es del caso mencio-
nar aquf.

Nos encontramos, pues, ante un evidente fenémeno de in-
clusién, que engancha todo el contenido del discurso a los Hebre-

os; de éste se¢ apropian obviamente estos dos elementos
estructurantes, que dicen 1o mismo.

La expresién de 13,8 cubre, pues, toda la cristologfa sacerdo-~
tal de este escrito. Ya hemos destacado, en funcién de su preciso
significado, algunos de sus elementos m4s importantes. Recor-
demos simplemente, por el mismo motivo, la dimensién teologal
y la dimensi6n antropolégica del sacerdocio de Jesucristo, porque
El es al mismo tiempo Hijo de Dios y Hermano de los Hombres,
digno de fe y misericordioso, inmutable y. cercano, para realizar
su accion santificadora salvificamente.
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El autor, ademd4s, estd citando. allf el Salmo 101,26-28. Es
claro que el salmo se refiere a Yavé, pero el autor de Hebreos se
sirve de €] para formular su doctrina cristolégica. Ahora bien, el
sentido del salmo se aplica a la constante actitud compasiva de
Dios con su Pueblo, a la presencia ilimitada, permanente, de un
Dios siempre pronto a salvar a Israel, para aplicar a 13,8 ese
mismo sabor soteriolégico.

2. EN SANTO DOMINGO

2.1. Propuesta del Santo Padre

Cuando Juan Pablo II propone ¢l lema de Santo Domingo no
cita textualmente 1a frase bfblica, sino que le introduce dos cam-
bios:

a) Suprime el predicado el mismo. De este modo no traiciona
el sentidooriginal del texto sino que io agudiza, porque convierte
a los adverbios temporales en predicado de 1a frase, posibilidad a
la que se abrfa la misma expresion primigenia. De este modo se
conserva implfcitamente el sentido de estabilidad, pero al darse
la precisién de lo histdrico, con los adverbios temporales, la
inmutabilidad de Jesucristo se acentia precisamente allf donde se
afirma su movilidad, su omnipresencia.

b) El adverbio por los siglos se reemplaza por el de siempre.
Asf también, la frase conserva su sentido original ganando en sus
posibilidades significativas porque sigue afirmando la permanen-
cia del Sefior, en una perspectiva ilimitada, més all4 de las ba-
rreras que pudiera plantear aquella del “ayer” -como lo daba a
entender el texto original-. Atdn mds, esta nueva expresion recoge
1o que significan los otros dos adverbios: siempre se refiere aquf
no s6lo a un futuro ilimitado, sino también al pasado y al presen-
te.
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Esta significacién de la frase bfblica le da por otra parte un
dinamismo muy propio de su contexto original: sacada de allf se
toma m4s provocativa. Recordemos que la frase gozaba de una
existencia auténoma antes de que el autor de Hebreos la inte-
grara en su escrito: su significado puede retomarse en cualquier
contexto. La novedad que le imprime Juan Pablo II es, pues,
legftima®, y abre el texto a la triple posibilidad hermenéutica que
le es propia: inmutabilidad, historicidad, interpelacién.

A mds de aparecer en el titulo del discurso inaugural del

Santo Padre, se cita cinco veces *°. El Papa ha querido imprimir
a la IV Conferencia un dinamismo que le brota de sus propias °

convicciones de creyente y de pastor, de su propia experiencia
espiritual: la centralidad de Jesucristo. Citando una bellfsima

parte del discurso de Pablo VI en la apertura de la segunda

sesion conciliar !, plantea su hemenéutica: “Cristo!. Cristo,

nuestro principio. Cristo, nuestra vida y nuestro gufa. Cristo, .

nuestra esperanza y nuestro término... Que no se ciema sobre
esta asamblea otra luz que no sea Cristo, luz del mundo. Que
ninguna otra verdad atraiga nuestra mente, fuera de las palabras
del Sefior, Gnico Maestro. Que no tengamos otra aspiracién que
la de serle absolutamente fieles. Que ninguna otra esperanza nos
sostenga, si no es aquella que, mediante su palabra, conforta
nuestra debilidad...” (D.1. 1). Pero ese tono preventivo adquiere
alcances positivos y estimulantes a medida que la expresién se
pasea por todo el discurso. Para comprender la hermenéutica que
le hace el Santo Padre hay que tener en cuenta los siguientes
elementos:

9. Cf. Vanhoye, Albert. “Jesucristo ayer, hoy y siampre, segiin 1a carta a los Hebreos™. Medell(n 70
(1992) 162. i

10. Como pante del primer pirrafo introductorio, como titulo de la primera seccion mencionada, dos
veces en el bloque de Nueva Evangelizacian en portugués, y camo tiltima frase de lodo el discurso para
cerrarlo. Curiosamente es muy iregular la citacian; como cita textual sin que lo sea realmente excluyen-
do de las comillas el sujeto. 2 veces; sin hacer Ia referencia biblica las owras 3.

11. E1 9 de Scpticmbre de 1963. Eaua es una de las 25 citss les del Di Inaugural del
Santo Padre, que trac Santo Domingo (S.D. 8).
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a) No se trata de una afirmacién meramente doctrinal, que lo
es también para darle una base firme y segura a la fe de la
Iglesia. El Papa ha proclamado siempre un cristocentrismo que
lejos de quedarse en el campo noético de las reflexiones doctrina-
les debe marcar la vida de las personas y de las instituciones:
“Abrid, més todavfa, abrid de par en par las puertas a Cristo”
grit6 de manera apremiante al inicio de su pontificado'2.

b) De este modo el lema de Santo Domingo pretende afirmar
un hilo conductor cristolégico pero no excluyente. Se sabe que la
cristologia de Juan Pablo II va de 1a mano de 1a eclesiologfa y 1a
antropologfa.

2.2. Conclusiones de 1a IV Conferencia

La frase aparece en la portada y la contraportada del docu-
mento de Santo Domingo, entre comillas no porque sea una
estricta cita textual de la Sagrada Escritura -como lo indica el
confer del paréntesis- sino porque lo asume como un iema, como
una consigna paradigmadtica. Aparece ademis en la portada de
las Conclusiones, al inicio de las lfneas pastorales pnomanas, y
encabezando las sfntesis (S.D. 302).

Para captar la hermendutica que los Obispos de América
Latina dan a este lema, hay que tener en cuenta los siguientes
elementos:

1.- La frase da un marco biblico a las Conclusiones. Esta
referencia a las Sagradas Escrituras inspira todo el documento y
abre el polo cristolégico a los otros elementos del trfpode por el
que el mismo Juan Pablo II enruté a Puebla ™2,

12. Homilia del Santo Padre en la inauguracion oficial de su pantificado, ¢! 22 de octubre de 1978.
13. De las 57 citas explicitas de Ia Sagrada Escritura, 18 sc reficren al tema de Jatucrisio, 14 al del-

hombre, 14 2l de la Iglesia. De Jas 119 citas implicitas, 65 se reficren a Jesucristo. 29 a la Iglesia y 16 al
hombre,
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2.- El trasfondo bfblico de Santo Domingo se mide también
en la iluminacién, los desaffos y las lfneas pastorales que se
inspiran totalmente en el dato revelado, aunque no aparezcan
implicita o explfcitamente citas bfblicas. Basta con citar lo relati-
vo a los pobres, 1a mujer, 1a juventud, 1a ecologfa, la familia, los
derechos humanos,

De este modo el lema de Santo Domingo, a través de su red
bfblica, va penetrando el contenido de todo el documento en una
especie de tejido vivificador. Asf, resulta presente en la Nueva
Evangelizacién, la Promocién Humana y la Cultura Cristiana.
Esta triple vertiente refleja €l sentido del lema cristolégico en su
bivalencia originaria: de sabor mis sustencial es 1a hermenéutica
que aparece por ejemplo en la profesién de fe, de sentido histéri-
co-salvifico es la que imprime a toda la parte de la promocién
humana. Pero todo conjugado, Santo Domingo asume el lema de
Jesucristo ayer, hoy y siempre en un sentido definitivamente
soterioldgico.

3.- Hay dos textos bfblicos, ambos de Lucas. de caricter
paradigmético por su ubicacién, definitivos para completar el
cruce de esta clave de lectura: el episodio de Emais, de Lc
24,13-35, que da forma y estructura al mensaje de los Obispos a
los pueblos de América Latina y el Caribe!4; el episodio de l1a
Sinagoga, de Lc 4,16-22, que sustenta la opcién preferencial del
episcopado latinoamericano's,

Ambas pericopas contienen una relacién con la frase de He-
breos 13,8 que recalca el alcance histérico-salvffico de esta her-
menéutica, y que contiene los mismos ejes de su estructura
contexiual. Vedmoslo:

14. No es 1a primera-vez que se asume este texto biblico coma instrumento apto para expresar el
contenido y las implicaciones dc 12 Nueva Evangelizacion. Ese fue el marco referencial de 1a IV
Asamblea Plenaria de 1a Federacion Biblica Catdlica. Bogotd, Junio 27-Julio 6, 1990.

15. A pesar de que en 1a plegaria conclusiva los Obispos afirman que su “Gnica opcidn es por
Cristo', allf mismo y en la sintesis los pobres son el tinico elemento que aparece como “‘opeion preferen-
cial™,
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Digamos ante todo que nos encontramos ante textos tipica-
mente cristolégicos. Allf se destaca la figura del Sefior. El es
quien se aparece a los discipulos, imumpe en su vida, se convier-
te en su compariero de camino, aliin m4s en un caminante como
ellos. De este modo se convierte en un Kairds, en un hoy salvifi-
co. En Emais se destaca el término camino, 1a misma rafz del
versiculo 28 dcl capftulo 24, se usa en el 30, del capftulo 4, al
hablar del final del suceso: “pero El, pasando por en medio de
ellos, se march6”. En la sinagoga el esfuerzo historificante es
también evidente: mds que del lugar donde sucede el aconte-
cimiento. Se habla de Nazaret porque alli se “habfa criado”
(4,16). ‘

En ambos casos Jests ofrece una auto-interpretacion mesidni-
ca de su identidad y de su misién: El es el Mesfas de quien
hablaron los profetas (24,25), el ungido (4,18) en el sentido de la
consagracién profética como 1a uncién del heraldo de 1a buena
noticia’.

En las dos perfcopas es posible detectar tres ejes que dan
soporte al sentido de los textos:

a) Referencia a la Palabra de Dios, que proporciona a 1os
discfpulos Ia comprensién de los acontecimientos que habfan vivi-
do. Por la explicacién del Antiguo Testamento se abre el camino
del discernimiento, que llega al nivel de 1a comprensidon total en
la celebracidn de 1a cena. La primera perfcopa insiste en la totali-
dad de las Escrituras: “desde Moisés hasta los profetas... en
todas las Escrituras™ (24,27); la segunda trae un amplio texto del
AT (4,18-19). El Sefior asume los textos como fundamento de la
interpretacién que El hace de sf mismo y se ubica en el centro del
dato revelado, proporcionando una interpretacion cristocéntrica
de toda la revelacién veterotestamentaria. Hay, pues, un uso
cristolégico del AT por quien lo interpreta y por la interpretacién
misma.

16. Cf. Fizmver, J.A. The Gospel sccording to Luke (T). New York, Doubleday, 198S. P. 200
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b) Protagonismo de los laicos. Cuando se habla en 24,13 de
que iban “dos de ellos™ se refiere el texto a aquella expresién del
v.9, del mismo capftulo, que habla de los “once y todos los
demds”. No se trata, entonces, de los apdstoles, sino de disc{pu-
los, de laicos en lenguaje modemo. Los laicos del capftulo 4
vienen a ser los grupos de personas sobre quienes recae 1a misién
del Salvador (pobres y oprimidos).

¢) Animacion de la comunidad. En el primer caso nos encon-
tramos con el gesto de la comunién, en la cena, que permite a los
discfpulos reconocer al Resucitado; ese mismo gesto se prolonga
en el regreso inmediato a la comunidad (gesto misionero), que
estaba reunida en torno a los once (24,35). Si se reconoce que la
caridad es el signo evangélico propio de una auténtica vida fra-
terna, hay que aceptar que el gesto caritativo de los discfpulos de
Emaits es misionero: correr a comunicar la buena noticia a los
demds, mientras que en el acontecimiento de la Sinagoga es
comunicar la buena noticia a los pobres.

2.3. Clave de lectura

Se completa asf el marco de interpretacién del lema de Santo
Domingo que arroja la siguiente clave de lectura del mismo docu-
mento:

Ayer Cristologia  Evangelizacién Palabra de Dios
Hoy Antropologia Promocién Humana Laicos
Siempre Eclesiologia Cultura Cristiana ~ Comunidades

JESU-
CRISTO

La Nueva Evangelizacién ha de ser un anuncio explicito de
Jesucristo. Serd nueva en la medida en que se fundamente en la
Palabra de Dios, se abra a la hora del laico (pobre) y asegure el
futuro de 1a Iglesia por 1a formacién de comunidades.
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El Misterio de Cristo
en el Documento
de Santo Domingo

Carlos Ignacio Gonzélez!

1. INTRODUCCION

Las Conclusiones de Santo Domingo, asf como los documen-
tos en torno a ellas, tienen como centro a 1a persona de Cristo, en
respuesta a la indicacién de S. S. Juan Pablo 1I:

La figura y misién del Salvador serd ciertamente el centro
de la conferencia de Santo Domingo. Los obispos latino-
americanos se reunirdn allf para celebrar a Jesucristo: la fe
y el mensaje del Sefior difundido por todo el continente. La
cristologla serd, pues, el telon de fondo de la asamblea de
tal manera que, como primer fruto de la misma, el nombre
de Jesucristo, Salvador y Redentor, quede en los labios y en
el corazodn de todos los latinoamericanos: pues, como leem-
os en la Exhortacién Apostolica de Pablo VI Evangelii Nun-
tiandi, ‘no hay Evangelizacién verdadera mientras no se

1 Qarerd: Praf:

jesuita. Actual P de Teologia Dogmitica en la Facultad de Teologia
Pontificia y Civil de Lima. Mexicano.
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anuncia el nombre, la doctrina, la vida, las promesas, el
reino, el ministerio de Jesis de Nazaret, Hijo de Dios’ (EN
14)2

Dado que los obispos reunidos, desde el principio decidieron
trabajar de manera auténoma, prescindiendo directamente de los
documentos preparatorios (si bien aquf y all4 pueden advertirse
algunos influjos indirectos), conviene, al presentar las Conclu-
siones, hacer caso omiso de los primeros, dejando su comparacién
y posibles influjos a un tipo de estudios m4s especializado.

Un hecho es claro: los obispos hicieron un serio esfuerzo
porque “Cristo ayer, hoy y siempre” (Heb 13,8) fuese el ¢je de
toda la reflexién y decisiones. He aquf algunos ejemplos clave:
El documento inicia con una Profesion de fe global, centrada en
Cristo,? como osatura que permanecerd escondida a 1a manera de
un esqueleto que da forma y fuerza, pero sin verse constante-
mente; ¥ es que, si se trata de una “Nueva Evangelizacién” real,
ésta no puede ser otra que la proclamacién de Jesucristo, el
Evangelio viviente (SD 27, cita de EN 22). Confiesan que Jesu-
cristo es el revelador del Padre en el Espfritu, y que “todo pasa
por Cristo, que se hace camino, verdad y vida” (SD 121), El es
el motivo de la opcién preferencial por los pobres (SD 178,
180). Y proclaman que fin de la evangelizacién es poner a Cristo
en el corazon y en los labios, en la accién y en la vida de todos
los creyentes (Mensaje 3). Estdn en sintonfa con la Enciclica
Redemptoris Missio de Juan Pablo II:

Jesis en persona es la ‘Buena Nueva’, como él mismo afir-
ma al comienzo de su mision en la sinagoga de Na:zaret,
aplicdndose las palabras de Isatas relativas al Ungido en-

2 Juan Pablo I1, Discurso a la Il Asamblea Plenaria de la Pontificia Comisién para la América
Latina (14 jun. 1991).

3 IV Conferencia General del Episcopado Lati icano (12-28 oct. 1993), Sanio Domingo.
Conclusiones, Lima, Conferencia Episcopal Peruana 1993, nn. 4-15 (cito en adclante este documento
SD).
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viado por el Espiritu del Senor (cf. Lc 4,14-21). Al ser él la
‘Buena Nueva’, existe en Cristo plena identidad entre el
mensaje y el mensajero, es decir, el actuar y el ser. Su
fuerza, el secreto de la eficacia de su accién, consiste en la
identificacién total con el mensaje que anuncia; proclama
la ‘Buena Nueva’ no sélo con lo que dice o hace, sino
también con lo que es.

Uno de los temas que darfa material para una investigacién
de fondo, por ejemplo para una tesis doctoral, podrfa ser la
comparaci6n entre la intervencién de los elementos cristolégicos
en los tres documentos de Medellfn, Puebla y Santo Domingo.
Por ahora baste una opinién genérica, que necesitarfa muchos
matices para ser exacta.

Las Conclusiones de Medellin trataban de hacer came las
orientaciones del Concilio Vaticano II (terminado apenas 3 afios
antes) en la problemética de nuestro continente. El documento
final es inspirador y profético. Causé entusiasmo porque lanzé a
1a accién e impulsé un cambio de coordenadas en 1a evangeliza-
cién de la América Latina, y en la planeacién y actividades de
una pastoral mds inserta en nuestra realidad. El texto tiene las
cualidades y limitaciones de un pionero. En esta perspectiva, la
figura de Cristo aparece aquf y all4, intemamente asimilada en la
fe y en la intencién de los pastores, pero no explicitada como la
estructura misma de los procedimientos de 1a asamblea. De ma-
nera que las Conclusiones estdn elaboradas en capftulos cada
uno con valor en sf mismo; ordenadas jerdrquicamente en sus
primacfas, segin el peso de urgencia que tiene en América Lati-
na cada uno de los tépicos tratados (de ahf 1a riqueza que descu-
bren, y a cuyas consecuencias se lanzan proféticamente, por
ejemplo respecto a la evangelizacion integral de los pobres). La
misién de la Iglesia coordina las diversas partes, como conexién
Osea bastante visible. Pero la figura de Cristo mismo aparece
explicitamente sélo aquf y all4, iluminando o reforzando este o
aquel elemento de la fe, por ejemplo respecto a lo que es-el
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hombre y su destino (Med 1,1.4; IV,9); motivando una u otra
opcién, como la de evangelizar a los pobres, porque Cristo se ha
hecho pobre (XI,27; XIV 4.8.18); confesando su presencia en la
historia, en 1a liturgia, en la comunidad de fe y en la religiosidad
del pueblo (1,5; VLS; IX,2; X,12).

Las conclusiones de Puebla, La evangelizacién en el presen-
te y en el futuro de América Latina, recogié los frutos de la
experiencia y de 1a reflexién durante los casi 12 afios que me-
diaron desde la reunion anterior. E1 documento es més maduro,
mucho més estructurado. Se advierte de inmediato cuénto in-
fluy6 el discurso inaugural de Juan Pablo II, que ofreci6 las
lineas teolGgicas maestras en tomo a Jesucristo, la Iglesia y el
hombre, que luego se volvieron en Puebla el eje central de la
reflexién teolégica sobre los muy ricos datos de andlisis fenoméni-
co de la realidad latinoamericana, y punto de despegue para
optar y decidir sobre las acciones pastorales bdsicas. Se nota
facilmente cémo cada uno de los sectores estd permeado de dicha
reflexién teol6gica. Baste un ejemplo entre tantos: si la Iglesia
latinoamericana decide 1a opcion preferencial por los pobres, 1o
hace por el motivo cristolégico y eclesiolégico de que ésta es la
opcidn de Jesuis, y la Iglesia continia la obra evangelizadora del

“Maestro (P 1141); y por el antropolégico de que, cualquiera sea
1a condicién moral o social en que se hallen los pobres, éstos han
sido creados a imagen y semejanza de Dios para ser sus hijos (P
1142). Se entiende, dada la riqueza doctrinal de Puebla, que
hayan abundado los artfculos y libros, incluso las tesis docto-
rales, en tomo a su teologfa.

Las Conclusiones de Santo Domingo no pueden entenderse
sin la advertencia de varios modos repetida: “Nuestra reunién
estd en estrecha relacién y continuidad con las anteriores... Rea-
sumimos plenamente las opciones que enmarcaron aquellos en-
cuentros y encamaron sus conclusiones m4s fundamentales”.* La

41V Conferencia General del Episcopado hmoamcnuno Mcmle a los pueblos de América
Latina y el Caribe, 4. (Lo citaré Mensaje). Tal inuidad esté d da en las Conclusiones
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cristologfa de Puebla est4 en vigor, la IV Conferencia General 1a
supone, e iluminada por ella analiza la realidad latinoamericana,
la discute y llega a las respectivas conclusiones. Lo que Santo
Domingo afiade es la siguiente afirmaci6n, a la luz de la cual
hemos de leer los diversos aspectos del nuevo documento: “A
estas orientaciones s¢ suma ahora el compromiso evangelizador
que emerge de la presente reunién, y que ofrecemos con hu-
mildad y alegrfa a nuestros pueblos” (Mensaje 5).

Con un parang6n aproximativo y sélo funcional, comparo el
documento de Puebla como més cercano a la cristologfa de los
Evangelios (sobre todo a los sindpticos), y el de Santo Domingo
como més emparentado con la cristologfa de los Hechos de los
ApGstoles: el punto de partida real de las Conclusiones es el
kerygma del Jestis resucitado, constituido “Sefior y Cristo” (Hech
2,36). La Iglesia de los Apdstoles, tras confesar el Sefiorfo de
Cristo, lo reconocié actuanie como resucitado en su Iglesia. Me
parece que esto es 1o que Santo Domingo bisicamente ha hecho.

Pero sobre todo las Conclusiones repiten incansablemente
que Jesucristo mismo resucitado es quien actia en y por su
Iglesia. M4s que en una refiexion teoldgica orgénica y sistemati-
ca (como lo habfan hecho en Puebla), en Santo Domingo los
obispos prefieren centrarse en una figura contemplativa del Cris-
to actuante hoy en la comunidad cristiana.

Para entenderlo es bésico advertir que ya desde el Mensaje,
arrancan de Lucas 24,13-35: el resucitado se hace compariero de
camino de los ap6stoles desalentados (Mensaje 14), se hace para
ellos el Camino (ib. 16), les abre las Escrituras y con ellas les
corrige las ideologfas de las falsas expectativas (ib. 18-19), se
les revela presente en el partir del pan, y en éste 1o reconocen (ib.
23-24). Los discipulos se tornan misioneros a partir de este en-

en modo general (SD 1), y en cuatro aspectos particulares: a) ]a denuncia de las causas de empobrec-
imjento creciente (SiD 179); b) la “opcidn evangélica preferencial por los pobres™ (SD 296); c) asume
con Puebla 1a opcidn preferencial por los jovenes (SD 114), y d) la misién *'ad gentes* (SD 125).
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cuentro, y vuelven gozosos a proclamar la Buena Noticia, que ¢s
el resucitado (ib. 26). A partir de esta consciencia, en las Con-
clusiones mismas, los obispos confiesan que el Sefior es el tinico
evangelizador de nuestro continente (SD 2); y si nosotros, 10s
llamados a proseguir su misién, podemos evangelizar, es s6lo en
virtud de su seguimiento (SD S, 10, 13, 32, 87, 160).

Algunas limitaciones teolégicas. La profesion de fe con que
los obispos inician las Conclusiones, estd de acuerdo con la
tradicionat dc 1a Iglesia; pero, si hemos de hablar honestamente,
se trata de una recapitulacién relativamente comin, dc las ver-
dades bdsicas de la confesién cristiana. Es una sfnicsis bien
hecha de los principales misterios que la Iglesia confiesa sobre
Cristo, y no m4s. Ya en ella se pueden descrubrir, aun sin una
mente fiscalizadora, varios detalles de completez, que hubiese
sido deseable advertir a tiempo, y que me parecen importantes
porque su ausencia debilita la firmeza cristolégica que deberfan
tener muchas de las decisiones pastorales:

He aquf la primera de estas limitaciones: “Confesamos que
Jesis, que verdaderamente resucité y subié al ciclo, es Sefior,
consubstancial al Padre”. La confesion es justa globalmente,
porque se basa en la profesién de Nicea; y .sin embargo, queda
corta en cuanto le falta el segundo elemento fundamental, defini-
do en Calcedonia. No se trata s6lo de una sutileza hist6rica o
teoldgica; sino que tras la expresion se halla una mezcla que, no
cuidada en su precisién debida, puede conducimos insensiblc-
mente a ciertas afirmaciones inconscientemente monofisitas. Al
definir Nicea que el Hijo del Padre (Verbo eterno de Dios), es
consubstancial a éste, atendi6 al aspecto del origen eterno del
Hijo, contra la herejfa de Arrio, quien reducfa el ser del Verbo,
Sabidurfa del Padre, al de una criatura sublime. El credo del
primer concilio ecuménico se refiere en seguida a l1a encarnacion,
muerte y resurreccién del Verbo, pero no en cuanto Hijo con-
substancial al Padre (puecs ésta es una realidad eterna), sino
dentro del proyecto salvifico de 1a Trinidad en favor nuestro:
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“Por nosotros los hombres y por nuestra salvacién’: s6lo en este
contexto incamnacional se afirma de €l haber resucitado.

Falta, para la suficiente completez cristolégica, confesar al
Sefior consubstancial a nosotros, con Calcedonia (DS 301), en
cuya calidad el Sefior resucité por nosotros. Y precisamente “fue
constituido Sefior” por 1a resurreccién, no de su divinidad, sino
de su humanidad igual a la nuestra. Asf como también sélo en
virtud de su humanidad resucitada (segin la cual es consubstan-
cial a nosotros), pueden atribufrscle las demds afirmaciones que
de él confiesa el resto del parrafo (SD 7a). Es verdad que poco
adelante el documento confiesa a Jesucristo “verdadero Dios y
verdadero hombre” (SD 8b). Y si bien la redaccién de 1as prime-
ras l{neas del 7a sea deficiente, de hecho el resto del documento,
en todas sus aserciones, supone implfcitamente esa consubstan-
cialidad con nosotros que definié Calcedonia. Por eso no he
hablado de error, sino de una seria falta de precisién teolGgica,
que oculta el riesgo de absorber en su divinidad 1a humanidad de
Ciristo, con el consiguiente desenfoque de 1o que es en su plenitud
histérica y trascendente el ser humano redimido.

En segundo lugar conviene notar otra ausencia: también falta
por todos lados hacer explicita la confesion de 1a finalidad a la
que converge todo el credo: “Creo en 1a resurreccion de 1a came™.
En el n. 14 el documento habla de que en el Reino de Dios
definitivo “alcanzaremos 1a comunién perfecta del cielo, el gozo
de la visién eterna de 1a Trinidad”. Mas sin la resurreccién de
nuestra came con y a semejanza de la de Cristo, pierde fuerza el
camino hacia el fin definitivo de 1a existencia humana que se nos
ha revelado.’ Esta confesién de fe, como estd expresada en las
Conclusiones de Santo Domingo, es muy incompleta en un pun-
to fundamental. Lo que ha sido revelado y confesamos como

* De algiin modo csté insinuado s6lo en un caso, cuando las Conclusiones afirman que el camino
de los esposos termina en 1a resurreccidn: SD 213. Pero se tratz de una asercion episédica, que no tiene
incidencia directa en el resto del documento.
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destino definitivo del ser humano, sea en la profesién bautismal
sea en la dogmdtica (me refiero al Credo de Nicea-Constantino-
pla), no es sélo la contemplacién de 1a Trinidad, sino también el
modo como ésta se realizard segin la promesa de Cristo y la
revelacién del Nuevo Testamento: por la participacién plena, de
toda nuestra persona humana, en la resurreccién de Cristo.

Creo que ambas limitaciones son complementarias: en el fon-
do nos conducen a atisbar que en la Iglesia de América Latina
adn nos falta tomar en serio la fntegra humanidad de Cristo (y no
s6lo su divinidad), como el tnico camino que en el proyecto
salvffico del Padre se nos ha dado, a partir de la Encamacion,
como acceso a la Trinidad; y también como la plenitud anticipa-
da en su resurreccién, de lo que es para todos nosotros nuestro
destino definitivo. S6lo tomando en serio esta realidad de la
confesién de fe, es posible iluminar también en serio y a la luz de
nuestra fe, 1a realidad del ser humano y de su destino, segin la
Ifnea que sigue el Concilio Vaticano II.6

Finalmente, podemos afiadir que es no menos lamentable, a
mi parecer, €l hecho de que tanto en la inicial Profesién de fe,
como en el resto de las Conclusiones, sea tan pobre la gufa que
nuestros obispos nos han dado, acerca de la misién que Marfa ha
desempefiado en la Iglesia. Y no podemos considerarlo como
algo periférico, si en ella reconocemos al miembro mds sublime
de ésta, en servicio de la obra de su Hijo, y en favor de los seres
humanos, sus hijos en la fe y sus corredimidos.

 Cf. GS 22, en especial el pirrafo 2°: “El que cs imagen de Dios invisible (Col 1,15), es también
el hombre perfecto, que ha devuelio a 12 descendencia de Addn la semejanza divina, deformada por el
prmer pecado. En €, 14 namraleza humana asumida, no absorbida, ha sido elevada también en nogotros
a la dignidad sin igual. El Hijo de Dios con su encamacién se ha unido en cierno modo con todo el
hombre. Trabajé con manos de hombre, pensé con inteligencia de hombre, obré con voluntad de
hombre, amb con corazén de hombre”. Y ¢n el pirrafo 49, el Concilio, refinéndose a Rom 8,11, ensesia
como la meta de nuestro destino en la lucha de este mundo contra el poder del mal, o la victoria
prometida incluso sobre la muerte, cs en lo que propiamente reside la esperanza especificamente cristi-
ana: “Asociado al misterio pascual, configurado con la muerte de Cristo, llegard corroborado por la
esperanza a la resurreccion”. Cf. un méds ampli io en C. 1. Gonzilez, Cristo ayer, hoy y
iempre. Una proposicién cristoldgica para la IV Conferencia en Santo Domingo, Samafé de Bogotd,
CELAM 1992, propesicién 33, pp. 178-182.
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El tema de mi ponencia es El misterio de Cristo en el docu-
mento de Santo Domingo. Mas no sé cémo pueda ser completo
predicar a Jesucristo, Hijo de Dios ciertamente, pero camino
nuestro en cuanto Hijo del Hombre, sin hacerlo en relacién con
su Madre. Por ministerio de ésta €l asumié la came de la raza
humana, y se insert6 en nuestra historia. Ni es posible hablar en
plenitud sobre la vocacién de la Iglesia al servicio de 1a obra
salvffica de Cristo, sin situar en su seno la misién que Marfa
recibié por voluntad del Padre. Mucho menos parece aceptable
tal deficiencia, en el contexto de nuestro continente, en el cual la
Madre del Sefior ha estado ‘presente, desde el primer momento,
en 1a misién evangelizadora, desde el primer momento. Y menos
ain en la actual realidad histérica de 1a América Latina, entre
cuyos hechos, urio que urge nuestra mixima atencién es la pro-
liferacién de tantas sectas (SD 26) y su accién proselitista (SD
133, 139). Uno de sus caballos de batalla es, precisamente, la
misién de Marfa al intemo de 1a obra de su Hijo y en la vocacién
de 1a Iglesia.

Y no es que la Madre del Sefior esté€ ausente de las Conclu-
siones. Por el contrario, se halla en miiltiples parrafos (SD 1, 7,
15, 31, 32, 53, 104, 135, 142, 143, 163, 229, 289). Pero se trata

de breves alusiones, mis en forma de verdades afirmadas que de
una orientacién pastoral teolégicamente bien fundada, que orien-
te a nuestra Iglesia latinoamericana, acerca de cémo debe incor-
porar 1a devocién a Marfa y su presencia entre nosotros, en el
llamado a llevar a cabo una Nueva Evangelizacion de nuestros
pueblos.

2. JESUS Y EL REINO

Otro motivo por ¢l cual he osado parangonar la cristologfa de
este documento con la de los Hechos, es su aproximacidn al tema
del Reino. Desde el Vaticano II comenzdé una tendencia bastante
comun a situar el mensaje, la vida, las intenciones, la actividad
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de Jesis, en tomo al Reino; asf como a reconocer que 1a tnica
razén de ser de la Iglesia es ponerse a su servicio (LG 3, 5).
Puebla dio a este enfoque una importancia digna de nota, asf
como a varias breves descripciones del Reino, que lo situaban en
una perspectiva evangélica libre de posibles abusos por parte de
ideologfas (P 193, 197, 226-229, 231, 475, 787). Si se observa
con cuidado, se verd que en la III Conferencia los obispos se
inspiraron més en la idea que Jesucristo predicé y actu6 en los
Evangelios acerca del Reino, aunque ya proyectado en el Reino
como se refleja a partir de los Hechos; esto es, en el Sefiorfo de
Jesucristo. Asf, por ejemplo: “En el centro de 1a historia humana
queda implantado el reino de Dios resplandeciente en el rostro de
Jesucristo resucitado” (P 197); el cual reino se hace presente
cuando la Iglesia proclama la Buena Noticia de 1a persona del
Sefior: de esta manera lleva a plenitud lo que Jestis predicaba al
inicio de su ministerio: “Convertfos y creed en la Buena Nueva,
porque el Reino de Dios estd aquf” (Mc 1,15).

Este trédnsito es bastante claro en diversos parrafos de Puebla:
“El mensaje de Jesis tiene su centro en la proclamacién del
Reino que en El mismo se hace presente y viene” (P 226). Y es
la misma misién que acoge la Iglesia como suya (P 227). Pero
también est4 presente el significado del Reino consumado en
Cristo, ya no s6lo en dimensién escatolégica, sino en escatologfa
plena en cuanto realizada en €l, aunque por ahora aiin para
nosotros. como impulso y tendencia: “En ella est4 presente y
operando de modo eficaz en este mundo la fuerza que obrard el
reino definitivo™ (P 231).

Esta “presencia ya”, pero ain en tensién hacia el término
tiltimo de 1a obra de Cristo, hace que por una parte se reconozca
presente el Reino en 1as concretizaciones terrenas, como las de la
vida en justicia, que incluyen aun dimensiones polfticas, pero sin
agotarse en ellas (P 193, 475).

En las Conclusiones de Santo Domingo el Reino aparece
bajo una perspectiva complementaria, en cuanto lo es 1a de la
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Iglesia primitiva respecto a los Evangelios. Estos se concentran
en la predicacién y realizacién del Reino de Dios en la tierra por
Jesucristo, y en la progresiva revelacion de que el Padre ha
querido poner el Reino en manos de su Hijo hecho came.” Cierto,
los obispos reconocen que 1a evangelizacién no es otra cosa que
el anuncio del Reino (SD 27, 33, 279). Pero, como sucedi6 en la
comunidad de los Apdstoles, a partir de la resurrcccion de Jesu-
cristo, la predicacién directa del Reino de Dios pricticamente
desaparece. ;Es que los Apostoles traicionaron la doctrina del
Maestro? No, sino que “de hecho el mensaje de Jesis queda
elevado a una nueva perspectiva a 1a fuz de su muerte y resurrec-
cién, de modo que sus palabras sobre el Reino de Dios no consti-
tuyen ya en Juan y Pablo el centro de la predicacion cristiana™.®
Sino que, al proclamar a Cristo “El Sefior”, expresa su sefiorfo
bajo tan diversas expresiones propias de su cultura hebrea:®

Desde aquella época, la fe apostdlica tuvo como centro, no
solamente el Reino de Dios cuya venida habia anunciado
Jesiis (Mc 1,15), sino también la persona misma de Jestis en
quien habia sido inaugurado este Reino (Hch 8,12; 198,
etc.): Jesus, tal como lo habian conocido antes de su muerte

y como habia entrado en su gloria por la resurreccién de
entre los muertos (Lc 24,26; Hch 2,36).°

Ya en Medellfn los obispos habfan reconocido que la Iglesia
existe para humildemente servir a la extensién del Reino (Med
XIV,8). Y habfa insinuado que el cristiano busca ¢l Reino de
Dios cuando se identifica por amor con Cristo (Med XII,2). La

? Cf. C. 1. Gonzélez, Proposicién 10: “El Reino de Dios es el centro de la actividad y de 1a
predicacion de Jesiis, reconocido tras su resurreccién como el Sedior en el Reino de su Padre”, en
Jesucristo ayer, hoy y siempre, pp. 57-64.

* C. 1. Gonzilez, Op. cil., p. 63; y cf. P. HUNERMANN, “Reino de Dios”, en Sacramentum
Mundi. Enciclopedia teolégica S, B 1 Herder 1974, col. 887-889.

? Como por ej. Hech 2,33; 5,31; Rom 8,34; Ef 1,20; Col 1,13; 3,1; Heb 1,3.8; 8,1; 12,2; Ap 11,15;
17,14; 19,16, etc.

1® Pontificia Comisidn Biblica, “De Sacra Scriptra et Christologia”, en Bible et christologie,
Paris, Cerf 1984, n. 2.2.2.1.c.
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Conferencia de Santo Domingo de lleno se enfoca a proclamar el
cumplimiento de este Reino en el Sefiorfo de Cristo, como 1o
habfa ensefiado Juan Pablo II en su Encfclica Redemptoris Mis-
sio: tras la resurreccién de Jesus, los discfpulos descubren que
son inseparables el anuncio del Reino y la proclamacién del
evento de Jesucristo (RMi 16). En este sentido podrfamos llamar
a Cristo, segin el espfritu de Juan Pablo 1I, el autorreino de
Dios."

Una vez que los obispos proclaman que el primer kerygma
evangelizador y rafz de toda evangelizacién, es el anuncio de
Cristo Resucitado y su confesién como el Serior (SD 7), a seme-
janza de la primera predicacién de Pedro (Hech 2,36); 1a pro-
clamacién del Reino se identifica con 1a confesi6n de la presencia
actuante de Cristo resucitado en su comunidad cristiana y en la
historia (SD 24). Asf lo ensefian los obispos en la IV Conferen-
cia, cuando, en el apartado que titulan “7 4. Para anunciar el
Reino a todos los pueblos”, paradéjicamente parecen olvidarse
de “el Reino”, y en cambio afirman: “Cristo nos revela al Padre
y nos introduce en el misterio de la vida trinitaria por el Espfritu.
Todo pasa por Cristo, que se hace camino, verdad y vida” (SD
121). En este contexto podrfamos hacer notar en rédpida secuen-
cia algunos de los pasajes bdsicos de las Conclusiones, para
llegar a las cuales tuvieron a 1a mano la orientacién del Discurso
inaugural (DI) del Santo Padre:

Juan Pablo I les record6 c6mo toda la esperanza que pueden
tener en su ardua tarea es la que proviene de su fe en el Sefiorfo
de Cristo resucitado, cuya victoria definitiva sobre ¢l pecado y la
muerte s el “primer anuncio y rafz de toda evangelizacién, fun-
damento de toda promocién humana, principio de toda cultura
cristiana” (DI 25). A este Cristo resucitado, cuya presencia de-
scubrimos en toda la accién misionera de la Iglesia, de un modo

1 Los obvispos lo sugieren con algunas expresiones tipicas del Nuevo Testamento, correspandientes
a la cultira hebrea, como “estar sentado a la derecha del Padre” (SDom 7).
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particular 1o encontramos presente y actuante en la accién litdr-
gica (DI 9), en la cual el Papa invita a los obispos a buscar su
esperanza, celebrando los misterios de nuestra fe (DI 9).

Al Reino de Dios entramos por el bautismo, que se realiza en
nosotros por la conversién y el seguimiento de Jests (SD S). Por
el mismo sacramento de iniciacién llegamos a ser hijos del Padre
en el Hijo, pues Cristo resucitdé por este motivo: para hacemos
hijos de Dios en &l y por él mismo (SD 7). {Dénde podemos
encontrar realizado ese Reino de Dios en Cristo resucitado? En
los miiltiples aspectos de 1a vida y misién de la Iglesia y en la
presencia de Dios transformadora de la historia, decfa Juan Pa-
blo II, como en “la genuina praxis de liberacién” que, mis alld
de toda corriente polftica o ideologfa, porte “la bandera de la
Jjusticia, 1o cual es una de las primeras exigencias del evangelio
y, a la vez, fruto de la venida del Reino de Dios” (DI 16). Asf
también se halla el Reino en las expresiones culturales y religio-
sas, que la Iglesia debe promover y celebrar, porque en eilas estd
presente el Cristo resucitado que a su vez hace real entre no-
sotros el Reino, ya que la Iglesia tiene como dnico fin estar a su
servicio (SD 247-248). Y esta misién eclesial deberd cumplirse
sin desmayo hasta que se consume en nosotros €l Reino definiti-
vo (SD 13), cuando Jesucristo volverd para entregar el Reino al
Padre (SD 14; 1 Co 15,24).

Pero es de 1a mayor importancia, para leer el cuerpo de las
conclusiones, volver la mirada atenta al Mensaje preliminar. Ahf
los obispos asumen de modelo para 1a Nueva Evangelizacion, el
de Cristo al anunciar a los discfpulos de Emaiis ¢l cumplimiento
del Reino en su humanidad resucitada. Los pastores, angustiados
y tal vez con la esperanza débil ante 1a realidad histérica concre-
ta y los retos imposibles que han de confrontar en la América
Latina de hoy, vuelven los ojos a los discfpulos que “desconcer-
tados y tristes caminaban de regreso a su aldea”, para luego
contemplar al Maestro que se les acerca, poco a poco se les hace
reconocible, y finalmente les devuelve la esperanza que los hace
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tomar para convertirse en proclamadores de la Buena Nueva.
Esta no es otra sino el hecho de que el Sefior ha resucitado, y de
que en el “ayer, hoy y siempre”, se¢ ha hecho presente el Reino
definitivo. La serenidad y confianza de los discfpulos retoma
paulatinamente, paso a paso que el Sefior los acompafia en su
camino, en sus aspiraciones y bisquedas (Mensaje 15).

Esta revelacién no se cierra, ni siquiera para los dos discifpu-
los de Emaiis, aquella tarde; sino que es un arranque para iniciar
la evangelizacién de todas las gentes. Pero, aun en su incom-
pletez que se abre a una consumacién mediante el desarrollo de
tantos otros elementos, el episodio de Emais revela dénde se
encuentra y se descubre, como punto de partida, ese Jesis resu-
citado que hace presente el Reino de su Padre: en la Palabra de
Dios puesta al alcance y explicada a los creyentes (aunque tu-
viesen su fe desmayada, y precisamente por eso), y en la Eucar-
istfa.

Porque Lucas 24,13-35 nos ha narrado el episodio de Emaiis
de una manera cuasi-sacramental, que trasciende (sin negarla) la
crénica del hecho histérico.2 Su propésito supera el de informar
al piblico sobre un hecho histérico acaecido, para mds bien
formar a la comunicad cristiana, en tomo al significado de la
presencia de Cristo resucitado entre sus seguidores, a la luz de la
tradicién acerca de un hecho histérico.

Debemos advertir, para una mayor comprension, que el dlti-
mo capftulo del Evangelio de Lucas y el primero de los Hechos,
no son ¢l telén que cae y la obertura de dos obras inconexas. Por
el contrario, lo que en Pentecostés realiza el Espiritu Santo al
descender sobre los discfpulos reunidos, y en seguida iniciara
Pedro, 1leno del Espfritu, al dirigirse a 1a multitud reunida, es

M Segiin €] talante de las narraciones evangélicas “cuya"hislmicidad (la Iglesia) afirrna sin vacilsr”,
pero que recogen lo que “los Apéstoles ciertamente después de la ascensién del Sedior predicaron a sus
oyentes lo que El habia diche y obrade, can aquella crecida inteligencia de que ellos gozaban, amaestra-
dos por los acontecimientos gloriosos de Cristo y por 12 luz del Espintu de Verdad™ (DV 19).
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encender el arranque del Reino predicado por Cristo, ahora con-
sumado en €l por 1a resurreccién. A partir de este momento, tal
Reino se encuentra de modo privilegiado en su Iglesia, que ha
sido elegida para estar a su servicio.

En la teologfa de Lucas, son precisamente 1a Palabra de Dios
y la Fracci6n del Pan, los elementos que construyen y mantienen
unida la Iglesia de Cristo. Son por esto, también, el principio de
la misién eclesial, y el término de su obra. Se ha hecho notar que
los discfpulos que caminaban hacia Emaiis son dos grandes des-
conocidos; pero da la impresién de que no se prestara mayor
atencion a este hecho, desde la antigua tradicién. El punto clave
de la perfcopa serfa advertir que precisamente la Palabra y la
Eucaristfa son los puntos de referencia basicos para la misién del
cristiano (y no sélo para los Apdstoles) en la Iglesia.

Tomd, bendijo, partié, dio: La terminologia es claramente
eucaristica (¢f. Lc 9,16). No es preciso sostener que Jesis
consagré la eucaristia; sin embargo, las férmulas eucaristi-
cas fueron incorporadas al relato al ser éste narrado repeti-
das veces en las reuniones litirgicas. Sus ojos se abrieron:
Este verbo aparece sélo ocho veces en el NT, exceptuando
Mc 735 y Lc 2,23, se encuentra en Lc 24 o en Hechos,
donde siempre alude al conocimiento mads profundo de la
revelacion. Desaparecié: ;Serd esta frase una adicién litir-
gica para expresar que la aparicion milagrosa de Jesis ya
no es necesaria cuando se tiene su presencia en la euca-
ristia?*?

Esta presencia eucarfstica como al mismo tiempo inicio y
término de la construccién de l1a Iglesia, es lo que profesamos en
el Credo Bautismal y Apostélico desde los primeros siglos, al
confesar: “La comunién de los santos”. El Concilio Vaticano II

1 C. Stwhimiiller, “Evangelio de San Lucas”, en R. E. BROWN (et alii), Comentario Biblico
"San Jeronimo” , 1l Nuevo Testamento I, Madrid, Cristiandad, 1972, p. 418.
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recoge esta misma teologfa en varias ocasiones, de las cuales
destaca el fundamento y significado de la Iglesia jerdrquica: por
sobre el ejercicio de la autoridad, 1a misién del obispo es

administrar la gracia del supremo sacerdocio, sobre todo
en la eucaristia que él mismo distribuye, ya sea por st, ya
sea por otros, y que hace vivir y crecer la Iglesia. Esta
Iglesia de Cristo estd verdaderamente presente en todas las
legitimas reuniones locales de los fieles que, unidos a sus
pastores, reciben también el nombre de Iglesias en el Nuevo
Testamento. Ellas son el Pueblo nuevo llamado por Dios en
el Espiritu Santo en gran plenitud. En ellas se congregan
los fieles por la predicacién del Evangelio de Cristo y se
celebra el misterio de la Cena del Sefior, ‘A fin de que por
el cuerpo y la sangre del Sefior quede unida toda la frater-
nidad’ "

Asf también, al describir el ministerio al que corresponde 12
vocacién de los presbfteros, el Concilio le dice: “No se edifica
ninguna comunidad cristiana si no tiene como rafz y quicio la
celebracién de la sagrada Eucaristfa; por ella, pues, hay que
empezar toda 1a formacién para el espfritu de la comunidad”

(PO 6).

Asf también, al expresar ¢l empefio por “promover la restau-
racion de la unidad entre todos los cristianos™ (UR 1), por la
cual Jesucristo oré6 al Padre en la dltima cena, el Concilio recuer-
da que en ese mismo trance, “instituy6 en su Iglesia el admirable
sacramento de la Eucaristfa, por medio del cual se significa y se
realiza la unidad de la Iglesia” (UR 2). Y en el mismo documen-
to vuelve a reconocer como el signo de la verdadera unidad entre
los cristianos, 1a concelebracion de la Eucaristfa (UR 15).

1 1.G 26. Cita intezna: Oracién mozdrabe: PL 96, 759B.
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3. PRINCIPALES ELEMENTOS SALVIFICOS

Otra semejanza con la original doctrina apostdlica digna de
notarse, y que invade el documento, es el hecho de que toda la
presentacién del Evangelio, del Reino realizado en Cristo resuci-
tado, de la presencia de éste en el mundo, estd impregnada de las
categorfas salvfficas del Nuevo Testamento. Y a este apartado
quisicra dedicar una atencién particular, ya que estoy convenci-
do, a través de una vida de estudio de 1a cristologfa, y en modo
particular de la que confiesa la Tradicién secular, patrfstica y
dogmaitica de 1a Iglesia,’ que la confesion de fe eclesial en Cris-
to no parte de 1a conviccién de algunos enunciados tedricos, por
justos que fuesen; sino de su integracién y coincidencia con el
plan salvffico del Padre por nosotros.

Estaba yo ensefiando en Lima cuando se lievé a cabo en
Santo Domingo la IV Conferencia. En las noticias parciales de
algunos diarios lef opiniones apresuradas que me hicieron espe-
rar prudentemente el documento final, antes de pronunciarme
ante las obvias preguntas (no rara vez insistentes) de algunos
cristianos. En estos adelantos demasiado provisorios, se lefan
expresiones que indicaban, por ejemplo, por una parte que toda
la IV Conferencia se habfa desarrollado “‘en clave de reconcilia-
cién”; y por otra que Santo Domingo era pricticamente el acta
de defuncién de 1a teologia de la liberaci6n. Al leer el documento
de las Conclusiones, tan fiel a 1a Escritura respecto a las mailti-
ples expresiones sobre la Economfa del Padre por su Hijo, no
pude menos de sospechar que tales interpretaciones adelantadas,
del trabajo de nuestros obispos, podrfan deberse a una parciali-
dad ideol6gica.

'3 Cf. complexivamente C. 1. Gonzilez, El desarrollo dogmditico de los concilios cristoldgicos,
Santafé de Bogotd, CELLAM 1991,

* Quiero decir, por ejemplo, que no ¢ enlafela ién de Cristo, y luego nuestina
salvacion por él; sino que él se ha hecho came por nosotros los hombres y por nuestra salvacién. De
modo que la justeza de nueskro reconocimiento de la Ecanomia salvifica divina es el criterio real de la
ortodoxia respecto a nuestra confesidn de fe en quién es Jesucristo: al “Cristo ontolégico” llegamos-a
partir del *‘econémico”.
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En efecto, 1a Sagrada Escritura no tiene una sola categorfa
para expresar ¢l inmenso misterio del plan del Padre a realizar
en favor de los hombres por su Hijo encamado, muerto y resuci-
tado. No existe nocién alguna humana (todas tomadas de nuestra
experiencia limitada) que pueda agotar las riquezas insondables
de este misterio. Por elio la Palabra revelada usa una gran va-
riedad de conceptos que iluminan uno u otro dngulo de obra tan
inconmensurable. Quienquiera tuviese la pretensién de aprisionar
el insondable misterio en una o en otra categorfa, lo reducirfa de
tal manera a una obra humana, que pecarfa por “reductivismo” a
una ideologfa, de cualquier tendencia y direccién que fuese. La
Economfa del Padre no se deja encarcelar en nuestros moldes
categoriales. Por eso la Sagrada Biblia (y con ella muy modesta-
mente el documento de Santo Domingo), proyectan sobre el mis-
terio las luces brillantes de las categoifas reveladas, desde diversos
4ngulos: no para agotar el misterio, sino para mostrarlo en sus
inexhauribles riquezas. Los pdrrafos que siguen sélo intentan
sugerir un camino de estudio, a partir de algunos usos que las
Conclusiones hacen de las nociones salvfficas del Nuevo Testa-
mento."”

La salvacion

No habiendo ningiin concepto humano que abarque el miste-
rio, s6lo podemos formamos una nocién aproximada a partir de
las multiples facetas que cada una de las categorf{as usadas por
1a Biblia nos proporciona.

17 Sin prezender ser exhaustivos ni del todo exactos (entre otros motivos par la impaeibilidad de
serlo, dado que h i son elaboradas de tan diversas y a veces muthamente
inclusivas, que dlf[cﬂmmre son catalogables), podriamae ofrecer los resultados provisionales de una
cierta “encuesta’ dghuugmmhmm(quemduy:mdmmvowmdoampmdun
te verbo, v. gr. “salvar”, “salvacian’), en las conclusiones y otros & cnos publicados en tomo a clla.
Ademis, qumquﬂuupmmqmmddmmmmnmamommdoupeﬂﬁm.y
no los térmi das camo 1 iones de paso, en forma comiin y genérica: Salvacidr 23 veces;

liberacisdn 14; r iliacidn 10; r i6n 9, filiaciéwadopcion filial 4; justicia/justificacién 2,
recapitlacién 1.
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La salvacién “es una nocién muy amplia. No determina
originalmente ni de qué tipo de mal es salvado el hombre, ni
para qué. Necesita por consiguiente otras especificaciones
de la revelacion. Ser salvado significa por una parte estar
hundido en un mal, un peligro, un riesgo grave, del que uno
no es capaz de liberarse; serd otro suficientemente capaz
quien desde fuera de esa situacién venga en su auxilio.
Segiin el tipo de mal es el de la salvacién. Segiin Fohrer,"®
la palabra griega de los LXX, correspondiente a una hebrea
que originalmente significa ‘abrir el espacio, alargarlo’, en
contraposicion'a ‘oprimir, constrefir’, se aplicaba a la a-
pertura de una cdrcel que permitia al prisionero salir a un
espacio mds amplio. Normalmente suponia la intervencion
personal de alguno fuera de la prisién, ya que el prisionero
era incapaz de abrir la puerta desde dentro.®

En el Antiguo Testamento se usa esta categorfa teoldgica
para indicar la intervencién de Yahvé en favor de su pueblo, en
muiltiples circunstancias: males y peligros materiales, amenazas
o invasién de los enemigos, pecado y males espirituales, etc.
Mas al ver que ain continia en este mundo el mal y el sufri-

miento, poco a poco la Palabra revelada ayuda al fiel israelita a
proyectar escatolégicamente su esperanza.

En los Evangelios se inicia narrando 1a obra salvadora de
Jesis, que pone su poder divino en favor de quienes, aceptdndolo
a €l en la fe, se someten al reinado de Dios. En el conjunto del
Nuevo Testamento, una vez resucitado y proclamado “el Sefior”,
los discfpulos empiezan a predicar su “palabra de salvacién”
(Hech 11,14; 13,26), y a poner la fe en él como condicién para
ser salvos (Hech 16,30-31). Mas de un modo particular, ya
desde los Evangelios de 1a infancia, y luego en el resto del Nuevo

8 Cf. an. “Soteria” en Theological Dictionary of the New Testament 111, Grand Rapids, Eerdma-
ns, 1971, p. 793.

¥ C. 1. Gonzélez, El es nuestra salvacién. Crisiologia y soteriologfa, Santafé de Bolgmx'. CEL-
AM 1991 (3 ed), p. 195."
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Testamento, se hace caer en la cuenta de que el mismo nombre
de Jesis significa que “él salvard a su pueblo de sus pecados”
Mt 1,21; cf. Lc 1,77; 1Tim 1,15), de 1a muerte etema (St 5,20;
2Co 7,10); y para eso &l ha venido a nuestra historia: enviado
‘por el Padre, que “tanto ha amado al mundo que le dio a su Hijo
1Gnico, para que todo el que crea en €l no perezca™ (Jn 3,16). Este

i don est4 en plena correspondencia con 1a voluntad salvffica divi-
na universal, que se nos ha revelado en la primera carta a Timo-
teo: “Dios quicre que todos los hombres se salven y lleguen al
conocimiento de la verdad™; y en el mismo contexto la Palabra
divina nos revela que hay un solo Dios, “y un solo mediador
entre Dios y los hombres, Cristo Jesis, hombre también, que se
entreg6 a sf mismo en rescate por todos” (1Tim 2,4-6).%

El contenido de la salvacién en el NT es la vida por exce-
lencia; ser salvado significa ser trasladado del reino de la
muerte al de la vida (Ef 2,5), al reino celestial de Dios (2
Tim 4,18), lo cual entrania la posesién de la gloria divina (2
Tim 2,10). Aunque esta vida de alld arriba sea un bien
escatolbgico y aunque todavia no estemos salvados mds que
‘en esperanza’ (Mt 10,22, 24,13; Mc 13,13; Rom 8,24, 5,10;
1Cor 1,18;1Tes589; Heb 1,14, 928; 1 Pe 1,5), esa vida
es ya posesion actual nuestra (Ef 2,5-8). La recibimos por
pura gracia de Dios (Hech 15,11; Tt 3,5), con tal de creer
en Jesucristo (Lc 8,17; Rom 10,9; 1 Cor 1,21) y profesar
esta fe en el bautismo (Mc 16,16; Tit 3,5; 1 Pe 3,21).2!

Sin embargo, 1a exigencia para entrar al Reino y ser salvos,
no se reduce en el Nuevo Testamento (asf como en el Antiguo no
s¢ habfa limitado) a 1a celebracién religiosa o linirgica, asf fuese

® Las cxigenciss para ser salvos esuin expuestas en la Escritura bajo rmiltiples expresiones, como
lag relacionadas con “entrar en e Reino™: una justicia mayor que la de los escribas y fariseos (Mt 5,20),

entrar “por la pucrta ha (Mt 7,13), h como nifios (Mt 18,2), guardar los mandami M
19,17), iar & todo to es un ohsticulo y escindalo (Mc 9,43-47), despojarse de las riquezas
(Mc 10,23-24), ac.

2 1. Haag (et alii), Diccionario de la Biblia, Barcelona, Herder 1970, 1884-1885.
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el bautismo. Desde al preparar los caminos del Seftor, el Bautis-
ta habfa exigido “frutos dignos de la conversién” (una metanoia,
un verdadero “cambio de mentalidad™) que suponfan una trans-
formacién de conducta, tanto en el orden individual como en el
social (Lc¢ 3,7-14). En continuidad con estas exigencias, Jesus
exigid como condicién para “salvar la vida” el “perderia por é1”,
y esto lo hizo en el contexto de un anuncio que ha pasado a la
confesién de la fe cristiana como un elemento bisico: el Sefior
vendrd a juzgar, “‘y entonces pagard a cada uno segun su con-
ducta” (Mt 16,25-27).

Las Conclusiones de Santo Domingo con frecuencia fundan
su doctrina, opciones pastorales, ifneas de accién, etc., en el
mensaje de salvacién de la Escritura. Podrfamos insinuar un
cierto ordenamiento en varios bloques:

Ante todo, la salvacion proviene de Jesucristo, porque “El
es nuestra salvacién” ® En esta misma lfnea del punto de parti-
da se hallan varias expresiones que podrfamos llamar “en activo
y en pasivo™. en activo en cuanto €l es quien nos ofrece la
salvacién (SD 12). “El misterio salvifico de Cristo” se realiza en

nuestros ministerios (SD 66); de un modo privilegiado Jesucristo
resucitado lleva a cabo su obra salvadora en la accién linirgica
de 1a Iglesia, en la cual él mismo se hace presente actuando (SD
35). Pero mis all4 del dmbito litirgico, “El, el Seflor de la
historia, extendi6 el anuncio de la salvacién a dimensiones in-
sospechadas” (SD 2); de manera que la liturgia misma, en la
cual “se hace presente hoy Cristo Salvador, es ¢l anuncio y
realizacién de los hechos salvificos™, pero que no puede, para ser
fiel a 12 obra de Cristo, quedar aprisionada en la celebracién, si
ésta no “sostiene el compromiso con 1a Promocién Humana, en
cuanto orienta a los creyentes a tomar su responsabilidad en la
construccién del Reino” (SD 35). Por eso la salvacién celebrada

2 Esta expresion, idéntica al titulo del libro de texto que CELAM ofrece para los seminarios
Yaui i se literal enSD 6.
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no puede ser real si estd desligada del compromiso cristiano en el
mundo: en esta lfnea, el documento junta la proclamacion de que
“El es nuestra salvacién”, con su significado puesto en estricta
secuencia: ‘““nuestra justicia, paz y reconciliacién” (SD 6).

En pasivo, en cuanto Jesucristo es el objeto predicado en el
mensaje de salvacién. De manera semejante a los Hechos de los
Apéstoles, las Conclusiones identifican con el “kerygma”, “el
anuncio salvador de Jesis™ (SD 29). Si bien todo el ardor apos-
télico que impulsa al cristiano a la Nueva Evangelizacién “brota
de una radical conformacién con Jesucristo, €l primer evangeli-
zador”, bajo la accién del Espfritu y con entusiasmo incontenible,
la Iglesia ha de anunciar el Evangelio, cuyo contenido viene
descrito como “la Buena Nueva de la Salvacién” (SD 28). En
este sentido, el anuncio de Jesucristq Salvador aparece, en ¢l
documento de Santo Domingo, como la finalidad misma de la
misién eclesial, como decimos en seguida.

La misién eclesial. Segin los Hechos, los Apdstoles procla-
maron como la Buena Nueva, el anuncio de Jesucristo: la “pie-
dra angular” ha sido desechada por los constructores, y sin
embargo “no hay bajo el ci¢clo otro nombre dado a los hombres
por el cual nosotros debamos salvamos™ (Hech 4,12). La predi-
cacién de los discfpulos, no era sino dar a conocer la misma
Palabra que habfan escuchado de Jesus, y si la predicaban a sus
hermanos, de la misma raza de Abraham, era porque a ellos
estaba destinada “esta palabra de salvacién™; y ésta se condensa
en que “Dios, segin la. Promesa, ha suscitado para Isracl un
Salvador, Jesis” (Hech 13,23.26). Pero también es salvacion
para los gentiles, cumplida en Jesucristo resucitado, la palabra
profética de Isafas: “Te he puesto como luz de los gentiles, para

que leves la salvacién hasta el confin de la tierra” (Hech 13,47;
Is 49,6).

En la misma senda de los Apdstoles en la comunidad det
primer siglo, los obispos han reconocido que 1a Iglesia “ha naci-
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do del amor salvifico del Padre”, y que no tiene por tanto, otra
misién ajena a la del Hijo, con la fuerza del Espfritu, en la cual
ella descubre su esencia misma (SD 125); y han resumido su
misién de “anunciar el Reino a todos los pueblos”, en un denso
péarrafo que reza: “La Iglesia vive para evangelizar; su vida y
vocacién se realizan cuando se hace testimonio, cuando provoca
la conversién y conduce a los hombres y a las mujeres a la
salvacién™ (SD 123). Pero ni aun entonces la Iglesia es 1a que
salva a las personas, sino ella es sé6lo 1a humilde servidora de la
que ministerialmente se aprovecha el Seflor para realizar su obra;
como al tratar sobre el puesto de 1a liturgia en la evangelizacion,
sefialan los obispos entre las /fneas pastorales que han de seguir
todos los agentes de la misién evangelizadora: “‘destacando cla-
ramente la primacfa de 1a gracia de Dios que salva por Jesucristo
en la Iglesia” (SD 45).

Este es el compromiso de Ia misién eclesial que los obispos
describieron en Santo Domingo: con Juan Pablo II, en su Enci-
clica Redemptoris missio 9, proclaman que la Iglesia “es la
primera beneficiaria de 1a salvacién”, y que por lo mismo el
Seiior “la ha hecho su colaboradora en la obra de la salvacién

universal” (SD 11). Por eso ella se sicnte responsable de cam-
biar sus cstructuras y dinamismos, d¢ manera tal que “hagan

presente cada vez con mds claridad a la Iglesia, en cuanto
signo eficaz, sacramento de salvacién universal” (SD 30). El
reconocimiento de este compromiso gufa la decisién de cier-
tos medios necesarios para ello; como cuando se trata sobre la
urgencia de que los ministros de la Iglesia estén siempre cer-
canos a las comunidades: porque los pastores deben compartir
con todas y cada una de las personas “las situaciones de dolor
e ignorancia, de pobreza y marginacién, los anhelos de justicia
y liberacién™; esta presencia personal de la Iglesia por sus
ministros, es para el pueblo un signo de esperanza, que éstos
le dan también “por el anuncio salvador de Jesucristo” (SD
74). Asimismo, al rcflexionar sobre la mision eclesial de los
religiosos y religiosas de la América Latina, citando la carta
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que les dirigié Juan Pablo II,2 les proponen varios “retos”,
entre los cuales el primero es “seguir en la vanguardia misma de
la predicacién, dando siempre testimonio del Evangelio de la
salvacién” (SD 91).

Finalmente, cuando en la II parte de las Conclusiones, los
obispos est4n reflexionando sobre 1a inculturacion del Evange-
lio, los obispos recurren a esta categorfa bfblica de la obra del
Sefior, en dos ocasiones que hemos de resaltar con particular
relieve. En la primera sefialan el punto del que debe iniciar toda
inculturacién del Evangelio: ésta a partir y realizarse.

a la luz de los ‘tres grandes misterios de la salvacién: la Nav-
idad, que muestra el camino de la Encarnacién y mueve al
evangelizador a compartir su vida con el evangelizado; la Pas-
cua, que conduce a través del sufrimiento a la purificacion de
los pecados, para que sean redimidos; y Pentecostés, que por
la fuerza del Espiritu posibilita a todos entender en su propia
lengua las maravillas de Dios (SD 230).

El segundo texto ilumina teolégicamente 1a accién pastoral de
la comunidad eclesial. Esta ha de inculturar el Evangelio, a la
luz de 1a encarnacién de Cristo, en la pluralidad de las culturas,
que en la América Latina est4n representadas de modo particular
por las indfgenas, afroamericanas y mestizas. El Hijo de Dios
hecho came en un particular contexto socio-cultural histérico, es
el modelo permanente para la Iglesia; para que ésta aprenda el
proceso que va “desde el Evangelio hasia el interior de cada
pueblo y comunidad, con 1a mediacién del lenguaje y de los
sfmbolos comprensibles y apropiados”. La Iglesia debe juzgar
sobre esta “‘propiedad”, pero el criterio por el que debe regirse ha
de ser siempre el del fin de su misién; mas ésta es también la
norma de conducta a seguir en 12 inculturacion, que serd deter-
minada por la misién que el Sefior le ha confiado:

B Juan Pablo II, Carts a los religiosos de América Latina Los caminos del Evangelio (29 de junio
1990), 24.
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Una meta de la Evangelizacién inculturada serd siempre la
salvacién y liberacién integral de un determinado pueblo o
grupo humano, que fortalezca su identidad y confie en su
futuro especifico, contraponiéndose a los poderes de la
muerte, adoptando la perspectiva de Jesucristo encarnado,
que salvé al hombre desde la debilidad, la pobreza y la cruz
redentora (SD 243).

La redencion

Si no ocupa el segundo lugar en el nimero de veces en que
esta categorfa ha sido usada, la trato en seguida de la anterior,
porque normalmente est4 utilizada en el documento de una mane-
ra un tanto genérica, casi como un sinénimo de 1a salvacién. Este
vocablo tiene en la Sagrada Escritura una riqueza de matices que
provienen de una cultura hoy pricticamente extinguida, y por
eso cuando en los siglos posteriores a la redaccién de la Biblia
usamos este vocablo, pricticamente hemos extraviado toda la
fuerza de las nociones originales. La palabra griega tomada de
los LXX que se traduce por “redencion” o “liberacién”, es de
por sf 1a misma: Ilytrosis, del verbo lytroo, “liberar”, “pagar un
rescate”. Por eso lo que diremos sobre la base biblica de la
categorfa de redencién que en este momento nos ocupa, vale
también para la siguiente, la de liberacidn.

En el Antiguo Testamento, Israel tenfa muy hondamente in-
serto en su cultura el sentido corporativo del clan, y el lazo
fntimo que unfa a sus miembros en una comunidad de sarigre. El
gozo y el sufrimiento de uno de ellos era ¢l de toda la “familia”
(que podfa constar de varias docenas y aun cientos de “herma-
nos™: cf. 1Cro 15,1-13). En tal contexto, que ha dado por llamarse
de “personalidad corporativa™, es el goel (“redentor’), quien ha
de mirar por la incolumidad de la familia-clan, por ejemplo res-
catando (“redimiendo”, del latino “re-emere”, “volver a com-
prar’”) mediante un precio, la tierra 0 €l miembro de 1a familia
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que ha debido “venderse™ por necesidad; pero manteniendo siem-
pre el derecho de rescate. He aquf un excelente ejemplo de incul-
turacién, en el cual la Palabra divina expresa la relacién entre
Dios y el hombre en las categorfas y términos que puede captar
un pueblo. "

La teologfa (expresién inculturada de la fe) del Israelita en un
Dios Redentor, inicia con la experiencia del Exodo. Al ser libera-
dos de 1a esclavitud de Egipto, los hebreos se preguntaban admi-
rados quién era ese poderoso Scfior (méds que el fara6én y los
dioses egipcios) que los habfa arrancado de la servidumbre, y
por qué motivo lo habfa hecho. Lleno de maravilla reconocié asf
que: “Yo soy Yahvé, tu Dios, que te he sacado del pafs de
Egipto, de 1a casa de 1a servidumbre” (Ex 20, 2), confesién de fe
que se convierte en el fundamento de 1a Alianza. jPor qué lo ha
sacado? Por libre iniciativa, porque €l ha querido ser el Redentor
de un pueblo esclavo, que él libremente ha escogido para hacerlo
suyo, fiel a las promesas que €l mismo habfa hecho a sus padres
(Dt 7,7-8).% Los asf rescatados, conociendo el poder del faraén
y de sus dioses, se preguntan cudnto Yahvé ha debido pagarles
para que dejasen libre a su pueblo, como se paga un fuerte
rescate para liberar a2 un esclavo. Y se responden estupefactos
que lo ha hecho con sélo una orden de su palabra, sin pagar
rescate alguno; los ha rescatado “con mano fuerte y brazo exten-
dido” (Dt 26,8; 7,8; Lc 1,51: “Desplegé la fuerza de su brazo™).
Y toda la esperanza que el segundo libro de Isafas ofrece a los
judfos desterrados y sujetos a la servidumbre en Babilonia, re-
side en que Yahvé es su Dios, su Redentor, y por eso no puede
abandonarlos en el exilio sin rescatarlos (Is 41,14; 43,1.14; 44,22-
24,51,11; 52,3): en la expresién “porque yo soy tu Redentor”, la
promesa de Yahvé incluye los motivos: porque soy “tu pariente

L2 T

m4s préximo”, “porque te he elegido”, “porque te he creado™.

#Cf. L. Alonso Schikel, “La rédemption, ocuvre de salidarit€”, Nouvelle Revue Théologique 93
(1971) 449472
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En el Nuevo Testamento, 1a carta a los Hebreos nos revela
por qué la redencién obrada por Cristo mediante su sangre es
nuestra; porque €1 ha querido hacerse de nuestra came y sangre,
miembro de nuestro “clan”, nuestro hermano mayor; por este
motivo él puede y ha querido *liberar a cuantos, por temor a la
muerte, estaban sometidos a la esclavitud” (Heb 2,15). Sin em-
bargo, ya para el tiempo en que se escribié el Nuevo Testamen-
to, la antigua institucién del redentor del clan, si bien era
comprendida por el conocimiento que los hebreos tenfan de la
Escritura y de su historia, no era tan vigente como un hecho
cultural; y por lo mismo no tenfa igual impacto que en ¢l pasado
para expresar la obra de Jestiis, en comparacién con la que Yah-
vé habfa realizado con su pueblo al liberarlo de Egipto. Y sin
embargo, el parangén entre ambos proyectos de liberacion atn
se conserva en el NT, aunque de modo un tanto menguado res-
pecto a te6logos del pasado como el segundo Isafas.

Algunas pocas veces se usa en un sentido genérico, y casi
como sinénimo de salvacion, como cuando Zacar(as confiesa
que el Sefior “ha hecho redencién de su pueblo™ (Lc 1,68), o
cuando la carta a los Hebreos escribe que el Sefior sustituye los
viejos sacrificios y el antiguo sacerdocio porque “penetrd en el
santuario de una vez para siempre, no con sangre de machos
cabrfos ni de novillos, sino con su propia sangre, consiguiendo
una redencién eterna” (Heb 9,12). En otras, el Sefior corrige las
expectativas falsas de una liberacion prometida por el Padre a su
pueblo, que consistiese en rescatarlo del yugo romano para real-
izar en €l un mesianismo polftico. Asf acaeci6, por ejemplo,
cuando los discfpulos se regresaban desilusionados a Emais,
porque habfan sofiado que “él habfa de liberar a Isrgel” (Lc
24,21). Los obispos, en su mensaje a la América Latina desde
Santo Domingo, recurren a este texto para ilustrar el hecho de
que, “explicdndoles las Escrituras, Jesis corrige los errores de
un mesianismo puramente temporal y de todas las ideologfas que
esclavizan al hombre” (Mensaje 19). De hecho, los dos discfpu-
los que desanimados se volvfan a su aldea, no habfan entendido

131



que el Sefior habrfa de resucitar de entre los muertos, y ni si-
quiera que Jesuds habfa rectificado las falsas expectativas de los
Ap6stoles, cuando se dirigfa a Jerusalén para consumar su obra:
“El Hijo del Hombre no ha venido a ser servido, sino a serviry a
dar la vida en rescate por muchos” (Mc 10,45; Mt 20,28). Esto
cambiaba enteramente la perspectiva de un mesianismo de libe-
racién reducida a 1o social y polftico.

El documento de Santo Domingo no se aparta de este uso del
vocablo (lytrosis = redencién y liberacién en nuestras traduc-
ciones), que hace el Nuevo Testamento, De hecho, en una ocasion
utiliza ambos términos practicamente en paralelo: ‘““La palabra se
hace liberadora y redentora para toda 1a humanidad en la predi-
cacién y en la accidn de Jesis” (SD 279). Si alguna diferencia de
matiz pudiésemos distinguir, es que los obispos suelen hablar de
redencién en forma un tanto mis genérica, casi como sinénimo
de salvacién;® mientras cuando usan los términos de liberacidn,
parecen referirse de preferencia a los aspectos més relacionados
con lo histérico y concreto (incluido lo social, polftico y de
justicia), en los cuales se manifiesta la obra salvifica obrada por
Cristo y que la Iglesia debe proclamar y hacer reales en el mun-
do.

Asi, por ejemplo, en el Mensaje a los pueblos de la América
Latina y del Caribe, donde resumen todo cuanto ha significado
para ellos el empeiio asumido en Santo Domingo, los obispos
presentan a Jesucristo como solfcito a toda necesidad humana.
Los pastores de su pueblo hoy no pueden diferir de esta misién
que €l ha llevado a término por voluntad de su Padre. Por eso
“nosotros buscamos realizar lo que El hizo y ensefié: asumir el
dolor de 1a humanidad y actuar para que se convierta en camino
de redencién” (Mensaje 8). Este mismo sentido global se encuen-
tra en pérrafos y en contextos diversos, como cuando, al discer-

® Como bna curiosidad, quepa la observacién deqwmenmsmdm&utamuoodul documen-
to, el término liberacién ap con 7 referencias. el de redencidnni siquiers estd regis




nir “los nuevos signos de los tiempos en el campo de 1a Promo-
cién Humana”, las Conclusiones sefialan el fundamento Gltimo
de 1a igualdad de los seres humanos, en su dignidad, que el
cristiano descubre por su fe; ya que esa dignidad,

por ser creados a imagen 'y semejanza de Dios, se afianza 'y
perfecciona en Cristo. Desde la Encarnacidn, al asumir el
Verbo nuestra naturaleza y sobre todo su accion redentora
en la cruz, muestra el valor de cada persona. Por lo mismo
Cristo, Dios y hombre, es la fuente mds profunda que ga-
rantiza la dignidad de la persona y de sus derechos. Toda
violacién de los derechos humanos contradice el Plan de
Dios y es pecado (SD 164).

En este denso pdrrafo (sfntesis de una profesion de fe con su
expresién en 1a accién moral), los obispos sefialan, en forma
global y sin teologizar, el doble fundamento de la dignidad hu-
mana, ya cldsico desde los Padres: 1a creacién y la redencién. De
manera muy semejante, y también de modo genérico, al hablar
de la familia le proponen su misién cristiana y su mision especf-
fica a partir del plan “de Dios Creador y Redentor” (SD 214).

Un poco més rico y concreto, si cabe, es ¢l uso de esta nocién
bfblica para reflexionar sobre el deber de inculturar el Evangelio;
porque “cuando Jesucristo, en 1a Encamacién, asume y expresa
todo lo humano, excepio el pecado, entonces el Verbo de Dios
entra en la cultura”. No se trata, pues, al asumir el compromiso
de inculturar el Evangelio, simplemente de satisfacer una moda
del tiempo; sino de hacer real en el mundo el hecho de que el
Hijo de Dios se hizo came en una historia y en una cultura
determinada. Luego, haciendo eco al principio tan comin en los
Padres desde San Ireneo en su contenido, y lapidariamente ex-
presado por San Gregorio Nacianceno: “Lo no asumido no es
sanado, lo unido a Dios es 10 que se salva’ (enunciado teoldgi-

* S. Gregorio Nacianceno, Ep. 101 (A Cledonio): PG 37, 181; SCh 208, p. 51.
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co que resume la base de toda la confesion de fe eclesial en el ser
de Cristo y en su obra salvffica) los obispos, que se sienten
continuadores del Seflor en esta misién, afiiman; “Lo que no
pasa por Cristo no podrd quedar redimido” (SD 229). Por ello la
Iglesia de América Latina ha de luchar sin denuedo porque el
Evangelio impregne toda la cultura del pueblo; y reconoce la
necesidad de “encamar en esa misma cultura el mensaje evangélico
y la reflexion y praxis de la Iglesia”.

No se trata, sin embargo, ni de confundir la evangelizacién
con una simple promocién cultural, por mis que en las culturas
se reconozcan las “semillas del Verbo™,” presentes en todo aque-
llo que es auténticamente humano, porque el hombre ha sido
creado segiin la imagen de Dios, que es el Verbo. Sin embargo,
se ha de tener ojos para también descubrir 1a marca del pecado
que, si no destruye por completo, sf opaca y debilita 1a imagen.
Por eso el mismo San Justino, hasta donde conocemos el primer
Padre de la Iglesia que propuso la teologfa de las “semillas del
Verbo” que se encuentran parcialmente en todos los fil6sofos y
hombres justos que no han conocido por la Escritura al verdade-
ro Dios, sin embargo afiade que

los grandes fil6sofos y hombres justos se han equivocado en
cosas bdsicas y se han contradicho, porque no tenian la
plenitud de la revelacién. Pues sélo en su encarnacion en-
contramos al Verbo plenamente comunicado: de manera que
siendo el Hijo quien por voluntad de Dios revela al Padre,
quien no aceptase su mensaje si no se mantuviese en la
sabiduria de los paganos, en realidad rechazaria al Verbo,
aunque dijese aceptarlo por la sabiduria natural ®

Acordes con esta antigua tradicién, los obispos afirman que
tal inculturacién del Evangelio debe realizarse a la luz de los tres

7 8. Justino Mirir, Apol. £,46; Apol. 11, 10y 13: PG 6, 397; 460; 465.
# C. I Gonzilez, El desarrolly dogmdtico de los concilios cristolégicos, Samafé de Bogoli,
CELAM 1991, pp. 30-31; y cf. S. Justino Mirtir, Apol. 1,63,3; Dial. 1: PG 6, 424; 709.
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grandes misterios de 1a revelacion cristiana: la Encarnacion, la
Pascua y Pentecostés; porque no se trata sélo de “promover las
culturas”; sino, reconociendo que éstas son buenas, pero también
selladas por la culpa humana, hemos de iluminarlas con 1a Pas-
cua, “que conduce a través del sufrimiento a la purificacién de
los pecados, para que sean redimidos” (SD 230); asf como, bajo
el signo del Espiritu, se posibilita a los seres humanos *“‘entender
en su propia lengua las maravillas de Dios”.

No s6lo se trata, pues, de reconocer y de promover las cultu-
ras en todo cuanto tengan de valores auténticamente humanos:
tal obra, digna ciertamente, no irfa més alld de las demarcacio-
nes del humanismo natural; y ni siquiera de iluminar esos va-
lores, purificdndolos de los signos del pecado con que estuviesen
marcados, pero corrigiéndolos como desde fuera. Sino la Encar-
nacién es normativa para ta Iglesia. Y segin este criterio, debe
fortalecer la identidad de las culturas y liberarlas de cuanto en
ellas encuentre como poderes de 1a muerte, “adoptando 1a pers-
pectiva de Jesucristo encamado, que salvé al hombre desde la
debilidad, 1a pobreza y 1a cruz redentora” (SD 243).

La liberacion

Desde su discurso inaugural, Juan Pablo 11 presupuso la
posicién ya muy conocida del Magisterio de la Iglesia sobre esta
categorfa salvffica. Se refiri6 muy brevemente a ella, indicando
m4s bien en forma negativa sus lfmites, dadas las circunstancias
bastante conocidas de algunas posiciones que rebasan el ifmite
de la Palabra divina, para presentar bajo esta denominacion te-
olégica ciertas ideologifas reductivas del misterio revelado en Cris-
to. Pero bajo el tinte negativo de las expresiones, podemos leer el
impulso a una teologfa de orientacién liberadora ficlmente finca-
da en 1a obra salvffica del Sefior:
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No existe auténtica promocién humana, verdadera liberacion,
ni opcion preferencial por los pobres, si no se parte de los
Jundamentos mismos de la dignidad de la persona y del
ambiente en que tiene que desarrollarse, segiin el proyecto
del Creador (DI 18).

Unos pocos parrafos anteriormente, el Papa habfa manifcsta-
do cudn necesario es a la Iglesia mantener un equilibrio, cuyos
criterios provienen del Evangelio, para evitar por una parte cual-
quier “tentacién de convivencia con los responsables de las cau-
sas de la pobreza”, y por otra las “peligrosas desviaciones
ideolégicas, incompatibles con 1a doctrina y 1a misién de 1a Igle-
sia”. En este contexto habla de una genuina praxis de liberacién,
que, sin embargo, debe estar siempre inspirada por la doctrina de
la Iglesia. Esta, sin embargo, “no puede en modo alguno dcjarse
arrebatar por ninguna ideologia o corriente polftica la bandera
de la justicia, 1o cual es una de las primeras exigencias del
Evangelio y, a 1a vez, fruto de 1a venida del Reino de Dios™ (DI
16). De modo indirecto repite el criterio de la conocida carta a
los obispos de Brasil, en la cual propone la exigencia y 1a nece-
sidad evangélica de una verdadera praxis de liberacién, “como
un aspecto de la salvacién realizada por Jesucristo, Hijo de Dios”,
y de la cual los pastores no pueden eximirse:

Es deber de los pastores anunciar a todos los hombres, sin
ambigiiedades, el misterio de la liberacion que se encierra
en la cruz y en la resurreccion de Cristo... Los pobres de
este pais, que tienen en vosotros a sus Pastores, los pobres
de este continente son los primeros en sentir la urgente
necesidad de este Evangelio de la liberacién radical e inte-
gral. Eximirse de ello seria defraudarlos y decepcionarlos.®

® Juan Pablo T1, Mensaje del Santo Padre a 1a Conferencia Episcopal de Brasil, Orientaciones

para la vida eclesial y para la tarea evangelizadora, en Osservatore Romano X VI, n. 17 (904), 27
abril 1986, p. 12.
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Y si es verdad que Santo Domingo (como hemos dicho'arri-
ba) declar$ situarse en continuidad con Medellfn y Puebla, no
podfa menos de tomar una posicién clara respecto a la liberacién
integral ® tampoco podia descuidar este aspecto integral de 1a
revelacién salvffica, sin faltar a la fidelidad al Evangelio y ala
doctrina de la Iglesia universal. Que los obispos se hayan situado
en la Ifnea de esta orientacién del Sumo Pontffice, resultars evi-
dente para quien leyese 1as Conclusiones con ojos abiertos. Por
una parte aceptan que todos los pastores tienen ¢l compromiso
de acompafiar a su pucblo y de compartir con todas las personas
“las situaciones de dolor e ignorancia, de pobreza y marginacién,
los anhelos de justicia y liberacién” (SD 74). Pero por otra,
sitdan esta nocién soteriolégica dentro del misterio de la muerte
y resurreccién de Cristo, como solicitaba el Papa. Lo evidencia
el conjunto de sus afirmaciones, tan explicitas como ésta: “Jesu-
cristo, que murié para liberarnos del pecado y de 1a muerte, ha
resucitado para hacemos hijos de Dios en El” (SD 7).

Mas si se leen atentamente los textos en que aparece dicho
vocablo, en conjunto no se¢ limitan a usar tal categorfa casi como
si fuese un sinénimo genérico de 1a salvacién; sino que de ordi-
nario estin marcados por un definido matiz de historizacién de 1a
obra salvffica de Cristo. La liberacién del hombre, de todo cuan-
to lo esclaviza, no es un fin en sf misma. Se trata de un aspecto
integral e indispensable de la obra de Cristo, al interior de una
historia humana concreta, marcada con €l signo del pecado y de
todas las esclavitudes que dc €1 derivan: desde las “estructuras
de pecado” (es decir aquéllas construidas por motivos o por
medios contrarios a la dignidad humana y al plan divino),3! hasta
el dltimo enemigo por deshacer, que es la muerte (1 Cor 15,26).
Sin embargo, el fin de 1a liberacién no es ella misma; sino Jesu-
cristo, gien liber6 al hombre “del pecado y de la muerte”, para
hacer posible nuestra definitiva participacién en la naturalcza

% Cf. Med 1,34; IV,7-9; V,15; VIL6; X,2.9.13; XIV,2.7; Pue 329; 351-355; 479; 481-493; 502;
572

9 Cf. Juan Pablo I1, Enc. Sollicitudo rei socialis (30 dic. 1987) nn. 36-37.
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divina, por la filiacién adoptiva, y como condici6n para reconci-
liamos con Dios y con los hermanos (SD 7-8). Y por eso la
Iglesia se siente obligada a proclamar esa liberacién del hombre
en Cristo, incluso en la celebracién litirgica, en la cual debe
expresarse la “doble vertiente’”: por una parte, la obediencia filial
al Padre, como el acto concreto de la glorificacién; y por otra, la
caridad con los hermanos, ya que la gloria de Dios es que el
hombre viva.” S6lo de esta manera la liturgia ser4 realista, pues
“lejos de alienar a 1os hombres los libera y los hace hermanos”
(SD 34).

Asf, mientras el vocablo redencién suele orientarse hacia una
teologfa del perdén del pecado, el término liberacidn suele ser
mds amplio en cuanto abarca también todas aquellas secuclas
histéricas del pecado: es “liberacién integral para cada uno de
nosotros y para huestros pueblos; liberacién del pecado, de la
muerte y de la esclavitud” (SD 123). Pero, en todo caso, no
basta ser libres de tales consecuencias (eso nos seguirfa dcjando
en el dmbito de lo humanista), sino que tiene como término la
participacién en la vida divina. Sin este tipo de liberacion, la
obra evangelizadora quedarfa truncada, y reducida a conceptos
etéreos que no transformarfan la realidad humana segin los cri-
terios del Evangelio:

El contenido de la Nueva Evangelizacion es Jesucristo, Evan-
gelio del Padre, que anuncié con gestos y palabras que Dios es
misericordioso con todas sus criaturas, que ama al hombre
con un amor sin limites y que ha querido entrar en su historia
por medio de Jesucristo muerto y resucitado por nosotros, para
liberarnos del pecado y de todas sus consecuencias y para
hacernos participes de su vida divina (SD 27).3

3 Se sientc aqui ¢l eco de San Irenco, Adversus Haereses 1V,20,7: “La gloria de Dios es ¢l
hombre viviente™, dice, en un comexto en el cual esti tratando los motivos del proyecto salvifico de)
Padre; asi como, en correspondencia, habia escrito en 111,20,2: “Dios es la gioria del hombre™, disertan-
do sobre €l mismo tema: la magnanimidad de la “Economia™ divina, Y a integrarse en esta accién
salvifica, como ensena €l Vaticano II, tiende toda la celebracién del afio litirgico (SC 102).

¥ Se trata de una cita, casi literal, de Juan Pablo I, Homilia en Veracruz, México, V Centenario de
la Evangelizacién (7 mayo 1990) V.
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En este contexto se entiende que €l documento de Santo Do-
mingo se refiera a EN 31, donde Pablo VI unfa la obra de 1a
liberaci6n con la de evangelizacién y la de promocién humana,
como un compromiso imposible de separar en la misién propia
de la Iglesia (SD 157).

Por eso también en la seccién sobre la inculturacién del Evan-
gelio, los obispos sefialan como la ca-racterfstica de este proceso
“la salvacién y liberaci6n integral de un determinado pueblo o
grupo humano” (SD 243), y hacen tal declaracién en un contexto
preciso: reflexionando en las secuelas de “la analogfa entre la
Encamacién y la presencia cristiana en el contexto socio-cultural
¢ histérico de los pueblos™.

Y poco adelante afiaden el motivo, al tratar el tema de la
Comunicacién social y cultura: porque.“‘la Evangelizacién, anun-
cio del Reino”, que es toda ella comunicacién, procede como de
su fuente de “el gesto de comunicacién del Padre, a través del
Verbo hecho came: la palabra se hace liberadora y redentora
para toda 1a humanidad en la predicacién y accién de Jesus” (SD
279).

Finalmente, cuando trata de los motivos teolégicos por los
cuales, dentro del campo de 1a Promocién humana, es necesaria
una sana ecologfa que salvaguarde en el uso de la tierra la
justicia y el derecho de todos los.seres humanos a tener acceso a
los bienes creados, el documento acude a la inspiracién de 2Pe
3,13, para descubrir en Cristo resucitado la bondad de todos los
seres que el Sefior ha hecho; pues la tierra y todos 1os elementos
de la naturaleza han de convertirse en “aliados del pueblo de
Dios e instrumentos de nuestra salvacion”, porque “la resurrec-
cién de Cristo sitia de nuevo a la humanidad ante la misién de
liberar a toda la creacién, que ha de ser transformada en nuevo
cielo y nueva tierra, donde tenga su morada la justicia” (SD
173).
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La reconciliacion

Esta categorfa, como tal, no aparece en el Antiguo Testamen-
t0.* Sin embargo una equivalente, la de expiacién y perdén,
supone varias realidades: una situacién de pecado por la cual el
hombre se enajena de la Alianza con Dios y con su hermano. Asf
también, 1a infinita misericordia de Dios que no deja de convo-
carlo a volver a su intimidad. Y finalmente, 1a capacidad humana
de responder a esa llamada. En el Antiguo Testamento se expre-
saba ritualmente por los sacrificios expiatorios, legislados de
modo especial en el Levitico.® Pero junto con éstos est4 legisla-
do que el culpable debe “hacer satisfaccién” al hermano que ha
sido dafiado, o a los parientes de la victima (2 Re 3,27; Ex
30,11-16; Num 31,48-51). El Antiguo Testamento afiade un ele-
mento de alto valor: la mediacién de un tercero para obtener de
Dios el perdén y el retorno de quien de €1 se ha alejado: es muy
frecuente en los profetas (Gen 18,16-19,29;; Ex 9,27-29; 32,32-
34; Am 7,1-8; Job 33,23-24), Pero el mis grande intercesor ante
Dios para reconciliar (expiar) la culpa de su nacién, es el Siervo
de Yahvé, que ofrece la propia vida por su pueblo (Is 52,13-
53.12).

En el Nuevo Testamento alin s¢ encuentra con cierta frecuen-
cia, como en el Antiguo, la categorfa de expiacién del pecado,
con el matiz de “hacer la paz” entre Dios, ofendido por la infi-
delidad a Ia Alianza, y el ofensor; rara vez la de reconciliacién.
La literatura paulina la introduce con una fuerza nueva, de-
sconocida como tal en el Antiguo,® que es la reconciliacién

% El verbo griego comrespondiente (apokatalldsso), introducido por San Pablo, 1o se conoce en la
Biblia de los LXX.

* Que 1a iniciativa de reconciliacién provienc siempre de Dios, es claro por el hecho de que es él
quien establece los ritas expiatarios (Lev 17,11), aunque ¢l hombre debe confesar su falta (Lev §,5;
16,21; Num 5,7).

% El verbo original es- 1ld; “cambiar, i biar” algo; de ahi pasd a un cambiar la
sitvacién de alejamiento entre Dios y el hombr: En 1a Biblia de los LXX, el vocablo reconciliacién se
halla sélo en Is 9,5; y el verbo reconciliar en Jer 31,39; en el original hebreo ticnen un diverso
significado: en el primer texto se suele traducir como aquél que lleva a término 1a paz. Se trata de
superar la enemistad.
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(porque en el Nuevo Testamento se ha desarrollado mucho, a la
luz de 1a obra de Cristo, su misién como Mediador entre Dios y
los hombres). En los Evangelios y Hechos este vocablo estd
ausente.” Es m4s bien propio de la literatura paulina.® En los
citados textos paulinos, la reconciliacién tiene dos vertientes:
volver 2 establecer las relaciones de paz entre Dios y los hom-
bres, y de los hombres entre sf. Ambos sentidos estdn unidos y
son inseparables, como lo son el amor a Dios y al préjimo.

Cuando Col 1,20-22 menciona la reconciliacién obrada por la
sangre de Cristo derramada en la cruz, habla de restablecer 1a
paz no sélo entre Dios y el hombre, sino del hombre con *“todo lo
que hay en la tierra y en los cielos”. M4s completo parece el
texto de Ef 2,14-18: Cristo es nuestra paz, que derribé el muro
que nos separaba; y esta paz crea un hombre nuevo, reconcilian-
do a Dios con los hombres; pero también creando un solo pueblo
y déndonos asf “acceso al Padre en un solo Espiritu”. Adviér-
tase, sin embargo, que en este texto la reconciliacién no es el
término; sino un elemento “de transito”, necesario por la realidad
histérica del pecado, para (reconciliados) tener acceso al Padre
como sus Hijos en el Hijo por el Espfritu.¥

Lo que en el Antiguo Testamento se realizaba mediante las
victimas ofrecidas en expiacién, en el Nuevo lo ha llevado a
cabo 1a ofrenda de Cristo al Padre, por pura bondad y benepldci-
to suyo en favor nuestro. Pero esta obra dcl Sefior no es una
especie de drama que se actie entre Dios y el hombre, de modo
tan trascendente que quede a telén cerrado respecto a la raza

¥ Sdlo en Mt 5,24 hay un vocablo cercano (dialldsso) que suele traducirse por “reconciliarse™: “Si
1l presentar tv ofrenda ante el altar, recuerdas que tu hermano tiene algo contra ti, deja ahi t don, y ve
primercar iliarte con w } 10..."

 En las cantas propias de Pablo s¢ halla como nombre (katallagé) en Rom 5,11; 11,15; 2 Cor
5.18-19; y camo verbo (katalldsco), en Rom 5,10; 1 Cor 7,11; 2 Cor 5,18-20. En las psulinas sélo el
verbo (apokatalldsso) en Ef 2,1; Col 1,20-21.

¥ Que no es una realidad definitiva se entiende por el hecho de que, una vez resucitados con
Cristo, no necesitaremos la reconciliacién (que queda como un elemento superado, de la histaria). En
cambio nunca pasari nuestra filiacion divina.
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humana y a la historia. Sino que, asf como €l primer pecado del
‘hombre contra Dios, de Gen 3, lleva por fuerza al del hermano
contra el hermano, de Gen 4; de manera semejante no hay recon-
ciliacién con Dios sin preceder la realizada con el hermano (Mt
5,24).“ Puede por eso afirmarse:

Reconciliacién con Dios y reconciliacién con los hermanos no
son dos cosas independientes. No hay otro camino hacia
Dios que el que pasa por lo visible de la fraternidad. El
hermano es asi el sacramento que nos hace visible a Dios.
Por eso la reconciliacion con Dios, esencial al perdon de
todo pecado, ha de pasar por la reconciliacién con los her-
manos. La lejania espiritual de Dios, obra del pecado y del
egoismo, se supera con la reconciliacion con los herma-
nos*

En las Conclusiones, los obispos, desde su Mensaje, scfialan
que la reconciliacién, efecto del perd6n mutuo a todos los antigu-
0s y nuevos agravios, es condicién indispensable para que se
restaure 1a paz en nuestros pueblos (Mensaje 45). Y, usando esta
categorfa salvifica en un modo bastante cercano al del Nuevo
Testamento (dejando ya de lado el sacramento provisorio de la
expiacién en el Antiguo), lo presentan bajo varias facetas. Ante
todo reconocen que el autor de toda reconciliacién es el Sefior,
segun la gufa paulina:

El y solo El, es nuestra salvacién, nuestra justicia, nuestra
paz 'y nuestra reconciliacion. En él fuimos reconciliados con
Dios y por él nos fue encomendado el ‘Ministerio de la
Reconciliacion’ (2 Cor 5.19). El derriba todo muro que
separa a los hombres y a los pueblos (Ef 2,14) (SD 6).

Es claro, comparando los diversos pasajes de las Conclusio-

“ Por ¢j., el Sefior manda que los esposes na deben divorciarse, sino reconciliarse: 1 Cor 7,11.
“ 1. Luis Idigoras, Vocabulario teoldgico desde nuestra realidad, Lima, Centro de Proyeccién
Cristiana 1991, p. 378.
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nes en que este vocablo aparece, que los obispos no pueden
separar la reconciliacién de los hombres con Dios y entre sf,
como la obra llevada a cabo por Jesucristo, sin caer en el riesgo
de reductivismo: afirmar la primera sin la segunda serfa una
vacfa ilusién religiosa, y 1a segunda sin 1a primera un humanis-
mo que no satisfarfa la misién cristiana revelada. El autor es
siempre Jesucristo, pero el resultado es toda una humanidad
nueva: “Infundiéndonos su Espfritu, nos hace capaces de perdo-
nar, de amar a Dios sobre todas las cosas y a todos los herma-
nos... Es asf la semilla de una nueva humanidad reconciliada”
(SD 121).

El riesgo de reductivismo en el uso de esta categorfa salvifica
podrfa saltar por dos extremos: o bien por el apenas indicado (de
reducir 1a reconciliacién o sélo a hacerla con Dios 0 con los
hombres); o bien desde otro que podtia mis sutilmente escabu-
llirse, que consistirfa en limitar a esta categorfa toda la obra
salvffica del Sefior. Los obispos también han eliminado este se-
gundo peligro, al integrar esta nocién en las otras que usa la
Sagrada Escritura. Afirman, por ejemplo, que Jesucristo verda-
dero Dios y verdadero hombre, ‘“vino al mundo para liberamos
de toda esclavitud de pecado, a darnos la gracia de 1a adopci6n

filial, y a reconciliamos con Dios y con los hombres” (SD 8). En
esta cita, 1a obra de Cristo se enfoca desde varios dngulos: la
liberacion de toda esclavitud del pecado, y 1a reconciliacién con
Dios y con los hombres, son dos aspectos necesarios en el 4mbi-
to de 1a historia del pecado en que la raza humana desarrolla su
existencia terrena (ambas realidades desaparecerdn como innece-
sarias en el término transhistérico de la resurreccién de nuestra
came); y el fin de ambas es definitivo y para siempre: damos la
gracia de la adopcién filial.

Hay otros pérrafos en que dicha integracién salta a la vista;
por ejemplo al tratar de la plenitud del Reino, cuando serd con-
sumado en “los cielos nuevos y la tierra nueva en que habita la
justicia” (2 Pe 3,13), y 1a comunién perfecta con Dios y con 10s

143



demds: “Entonces Cristo recapitulard y reconciliard plenamente
la creacion” (SD 14). No habrd mis un proceso de recapitu-
lacién, pues seremos ya recapitulados en Cristo; ni de reconcili-
acion, ya que habremos sido (histéricamente y para siempre)
reconciliados.

Asf también los obispos entrelazan inseparablemente las no-
ciones de liberacién integral y de reconciliacién en otro parrafo,
en el cual ambas categorfas se iluminan desde la perspectiva del
enfoque cristiano: ni hay liberacién integral sin reconciliacion, ni
ésta sin aquélla. Porque no puede ser plenamente libre el ser
humano encmistado con Dios y con su hermano; ni puede acoger
¢l don de Cristo, de la reconciliacién con Dios y con el hermano,
sino como condicién para ser plenamente libre. Estc matrimonio
indisoluble evita los reductivismos qua nacen de los extremos: ni
valdrfa como cristiana una pretendida liberacion que se redujese
al campo socio-polftico (por ejemplo a la toma del poder, de
parte de los “sin poder’), y mucho menos aquélla que soflase en
una reivindicacién usando como instrumento la lucha de clases u
otros medios que més destruirfan que edificarfan la comunidad
humana que Dios ha querido.

Pero por otra parte, un efecto no menos negativo tendrfa un
tipo ilusorio de reconciliacién alienante que a base de perdones
dejase sin transformar una realidad histérica fincada en tantas
injusticias y ofensas a la dignidad humana. Sino que el perdén ha
de iniciar la reconstruccién de un orden nuevo fundado en el
respeto de los derechos humanos y en la justicia por amor a Dios
y al hermano: jcomo si un perdén cémodo, reducido al orden
sentimental (sofladoramente “cristiano’”) pudiese reconciliarnos
con Dios y con cl otro!: “En Jesucristo tenemos la liberacién
integral para cada uno de nosotros y para nuestros pueblos;
liberacién del pecado, de la muerte y de la esclavitud, que est4
hecha de perdén y reconciliacién” (SD 12).

En esta misma Ifnea, la Iglesia (como lo hizo en otro tiempo
Pablo) reconoce su misién propia el ser “ministro de la reconci-
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liacién” (2 Cor 5,18). Pero, segiin se ve por ¢l contexto, esta
mision no justificarfa, una mentalidad engafiosa que redujese
dicho ministerio a la reconciliacién entre Dios y el hombre. Los
obispos son bien precisos en cuanto al testimonio que la Iglesia
debe dar, de este ministerio, al promover la reconstruccién de las
condiciones que en nuestro continente hieren ofensivamente la
dignidad humana:

Las situaciones trdgicas de injusticia y sufrimiento de nues-
tra América, que se han agudizado mds después de Puebla,
piden respuestas que sélo podrd dar una Iglesia, signo de
reconciliacién y portadora de la esperanza que brotan del
Evangelio (SD 23).

En estas lfneas la Iglesia se ha retratado a s{ misma como
“signo de reconciliacién”. Esto habla.de testimonio. Y por eso,
en un acto de sencilla humildad, los obispos confiesan que es
esta misma Iglesia la que debe buscar la reconciliacién al intemo
de sf misma,*? pues se encuentra profundamente dividida por
grupos (muchas veces incluso por el recargo del trabajo) que
llevan al aislamiento. Y mal puede la Iglesia ser ante el mundo
un signo de reconciliacion, si interiormente se encuentra dividida
en sectores que ponen por sobre la unidad, o los intereses de una
determinada ideologfa, 0 métodos particularistas de trabajo pas-
toral, 0 modos grupales de entender o de vivir la fe, o divisiones
elitistas o “de clase”, etc. Por eso casi resuena como un clamor
angustioso la sentencia de los obispos:

Por tanto, es necesario vivir la reconciliacién en la Iglesia,
recorrer todavia el camino de unidad y de comunién de
nosotros, los pastores, entre nosotros mismos y con las per-
sonas'y comunidades que se nos han encomendado (SD 68).

4 “Reconocemos que existen causas de preocupacion en nuestias iglesias particulares: divisiones y
conflictos que no siempre reflejan 1a unidad que ha querido el Sefior” (SD 68).
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Y junto con el testimonio de la unidad intemna, la Iglesia s
compromete a ser signo de reconciliacién, explfcitamente ¢n dos
sectores: ante todo, en el de los derechos humanos. Al mirar con
ojos realistas las incontables violaciones de esos derechos, de-
nunciadas por igual en Medellin y Puebla, en el capftulo en que
reflexionan sobre 2.2. Los nuevos signos de los tiempos en el
campo de la Promocion Humana, 10s obispos adoptan entre las
Ifncas pastorales:

Empenarse firmemente, a la luz de los valores evangélicos,
en la superacion de toda injusta discriminacion... procuran-
do eliminar todo odio, resentimiento, espiritu de venganza y
promoviendo la reconciliacién y la justicia (SD 168).

En segundo lugar, como una parte que loca a la salvaguardia
dc los derechos humanos sobre una tierra que ha sido creada por
Dios para el bien de la entera humanidad, las Conclusiones
apoyan una sana ccologfa tendiente a proteger los bicnes natura-
les en favor de toda la raza humana. En esta trayectoria declaran
la responsabilidad que tiene cada uno de los ficles, en virtud de
su fe cristiana, de proteger los bienes ambicntales que conforman
la naturalcza destinada por Dios para todos. Y ¢n este sentido
invita, siguiendo el espfritu de San Francisco, a una actitud dc
“reconciliacién con io creado y con los hombres todos entre sf,
camino de justicia y de paz” (SD 170).

4. CONCLUSION

La primera enciclica d¢ S.S. Juan Pablo II no solamentc
recogié un tema latente y cada vez més explicito en la conscien-
cia de 1a Iglesia, acerca de la relacion fntima e inseparable entre
la fe en Jesucristo que confesamos, y la revelacion plena de 1o
que es el ser humano en ¢l proyecto divino, con todas sus dimen-
siones histéricas y trascendenies; sino que también traz6 12 ruta
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por la cual caminarfa su ministerio pastoral y magisterial como
Vicario de Cristo. El Papa s¢ ha mantenido fiel a esa trayectoria,
que ha inspirado de manera semejante 10s senderos que muchas
iglesias locales han comenzado a seguir para profesar su fe en la
doctrina y en la existencia de todos los dfas. La IV Conferencia
del Episcopado Latinoamericano en Santo Domingo no es una
excepcién. Por ello, para tomar una mayor consciencia de este
itinerario, convendrfa apuntar brevemente algunas encrucijadas
de su trayecto, que se encuentra en germen ya en la primera
sentencia de 1a enciclica: “El Redentor del hombre, Jesucristo, es
el centro del cosmos y de la historia” 4

Al leer la enciclica, se advierte de inmediato la fuerza con la
cual el Papa subraya la humanidad de Jesucristo, como camino
para descubrir la plena revelacién divina. En efecto, ¢l Hijo del
Padre, en su realidad trinitaria y eterna, no es camino para el
hombre, sino término. Lo que nos va marcando las pautas para
descubrir el valor de la existencia humana en 1a historia, segin el
proyecto de Dios desde la creacién, asf como su meta més alld
de la historia que introduce a la persona humana en la partici-
pacion plena de la vida divina definitiva, es precisamente la ruta

que el Hijo de Dios dejé trazada en su trdnsito por el mundo,
desde su encarmacién hasta la pascua.

Este “talante” de aproximacién al misterio de Jesucristo, que
habfa hecho explicito el Concilio Vaticano I, es un retomo a la
primera Tradicién de la Iglesia, que contempl6 en todos los pri-
meros siglos (e inspiré las definiciones de los concilios cris-
tolégicos) el proyecto salvifico del Padre en favor de la raza
humana, realizado en 1a came de Cristo, como el criterio para
juzgar acerca de la ortodoxia.

© Juan Pablo 1§, Enc. Redemptor hominis 1, 4.111.1979.

“ Cf. GS 22, advirtiendo que es la canclusién del capitulo I (nn. 12-22), titulado “La dignidad de la
persona humana™, que es a su vez el punto de) que arranca a parte I de esta Constitucion Pastoral: “La
Iglesia y 1a vacacion del hambre™.
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Esta orientacién de la fe cristoldgica supera aquélla que por
varios siglos ha prcdominado en muchos sectores: la de centrar
por una parte la recta profesion cn la sana explicacion ontolégica
de Cristo; y por otra de subrayar su divinidad, de manera que no
rara vez era en dctrimento de la verdadera humanidad asumida
como nuestro camino al Padre. Que el retorno al proyecto salv{-
fico del ser humano, como clave para acercarnos al misterio
revelado, sea cl cje primordial de nuestra comprensién cristiana,
sc manificsta desde 1a cstructura misma dc la enciclica.

Esta concede 6 pérrafos numcrados a la introduccion. Luego
dedica otros tantos a la primera parie del contenido doctrinal
(nn. 7 a 12), cuyo tema es “El misterio de la redencién”. En
éstos desarrolla los tépicos particularcs sobre el misterio de Cristo,
1a redencién como una creacion renovada, las dimensiones divina
y humana decl misterio de la redencién, c6mo este misterio s¢
encuentra a la base de 1a misién eclesial, y c6mo se compagina
csta mision de la Iglcsia con el desarrollo humano en la libertad.
La scgunda parte doctrinal abarca 5 pdrrafos (nn. 13 a 17) cuyo
punto focal cs “El hombre redimido y su situacién cn ¢l mundo
contemporanco”. En éstos, a la luz de la unién de Cristo, cn
virtud de su encamacion, con todos y cada uno dc los sercs
humanos, el Papa reflexiona sobre la misién de la Iglesia, centra-
da cn el destino del hombre, sobre los micdos y peligros histéri-
cos de éste, sobre su verdadero progreso y las amenazas del falso
desarrollo, y finalmente sobre la concretizacién histdrica de esta
mision en ¢l reconocimicnto de los dercchos humanos y cn cl
empefio por protcgerlos. La tercera y dltima parte doctrinal cons-
ta de 5 parrafos (nn. 18-22), y gira cn torno a “La misién de la
Iglesia y ¢l destine del hombre”. Arranca de 1a responsabilidad
eclesial en funcién de la vocacién del hombre cn Cristo, que
aclara a la Iglcsia su llamado a comunicar a esic ser humano la
verdad completa, y a conducirlo a la picnitud mediante 1a vida
sacramcntal; concretiza la vocacién cristiana en el servicio, y
finalmente coloca ante nucstros ojos a Marfa, figura de la hu-
manidad redimida, como signo dc nuestra ecsperanza.
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Basta haber lefdo los documentos de Puebla y de Santo Do-
mingo, para advertir el influjo que sobre ellos ha tenido esta
enciclica. Ni es de extrafiar descubrirla tan insertada en la carne
misma de la vida de 1a Iglesia, pues dicha carta asume los grandes
criterios del Vaticano 11, que en Medell{n ya se habfan reflejado.
En Puebla son Jesucristo y el hombre por €l redimido, que en el
Redentor descubre el pleno sentido de su existencia, lo que deter-
mina la misién de la Iglesia, y por ende la reflexién de ésta sobre
su identidad propia. No causa, pues, extrafieza, que tras una
breve confesién de fe explicita en el misterio de Cristo (como lo
habfa hecho 1a Redemptor hominis), el resto del documento estu-
viese atento a la realidad de todos los seres humanos que en
nuestro continente caminan hacia su destino definitivo, en medio
de las amenazas, miedos, peligros, violaciones de sus derechos
que ellos como cristianos descubren en 1a obra de Cristo segiin el
proyecto del Padre. Y por ende, tampoco es de maravillar que se
dé tanta fuerza, en las Conclusiones, a las categorfas salvfficas
mis comunes con las cuales la Escritura y la Tradicién de la
Iglesia han expresado este trayecto. Pero por lo mismo resalta
con mds fuerza la importancia que tienen los silencios y las
ensefianzas deficientes que arriba hemos sefialado.
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La Nueva Evangelizacion:
Origen y desarrollo del tema

P. Miguel Angel Keller, O.S.A.
Panamd

Dos observaciones previas serdn de mayor importancia para
centrar correctamente nuestra reflexién y aclarar desde el principio
los dos términos fundamentales -novedad y evangelizacion - de
lamisma.

El adjetivo NUEVA, aplicado a la evangelizacién, no deja de
prestarse de hecho a una cierta y peligrosa ambigiiedad, en relacién
con la ruptura, condena o rechazo de una evangelizacién “antigua”
0 “‘vicja”... Asf como San Agustin pudo referirse a su experiencia
de Dios hablando de 1a “belleza siempre antigua y siempre nueva”
(Confesiones 10,27,38) y el lema de Santo Domingo nos recordaba
que Jesucristo es el mismo ayer, hoy y siempre (cf Hb 13,8),
nosotros tendrfamos que comenzar afirmando que el Evangelio
no envejece y que toda evangelizacion remite siempre a la gran
novedad cristiana. Si falta esa novedad no hay verdadera
evangelizacién. “La cosa comenz6 en Galilea” (cf Hch 10,37), y
desde entonces se proclama el mensaje novedoso y bueno -eso
significa precisamente “evangelio” -dc 1a llegada del Reino de
Dios en la persona de Jesus que exige una radical conversién, un
cambio total, una completa renovacién para vivir de otra forma
distinta (cf Mc 1,14-15). En cualquier época del cristianismo y
de la historia de 1a evangelizacién, el creyente recibe el apremiante
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llamado a ser hombre nuevo, a vivir una vida, a construir un
mundo nuevo. Una vez que partimos de esta base fundamental,
podemos no obstante referimos a diversas formas de evangclizar,
retomar la memoria histérica de la Iglesia evangelizadora o
replantear el sentido de su misién esencial en una nueva situacion
histérica. Es decir, podemos -ya con menos peligro de ambigilicdad-
hablar de 1a “nueva cvangelizacién™.

El mismo término EVANGELIZACION ha tenido también
diversos significados en el vocabulario teolégico-pastoral. Durante
afios se entendié por evangelizacién inica o primordialmente cl
primer anuncio misionero hecho a los no-creyentes en Jesucristo,
por contraposicién a otras formas del ministerio de la Palabra
(catequesis y homilfa) dirigidas a educar y alimentar la fe dc 1os
que ya se confcsaban cristianos. Este sentido técnico y restringido
del término “evangelizacién” dcja de usarse progresivamente a
partir del Sfnodo de los Obispos de 1974 y de la Exhortacién
Apostdlica “Evangelii nuntiandi”* de Pablo VI (1975). En sintonia
con ¢l lenguaje por cllos emplcado, hoy entendemos la
cvangelizacién como un proceso complejo y dindmico que engloba
1a totalidad dc la accién eclesial en todas sus etapas - misioneras,
con los no-creyentes; catecumenal, con los ya convertidos; pasto-
ral, con los ficles dc la comunidad- y que incluye varios clementos
complementarios y mutuamente enriquecedores:

- anuncio al mundo dcl Evangclio del Reino de Dios

- testimonio entre los hombres de a nueva manera de ser y de
vivir que ese Reino supone

- educacion en la {c dc los que se convicrten a ¢l

- celebracién en la comunidad dc los creyentes, por ld liturgia,
dc la presencia del Sciior resucitado y ¢l don de su Espiritu

- renovacién dc 1a humanidad impregnando y transformando
con la fuerza del Evangelio los criterios, valores, estructuras
y modclos dc vida contrarios al Reino.

Dcsde esta perspectiva enfocamos cl tema de 1a nueva
evangelizacion, analizando sus antccedentes y cxponicndo su
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origen y desarrollo a través del magisterio de Juan Pablo I1 y, del
proceso de preparacion a la Conferencia de Santo Domingo.
Opcién metodoidgica que creemos justificada, por considerar que
en ambas fuentes se encuentran suficientemente reflejados y
fundamentados los elementos bésicos del tema, al que por supuesto
también se han referido abundantemente en los Wltimos afios,
especialmente en América Latina, numerosos te6logos,
pastoralistas y Conferencias episcopales’.

A) LA NUEVA EVANGELIZACION. ANTECEDENTES
Vaticano II

Para plantear adecuadamente el tema habr4 también que volver
1os ojos al Concilio Vaticano II (1962-65), como el acontecimiento
maés importante de la historia eclesial contemporénea y 1a clave
de todo ¢l proceso de renovacién surgido en nuestros dfas en la
Iglesia universal y latinoamericana. Sin ¢l Concilio -sucle
afirmarse, y con razén- no habrian existido Medellin, Puebla ni
Santo Domingo; sin el Concilio, no estarfamos hoy hablando de
la “nueva evangelizacion”.

No aparece tal expresién literalmente en ninguno de los
documentos conciliares, pero podrfamos decir que constituye el
trasfondo de todo el talante eclesiolégico y pastoral del Vaticano

1. Entre 1a amplia bibliografiz, hemos selecionado y utilizado los siguientes titalos:

Conft ia Episcopal Pa fia, La nueva gelizacidn en P i, Panamid 1988,

Conferencia Episcopal Chilena, Nueva evangelizacion para Chile, Santiago de Chile 1990.

CELAM, Hacia la IV Conferencia (Auxiliar n. 4), Santafé de Bogotd 1992 (Ponencias del Seminario
celebrado con el mismo titulo en el ITEPAL (8-16 de julio de 1991), varias de ellas sobre la Nueva
Evangelizacian).

Mantinez Diez, F., La nueva evangelizacién: jrestauracién o aliemativa?, Madnid 1992.

Pagola, J.A., Accion pastoral para una evangelizacion, Santander 1991.

Tovar, C., Juan Pablo I1 y la nueva evangelizacién, en Péginas 102 (1990) pdgs. 35-54.

VV., La nueva evangelizacion, niimero grifico de Teolopia y Calequesis 33-34 (1990)

Boff, .., La nueva evangelizacion. Perspective de los oprimidos, Madrid 1991, (ofrece una visién
critica, con elementos valiosos sobre el tema).
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II. En €], 1a Iglcsia se presenta a sf misma como Pueblo de Dios
y sacramento universal de salvacién. Pero no como una realidad
sobre el mundo o fuera de él, sino dentro y para €él; quiere
conocer y compartir sus angustias y esperanzas para ofrecerle el
mensaje de salvacién mediante su presencia servidora. Estas son
las coordenadas bdsicas del aggiornamento que propugna el
Concilio, colocando asf la evangelizacién del mundo de hoy como
tarca central de una Iglesia misionera.

Los principales textos concretos en esta Ifnca se encuentran
desde luego en las grandes Constituciones Lumen gentiun y
Gaudium et spes, y en el decreto Ad gentes. Los nuevos ticmpos
-en cambio acclerado de situaciones y cuyos signos dcben escrutar
los cristianos- interpelan a la Iglesia y exigen nuevas formas de
evangelizacién (cfr. GS 4, AG 6). Porque clla es esencialmente
misionera y cvangelizadora (cfr. AG 2; LG 5 y 17). Y sélo
podré cumplir su misién en el mundo conociendo su situacién y
compartiendo su historia (cfr. GS 1-4), en actitud de didlogo y
apertura (cfr. GS 40 ss; AG 11), en un contexto de libertad (cfT.
Declaracion Dignitatis humanae) y contando realmente con la
accién corresponsabic dc todos los miembros del pucblo de Dios
(cfr. AG 20 y 35; LG 25-33), cada uno segun su especifica
vocacion.

Hablar de evangelizacién para nuevos ticmpos y exigir nuevas
actitudes a la Iglesia misionera/evangelizadora, es -de hecho-
plantear el tema dc la nucva evangelizacién. Asf lo hizo implicita
y fundamentaimente el Concilio respondiendo al espfritu con que
Juan XXIII lo convocara: “La Iglesia asiste en nuestros dias a
una grave crisis dc humanidad, que tracrd consigo profundas
mutaciones. Un orden nuevo se cst4 gestando, y la Iglesia tiene
ante sf misiones inmensas, como en las épocas més trigicas de la
historia. Porque 1o que sc exige hoy dc la Iglesia es que infunda
cn las venas de 1a humanidad actual la virtud perenne, vital y
divina dcl Evangclio™.

2. Juan XX, Constitucién Apostolica “Humanae salutis”, 2 (Convocatoria del Concilio Vaticano
I1. 25-X11-61).
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Evangelii Nuntiandi

Afios después, el IV Sfnodo Episcopal (octubre 1974) -uno de
cuyos relatores era el cardenal Wojtyla- trata sobre el tema de la
evangelizacién en el mundo de hoy, y presenta una importante
novedad metodolégica que servird de pauta a los sfnodos
siguientes: por vez primera el Documento sinodal se reduce a un
breve mensaje de trece puntos, dejando al Papa la responsabilidad
de publicar un Documento m4s amplio sobre el tema de la
evangelizacién. Esta innovacién, acogida en principio con una
expectacién no exenta de ciertas criticas y recelos, tuvo como
resultado la Exhortacién apostélica Evangelii nuntiandi (EN)
sobre 1a evangelizacién en el mundo contempordneo, considerada
por muchos como la obra maestra del pontificado de Pablo VI,
la culminacién de su ardua tarea de explicitacién y aplicacién
del Vaticano 11, a 1a vez que la declaracién programdtica de una
nueva época en la que la Iglesia continuard su didlogo con el
mundo intensificando lo que constituye su identidad y su misién
especffica: 1a evangelizacion.

La Evangelii nuntiandi presenta, en efecto, a la Iglesia -
continuadora de Cristo- como una comunidad evangelizadora
por la conversién continua y evangelizadora por el testimonio de
obra y palabra (EN 15). La evangelizacién es una realidad
compleja y dindmica, que supone llevar 1la Buena Noticia del
Reino a los hombres y a las culturas (EN 20). Su contenido
eserncial es 1a salvacién en Jesucristo, un mensaje de liberacion
que afecta a toda la vida y debe proclamarse sin reducciones ni
ambigiiedades: entre evangelizacién y promocién humana -
desarrollo, liberacién- existen efectivamente 1azos muy fuertes de
orden antropolégico, teolégico y evangélico (EN 27-32),

La liberacién evangélica no es s6lo horizontal: se centra en ¢l
Reino de Dios y exige 1a conversién de las personas -no sélo el
cambio de estructuras-, excluyendo la violencia como camino; es
inseparable de la defensa de los derechos humanos y la libertad
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religiosa (EN 33-39). Entre los medios de evange]izaciéri. no
puede por eso despreciarse la “piedad popular” o religién del
pueblo (EN 48). Toda la humanidad es destinataria dc la
evangelizacién y toda la Iglesia debe ser agente activo de la
misma (EN 50 y 56), lo que resalta la importancia de las
comunidades eclesiales de base y los nuevos ministerios laicales
que surgen abundantemente en la Iglesia (EN 58 y 73). La accién
del Espfritu, agente principal de la evangelizacion, suscita asf
incesantemente en su Iglesia testigos auténticos, servidores de la
verdad que hace libres, animados por ¢l amor (EN 75-79).

La importancia central de la evangelizacion en la vida y la
misién de 1a Iglesia; su fntima relacién con la praxis de liberacién;
la necesidad de evangelizar, y profundamente, las culturas; la
includible exigencia de testimonio concreto y encarnado; la
urgencia de que toda la Iglesia, cada Iglesia local y todos sus
miembros evangelicen... he aquf los temas m4s notables dec la
Evangelii nuntiandi que hacen de ella una verdadera “carta
magna” dcl compromiso evangelizador de 1a Iglesia y renuevan
profundamente el concepto mismo de evangclizacién, aunque no
aparezca en el documento de Pablo VI la férmula “nueva
evangelizacién” (sf se refiere el Papa a “‘un impulso nuevo, capaz
de crear tiempos nuevos de evangelizacion” (EN 2).

Medellin

En el 4mbito latinoamcricano, el tema y 1a expresion “nueva
evangelizacién™ aparece con fuerza en Mcdellin, IT Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano. Su titulo fuc “La Iglesia
en la actual tranformacién de América Latina a la luz dcl
Concilio” y sus conclusiones fucron publicadas en forma de 16
documentos agrupados en tres niicleos fundamentales: Promocién
humana, Evangelizaci6n y crecimiento en la fe, Estructuras dc la
Iglesia.
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Asf, de acuerdo a la metodologfa ver - juzgar - actuar, Medellfn
ahond6 profundamente en el andlisis de la realidad latinoamericana
y denuncié con vigor las injusticias, postul6 una auténtica
conversi6n de 1a Iglesia y una reorganizacién de sus estructuras
pastorales, sefial6 las grandes opciones que marcarfan para siempre
la praxis eclesial en el Continente: 1a causa de los pobres, la
liberacién integral y las comunidades eclesiales de base (focos de
evangelizacién y factores de promocién humana: cfr. Pastoral
de conjunto, 10). Es decir, plante$ con actitud profética todo un
programa evangelizador conforme a las directrices conciliares y
adaptado a la crftica situacién del pueblo latinoamericano.

Explfcitamente, Medellfn propone “alentar una nueva
evangelizaci6n y catequesis intensiva que lleguen a las élites y a
las masas para lograr una fe licida y comprometida” (Mensaje a
los Pueblos de América Latina). La necesidad de esta nueva o
“adaptada evangelizacién y maduracion de la fe de los pueblos y
de sus élites” (Introduccién, 8) es la preocupacién central y la
conclusién prioritaria de 1a Asamblea de Medellin, que
licidamente analiza su motivacién, significado, objetivo y
metodologia.

La nueva evangelizacién es necesaria, segiin Mcdellfn, porque
la Iglesia no puede permanecer tranquila con la idea de que el
pueblo ya es creyente, olvidando la necesaria re-evangelizacién
de su fe, muchas veces rutinaria, débil o0 amenazada (cfr. Pasto-
ral Popular 8 y Catequesis 9). Significa, por €so, €l paso de una
pastoral de conversacién sacramentalizadora a una pastoral
misionera y evangelizadora de la valiosa religiosidad popular,
capaz de afrontar los miiltiples desaffos de 1a nueva situacién
(cfr. Pastoral popular 1). Tiene como objetivo la vivencia de
una fe adulta y madura, coherente en su dimensién personal y
comunitaria, histérica y comprometida: capaz especialmente, de
responder desde la perspectiva del Reino de Dios al clamor por
la justicia y 1a fratemidad que es un evidente signo de los tiempos
en América Latina (cfr, Pastoral Popular 8; Pastoral de élites
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13). El método privilegiado para evangelizar asf es el testimonio
de una Iglesia fiel a Dios y al hombre, pobre, misionera y pascual,
viva en sus comunidades, comprometida con el proceso de
liberacién, evangelizada y evangelizadora a través de la catequesis,
1a liturgia, la pastoral de conjunto y la actitud profética ante la
vigente situacién de pecado (cfr. Catequesis 1; Juventud 15;
Pastoral Popular 13; Justicia 3; Paz 20 ss; Catequesis y Liturgia
passim...). Todos los miembros y estructuras de 1a Iglesia dcben
convertirse y comprometerse para hacer posible una nueva y
eficaz presencia evangelizadora en América Latina.

Puebla

A partir de 1968 se complica la situacién socio-politica del
Continentc y se abre el debate eclesial en tomo a la reflexion
teolégico-pastoral sobre 1a liberacién. Tras una década de sangre
y esperanza, ticne lugar en Puebla la III Conferencia General dcl
Episcopado Latinoamericano (1979), que -no sin conflictos y
tensiones- confirmarfa el espfritu y el dinamismo de Medellfn.

La necesidad de una nueva presencia evangclizadora, cl
llamado a evangelizar siempre de nuevo y adecuadamente (cfr.
DP 42, 457, 461) es un tema constantemente presente en ¢l
documento de Puebla, significativamente intitulado “La
evangelizacién en el presente y en el futuro de América Latina”.
Parte de la realidad socio-eclesial de latinoamérica, ofrcce un
mensaje o respuesta de 1a Iglesia a esta realidad, y propone una
aplicacién pastoral concreta: una evangelizacién libcradora dcl
pecado personal (conversién) y social (transformacién de
estructuras injustas) que conduce hacia la comunién y
participacién; primero dentro de la Iglesia (Cuerpo de Cristo y
Pueblo de Dios) y luego, por la presencia de los cristianos en la
sociedad pluralista, en la socicdad y en el mundo, dentro de los
cuales la Iglesia es signo y fermento de esa comunién y
participacién, que deben concretarse -para no reducirse en la
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accién pastoral a un simple deseo roméntico 0 moralizante- en
opciones pastorales que expresen la predileccién por el pueblo
pobre y oprimido.

La evangelizacién es liberadora en 1a medida en que va a la
rafz de la opresién (pecado) y provoca la conversién personal/
comunitaria, que lleva a acciones concretas de promocién y
liberacién (DP 487-88). La evangelizacién liberadora “transforma
al hombre en sujeto de su propio desarrollo personal y
comunitario” (DP 485), busca “el logro de una sociedad m4s
justa, libre y pacffica” (DP 562) y “tiene su plena realizacién en
la comunién de todos en Cristo” (DP 490). Lo que exige tres
aspectos intimamente ligados (cfr. DP 522):

- Un testimonio de vida, que constituye €l medio mi4s eficaz
de evangelizacién (DP 971). Puebla subrayard en ese sentido 1a
exigencia de “ser signo” para el mundo por parie de toda la
Iglesia (DP 1301) y de cada comunidad (DP 273), con especial
valorizacién de los religiosos (DP 528, 747 ss.) y del “potencial
evangelizador de los pobres” (DP 1147).

- Un mensaje propio (DP 12, 164), “que libera porque salva
de la esclavitud del pecado, fuente y rafz de toda opresion,
injusticia y discriminacién™ (DP 517). Un mensaje que proclama
la dignidad y destino del hombre (DP 334), que es anuncio y
denuncia (DP 15, 1213, 1283) a la luz de la buena noticia
liberadora del evangelio (DP 354).

- Un compromiso y una accién en favor del hombre (DP 354-
55, 551, 1254 ss.) especialmente del més pobre (DP 382, 489,
707, 733, 1134 ss.), para su liberacién integral y como
contribucién a una nueva civilizacién (DP 551) basada en el
servicio del hombre, la justicia, 1a libertad, 1a paz, 1a verdad y el
amor (DP 497, 502, 562, 1304; Mensaje 8).

La Iglesia quiere afrontar asf el reto que la sitwacién de
injusticia descrita en la primera parte del Documento plantea a
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su misién mediante una evangelizacién liberadora que ayude al
hombre a pasar de situaciones menos humanas a mas humanas
(DP 90), siendo realmente “una Iglesia en proceso permanente
dc evangelizacién, una Iglesia evangelizada que escucha,
profundiza y encama la Palabra, y una Iglesia evangelizadora
que testimonia, proclama y celebra esa Palabra dc Dios, Jesucristo
en la vida, y ayuda a construir una nueva sociedad cn total
fidelidad a Cristo y al hombre en el Espfritu Santo, denunciando
las situaciones de pecado, llamando a la conversién y
comprometiendo a los creyentes en la accién transformadora del
mundo” (DP 1305). El servicio al hombre y el compromiso
liberador por la justicia son asf, a la vez, una finalidad dc la
evangelizacién, una parte integrante e indispensable de ella,
condicién de su autenticidad y método privilegiado para el
cumplimiento de la misién de la Iglesia.

Por esta razén, es la “opcién preferencial por los pobres” la
que se destaca sin duda como la més fuerte y caracteristica en ¢l
DP y en toda la accién evangelizadora de 1a Iglesia latinoameri-
cana. Mediante esta opcién -de corte tan innegablemente proféti-
co- es como la Iglesia quiere “decir’ y “hacer” el evangelio en
Am¢érica Latina.

El documento de Pucbla dedica todo un apartado a la
evangelizacién de 1a cultura (DP 385-443), seguido de otro sobre
evangelizacién y religiosidad popular (DP 444-469): ambos
suponen la madurez de la reflexién teolégico-pastoral sobre el
terna, despuds de 1a “Gaudium ct Spes™ y la “Evangelii Nuntiandi”,
sicndo su tesis central que la concrecién de 1a evangelizacién de
la cultura es hoy cn América Latina la evangelizacién dc la
rcligiosidad popular, porque esa rcligiosidad popular cs
actualmente la expresién privilegiada del comun sustrato cultural
de los pueblos latinoamericanos.

Existe una evidente incoherencia entre 1a cultura, impregnada
de valores cristianos, de los pueblos de América Latina y su
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injusta pobreza. “Sin duda las situaciones de injusticia y de
pobreza aguda son un fndice acusador de que la fe no ha tenido
la fuerza necesaria para penetrar los criterios y las decisiones de
los sectores responsables del liderazgo ideolégico y de la
organizacién de la convivencia social y econémica de nuestros
pueblos. En pueblos de arraigada fe cristiana se han impuesto
estructuras generadoras de injusticia. Estas, que estdn en conexién
con el proceso de expansién del capitalismo liberal y que en
algunas partes se transforman en otras inspiradas por el
colectivismo marxista, nacen de las ideologfas de culturas
dominantes y son incoherentes con la fe propia de nuestra cultura
popular”.

De ahf que se llame, en la linea de Medellfn, a una conversién
en el plano de los valores culturales y a una revitalizacién de los
valores evangélicos que se traduzcan en una rdpida y profunda
transformacion de las estructuras de convivencia social (DP 437-
38). El DP no concibe entonces la evangelizacién de la cultura
de forma simplista: cultura cristiana latinoamericana amenazada
por la secularizacién propia de la sociedad urbano-industrial, y
que urge una evangelizacion de 1a religiosidad popular. Sin ignorar
este problema, la perspectiva histérica del DP no puede por

menos de relegarlo a un segundo término: todavfa la religiosidad
impera sobre la secularizacion en América Latina,

Mucho miés grave aquf y ahora es para el DP otro
planteamiento del problema: la mayor riqueza cultural y religiosa
es en América Latina el pueblo pobre y creyente. Un pucblo
cuya cultura y cuya vida sufre la marginacion y la opresion
propia de una injusta situacién de dependencia y extrema pobreza.
Urge por eso una evangelizacién liberadora, que renueve la
cultura/religiosidad popular, desde 1a opcién preferencial por los
pobres. Esta es 1a verdadera respuesta al verdadero reto, y la
unica forma de que exista en América Latina una evangelizacién
de la cultura realmente eficaz frente a los antivalores y los fdolos
de 1as tendencias culturales dominantcs, secularistas, materialistas
y opresoras.
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Como toda la Iglesia, la religiosidad popular debe ser
evangelizada siempre y de nuevo, apelando a la “memoria cristiana
de nuestro pueblo” y mediante un proceso de pedagogfa pastoral
-vivido en “didlogo vital” con el pueblo- en el que “cl catolicismo
popular sea asumido, purificado, completado y dinamizado por
el evangelio”. Lo que exige, “antes que todo, amor y cercanfa al
pueblo, ser prudentes y firmes, constantes y audaces para educar
esa preciosa fe, a veces tan debilitada”. Asf la religiosidad popu-
lar ird madurando hacia una vivencvia del evangelio en la Iglesia
como hijos del Padre, hermanos en la comunidad eclesial,
misioneros del Reino en ¢l mundo.

La religiosidad popular constituye la expresién privilegiada
del substrato comin de América Latina, presenta aspectos
positivos y negativos, ha perdido parte de su fuerza y estd en
situacién de crisis ante el cambio cultural; pero es una expresién
de fe vélida, que debe ser evangelizada y es a la vez evangelizadora
porque encierra en sf una radical exigencia de humanizacion,
fraternidad, justicia y verdadera liberacién. Este ltimo aspecto
es el m4s valioso y original de la sintesis del DP sobre la
religiosidad popular y podria resumirse asf: el pueblo creycente y
oprimido ticne una fuerza evangelizadora. Medellfn puso mds el
acento en el primer aspecto (opresién/liberacién) y Pucbla lo
pone en el segundo (liberacidn/evangelizacién). Dos aspectos
complementarios de un mismo proceso de renovacién eclcsial.

La perspectiva del pobre estd asf también presente en este
capitulo del DP, que no en vano habla después del “potencial
evangelizador de los pobres” (DP 1147). La religiosidad es, en
efecto, una actitud tfpica de los pobres, y los pobres constituyen
de un modo preferente y mayoritario el pueblo latinoamericano.
Ellos condensan y tipifican su cultura/religiosidad popular, son
su sujeto princial (DP 447). Evangelizar a y desde la cultura/
religiosidad popular es, sobre todo, evangelizar a y desde los
pobres. Dejarse evangelizar por la cultura/religiosidad popular
es dejarse evangclizar por los pobres. Asumir la causa dc la
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cultura/religiosidad popular es asumir la causa de los pobres.
Optar preferencialmente por la evangelizacién de la cultura/
religiosidad popular es optar preferencialmente por la
evangelizacién de los pobres. Es decir, por la evangelizaci6én
liberadora en el sentido que el DP da a la expresién. Una
evangelizacién que sea realmente también inculturacién.

En Puebla, la Iglesia latinoamericana elabora asf un proyecto
comin de evangelizacién liberadora para la comunién y
participacién desde la perspectiva del pobre, dentro del marco
teolégico de una Iglesia sacramento de comunién, servidora y
misionera: evangelizada y llamada a evangelizar la cultura
latinoamericana. Este serfa, en resumen, el sentido para Puebla
de la “nueva evangelizacién’.

B) LA NUEVA EVANGELIZACION
EN EL MAGISTERIO DE JUAN PABLO II

Podemos afirmar, sin duda y sin temor a exagerar, que la
nueva evangelizacién constituye el programa fundamental del

magisterio del Papa. Un programa universal y diferenciado a 1a
vez, formulado con motivo del milenio de la primera
evangelizacién de Polonia, del medio milenio de la primera
evangelizacién en América Latina, de la préxima conmemoracién
de los dos milenios de la primera evangelizacion en Europa. Y
que debe responder a los diversos desaffos que 1a Iglesia encuentra
especialmente en los diversos contextos geograficos y culturales
en que desarrolla su misién evangelizadora: el secularismo,
consumismo y atefsmo del viejo Occidente europeo; la injusticia
institucionalizada y ofensiva para la dignidad humana que atenaza
América Latina; las religiones no-cristianas y el proceso de
inculturacién del cristianismo en Asia, Africa y Oceanfa.

3. Cf,, para este apartado, Keller, M.A., Evangelizacién y liberacién. El desafio de Puebla, Madrid
1987.
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Un dato a veces desconocido u olvidado es que Juan Pablo 11
utilizé por vez primera la expresién “nueva evangelizacién™ en
su tierra natal, Polonia, durante Ia visita conmemorativa del primer
milenio del cristianismo en ese pafs (2-10 de junio de 1979). En
su homilfa para los obreros congregados junto al Santuario dc la
Santa Cruz de Mogila (9-VI-79), el Papa afirma que la cruz allf
erigida es scfial de “que en ¢l umbral del nuevo milenio -en esta
nueva época, en las nuevas condiciones de vida- vuclve a ser
anunciado el Evangelio. S¢ ha dado comicnzo a una nueva
evangelizacién, como si se tratara de un segundo anuncio, aunque
en realidad es siempre el mismo. La cruz estd clcvada sobre el
mundo que avanza... La evangelizacién dcl nuevo milcnio debe
fundarse en la doctrina del Concilio Vaticano 1I. Debe ser, como
ensefia el mismo Concilio, tarea comiin de los obispos, de los
sacerdotes, dc los religiosos y seglares, obra de los pobres y de
los jévencs”.

Mucho mds famoso -y no s6lo en América Latina- es el
llamado que, cuatro afios después, hizo el Papa para conmemorar
¢l V Centenario del inicio de la evangelizacién en nuestro
Continente con ‘“‘un compromiso vuestro como obispos, junto
con vuestro presbiterio y ficles; compromiso, no de
reevangelizacién, pero sf de una evangelizacién nueva. Nueva en
su ardor, en sus métodos, cn su expresién”. En el mismo discurso
a la XIX Asamblea del CELAM (Puerto Principe, Haiti, 9-1II-
83), Juan Pablo II afirma que los presupucstos fundamentales
para la nueva evangclizacién a la que convoca a la Iglesia
latinoamericana son tres: sacerdotes numerosos y bicn preparados,
formacién de laicos capaces de ocupar su lugar en la Iglesia y la
socicdad, difusion integral del Documento de Pucebla, como “luz
que podr4 orientar la nueva evangclizacién”.

Desde 1984 a 1991 -durante 1a novena de afios dedicada a
preparar espiritualmente 1a celcbracién eclesial del V Centenario
-¢l Papa visita repetidamente nuestro Contincnte y desplicga una
incansable labor catequética en relacién con el tcma de la nueva
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evangelizacion. La lectura directa de sus mensajes -alocuciones,
discursos, homilfas, etc.- es imprescindible para profundizar en
él, y su comentario pormenorizado excede, desde luego, los limites
de nuestra reflexién.

El siguiente resumen cronoldgico de las principales referencias
del Santo Padre a la nueva evangelizacién en América Latina y
sus lfneas bésicas, podrd ayudamos a conocer mejor el magisterio
de Juan Pablo II sobre el tema®. Y serd, ademds, la mejor
introduccién para una lectura del discurso inaugural a la IV
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano (Santo
Domingo, 12-X-92), en el que el mismo Papa sintetiza su
pensamiento sobre la nueva evangelizacién y su relacién con la
promocién humana y la cultura cristiana.

- El 11 de octubre de 1984, en la Homilia del hip6dromo de
Santo Domingo, Repiblica Dominicana: “Junto con vosotros,
sacerdotes y familias religiosas, con vosotros hijos de América,
con la generacién adulta y joven, qQuiero inaugurar esta gran
novena de afios; que sea una Nueva evangelizacién, una extensa
misién para América Latina, una intensa movilizacién espiritual”.

- El 12 de octubre de 1984, en el estadio olimpico de Santo
Domingo: “Es necesario que la Igiesia redoble su esfuerzo, para
hacer presente a Cristo Salvador, para cambiar los corazones
mediante una evangelizacién renovada, que sea fuente de vitalidad
cristiana y de esperanza”.

- El 12 de octubre de 1984, Discurso al Consejo Episcopal
Latinoamericano (CELAM), llamado discurso programatico para
la Nueva evangelizacién: “El pré6ximo centenario del
descubrimiento y de la primera evangelizacién nos convoca pues,
a una nueva evangelizacién de América Latina, que desplicgue

4. Cf. Melguizo Yepes, G., La nucva evangelizacién en ¢l magisterio de Juan Pablo 11, en: Hacia la
IV Conferencia, o.c., pp. 163 ss.
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con m4s vigor -como la de los orfgenes- un potencial de santidad,
un gran impulso misionero, una vasta creatividad catequética;
una manifestacién fecunda de colcgialidad y comunién, un combate
evangélico de dignificacién del hombre, para generar desde el
seno de América Latina, un gran futuro de esperanza’.

Fue en este momento cuando el Papa denuncié los desaffos
que se presentan a la misién evangelizadora de la Iglesia: “al
contemplar el panorama que se abre a 1a Nueva evangelizacion,
no es posible desconocer los desaffos que esa labor ha de
enfrentar’;

- La escasez de ministros cualificados para tal misién.

- La secularizacion de 1a sociedad ante 1a necesidad de vivir
los valores radicalmente cristianos.

- Las cortapisas puestas a veces a la libre profesién de la fe.

- El antitestimonio de¢ ciertos cristianos incoherentes, o las
divisiones eclesiales.

- El clamor por una justicia, decmasiado largamente esperada.

- La corrupcién de 1a vida piblica, los conflictos armados, 1a
falta de sentido ético, etc.”

- El 28 de encro de 1985, Discurso a los laicos en Caracas,
Venezuela: “Para una Nueva evangelizacion es preciso: crecer en
el Sciior, revitalizar los movimientos eclesiales de laicos y hacer
presente a la Iglesia con coherencia y originalidad™.

- El 2 de julio de 1986, Discurso a la CLAR, en Bogotai:

“Quc la vida religiosa en 1a Nueva evangelizacion escriba nuevas
pdaginas dc santidad y entrega evangélica, como en la primcra”.
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- El 2 de julio de 1986, Discurso al CELAM, Bogotd:' “La
respuesta de la Iglesia a los retos de este momento histérico es la
de una decidida y renovada accién evangelizadora, que sea réplica
y continuacién de aquella primera y fundacional predicacién
misionera”.

- El 7 de abril de 1987, Homilia en Viedma, Argentina:
“Para que de veras resulte eficaz la nueva etapa de la
evangelizacién que el Sefior espera de nosotros, debéis formar
verdaderas comunidades cristianas, como las de nuestros primeros
hermanos en la fe”.

- El 12 de abril de 1987, Discurso a los Obispos de Argen-
tina en Buenos Aires: “Los fundamentos de la Nueva
evangelizacién son: unos pastores unidos, unos sacerdotes
preparados, unos laicos fieles”. '

- El 28 de abril de 1987, Discurso al Consejo General de la
Pontificia Comisién para América Latina (CAL): “Todas las
iniciativas o0 proyectos que se organicen con motivo de los 500
afios de la implantacion de la Iglesia en los varios pafses

latinoamericanos, han de ir orientadas a hacer més fecunda, eficaz
y fructffera esa Nueva evangelizacién”.

- E1 9 de mayo de 1988, Homilia en el parque Mattos Netto,
El Salto, Uruguay. Allf explica a fondo las tres caracterfsticas
de 1a Nueva evangelizacion: “Nueva en su ardor, si a medida que
se va obrando, corroboréis m4s y més la unién con Cristo, primer
evangelizador; Nueva en sus métodos, si cada uno de los miembros
de 1a Iglesia se hace protagonista de la difusiéon del mensaje de
Cristo; Nueva en su expresién, cuando estamos en actitud de

escucha a lo que el mismo Sefior pueda sugerir en cualquier
momento”.

- E1 15 de mayo de 1988, Discurso a la Conferencia Episco-
pal Peruana, Lima: “El primer paso de esa Nueva evangclizacién
es una ilusionada y tenaz proclamacién del mensaje cristiano. La
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predicacién de 1a Buena Nueva, incluye ensefiar, segtin la doctrina
de la Iglesia, ¢l valor de¢ la persona humana y sus derechos
inalienables; el valor de la familia, de su unidad y estabilidad; cl
valor de 1a sociedad civil con sus leyes y legftimas instituciones;
el valor del trabajo, del descanso, de las artes, de la ciencia’.

“Esta evangelizacién nueva o renovada, a la vez que anuncia
a Jesucristo allf donde ain no le conocen, planteard mayores
exigencias a quiencs ya pertenecen a esa grey. No podemos
conformamos con las metas ya alcanzadas. Cicrtamentc lo ya
realizado es mucho, pero, al mismo tiempo, es poco, si tenemos
en cuenta los dilatados horizontes de posible expansién y
profundizacion cristiana que se abren a nuestros 0jos”.

- El 7 de diciembre de 1989, -Discurso a la Plenaria de la
Pontificia Comision para América Latina (CAL): “Se trata ahora
de una nueva evangelizacién a fa que he convocado, precisamente
con motivo del V Centenario, a todas las Iglesias de América
Latina. Hay que estudiar a fondo en qué consiste esta Nucva
evangelizacién, ver su alcance, su contenido doctrinal e
implicaciones pastorales”.

- El 12 de enero de 1990, Discurso al Pontificio Consejo
para la Cultura: “América Latina se prepara para celebrar con
fervor el V Centenario de su evangelizacién. Ya se anuncia para
1992 la IV Conferencia General de sus Obispos que estard
orientada hacia una nueva etapa de la evangelizacién de sus
pueblos y de sus culturas”.

- El 8 de mayo de 1990, San Juan de los Lagos (México),
Discurso a los Jovenes: “Estdis llamados a ser protagonistas de
la Nueva evangelizacién para construir en Cristo una sociedad
justa, libre y reconciliada”.

- El 12 de mayo de 1990, Discurso a los Obispos de la
Conferencia Episcopal de México:. “La Iglesia estd llamada a
iluminar, desde el evangelio, todos Ios 4mbitos dc la vida del
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hombre y de la sociedad; a asumir valientemente el desafio de
una Nueva evangelizacion”.

- El 5 de julio de 1990, Carta Apostolica a los Religiosos y
Religiosas de América Latina con motivo del V Centenario de
la Evangelizacion del Nuevo Mundo. Allf ¢l Papa da una mirada
al pasado: los religiosos en la llamada “evangelizacién fundante”
del nuevo mundo; les recuerda los objetivos del presente: vida
consagrada y comunién eclesial; les presenta los desaffos del
futuro: Los religiosos -en la nueva evangelizacién. (Desde una
profunda experiencia de Dios; con el espfritu de los fundadores;
en estrecha colaboracién con los sacerdotes y los laicos;
evangelizacién de 1a cultura; evangelizacién sin fronteras).

- El 12 de diciembre de 1990. Tema de la IV Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano: “Nueva evangelizacién
- Promocién humana - cultura cristiana”. Al aprobar este tema,
el Santo Padre, a través del Cardenal Bemardin Gantin nos dice,
con respecto a la Nueva evangelizacién: “Nueva evangelizacién”
es el elemento englobante, 1a idea central e iluminadora™.

- El 14 de junio de 1991, Discurso a la Pontificia Comision
para América Latina: *Sc trata de trazar ahora, para los proximos
aflos, una nueva estrategia evangelizadora, un plan global de
evangelizacifn, que tenga en cuenta las nuevas situaciones de los
pueblos latinoamericanos y que constituya una respuesta a los
retos de 1a hora presente” (creciente secularizacién, avance de
las sectas, cultura de la muerte). La promocién humana y la
cultura evangélica, forman parte de la Nueva Evangelizacién de
la cultura.

En resumen

La nueva evangelizacién no es una re-evangelizacién; no es
una novedad en ruptura; no es algo superficial; no es uniformacion
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o uniformidad en toda la Iglesia; no es un simple tema coyuntural
de estudio, no es un mero proyecto pastoral. En cambio sf es una
nueva etapa de 1a evangelizacién ya iniciada pero adaptada a las
circunstancias actuales;, es una urgencia y un propésito para
toda la Iglesia, planetario, regional y complementario, avalado
por la vieja experiencia de la Iglesia. La nueva evangelizacién es
la proclamacién actualizada del Evangelio, a partir de sus rafces
mds profundas, tenicndo en cuenta las luces y sombras dc la
evangelizacién primera y los desaffos histéricos y culturales del
momento.

El nicleo central serd la fe cristiana en Dios, la dignidad dcl
hombre y la profunda vinculacién entre fe cristiana y dignidad
humana quec llegue a2 impregnar toda la cultura y a todas las
culturas. !

Se trata de una renovacién profunda dc 1a fe cristiana centra-
da en Cristo Salvador y Liberador. Esto requiere, desde luego,
una profundizacién personalizada de la propia fe (auto-evangeli-
zacion); exige también el lenguaje de 1a experiencia testimonial,
tanto individual como eclesial; y después una profundizacién y
fortalecimiento de la fe del pueblo latinoamericano.

Debe comenzar por asumir la realidad a la vez esperanzadora,
dura y compleja de América Latina (un pueblo profundamente
religioso, injustamente sufrido y empobrecido, por una pobreza
crecicnte y una preocupante espiral de violencia).

Ha de centrar su atencién hacia las culturas del continente, en
didlogo misionero con ellas: las antiguas (indfgenas y
afroamericanas); las cambiantes (producto de migraciones); y las
nuevas (adveniente y dominante: modemidad y post-modemidad).

Debe crear la cultura de 1a solidaridad, hasta lograr conformar

una Iglesia solidaria que viva ella primcro internamente la
solidaridad; una Iglesia solidarizada (con la trascendencia, con la
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vida humana, con los pobres); una Iglesia que con la palabra y el
testimonio convoque a la solidaridad; una Iglesia que promueva
1a cultura de 1a vida, frente a la cultura de 1a muerte.

Paralelamente, Juan Pablo II ha lanzado a las iglesias europeas
su inquietud por la nueva evangelizacién. Preocupado desde los
primeros tiempos de su pontificado por la revitalizacién del *‘alma
cristiana de Europa” (Al Consejo de Conferencias Episcopales
de Europa, 19-XII-78), el Papa insistird en su necesidad de
“autoevangelizacién™ frente al reto de la secularizacién
programada y el atefsmo militante (Al IV Simposio de Obispos
europeos, 20-V1-79). Incluso hablard de las lineas pastorales
para una nueva evangelizacion, 1a segunda de Europa, basada
en la formacién en la fe y la accién para “rehacer el tejido
cristiano de 1a sociedad” (A la Conferencia Episcopal Belga,
18-V-1985). La nueva evangelizacién es, igualmente, el “término
clave” que el Papa propone en el VI Simposio de Obispos
europeos, dedicado al tema “Secularizacién y evangelizacion
hoy en Europa” (13-X-1985). Juan Pablo II reitera, pues, también
con frecuencia el llamado a 1a nueva evangelizacién de Europa:
en sus visitas pastorales, en sus encuentros con los obispos,
incluso ante los grupos de peregrinos. Uniendo siempre la
preocupacuén por la creciente increencia y secularizacién del
Viejo Continente con el deseo de colaborar en su proceso de
unificacién, movilizando “a toda la Iglesia para un esfuerzo
creativo en orden a una nueva evangelizacién de las personas y
de las culiuras” (Al Pontificio Consejo para la Cultura, 17-1-
1987).

Igualmente, en sus numerosos viajes a Africa, donde la
presencia de la Iglesia es ya casi centenaria, el Papa invita a la
misma Iglesia africana a continuar su obra evangelizadora, en
una nueva etapa que una el anuncio primero del Evangelio a
quienes aun lo ignoran, con una profundizacién en la fe de los ya
bautizados. Una evangelizacién renovada, de acuerdo a los nuevos
retos -entre los que siempre se destaca el de 1a inculturacién de
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la fe-; que tenga repercusién en toda la vida, en las costumbres y
tradiciones, en la familia, el trabajo y la vida social (cfr., entre
otros, los principales discursos de Juan Pablo II en sus visitas
pastorales al Zaire, Kenia y Ghana -1980-, Camenin y Ruanda -
1985 y 1987-, etc.). Desde 1989 se ha preparado en esta Ifnea la
reciente Asamblea especial para Africa del stnodo de los Obispos
(“La Iglesia en Africa y su misién evangelizadora en la
perspectiva del ario 2.000”), de 12 que Juan Pablo II ha esperado
siempre que marque el inicio de una “nueva era misionera” en la
Iglesia africana (A la Conferencia Episcopal de Ghana, 22-111-
93). La brecha entre el Evangelio y 1a cultura requiere una nueva
evangelizacién, una segunda evangelizacién”, afirm¢é también ¢l
Papa durante su visita a Australia (Homilfa en Sydney, 26-XI-
1986). Y a los obispos, sacerdotes y religiosos de Indonesia les
desed “que sedis bendecidos en sabidurfa a fin de que sigéis la
obra de la Iglesia en respuesta a los nuevos desaffos de 1a actual
evangelizacién”, mediante el propio testimonio y la formacién de
laicos responsables (Homilia en Yakarta, 10 de octubre de 1989).

La importancia y la universalidad del tema de la nueva
evangelizacién en el magisterio de Juan Pablo II -afiadamos ya
brevemente, para terminar este apartado- quedan también
comprobadas por su presencia en la mayorfa de los Documentos
dltimamente escritos por el Papa:

- Sollicitudo rei sociales (1987): 1a civilizacion del amor y la
cultura de la solidaridad como metas de la nueva evangelizacién
(cfr. nn. 32 ss; 41 ss.).

- Christifideles laici (1988): responsabilidad activa de los laicos
en la nueva evangelizacion, dimensién universal de la misma y
diferenciacién segtin los contextos sociales (cfr. nn. 34-44 y 64).

- Redemptoris missio (1990): relacién e interdependencia entre

la misién “ad gentes”, la actividad pastoral y la nueva
evangelizacién (cfr. nn. 33-34 y 92).
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- Centesimus annus (1991): la doctrina social de la Iglesia
debe considerarse parte esencial de 1a nueva evangelizacion (cfr.
n.5y53ss.).

Con toda razén y.sinceridad -al terminar los \ltimos ejercicios
cuaresmales en el Vaticano, predicados este afio por el chileno
Mons. J. Medina Estévez- pudo Juan Pablo II resumir su
espiritualidad confesando 1a conviccién de que siempre nos espera
1a nueva evangelizacién en 1a vida de 1a Iglesia evangelizada y

-evangelizadora (6-111-93).

C) LA NUEVA EVANGELIZACION EN EL PROCESO
DE PREPARACION A SANTO DOMINGO

No tuvo -ni mucho menos- el proceso de preparacién a Santo
Domingo el amplio nivel de participacién a todos los niveles
eclesiales que se dio con anterioridad a Puebla. Pero serfa injusto,
en cambio, no reconocer y valorar 1a intensa labor desarrollada
por el CELAM para preparar la IV Conferencia.

Fruto de este trabajo fue ¢l abundante material publicado y -
sobre todo- tres documentos de estudio/trabajo que analizaremos
a continuacién en sus apostaciones sobre 1a nueva evangelizacién:
¢l llamado ““Instrumento preparatorio” (1990), el “Documento de
Consulta” (1991) y el “Documento de Trabajo™ (1992).

Instrumento preparatorio. “Elementos para una reflexién pas-
toral en preparacién de 1a I'V Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano” cs el tftulo del primer documento publicado
por el CELAM con esta finalidad. Conocido también como
“instrumento preparatorio” o “libro azul” y dirigido a las
Conferencias Episcopales para provocar una primera reflexion,
trata de la vision histérica de los 500 afios de evangelizacién (I
parte), 1a realidad latinoamericana (11 parte), 1a visién pastoral o
aspecto eclesial (III parte) y ofrece una iluminacién teolégica (IV
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parte), para terminar con un interesante Anexo titulado; La nueva
evangelizacién: génesis y lfneas de un proyecto misionero™.

Encontramos en el “Instrumento Preparatorio” un loable
intento de sfntesis de los principales temas que podrfan interesar
para Santo Domingo, 16gicamente adn en forma poco lograda y
repetitiva. Llama la atenci6n el tono optimista y casi apologético
con que se resefia la primera evangelizacién, la importancia que
se da a la incipiente secularizacién del Continente y la insistencia
en la necesidad de la integracién latinoamericana. En cuanto a°
nuestro tema de la *“nueva evangelizacién”, éstos son los
principales aportes del documento que comentamos, casi todos
cllos contenidos en el Anexo final:

- La nueva evangelizacién no es total re-evangelizacién (n.
837, AnexoI11, 3).

- Exige el anuncio explicito de Jesucristo y no puede prescindir
de 1a dimensi6n social del Evangelio (nn. 839-42).

- Es, de acuerdo con el magisterio de Juan Pablo II, un proyecto
a la vez planetario, regional y complementario, ligado a la
civilizaci6n del amor (Anexo I, 2 y II1, 2).

- Supone una comprensién evangélica de la realidad;
especfficamente en lo referente a los pobres, el pecado y 1a cultura
dominante, los signos de los tiempos y el autoexamen de la
Iglesia (Anexo IV, 1).

- Estd en estrecha continuidad con Medellfn, Puebla y sus
grandes opciones: pobres, jévenes, transformacién de la cultura
y cambio de las estructuras (Anexo IV, 2).

- Urge la promocién y adecuada formacién de todas las
vocaciones eclesiales (Anexo 1V, 4).
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- Se dinamiza por el amor a la Eucaristfa, la devoci6n a
Marfa y la uni6n afectuosa al Papa, dentro de una espiritualidad
de nuevo Pentecostés (Anexo 1V, 5-6).

El punto m4s interesante, en nuestra opinion, es la forma en
que se sintetizan los tres grandes objetivos de la nueva
evangelizacién, dentro de objetivo general formulado por el Papa
de “construir una nueva América Latina, confirmada en su
vocacion cristiana, libre y fraterna, justa y pacffica, fiel a Cristo
y al hombre latinoamericano™.

a) Profundizar y fortalecer la fe del pueblo latinoamericano.
Un pueblo tradicional y mayoritariamente catSlico, pero cuya fe
necesita afrontar hoy el acoso de ideologfas anti-religiosas,
materialistas o secularistas, asf como el ataque espectacular de
las sectas fundamentalistas. '

b) Promover la cultura de la solidaridad liberadora y
Jfraterna. Porque €l gran reto en América Latina continda siendo
la injusta situacién de pobreza y opresion del pueblo. La fe no se
encarga todav{a en las estructuras concretas de convivencia socio-
polftica y urge impulsar el proceso de liberacién hacia una
sociedad m4s justa, fratema y humana.

¢) Promover una Iglesia evangelizadora y solidaria.
Realmente al servicio del Reino de Dios y su crecimicento en este
mundo, mediante su testimonio de vida y su opcién preferencial
por los més pobres, con un laicado formado y unas comunidades
eclesiales maduras.

Documento de Consulta
El cambio de directiva del CELAM precipit6 1a elaboracién y

publicacién del “Documento de Consulta”, quizd por eso
contestado en forma casi undnime y clamorosa. Resultaba
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demasiado abstracto y académico y -sobre todo- no recogfa apenas
las numerosas aportaciones enviadas al CELAM por las
Conferencias Episcopales. Estaba estructurado asf:

perspectivas histdricas (I parte),

presupuestos sobre evangelio y cultura (II parte),

promocion y formacién de la comunidad humana en América
Latina

(I parte),

reflexién biblico-teoldgica (IV parte) y

lineas pastorales (V parte).

Del Documento de Consulta se ha afirmado que podria
considerarse un buen intento, pero un grave error’... Contiene
aciertos y elementos originales -por ejemplo, las aclaraciones
terminolégicas que ofrece 1a I parte (nn. 70 ss.) o la propuesta
de centrar la promocién humana en tomo a la cultura del trabajo,
la cultura de la participacién y la cultura de la convivencia (III
parte, nn. 161 ss.)-, pero exagera al tomar como unico hilo
conductor 1a evangelizacién de la cultura y la inculturacién del
evangelio. El planteamiento bdsico resultaba poco
latinoamericano, por decirlo de alguna manera, menos conectado
con Medellfn y Puebla de lo que era esperado y deseable. Y la
evangelizacién de la culturafinculturacién del evangelio absorbia
y casi hacfa desaparecer toda otra perspectiva.

De hecho, el tema de la nueva evangelizacién s6lo aparece
explfcitamente en el Documento de Consulta de forma breve y a
veces esporddica. Lo importante -afirma el texto expresamente-
es que “la nueva evangelizacion debe alcanzar al hombre en
todos los niveles de la cultura en que se mueve su existencia” (n.
526). Y los desafios especiales en la nueva evangelizacién de la

§. Cfr. Torinos, A., El catolicismo latinoamericano. La Conferencia de Santo Domingo, Madrid
1993.
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cultura latinoamericana (nn. 550 ss.) parecen ser solamente los
planteados por las culturas indfgenas y afroamericanas y la cultura
urbana, sin mencionar siquiera la cultura de la pobreza en ese
apartado.

Sf se valora en cambio ¢l papel de las CEBs y los laicos en la
nueva evangelizacién (nn. 581 y 590), sobre 1a que se recogen
algunos de los textos mdis conocidos del Papa y se resumen
brevemente las aportaciones del Instrumento preparatorio (nn.
83-87; 432-39; 512). La novedad en todo caso, consistirfa en las
aportaciones del Documento de Consulta sobre la relacién entre
evangelizacién, Reino e Iglesia (cfr. nn. 440-451), y en su tesis
central: “La nueva evangelizacién implica esencialmente
promocién humana y con ella tiene como objetivo la cultura
cristiana” (n. 119). Una gran verdad -innegablemente en 1a linca
de la Evangelii Nuntiandi -pero en cuyo desarrollo, al menos
para la inmensa mayorfa de sus criticos, no guarda el Documento
de Consulta el debido equilibrio.

Documento de trabajo

La mala acogida al Documento de Consulta sirvié -entre otras
cosas- para dcjar bastante claro lo que 1as iglesias de América
Latina esperaban de 1a futura Conferencia de Santo Domingo, en
continuidad con las de Medellfn y Puebla. El CELAM se apresuré
a encargar a un nuevo equipo de redaccién la elaboracién del
“Documento de Trabajo™ -esta vez positivamente valorado, al
menos en América Latina-, estructurado de acuerdo a la
metodologia ver-juzgar-actuar. A ella responde explfcitamente la
divisién del texto en tres partes: Mirada pastoral a la realidad
latinpamericana (I), Iluminacién teolégico-pastoral (II), Propuestas
pastorales (III).

La temitica del Documento presenta asf una notable coexién
intema, de forma que aparece con claridad el fntimo nexo entre
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nueva evangelizacién-promocién humana-cultura cristiana, que
vertebra hilo conductor todo el texto. Por otra parte, la mirada
pastoral es menos apologética y més critica -evangélicamente,
desde la perspectiva del pobre-, tanto frente a la realidad socio-
cultural latinoamericana como frente a la primera evangelizacion
y a la realidad eclesial actual. La iluminacién teolégica es marcada
y acertadamente biblica y cristocéntrica. Las propuestas pastorales,
intencionadamente no elaboradas por completo, son concretas,
sugerentes y valiosas.

En cuanto al tema de 1a nueva evangelizacién, se aborda
directamente en la II parte (Iluminacién teol6gica) y se presenta
desde el principio como 1a realizacién del hecho salvifico ocurrido
en Cristo y proclamado por la Iglesia (cfr. nn. 425-545). He aquf
un resumen de las aportaciones del Documento de Trabajo:

LA NUEVA EVANGELIZACION (nn. 425-470), como
proyecto que ha venido madurando en la Iglesia universal y
especialmente en la latinoamericana, debe entenderse
correctamente:

- No es pura re-evangelizacién, ni una estrategia de
supervivencia, ni una cruzada al estilo de la antigua cristiandad.

- Anuncia la antigua novedad de Jesucristo, su nombre, su
Reino, su misterio pascual, el amor del Padre en €l revelado con
la fuerza del Espfritu.

- Sus lfneas o coordenadas fundamentales son la experiencia
del Sefior Jesiis (fe), necesariamente unida al Evangelio de la
justicia y cuyos destinatarios e interlocutores son las culturas.

- Exige a la vez continuidad (con la evangelizacién ya
realizada), ruptura (frente a una cierta evangelizacién caduca y
sin dinamismo misionero) y opcidn (clara y en continua revisién
para no caer en reduccionismos).
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- Su originalidad radica -recordando 1a conocida formulacién
del Papa- en el ardor (espiritualdiad, contemplacién, santidad,
celo profético y misionero), el método (inculturacién real y
profunda), universalidad de agentes y destinatarios), la expresion
(creativa, atenta y acorde a los signos de los tiempos).

Nueva Evangelizacién y Promocién Humana (nn. 471-500):
Su fntima relacién se basa en la necesidad de coherencia entre fe
y vida, por lo que la preocupacion por lo social forma parte de la
misién evangelizadora de la Iglesia. Por ello, la nueva
evangelizaci6n exige:

- estudiar, profundizar, divulgar y poner en préctica la doctrina
social de la Iglesia

- renovar y asumir, en actitud de conversion la Opcién
preferencial por los pobres, los predilectos de Dios, en la lfnea
de Puebla

- discemir los compromisos concretos que la promocioén de la
persona humana y la defensa de su dignidad y derechos
inviolables conllevan

- asumir evangélicamente el conflicto que supone la bisqueda
del bien comiin y el auténtico compromiso social.

Nueva Evangelizacién y Cultura Cristiana (nn. 501-545).
La importancia de la cultura -como modo de “ser” y “existir” del
hombre y de los pueblos- plantea a 1a nueva evangelizacién una
doble tarea:

La inculturacion de la fe - proceso dificil y gradual, que no
se reduce sélo a expresarla en el lenguaje de una determinada
cultura, sino a realizar el encuentro de 1a cultura de un pueblo
con la historia de la encamacién del Verbo
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Asf surgird en cada Iglesia local una cultura nueva, cristiana,
no uniforme, transformada ¢ inspirada en Cristo y su mensaje.
Este es, para 1a Iglesia latinoamericana, el reto planteado por los
pueblos indfgenas y afroamericanos, la religiosidad popular, la
cultura moderna y las nuevas culturas emergentes.

- La evangelizacién de las culturas por el ofrecimimiento
personal y testimonial del Evangelio, capaz de liberarlas de sus
elementos deshumanizantes y de llevarlas respetuosamente a su
plenitud en Cristo, tanto globalmente como en algunos campos
especfficos prioritarios (comunidades, polftica y econémica,
familia, educacién, comunicacién social, religiosidad...).

Desde una perspectiva distinta al Documento de Consulta y
mis centrada en 1a nueva evangelizacion, el Documento de Trabajo
no desprecia pues, ni mucho menos, el tema de la cultura. “En el
fondo es el desaffo de colocar la liberacién auténtica y la
realizacion de la persona humana -en sus vertientes individual y
social- como el centro de preocupacién del quehacer cultural,
econdémico, polftico y social”, afirma el documento al referirse a
la cultura cristiana (nn. 189-90), “de hacer presente, de manera
progresiva y respetuosa, el Evangelio -mediante el testimonio
vital de los cristianos- que va transformando desde dentro los
criterios de juicio, los valores determinantes, los puntos de interés,
las Ifneas de pensamiento, las fuentes inspiradoras y los modelos
de vida, que estdn en contraste con la Palabra de Dios y con el
designio de salvacién (EN 19)”.

Con este rico plantemaiento, y subrayando siempre por lo
tanto el nexo entre nueva evangelizacién -promocién humana-
cultura cristiana, el Documento de Trabajo juzga necesario que
Santo Domingo considere vigentes las grandes opciones
preferencialcs de Medellin y Puebla, a la vez que sugiere otras
opciones nuevas que le permitan responder con la fuerza del
Evangelio a los nuevos desafios de América Latina, es decir,
realizar la nueva evangelizacion:
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- Revitalizar la vocacién y misién de los laicos
- Evangelizar 1a cultura urbana
- Presencia y renovacién en el mundo de 1a comunicacién

- Respeto y promocién de 1as culturas amerindias y afroameri-
canas

- Actitud misionera de la Iglesia, defensa de 1a vida y atencién
a la problemdtica de las sectas.

NUEVA EVANGELIZACION
(Documento de Estudio)
I - Lectura Reflexiva de Textbs:

a) Conferencia “La nueva evangelizacién: origen y desarrollo
del tema” (Miguel A. Keller, O.S.A)).

b) Juan Pablo II, Discurso inaugural de la Conferencia de
Santo Domingo.

¢) J. Vélez Correa, Una nueva evangelizacién para una nueva
cultura, en: Hacia la IV Conferencia, o.c., pp. 205-12 (L
Una nueva evangelizacion).

IT - Puntos para Profundizacién y Sintesis:
a) Qué no es 1a nueva evangelizacién (concepciones erréneas,

y por qué 1o son).
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b) Principales obsticulos y desafios para la nueva
evangelizacién en América Latina (en nuestra sociedad, en
nuestra Iglesia).

c) Exigencias fundamentales para la nueva evangelizacion
en América Latina (actitudes, objetivos, agentes,
destinatarios, medios...).

d) Intentar una Definicién descriptiva de la nueva
evangelizacién. (qué es).

IIT - Consecuencias para la Accién Pastoral:

a) Logros pastorales de 1a evangelizaci6n ya realizado en
América Latina que debemos conservar y potenciar
(enumeracion razonada).

b) Errores pastorales de la evangelizacién ya realizada en
América Latina que debemos evitar y erradicar (enumeracién

razonada).

c) Retos pastorales de 1a nueva evangelizacién (analizar y
concretar);

- paso de la inercia pastoral a la actitud Evangelizadora
- paso de la primacfa de lo cultural a 12 accién misionera

- paso del “totalitarismo” de lo parroquial a la multiforme
presencia testimonial en la realidad cultural

- paso de 1a atencién privilegiada a la infancia, a la creacién
de comunidades adultas

- paso del predominio pastoral del clero a 1a promocién dec
un laicado responsable
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- paso de la pastoral desintegrada a 1a pastoral integrada y
de conjunto.

d) Aplicaciones concretas (sefialar opciones prioritarias para
ponerlas en préctica en la accién pastoral):

- Pastoral Profética: ;C6mo superar una evangelizacién
puramente doctrinal, fomentar el testimonio personal y
comunitario, renovar la catequesis y las estructuras de
iniacién?.

- Pastoral Litirgica: ;C6mo conseguir una celebracién
linirgica auténtica, con fuerza transformadora, creadora
de comunidad, educadora de la fe y misionera?.

- Pastoral Social: ;Cémo pasar del asistencialismo a la
promocién y liberacién, c6mo educar para la solidaridad
y el compromiso social, c6mo convertimos a una opcién
preferencial por los pobres no puramente retérica?,

- Otros temas especificos: (en caso de compromiso o interés

especial de cada uno, pueden igualmente abordarse):
Estructuras de la Iglesia, pastoral juvenil, pastoral

castrense, pastoral de enfermos, pastoral penitenciaria,
pueblos indfgenas y afroamericanos, mundos de la
econom({a, la polftica o la comunicacién social.
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La Nueva Evangelizacion:
su presencia en el Documento
de Santo Domingo

Miguel Angel Keller,0.S.A.
Panamd

Como ocurriera en las dos anteriores Conferencias Generales
del Episcopado Latinoamericano, las conclusiones de Santo
Domingo fueron publicadas en un documento al final de la
asamblea. Asf se esperaba en el ambiente eclesial latinoamericano
-no sin cierta ansiedad y algunas tensiones- y asf lo decidieron
desde el principio los participantes en la Conferencia, aunque

optando por un texto significativamente m4s breve que el de
Puebla’.

La estructura global y articulacién del documento Sto.
Domingo (SD) se inspira en el lema y el temario formulado por
el Papa para la Conferencia. La primera parte se titula Jesucristo,
Evangelio del Padre, la segunda, Jesucristo, Evangelizador
viviente en su Iglesia; y \a tercera, Jesucristo, Vida y Esperanza
de América Latina y el Caribe. La segunda parte, en relacién
con la cual las otras pueden considerarse respectivamente,
preparacién y culminacién, incluye tres capftulos dedicados a los
t6picos centrales Nueva Evangelizacién, Promocion humana,

1 - Asi fue aprobado por 149 vatos a faver, 56 en contra y 4 abstenciones.
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Cultura Cristiana. Esta disposicién tripartita del texto corresponde
al lema Jesucristo ayer, hoy y siempre, sin abandonar por ello el
método ver - juzgar - actuar, que se emplea de hecho para articu-
lar el texto de cada uno de los temas tratados en concreto.

El contenido del Documento podrfa resumirse asf: la Iglesia
latinoamericana reconoce y proclama por la fe a Jesucristo como
Evangelio y Evangelizador del Padre, que encomienda a su
Iglesia la obra evangelizadora iniciada hace 500 afios en el
continente. La Iglesia, en la que el Sefior vive, se reconoce en la
actual situacién llamada hoy a una nueva evangelizacién, que
responda a los nuevos desafios, y ante ese llamado se replantea a
ser mismo ante el mundo y la misién. Pero la evangelizacién se
dirige a hombres y pueblos histéricos, que deben llegar a su
plenitud, por lo que exige como parte constitutiva la promocién
humana y la transformacién de la cultura. Asf deben afrontarse
los retos que se presentan y las lfneas pastorales prioritarias para
responder a ellos,resumidas esqueméticamente en el n® 302 del
Documento.

Una primera lectura del mismo deja la impresién de
encontramos ante un texto (303 nimeros) no sélo mis breve que
los correlativos de Medellfn (395 niimeros en conjunto) y Puebla
(1310 niimeros), sino también menos rico y creativo, que ofrece
sin embargo un buen resumen de los temas tratados y vélidas
orientaciones para.la vida eclesial y la accién pastoral en América
Latina. Muchos de los participantes en Sto. Domingo lo han
calificado como “el mejor de los documentos posibles”, dentro de
las tensiones, las prisas, y la diversidad de mentalidades
l6gicamente existentes. Y quiz4, en efecto, no fuera ¢l momento
histérico apropiado para declaraciones m4s impactantes ni
demasiado nuevas opciones, sino para reafirmar y concretar -que
ya es bastante- la andadura pastoral y las grandes intuiciones de
Medellin y Puebla. Lo que en conjunto sf consigue el Documento,

aunque -en aspectos particulares y para algunas expectativas-
pudiera decirse que se queda corto.

186



En cuanto a la Nueva Evangelizaci6n, ya desde la formulacién
oficial del tema de la Conferencia?, se afirmé que serfa “el
elemento englobante, 1a idea central ¢ iluminadora de 1a misma™.
A la vista del Documento de Santo Domirigo, podrfamos hoy
preguntamos si ese propdsito inicial se ha cumplido realmente. Y
la respuesta deberfa, en nuestra opinién, matizarse: sf, pero no
tan explicitamente. De hecho, no es mucho lo que se dice sobre
la nueva evangelizacién en sf misma -era, sin ir m4s lejos, m4s
rico el material contenido en el mismo Documento de Trabajo-,
pero el tema esté presente en unos 60 mimeros del texto en forma
explicita ¢ implfcitamente orienta y determina la prictica totalidad
de su programa pastoral. Todo el Documento de Santo Domingo
es presentado en efecto por los obispos con el deseo de que sea
“un instrumento eficaz para una nueva evangelizacién™: e¢sa ha
sido -afirman- * 1a preocupacién-de nuestro trabajo”, siguiendo
el modelo de }S[aparicién del Sefior resucitado a los discipulos de
Emaiis (cfr. Mensaje de 1a IV Conferencia a los pueblos de
América Latina\y el Caribe, 3y 13 ss.)

A) LA NUEVA EVANGELIZACION
EN EL TEXTO DEL DOCUMENTO
DE SANTO DOMINGO

He aquf -en un intento de sfntesis sistemaitica- 1o que el
Documento de Santo Domingo dice directa y expresamente sobre
la nueva evangelizacién:

Es el Espiritu Santo quien anima a los Pastores de América
Latina a “impulsar con nuevo ardor una Nueva Evangelizacién,
que se proyecte en un mayor compromiso por la promocién
integral del hombre e impregne con 1a luz del Evangelio-las
culturas de los.pueblos latinoamericanos” (SD 1). El Papa ha
convocado a trazar asf “una nueva estrategia evangelizadora, un

2- Cfr. La Carta del Papa al Cardenal Gantin (12-12-90).
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plan global de evangelizacién” (SD 22) y la Iglesia
latinoamericana -fiel a su andadura desde el Vaticano II, Medellfn
y Puebla- acepta este compromiso, consciente de que “s6lo una
Iglesia evangelizada es capaz de evangelizar” (SD 23).

La nueva evangelizacién parte de la certeza de la
“inescrutable riqueza” (Ef. 3,8) de Cristo y se entiende como
algo operativo, dindmico, que supone un llamado a la
reconciliacién, 1a conversion y la esperanza (Cfr. SD 6,9,23-24).
Anuncia a Cristo resucitado -como en un nuevo Pentecostés-
invocando a Marfa, Estrella de la Evangelizacién (cfr. SD
12,15,24). Y -con nuevo ardor misionero y renovada espiritualidad
- proclama sin equivocos el Evangelio de la vida, de 1a justicia,
del amor y de 1a misericordia” (Cfr. SD 13, 45,124, 287). Asf 1a
nueva evangelizacién es el “elemento englobante” o “idea cen-
tral” de 1a I'V Conferencia, que permite entender en su verdadera
dimensién la promocién humana y afrontar el desafio del didlogo
entrc el Evangelio y nuestras culturas (cfr.SD 22).

Qué es la nueva evangelizaciéon

Como tantas veces hiciera Juan Pablo II, el Documento de
Santo Domingo quiere comenzar aclarando lo que NO ES la
nueva evangelizacion.

En América Latina, la evangelizacién es una realidad desde
hace 500 afjos. La nueva evangelizacién no parte de cero, como
si la anterior hubiera sido “infructuosa o de poca duracién”. No
se trata, pues, de reevangelizar rechazando la primera
evangelizacién, en la que hubo ricos y abundantes valores que
deben ser profundizados y complementados corrigiendo también
sus deficiencias (cfr. SD. 24,19,245) y evaluando la actual accién
cvangclizadora de la Iglcsia latinoamericana y su eficacia (cfr.SD
150).
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Mucho menos se trata de cambiar el contenido esencial del
mensaje cristiano: hay un s6lo y tnico Evangelio, al que siempre
sirve 1a Iglesia y desde el cual se deben iluminar los nuevos
problemas, desaffos e interpelaciones a los que urge responder.
Especialmente, en relacién a “la realidad de un continente en el
cual se da un divorcio entre fe y vida hasta producir clamorosas
situaciones de injusticia, desigualdad social y violencia™(SD 24).

La nueva evangelizacién implica, entonces, “la grandiosa tarea
de infundir energfas al cristianismo de América Latina™, “Es el -
conjunto de medios, acciones y actitudes aptos para colocar el
Evangelio en didlogo activo con la modemidad y lo post-modemo,
sea para interpelarlos, sea para dejarse interpelar por
ellos.También es el esfuerzo por inculturar el Evangelio en 1a
situacién actual de las culturas de nuestro Continente”(SD 24).
Esta Definicion se amplia en ¢l Documento de Santo Domingo
insistiendo en el andlisis de los elementos esenciales de 1a nueva
evangelizacion.

Elementos esenciales
de 1a nueva evangelizacién

a) Finalidad: Es un clemento importante para entender
correctamente 1a nueva evangelizacién. Ella “tiene como finalidad
formar hombres y comunidades maduras ¢n la fe y dar respuesta
a la nueva situacién que vivimos, provocada por los cambios
sociales y culturales de la modernidad”, que presenta nuevos
valores (ansia de solidaridad, de justicia, la bisqueda religiosa,
la superacién de ideologfas totalizantes, por ejemplo) (SD 26),
pero también aspectos negativos y los grandes desaffos que més
adelante sefialaremos. “Hombres y mujeres nuevos, en
comunidades nuevas, para una sociedad nueva”, puede ser una
buena traduccién pastoral de la finalidad de la nueva
evangelizacion.
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b) Contenido: No puede ser otro que “Jesucristo, Evangelio
del Padre, que anuncié con gestos y palabras que Dios es
misericordioso con todas sus criaturas, que ama al hombre con
un amor sin lfmites y que ha querido entrar en su historia por
medio de Jesucristo, muerto y resucitado por nosotros, para
liberamos del pecado y de todas sus consecuencias y para hacemos
participes de su vida divina” (SD 27). Es el Gnico Evangelio que
la Iglesia latinoamericana profesa por la fe (cfr. SD 4-15), y
testimonia siempre por la evangelizacién, convencida de que “en
Cristo todo.adquiere sentido™.

¢) Sujeto:Un punto que ¢l Documento de SD analiza con
particular interés y amplitud, sin duda por su importancia préctica.
Toda la comunidad eclesial, todo el Pueblo de Dios, es sujeto
agente de la nueva evangelizacién: Obispos, presbfteros y
didconos, religiosos y religiosas, hombres y mujeres miembros
de la Iglesia (SD 25). Y en concreto, la Iglesia particular, con
su dinamismo comunién - misién, “‘estd llamada a gencrar allf
con todas sus fuerzas, bajo la accién del Espiritu, 1a nueva
evangelizacién, la promocién humana, la inculturacién de la fe
(RMI 54)”, por su cercanfa a la vida, cultura y problemas del
pueblo. Cercanfa indispensable y que debe hacerse realidad en
las parroquias renovadas, especialmente las urbanas, los
micmbros de 1a jerarqufa -’modelos crefbles de sacerdotes”,
didconos permanentes insertos en las complejas situaciones
humanas-, el testimonio y la accién de la vida consagrada e
institutos seculares (SD 55; 59-60, 72, 76, 85ss). “El
compromiso es de todos y desde comunidades vivas”(SD 293).

Merece destacarse la insistencia y romundidad con que Santo
Domingo reclama para los laicos el Protagonista de la nueva
evangelizacién. Un laicado bien formado, maduro, comprometido,
“libre de todo clericalismo y sin reduccién a lo intra - eclesial”,
capaz de ejercer en el mundo su triple funcién- profética, sacer-
dotal, real- por el testimonio.de coherencia entre la fe y 1a vida y
el compromiso en su campo propio de misién: la familia, la
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cultura y la educacién, las estructuras sociales, polfticas y
econémicas (cfr. SD 48,97,101,103,176,203,254,258). El papel
decisivo de la mujer, de los jévenes, y el “potencial evangelizador
de los pobres” (cfr. DP 1147) es especial y acertadamente
resaltado dentro del protagonismo de los laicos en la nueva
evangelizacién (cfr. SD 104ss., 111ss., 178ss., 302-3).

d) Destinatarios: Santo Domingo sefiala a los bautizados no
evangelizados como “los principales destinatarios de 1a nueva
evangelizacién” (SD 97). Objetivo que, con una visién
universalista y misionera, se amplfa por supuesto a todas “las
clases medias, los grupos, las poblaciones, los ambientes de vida
y de trabajo, marcados por la ciencia, la técnica y los medios de
comunicacién social” (SD 26). Las grandes ciudades, las dreas
rurales, los pueblos indfgenas y afroamericanos, el mundo de la
cultura, la educacién, los modemos medios de comunicacién so-
cial... (cfr. SD 298ss.) son otros tantos destinatarios de la nuéva
evangelizacién inculturada. Lo que plantea numerosos desaffos -
enumerados a lo largo de todo e! Documento- y urge afrontar
los retos de 1a evangelizacidn de las culturas, el ecumenismo y la
decidida accién misionera “ad gentes” (no cristianos) y “m4s all4
de nuestras fronteras”, en una verdadera “hora misionera” para
la Iglesia latinoamericana (cfr. SD 124ss., 295). Sin olvidar -
recalca tambi¢€n significativamente el Documento (cfr. SD 64,
210) entre los destinatarios a la familia, calificada como “frontera
decisiva de 1a nueva evangelizacién”. -

¢) Medios: Sefialar los medios, instrumentos o caminos de la
nueva evangelizacion es también una cuestion préctica de vital
importancia que aborda el Documento de Santo Domingo, aunque
de forma no sistem4tica y un tanto desordenada y dispersa. En 1a
primera evangelizacién del continente, “los medios pastorales
fueron una incansable predicacién de la Palabra, la celebracién
de los sacramentos, la catequesis, el culto mariano, 1a prictica de
las obras de misericordia, 1a denuncia de las injusticias, la defensa
de los pobres y la especial solicitud por la educacién y la
promocién humana” (SD 19).
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Hoy, la Iglesia latinoamericana no puede olvidar estos medios
fundamentales y privilegiados. Pero la nueva evangelizacién debe
ademds “utilizar aquellos medios que hagan llegar el Evangelio
al centro de la persona y de la sociedad, a las rafces mismas de
la cultura y no de una manera decorativa, como un bamiz super-
ficial (EN 20)”. No pueden faltar el testimonio -hecho de
coherencia entre la fe y la vida- y el encuentro personal, la
presencia del cristiano en todo lo humano, la confianza en el
anuncio salvador de Jesus y la fuerza de su Espfritu (SD 29). Se
dcbe utilizar con audacia los nuevos medios de comunicacién
social, fomentar las pequefias comunidades, aprovechar el aporte
de los movimientos, impulsar procesos globales de pastoral de
conjunto ¢ integracién de carismas (cfr. SD 29,48, 57):

Asf, 1a nueva evangelizacién “tendrd fuerza renovadora en la
fidelidad a la Palabra de Dios, su lugar de acogida en la
comunidad eclesial, su aliento creador en el Espfritu Santo, que
crea en la unidad y la diversidad, alimenta la riqueza carismética
y ministerial, y se proyecta al mundo mediante el compromiso
misionero” (SD 27). Dentro de este marco global se enfatizardn
después algunos medios concretos considerados como exigencias
para la nueva evangelizacién y se determinardn al final del
Documento, las opciones pastorales prioritarias.

f) Eigencias: Al final del capftulo sobre nueva evangelizacion,
el Documento de Santo Domingo resume sus exigencias
fundamentales en las cinco siguientes:

- Formar en una fe que se haga vida, inicidndola con el
anuncio del kerygma a los que estdn en el mundo descristianizado
(cf. EN 51 y 52) y promoviéndola con el testimonio alegre de
auténticas comunidades de fe en las que nuestros laicos vivan el
significado de los sacramentos.

- Cultivar una sdlida conciencia moral para que en las
complejas circunstancias de la vida modema nuestros fieles sepan
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interpretar acertadamente la voz de Dios en materia moral y
desarrollen un evangélico sentido del pecado.

- Educar a los cristianos para ver a Dios en su propia per-
sona, en la naturaleza, en la historia entera, en el trabajo, en la
cultura, en todo lo secular, descubriendo la armonfa que, en el ..
plan de Dios, debe haber entre ¢l orden de la creacién y el de la
redencion.

- Desarrollar un estilo de celebracién de 1a liturgia que integre
la vida de los hombres en una honda y respetuosa experiencia del
insondable misterio divino de riqueza inefable.

- Impulsar una pastoral adecuada para evangelizar los
ambientes universitarios donde se forman quienes han de plasmar
decisivamente 1a cultura.

Otras muchas exigencias se formulan a lo largo del Documento,
para poder llevar a cabo eficazmente la nueva evangelizacién:
una renovada espiritualidad, apta para animar la promocién
humana y ser fermento de una cultura cristiana; *“‘parresia”
(valentia) en el desempefio de a mision profética de la Iglesia;
esfuerzo catequético para profundizar 1a formacién del pueblo
cristiano; opcién preferencial por los pobres y aplicacién de la
Doctrina social de la Iglesia; prioridad bésica, sentido, real y
operante de la pastoral familiar; atencién a la liturgia, la
religiosidad popular y la educacién cristiana; pastoral juvenil
orgénica y vigorosa pastoral vocacional... (cfr. SD 45, 49-50,
57,64,82,114,240,263,293...).

Dejando siempre bicn claro que la principal exigencia de toda
evangelizacidn es el anuncio gozoso del nombre, el mensaje, la
vida, las promesas, el misterio y el Reino de Jesus de Nazaret,
confesado como hijo de Dios (SD 33). Y que, para la Iglesia, la
santidad de vida y el espiritu misionero son las primeras e
ineludibles exigencias de cara a l1a nueva evangelizacién (cfr. SD
31-32; 124-125; 294).
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f) Desafios: Igualmente, son muchos los desafios pastorales
que, bajo ese tftulo expreso, enumera el Documento de Santo
Domingo al tratar de cada tema concreto. Pero es posible también
sintetizar los grandes obsticulos o desaffos que la nueva
evangelizacién debe enfrentar, clasificdndolos en tres grupos:

1) Desaffos intraeclesiales: La ignorancia religiosa y falta de
formacién de muchos catélicos -fruto de las deficiencias de la
evangelizacién, catequesis y liturgia-, agravada por la mezcla de
elementos no cristianos frecuente en la religiosidad popular, que
traec como consecuencia la falta de coherencia entre fe y vida, y
hace de gran parte de nuestro pueblo presa facil del materialismo
consumista, las -ideologfas y las sectas(cfr.SD 39-44). La
insuficiente renovacion parroquial; la falta de pastoral de conjunto
y espfritu misionero; el escdndalo de las divisiones y los conflictos
intraeclesiales (cfr. SD 57-58, 60,63,68,126).

2) El gran desaffo de la injusta pobreza: “El creciente
empobrecimiento en el que estdn sumidos millones de hermanos
nuestros hasta llegar a intolerantes extremos de miseria es el mis
devastador y humillante flagelo que vive América Latina y el
Caribe”, como ya denunciaron Medelifn y Puebla (SD 179).
Desde entonces, se ha ahondado 1a “brecha entre ricos y pobres”;
se han multiplicado los rostros sufrientes de los pobres, que son
para el creyente el rostro del Sefior; claman al ciclo 1as injusticias,
que afectan especialmente a los jévenes, la mujer, los pueblos
indfgenas... (cfr. SD 106, 112,122, 169, 174, 178, 199...). Todo
ello desaffa al Evangelio dcl amor, la justicia, la fratemidad y la
misericordia (SD 13).

3) Desafios de la nueva situacion cultural; Que encierra en sf
innegable valores positivos, pero estd también marcado por cl
pecado personal, social y estructural. La nueva evangelizacién
“ha de tener en cuenta la urbanizacién, la pobreza y la
marginacién. Nuestra situacién estd marcada por el materialismo,
la cultura de 1a muerte, l1a invasién de las sectas y propuestas
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religiosas de distintos orfgenes . “(SD 26). El secularismo y el
indiferentismo conducen a las idolatrfas del tener, €l poder, y el
placer (SD 154), que amenazan la cultura, 12 familia y la vida
(cfr.SD 210ss). Se hace diffcil 1a cultura de 1a solidaridad y la
integracion (cfr. 204ss.) y la Iglesia atin no afronta eficazmente
el reto de los modemos medios de comunicacién social (cfr. SD
280ss.). La corrupci6n se ha generalizado y amenaza a la
democracia y el orden social (cfr.SD 233,192).

Cdémo debe ser 12 nueva evangelizacién

Una vez mds, el Documento de Santo Domingo responde a
este interrogante con la conocida expresién de Juan Pablo II:
nueva en su ardor, en sus métodos y en su expresién (SD 28-30).

Ardor significa santidad y entusiasmo misionero, que suponen
‘“‘una fe s6lida, una caridad pastoral intensa y una recia fidelidad”.
Asfi, el evangelizador crecerd en la radical conformacién con
Jesucristo y serd “‘el hombre de las bienaventuranzas” (cfr. RMI
90-91)1.

Nueva en sus métodos.es decir, capaz de buscar nuevos
caminos para la evangelizacién de las nuevas situaciones. Con
imaginacién y creatividad, para que de manera pedagégica y
convincente €1 Evangelio llegue a todos € impregne las culturas;,
usando los nuevos medios que la ciencia y técnica nos
proporcionan,

Nueva en su expresion, con lenguaje adaptado -en cada caso-
a la cultura urbana, adveniente o propia de las emias indfgenas y
afroamericanas. “Urge aprender a hablar segiin la mentalidad y
cultura de los oyentes, de acuerdo a sus formas de comunicacién
y la los medios que estdn en uso”: la nueva evangelizacién serd
asf realmente inculturada, en 1a lfnea de 1a encamacién del Verbo

(cfr. SD 298ss.). ,

LY
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Dos notas mds son imprescindibles para entender c6mo cree
¢l Documento de Sto. Domingo -ademds de recoger el magisterio
papal- que debe ser la nueva evangelizacién: fruto de una
conversién pastoral de la Iglesia en fidelidad al espfritu del
Concilio, Medellfn y Puebla (cfr.SD 30, 290,301) y enriquecida
por los ministerios conferidos a los laicos (cfr. SD 101). Lo que
nos lleva -como hace el mismo Documento- a centramos ahora
en la eclesiologfa.

La Iglesia y la nueva evangelizacién

La mayorfa del capftulo I de la segunda parte del Documento
de Santo Domingo se dedica, més que a analizar en sf mismo el
concepto de nueva evangelizacion, a proponer ¢l modelo de Iglesia
que serd capaz de llevarla a cabo. Se significa asf el talante
prioritariamente pastoral de la Asamblea y el Documento de
Santo Domingo, que alcanza aqui su mejor expresién y su m4s
lograda formulacién.

Una Iglesia Convocada a la Santidad, con comunidades
eclesiales vivas y dindmicas en la Unidad del Espiritu y con
diversidad de ministerios y carismas, para anunciar el Reino
a todos los pueblos es -en resumen y con palabras textuales- el
modelo eclesial que nuestros Pastores consideran exigido hoy de
cara a la nueva evangelizacién (cfr. SD 31-156). Lo que viene a
ser la traduccién prictico-pastoral de la afirmacién bésica “s6lo
una Iglesia evangelizada es capaz de evangelizar” (SD 23) y
constituye el compromiso fundamental de la Iglesia
latinoamericana, que da origen y sentido a las tres grandes lineas
pastorales asumidas en Santo Domingo (cfr. SD 292,301).

a) La Santidad se dcfine por el seguimiento de Jesis y la
obediencia al Espfritu. Miembros santos de la Iglesia “son los
hombres y mujeres nuevos que América Latina y el Caribe
necesitan”: los que han escuchado con corazén bueno y recto ¢l
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llamado a la conversién y han renacido por ¢l Espfritu Santo
segun la imagen perfecta de Dios, los que llaman a Dios “Padre”
y expresan su amor a El en el reconocimiento de sus hermanos,
los que son bienaventurados porque participan de la alegrfa del
Reino, los que son libres con la libertad que da la verdad y
solidarios con todos los hombres, especialmente con 1os que m4s
sufren (SD 32). ‘

La santidad de la Iglesia -convocada por la Palabra y que
encuentra en Marfa su imagen més perfecta- va indisolublemente
unida a su cardcter profético y su vocacién celebrativa. Urge por
eso la proclamacién del Misterio pascual de Jesucristo, la
catequesis (bfblica, comunitaria ¢ iluminadora de 1a historia), el
necesario servicio de los te6logos, el testimonio de vida de todo
el pueblo de Dios (“primera e insustituible forma de
evangelizacién”) (SD 33). Y una celebracién litirgica
evangelizadora, capaz de convocar, celebrary enviar, q u e
sostenga el compromiso con la promocién humana y sea
pedagélgicamente apta para penetrar las culturas (SD 34-35).

La riqueza de la religiosidad popular, debidamente
evangelizada, y el signo viviente de la vida contemplativa y los
consejos evangélicos (SD 36 -.37) completan esta imagen de la
Iglesia santa, llamada a responder hoy asf a los desaffos pastorales
de 1a nueva evangelizacin y consciente también de su necesidad
de conversion en todas estas dimensiones (cfr. SD 38 -53).

b) La nueva evangelizacidon sélo serd posible desde
Comunidades Eclesiales vivas y Dindmicas, al estilo de los
primeros cristianos de Jerusalén, en cuyo rostro se descubra la
presencia del Sefior resucitado, que hace a su Iglesia -por la
vivencia de la comunién y de la participacién- signo de la unién
de todos los hombres entre sf y con Dios. (LG 1) (cfr. SD 54).

Este rostro debe brillar en cada iglesia particular, llamada a
vivir el dinamismo de la comunién y misién; en la parroquia
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entendida como comunidad o red de comunidades y movimientos,
y bellamente descrita como “la Iglesia que se encuentra entre 1as
caras de los hombres”; en las CEBs, cuya validez e importancia
para la vitalidad de la Iglesia evangelizadora se ratifican; en la
familia cristiana, “iglesia doméstica” y primera comunidad
evangelizadora. No s6lo 1a nueva evangelizacion, sino también la
promocién humana y la inculturacién de la fe, depende de la
autenticidad de nuestras comunidades eclesiales, atn en lento
proceso de gestacion segun ¢l Documento (cfr. SD 55 -64).

¢) Existimos y servimos, somos Iglesia, En la unidad del
Espiritu y con Diversidad de Ministerios y Carismas. Asf la
Iglesia actualiza hoy el iinico ministerio salvifico de Cristo a
través de los ministerios ordenados, la vida consagrada y los
fieles laicos presentes en la Iglesia y en el mundo (cfr.SD 65-
120).

Santo Domingo se detiene aquf a analizar el sentido y las
exigencias de la realidad de una Iglesia rica en ministerios. La
“pastoral vocacional inserta en la pastoral orginica de la di6cesis,
en estrecha vinculacién con la pastoral familiar y 1a juvenil”, es
entonces una prioridad para que existan agentes numerosos y
cualificados de la nueva evangelizacién. De su cuidada formacién
inicial en los Seminarios y de una formacién permanente entendida
como camino de conversién y fidelidad, nacerd para nuestra Iglesia
la posibilidad de contar con buenos pastores -obispos, presbfteros
y didconos- que sean testimonio de santidad y presencia humilde
y cercana del Buen Pastor en medio de su pueblo (cfr. SD 67-
84).

La vida consagrada -que no pertenece a la jerarqufa de la
Iglesia, pero sf a su vida {ntima y su santidad (cfr. LG 44; EN
69)- es esencialmente evangelizadora por su testimonio, tantas
veces heréico, de los consejos evangélicos y el seguimiento radi-
cal de Cristo. Santo Domingo reconoce el papel primordial de
los religiosos en la evangelizacién del Continente y les recuerda
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con palabras del Papa los retos que hoy les plantea la nueva
evangelizacién: seguir en la vanguardia evangelizadora a partir
de una profunda experiencia de Dios; mantener la fidelidad al
propio carisma y la comunién con los obispos, presbitcros y
laicos; responder con especial generosidad a la evangelizacién de
las culturas y la evangelizacién més alld de nuestras fronteras
(cfr.SD 85-93).

Hemos aludido ya al protagonismo de los fieles laicos en la
nueva evangelizacién. Ellos, en efecto, constituyen la mayorfa
del pueblo de Dios y su compromiso en la Iglesia y el mundo es
hoy un verdadero signo de los tiempos. Su formacién y
participacién activa en la Iglesia, asf como el impulso de su
presencia testimonial en el mundo -sobre todo-, son para Santo
Domingo otra lfnea pastoral prioritaria de vital importancia.
Aunque, en la prictica, “la persistencia de cierta mentalidad
clerical en numerosos agentes de pastoral, clérigos ¢ incluso
laicos (cfr.DP 784); 1a dedicacién de nicleos laicos de manera
preferente a tareas intra-eclesiales, y una deficiente formacién
les privan de dar respuestas eficaces a los desaffos actuales de la
sociedad” y la nueva evangelizacién. Errores que deben ser
superados, a la vez que se promueven los consejos de laicos y los
ministerios conferidos a los mismos. Especial insistencia presenta

el documento en cuatro puntos relacionados con la promocién,
formacién y actividad pastoral del laico:

- su compromiso en el campo de las realidades temporales
(familia, cultura, economfa, polftica, educacién, medios de
comunicacién social...) y no s6lo en las funciones intra-eclcsialcs.

- el acompafiamiento de asociaciones y movimientos laicales,
para evitar su encerramiento en sf mismos, la desconexi6n con la
pastoral de conjunto y la falta de inculturacién en el contexto
latinoamericano.

- el reconocimiento del papel evangelizador de 1a mujer (esposa,
madre, religiosa, trabajadora, campesina, profesional...) y 1a lucha



contra su frecuente irrespeto y marginacién: “urge contar con el
liderazgo femenino y promover la presencia de 1a mujer en la
organizacién y animacién de la nueva evangelizacién”(SD 109).

- la necesidad de reafirmar la opcién preferencial por los
jovenes,asumir 1a cultura juvenil y abrir para ellos espacios de
participacién en la Iglesia y su tarea evangelizadora, con una
adccuada pastoral juvenil (cfr.SD 94-120).

d) La Iglesia existe para evangelizar, Para anunciar el Reino
a todos los hombres. La nueva evangelizacién supone despertar
un nuevo fervor misionero que se proyecte a 1a mision “ad gen-
tes”, que vivifique la fe de los bautizados alejados, que redna a
todos los hermanos en Cristo, que dialogue con las religiones no-
cristianas, que afronta el avance de las sectas fundamentalistas y
los nuevos movimicntos religiosos libres, que convoque a los sin
Dios y alos indiferentes. Ante tales retos y tan amplia mision, la
Iglesia no dcbe quedarse tranquila con quienes ya la aceptan,
estd llamada a autoevaluar toda su accién pastoral, analizar las
causas de sus fallas y cambiar de actitud. En este sentido se
scfialan numerosas lfneas pastorales -de desigual importancia y
valor, pero interpetadores de la praxis cclesial- en esta tdltima

parte del capftulo dedicado a la nueva evangelizacién (ciIr. SD
121-126).

Nueva evangelizaciéon
y promocién humana

No es estc ¢l momento de analizar el capftulo que el
Documento de Santo Domingo dedica al tema de la promocién
humana (SD 157-227). Pcro sf debemos referimos necesariamente
a su tcsis bésica e inicial: La Promocién humana es una
dimension privilegiada de la Nueva Evangelizacion. O, en otras
palabras: no habrd nueva evangclizacién sin promocion humana.
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No hay, en nuestra opinién, ninguna afirmacién tan bien
fundamentada como esta en todo el Documento de Santo Domingo.
Breve pero profundamente, se explicita su fundamentacién y
sentido con una triple argumentacion:

- una serie de textos, rotundos y bien seleccionados, del
magisterio pontificio y conciliar: EN 31, GS 42, RMI 59,SRS
41, CA 54.

- 1a praxis histérica y 1a ensefianza de Jests de Nazaret y los
apdstoles: Mc. 6,34-44 (multiplicacién de los panes); Mt. 25(el
amor fratemo, criterio de juicio); Lc. 10,25-37 (buen samaritano);
Sant.2, 14-17.26 (la fe y las obras); Jn.2,3ss. (las bodas de
Cand). :

- ¢l magisterio episcopal latinoamericano recogido en Puebla:
incoherencia de las estructuras injustas con la fe en Cristo del
continente latinoamericano (DP 437). (cfr.SD 157-163).

La conclusién es bien clara: 1a promocién humana -entendida
como paso de condiciones de vida menos humana a condiciones
cada vez mds humanas, hasta llegar al pleno conocimiento de
Jesucristo (cfr. PP 20-21)- y 1a defensa de los dergchos humanos
es exigencia esencial de la mision evangelizadora de la Iglesia
pues” toda violacién de los derechos humanos contradice el plan
de Dios y es pecado”(SD 164-165).

Atenta a los signos de los tiempos, 1a Iglesia comprometida
en la nueva evangelizacién no puede por eso dejar de reconocer
el rostro del Sefior en el rostro de los que sufren y se siente
llamada a reafirmar su evangélica, firne e irrevocable -no
exclusiva ni excluyente- opcién preferencial por los pobres, en
continuidad con Medellfn y Puebla (cfr. SD 170-80). “La
solidaridad cristiana por ello, es ciertamente servicio a los
necesitados, pero sobre todo es fidelidad a Dios”(SD 159).
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Nueva evangelizacion y cultura cristiana

De igual modo que en el apartado anterior, nos limitaremos
aquf a recoger con toda su fuerza la tesis bésica e inicial del
capftulo correspondiente del Documento de Santo Domingo (SD
228-286): El Proceso de inculturacion del Evangelio es *centro,
medio y objeto de la Nueva Evangelizacion (SD 229). Dicho
proceso manifiesta y realiza la evangelizacién de la cultura, para
llcgar a una cultura cristiana. Es decir, inspirada cn la persona y
mensaje de Cristo, medida y plenitud de todo 1o humano y, por lo
tanto, de toda cultura (cfr. SD 13,228). Una cultura quc sitda cl
evangelio “en la base de su pensar, en sus principios fundamentales
dc vida, en sus criterios de juicio, en sus normas de accién” -
como dijera ¢l Papa en su Discurso inaugural- y desde allf “sc
proyecta en ¢l cthos del pueblo,... en sus instituciones y en todas
las estructuras” (SD 229). O una cultura -recordando la
formulacién de Puebla (DP 322)- inspirada en la intuicién bésica
dec la antropologfa cristiana: “apertura del hombre hacia Dios
como Creador y Padre; hacia los demds, como sus hermanos; al
mundo como a lo que le ha sido entregado para potenciar sus
virtualidades y no para ejercer sobre €l un dominio desp6tico quc
destruya la naturalcza” (SD 264).

Encarnacién, Pascua y Pentecostés son los tres grandcs
misterios de la salvacién que iluminan 1a relacién entre Evangelio
y culturas. La nueva evangelizacién/evangelizacién inculturada
es imposible sin asumir, purificar/redimir y llevar a plenitud en
Cristo los valores de todos los pueblos y culturas (cfr. SD 230,
243). Y “el proceso de inculturacién abarca el anuncio, la
asimilacién y 1a re-expresion de la fe *“ (SD 256). Sin esto no se
puede hablar de auténtica y nueva evangelizacién.

Todo ello plantea asf numerosos retos a la nueva evangeliza-
ci6n que Santo Domingo analizar4 en el resto dc este capftulo cn
relacién con las culturas indfgenas, afroamericanas y mestizas;
la nueva cultura; l1a accién educativa de la Iglesia; 1a comuni-
cacién social (cfr. SD 243 -286).
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INTENTO DE COMENTARIO CRITICO
Y PISTAS PASTORALES

Lefdo en su conjunto, el capftulo sobre 1a nueva evangelizacién
deja 1a impresién de un todo bastante coherente, con suficientes
elementos para inspirar después la primera de las tres grandes
Ifneas pastorales enfatizadas en Santo Domingo (cfr. SD 293 -
95). A través del texto se nos ofrece un auto-examen de la
Iglesia latinoamericana en funcién de la nueva evangelizacion,
reconociendo con sinceridad sus carencias y defectos, a 1a vez

-que se sintetizan los puntos doctrinales y las lfneas pastorales
mis importantes sobre los temas tratados, generalmente -eso si-
con no demasiada creatividad y en un estilo poco impactante.

Salvo raras excepciones, nO encontramos avances significativos
en relacién con el Concilio, Medellfn, Puebla y el magisterio
pontificio, cuyo concepto de Iglesia y evangelizacién se aceptan
decididamente.

Podriamos preguntamos si no hay en todo el tema un poco de
excesivo “eclesiocentrismo”. En efecto, la perspectiva es
nomalmente no s6lo eclesial sino incluso eclesidstica, y se cen-
tra mucho mds en la Iglesia que en el Reino. Sobre €l s6lo se
habla casi siempre indirectamente. Es significativo y elocuente
que el fndice temdtico incluido en la edici6én del Documento
registre linicamente la referencia a S numerales del texto -tres de
ellas en nuestro capftulo- y que ni siquiera la palabra Reino
aparezca en los nimeros 121-156, que se intitulan, no obstante,
“para anunciar el Reino a todos los pueblos”.

En la misma lfnea, podrfamos sefialar otra seric de lagunas,
interrogantes o temas muy pobremente tratados. Por ejemplo, la
especie de tabd que evita en el texto 1a mencién explicita de la
CLAR y la Teologfa de 1a Liberacién, o la descomprometida
rapidez con que se alude a problemas tan serios como la deuda
externa, el narcotrdfico, y el sida. ;Acaso no son temas
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merecedores de que nuestros Pastores los reflexionen con mayor
profundidad para el bien de nuestros pueblos y nuestras iglesias,
0 no plantean ninguna cuestién en orden a las situaciones que
hoy son un desaffo para la nueva evangelizacién?.

Las lfneas pastorales sefialadas en relacién con cada uno de
los temas especfficos abordados en el Documento -muchas veces
valiosas; cfr., por ejemplo, SD 131,135,142,200-3,248-49...-
quedan con frecuencia en el simple nivel de “sugerencias”,
“invitaciones” o “proposiciones”. Por supuesto que una asamblea
de tal rango no puede descender al campo de las programaciones
pastorales concretas ni menos atn al de las “recetas”, pero sf se
esperarfan orientaciongs m4s decididas y compromisos mds firmes,
iluminando especialmente -lo que no siempre se consigue- la
posibilidad de nuevas respuestas a los problemas planteados hoy
en la accién pastoral; algo imprescindible para poder realmente
hablar de una evangelizacién nueva en su ardor, métodos y
expresiones. Temas pendientes, desde esta perspectiva, pueden
considerarse aun, por ejemplo, las estructuras de iniciacién aptas
para no dar lugar a més bautizados no evangelizados (cfr. SD
39,97,130), el problema sin resolver de las parejas en situaciones
irregulares (cfr. SD 224), el sectarismo de “‘algunos movimientos
y asociaciones” (cfr. SD 102) o una m4s decidida toma de postura
-a 1a luz de la Doctrina social - frente al neo-liberalismo como
causa de pobreza (cfr. SD 179, 181).

Cuanto precede no equivale -ni es nuestra intencién- a dejar
de reconocer los grandes aciertos y aspectos positivos del
Documento de Santo Domingo. Especialmente, los que se derivan
de dos principios centrales en el texto: la importancia del sentido
comunitario por el ser y el actuar de la Iglesia en el mundo, y el
reconocimiento del papel del laicado en la nueva evangelizacion.
Se recogen aquf 1as mejores aportaciones de 1a eclesiologfa con-
ciliar y del magisterio episcopal latinoamericano expresado en
Medellfn y Puebla. Se insiste en el concepto de parroquia como
comunidad de comunidades (cfr. SD 58), la importancia de las
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comunidades eclesiales de base (cfr. SD 61- 63) y el valor de la
familia como primera comunidad evangelizadora (cfr. SD 64).
Se impulsa la superacién del clericalismo y el machismo -dos
grandes lacras de la mentalidad eclesidstica y social
latinoamericanas- con el propdsito de acrecentar la vivencia de
una Iglesia en comunién-participacién que realice su misién en el
mundo y no s6lo en el 4mbito intraeclesial (cfr. SD 94ss;96,107-
110).

En cuanto al tépico especifico de 1a nueva evangelizacién, su
novedad podria analizarse en relacién con la primera o antigua
(nueva evangelizacion = evangelizacién distinta de la primera y
mis eficaz que ella), en relacién con las actitudes evangelizadoras
(nueva evangelizacién = evangelizacién hecha con nuevo ardor,
métodos y expresién), o en relacién con las actuales situaciones
histérico-culturales (nueva evangelizacién = evangelizacién de
una nueva cultura). Las dos ultimas concepciones -sin duda por
el énfasis puesto en ellas por el Papa- son las mds desarrolladas
en el Documento de Santo Domingo, especialmente 1a segunda.
La relaci6n, en cambio, entre 1a nueva evangelizacién y la primera
(o la actual, también) estd mucho menos desarrollada,
probablemente para evitar posturas similares a las de 1a “leyenda
negra” anti-cvangelizadora. Lo que resulta comprensible, pero
hace al mismo tiempo que se pierda la riqueza de esta perspectiva.
Renovar los aciertos pastorales de la primera evangelizacién (cfr.
SD 19) y reconocer explfcitamente sus errores para corregirlos
actualmente donde persistan, es también de 1a mayor importancia
para la nueva evangelizacion,

Sobre todo por 1a toma de conciencia que implica de combatir
hoy la opresion de los pobres y la dominacién cultural que
acompafiaron el contexto histérico de la primera evangelizacién.
De esta forma se hace mdés patente el nexo {ntimo existente entre
nueva evangelizacién, promocién humana y evangelizacién
inculturada, que constituye como el corazén y el sentido bésico
de la propuesta pastoral de Santo Domingo (cfr. SD 291-303).
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Propuesta pastoral que -finalmente- encierra unas pistas para
la praxis eclesial, de cuya realizacién dependerd indudablemente
¢l fruto -o el fracaso, de no ser asf- de la Conferencia de Santo
Domingo para la Iglesia latinoamericana y del Caribe.
Terminaremos por eso resumiéndolas en tres lfneas prioritarias
para la accion pastoral:

1- Partir siempre de 1a reflexién teolégico-pastoral del Vaticano
IT, Mcdellin y Puebla, viviendo su eclesiologfa y realizando segiin
su espiritu y orientaciones pastorales la evangelizacién
fniegramente entendida, es decir, toda la accion pastoral de la
Iglesia en el mundo.

2- Fundamentar 1a nuecva evangelizacién en una auténtica
conversién eclesial, para que sea crefble y eficaz. Las exigencias
primordiales de esta renovacién eclesial quedan marcadas con
claridad, como ya lo hemos expuesto, en Santo domingo.

3- Responder evangélicamente a los retos de nuestra reatidad
hist6rica, con proyectos pastorales que den prioridad real a la
familia, la promocién del laicado, el ecumenismo, la presencia de
la Iglesia en 1a cultura urbana, la no retdrica opcién preferencial
por los pobres. las miiltiples exigencias de la inculturacion (y,
dentro de clla, todo lo relativo a las culturas indfgenas y
afroamcricanas).

Creemos interpretar fielmente el texto y el espfriiu de Sto.
Domingo al afirmar que asf -Cfr. SD, Tercera Parte-, Jesucristo
serd, en su Iglesia, esperanza y vida de los pueblos de América
Latina y ¢l Caribe. Es dccir, que asf podremos entender y llevar
a cabo una nucva cvangcelizacion.
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La Promocion Humana:
sus Fundamentos Biblicos
y Teologicos

Julio Jaramillo Martinez!

INTRODUCCION

El documento de Santo Domingo se traza la tarea de ubicar el
tema de la promocién humana como uno de los objetivos
primarios para su reflexién teolégica y para su posterior
aplicacién pastoral. Lo coloca en efecto entre sus objetivos y 1o
incluye por lo mismo en ¢l tftulo del texio: nueva evangeilzacion,
promocion humana y cultura cristiana. Jesucristo ayer, hoy y
siempre. Realiza un andlisis sobre él en el capitulo II de la
segunda parte bajo el nombre la promocién humana.

Entronca asf la IV Conferencia con lo ofrecido por los
documentos de Medellin y de Puebla. Medellin asume la
Promocién Humana tanto en las ponencias que le marcaron su
derrotero como en los documentos finales. La ponencia de Mons.
Eugenio de Araijo Sales titula La Iglesia en América Latina y
la promocién humana. En sus conclusiones hace de 1a Promocién

1 Sacerdote diocesano. Doctor en teologia. Rector del Instituto Teolégico Pustoral del CELAM.
Colombiano.
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Humana el tema englobante de los textos sobre Justicia, Paz,
Familia y Demograffa, Educacién y Juventud. Puebla la hace
suya dentro del capftulo II, Evangelizacién, bajo el tftulo
Evangelizacién Liberacién y Promocién Humana. (cf. Numerales
470 a 506).

En concordancia con esta Ifnca conductora dcl pensamicnto
episcopal latinoamericano se requicre, dentro de un esfuerzo de
profundizacién, establecer las bases bfblicas que lo sustentan
para hacer dcerivar lucgo los tépicos de reflexion teolégica y las
respectivas lineas de accion pastorai. Esta triple gestion es lo que
sc proponen las parrafos siguicntes.

1. LA PROMOCION HUMANA:
SU NOCION Y SUPROBLEMATICA

La Promocién Humana ha aparecido en la Iglesia de América
Latina como la alternativa pastoral para superar las condicioncs
infra-humanas que viven y padecen muchos hombres y mujeres
dcl sub-continente. Ticne cntonces una connotacién inmediata
referida a dicha situacion.

La Promocién Humana pide una mirada atenta en razén dcl
concepto mismo con el cual se 1a identifica y en viriud de la
forma como se la realiza.

La referencia al concepto dc Promocién Humana involucra dos
aspectos. En el primero se enticnde el gesto que efectia ¢l hombre
para llegar a ser hombre. Comprende un imperativo para la
gestién eclesial: el de acompafiar al hombre, ¢n su mocién -
movimiento-, hacia 1a misién de humanizarse. Es la fidclidad que
la Iglesia presta a la actividad creacional de Dios quien al formar
el ser humano le imprime el dinamismo requerido para licgar a
su realizacién como persona.
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En el segundo se mira la realidad de la persona y su marco
circundante. Este, con frecuencia inusitada, no le es propicio. En
este caso le impide el avance personalizador. La nocién de
Promocion Humana solicitard una accién dirigida a disipar las
coyunturas adversas al hombre, las que juegan el papel de barreras
en su anhelo de alcanzar la riqueza humana debida.

La forma de dar curso a la Promocién Humana también se ve
envuelta en interroganies pastorales de tono 4lgido: quien
acompafia ¢l proceso del hombre para realizar su vocacién
humana, ya en el neto proceso humanizante ya en la empresa de
quitar las cortapisas que aquella misién percibe, se interroga con
frecuencia: ;jal humanizar, Dios qué?. Las gestiones promocionales
de lo humano van a menudo asociadas con ciertos dualismos
entre Dios y Hombre que generan zozobras e inquietudes al
Pastor y con frecuencia al propio ser humano. Esta problematica,
asociada como estd al fenémeno en teferencia, exige un claro
empeiio por descubrir la conjuncién de lo divino y de lo humano
en el evento salvffico de la historia.

2. LA PROMOCION HUMANA Y SU FUNDAMENTO
VETERO-TESTAMENTARIO

Dijo Yahvé a Moisés: ‘Bien vista tengo la afliccion de mi
pueblo en Egipto, y he escuchado su clamor en presencia
de sus opresores; pues ya conozco sus sufrimientos. He
bajado para librarle de la mano de los egipcios y para
subirle de esta tierra a una tierra buena y espaciosa, a una
tierra que mana leche y miel (...). Asi pues, el clamor de los
israelitas ha llegado hasta mi y he visto ademds la opresién
con que los egipcios los oprimen. Ahora, pues ve; yo te
envio a Faradn para que saques a mi pueblo, los israelitas,
de Egipto. (Ex 3,7-10y Ex 12.)

La base bfblica muestra la raz6n de ser del asunto en mencion.
El recurso al texto sagrado y a la sub-siguiente reflexi6n teolégica
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es parte definitiva de! argumento total sobre Promocién Humana.

Respetando el propio origen de la fe israelftica es menester
situar la atencién en el libro del éxodo. Nos ofrece éste un doble
testimonio: el de una situacién adversa al hombre y el de una
condicién nueva, ni siquiera vislumbrada antes, en la cual el
hombre consigue su dignidad. Es el trdnsito de la condicién de
esclavitud y de cruel servidumbre (cf. Ex 2,23; 3,7) a 1a condicién
de libertad. Para el pueblo elegido, los gestores de las dos
situaciones son evidentes. El primero lo encamna 1a figura histdrica
del Faraén Egipcio (cf. Ex, 1, 8-22; 3, 10). El segundo, es el
Dios de los Padres, de Abraham. Isaac y Jacob (cf. Ex 3,6).

El momento salvifico del Exodo le re-descubre a 1os hombres
errantes de Israel 1a religion generosa de sus Padres, la que habfa
movido a Abraham a salir de su tierra para alcanzar algiin dfa la
tierra de la promesa. El éxodo, antes que nada, es un nuevo
encuentro con Dios y con la rica vivencia religiosa de los
antepasados. Con razén la tarea primera que el pueblo debe
cumplir al salir de Egipto es la celebracién del culto a Yahvé (cf.
Ex 3, 12)).

Con no menos importancia la epopeya involucra al ser humano.
Terminada la instancia de dolor para la cual Dios ha descendido
(cf. Ex 3,8.) aparece la nueva situacién. Su significado abarca la
persona y su entorno. El hombre en efecto percibe un nuevo
estado para €l. El desconocimiento por tanto de las implicaciones
antropolégicas que la experiencia salvffica posee, conlleva un
acto de infidelidad al conjunto total de la revelacién.

. Para concretar lo expuesto conviene asociarse al hombre israelita
en su peregrinar por el desierto y poder percibir allf su dindmica
existencial. La novedad de vida, vida en libertad, la invitacién a
amar, la posibilidad de alcanzar 1a condicién de comunidad -
pueblo-, el sentido de su diario acontecer y la posesién de la
tierra, por citar sélo estas facetas, son realidades profundas a
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nivel del ser humano. Empiezan a ser captadas por el israelita
como contenido del designio divino y como donacién gratuita
que Yahvé le ha hecho.

En el plan faraénico no se inclufa la valoracién del hombre; en
los deseos del Sefior, en cambio, ha aparecido. La vida empieza
entonces a entenderse como don del Sefior y por ende como
respuesta a él. El gesto mismo de vivir lo cotidiano, a veces
simple, tiene ahora 1a profundidad y 1a diafanidad de lo divino.

Estos preciosos trazos de Promocién Humana estdn abarcando
las fibras fntimas de la existencia, las razones \ltimas que ticne
el vivir de los seres humanos. Es cierto, los experimenta de
manera inmediata el miembro del pueblo israelita. Sin embargo,
dada 1a connotacién que tienen para toda persona, por tocar lo
especffico y propio de ella, no puede decirse que lo obrado se
circunscriba a ese vnico hombre. Dios quiere expandir a las
criaturas de los tiempos y de los espacios, sin ninguna
discriminacién, su mensaje de salvacién. Desde esta perspectiva
~ de universalidad se comprende que la particularidad israelftica
requiere de una dimensién misional que abarque tanto el ayer, el
hombre del origen, como el mafiana, el hombre del futuro, ...el
de todos los tiempos.

La visién entonces de hombre que las p4ginas del éxodo resaltan
empiezan a comprenderse como misidn a otros pueblos. El rico y
espléndido conjunto de vivencias que Israel ha experimentado en
su propia personalidad necesita extenderlo a los amplios espectros
de la condicién total del género humano.

3. LA PROMOCION HUMANA
EN EL HOMBRE DEL ORIGEN

Y dijo Dios: Hagamos al ser humano a nuestra imagen,
como semejanza nuestra’y mande en los peces del mar y en
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las aves de los cielos y en todas las alimaiias terrestres y en
todas las sierpes que serpean por la tierra. Creé pues Dios
al ser humano a Imagen Suya, a Imagen de Dios le cred,
macho y hembra los creé. Y bendfjolos Dios y dfjoles: ‘sed
fecundos y multiplicaos y henchid la tierra y sometedia ...
(Gn 1, 26-28).

La mirada a la condicién histérica del hombre no basta. De
justicia es dar un paso adelante para ahondar en las dimensiones
derivadas de 1a creencia religiosa. (El hombre del principio, qué?
La pregunta versa sobre aquello que todos los pueblos incluyen
en sus interrogantes: ;C6mo era el hombre inicial, el hombre del
origen? Israel toma misionera su fe de hoy respecto al hombre.
Plasma en relatos llenos de contenido creyente cuanto habfa
percibido.

Un vistazo de conjunto a los libros del éxodo y del géncsis
hace las veces de mano directriz en la comprensién de Adén.

El origen de su actual existencia, la vivida en el desierto y en
la tierra de la promesa, es Dios. El principio de vida para el
primer hombre, Addn, y en €], para toda existencia humana, es el
mismo Dios. (¢f. Gn 1ss.). Cuando Este insufla sobre la criatura
le comunica aquella vida que con riqueza habfa recibido en los
dfas de su salvacién. Se condensa asf en un ayer, que comprende
al Hombre-principio, 1a rica y novedosa visién del hombre salvo.

Los eventos de salvacién cumplidos en 1a historia del pueblo le
mostraron una realidad nueva: Dios ha colocado 1a huella de su
designio en la persona humana. Ha dotado a ésta de un valor
peculiar, del que adolecfa bajo las huestes del jefe egipcio. El
realismo existencial de este hombre, su carne renovada y
dignificada, se detecta ahora como santuario donde Dios ha
ubicado su presencia. Esta concepcién de hombre se proyecta a
los relatos del origen. El Génesis profesa en la cispide de su fe
que €l hombre es imagen 'y semejanza de Dios (cf. Gn 1,27).
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Tradicional y rutinario era para los pueblos de la antigiiedad
representar a Dios con imdgenes elaboradas gracias a la artesanfa
humana. Dios quiere preservar a su pueblo de tal praxis. Se
explicita el precepto respectivo en el texto del decdlogo (cf. Ex
20,3-4). ;Cudl es la razén de Yahvé para emitir tal prescripcién?.
Justo es aducir dos motivos: el teolégico y el antropolégico. En
virtud del primero, Dios prohibe esculpir im4genes suyas. Quiere
hacer que el pueblo vire hacia el paso al monotefsmo. Quedard
asf abolida la multiplicidad de dioses. Quiere el mismo Dios que
se llegue al reconocimiento de que El, y s6lo El, ha salvado al
pueblo. En razén del segundo, Dios ya ha colocado su Imagen,
su Impronta en el mundo, en l1a vida de los hombres. No desea
entonces que lo actuado por la mano humana rivalice con su
pedagogfa’y sobre todo con sus propdsitos. Anhela, con amor de
Padre, que no se pongan ni sombras ni tinieblas a su presencia
en el mundo, a la vida de sus hijos. Dios quiere en fin que el
respeto a El se proyecte a su imagen y que por tal razén el ser
humano sea acatado como poseedor de dignidad teolégica.

Las tribus se¢ han ahora cohesionado como pueblo. No son sin
embargo la simple yuxtaposicién de clanes. jSon pueblo! Ser
pueblo expresa lo interrela-cional de 1a came, de lo humano. En
el Génesis la vivencia de pueblo est4 sig-nificada por 1a original
convivencia de hombre y de mujer. Ambos son pregén de futuro
respecto a la vida comunitaria de 1a humanidad. (cf. Gn 2,18 ss.)

El Israel en quien se cumpli6 1a promesa tenfa como tarea ser
poseedor de su tiérra. Habfa de desplegar en los contextos de la
historia los deseos de su Sefior percibidos ya en unas primeras
instancias de realizaci6n pero 1anzados a una plenitud en el deve-
nir de los acontecimientos. Este cimulo de gestiones divino-
humanas dan pie a otro contenido de fe que el Addn Original
presenta; ser el seflor de la creacién (cf. Gn 1,27). La empresa
sefiorial significa emprender 1a jomada de todo dfa con el propdsito
heredado del dfa creacional: “Hacer que todo esté bien”. (cf. Gn
1,10.12.18.20.25.31).
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La experiencia del Sinaf, misteriosa y sacra, estd revelando
que el sentido de los dfas israelfticos se esconde en los designios
divinos y que para el pueblo la audicién de Dios es la fuerza que
lo aglutina como comunidad. Este sentido trascendente de la
existencia se traslada a la profesién de fe del Génesis. Cuando
Dios prohibe al hombre alimentarse del 4rbol de 1a ciencia del
bien y del mal (cf. Gn 2, 16) quiere salvaguardar su condicién de
ser Dios, de ser El quien encierra el prop6sito sobre 1o humano,
Coloca a la criatura en actitud de respeto y de escucha de lo
divino.

Sin embargo 1a jornada desértica puso en crisis la fe de los
hombres ante Dios. Sus momentos de afliccién, cansancio y fatiga
repercuten en la creencia y se toman en instancias para la rebeldfa
religiosa. La naciente libertad humana sufre 10s embates
cotidianos: ;volver a la esclavitud en Egipto y tener allf las ollas
de came y el pan hasta la hartura (cf. Ex 16,3; 17,3 ss.; Nm
11.4 ss.) o continuar la jomada en medio de las angustias ofrecidas
por la tierra inh6spita del desierto con la mira colocada en la
obtencidn de la libertad?. He ahf el nuevo drama del hombre: la
conjuncién entre libertad personal y Dios. jTarea por cristalizar
en ¢l rumbo de los dfas!. El traslado de esta experiencia es
patente en los relatos de los orfgenes. Las versiones sobre las
seducciones de 1a serpiente -alguien distinto a Dios- y sobre el
progresivo consentimiento que a ellas brinda l1a mujer y luego el
hombre estdn referenciando el papel de la libertad: aceptar o
rechazar las palabras del Sefior. La condicién pues del hombre
desobediente, del Ad4n rebelde, habla de éste como gestor del
desorden en el mundo. E! pueblo, en su confesién primera de fe,
quiere decir algo de profundidad respecto al mal en el mundo: es
Addn, es el hombre, quien gesta el mal. El pueblo, al profesar su
fe, excluye a Dios como génesis del dolor. La experiencia de
Faraén sumada a los dfas de auto-rebeldfa en la aridez de un
desierto eran bases suficientes para arribar a tal conclusién.

En una palabra conclusiva se precisa afirmar: la dignidad del
hombre es percibida como un don que Dios ha colocado en la
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rafz de todo ser humano. Quien viene entonces a la vida posee
desde su principio mismo, principio teolégico, una peculiar
dignidad. La pose¢ es verdad en germen y por ello como tarea a
realizar, como gestién por cumplir.

4. LA PROMOCION HUMANA
EN EL HOMBRE DEL FUTURO,...
EN EL HOMBRE DE SIEMPRE

jOh Yahvé, Seior Nuestro,
qué glorioso tu nombre por toda la tierra!.

Ti que exaltaste tu majestad sobre los cielos,
en boca de los nirios, los que aiin maman
dispones baluarte frente a tus adversarios

para acabar con enemigos y rebeldes.

Al ver tu cielo, hechura de tus dedos,
la luna y las estrellas, que fijaste ti
;qué es el hombre para que de él te acuerdes
el hijo de Addn para que de él cuides?

Apenas inferior a un dios le hiciste,
corondndole de gloria y de esplendor,

le hiciste senor de las obras de tus manos,
-todo fue puesto por ti bajo sus pies. (Sal 8, 2-8).

El recorrido realizado por la uni6n de los textos sagrados
muestra paso a paso una realidad: el Adédn genesfaco representa
en el plan de Dios una vocacién a realizarse y un proyecto por
cumplirse. ;Cudl? El de hacer que lo humano viva su adecuado
proceso de promocién. Asf lo quiere el Creador.

La pregunta que no puede soslayarse es la siguiente: ;se re-

duce 1a fe del pueblo a una visién exclusiva sobre €1 o se vincula
al dmbito de su creencia el conglomerado humano? Es cuestién
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de consecuencias hondas. Allf quedan cobijados tanto el deseo
universal de Dios para salvar a todo hombre y como el ser
humano que esté ubicado més all4d de las fronteras histéricas y
geogréficas de Israel.

Cuando Dios ha llevado al pueblo elegido a profesar la fe
sobre la dignidad del hombre y su respectivo valor en los témminos
amplios del Génesis, amplios porque estf implicando allf a
cualquiera que se llame hombre, est4 haciendo que la visién de
hombre posefda por aquel pueblo tenga una connotacién misional.
En vinud de ésta, aquella concepcién de persona ha de incluir
todo ser humano.

En esta visi6n se mezclan los términos paraddjicos de la
grandeza del Revelador y de 1a pequefiez de quien muestr  aen
1a historia tal mensaje. El Israel, pueblo sencillo y discreto para
las condiciones de su época y no siempre fiel a lo que su Dios le
indicaba, va emitiendo un pregén sobre la persona que serd
significativo en las esferas de toda 1a humanidad. Detrds de este
Israel subyace el Padre de Todo Hombre, el Dador de 1a Vida,
quien, superando las limitantes de las épocas, presenta en Adin
un mensaje universalista sobre 10 humano. Tras las sencillas
huellas del hagiégrafo israclita se esconden los planes universales
y magndnimos del Salvador.

La comprensién del Génesis como reflejo de una creencia
religiosa comprensiva de Dios y del hombre, hacedor de vida el
primero y poseedor de ella el segundo, requiere que desde tal
punto de partida se mire la vocacién de todo hombre, de los que
en el curso de los iempos continuarédn siendo Ad4n. Bajo estos
pardmetros entonces es menester concebir al hombre del futuro,
al hombre... de siempre:

- Ad4n, si bien es el hombre primero, no es sélo eso. Es el

primer hombre en quien estd involucrado todo hombre. Cada
ser humano ser4 por ello un ser quérido y amado por Dios;
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un ser que llamado por Dios a la realizacién como persona y
que deber4 entender que su desarrollo personalizador 1o ha
de vivir en concordancia con los deseos del creador. La
existencia pues de cualquier persona surge del nuevo y
reiterado gesto divino que la cualifica dotdndola de valor y
de dignidad singulares.

- La totalidad de la existencia, la integridad del hombre, serd
considerada don de Dios. Esto implica que cada uno de los
componentes de aquélla sean identificados como presencia
viva del Seflor.

- Por tanto: el todo de la existencia humana, aptitudes,
virtualidades, sentido paulatino de crecimiento, en una
palabra, su historia, se toma en un movimiento -mocién-
que ird revelando lo que Dios ha colocado allf. Los alcances
de tal dinamismo verificardn para el hombre los propdsitos
del plan divino. Llegar4 a ser exigencia fntima y constitutiva
de la fe religiosa vivir lo personal no como una de las
respuestas a Dios sino como la respuesta genuina, 1a que da
sentido a todas las expresiones responsoriales.

- El hombre, al dar curso a su proceso pcrsonalizadbr,
conjugard los elementos del conjunto divino-humano:
Lo religioso estar4 ubicado: en el origen y en el principio del
hombre; en la compafifa que El hace durante el curso de la
vida al otorgar sentido a ¢lla; en 1a tension que El mismo le
brinda cuando le coloca una meta a la existencia. La dindmica
divina aparece pues asociada de modo inseparable y eficaz a
la vitalidad humana. Lo antropoldgico estard dotado de su
clara identidad y autonomfa dentro de un marco envolvente,
el deseo de Dios sobre él. Este, antes que ser mengua de
aquellas, les es factor de incentivo.

- El dinamismo entonces de 1a vocacién humana tendrd por
meta la promocién de lo humano. Desde el Génesis, visto
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como texto que abarca al hombre, e¢s adecuado hablar que
su promocioén, su tarea esencial de hacerse hombre, dadas
las rafces y los fundamentos religiosos en las cuales estd
sustentada, es misién y tarea que habla sobre Dios. Esta
empresa, de la m4s honda raigambre humana, es la mdxima
obra querida por el creador a la vez que es necesitada por la
persona. La desea El cuando dota al ser humano de la
potencia para alcanzar su realizacién. La necesita ésta como
satisfaccion a sus legftimas aspiraciones y como puesta en
préctica de sus potencialidades.

En conclusién: a Dios se le debe dejar que hable de su amor
por ¢l hombre cuando en la riqueza de cada ser se sepa leer el
tesoro que El ha depositado allf. Al hombre en fin se le debe
dejar que hable de su amor por el Padre cuando, al amarse a sf
mismo, de curso a la plenitud de vocacién que le ha sido asignada
ya en la totalidad de su ser ya en la particularidad de sus virtudes.

5. LA PROMOCION HUMANA
EN LA PERSONA DE JESUCRISTO

Pablo, siervo de Cristo Jesis, apdstol por vocacion, escogido
para el Evangelio de Dios, que habla ya prometido por
medio de sus profetas en las Escrituras Sagradas, acerca
de su Hijo, nacido del linaje de David segiin la carne,
constituido Hijo de Dios con poder segin el Espirity de
santidad por su resurreccion de entre los muertos. (Rm 1,1-
4). (Testimonio andlogo sobre la realidad del Hijo de Dios
nacido de mujer queda expresada en Ga 4,4).

La expresion paulina explicita un dato vital para la fe cristiana
y de capital importancia para la comprensién bfblica de la
promocién humana: 1a manera de interpretar el ser de Cristo. La
comunidad de los primeros cristianos se alimentaba en efecto no
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s6lo de lo obrado salvificamente por ¢l Mesfas; a 1a par con ello
se interrogaba sobre Cristo mismo, sobre su persona, sobre su
came. Los primeros hombres de fe enfrentaron la realidad de la
existencia histérica de Jesus y se situaron ante el reto de incluir
en el kerygma lo personal del Salvador, su concepcién en came
segun el linaje de David y su rango como Hijo de Mujer.

Esta misma forma interpretativa acompafia los textos evangélicos
que se refieren a 1a concepcién del Seffor. Los més representativos
vienen ofrecidos por los evangelistas Mateo, Lucas y Juan (cf.
Mt 1,18-24, Lc 1,26-32 y Jn 1,1-3.14). Presentan esos trozos la
doble condicidon mostrada por Jesds en su historia: el realismo de
un ser corporal envuelto en los pardmetros de su relacién con
Dios.

Bajo dos factores se lanzaba la mirada a Jesus: El que aludfa a
Dios, el divino y el que referenciaba al hombre, el humano.
Habfan en efecto percibido la accién mesidnica cumplida por el
hijo de! Padre, la dimensién salvffica de éste; simult4dneamente
habfan captado que lo personal de Cristo, su condicién de Hijo
de Mujer, también respondfa a lo querido por Dios. Al primero
se lo ubicaba en 1a rafz del segundo y por ende como sentido de
él. Al segundo se 10 contemplaba con el mds sano realismo: €l
ser-en-came, como la vivencia del yo bajo las variadas y diversas
circunstancias de 1a historia. Todo esto abarcado, dentro de la
16gica religiosa, en la ‘exigencia de ser instancia revelatoria’ de
los designios de Dios sobre ¢l hombre.

Los pregones del momento neo-testamentario experimentan una
doble misién: 1a del anuncio mismo del Kerygma detectado en
Jesis y la de enfrentar diversas y variadas interpretaciones sobre

Cristo que se empezaban a producir en el dmbito circundante a
los discipulos.

En gracia de lo primero las p4ginas neo-testamentarias se sienten
exigidas de ser ficles al legado del texto primero de 1a revelacién,
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el plasmado en las letras del Antiguo Testamento. Ante el hecho
de entender al Jesis temporal como la ‘Plenitud del Tiempo’ (cf.
Hb 1,1 ss) sienten la urgencia de leer aquellas pdginas como pre-
anuncio de cuanto ahora, en el ‘Afio de Gracia’ (cf. Lc 4,18-21)
ha sido mostrado por el Padre.

La realidad entonces del Mesfas Personal es asumida bajo los
criterios que de antafio habfan servido para la inteleccién del
hombre. (cf. Las expresiones ‘Carne’, ‘Ad4n’, ‘Imagen y
Semejanza de Dios’. Sintetizan ellas la visién antropolégica del
Antiguo Testamento).

La comprensién del Evangelio referida a Jesds de Nazareth
recurre al mis-mo criterio para sefialar su condicién histdrica.
Las expresiones ‘Se hizo carne’ (cf. Juan 1, 14), ‘Segundo Adén’
(cf. Rm 5,12-21 y 1Co 15,20-28) ¢ ‘Imagen’ (cf. Hb 1,3 y Col
1,15) son fehacientes de esta creencia. En una palabra: Cristo el

hijo de Mujer (cf. Ga 4,4) ha hecho suya la condicién del primer
Adén,

La vida pues de Jesis, lefda con los ojos de la fe por la
comunidad cristiana, se sitia con claro sentido de realidad ante
el evento de un Dios hecho Hombre. La fe pascual se apropia del
hecho del Logos, del Hijo Etemo del Padre. Lo hace bajo los
patrones antropolégicos heredados de las paginas del testamento
antiguo. Esta delicada mixtura divino-humana empieza a ser
componente intimo en el naciente anuncio evangélico.

En virtud de 1o segundo, el pregén de quienes manifestaban la
nueva y definitiva palabra de Dios tenfa que enfrentar una cierta
inteleccién sobre el cuerpo y la came del Sefior. Para el mundo
gndstico, mundo més de la inteleccion espiritualista que del
realismo histérico, no era comprensible que el hombre verdadero
tuviera came mortal porque €l debfa estar dotado de una condicién
‘espiritual’, no camal. Para el mundo del maniquefsmo la posesiém
de la came conllevaba un detrimento de lo espiritual. Ella
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contrariaba lo espiritual, que era lo verdadero, desde €l punto de
vista moral.

Una y otra visi6n interpretativa es asumida por los evangelistas.
Con el valor que el convencimiento de la fe produce proclaman
la dimensién de la camne y de lo material como algo que Dios ha
hecho propio para ofrecer desde alif el sentido divino de lo
humano.

Establecidos los términos de concatenacién entre el primer
hombre y el hombre definitivo no es errado afirmar que en la
intencién de quienes plasmaron en sus escritos 1os datos centrales
de 1a fe en Jesis aparecfa el propdsito de entender que aquel
tenfa por meta ser profecfa del que habfa de venir. Este, tenfa
como gestién realizar en su condicién de hombre lo anunciado
desde el principio del tiempo.

Para el cumplimiento de esta misién, Jests debfa entonces:

- Poseer su propia carne en aras de alcanzar un realismo
existencial. Gracias a ello podrfa ser percibido por los
hombres como revelacién del designio de Dios.

- Comprender que la came donada a El por la accién del
Espfritu en las entrafias de Marfa cumplirfa la funcién de
revelar los designios de Dios sobre el hombre. D¢ esta manera
El serfa significativo a todo ser humano en el valor y en el
sentido de 1a existencia histérica.

- Realizar en la propia camne la obediencia al Padre. El primer
Adén al tener la pretensién de ser como Dios (cf. Gn 3, 5)
manché la condicién carmal con huellas de desobediencia y
de rebeldfa. No por ello sin embargo perdié su dignidad (cf.
SD 159). El segundo Ad4n prometié en su entrada al mundo
que venfa a hacer la voluntad del Padre en su propia came
(cf. Hb 10,5-9). La realizacién de este gesto obedicencial va
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mostrdndose en el diario acontecer de su vida pero alcanza
su m4xima explicitacién en ¢l momento previo a la muerte
cuando al aceptar ésta como el ‘Céliz que ha de beber’ (cf.
Lc 22,41.) deja ver la intensidad de su obediencia al Padre:
desprenderse del yo, de la vida, para que Dios-amor-por-cl-
hombre, sea testificado en 1a entrega de una existencia.

La manifestacién de 1a obediencia al Padre se tomna en génesis
del nuevo orden de vida entre 1os hombres contrapuesto como es
l6gico al desorden que el pecado del primer hombre sembr6 en la
historia de la humanidad, el que le con-dujo a sentir temor por
Yahvé (cf. Gn 3,10), a experimentar vergienza sobre sf mismo
(cf. Gn 3,7), a desvirtuar la relacién con los hermanos (cf. Gn
3,16 y Gn 4,1-8) y a desdibujar el vinculo con el mundo (cf. Gn
3,16 y 3.17-18).

6. LA PROMOCION HUMANA
EN LA OBRA DE CRISTO

Entré de nuevo Jesiis en la sinagoga y habia allf un hombre
que tenia la mano paralizada. Estaban al acecho a ver si
curaba en sdabado para poder acusarle. Dice al hombre que
tenfa la mano seca: ‘Levdntate ahf en medio’. Y les dice:
(Es licito en sdbado hacer el bien en vez del mal, salvar
una vida en vez de destruirla?. Entonces, mirdndoles con
ira, apenado por la dureza de su corazon, dice al hombre:
‘Extiende la mano’. El la extendié y quedé restablecida su
mano. (Mc 3, 1-5).

El texto evangélico es muy claro en mostrar 1a manera como
Jesis enfrenta el problema del sdbado desde la vispal religiosa.
Ante el cardcter religioso que acompafia al dfa sdbado la pregunta
‘Qué estd permitido hacer en sdbado’ se equipara a decir, ;qué
pide Dios hoy?.
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En el primer amago de respuesta al problema Jesis llama al
hombre enfermo, lo saca del rincén y lo trae al centro. Lo hace
punto focal para las preocupaciones del momento. No se sitda en
actitud de disputa tedrica sobre €l sino de accién eficaz ante su
problema. Parece decirle: ;qué necesitas Hoy, en dfa Sdbado?.

En el segundo esfuerzo por dar respuesta al problema pasa a
preguntar: ;El sdbado, estd hecho para hacer el bien o el mal,
para salvar la vida o para perderia?.

Dentro del tono religioso que rodea 1a discusién con los fariseos,
la afirmacién que se explicita a través de la pregunta de Jesis
puede expresarse asf: Dios, estd presente hoy sdbado para afirmar
la vida y para hacerle el bien.

Esta concepcién de Dios posefda por Jests tiene dos
consecuencias: una para la persona de Jesis y otra para la per-
sona del hombre con ‘la mano seca’.

La pregunta que Jests se harfa en este momento sobre su
propio ser, ‘qué s¢ yo sobre m{f mismo’, empieza a tener una
respuesta con parimetros muy claros:

- El religioso: Dios, ;qué me pide hoy, en este instante?

- El humano: eso que El pide de mi yo, ;qué le debe
significar al hombre que estd enfrente?. Si Dios es quien
ama la vida y es quien estd presente en el sdbado para
‘afirmar la vida’ (cf. v.4), le debe significar vida; si Dios
fuera quien retardara la vida significarfa lo contrario, un
retardo en el proceso vital.

Entonces: ;qué comportamiento se deduce de lo anterior para
el propio ser personal? El de la necesidad de amar a Dios sobre
todas las cosas para aceptarlo como principio de accién personal
de cara al amor por el hombre y por la afimmacién de su vida.
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Ese amor supremo por Dios ha de colocarse por encima de los
miedos personales ante las insidias farisaicas, ante las
 confabulaciones de éstos con los herodianos para buscar su muerte
(cf. v.6). El amor generoso por el hombre tendrd la primacfa
sobre las seducciones de grandeza que el gesto benévolo suscitaba
(por esto se retiraba al descampado luego de sus acciones en
favor de los hombres para evitar aclamaciones). Dios aparece
como la razén de 1a vida de Jesis y el hombre como la verificacién
de 1a creencia.

El yo es visto pues como la urgencia divina de ser quien
manifiesta el valor de la vida escondido en Dios y vuelto ocasion
efectiva de dignificacién en lax circunstancias que se viven.

La pregunta final estd representada por el hombre que tenfa la
mano seca y que ahora estd sano. Versa ella sobre su identidad
personal y sobre su valor. Parece decirse el hombre sano: ‘;cudl
es la razdn de ser de esta nueva situacién que hoy me caracteriza?’

Su bienestar, su mano curada, es hoy la verificacién de la fe
religiosa, de la verdad sobre el sdbado. De nuevo ahora, como
ayer en las gestas veterotestamentarias experimentadas por Is-
rael, el valor, la dignidad y 1a justicia al hombre son el asunto de
Dios. -

La obra de Jestis, €l Evangelio, le revela a quien es depositario
de 1a condicién humana c6mo Dios es quien asume su causa y le
muestra su verdadera situacién. Por consiguiente: el evangelio no
es sélo la visién que la comunidad cristiana entrega acerca de
Cristo sino que ademds, y en razén de lo efectuado por El, es
visién sobre el hombre. Visién valorativa, visién dignificadora,
visién justiciera. Llevado de 1a mano de tal enfoque evangélico
Juan Pablo II ha afirnado en los albores de su pontificado: “En
verdad, ese profundo estupor respecto al valor del hombre se
Ilama Evangelio, es decir Buena Nueva. Se llama también
Cristianismo” (Juan Pablo II. Redentor del Hombre 10).
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En feliz sfntesis sobre el misterio de la Encarnacién ha dicho el
Vaticano II:

En realidad el misterio del hombre sélo se esclarece en el
misterio del Verbo Encarnado. Porque Addn, el primer
hombre, era figura del que habia de venir, es decir Cristo
Nuestro Serior. Cristo, el Nuevo Addn, en la misma
revelacién del misterio del Padre y de su Amor, manifiesta
plenamente EL hombre AL propio hombre y le descubre la
sublimidad de su vocacién (GS 22. Nota: El resaltado es
personal).

Bajo esta 6ptica encamacional y dentro de un laconismo
pletérico de significado conviene destacar la expresién ‘el hombre
al propio hombre’. En efecto: Cristo en su carne le ha mostrado
a los hombres el misterio de Dios sobre ellos mismos, sobre ‘el
hombre’. A este t6pico se aludié en renglones previos. Pero algo
mds: Cristo le ha mostrado al hombre enfermo y en €l a todo ser
humano el hombre verdadero, el que los otros seres eran
incapaces de gestar por 1a membrana de egofsmo que construyeron
y con la cual quisieron disimular el sentido del amor.

Este bello sentido encerrado en la Carne del Sefior es el que le
ha conducido a afrontar las condiciones no humanas en las per-
sonas de su época para buscar su transformacion. Con €l mensaje
de las bienaventuranza, vuelto vivencias y exigencias personales,
se acerca al pobre y al triste, al hambriento y al perseguido para
anunciarles la Felicidad. (cf. Mateo 5,3 s.5.).

7. LA PROMOCION HUMANA
EN EL HOMBRE NUEVO

Por tanto, el que estd en Cristo es una nueva creacion;
pasé lo viejo, todo es nuevo. (2Co 5,17).
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Pero no es éste el Cristo que vosotros habéis aprendido, si
es que habéis oido hablar de él'y en él habéis sido enseriados
conforme a la verdad de Jesis a despojaros , en cuanto a
vuestra vida anterior, del hombre viejo que se corrompe
siguiendo la seduccion de las concupiscencias, a renovar el
esplritu de vuestra mente, y a revestiros del Hombre Nuevo,
creado segiin Dios en la justicia y la santidad de verdad.
(Ef 4,20-24).

De acuerdo a estos textos es factible entender 1a nueva condicién
de los hombres: son seres ‘referidos a Cristo’ para descubrir en
éste el llamamiento a ser ‘criaturas nuevas’ y por lo mismo a
dejar atrds las caracterfsticas del ‘hombre viejo’.

Revela pues la Escritura cémo Cristo, al haber participado de
la suerte humana y haberlo hecho en fntima comunién con el
Padre, ha instaurado en la historia un principio definitivo, el de
Dios, para todo aquel que sea hombre. En el acontecimiento
‘Cristo’ se gesta una nueva situacién para 10 humano. He ahf el
origen cristolégico del ‘hombre nuevo’ paulino.

Surgen dos cuestiones de lo expuesto. La primera versa sobre
¢l ‘como’ se realiza 1a"tarea del hombre nuevo. La segunda sobre
el ‘para qué’ de aquella realidad teolégica. Dos textos del apéstol
Pablo van mostrando la respuesta.

Para la primera de aquellas cuestiones conviene descifrar una
respuesta en los mensajes de la carta a los Corintios. En 2Co
8,9. se lee: “Conocéis bien la generosidad de Nuestro Sefior
Jesucristo, el cual, siendo rico, por nosotros se hizo pobre a fin
de que nos enriqueciéramos con su pobreza”.

La riqueza del Sefior identificada en El como desposeimiento

personal llega a ser, dentro de la pedagogfa de Dios, riqueza
para el hombre, rafz de vida.

226



De este Cristo fuente de vida se deriva para la persona una
forma nueva de existir: la de vivir para El. El texto de 1a misma
carta a los Corintios es significativo: “Porque el amor de Cristo
nos apremia al pensar que, Si uno murié por todos, todos por
tanto murieron. Y murié por todos, para que ya no vivan para sf
los que viven, sino para aquel que murié y resucité por ellos”
(2Co 5,14-15).

Con los elementos del texto es posible deducir lo siguiente:

‘el amor de Cristo apremia’: la presencia de Cristo en la cruz
es mirada como una fuerza que llama al hombre.

‘todos por tanto murieron’: en la vida de Cristo se produce un
corte para la existencia de los hombres: 1a desaparicién de un
estilo de vida a fin de que aparezca otro.

‘ya no vivan para s{’: un estilo de vida ha de desaparecer: la
cancelacién del egofsmo como patrén de conducta.

‘sino para €I’: el vivir de los cristianos, en 1a éptica de 1a cruz,
no es un existir para sf mismos, es un vivir para El a fin de
aprender a vivir en El y como El. La existencia pues del hombre
cristiano no se agota en vivir para los demés. Ello se prestarfa
al cultivo de las dimensiones filantrépicas en las cuales es
factible el crecimiento del propio yo. La existencia es para
vivirla segin Cristo. En El se aprende el modo de proyeccién a
los hombres.

Quien quiera cumplir 1a misién de asemejarse a Cristo deberd
volver l1a mirada a El, a sus rasgos histéricos, para reconocer
c6mo la obediencia le hizo en verdad hombre humillado por
debajo de todos pero le propicié el reconocimiento divino que le
exalté por encima de todos y le brindé un nombre sobre todo
nombre (cf Flp 2,6-11). Ha obrado pues el Dios de la Resurreceién
un algo tan grande en la persona de su. Hijo que llega a ser
principio de ‘nueva creacién’. (cf. 2Cor5,17; Ap 21,5).
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No es el hombre cristiano un hombre muerto en el Addn
desobediente sino renovado y revivido en el Ad4dn Obediente, en
el nuevo y definitivo hombre, en Cristo Jesus.

Para l1a segunda de las cuestiones referidas, la del imperativo
¢tico, 1a del ‘para qué’ del hombre nuevo, 1a ensefianza de Pablo
suministra un nuevo tépico de reflexién. Hasta ahora se ha dicho
que es menester amar a Cristo si se quiere vivir para El. No se
agota, sin embargo, la dimensién del amor en la persona del
Sefior. El, en efecto, ha vivido-para-los-demds; quien sea su
discfpulo estard eéxigido de vivir también en funcién de los
hermanos. La libertad del hombre, entendida como el punto desde
donde €] toma las decisiones acerca de sf mismo, empieza a ser
considerada no como algo que se justifique en su propio ser sino
como plataforma desde 1a cual se construyen las libertades de los
hermanos. Las dimensiones respectivas son ofrecidas por el
pensamiento paulino en la carta a los Gé4latas, (5, 1.13-15).

Para ser libres nos liberté Cristo. Mantenéos pues firmes y
no os dejéis oprimir nuevamente bajo el yugo de la
esclavitud. (...). Porque, hermanos, habéis sido llamados a
la libertad, sélo que no toméis de esa libertad pretexto
para la carne; antes al contrario, servios por amor los
unos a los otros. Pues toda la ley alcanza su plenitud en
este solo precepto: Amarés a tu pr6jimo como a ti mismo.
Pero si os mordéis y os devordis mutuamente, ; Mirad no
vaydis mutuamente a destruiros!.

Del texto se derivan consecuencias para 1a promocién humana,
para el hacerse de la persona y para el hacer personas. Son ellas:

- El mensaje de Cristo es percibido como mensaje de libertad.
A Ciristo se le lee como quien hace un ejercicio de libertad
personal. Su vida, génesis de su Cruz, a la par con ésta,
es vista como experiencia de hombre libre. Este ejercicio
de libertad actuado por el Sefior marca 1a historia de las
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libertades humanas de tal forma que él se constituye en
cualificacién médxima de aquella. Por tanto, la libertad de
cada ser humano empieza a tener un punto de referencia
en el trayecto de su realizacién.

- En consecuencia: la libertad del hombre es vista como
invitacion a partir de Cristo: “Para ser libres...”. (cf.
v.1). Luego: la préctica de la libertad por cada poseedor
de ella vendrd a ser respuesta a la libertad ‘original’ que
el Maestro brinda. Es originalidad que alude a la forma
de realizacién antes que al momento cronolégico de su
realizacién.

- Se trata de preservar tal libertad para que “no os dejéis
oprimir nuevamente bajo el yugo de la esclavitud™.
(cf.v.1.). Refieren estas palabras a la esencia del acto ser
libre: la posibilidad de responder afirmativa o
negativamente. Bajo esta perspectiva el apdstol a 1a vez
que reconoce la naturaleza de la libertad como capacidad
y poder de decidir llama la atencién sobre el riesgo de
estar nuevamente bajo las formas de servidumbre.

- El verso 13 sirve como empalme entre lo expresado y el
contenido de los versos finales del capftulo. Al prevenir el
apéstol sobre el libertinaje como forma de concebir la
libertad estd obrando en consonancia con lo indicado an-
tes. La visién sobre libertad, de una parte, es hija de la
ensefianza de Jesis pero ella, de otra, estd colocada en
funcion de ‘algo més’, de 1a dimensién del amor en cuanto
éste implica la proyeccién constructiva en aras de las
libertades hurnanas. San Pablo sitiia pues Ia libertad desde
la dptica de Cristo y en funcién del precepto del amor.

- Lalibertad existe entonces para el servicio mutuo (v.14).

Luego su razén de ser y la obtenci6n de su plenitud radica
en la realizacién del amor al hombre. En el lenguaje de 1a
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carta a los gdlatas se manifiesta en términos negativos el
imperativo que tiene la libertad: que ella no sea para la
destruccién de las libertades humanas. La expresién
positiva de esta idea exige decir: 1a libertad existe como
recurso querido por Dios para que los hombres puedan
ser libres. Al incluir este vinculo como componente fntimo
de 1a libertad se le suprime su enfoque individualista y s¢
le enmarca en la vivencia comunitaria y social. Queda
instaurada en la ensefianza paulina la faceta fraterna del
‘ser-libre’. Las libertades de los hombres, sus realizaciones
histéricas, serdn la tensién colocada para la préctica de la
propia libertad. '

Queda explicitada de esta manera la relacién entre libertad y
amor. La primera es la plataforma que posibilita 1a entrega
mientras ésta viene a ser el lugar donde se verifica el valor de la
libertad personal y la significacién que en ella desempefian las
demds libertades.

En conclusién: 1a experiencia pascual sobre 1a persona quiere
darle a ella un tono de novedad, 1a manifestada en el hombre
nuevo. El acercamiento a esta realidad antropolégica a través del
kerygma entregado por el apéstol de las gentes ha puesto de
manifiesto niicleos fntimos de! hombre: 1a libertad personal, el
amor y el sentido social del hombre.

La unién de éstos es generadora de seres humanos, de promocion
humana. El vivir para Cristo (cf. 2Co 8.9), experiencia bésica
de los dfas pascuales, significa para el hombre nuevo alcanzar
una honda identidad en si mismo: la producida por el amor a sf
mismo de los preceptos evangélicos, pero con un desarraigo tal
respecto al propio yo.que se haga de €l un motivo para que los
dem4s seres alcancen su plena estatura humana, su promocién
personal.
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8. LA PROMOCION HUMANA
Y SUS IMPLICACIONES PASTORALES

Los téminos bfblicos y teolégicos presentados en los renglones
anteriores son génesis de acciones pastorales. Sea adecuado
contemplar las siguientes:

En el orden kerygmdtico la misién pastoral se enfrenta con la
necesidad de pregonar la verdad sobre el hombre. Esta verdad
abarca dos instancias, la tedrica y la practica. En virtud de la
primers, el anuncio del Evangelio muestra cuanto Dios ha revelado
acerca de la persona en las paginas bfblicas, de un modo peculiar
y significativo en la persona de su Hijo. En virtud de la segunda,
12 accién pastoral se sitia frente a aquello que el ser humano va
alcanzando en su propia existencia, eso que él llama ‘su verdad
histérica’, para ayudarle a leerlo e interpretarlo a la luz de la
verdad sobre el hombre indicada por Dios.

En el orden de una actividad pastoral personalizadora se debe
encontrar la manera de acompafiar al hombre en el proceso
humanizador al cual estd invitado. El mismo, de hecho busca
alcanzarlo en su diario acontecer. Si la empresa evangelizadora
sabe asociarse con efectividad a ese dinamismo ser4 posible que
¢él sea vivido con dimensiones cristianas y que sus frutos se
vuelvan expresion de fe; si aquella no descubre los caminos de
integracién entre los dos aspectos sefialados estar4 propiciando
que el hombre no descubra el papel que desempefia la creencia
religiosa en su proyecto vital y opte por hacer de su hominizacién
la raz6én para abdicar del evangelio. Este reto, de hondas rafces
salvfficas y antropolégicas, es realidad que se le presenta, como
dada por el evangelio mismo, a la gestién eclesial de la
evangelizacién. Es reto que se torna apremiante si se entiende
que la cultura se le acerca al hombre dfa a dfa para presentarle
paradigmas y modelos de realizacién humana y que él va
acogiendo tales prototipos en aras de su formacion.
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En el orden de 1a evangelizacion serd imprescindible propiciar
un didlogo entre el mensaje de Jesds y la concepcién que la
persona tenga sobre ella. Dice al respecto Juan Pablo II:

El hombre que quiere comprenderse hasta el fondo de st
mismo (...) debe, con su inquietud, incertidumbre, incluso
con su debilidad y pecaminosidad, con su vida y con su
muerte, acercarse a Cristo. Debe, por decirlo asi, entrar en
El con toda la realidad de su ser, debe ‘apropiarse’ y
asimilar toda la realidad de la Encarnacién. (Juan Pablo 11.
Redentor del Hombre 10).

En una palabra, el hombre debe confrontar la verdad que sabe
y que alcanza sobre sf con la que se ha manifestado acerca de é1
en el Evangelio. Esto es asumir el Evangelio en aras del
conocimiento y de 1a vivencia personal.

En el orden de 1a pastoral social: corresponderd hacer de e¢lla
un ‘camino hacia el hombre’ (cf. Juan Pablo I1. Encfclica Redentor
del Hombre 14). Significa esto que se toma no s61o a la persona
sino también a su contomo y que s¢ hace tal gestién por la
incidencia que éste tiene en el proceso personalizador. Toca acd
enfrentar tareas disfmiles. Convenga citar:

- el didlogo con las visiones de hombre que se tienen en la
sociedad,

- el andlisis sobre los efectos de estas visiones en las
estructuras sociales que a menudo son creadas como
soporte de aquéllas

- la confrontacién con las culturas de los pueblos para
alcanzar una cercanfa pastoral a los centros de decisién
del mundo, a los puntos desde donde se gestan las visiones
de hombre. (cf. EN 19).

En el orden intra-ecliesial serd necesario superar las visiones de
hombre. que no siempre posibilitan la promocidn integral de 1a
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persona. Es menester llegar a resultados felices en este proceso
tanto en lo que atafie a la integracién de lo divino con 1o humano
como a la justa y adecuada valoracién acerca de los distintos
aspectos que componen la vida: la trascendencia, la historia, el
componente material y el sentido de lo espiritual por citar sélo
estos. Una visién eclesial sobre promocién humana que sepa
conjugar de manera clara la verdad sobre Dios con la verdad
sobre el hombre se tornard significativa para quienes, llevados
por una visién secularista, no logran en lo concreto de sus
existencias ensamblar tales dimensiones. (Juian Pablo I1. Discurso
Inaugural Santo Domingo 13).

En el orden de la concepcion de 1a promocién humana: tener
precisién y claridad sobre 1a doble vertiente en la cual se mueve
tal tarea: la Promocién misma de todo lo humano y el quitar o
separar las condiciones histéricas que impiden al ser humano su
realizacién y su crecimiento personal.

En el orden de la misién profética eclesial: colocar una atencién
peculiar a la lectura de la historia a fin de descifrar en las
aspiraciones vitales de cada persona las huellas de Dios, los

signos de los tiempos. (cf. Medellfn, Introduccién a conclusiones
4; DP 1128).

CONCLUSION

La Iglesia Latinoamericana experimenta hoy la urgencia de
penetrar con el evangelio las formas culturales, de inculturar 1a
vitalidad de la palabra de Dios, para que ésta llegue a ser semilla
y germen en ¢l nuevo dinamismo histérico de 10s pueblos.

Esta gestién inculturadora halla en la promocion humana un

punto egregio. El didlogo del evangelio con las culturas colocara
en actitud de empalme ¢l tipo de hombre que van gestando las
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culturas y el tipo de hombre se debe gestar cuando se tiene el
evangelio como fuente de Promocién para 1o humano. Al confluir
ambas vertientes estardn ubicando sus puntos de convergencia
como instancias que, implfcitamente unas veces y explicitamente
otras, encierran dimensiones cristianas, Cuando la diversidad de
facetas sea lo significativo del encuentro, la fuerza de la palabra
de Jesis estard mostrando rumbos nuevos, indicativos de mis
plena humanizacion, a 10s frutos de 1a cultura.

La inculturacion del evangelio halla en la promocion
humana un signo de credibilidad para el propio hombre y
para la historia. La promocién humana verifica el valor y
el sentido del Evgngelio er la vida de los seres humanos.
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Documento de Santo Domingo:
la promocion humana

Tony Mifsud s.j.
Director de ILADES - Chile

El Instrumento Preparatorio para la IV Conferencia Ge-
neral del Episcopado Latinoamericano, publicado por ¢l CELAM
en febrero de 1990, tenfa como tema central Una nueva
evangelizacion para una nueva cultura. Sin embargo, el 12 de
diciembre de 1990, cuando Juan Pablo II establece definitivamente
el temario para la I'V Conferencia, el titulo se convierie en Nueva
Evangelizacidn, Promocién Humana, Cultura Cristiana. Por
tanto, Juan Pablo II introduce de manera explfcita, en el titulo,
la temdtica sobre la promocién humana.

1. EL CONTEXTO TEOLOGICO
DEL DOCUMENTO
El Documento de Santo Domingo declara su intencién de
“llevar adelante las orientaciones pastorales del Concilio Vaticano

II, aplicadas en las Conferencias Generales del Episcopado
latinoamericano celebradas en Medellin y Puebla” (290)!.

! Ver también nimeros 1, 178, 263, 296, 302, 303.

235



En su Discurso Inaugural del 12 de Octubre de 1992, Juan
Pablo II recuerda que “la nueva evangelizacién es la idea cen-
tral de toda 1a temdtica de esta Conferencia” (N° 6) y que “en
sus deliberaciones y conclusiones esta Conferencia ha de saber
conjugar los tres elementos doctrinales y pastorales que
constituyen las tres coordinadas de la nueva evangelizacién:
Cristologfa, Eclesiologfa y Antropologfa” (N° 5).

Este triple referente teolégico ya estaba presente en su Discurso
Inaugural para la Il Conferencia en Puebla de los Angeles cuando
el 28 de enero de 1979 Juan Pablo II pide al episcopado
latinoamericano proclamar la Verdad sobre Jesucristo, 1a Verdad
sobre 1a misién de la Iglesia y 1a Verdad sobre el Hombre (N° I).

Si en Medellin la preocupacién central fue el hombre y la
mujer latinoamericano en medio de las transformaciones de la
década de los sesenta, y en Puebla se centr$ en la mision de la
Iglesia como evangelizadora mediante la comunién y la
participacién, ahora en Santo Domingo 1a figura de Jesiis el
Cristo como caminante participe de la condicién humana y como
camino que conduce a la auténtica liberacién humana? configura
la piedra angular del documento episcopal.

Este destacado énfasis en lo cristolégico permite la presencia
de una eclesiologfa misionera preocupada por la creacién de
“una sociedad justa y solidaria en camino a su plenitud en el
Reino definitivo” (13)%.

2. UN CAMBIO METODOLOGICO

En los Documentos de Medellfn y Puebla predomina el método
del ver-juzgar-actuar. A partir de una descripcién ética de la
realidad, se pasa a una iluminacién teol6gico-pastoral para
terminar con una orientacién pastoral del compromiso eclesial.

2 Ver Mensaje a los Pueblos de América Latina y el Caribe, N° 16.
* Ver wambién niimeros 12, 295, 302, 303.
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El Documento de Trabajo para 1a IV Conferencia, a peticién
expresa de los obispos presentes en 1a Reunién de los Secretarios
Generales de las Conferencias Episcopales de febrero de 1992,
también sigue este método.* Sin embargo, el Documento de
Santo Domingo comienza con una Profesién de Fe, abandonando
el ver-juzgar-actuar por una trilogfa metodoldgica en tomo a los
ejes de iluminacién doctrinal, desaflos y lineas pastorales.

En otras palabras, ¢l método teolégico inductivo es sustituido
por uno deductivo donde s¢ comienza por una reflexién doctrinal
o una declaracién de principios éticos y se sigue con una
descripcion temdtica de 1a realidad para terminar con proposiciones
pastorales.’

3. LA PREOCUPACION
POR LA PROMOCION HUMANA

Los obispos declaran que “en América Latina, continente
religioso y sufrido, urge una Nueva Evangelizacién que proclame
sin equfvocos el Evangelio de 1a Justicia’, ya que “el amor de

Dios se atestigua en el amor fraterno (cf 1Jn 4,20) del cual no
puede separarse™ (cf 1Jn 4,12)".

Citando a Evangelii Nuntiandi®, se aportan razones de orden
antropolégico, teoldgico y evangélico para sostener la mutua
implicacion entre la evangelizacion y la promocién humana: (1)
a nivel antropoldgico, se recuerda que el hombre y 1a mujer a

4 Asf, el Documento de Trabajo esti dividido m tres partes: (1) una mirada pastora! a la reatidad
{stinoamexzicans; (2) una lluminacién weolégi L; y (3) las prop p fes

* Esm!emumcohwrvuquedhlbhrdelm,]ﬁvmu el Documento recomicnda el método de
ver-juzgar-actuar, sfiadiendo cl revisar y el celebrar, como pedagogia apropiada en su proceso educativo
(ver N*119).

¢ En el texto sutorizado por Roma se afiadié, después de 1a palabra “justicia”, del amor y de la
misericordia (ver N* 13).

7 Documento de Santo Domingo, N* 5.

* Vex Evangelii Nuntiandi, N* 31.

237



quien hay que evangelizar no es un ser abstracto sino un ser
sujeto a los problemas sociales y econémicos; (2) a nivel
teolbgico, se afirma que no se puede disociar el plan de la
creacién del plan de la redencién; y (3) a nivel evangélico, se
proclama la caridad que busca la justicia y 1a paz para lograr el
auténtico crecimiento de la persona.’

3.1. Fundamentacién Teologica

La conversién a la Persona de Jesucristo, contenido central de
la Evangelizacion', es el fundamento de toda promocion humana
y medida de la dignidad de toda persona como también marca
el sentido de su auténtico desarrollo".

Jesus reparti6 el pan multiplicado a la muchedumbre necesitada
(cf Mc 6,34-44), curé a los enfermos, hizo el bien (cf Act 10,38)
y al final de los tiempos nos juzgard segiin la medida del amor
por el otro (cf Mt 25). Jesds es el Buen Samaritano (cf Lc 10,
25-37) que no s6lo se conmueve frente a las necesidades de los
otros sino que “se transforma en ayuda eficaz”. Por tanto, “la
solidaridad cristiana (...) es ciertamente servicio a los necesitados
pero sobre todo es fidelidad a Dios™ (159).

En Marfa se resalta su caracterfstica de mujer solicita frente a
toda forma de necesidad humana (cf Jn 2,3ss), y se proclama que
“a la Iglesia, como a Marfa, Jests le encomienda preocuparse
por el cuidado maternal de la humanidad sobre todo de los que
sufren (cf Jn 19, 26 -27)” (163).

La introduccién del pecado en la historia humana ha signifi-
cado 1a ruptura de 1a solidaridad con el préjimo y la destruccién
de 1a armonfa ecolégica dando origen a los males individuales y

¥ Ver Documento de Santo Domingo, N* 157.
10 Ver Documento de Santo Domingo, N* 27,
' Ver Documento de Santo Domingo, N=24 y 8.
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colectivos que azotan el continente y caracterizan una cultura de
muerte."?

La fe en el Dios de Jesucristo y ¢l amor al otro tiene que
traducirse en acciones concretas.!* De allf que el divorcio entre
fe y vida ha sido también causa de “clamorosas situaciones de
injusticia, desigualdad social y violencia” (24). Esta falta de
coherencia entre la fe que se profesa y la vida cotidiana “es una
de las varias causas que generan pobreza en nuestros pafses,
porque los cristianos no han sabido encontrar en la fe l1a fuerza
necesaria para penetrar los criterios y las decisiones de los sectores
responsables del liderazgo ideol6gico y de 1a organizacién de la
convivencia social, econémica y polftica de nuestros pueblos”
(161).

La Doctrina Social de la Iglesia otdrga un lugar privilegiado
como “‘parte necesaria de toda predicacién y de toda catequesis”™
(50), porque constituye “la ensefianza del Magisterio en materia
social y contiene principios, criterios y orientaciones para la
actuacion del creyente en la tarea dc transformar el mundo segiin
el proyecto de Dios” (158)".

3.2. Opcion preferencial por los pobres

La opcién por los pobres es reafirmada a lo largo de todo el
Documento de Santo Domingo.™

“Hacemos nuestro el clamor de los pobres. Asumimos con
renovado ardor 1a opcién evanggélica preferencial por los pobres,
en continuidad con Medellfn y Puebla. Esta opcién no exclusiva
ni excluyente, iluminard, a imitacién de Jesucristo, toda nuestra

12 VerD to de Santo Domingo, N* 9.

3 Ver Documento de Saato Domingo, N* 160.

4 Ver también nimeros 76, 98, 162, 168, 193, 200, 271.

% Ver D to de Santo Domingo, N= 4, 32, 33, 50, 85, 92, 95, 99, 178, 180, 195, 196, 200,
201, 202, 222, 227, 243, 249, 260, 267, 270, 275, 276, 296, 302, 303,

239



accién evangelizadora” (296). Y es desde esta perspectiva que
se pide a promover un nuevo orden econémico, social y polftico
en el continente, “conforme a la dignidad de todas y cada una de
las personas, impulsando la justicia y la solidaridad” (296).

La presencia de los pobres constituye un desaffo a nuestra fe
en el momento que nos toca descubrir en ellos al propio Sefior.

“Descubrir en los rostros sufrientes de los pobres el rostro del
Sefior (cf Mt 25,31-46) es algo que desaffa a todos los cristianos
a una profunda conversion personal y eclesial.En la fe encontramos
los rostros desfigurados por el hambre, consecuencia de la
inflacién, de 1a deuda extema y de injusticias sociales; los rostros
desilusionados por los polfticos que prometen pero no cumplen;
los rostros humillados a causa de su"propia cultura que no es
respetada y es incluso despreciada; los rostros aterrorizados por
la violencia diaria e indiscriminada; los rostros angustiados de
los menores abandonados que caminan por nuestras calles y
duermen bajo nuestros puentes; los rostros sufridos de las mujeres
humilladas y postergadas; los rostros cansados de los migrantes
que no encuentran digna acogida; los rostros envejecidos por el
tiempo y el trabajo de los que no tienen lo mfnimo para sobrevivir
dignamente” (178).'¢

3.3. Espiritualidad y Compromiso
Una auténtica experiencia de Dios conduce a buscar la
promocién humana y sostiene la accién profética.”” En la

Eucaristfa, el Sefior fortalece y expresa “la comunién y la
solidaridad que debe reinar entre los cristianos” (6).

1 Este pdrrafo estd sacado del Documento de Trabajo, N* 163.
"7 Ver Documento de Santo Domingo, N= 31, 37y 45,
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Por tanto, el culto debe expresar la doble vertiente de fidelidad
a Dios y de caridad hacia ¢l hermano, ya que la gloria de Dios
consiste en que el hombre viva.'®

La liturgia - anuncio y realizacién de los hechos salvificos -
convoca, celebra y envfa. Ella “sostiene el compromiso con la
promocién humana, en cuanto orienta a los creyentes a tomar su
responsabilidad en la construccién del Reino”. Por tanto, “la
celebracién no puede ser algo separado o paralelo a la vida (cf
1Pe 1,15)” (35). Ain mds, una liturgia que no estd inculturada
se transforma en un evento ritualista y privado que no “hace
consciente de la presencia transformadora de Cristo y del Espfritu
ni se traduce en un compromiso solidario para la transformacién
del mundo” (43).

3.4. Empobrecimiento de un Continente

La lectura episcopal de la realidad latinoamericana no es
alentadora ya que se afirma que “las situaciones trigicas de
injusticia y sufrimiento de nuestra América (...) se han agudizado
miés después de Puebla” (23), y “son muchos los que viven en la
pobreza que alcanza con frecuencia niveles escandalosos’ (122).

Este creciente empobrecimiento es “el mds devastador y
humillante flagelo que vive América Latina y el Caribe” (179).
Esta pobreza no constituye sélo un fendmeno numérico, registrado
y cuantificado por las ciencias sociales, sino dice relacién a
hombres y mujeres concretos que sufren el insoportable peso de
la miseria y de las diversas formas de exclusién social, étnica y
cultural.

La politica neoliberal predominante ha profundizado ain m4s
la situacién del continente, porque “al desregular indiscriminada-

¥ Ver Documento de Santo Domingo, N* 34.
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mente el mercado, eliminarse partes importantes de 1a legislacion
laboral y despedirse trabajadores, al reducirse los gastos sociales
que protegfan a las familias de trabajadores, se han ahondado
ain més las distancias en la sociedad” (179).

Con ocasién del Quinto Centenario se expresa una particular
preocupacién por la situacién de las culturas indfgenas,
afroamericanas y mestizas, “La esclavitud de los negros y las
matanzas de los indios fue el mayor pecado de la expansién
colonial de occidente. Por desgracia, en lo que se refiere a la
esclavitud, el racismo y la discriminacién, hubo bautizados' que
no fueron ajenos a esta situacion” (246).

Al respecto, se presenta una peticién de perd6n® junto con el
compromiso de “apoyar los esfuerzos que hacen estos pueblos
para ser reconocidos como tales por las leyes nacionales e
intemacionales, con pleno derecho a la tierra, a sus propias
organizaciones y vivencias culturales, a fin de garantizar el derecho
que tienen de vivir de acuerdo con su identidad, con su propia
lengua y sus costumbres ancestrales, y de relacionarse con plena
igualdad con todos 10s pueblos de la tierra’” (251).

3.5. Un llamado al protagonismo laical

En el compromiso por la Nueva Evangelizacion, el episcopado
latinoamericano_hace un lamado por un especial protagonismo
que corresponde a los laicos.?!

Al respecto, se advierte contra “la persistencia de cierta
mentalidad clerical en numerosos agentes de pastoral, clérigos e
incluso laicos”, que “les [laicos] privan de dar respuestas eficaces

1 El texto aprobado en Santo Domingo habla de hombres de Iglesia, mientrag ¢ lexio
autorizado por Rama lo cambia por bautizados.

® Ver Documento de Santo Domingo, N= 248, 20.

B Ver Documento de Santo Domingo, N 103, 293, 302.
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a los desafios actuales de la sociedad” (96). Es preciso “evitar
que los laicos reduzcan su accién al 4mbito intraeclesial,
impulsdndolos a penetrar los ambientes socio-culturales y a ser
en ellos protagonistas de la transformacién de 1a sociedad a la
luz del Evangelio y de la Doctrina Social de la Iglesia™ (98).

4. LAS PRIORIDADES SOCIALES
DE LA PROMOCION HUMANA

En el Documento de Santo Domingo se privilegian diez
preocupaciones como los nuevos signos de los tiempos en el
campo de la promocién humana. Las podemos sistematizar en
torno a cuatro ejes: 1a politica, 1a economfa, lo social y la familia.

4.1. Hacia una politica participativa

La igual dignidad de toda persona humana por ser creada a
imagen y semejanza de Dios es el fundamento cristiano por la
defensa de los Derechos Humanos. De allf se establece que
“toda l1a violacién de los derechos humanos contradice el Plan de
Dios y es pecado” (164).

Por una parte, al Estado le corresponde velar por su desarrollo
ya que estos derechos son previos al mismo Estado. Por otra
parte, “la Iglesia, al proclamar el Evangelio, rafz profunda de los
derechos humanos?, no se arroga una tarea ajena a su misién,
sino, por el contrario, obedece al mandato de Jesucristo al hacer
de la ayuda al necesitado una exigencia esencial de su misién
evangelizadora™ (165).

2 El texto aprobado en Santo Domingo decia al proclamar el evangelio de los derechos humanos,
mientras el texto autorizado por Roma modifice la frase introduciendo al proclamar el Evangelio, raft
profunda de los derechos humanos.
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La violacién de los derechos humanos no se limita a los actos
de terrorismo, represién y asesinatos, sino incluye la existencia
de condiciones de extrema pobreza y de estructuras econémicas
injustas que originan grandes desigualdades. La misma intolerancia
politica y el indiferentismo frente a la pobreza generalizada
muestran un desprecio a la vida humana concreta.

Con respecio al modelo polftico, la Iglesia no posee un modelo
especffico. Sin embargo, acepta el Orden Democrdtico en la
medida que asegura la participacién ciudadana en las funciones
polfticas, 1a eleccién de los propios gobemantes y el ejercicio de
control sobre ellos de manera pacifica.??

Después de Pucbia, el régimen democréitico predomina en el
continente aunque su ejercicio es todavia més formal que real
debido a la corrupcién administrativa, distanciamiento de los
liderazgos partidistas con relacién a los intereses de las bases y
las reales necesidades de la comunidad, vacfos programéticos y
desatencién de lo social y ético-cultural de parte de las
organizaciones partidistas, gobiemos elegidos por el pueblo pero
no orientados eficazmente al bien comiin, clientilismo politico y
populismo pero poca participacion.

La Integracion Latinoamericana debe ser una expresion de
que la interdependencia se haga solidaridad ya que ninguna nacién
puede vivir y desarrollarse con solidez de manera aislada. A la
Iglesia le corresponde 1a responsabilidad protagénica y orientadora
en cuanto a la formacién de una mentalidad de pertenencia a la
humanidad y al fomente de una cultura solidaria y de
reconciliacién,

Al respecto se constata el fraccionamiento de las naciones del
continente junto con la formacién de grandes bloques que
amenazan dejar aislados a todo ¢l continente en cuanto no responde
a sus intereses econémicos.

B Ver Centesimus Annus, N* 46.
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4.2. Hacia una economia solidaria

La presencia de un Nuevo Orden Econdmico mundial afecta
al continente y obliga a realizar un serio esfuerzo de
discemimiento: ;jhasta dénde debe llegar la libertad det mercado
y cudles deberfan ser sus caracterfsticas para que sirva al
desarrollo de las grandes mayorfas?

Los afios ochenta se han caracterizado por la inflacién, el
déficit fiscal, la deuda externa, el desorden monetario, la
destruccion de las economf{as estatales, 1a corrupcion, la cafda de
las inversiones nacionales e internacionales. Esto ha significado
1a reduccién de los salarios reales, 1a falta de acceso a servicios
bésicos, el desempleo, el aumento de 1a economfa informal y la
dependencia cientffico-tecnol6gico. Ante esta crisis se tiende a
presentar como solucién a la economfa de libre mercado, inspirada
muchas veces por el neoliberalismo que asume interpretaciones
estrechas 0 reductivas de la persona y de la sociedad.

Una economfa de mercado s6lo puede ser socialmente justa
en el contexto de un sélido compromiso de toda la sociedad y sus
actores con la solidaridad a través de un marco jurfdico que
asegure el valor de 1a persona, 1a honradez, el respeto a la vida,
la justicia distributiva, y la preocupacion efectiva por los mis
pobres. Los ajustes econémicos necesarios para frenar la inflacién
y estabilizar l1a economfa suelen producir un grave deterioro del
nivel de vida de los pobres; por tanto, el Estado est4 obligado -
en la medida de los posible pero sincera y generosamente - a
compensar los costos sociales de los m4s pobres.

La deuda externa es un problema humano que ha llevado a un
empobrecimiento cada vez mayor, impidiendo el desarrollo y
atrasando la promocién de los més pobres. Se pregunta por su
validez ética cuando su pago peligra seriamente la sobrevivencia
de los pueblos, cuando 1a misma poblacién no ha sido consultada
antes de contraer la deuda, y cuando ésta ha sido usada para
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fines no siempre licitos.*

El Trabajo, clave de la cuestion social®, es considerado en su
dimensién subjetiva para resaltar la dignidad del trabajador. La
persona, como sujeto que dignifica el trabajo, se realiza a sf
misma y perfecciona 1a obra de Dios.

En el mundo del trabajo se advierte un deterioro en sus
condiciones de vida y en el respeto a sus derechos; un escaso o
nulo cumplimiento de normas establecidas para los sectores m4ds
débiles (nifios, jubilados, etc.); una pérdida de autonomfa por
parte de las organizaciones de trabajadores debida a dependencias
o autodependencias de diverso género; abuso del capital que
desconoce o niega la primacfa del trabajo; pocas o nulas
oportunidades de trabajo para los jévenes; ¢l desempleo que in-
volucra la inseguridad econémica y social.

Los derechos del trabajador son un patrimonio moral de la
sociedad y deben ser tutelados por una adecuada legislacién so-
cial y una necesaria instancia judicial. Ademds, el crecimiento
de 1a economfa y el aumento de la productividad deberfa permitir
una justa y equitativa distribucion.

La Tierra es percibida por la comunidad indfgena como vida
y lugar sagrado. Sin embargo, predomina una visién mercantilista
que la considera como objeto de explotacién y lucro, llegando
hasta el desalojo y la expulsién de sus legftimos duefios, como
también lleva a la speculacién del suelo urbano haciéndolo
inaccesible para la vivienda de los pobres.

La tierra, para el cristiano, no es s6lo naturaleza sino también

creacion y primer don del amor divino. Por tanto, el ser humano
no es duefio absoluto sino administrador que debe preservar la

¥ Ver Centesimus Annus, N° 35.
B Ver Laborem Exercens, N° 3.
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justicia y el derecho que todos tienen a acceder a los bienes de la
creacién que Dios destind al servicio de toda persona que viene a
este mundo.

El problema de 1a tenencia, administracién y utilizacién de la
tierra en América Latina es muy grave y exige una pronta
solucién.

4.3. Hacia una sociedad fraterna

La crisis Ecoldgica es expresién de la enfermedad de las
grandes ciudades, debido a su deterioro y la presencia de las
villas de miseria.. Cuando el progreso margina a poblaciones
indfgenas y campesinas, cabe preguntarse si son legftimas estas
aspiraciones, quién paga los costos de dicho desamrollo, y para
quién se destinan sus beneficios.

El desarrollo sostenible pretende responder a las necesidades
del presente sin comprometer las posibilidades del futuro,
conjugando el crecimiento econémico con los Ifmites ecol6gicos.
Las propuestas de desarrollo tienen que estar subordinadas a
criterios éticos, postulando la aceptacién del principio del destino
universal de los bienes y la promocién de 1a justicia y 1a solidaridad
como valores indispensables, superando una moral utilitarista ¢
individualista. Adem4s implica un estilo de vida sobrio, una
actitud de compartir y Ia sabidurfa de preservar la naturaleza
como ambiente de vida para todos.

La Movilidad Humana dice relacién al fuerte incremento de
la migracién hacia los pafses del Norte como también los
fen6menos de la repatriacién voluntaria y la deportacién de
indocumentados. Esto trae graves consecuencias de desintegracion
familiar, desangre de fuerzas productivas, desarraigo, inseguridad,
discriminacién, explotacién y degradacién moral y religiosa en
1los mismos migrantes.
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La realidad de creciente Empobrecimiento cxige el
compromiso por la Solidaridad. La presencia de los
empobrecidos es denunciada, con preocupacién y angustia, de
nuevo en Santo Domingo.”? El neoliberalismo, en su vertiente
polftica y econémica, es considerado como particularmente
negativo debido a su rostro impersonal y carencia valérica.”’

Por tanto, el episcopado latinoamericano hace un llamado a
asumir con decisién renovada la opcién evangélica y preferencial
por los pobres con plena confianza en Dios, austeridad de vida y
participacién de bienes; a privilegiar el servicio fraterno a los
més pobres entre los pobres y ayudar a las instituciones que
cuidan de ellos; a promover la participacién social ante el Estado
reclamando leyes que defiendan los derechos de 1os pobres; a
apoyar y estimular las organizaciones de economfa solidaria; y a
urgir respuestas de los Estados a dificiles situaciones agraviadas
por el modelo econémico neoliberal que afecta principalmente a
los m4s pobres.

4.4, La familia como santuario de la vida

Se reconoce que el lugar mds indicado para hablar de la
familia es la Iglesia particular, siendo la Iglesia doméstica, pero
debido a los tremendos problemas que afectan a 1a vida humana
se incluye este tema en la parte que trata de 1a promocién humana.

El matrimonio y la familia son instituciones de origen divino
y el amor de los esposos debe ser total, exclusivo, fiel y fecundo.
Se resalta 1a dimensién sacramental del matrimonio cristiano
donde los esposos significan y realizan el amor de Cristo y de su
Iglesia, “amor que pasa por el camino de la cruz, de las
limitaciones, del perdén y de los defectos para llegar al gozo de

* VerD de Santo Domingo, N* 179.
T Ver Docwmento de Santo Domingo, N= 179 y 181.
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la resurreccién” (213). Se reitera la proclamacién de que Dios
es el dnico Sefior de la vida.®

Sin embargo, se advierte contra el aumento de las uniones
conscnsuales libres, los divorcios y los abortos, como también la
situacién de miseria y hambre en la cual se encuentran numerosas
familias debido al desempleo, la carencia de vivienda digna, de
servicios educativos y sanitarios, de salarios bajos, ¢l abandono
de ancianos y el nimero creciente de madres solteras.

Frente al argumento del “terrorismo demografico” (219) se
propone un aumento de los medios y la distribucién con mayor
justicia de la riqueza para que todos puedan participar
equitativamente de los bienes de 1a creacion.

Conclusion

En 1968, Medellin constituy6 un llamado profético e inspirador
en relacionar la profesién de fe con la causa por la justicia®®; en
1979, Puebla consagré la opcién preferencial por los pobres
como un imperativo ético latinoamericano®; en 1992, Santo
Domingo resalta la promocién humana como dimensién
privilegiada de 1a nueva evangelizacién en el hoy del continente3!,

5. LA PROMOCION HUMANA
COMO DESAFIO PASTORAL

(Cudles son los desaffos que la promocién humana plantea a
la pastoral de la Iglesia en América Latina? Ciertamente, este
interrogante merece ser contestado y discernido segiin el contexto
de cada pafs.

# Ver D de Santo Domingo, N=215 y 223.

® Ver Docwnento de Medelltn, Justicia.

¥ Ver Docwnento de Puebla, N° 320.

¥ Ver Documenio de Santo Domingo, subtitulo 2.1. del segundo capitulo de la segunda parte.
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Aun tiene toda su vigencia la palabra de Pablo VI cuando
afirma que “frente a situaciones tan diversas, nos es diffcil
pronunciar una palabra idnica, como también proponer una
solucién con valor universal. No es éste nuestro propdésito ni
tampoco nuestra misién. Incumbe a las comunidades cristianas
analizar con objetividad la situacién propia de su pafs, esclareceria
mediante 1a luz de la palabra inalterable del Evangelio, deducir
principios de reflexidn, normas de juicio y directrices de accion
segin las enseflanzas sociales de la Iglesia. (...) A estas
comunidades cristianas toca discemir, con la ayuda del Espfritu
Santo, en comunién con los obispos responsabiles, en didlogo con
los demds hermanos cristianos y todos los hombres de buena
voluntad, 1as opciones y los compromisos que conviene asumir
para realizar las transformaciones sociales, politicas y econémicas
que se considera de urgente necesidad en cada caso™.

El mismo Juan Pablo II, en su carta a los Obispos Diocesanos
de América Latina del 10 de noviembre de 1992, invita a “cada
Pastor diocesano, junto con los presbiteros, ‘sus cooperadores’®,
y con los demds miembros de la Iglesia particular que le ha sido
confiada” para hacer “el necesario discernimiento, para ver 1o
que sea més til y urgente en la situacién particular de su
didcesis”,

Reconociendo el papel protagénico y discemicnte de cada
Iglesia, se pueden plantear cuatro grandes desaffos
latinoamericanos en torno a la promocién humana: ia necesidad
de una pastoral social, una mayor coherencia entre fe y vida, la
superacién de la indiferencia frente a los problemas sociales y
una actitud critica hacia 1a economfa de mercado.®

2 Octogesima Adveniens, N* 4.

¥ Lumen Gentium, N* 28,

% No cabe duda que el problema étnico constituye un desafio de promocién humana. Sin
embargo, esta problemdltica esti mis ligada al tema de la inculturacién de la fe y, ademds, el rostro
indigena esti incluido en la lista de los empobrecidos del continente.
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5.1. La pastoral social

El Documento de Santo Domingo entiende 1a pastoral social
como aquella que parta de la opcién evangélica preferencial
por los pobres, actuando en los frentes del anuncio, la denuncia
y el testimonio, promoviendo iniciativas de cooperacidn, en el
contexto de una economia de mercado (200).

Dado el contexto de una economfa de mercado se impone la
promocién de las iniciativas de cooperacién ya que el mercado es
ciego e impersonal. Si las personas no son solidarias, si los
grupos humanos no saben traducir la solidaridad en mecanismos
concretos, el mercado sélo se guiard por la dindmica de la oferta
y de la demanda donde aquel que tiene tendrd siempre mds
mientras que el marginado jamds podr4 participar porque est4 en
una situacién de desventaja desde el comienzo.

Por tanto, es el contexto concreto (una economia de mercado)
que define las prioridades de la pastoral social. Asf, en un
contexto de mercado se impone el valor de 1a cooperacién. Esto
explica la importancia y la prioridad que ha cobrado el valor
ético de la solidaridad en nuestros tiempos.

Pero esta inquietud social, por cierto védlida de por sf, s6lo
alcanza el adjetivo de pastoral en la medida que tenga su fuente
en el Evangelio como parte integral de la tarea evangelizadora de
la Iglesia. El valor ético de la solidaridad se traduce, por ende,
en términos de fidelidad al mismo Dios y fundamenta 1a relacién
intrfnseca que existe entre la evangelizacién y la promocion
humana.*

La fe en Dios Padre comporta la firme conviccién de la igual
dignidad de todos y de cada uno*, porque se confiesa que somos

® VerD 10 de Santo Domingo N™ 159, 33, 52, 157, 169, 195, 296.
* VerD to de Santo Domingo N= 8, 13, 24, 27, 157, 159, 164, 271,
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creados a imagen y semejanza de Dios y que en Jesucristo la
humanidad ha sido redimida. “Por lo mismo”, nos dice el
Documento, “Cristo, Dios y hombre, es la fuente més profunda
que garantiza la dignidad de la persona y de sus derechos”.
Tanto es asf que “toda violacién de los derechos humanos
contradice ¢l Plan de Dios y ’9s pecado” (164).

Esta creencia inseparable de nuestra fe en Dios se traduce en
palabra (anuncio y denuncia) y accién (testimonio). La pastoral
social de la Iglesia proclama la buena noticia de 1a dignidad de 1a
persona humana, denuncia todo aquello que constituye una
violacion a esta dignidad e invita a vivir de manera consecuente
como también a crear iniciativas concretas que promueven esta
igual dignidad de las personas.

La medida social del respeto por las personas es la situacion
real en la cual se encuentran los pobres en nuestros pafses porque
su presencia constituye 1a negacién més clara de la dignidad
debida a todo ser humano en cuanto su pobreza es el resultado
de 1a marginacién, de la falta de oportunidad, de su condicién de
estar condenados a no participar del bienestar que brinda la
sociedad.

Por tanto, la pastoral social asume 1a opcién preferencial por
los marginados de la sociedad como una opcién evangélica e
incluyente: evangélica porque se busca “descubrir en los rostros
sufrientes de los pobres el rostro del Sefior (cf Mt 25,31-46)"

(178), e incluyente porque constituye una responsabilidad de
todos sin excepcién.

Algunos se preguntan sobre la accién social de la Iglesia
como una pastoral de suplencia. Al respecto es preciso aclarar
el significado de la palabra “suplencia”, ya que ésta puede
entenderse de dos maneras: (a) hacer algo que no es propio de.
uno, y/o (b) hacer algo por un tiempo limitado.
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Esta distincién es importante porque Si por suplencia se
entiende una actuacién delimitada y condicionada por un contexto
determinado, entonces es del todo evidente que la accién social
de la Iglesia es una suplencia, es decir, una accién temporal que
surge a partir de unas necesidades concretas. Asf, en la medida
en que surgen otras instancias en la sociedad para satisfacer
tales necesidades o en la medida en que desaparece la necesidad,
entonces la pastoral social de la Iglesia buscari otros cauces de
expresion.

Sin embargo, si por suplencia se entiende una intromisién en
un terreno que no le es propio, entonces aceptar el rol de suplencia
de la Iglesia en este sentido equivale decir que la Iglesia tiene que
retirarse de un campo porque le es ajeno. Este segundo sentido
prefija 1a accién sociat de la Iglesia segiin criterios anteriores a
1a realidad concreta, distinguiendo entre campos que caerfan bajo
el 4mbito eclesial y otros que no son de su responsabilidad.

Pareciera més correcto definir la pastoral social de 1a Iglesia
a partir de las necesidades sociales que van surgiendo y la
unica pregunta que cabe al respecto mds bien se limitarfa al
interrogante sobre la modalidad cristiana para responder al desafio.
Por tanto,

* El criterio de la necesidad real define el campo de la
pastoral social

* El criterio del Evangelio define el estilo para hacer frente
a tales necesidades

* El criterio de la vocacidn especifica define la actuacién
concreta del cristiano laico, consagrado u ordenado®’.

La pastoral social de la Iglesia constituye un signo de gran
importancia porque resalta al necesitado como una presencia

¥ Vex Christifideles Laici, N* 20; Lumen Gentium, N* 32,
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privilegiada de Dios, desafia a 1a sociedad para preocuparse por
sus miembros m4s desvalidos como criterio de auténtico desarrollo
y progreso, y, finalmente, hace crefble la palabra de la Iglesia
sobre el amor cristiano.

5.2. La coherencia entre fe y vida

El fundamento de 1a pastoral social es 1a coherencia que debe
existir entre 1a proclamacién de 1a fe y el estilo de vida cotidiano.

Si la organizaci6n de una pastoral social constituye un primer
desafio, la bisqueda de una coherencia entre la fe y la vida
plantea otro desaffo prioritario en nuestros pafses. De otra manera,
icémo reconciliar la presencia masiva de creyentes en un
continente tan marcado por las diferencias entre ricos y pobres?

El Documento denuncia y advierte contra “la realidad de un
continente en el cual se da un divorcio entre fe y vida hasta
producir clamorosas situaciones de injusticia, desigualdad social
y violencia” (24). El drama consiste en que esta misma “falta de
coherencia entre 1a fe que se profesa y la vida cotidiana es una
dc las varias causas que generan pobreza en nuestros pafses,
porque los cristianos no han sabido encontrar en la fe la fuerza
necesaria para penctrar los criterios y las decisiones de los sectorcs
responsables del liderazgo ideolégico y de 1a organizacién de la
convivencia social, econdmica y polftica de¢ nuestros pueblos”
(161).%®

Por cicrto, esta preocupacidén ha estado presente en la Iglesia
desde el tiempo de las primeras comunidades. Asf, Santiago
recuerda que “la fe, si no tiene obras, estd realmente muerta”
(Sant 2,17; ver también 2,5-9). Juan se pregunta, “Si alguno
que posee bicnes dé 1a tierra, ve a su hermano padecer necesidad

M Ver Documento de Santo Domingo N= 158 y 160.
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y le cierra su corazén, ;c6mo puede permanecer en €l el amor de
Dios?” (1 Jn 3, 17; ver también 2, 9; 3, 15; 4, 19 - 21).

También en el Antiguo Testamento encontramos una insistencia
reiterada en una consistencia entre la fe que se profesa y la
actuacién concreta. Asf, en la literatura profética se advierte
contra un culto que no refleja la vivencia diaria. “No fiéis en
palabras engafiosas diciendo ‘{Templo de Yahvéh, Templo de
Yahvéh, Templo de Yahvéh es éste!’. Porque si mejordis realmente
vuestra conducta y obras, si realmente hacéis justicia mutua y no
oprimfs al forastero, al huérfano y a la viuda, (y no vertéis
sangre inocente en este lugar) ni andéis en pos de otros dioses
para vuestro dafio, entonces yo me quedaré con vosotros en este
lugar, en la tierra que di a vuestros padres desde siempre hasta
siempre” (Jer 7,4-7; cf Is 1,11-18).

Pero, m4s importante aidn, es el mismo Jesis que presenta
una consistencia perfecta entre palabra y accién. “Jesis es el
buen samaritano (cf Lc 10,25-37)", nos dice el Documento, “que
encarna la caridad y no s6lo se conmueve, sino que se transforma
en ayuda eficaz” (159). De El y en El se cumple a la perfeccion
1a afirmacién de Juan: “la palabra se hizo camme” (Jn 1,14).

La coherencia entre 1a fe en Dios y una vida que intenta ser
consecuente con esta fe conduce directamente a la preocupacién
por la promocion humana; una preocupacién que no es
simplemente una exigencia ética sino llega a ser una exigencia de
fe. Este es el significado profundo de la pargbola del Juicio Final
(cf Mt 25,31-46) y explica la asombrosa afirmacién de Jesiis que
cuénto se hace - 0 se deja de hacer - con otro, aunque sea el més
pequefio, con El se hace - o se deja de hacer. En este sentido, el
otro constituye también una presencia sacramental,

Inspirdndose en Evangelii Nuntiandi (31), el Documento (157)

aporta una triple fundamentacion para establecer la relacién entre
la Fe y 1a Promocién Humana: ‘
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1.- La realidad antropolégica. La persona humana es una
totalidad pluridimensional. Toda distincién es conceptual
porque la realidad es una y sola; toda distincién tiene una
finalidad comprensiva pero jamds divisoria. Por tanto, los
problemas sociales inciden directamente en la persona humana
y toda evangelizacién que no abarca todas las dimensiones
de esta persona resulta incompleta porque no asume lo humano
en su totalidad. Juan Pablo II, al referirse al pensamiento
social de la Iglesia, recalca que “su unica finalidad ha sido 1a
atencién y la responsabilidad hacia el hombre, confiado a
ella por Cristo mismo”. Y puntualiza que “no se trata del
hombre abstracto, sino del hombre real, concreto ¢ hist6rico™.

2.- La coherencia teoldgica entre el plan de creacion y el
plan de redencién. Todo lo creado ha sido asumido y redimi-
do por obra de Cristo, de tal manera que la historia humana
se ha transformado en una historia de salvacién. La recon-
ciliacién, obra de Jesis el Cristo, es don de Dios (aspecto
teolégico) y tarea humana (responsabilidad ética).® Por tan-
to, el desaffo de la reconciliacién tiene dimensiones césmi-
cas* que incluye una ecologfa social.

3.- La exigencia evangélica de la caridad, como signo
distintivo del seguidor de Jesus el Cristo*, entiende el amor
hacia el otro como la biisqueda de condiciones de justicia
social para que lo humano sea el centro y la finalidad de toda
estructura social*®. Esto fue comprendido y vivido de manera
radical en la primera comunidad cristiana que lleg6 a la
comunién de bienes y donde “no habfa entre ellos ningin
necesitado” porque “se repartfa a cada uno segin sus
necesidades™ (Act 4, 34.35).

¥ Centesimus Ansus, N* 53

“ Ver 2Co 5,18-20.

4 VerCol 1,20y Ef 1,7-10.

2 VerJn 13,34-35; 15,12
 Ver Gaudium et Spes, N° 63.
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El Documento presenta a fa Virgen Marfa como aquella que
supo cumplir a cabal esta coherencia entre fe y vida. “Marfa, la
mujer solicita ante la necesidad surgida en las bodas de Can4, es
modelo y figura de la Iglesia frente a toda forma de necesidad
humana (cfr Jn 2,3ss). A la Iglesia, como a Marfa, Jesis le
encomienda preocuparse por el cuidado maternal de la humanidad,
sobre todo de los que sufren (cfr Jn 19, 26-27)” (163).

53. La superacion de la indiferencia frente a lo social

El Documento sefiala que “el indiferentismo frente a la
situacién del empobrecimiento generalizado muestran un desprecio
a la vida humana concreta que no podemos callar” (167).

La mentalidad consumista, la presencia de una economfa
neoliberal sin contrapeso, la vivencia de una fe que no incide en
la realidad concreta, la ideologfa del pragmatismo economicista
como Unico criterio, son algunos factores que convergen a
robustecer un individualismo excluyente que conduce 2 una total
indiferencia frente a los problemas sociales que afectan a tantas
personas y grupos del continente.

Al respecto, 1a actualidad de la parsbola del hombre rico y
del pobre Lédzaro (Lc 16,19-31) es del todo impresionante. El
hombre rico no sentié ninguna responsabilidad hacia ¢l pobre
L4zaro “echado junto a su portal, cubierto de lagas™ (v. 20); fue
indiferente frente a sus necesidades, aunque el pobre Lizaro tan
sélo “deseaba hartarse de 1o que cafa de la mesa del rico” (v.
21). Hasta los perros tuvieron compasién del pobre L4zaro
porque “venfan y le lamfan las llagas” (v. 21). El hombre rico se
acostumbré a ver al pobre L4zaro sentado en su portal porque su
riqueza le hizo insensible frente a sus necesidades.

La indiferencia del hombre rico recibe un juicio duro: “hijo,
recuerda que i recibiste bienes durante tu vida y L4zaro, al

257



contrario, males; ahora, pues, él es aquf consolado y td
atormentado” (v. 25).

Es el pecado de omisién, producto de una falta de sentido de
solidaridad que nos une a todos a nivel antropolégico como
también a nivel teolégico. La falta de solidaridad s6lo conduce a
1a auto-destruccién de la humanidad porque todos nos necesitamos
mutuamente (antropologfa); pero, también, expresa una negacién
al precepto cristiano de hacer del otro necesitado un préjimo
(teologfa), tal como estd tan bellamente presentado en la pardbola
del Buen Samaritano (cfr Lc 10,25-37).

Jests rehidsa contestar 1a pregunta de *;quién es mi préjimo?”
(v. 29), porque tal definicién es excluyente, y devuelve 1a respuesta
mediante otro interrogante: “;quién de estos tres te parece que
fue préjimo del que cayé en manos de los salteadores?” (v. 36).
No interesa definir el concepto de préjimo sino tratar al otro-
necesitado como tal. También aquf el juicio de Jesis es tajante,
porque frente a la respuesta del legista (€l que tuvo misericordia
de €l), El afirma: “vete y haz ti lo mismo™ (v. 37).

La indiferencia frente al necesitado es una indiferencia frente
al mismo Dios. Este es el contenido radical de la pardbola del
Juicio Final (cf Mt 25,31-46). Los indiferentes preguntan
sorprendidos: “Seiior, ;cudndo te vimos hambriento o sediento o
forastero o desnudo o enfermo o en la cércel, y no te asistimos?”
(v. 44). Y el Rey responde sin rodeos que “cuanto dejasteis de
hacer con uno de estos mis pequefios, también conmigo dejisteis
de hacerlo” (v. 45).

Esta sensibilidad social brota de la fe en un Dios que se
presenta como el Dios de los pobres, de los mansos, de los que
Hloran, de los que buscan los caminos de la justicia, de los
misericordiosos, de los que buscan la paz, de los que son
perseguidos por causa de la justicia (cf Mt 5, 1 - 12).
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En consecuencia, el Pensamiento Social de 1a Iglesia convoca
a un amor capaz de hacer propias las necesidades ajenas®, a
“aceptar y asumir la causa de los pobres, como si estuviesen
aceptando y asumiendo su propia causa, la causa misma de
Cristo’™’, a descubrir el rostro del Dios Crucificado en aquel que
sufre®.

Juan Pablo II afirma que *‘el amor por el hombre y, en primer
lugar, por el pobre, en el que la Iglesia ve a Cristo, se concreta
en la promocién de la justicia. Esta nunca podré realizarse
plenamente si los -hombres mo reconocen en el necesitado, que
pide ayuda para su vida, no a alguien inoportuno o como si fuera
una carga, sino la ocasién de un bien en sf, 1a posibilidad de una
riqueza mayor’’.

Por tanto, resulta imprescindible incluir 1a ensefianza de la
Doctrina Social de la Iglesia como parte de la catequesis ordinaria.
“Es absolutamente indispensable”, dice Juan Pablo II, “un
conocimiento méis exacto de la doctrina social de 1a Iglesia”™®;
atin m4s, su ensefianza “forma parte de 1a misién evangelizadora
de 1a Iglesia™ y constituye “un instrumento de evangelizacién”.
Este desaffo es acogido por el Documento y aparece en reiteradas
veces como una prioridad pastoral.s!

§.4. Una actitud critica hacia la economia de mercado

En la actualidad predomina el modelo de mercado en la
actividad econ6mica. Ain m4s, con el fracaso del modelo de

“ Ver Pacem in Terris, N* 35,

S Documento de Puebla, Mensaje, N* 3.

% Ver Documento de Santo Domingo, N* 178.

1 Centesimuz Anmuas, N* 58.

@ Chrisdfideles Laici, N* 60.

® Sollicitudo Rei Socialis, N* 41,

® Centesimus Annux, N° 54,

2 Ver Documento de Santo Domingo, N™ 50, 76, 158, 168, 200, 271.

259



centralizacion, la economfa de mercado se presenta como la tinica
altemativa viable. Esto significa que el discurso ético constituye
la dnica instancia critica capaz de levantar su voz para cuestionar
al mercado como unico criterio de produccion y distribucién.

(Es el mercado el tnico criterio para regular la actividad
econ6mica nacional e internacional? ;Se reduce la economfa a
un mecanismo de oferta y demanda? ;Cudles son las condiciones
necesarias para que el bienestar econémico llegue a las grandes
mayorfas de la sociedad?**

La economfa de mercado en el contexto de una polftica
neoliberal ha tenido consecuencias dramdticas: la desregulacion
indiscriminada del mercado, la eliminacién de partes importantes
de 1a legislacién laboral, el despido de trabajadores, l1a reduccién
de los gastos sociales.”®* Por tanto, este modelo econémico
neoliberal ha afectado principalmente a los méis pobres que se
ven obligados a sobrevivir en la economfa informal®, ya que no
se encuentran en igualdad de condiciones para participar en la
econormfa formal del mercado.

Ademis, este modelo de economfa de libre mercado conlleva
una filosoffa de la persona y de la sociedad que es calificada
como “‘estrecho y reductivo” (199) porque sostiene una visién
individualista de la persona sin apertura a las exigencias de la
justicia social o el bien comin, plantea el beneficio y la
competividad como ley suprema de la actividad econdmica,
establece la propiedad privada de los medios de produccién como
un derecho absoluto sin Ifmites ni obligaciones correspondientes,
y fomenta una sociedad donde el consumo domina la vida de las
personas.s

2 Ver Documento de Santo Domingo, N* 154,
3 Ver Documento de Sanwo Domingo, N* 179,
% Ver Documentio de Santo Domingo, N* 181.
¥ Vex Populoriom Progressio, N* 26, Documenic de Puebla, N 312y  542.
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Por tanto, el Documento ofrece algunos criterios de discerni-
miento ético en relacién a la economfa de mercado. Aceptando
la licitud de 1la libre actividad dentro del campo econémico, se
precisa que esto no puede significar que de por sf el mercado
puede “ofrecer todos los bienes que requiere la sociedad ni que
ésta pueda pagar muchos bienes necesarios” (195). Por tanto, se
sefiala 1a necesidad de la presencia de los poderes piiblicos para
intervenir en el contexto del mercado en beneficio de las grandes
mayorfas marginadas.

En un sistema econémico predominado por ¢l criterio del
mercado, especialmente en un momento histérico cuando s¢ plantea
como el dnico modelo viable, se reclama la indispensable e
necesaria presencia ética para entender 1a eficiencia en términos
humanos, el progreso en términos de bien comiin, superando una
visién mecanicista e ingenua de la economfa. Asf, “no puede
haber una economfa de mercado creativa y al mismo tiempo
socialmente justa, sin un s6lido compromiso de toda la sociedad
y sus actores con la solidaridad a través de un marco jurfdico
que asegure el valor de 1a persona, la honradez, el respeto a la
vida y la justicia distributiva, y la preocupacién efectiva por los
mds pobres” (195).

En otras palabras, se propone “una economfa solidaria, real y
eficiente” (201), haciendo un llamado para “fomentar la bisqueda
e implementacién de modelos socio-econ6micos que conjuguen la
libre iniciativa, la creatividad de personas y grupos, la funcién
moderadora del Estado, sin dejar de dar atencién especial a los
sectores mds necesitados. Todo esto, orientado a 1a realizacién
de una economfa de la solidaridad y la participacién, expresada
en diversas formas de propiedad” (201).

Al respecto, conviene recordar la ensefianza de Juan Pablo 11
en su iltima enciclica social. Se distingue entre los mecanismos
de una economia de mercado - que se consideran como teérica-
mente positivos en cuanto son una expresioén de la libertad, ta
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creatividad y la responsabilidad humana -, y 1a realidad concre-
ta de una economia de mercado que es fuertemente criticada en
cuanto (a) contradice la solidaridad al poner lIfmite al mercado, y
(b) no respeta la dignidad de 1a persona al no asumir la subjeti-
vidad de la empresa.

El mercado y la empresa constituyen dos mecanismos claves
de 1a economfa mundial. La encfclica advierte contra un mal uso
de ambos, en el momento en que se absolutizan, hiriendo la
dignidad de las personas y quebrando la consecuente solidaridad
entre las personas.

1.- Frente al mercado, Juan Pablo II sefiala que no todo
puede incluirse en la dindmica del mercado porque “por
encima de la 16gica de los intercambios a base de los
pardmetros y de sus formas justas, existe algo que es debido
al hombre porque es hombre”, es decir, “en virtud de su
eminente dignidad”. Concretamente, se especifica que “este
algo debido conlleva inseparablemente la posibilidad de
sobrevivr y de participar en el bien comuin de la
humanidad®.

2.- Frente a la empresa, Juan Pablo II recuerda que el
beneficio es justo en cuanto condicion de crecimiento de la
empresa. Sin embargo, “los beneficios no son el dnico
fndice de las condiciones de la empresa”. “La finalidad de
la empresa no es simplemente la produccién de beneficios
sino mds bien la existencia misma de la empresa como
comunidad de hombres que de diversas maneras buscan la
satisfaccién de sus necesiades fundamentales y constituyen
un grupo particular al servicio de la sociedad entera”. Por
tanto, se concluye que “los beneficios son un elemento
regulador de la vida de la empresa, pero no el inico; junto
con ellos hay que considerar otros factores humanos y mo-

58 Centesimus Annus, N® 34.
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rales que, a largo plazo, son por lo menos igualmente
esenciales para la vida de la empresa’™’.

Una y otra vez se escucha la pregunta: ;defiende 1a Iglesia
una economfa de mercado? Estimo que este interrogante estd
mal planteado porque la Iglesia no tiene modelos econ6micos
concretos qué ofrecer, si no propone valores: sobre las cuales es
preciso construir 0 corregir sistemas econémicos existentes. La
Iglesia no tiene una teorta econdmica sino una ética econdmica.
Asf, 1a unica pregunta que cabe es la contraria a la planteada, es
decir, ;en qué medida una economfa de mercado cumple con las
exigencias éticas de la ensefianza social de 1a Iglesia?

6. MIRANDO HACIA EL FUTURO

Los Documentos de Medellin y Puebla rescataron el rostro
humano de la pobreza en el continente. No cabe duda que
fueron un punto de referencia esencial en 1a promocién de lo
humano en estas \iltimas tres décadas.

{Qué pasard con el Documento de Santo Domingo? ;Serd
otro hito en la historia de 1a Iglesia en el continente?

La respuesta a estos interrogantes trasciende al mismo
Documento. Sin restarle la importancia debida a un documento
episcopal, es del todo evidente que 1a relevancia de Medellfn y
Puebla reside en el hecho eclesial que inspiraron. Un documento
puede terminar como un libro en una biblioteca 0 como fuente
inspiradora de fermento eclesial. M4s importante que el
Documento en sf, es 10 que se hace con €l.

51 Centesimus Annus. N* 35,

263



Por cierto, todo Documento es perfectible, especialmente
cuando es el resultado de quince dfas de trabajo intenso donde
existe una fecha lfmite.

En el Documento de Santo Domingo, con respecto a la
promocién humana, se echa de menos una mayor profundizacién
de los miiltiples temas tratados. Asf, por ejemplo, 1a realidad de
la corrupcién como estilo de vida piblica merece una mayor
reflexién ética debido al dafio que causa en nuestros pafses,
generando altas cuotas de injusticia y desacreditando muchas de
las instancias publicas.

También sorprende 1a ausencia de una clara postura contra el
armamentismo en los pafses del continente, cuando el mismo
Juan Pablo II emple6 palabras tan duras para denunciar este
gasto que ofende la presencia de los pobres en cuanto perjudica
la inversién necesaria para hacer frente a los problemas sociales
mas urgentes.’®

Por tltimo, el cambio metodolégico en la lectura teoldgica de
1a realidad social rompe con la tradicién de Medellin y Puebla.
Es cierto que toda metodologfa tiene sus lfmites, pero a qué
responde el cambio y cudl es la alternativa propuesta.

Sin embargo, este tipo de observaciones no deberfan
paralizarnos sino, todo al revés, animamos a seguir reflexionando
y profundizando sobre nuestra responsabilidad en defender la
dignidad de todo ciudadano del continente. Ademis, los grandes
consensos que se reflejan en el Documento revelan una Iglesia

% “;Cémo justificar el hecho de que grandes cantidades de dinero, que podrian y deberian
destinarse 8 incrementar ¢! desarrollo de los pueblos, son, por el contrario, utilizados para el
enriquecimiento de individuos o grupos, o bicn asignadas al aumento de arsenales, wnto en los paises
desarrollados camo en aquellos en viss de desarrollo, trastocando de este modo las verdsdenas prioridades?

Esto es aiin més grave vistas las dificultades que & menudo obstaculizan €] paso di de los capitales
destinados a ayudar a los paises necesitados. Si el desarrolio es el nuevo nombre de la paz, |a guerra'y
los preparativos militares son el mayor igo del d Lo integral de los pueblos” (Sollicitudo Rei
Socialis, N* 10). :
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preocupada por el hombre y 1a mujer concreta, solicita en levantar
su voz para defender a aquellos que estdn marginados de la
sociedad, y consciente de su misién de ser testigo de Jesucristo
ayer, hoy y siempre (cf Heb 13, 8) en asumir los derechos de
toda persona como un derecho sagrado que no se puede transar
sin traicionar el propio Evangelio®.

* Ver Documento de Santo Domingo, Nos. 164 y 165
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LA ELABORACION
DE UN PROGRAMA DE PASTORAL SOCIAL

Curso: CELAM
Documento de Santo Domingo
Tema: Promociéon Humana

1. Fundamentacién

JEl porqué de una pastoral social?
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2. Prioridades:

¢Cudles son las necesidades que se van a privilegiar

y por qué?

Necesidad

Razoén
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3. Implementacion:

cComo se llevard a la prdctica?

Necesidad Organizacién Personas
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4. Complementacién:

cComo se inserta en la Pastoral Orgdnica?

Pastorales

Complementacion
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1. ;Cudles son las necesidades sociales mds apremiantes?

2. Estas necesidades se pueden priorizar de la siguiente
manera:

O 0| N AR

._.
e
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3. ;Cudles de ellas reciben alguna atencion de parte de la
sociedad y cudles ninguna?:

Necesidad | Organizacién que apoya |Ninguna ayuda Organizada

4. ;Cudles de estas necesidades sociales ya reciben
atencion por parte de la Iglesia?

| Necesidad | Metodologia
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5. Las que no la reciben, ;cdmo pueden ser asumidas por
la pastoral social?

Necesidad Metodologia
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Fundamentos Biblicos
de la Inculturacion
del Evangelio

P. Gustavo Baena, SJ.

Ya han sido hechos varios trabajos que tratan de configurar
el proceso de inculturacién de 1a Revelacién de Dios en 1a historia
en algunos libros de la Biblia' o bien de la inculturacién del
Reino de Dios anunciado por Jesiis, en el Sermén de 1a Montafia
segin el Evangelio de Mateo? bien de la valoracién y justa
apreciacion del Antiguo Testamento en el proceso de construccién
de una Cultura Cristiana® o en fin la inculturacién como una
nueva comprensién del “Sensus plenior’™.

El propésito de este trabajo es bien preciso: Supuesta la
prolongada preparacién de la IV Conferencia General del

1. MAURICE GILBERT, Le Livre dec la Sagesse et I’ Inculturation, en L'Inculturation et la
Sagesse des Nations, Inculturation, Etudes sur 1’actuslité de la rencontre entre la Foi et les Culwres IV,
Rome 1984, pp. 1-11; FRANCESCO ROSSY DE GASPERIS, Continuity and Newness in the Faith
of the Mother Church of Jerusalem, en Bible and Inculuiration,Working Papers an living Faith and
Culures 11, pp.. 19-69.

2. REINHARD NEUDECKER, The Sermon on the Mount as 2 Witness to Inculturation, en
Bible and 3lncufturation...pp.. 73-89.
3. PAUL BEAUCHAMP, The Rolc of the Old Testament in the Process of Building up local
Churches, o.c. pp..1-16. ’
4. MARK FANG, Sensus plenior in Holy Scripture and in the Chinese Clasics, o.c. pp.. 93-125.
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Episcopado Latinoamericano y su realizacién, dentro del contexto
de la Nueva Evangelizacién, se trata de poner en claro las rafces
de fe revelada de esta categorfa teoldgica, “inculturacién del
Evangelio”. De allf que lo procedente y metédico sea averiguar
en primer lugar cual es el contenido del concepto mismo de
inculturacién, segiin 1a comprehensién que tal concepto tiene en
los documentos recientes del Magisterio; y en segundo lugar,
identificar cuales verdades de 1a Revelacién constituyen los puntos
de partida en los cuales se inspiran tales documentos.

I - EL CONCEPTO:
INCULTURACION DEL EVANGELIO

Me parece que lo mis directo y conducente para ello sea
recurrir al uso mismo de la expresién, “inculturacién del
Evangelio” en los textos recientes del magisierio.

La expresién “inculturacién del Evangelio™ se encuentra cerca
de veinte veces a todo lo largo del Documento “Conclusiones de
Santo Domingo”, sin embargo, en ningin momento s¢ tuvo
intencién de definirla con precisién, aunque del uso disperso que
se hace de tal expresion, serfa posible descubrir los diferentes
elementos que la constituyen. Por ello en razdn de la precisién
es del todo necesario recurrir a los documentos de 1a Iglesia que
le dieron origen, al menos conceptual.

La expresién como tal, esto es, en cuanto modo concreto de
la evangelizaci6n de la cultura y de las culturas, y su descripcién,
aparecen en los Documentos del Magisterio, s6lo a partir del
Pontificado de Juan Pablo II.

El Papa emplea este término, quizds por primera vez, en una
alocucién dirigida a los miembros de la Pontificia Comisién-
Biblica el 26 de Abril de 1979" El término ““aculturacién” o
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“inculturacién” bien puede ser un neologismo, pero expresa muy
bien uno de los elementos del gran misterio de 1a Encamaci6n.™

Pero es en su Encfclica “Redemptoris Missio” donde expone
el contenido del concepto dentro del contexto de 1la misién
evangelizadora de 1a Iglesia: “El proceso de insercién de la Iglesia
en las culturas de los pueblos requiere largo tiempo: No se trata
de una mera adaptacién externa, ya que la inculturacién significa
una fntima transformacién de los auténticos valores culturales
mediante su integracién en el cristianismo y la radicacién del
cristianismo en las diversas culturas’®.

A propésito de los riesgos que Ia inculturacién implica, el
documento advierte:

La inculturacién en su recto proceso debe estar dirigida por
dos grandes principios: La compatibilidad con ¢l Evangelio de
las varias culturas a asumir y la comunién con la Iglesia univer-
sal. Los Obispos guardianes del “depdsito de 1a fe”, se cuidardn
de 1a fidelidad y, sobre todo, del discemimiento, para lo cual es
necesario un profundo equilibrio; en efecto, existe el riesgo de
pasar acréticamente de una especie de alienacién de 1a cultura a
una supervaloracién de la misma, que es un producto del hombre,
en consecuencia, marcada por el pecado. También clla debe ser
purificada, elevada y perfeccionada.”’(n.54)

Pero el Papa se estd refiriendo, en la precision de estos
conceptos, a su vez, al Il Sinodo Extraordinario de Obispos (24
Nov-Dic 8,1985):

“Aggiomamento. En esta perspectiva pascual que afirma la
unidad de 1a cruz con la resurreccion, se descubre la verdadera 'y
falsa significacién de lo que se suele llamar “aggiomamento”. Se

5. A AS LXXXI(1979) p.607
6. “Redemploris Missio. (Dic 7 de 1990) n.52
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debe excluir simplemente una f4cil adaptacién que podrfa conducir
al secularismo de la Iglesia. Se debe también excluir un
replegamiento inmdvil de la comunidad de los fieles sobre sf
misma. Nosotros afirmamos lo contrario, una apertura misionera
para la salvacién integral del mundo. A través de ella, todos los
valores verdaderamente humanos son no solamente aceptados
sino més enérgicamente defendidos: La dignidad de la persona
humana, los derechos fundamentales de los hombres, 1a paz, la
liberacién de las opresiones, de la miseria, de la injusticia. Pero
esta salvacién integral se obtiene si a su vez estas realidades
humanas son purificadas y luego elevadas por la gracia, a la
familiaridad con Dios, por Jesucristo en el Espfritu Santo.”

“Inculturacién. Aquf encontramos también el principio
teoldégico para la inculturacién. Puesto que la Iglesia es comunién
que une diversidad y unidad, por su presencia en el mundo
entero, asume en toda cultura [o que allf encuentra de positivo.
Sin embargo, la inculturacién no es una simple adaptacién exte-
rior: ella significa una fntima transformacién de los auténticos
valores culturales por su integracién en el cristianismo y la
radicacién del cristianismo en las diversas culturas humanas...Es
también necesario hacer todos los esfuerzos a fin de lograr una
generosa evangelizacién de la cultura y mds exactamente de las
culturas. Ellas deben ser regeneradas por el impacto de 1a Buena
Nueva, pero este impacto no se producird si 1a Buena Nueva no
¢s proclamada.””

De este mismo documento se concluye que quien genera en
forma inmediata este nuevo horizonte en la Evangelizacién de las
culturas es el Papa Pablo VI con su Exhortacién Apost6lica
Evangelii Nuntiandi.(Dic 8, 1975):

“Lo que importa es evangelizar - no de una manera decorativa,
como con un bamiz superficial, sino de manera vital, en

7. Relatio finalis, I Sinodo Exiraordinario de Obispos, Il D nin.. 3 y 4, Documentation Catholic
que 83(1996) p41.
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profundidad y hasta sus mismas rafces - 1a cultura y las culturas
del hombre en el sentido amplio y rico que tienen los términos en
la Gaudium et Spes, tomando siempre como punto de partida la
persona y teniendo siempre presentes las relaciones de las perso-
nas entre sf y con Dios.”(n.20)

“La Iglesia respeta y estima estas religiones no cristianas, por
ser la expresién viviente del alma de vastos grupos humanos.
Llevan en sf mismas el eco de milenios a la bisqueda de
Dios...Todas estdn llenas de innumerables semillas del Verbo y
constituyen una auténtica “preparacién evangélica.”(n.53)

Este Documento es asf mismo ¢l punto de partida en lo que
se refiere a ]a Evangelizacién de nuestras culturas de 1a América
Latina:

“La Iglesia, Pueblo de Dios, cuando anuncia el Evangelio y
los pueblos acogen la fe, se eficama en ellos y asume sus culturas.
_ Instaura asf, no una identificacién sino una estrecha vinculacién
con ella. Por una parte la fe transmitida por la Iglesia es vivida a
partir de una cultura presupuesta, esto €s, por creyentes
“vinculados profundamente a una cultura y la construccién det
reino no puede por menos de tomar los elementos de 1a cultura y
de las culturas humanas.”(Ev. Nun. 20) Por otra parte permanece
vilido, en ¢l orden pastoral, el principio de encamacién formulado

8. Ya en Marzo de 1975 1a Campaiifa de Jesiis en ¢l Decreto 4 de so Congregacion 32 al reinterpretar
su Carisma bajo las nuevas luces del Conce. Vat II acogin con ardor, desde su ya larga perspectiva de
tradicién misionera , el nuevo harizonte de 1s Evangelizacion: “Aggiomamento e inculturacion”. “Mds
que ayer (la Iglesia) busca hoy asumir la identidad de grupos y naciones y sus aspiraciones tanto & un
desarrallo sacio-econdmico como n una inteligencia del misterio cristiano, que esuin de acuerdo con su

historia y sus tradici propias.” n.53 “Por otz parte, 1a Iglesia sabe hoy que el problana de 1a
“inculturacibn” nonepmnumlnnmlqmnhqmﬂmvﬂmmmﬂmnlmpmpmadeudanm sino
lmin&lm Iacidn a los vak y que resultan de una icacién mids profunda y

entre las naci La Campaii{a de Joaiis debe sportar su servicio a la Iglesia en esta tarea de
“aggi ” o incul ién del Evangelio en estos valores nuevos de dimensién universal” n. 56
Y en el D 5 iends al P. G I:"...escriba a’la Compaiiis o dé instrucciones para que se

promueva en ella y por ella, con el fin de que sc haga patente con 1a mayor claridad & wodos los nucstros
dvudadmaamdo,lobxewdomoléglm,yhvudndcnunpmmudehobuydelpmcsodcla
inculturacién en la misidn y apostolado actual de la Compaiiia.” n. 2
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por San Ireneo: 1o que no es asumido no es redimido.”™

Sin embargo, las razones de Revelacién y teoldgicas que
motivan este Aggiornamento de 1a Evangelizacién entre los no
cristianos y en las culturas ya habfan sido magistralmente
expuestas en la primera Enciclica del actual Pontffice: “Redemptor
Hominis”’(4 Mar 1979)

Hay que aplicar lo dicho a la actividad que tiende al
acercamiento con los representantes de las religiones no cristianas
y que se expresa a través del didlogo...La creencia firme de los
seguidores de las religiones no cristianas - creencia que es también
efecto del Espfritu de Verdad que actiia m4s all4 de los confines
del Cuerpo Mfstico - haga quedar confundidos a los cristianos...
Es cosa noble estar dispuestos a comprender a todo hombre, a
analizar todo sistema, a dar raz6n de todo lo que es justo.”(n.6)

“El Conc. Vat. II en su andlisis penetrante del mundo
contemporaneo, llegaba al punto m4s importante del mundo vis-
ible: El hombre bajando - como Cristo - a lo profundo de la
conciencia humana, tocando el misterio interior de! hombre...cl
corazén. Cristo Redentor del mundo es aquel que ha penetrado
de modo tnico ¢ irrepetible el misterio del hombre y ha entrado
en su corazén, Justamente, pucs, ensefia el Conc. Vat. 1I: “En
realidad el misterio del hombre solo se esclarece con el misterio
del Verbo Encamado...en la misma revelacién del misterio dcl
Padre y de su amor manifestado plenamente al propio hombre y
le descubre la sublimidad de su vocacion”. Y m4s adelante: "El
que es imagen de Dios invisible (Col 1,15) ¢s también el hombre
perfecto que ha devuelto a 1a descendencia de Adédn la semejanza
divina deformada por el primer pecado. En €] 1a naturaleza humana
asumida, no absorvida, ha sido elevada también en nosotros a
dignidad sin igual. El Hijo de Dios, con su Encamacién se¢ ha
unido, en cierto modo, con todo hombre.”(GS 22) (n.8)

9. Il Canferencia General det Episcopado Latinoamericano, Puebla, Febrero de 1979, no 400
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“Con la potencia de la verdad acerca del hombre y del mundo
contenida en el misterio de la Encarnacién y de la
Redenci6n.. Jesucristo se hace nuevamente presente a todo hombre
a pesar de todas las limitaciones de la presencia o de la actividad
institucional de la Iglesia.”...”No se trata del hombre “abstracto”,
sino real, del hombre *“concreto”, “histérico™. Se trata de “cada
hombre”, porque cada uno ha sido comprometido en el misterio
de 1a Redencién.”(13)

El Papa, no solo en esta Encfclica sino en todos los
Documentos referentes a la Evangelizacién, particularmente
cuando habla de la Inculturacién, hace referencia reiterada a
ciertos textos de! Conc. Vat. II y por eso me permito citarlos
dado el cardcter iluminador que tienen en la doctrina misma del
Papa, asf incurra en tediosas pero, que juzgo. necesarias
repeticiones:

“Cuanto hay de bueno y verdadero entre ellos (los no
cristianos) 1a Iglesia lo juzga como una preparacién del Evangelio
y otorgado por quien ilumina a todos los hombres para que al fin
tengan vida.” (L.G 16)

“Con su trabajo (la Iglesia) consigue que todo lo bueno que
se encuentra sembrado en el corazén y en 1a mente de los hombres
y en los ritos y en las culturas de todos los pueblos, no s6lo no
desaparezca, Sino que se purifique, se eleve y se perfeccione...
Asf, pues, la Iglesia ora y trabaja para que la totalidad del
mundo se integre en el Pueblo de Dios, Cuerpo del Sefior y
templo del Espfritu y en Cristo, cabeza de todos, se rinda al
Creador universal y Padre, todo honor y gloria.”(LG 17)

“Como el mismo Cristo escudrifi6 el corazén de los hombres
y los llev6 con un coloquio verdaderamente humano a la luz
divina, asf sus discfpulos inundados profundamente por el Espiritu
de Cristo, deben conocer a los hombres -entre los que viven y
conversar con ellos para advertir en didlogo sincero y paciente
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las riquezas que Dios, generoso, ha distribuido a las gentes, y al
mismo tiempo han de esforzarse por examinar estas riquezas con
la luz evangélica, liberarlas y reducirlas al dominio de Dios
Salvador.”(AG 11)

“En realidad el misterio del hombre s6lo se esclarece en el
misterio del Verbo Encamnado...Cristo, el nuevo Adén, en la misma
revelacién del misterio del Padre y de su amor, manifiesta
plenamente el hombre al propio hombre y le descubre la
sublimidad de su vocacién... “ “El que es imagen de Dios invis-
ible (Col 1,15) es también el hombre perfecto, que ha devuelto a
1a descendencia de Ad4n la semejanza divina, deformada por el
primer pecado. En él, la naturaleza humana asumida, no
absorvida, ha sido elevada también en nosotros a dignidad sin
igual. El Hijo de Dios con su Encamaseién, se ha unido, en cierto
modo, con todo hombre.”(LG 22)

“Miiltiples son los vinculos que existen entre el mensaje de
salvacién y la cultura humana. Dios, en efecto, al revelarse a su
pueblo hasta la plena manifestacién de sf mismo en el Hijo
Encarnado, hablé segin los tipos de cultura propios de cada
época.”(LG 58)

“... Al crecer el acervo y la diversidad de elementos que
constituyen la cultura, disminuye al mismo tiempo la capacidad
de cada hombre para captarlos y armonizarlos orgénicamente, de
forma que cada vez m4s se va desdibujando 1a imagen del hombre
universal . Sin embargo, queda en pie para cada hombre el deber
de conservar la estructura de toda la persona humana, en la que
se destacan los valores de la inteligencia, voluntad, conciencia y
fratemnidad; todos los cuales se basan en Dios Creador y han
sido sanados y elevados maravillosamente en Cristo.” (GS 61)

Podemos ahora concluir que este nuevo horizonte de la Evan-
gelizacion, 1a Inculturacién, ampliamente promovida en estos lti-
mos tiempos por el Pontificado de Juan Pablo I, tiene como fu-



ente de inspiracién inmediata la Exhortacién Apostélica de Pablo
VI “Evangelii Nuntiandi”, Documento que a su vez actualiza y
concretiza el Vat II. Pero, sin duda, este Concilio va mas alla en
esta materia y retoma una célebre doctrina de los Santos Padres,
“Semillas del Verbo™® que existen vivas en todo ser humano y
que constituyen el auténtico campo de la preparacién del Evange-
lio", eco auténtico de la comprension del misterio de la Encar-
nacion.

Toda 1a documentaci(gn preparatoria de la Conferencia de
Santo Domingo, particularmente el Documento de Trabajo, (Junio
1992) punto de referencia necesario para precisar conceplos
doctrinales del Documento, Conclusiones de la IV Conferencia,
no hizo otra cosa que recoger la doctrina sobre Evangelizacién
de la cultura expuesta por Juan Pablo II y las fuentes de
inspiracién por él mismo empleadas.

Una visién panordmica y ordenada cronolégicamente, tomando
como punto central 1a definicién de Inculturacién del Evangelio
de 1a Encfclica “Redemptoris Missio”, definicion que a su vez
fue asumida de 1a Ratio Finalis del Segundo Sfnodo extraordinario
(1985) y de allf hacia atrds hasta el Vat Il y sus fuentes de
inspiracién al respecto, y luego hacia adelante hasta las
Conclusiones de la Asamblea de Santo Domingo, nos permite ya
una definicién descriptiva de lo que la Iglesia estd entendiendo

10. SAN JUSTINO escribia: "N hemes recibido la i de que Cristo es el primogénito
de Dios, y anterormente hemos indicedo que El es el Verbo de que todo el género humano ha
participado. Y asi, qui vivieran conf a1 Verbo, son cristianos, aun cuando fueron Lenidos por
ateos, como sucedié entre los griegas con Sécrates y Hericlito y otros j " Apologia1,46,2y 3.
Padres Apologistas Griegos (3. II), Introduccién, Texto Griego, Version espaiiola y Notas dc DANIEL
RUIZ BUENO, BAC 116, Madrid 1954, p. 2325.Y en otro lugar:"Y aun algunos que profesaron la
doctrina estéics, sabemos que han sido odiados y muertos, pues por lo menos en ls ética se muestran
moderados, Jo mismo que log poetas en determinados puntos, por la semilla del Verbo que se halla
ingénita en todo el género humano” Apologia 11, 7 (8),1, o.c. p. 269 . Mis adelante dice:™ Y es que
los escritores todos s6lo cscuramente pudieron ver la realidad gracias a la semitla del Verbo en ellos
ingénita”, Apologia 11, 13,4, o.c. p. 277,

11. EUSEBIO DE CAESAREA, Pracparatio Evangelica, 1,1,6-8 Sources Chrétiennes, n. 209,
pp.. 99-102




por inculturacién del Evangelio y a su vez nos remite a los
fundamentos teol6gicos y de revelacion en los cuales se apoya.

En la Inculturacidén no se trata solamente de predicar el
Evangelio entre los no cristianos o en las diferentes culturas,
ni de llevar allf a Dios o a Jesucristo, sino de descubrir y
discernir los valores auténticamente humanos y cristianos que
allf ya se encuentran e integrarlos, a lo largo de un proceso,
en el cristianismo. O en otros términos, se trata de descubrir y
discernir a Dios y a Jesucristo vivos en cada hombre partiendo
de su cultura y sus valores, para hacerlo consciente de esta
linica verdad salvadora a fin de que sus comportamientos
humanos y sus estructuras sociales de todo orden, se vuelvan
coherentes con la misma y se vaya creando por sus raices y
desde dentro, una verdadera cultura cristiana

El P. Pedro Arrupe en Mayo de 1978 escribfa a toda Compafifa
de Jesis: ”La inculturacién incluye varios aspectos y diversos
niveles que hay que distinguir, pero no se pueden separar. Sin
embargo, en la multiplicidad de planteamientos con que habremos
de enfrentamos, el principio fundamental siempre vilido, es que
la inculturacidn es la encarnacién de la vida y mensaje cristianos
en una 4rea cultural concreta, de tal manera que e¢sa experiencia
no sélo liegue a expresarse con los elementos propios de la
cultura en cuestién (lo que no serfa mis que una superficial
adaptacién), sino que se convierta en el principio inspirador,
normativo y unificador que transforme y re-cree esa cultura,
originando asf una “nueva creacion”,

12. ARY A. ROEST CROLLIUS, 8.J., antes de los pronunciamientos del Magisterio sobre la
Inculturacién, ya proponia una definicién de la misma: “We can describe the process of inculturation in
following way: the inculturation of the Church is the integration of the christian experience of 3 local
Church into the culture of its people, in such a way that this experience not only expresses iself in
clements of this culture, but becomes a force that animates, orients and innovates this culture so as to
create e new unity and communian, not only within the culture in question but algo as an enrichment of
the Church universal.” Whit is 80 new about Incolturation ? en 1
Faith end Cullures V, Rome 1984, p. 15s.

13. Carta sobre la Inculturacién (14.5.78) en La identidad del jesuita en nuestros tiempos,
Santander, 1981, p. 96

ion, Working Papers on living
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Supuesta esta nocién de inculturacion del Evangelio, aparecen
ya claras cuales son las verdades reveladas que estdn a la base
de este nuevo horizonte de la tarea evangelizadora de la Iglesia y
cudl es su espacio histérico y su expresién cultural:

1 - Una particular doctrina sobre creacién del hombre a partir
del Anuncio de Jesds y de una comprensién de 1o que Dios nos
revela en la Encamnacién.

2 - Qué se entiende por Evangelio y evangelizaren el NT y su
objetivo: combatir y eliminar el “pecado”.

3 - Los Criterios de 1a Revelacién para discemir los valores
auténticamente humanos y cristianos.

4 - El espacio histérico de la Inculturacién: La Cultura y los
Valores

II. ELEMENTOS CONSTITUTIVOS
DE LA INCULTURACION DEL EVANGELIO

Por razones de claridad trataré de exponer en forma separada
cada uno de estos elementos y luego intentaré articularlos
todos,orgdnicamente, a fin de mostrar a qué cormesponde 1la
figura de la Inculturacién dentro de la Revelacion.

Una de las verdades mis originales del Nuevo Testamento,
con relacion al Antiguo, es la nocién de Dios Creador y de su
modo de proceder en la creacién del hombre.

En efecto, en el Antiguo Testamento, no es el hombre ¢l que

elige a Dios, es Yahveh el que sale al encuentro de Moisés y su
grupo amorosa y gratuitamente, el que elige a Israel; se
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compromete con €l, le impulsa a lograr sus propdsitos limpios y
le acompafia en sus desventuras. Su presencia se ubica en el
Arca pero ésta es transportable y aunque su lugar es el Templo,
sinembargo, sigue el camino de los desterrados. Es un enamorado
del hombre.

El Dios del Antiguo Testamento aunque se revela actuante en
la historia de su pueblo, se ubica cerca, pero al lado de los
hombres; sin embargo, en los estratos literarios tardfos, actia
desde una indescriptible trascendencia o en una invisible
providencia o por medio de personajes celestes - dngeles o
demonios - 0, en fin, a través de instituciones humanas ambiguas:
1a comunidad judfa, 1as instituciones del templo, el sacerdocio, el
sanedrin, etc.

En ninguna forma el modo concreto,como Dios crea realmente,
es captable.

En el Nuevo Testamento, Dios Creador se revela no sélo
mds cercano al hombre sino en €l hombre, haciéndose sentir en el
interior del hombre. La accién creadora de Dios se desata desde
el interior del hombre; més ain, crea al hombre habitando en él,
haciendo de €l su propio templo. Bien se puede afirmar que el
hombre es una resultante de 1a habitacion de Dios en €l y en
consecuencia, lo obvio serfa que €l mismo fuera una clara
revelacién de Dios, signo real de su presencia.

Esta doctrina tan singular sobre Dios Creador no podria ser
una invencion o creatividad de la Iglesia Apostélica. Su origen es
el anuncio mismo de Jestis, como desdoblamiento consciente del
misterio de 1a Encamacion.

Es sentir comin de los exegetas que Jesis anuncid realmente
un Reino de Dios, pero ese anuncio no se redujo solamente a una
predicacion, sino, sobre todo a la forrnacién de un grupo de
discfpulos cercanos que fueran la “memoria” viva del acontecer
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del Reino de Dios y en coherencia con éste, le acompafiardn
siempre en una masiva praxis de misericordia en favor de los
mds débiles de su tiempo. Pero ese anuncio dice su Gltima palabra
yendo hasta el final, la perfeccion, obedeciendo a Dios su Padre
hasta la humillacién de la cruz.(Hb 5,7-9)

Es lugar comiin entre los criticos, que toda concepcién de
Reino de Dios - existfan varias en 1a época de Jesis - presupone,
a su vez, un concepto no sélo de Dios mismo, sino de su modo
de obrar como Creador; ello conduce a entender que 1a novedad
del anuncio del Reino de Dios de Jests se fundamenta en el
concepto que €l tiene de Dios Creador y del modo como crea al
hombre.

Jesis se vale de modestos y sencillos fenémenos de la
naturaleza y de la vida ordinaria ficilmente captables por la
gente que le escucha, para comparar y hacer entender al Dios
Padre que €] mismo siente y tal como lo siente, en la inmediatez
de su experiencia con €], hondamente activada en su oracién, tal
como lo atestiguan los Evangelios.

El propésito de Jesiis en, su anuncio a través de este lenguaje
parabélico, no es ensefiar cosas nuevas, sino hacer tomar
conciencia de Dios como Padre, tal como é! mismo lo hace. Por
€50, el contenido de! anuncio, en su predicacién, no es un discurso
abstracto, sino la experiencia-inmediata de Dios su Padre que €1
mismo conoce, por toma de conciencia, 1a realidad que en él
mismo sucede, €l acontecer humanamente de Dios. Jesis estd
empefiado en hacer consciente al hombre de 1o que el hombre es,
partiendo de lo que en él mismo acontece. De allf, entonces, que
el mensaje de Jesis no sea sencillamente una doctrina ni un
recetario de férmulas de comportamiento ético, sino, ante todo,

14. GAINTHER BORNKAMM, Jexiis de Nazaret, Salamanca 1975, pp.. 608.96.100; JOACHIM
JEREMIAS, Teologia del Nuevo T Val. 1, Sal 1977, pp.. 74-96; EDUARD LOHSE,

Teologfa del Nuevo Testamento, Madrid, 1978, pp.. 4148; WALTER KASPER, Jesis, el Cristo,
Salamanca 1979, pp.. 95-102 ’

285



una coherencia de parte del hombre con la realidad viva de Dios
que habita en €l.

Jesiis impulsa a sus oyentes con su lenguaje para que vuelvan
sobre sf mismos y encuentren, ¢n la intimidad de su ser, al Dios,
que se deja sentir en llamadas insistentes, desde el fondo del
corazén y, a su vez, se hagan conscientes de cllas y las tomen
con seriedad, de tal manera que se traduzcan en comportamientos
coherentes con ellas, de 1a vida ordinaria.

Por otra parte, la misién de Jesids, undnimemente crefda y
atestiguada por todos los bloques homogéneos del Nuevo
Testamento, es atacar y quitar el pecado del hombre, a base de
Reino o de Soberanfa de Dios en las personas; ello quiere decir,
que para la conviccién de Jesis el hombre no es corregible o
liberable del pecado, sino en 1a medida en que éste sc deje seducir
y se acoja incondicionalmente al Reino de Dios, para que ejerza
su soberanfa desde dentro de €l mismo.

Los discursos de Jesiis que aparecen en los Evangelios, v.g.
el Sermén de 1a montafia, (Mt 5-7) no son viables existencialmente
sino en el contexto comunitario de creyentes en Jesucristo, en
quienes se desata 1a Soberanfa de Dios, acogida con libertad, la
sientan y comprometan con ella su propia vida; es decir, no son
un conjunto de normas éticas calculadas, meramente individuales,
sino coherencias con el Reino de Dios.

Se sigue, pues, que el objetivo buscado por Jesiis con la
comunidad de discfpulos cercanos, era hacer ¢l espacio tinico del
acontecer del Reino de Dios, para que fuera testigo 0 memoria
visible de 1a voluntad de Dios su Padre sobre todos los hombres;
esto quiere decir, que es la comunidad, como testimonio concreto,
el anuncio mismo del Reino de Dios.

Son oportunas las palabras del Papa:”El Rcino de Dios no es
un concepto, una doctrina 0 un programa sujeto a libre

286



elaboracidn, sino que es ante todo una persona que tiene el rdstro
y el nombre de Jesids de Nazareth, imagen de Dios invisible. Si
se separa el Reino de 1a Persona de Jesiis, no existe ya el Reino
de Dios revelado por él y se termina por distorsionar tanto el
significado del Reino - que corre el riesgo de transformarse en un
objeto puramente humano o ideolégico - como identidad de Cristo,
que no aparece ya como Sefior al cual debe someterse todo. (Cf
1Co 15,27)”

Ya es claramente inteligible la relacién de identidad que e-
xiste entre el contenido del anuncio de Jesis del Reino de Dios y
lo que Dios nos revela en el Misterio de la Encarnacion, que
implica directamente a todo hombre. De allf la expresién tan
luminosa del Conc. Vat. II, tantas veces y en diversos documen-
tos, acogida por el Papa Juan Pablo II, para fundamentar pre-
cisamente la evangelizacién de los no cristianos, y m4s reciente-
mente, de la cultura y las culturas : “En realidad el misterio del
hombre sélo se esclarece en el misterio del Verbo
encamado...Cristo...manifiesta plenamente el hombre al propio
hombre y le descubre la sublimidad de su vocacién...El Hijo de
Dios con su encamacién se ha unido, en cierto modo, a todo
hombre.” (GS n. 22)

Pero esta doctrina del Concilio no es mds que un eco del
anuncio de Jesis y lugar comun del Nuevo Testamento; en efecto,
en el misterio de la Encamacién Dios revela su voluntad sobre el
hombre, esto es, Dios revela c6mo lo estd creando en concreto,
habitando en €1, haciendo de €1 su templo, su propio cuerpo; ésta
es ya una concepcién nueva de Dios Creador del Hombre, o
desconocida o muy oscura en el Antiguo Testamento. Por eso, el
propdsito fundamental de la Iglesia en su misién unica de
evangelizacion, deber4 ser la misma de Jesis: Hacer consciente
al hombre de lo que €1 es, el cuerpo o el templo donde Dios
habita'®, para que desate una vida coherente con esta misteriosa
realidad creadora.

15.Jo 14,23; Rm 8,9-11; 1Co 3,166,19; 2Co 6,16; Ef 2,22
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2. Evangelio, Evangelizacién y Pecado
a) Evangelio y Evangelizacion

La manera directa, si se pretende tener un concepto preciso
de lo que es Evangelio ser4, sin duda, recurrir al Nuevo
Testamento.

Pablo define el Evangelio en una férmula de Profesién de fe
que €l recibe de la comunidad cristiana y que cita en 1Co 15,1-4:
“Os recuerdo, hermanos, E! Evangelio que os prediqué, que
hab €is recibido y en el cual permanecéis firmes... Porque os
transmitf, en primer lugar lo que a mi vez recibf:

Que Cristo muri6 por nuestros pecados segiin las Escrituras.
Que resucité al tercer dfa segin las Escrituras”

El “tercer dfa” que a simple vista parecerfa ser un simple dato
cronolégico, si como tal se entendiera, provocarfa una desarmonfa
chocante y fatal en una formulacién tan fundamental de la Iglesia
Apostdlica; pues se trata del micleo central del Kerigma apostélico.
Pero si por el “tercer dfa” se entiende como una férmula teolégica
ya acufiada, como un tiempo definitivo de salvacién o de particu-
lar intervencion salvadora de Dios, - asf aparece varias veces en
el Antiguo Testamento'® y en la literatura rabfnica; - tal es el
resultado de numerosos estudios criticos'” - entonces esta férmula
dejarfa ver su armonfa intema y directamente buscada, a saber,
un paralelismo de sinénimos, forma comiin de la poética de Is-
rael, 1o que en razén de una mayor claridad podrfa formularse de
manera equivalente asf:

Que Cristo murid...(para salvamos) segtin las Escrituras.”
Que Cristo resucitd...(para salvarnos) segin las Escrituras.

16.v.g. Os 6.2 Ex 19,10-16; 2R 205 exc.
17. KARL LEHMANN, Auferwecht am dritten Tag nach der Schrift, (Q. D.) Freiburg im B. 1968,
pp-- 176-181. 262-272. 323a.
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La férmula no apunta directamente a la muerte y resurreccion
de Cristo en cuanto acontecimientos puntuales que sucedieron
al principio de nuestra era, sino en cuanto a su poder salvador o
sentido soteriol6gico.

Ahora bien, la muerte y la resurreccién de Cristo son
salvadoras cuando de hecho suceden salvadoramente, es decir
cuando tocan al cristiano sucediendo en €1, haciendo asf, de un
pecador un Cristo crucificado.

De allf que este pequefio credo, micleo del Kerigma apostélico,
sea una formulacioén cuyo contenido real es la vida bautismal del
cristiano. En efecto el mismo Pablo describe el bautismo como
una inmersién en la muerte y resurreccién de Cristo'® (Rm 6,3);
esto quiere decir que Pablo entiende 1a muerte y resurreccién de
Cristo, en una muy significativa metifora, como si fuese un
Ifquido en el cual se sumerge el cristiano hasta quedar
transformado en otro Cristo. Por eso dice: “Llevamos siempre en
nuestros cuerpos por todas partes el morir de Jesds a fin de que

también 1a vida de Jesls se manifieste en nuestro cuerpo.”®
(2Co 4,10)

El Evangelio en concreto es, pues, la misma vida bautismal,
esto es, el acontecer de Cristo resucitado en el cristiano y al
acontecer se revela en €l, dando las sefiales de 12 Pasién o del
Crucificado, es decir, entregdndose en servicio humilde e
incondicional a sus hermanos.

Por eso se entiende que el bautismo no tiene consistencia real
ni existencial, sino en comunidad; en efecto, la comunidad es el
espacio que hace posible y obvio el acontecer de Cristo o del
Evangelio, lanzando al cristiano - por fuerza divina - hacia el

18. ALBRECHT OEPKE , baptw , The. W, z. N.T. 1, pp.. 537-540 ; RUDOLF
SCHNACKENGURG, Das Heilsgeschechen der Taufe nach dem Apostel Pavlus, Mnnchen 1950, pp..
18-25; MARIE-EMILE BOISMARD, Bapt_me et Renouveau, Lumi_re & vie 27(1956) 1055,

19. E. GITTGEMANNS, Der Leidende Aposiel und sein Herr, Gouingen, 1966, pp.. 117-119
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servicio de sus hermanos. La comunidad no es, pues, obra humana,
es 1a obra tfpica del Resucitado.

En consecuencia, es la auténtica comunidad cristiana el
anuncio por excelencia del Evangelio.

Si ahora comparamos el Reino de Dios anunciado por Jesus
con el Evangelio , se comprenderd que la Iglesia apostSlica
entendié por Reino de Dios la Soberanfa o Seiiorfo (del Sefior)
del mismo Resucitado, (1Co 15,20-28) que vive en el hombre y
lo transforma,(2Co 3,16-18) en 1a medida en que éste se acoge al
Sefior por la fe, (Ga 2,15-21; Rm 3, 21-26) obedeciendo a la
accién del Espfritu del resucitado que habita en él (Rm 8,9-11) y
se deja conocer por medio de las aspiraciones del mismo Espfritu.
(Rm 8,26-27; 1Co 2,10-16)

El Evangelio no es, por lo tanto, una doctrina o un conjunto
de verdades abstractas, sino una realidad viviente, ¢l acontecer o
soberanfa del resucitado y es la comunidad donde el resucitado
se anuncia €] mismo aconteciendo. Por eso Pablo ve en la
Comunidad, el Cuerpo paciente, testimonio claro del
Resucitado.(1Co 12,12-26)

En suma: El anuncio del Evangelio es, ante todo, un
testimonio.

b) El Pecado

Es del todo pertinente, para mayor comprensién dec la
inculturacién como mecanismo actual de 1a Evangelizacion de la
cultura, sefialar, no s6lo, para qué es el anuncio dcl Evangelio,
sino tener presente una nocién de pecado tal como aparece en el
Nuevo Testamento.

En efecto el Papa, por una parte, al definir la Inculturacién
afirma que se trata de la “transformacién de los auténticos valores™
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(Red Miss n.52) y subrayamos la expresién auténticos. Por otra
parte, previendo los riesgos de la Inculturacién se refiere al criterio
del discemimiento diciendo:”...se cuidardn de la fidelidad y sobre
todo del discernimiento para el cual es necesario un profundo
equilibrio; en efecto, existe el riesgo de pasar acrfticamente de
una especie de alienacién de la cultura a una supervaloracién de
la misma, que es un producto del hombre, y en consecuencia
marcada por el pecado. También ella debe ser purificada, elevada
y perfeccionada.”’(Red Miss n. 54)

Se debe reconocer que en toda cultura, como en todos los
hechos humanos, la posible existencia de antivalores o
motivaciones falsas, torcidas o interesadas, como signos claros
del pecado. De allf 1a necesidad de precisar cual es el fundamento
de revelacién que subyace en estas advertencias del Papa.

Otra vez, y ya en cuanto al concepto de pecado, aparece una
nueva originalidad del Nuevo Testamento, con relacién al Antiguo
Testamento. Tanto Jesds como Pablo, por primera vez, en la
revelacién, distinguen entre “pecado en singular genérico, funda-
mental” y “pecados en plural, hechos pecaminosos puntuales,
sfntomas o efectos del pecado fundamental”; y éste, el “pecado
fundamental”, se ubica en el corazén o habita en el interior del

hombre como poder esclavizador no controlable por sus propias
fuerzas®,

“Llamé (Jesus) otra vez a la gente y les dijo: Ofdme todos y
entended: Nada hay fuera del hombre que, entrando en €1, pueda
contaminarle; sino 1o que sale del hombre, eso es 1o que contamina
al hombre...Porque de dentro del coraz6n del hombre salen las
intenciones malas: fomicaciones, robos, asesinatos, adulterios,
avaricias, maldades, fraude, libertinaje, envidia, injuria, insolencia,
insensatez.”(Mc 7,14-23: Mt 15,10-20)

20. WALTER GRUNDMANN, amartia, The. W. z N.T. p. 312
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“Pues bien sé yo que nada bueno habita en mf, es decir, en mi
camne; en efecto, querer el bien lo tengo a mi alcance, mas no el
realizarlo, puesto que no hago el bien que quiero, sino que obro
el mal que no quiero. Y si hago lo que no quiero, no soy yo
quien lo obra, sino €] pecado que habita en mf.”(Rm 7,18-20)

Pablo especifica en sus Cartas a qué realidad corresponde cse
término “pecado” en singular. En efecto, un anilisis de este
término en todas sus incidencias paulinas deja entender que, por
principio, todas las especificaciones pueden converger en una
sola, “codicia” 0 “bisqueda de intereses” generalizadas. El pecado
es, pues, una fuerza irresistible que habita en el hombre, que lo
domina y lo impulsa a poseer o retener cuanto encuentra a su
paso: personas, cosas 'y a si mismo, sutilmente justificada por
su racionalidad y cuando encuentra resistencia, puede ir hasta
la opresién, la violencia y el asesinato de sus propios hermanos.

Este poder dominador, profundo del hombre, incontrolable y
que se¢ escapa de sus manos, serd llamada mds tarde “pecado
original” por los Santos Padres y por la Teologfa subsiguiente.

En la antropologfa paulina bien se puede entender que todo
hombre estd habitado por dos poderes que buscan el dominio
sobre €1, de un lado el Espfritu de Dios,(1Co 3,16) o el Espiritu
de Cristo, o Cristo mismo (Rm 8,9-110) y de otro lado, el pecado
que se comporta como un poder personal.(Rm 7,16-20)

La vida del hombre se define, entonces, por una opcién libre,
1a fe, por uno de esos dos poderes: Si opta por la fe, abriéndose
consciente y activamente a la accién gratuita del Espiritu dcl
Resucitado, logrard liberarse del pecado y llegard hasta la
identidad con ¢l Crucificado; (2Co 3,17-18) de lo contrario
frustrard su filiacién divina al ser dominado por el pecado.

Asf, pues, en la antropologfa paulina, sé6lo el Evangelio o cl
acontecer gratuito de Cristo, o el Sefiorfo del Resucitado en el
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hombre, o la gracia, puede combatir y eliminar el poder
esclavizador del pecado. Jesis, por su parte, habfa anunciado
que sélo la acogida del Reino de Dios su Padre u obediencia a 1a
voluntad de Dios Creador era la tinica manera de corregir o
enderezar el corazén torcido del ser humano.

Este tratamiento del pecado, que es originalidad de la revelacién
de Dios Padre en Jesucristo y comprendida por el Nuevo
Testamento, configura 1a Nueva Economfa de Salvacién en cuanto
contrapuesta a la vieja Economfa del Antiguo Testamento,
entendida como justicia a base de sentencia de Yahveh como
Juez, o como justificacin ritual por las obras de la ley en el
Judafsmo tardfo de la época de Jesis y de Pablo.

Por eso 1a tarea de 1a Evangelizacién segiin el modo de Jesus
y Pablo serd ir hasta tocar el corazén del hombre y hacerlo
consciente, a nivel profundo, del Dios o del Cristo Resucitado o
del Espfritu del Resucitado que habitan en él, moviéndolo a una
apertura de fe, esto es, a una vida coherente con esta lnica
realidad que lo puede salvar.(Hch 4,12)

3. Cultura y Valores

No es éste ¢l lugar para un estudio de este tema tan complejo,
desde el punto de vista filoséfico y sociol6gico. Aquf asumimos
los conceptos de cultura y valores tal como se manejan en la
Constitucién Gaudium et Spes del Conc. Vat. II y en el
Documento de Trabajo para la IV Conferencia General de Santo
Domingo.

El Concilio distingue tres aspectos de la Cultura:
- Cultura en sentido objetivo: “Cultivando los bienes y valores

naturales”... procurando someter el mismo-orbe terrestre con sus
conocimientos y trabajo”
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- Cultura en sentido subjetivo: “En sentido general (cultura)
es todo aquello con lo que el hombre afina y desarrolla sus
innumerables cualidades espirituales y corporales.”

- Cultura en sentido sociolégico: “Estilos de vida comiin
diversos y escalas de valores diferentes encuentran su origen en
la distinta manera de servirse de las cosas, dc trabajar, de
expresarse, de practicar la religién, de comportarse, de establecer
leyes e instituciones jurfdicas, de desarrollar las ciencias, las
artes y de cultivar la belleza.”(GS n.53) O brevemente, una
cultura es la identidad de un grupo humano por medio de todas
estas caracterfsticas.

Es el sentido sociol6gico el que aquf m4s nos interesa y es
precisamente a €l, al que también hace referencia el Documento
de Trabajo de Santo Domingo definiéndolo expresamente: “La
cultura es un conjunto formado por distintos sistemas: los de
representacion, los normativos, los de expresion y los de accién;
un proceso constante donde la sociedad es significada por un
grupo humano, pero a la vez, la persona es configurada por la
sociedad significante.

Asf, los latinoamericanos nos vemos de cierta manera,
seguimos cicrtas normas, tenemos nuestra peculiaridad para
expresamos y nuestra manera de actuar. Valores, expresiones y
estructuras son los pilares de la cultura.” (n. 502) Bien podemos
afirmar, por muchas razones, que el pilar m4s fundamental de
los tres lo constituyen los valores.

En efecto, y para mejor manejo de cultura y valores en el
orden practico, se podria decir de una cultura determinada que es
la identidad propia de un grupo humano que se define por un
entretejido convergenie de valores.

Ahora bien, detrds de toda cultura, si se quiere mirar a nivel
profundo, subyace necesariamente una imagen idcal de hom-
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bre?' y cuando menos, un oculto modelo especifico de sociedad.
Esto demuestra el cardcter intencional del concepto de valor; es
decir, que las cosas o los comportamientos o las instituciones o
las estructuras sociales son valores en cuanto valgan, o conduz-
can o signifiquen algo con relacién a la edificacién de de ese
hombre ideal buscado por cada una de las culturas.

4. Criterios de Discernimiento y Cultura Cristiana

Ya es oportuno tratar de articular todos estos elementos,.
vistos en forma diferenciada, en la figura de la inculturacién del
Evangelio.

Todo ser humano, decfamos, es creado segin la imagen del
hombre revelado en el misterio de la Encarnacién, en otros
términos, Dios crea al hombre, segiin la imagen de Jesiis, (cf
Col 3,10) haciendo comunidad real con él, habitando humildemente
en €L

Jesiis mismo tom¢é conciencia del misterio del hombre, a
partir de su inmediatez con Dios y por eso su anuncio del Reino
de Dios era precisamente hacer conscientes a sus oyentes, sus
hermanos, de la accion creadora de Dios habitando en ellos

En diversas ocasiones el punto de referencia de Juan Pablo 11
en su preocupacién por la Evangelizacién de los no cristianos y
de las culturas son las afimaciones del Concilio: “El misterio
del hombre s6lo se esclarece en el misterio del Verbo
encamado”...”Cristo... manifiesta plenamente el hombre al

21, Es clave de interpretacion para este propéeito tener en cuenta lo que afirma el P. PETER-
HANS KOLVENBACH, General de la Compaiiia de Jesiis:"Tods disciplina académica dentro del
campo de las h idades y de Jag ciencias sociales, 8i s honesta cansigo misma, es conscienie de que
los valores que se transmiten dependen de supuesios acerca de la persona humana ideal, los cuales se
usan camo puntos de partida.” Asamblea de Ensefianza Superior S.J. Universidad de Georgetown,
Alocucion del 7 de Junio de 1989, n. 16
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hombre.”...”El Hijo de Dios en su Encamnacion se ha unido, en
cierto modo, a todo hombre.”(GS 22)

Segiin S. Pablo, el Resucitado sigue retenido en-los seres
humanos de este mundo, vivo, habitando en ellos para
transformarlos; esto constituye la pieza clave de la Nueva
Economfa de Salvacién; en efecto, el Misterio Cristiano consiste
en que ese Cristo muerto y resucitado vive , en cierto modo, en
todos los seres humanos, trabajando por enderezarlos desde dentro
en la medida en que su pecado no se oponga, y en consecuencia,
en la medida en que se abran conscientemente por la libre opcién
de fe al Espfritu de ese mismo Sefior Resucitado.

Por otra parte, si el Papa en diversas ocasiones habla de
reconocer los auténticos valores en los no cristianos y en las
culturas; esto pemmite entender que se debe tener presente la
manera como Dios crea al hombre revelado en el misterio de la
Encamacién: Si todo hombre es creado por la habitacién de Dios
vivo en €, si en todo hombre habita el Espfritu del Resucitado, 1o
obvio serd admitir que ese mismo Dios se deja sentir en todo
hombre, en su vida cotidiana y social; es decir, que en principio,
la escala de valores y los comportamientos humanos y sociales
deben translucir el impulso de Dios Creador y transparentarse en
los sistemas de representacién, los normativos, los de expresién
y los de accién que cada cultura crea en su oculta bisqueda de
un hombre ideal subyacente.

Sin embargo, es también necesario tener en cuenta que en
todo hombre habita igualmente ¢l pecado, como poder dominador
¢ incontrolable, por sus propias fuerzas y que, por lo tanto, lo
impulsa a maquinar los desvalores y toda clase de distorsiones y
recortes de 1a auténtica imagen del hombre.

Esto conduce a comprender, que también, por principio, los

comportamientos humanos, sus culturas con sus escalas de valores,
expresiones y estructuras pueden ser ambiguas, esto es, 0 ser
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internamente movidas por la accién de Dios Creador o
secretamente impulsadas por el pecado, por la codicia, por la
bisqueda de intereses. :

Se sigue, pues, que la inculturacién del Evangelio no sea
simplemente una acomodacién o adaptacién extema del Evangelio
en una cultura, ni un aceptar acrfticamente todos los valores de
una cultura, sino acoger los valores culturales que sean
auténticamente humanos, cristianos y estimularlos, de tal manera
que se genere un proceso de transformacién de los mismos y
penetren més profundamente dentro de la cultura, hasta que hagan
de esta una verdadera cultura cristiana. Esto quiere decir, que la
inculturacién tiene como punto de llegada 1a edificacién de una
auténtica cultura cristiana.

Ciertamente el mayor problema y tesgo de 1a inculturacién,
no es el anuncio mismo o la predicacién del Evangelio, sino la
delicada tarea de 1a identificacién de los valores verdaderos
dentro de una cultura, o en oiros términos, el saber cémo distinguir
cuiles son o no los auténticos valores cristianos.

Frente a esta problemdtica dice el Papa:”La inculturacifn en
su recto proceso, debe estar dirigida por dos grandes principios:
“La compatibilidad con el Evangelio de las varias culturas a
asumir y la comunién con la Iglesia universal”. Los Obispos,
guardianes del “dep®sito de la fe” se cuidardn de la fidelidad y,
sobre todo, del discemnimiento, para lo cual es necesario un
profundo equilibrio; en efecto, existe el riesgo de pasar
acriticamente de una especie de alienacién de 1a cultura a una
supervaloracién de la misma, que es un producto del hombre, en
consecuencia, marcada por ¢l pecado, también ella debe ser
purificada, elevada y perfeccionada.”(Red Miss n. 54)

Y en otro Documento escribe; “Frente a la pluralidad de

opciones que hoy se ofrecen, se requiere una profunda renovacién
pastoral mediante el discemimiento evangélico sobre los valores
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dominantes, las actitudes, los comportamientos colectivos, que
frecuentemente representan un factor decisivo para optar tanto
por el bien como por el mal.” (Discurso Inaugural, IV Conferencia
del CELAM, Santo Domingo, n. 20) Y, en fin, en diversas
ocasiones el Papa al referirse a la inculturacién, dice que es una
transformacién de los valores auténticos, poniendo evidentemente
énfasis en la palabra “auténticos”, dejando también sobreentendida
1a posible presencia de antivalores.

Nos situamos, ahora, en ¢l plano del discemimiento de los
~valores culturales® y esto implica necesariamente un esfuerzo
pastoral en dos sentidos, de un lado, un estudio minucioso y
serio de 1a cultura concreta que queremos evangelizar, y de otro
lado, criterios avangélicos bien definidos, de discemimiento,

Se entiende que el prop6sito de la inculturacién del Evangelio
es edificar una verdadera cultura cristiana y esto, a la vez
presupone que se deben tener conceptos claros de 1o que es una
cultura en cuanto tal y por 10 tanto cual es su escala de valores.

Md4s arriba habfamos visto que detrds de toda cultura subyace
una imagen ideal de hombre; si, pues, se trata de una cultura
cristiana, la imagen ideal de hombre que en ella subyace, no
puede ser otra que la imagen del hombre revelado en el misterio
de 1a Encarnacién. O en t€rminos mi4s directos, jcudl es la imagen
de hombre que ‘Dios nos revela en la persona de Jesis? Sin
embargo, alin queda por resolver cudl es esa imagen precisa y a
la vez préctica, de tal manera que sea manejable en la prictica

\

22. Es oportuno recordar lo que escribia et P. PEDRO ARRUPE a toda }a Compafiia ¢l 14 de
Mayo de 1978: ".a verdadera inculturacién supone ademds une actitud de discemimiento ignaciano,
cuyos criterios son evangélicos y dan a jos valores humanas una dimensidn trascendente que ni sobreval ora
los elementos de la propia cultura ni minusvalora los elementos que puedan hallasse en las culuras
ajenas; que nos hace abierios para aprender de los demis y cautos ante seductoras apatiencias o juicios
superficiales. Tal seria el cdso de quien indiscriminadamente aceptase valores muy secundarios,
sacrificando los fundamentales, como, por cjemplo, por desarrollar excesivamente la técnica, destruir
valores personales fundamentales como son la libertad, a justicia. Tal discrecion es vitat hay, cuando en
todas partes se cae continuamente en excesos.” o.c. p.99
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del discemimiento, cuando por otra parte se supone conocer la
complejidad que representan los distintos libros del Nuevo
Testamento en su propdsito de comprender y anunciar esa misma
imagen de Jesis.

Seguramente lo m4s obvio y conducente serd recurrir a una
de 1as confesiones de fe m4s fundamentales de la Iglesia primitiva
y que ademds configura de una manera sorprendentemente breve,
esquemitica y comprehensiva la imagen del Verbo Encarnado y
directamente propuesta en cuanto acontecer salvffico de Dios en
la misma humanidad de Jesis y en consecuencia como prototipo
de humanidad deseada por Dios: Flp 2,6-8:

“El cual siendo de condicién divina no retuvo codiciosamente
ser igual a Dios, sino que ( Se dio, se entregS) se vacis de s{
mismo, al haber tomado condicién de esclavo ... (Se despojé de
todo pecado, de todo interés) Y se humilld a sf mismo,
obedeciendo hasta 1a muerte...de Cruz" (Fue hasta la perfeccién,
hasta el final, 1a muerte en obediencia a Dios, su Padre)

Cuando se mira esta triple gradacién de verbos (en negrilla)
como configurantes de una naturaleza humana “en la cual habita
la plenitud de la Divinidad, (cf Col 1,19; 2,9) entonces se
entender4 por qué en esta confesién de fe histdrica de los primeros
cristianos, se encuenira la imagen b4sica del hombre deseado por
Dios? y revelado precisamente en el misterio de 1a Encamacién
y por tanto la imagen ideal subyacente de una cultura
auténticamente cristiana.

Es de gran significacion para precisar m4s la imagen ideal dcl
hombre deseada por Dios y revelada en la Encamacién y por lo
tanto criterio Gltimo de los valores cristianos, tener en cuenta un
logion, o sentencia de Jesis, que sorprendentemente se encuentra,

23. ERNST K-SEMANN, Andlisis critico de Flp. 2,5-11 en Ensayos Exegéticos, Salamanca, 1978,
p. 105,121
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con pocas variantes, en los cuatro Evangelios*, y con igual
sentido en numerosos lugares del resto del Nuevo Testamento®,

La forma original del logion parece encontrarse en Marcos®
y es no s6lo premarcana sino, segin algunos criticos, posiblemente
auténtica palabra de Jests; y si prescindimos ahora de las
adiciones hechas, por razones claras, por este evangelista,
tendrfamos el logion original®’:

“Quien quiera salvar su vida, la perderd; pero quien pierda
su vida, la salvard”

La férmula, en todos los paralelos de los cuatro Evangelios y
hasta en los de sentido, del resto del Nuevo Testamento, se
encuentra en contexto del seguimiento del Crucificado y
probablemente responde a contextos histéricos de persecucién,®
0 en otros t€rminos, se trata de un empleo de un logion de Jesus
para expresar ya en la comunidad cristiana, el Bautismo, como
una identidad con la muerte de Cristo, lo que es lugar comiin en
todo el Nuevo Testamento.

El logion ya en labios de Jesis significa el ideal del ser
humano tal como Jesus lo entendfa desde su propia vida y desde
la experiencia de inmediatez con Dios su Padre.

De aquf se sigue que Jesis pensaba, desde su propia
experiencia, que el ser humano, al venir a este mundo, tiene que
enfrentarse a una alternativa: o venir al mundo a cuidar su vida,
esto es, a buscar intereses y encerrarse en s{ mismo y esto serfa

24. Mt 10,39; 16,25; Mc 8,35; Lc 9.24; 17.33; Jn 12.25
25, V.g.Rm 12,1; 2C0 6,9; 12,10 exc.

26. WALTER SCHMITHALS, Das Evangelivm nach Markus, Kapitel 1-9,1, Gntersloh, 1979, p.
392

27. RUDOLF PESCH, Das Markus Evangelium, 2. Teil, Kommentar m Kap. 8,27-16-20, Freiburg,
1977, p. 62

"28. P. BENOIT - M.-E. BOISMARD, Synopse des quatre Evangiles en Frangais, Tome II, Paris
1972,250
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ir contra la voluntad de Dios y en consecuencia perder o frustrar
la vida; o bien, venir al mundo a entregar la vida, ddndose, no
buscando sus propios intereses sino buscando servir a los otros y
esto serfa 1a voluntad de Dios, en armonfa con la realidad de El,
que crea al hombre d4ndose humildemente a él.

El logion de Jesis no sélo revela cual es la imagen ideal de
hombre, que él percibe desde su propia vida, sino que va més
all4 y expresa una sensatez que tiene significacién y validez para
la universal humanidad; en efecto es lugar comin en el sentir
humano que el destino préctico del hombre no puede ser sino: o
darle sentido a la vida sirviendo y siendo iitil o frustrar la vida
encerrdndose en su propios intereses y siendo imitil para sus
semejantes.

Esta figura ideal, bien podrfa describirse, en términos directos
y pricticos, asf: El hombre sélo llega a su perfeccién cuando va
incondicionalmente hasta el final® en una obediencia a Dios su
Creador,® es decir, si el hombre se dispone por la “obediencia de
la fe”(Rm 1,5) a la accién de Dios por Jesucristo, este le posee
tanto cuanto esa apertura estd menos condicionada por el pecado;
y la resultante serd, que el hombre se despoje de toda codicia, de
todo interés y se dé, se entregue, en verdadera solidaridad,
particularmente a su hermano mds débil, testimoniando o
revelando el modo mismo de proceder de Dios, al crear al hombre
dandose, entregdndose humildemente a €1, al habitar en él; de
manera semejante a como ese mismo Dios, al acontecer plenamente
en Jesis, se revel6 en forma definitiva, escatolégica.

La escala de valores de una cultura cristiana se mide, entonces,
por su significacion, su referencia, su valfa con relacién a la
edificacién de ese mismo hombre ideal.

29. GERHARD LOHFINK, El Sermén de la Montaiia para quién? Barcelona: Herder, 1988, pp..
76-111

30. Mt 5,48;1921; Rm 15;12-19; Hbr 5,79
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Todo esto significa que si 1a inculturacién del Evangelio trata
dc descubrir y analizar los valores culturales y luego se empeiia
en la tarea de definir cudles, dentro de todos esos valores, son
auténticamente humanos y por lo tanto, también cristianos, la
medida o el criterio de ese discernimiento serd, justamente, esa
imagen del hombre revelado en el misterio de la Encamacion.

Esto presupone no un sencillo trabajo a base de juicio tedrico,
sino todo un proceso, como en repetidas ocasiones lo advierte el
Papa; un largo mostrar con claridad, en la cultura que se quicre
evangelizar, el acontecer mismo del criterio del discemimiento,
por medio del testimonio; esto es, que €l mismo criterio de
discernimiento se muestre no solamente en discursos o verdades
abstractas, sino didfano y vivo en la persona misma de los
evangelizadores. Y la razén es clara; ni el Reino de Dios, ni el
Evangelio es una doctrina abstracta, sino, sobre todo, €l acontecer
real de Dios o de Jesucristo en los seres humanos quienes al
acontecer allf, se revelan.

“El Reino de Dios no es un concepto, una doctrina sino una
persona, Jestis de Nazaret.” (Red Miss n.18)

‘“Ante todo...hay que subrayar esto: Para la Iglesia el primer
medio de evangelizacién consiste en un testimonio de vida
auténticamente cristiana, entregada a Dios en una comunién que
nada debe interrumpir y a la vez consagrada igualmente al préjimo
con un celo sin Iimites.”(E N n.41)

I111. EL NUEVO TESTAMENTO
Y LA INCULTURACION DEL EVANGELIO

Supuestos los elementos que integran la nocién de la
inculturacién del Evangelio, segtin la doctrina sentada al respecto,
por Juan Pablo II, quizds la mejor manera de abordarla, en
forma ya préctica y a su vez normativa, sea descubrirla en cl
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modo de proceder mismo de Jesids en su anuncio del Reirio de
Dios y en el de 1a Iglesia primitiva, precisamente al anunciar el
Evangelio, puesto que €stos son, segiin vimos, los que constituyen,
a su vez, el fundamento de 1a inculturacion.

1. El Proceder de Jesiis en su anuncio del Reino de Dios

Parece ser, de hecho, que Jesids inicié su anuncio propio y
original, s6lo después de su llegada a Cafamaum, después de
un seguimiento de Juan Bautista a la orilla del Jord4n, el cual
terminé con l1a prisién y muerte del Bautista. Ademds, es pro-
bable, segiin algunos criticos, que Jests intentara su anuncio en
el mismo-Nazaret, pero sus parientes y paisanos no creyeron en
é1; un vestigio de ello parece encontrarse v.g. en el texto de Mc
6,1-6.

a) Los discfpulos cercanos de Jesiis

El resultado de diversas estadfsticas levantadas en los tres
primeros Evangelios indican una preocupacién fundamental y

masiva. de Jesis por la.formacién de su pequefio grupo de
discfpulos cercanos:

- Los pequeiios discursos de Jesis de instruccién y exhortacién
(20 en Mt; 19 en Mcy 19 en Lc) o son especialmente dirigidos a
sus discfpulos, en presencia de Ia gente, o bien, son exclusivamente
dirigidos a sus discfpulos; y en muy raras excepciones
exclusivamente a la gente.

- Los grandes discursos, cinco en total, particularmente
definidos en Mt,* son dirigidos en forma directa a los discfpulos
y ocasionalmente est4 presente la gente.

31. El Sermén de 1a Momtaiia (5,1-7,29), el discurso de misién de sus discipulos (10,5-42), el
discurso parabélico (13,3-52), el \tamado di lesidstico(18,1-35) y el discurso escatolégion(24,1-
15)
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- En numerosas ocasiones los discfpulos se acercan a Jesids
para pedir alguna explicacién® o los llama aparte® o en privado®
o0 en casa®.

- Pero 1a preocupacion de Jestis con relacion a sus discfpulos
no es sélo en ¢l plano de la enseflanza sino que s¢ extiende a
otras actividades: Le acompafian en su oracién,* en sus comidas,”
en sus correrfas por el mar*® y por distintos lugares®.

- En 13 de los 26 milagros diferenciados que se narran en los
Sindpticos, los discfpulos estdn presentes.

Es evidente que esta tendencia tan marcada de Jesds y la
disposicién u ordenamiento de su vida piblica, es 1a que crefan
los evangelistas cincuenta o més afios después de la muerte de
Jests y lo expresan, no en forma casual, sino intencionalmente
calculada.

Sin embargo, no serfa justo, desde el punto de vista de la
historia de tradiciones y de su mancjo, y dc la critica histérica
consecuente, concluir que la real actividad del Jesus terreno fuera,
u otra 0 al menos muy lcjana, de la expresada por los evangelistas.
Al contrario, todo deja entender, que el inicio del anuncio de
Jesiis fue, ante todo, una insercién en un grupo de pescadores del
vecindario de Cafamaum, entre los cuales €1 quiso hacer vivir el
acontecer real del Reino de Dios, tal como €1 lo entendié y en
cuanto forma concreta de la conversién que se esperaba, en la
comunidad Judfa.

32 Mc 4,10; Mt 13,36; 15,12; L 89

33.Mt17,1; 20,17; Le 10,23

34. M1 17,19;24,3; Mc 4,34;928

35.M17,17;10,10

36. Mt 26,36496:Mc 14,32-42:1 ¢ 22,40-46; 6,18:1 1,1
37.M19,10, Mc 14,14

38. Mt 8,23:Mc 4,35:1.c 8,22; Mt 14,22:Mc 645;3.7; 8,10
39. Mt 12,1;21,1: Mc 6.,1; 8,27; 10.46; 13,1; Lc 9,54
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Es evidente, por el tenor mismo de 1a narracién, que los
relatos de 1lamamiento de los cuatro primeros discfpulos: Pedro
y Andrés, Santiago y Juan (Mc 1,16-20 par.) no pueden ser
hechos puntuales que sucedieran en un solo momento, sino més
bien, relatos comprensivos que bien pudieran reflejar toda una
larga actividad de Jests, con particular referencia, a estos cuatro.
Bastarfa mirar todo el cuerpo de los tres primeros Evangelios
para darse cuenta, que los demds discfpulos, 0 se mencionan
esporddicamente o pasan enteramente desapercibidos y sélo
mencionados en listas genéricas.

Una atenta lectura de los Evangelios permite descubrir cé6mo
deseaba Jests que fuera su grupo: Buscaba hacer de ellos no
propiamente una familia con las limitantes de 1a familia natural
de entonces, es decir un cfrculo cerrado para los miembros
camales de la misma, interesados en la hacienda doméstica y
dominados por un padre de familia, - como lo deja entender
sutilmente Mc 10, 28-30, - sino una comunidad contraste,
comunidad familia abierta, en donde todos son hermanos (Mt
12,46-50) y s6lo tienen a Dios por Padre’. Para Jesis la
comunidad no es 1a finalidad \iltima, se propone con ella objetivos
muy precisos y con medios bien diferenciados.

b) Los Sumarios de los tres primeros Evangelios

Se encuentra en los Evangelios Sindpticos una serie de
Sumarios o Restimenes, que segyn los criticos, son de gran ytilidad
para precisar cudles eran las actividades esenciales de la vida
ptblica de Jesis**: Mt 4,23; 9,35; Mc 1,39; Lc 4,40s, asf como
las de la misién de sus discfpulos: Mt 10,1; Mc 3,14; Lc 9,2,

40. GERHARD LOHFINK, La Iglesia que Jestis queria, Una dimensién comunitaria de la fe
cristiana , Bilbao, 1986, pp.. 49-55

4]. oc.pp.. 55-60

42. W, EGGER, Frohbotschaft und Iehre, Dic Sammelberichte des Wirkens Jesu im
Markusevangelium, Frankfurt am M. 1976, pp.. 162-164
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Todos sin excepcion se refieren solamente a dos tipos de actividad:
Predicar el Reino de Dios y Curar enfermos

Si se trata de Sumarios y su autorfa es de los redactores
definitivos de los Evangelios, quiere decir que su funcién era
sencillamente resumir ¢l contenido de todos los discursos de Jesis
y toda su actividad milagrosa y esto con el fin de orientar al
lector.

Ya me he referido al contenido de la predicacién de Jesis
sobre el Reino de Dios. Ahora, en razén de la claridad, parece
necesario explicar, asf sea brevemente, qué se propusieron los
Evangelios Sinépticos con las narraciones de milagros o
curaciones.

Un andlisis de los relatos de milagros y teniendo en cuenta
principalmente las férmulas que allf se repiten y que ademés
constituyen sefiales claras de la intencionalidad doctrinal de los
mismos relatos, arroja el siguiente resultado: Los evangelistas se
propusieron al narrar los milagros de Jesds mostrar l1a revelacién
de 1a misericordia de Dios en Jesis, es decir, que 1a praxis de
misericordia desatada por Jesis, revela la solidaridad del amor
tfpico de Dios, que en la persona de Jesis toca con inmediatez la
miseria humana en su propia came, para levantarla o sanarla:
los pecadores, los dolientes, los débiles. Por eso, es lugar comiin
decir que los milagros de Jesds no quieren ser otra cosa que
signos claros del real acontecer de Dios en el mundo.

Si ahora miramos, en forma unitaria, los tres elementos en
cuestion, a saber: El Grupo de Discfpulos cercanos, la Predicacion
del Reino de Dios y la Praxis de Misericordia, entenderfamos el
propésito unico de Jesis en su vida publica.

Que el objetivo practico de Jesiis en su predicacién del Reino

de Dios sea principalmente sus discfpulos, es claro, segiin las
estadfsticas m4s arriba expuestas; y que la praxis de misericordia
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tenga honda relacion con sus discfpulos, también es expresa, en
efecto la mayor parte de los milagros son intencionalmente
narrados con la presencia de sus discipulos.

Si tenemos presente que todo el prop6sito de Jesus en su vida
Publica fue el anuncio del Reino de Dios, entonces se deduce en
buena 16gica, que 1a integracién de estos tres elementos constituyen
la metodologfa prictica y la pastoral concreta de Jesis, para
hacer que el Reino de Dios suceda realmente en este mundo.

Por eso el Reino de Dios no es la predicacién de Jesis sobre
€l, sino el acontecer real del mismo y es precisamente ese grupo
como comunidad-familia, abierta a la misericordia, que sélo
tiene a Dios por Padre, el espacio 1inico donde se da ese acontecer:
en efecto, si Dios sucede en todo hombre a la manera como
sucede en Jests, (el misterio de 1a Encamacién) l1a actitud de ese
hombre no serd otra que €l hacer visible y concreto el amor
tfpico de Dios, la misericordia; esto es, serd un hombre solidario
con su hermano o sea comunitario.

Se sigue, pues, que el real acontecer concreto y practico de
Dios es la comunidad-familia deseada por Jesds y, en
consecuencia, es ella misma el anuncio real del Reino de Dios,
objetivo' fundamental de Jesiis en su vida piblica.

Ahora ya podemos avanzar y tratar de descubrir una tfpica
figura de 1o que fue en la prééctica la inculturacion del Reino de
Dios, a partir del modo de proceder Jesis en su anuncio.

La comunidad escatoldgica contemporinea de Jesis buscaba
la conversioén en funcién de un Reino de Dios que se esperaba,
pero obviamente se trataba de una conversién de acuerdo a la
ley judfa. Sin embargo, Jesus responde a esta espectativa con el
anuncio del Reino de Dios que €l entiende, a su vez, desde su
particular concepcién de Dios y de la manera como crea al
hombre. Jesus no busca propiamente una conversion al estilo de
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12 ley judfa, sino ante todo, una fidelidad o coherencia con el
Dios vivo, que habita en el hombre, y esto como consecuencia de
una apertura, a base de toma de conciencia, a nivel profundo, de
lo que ¢l hombre es, en cuanto habitado por Dios para crearlo
desde dentro. Este fue preasamente el objetivo de Jests con sus
parédbolas del Reino.

Jess, al insertarse plenamente en su grupo, lo impregné con
lo que €l mismo era y vivia, y no s6lo a través de su presencia
comprometida en el trabajo cotidiano del grupo de pescadores,
sino también con sus palabras y con el didlogo. Esto penmite
entender que los discursos de Jests s6lo son comprensibles dentro
del contexto existencial del Reino de Dios aconteciendo y mueven
a una vida concreta y cotidiana, coherente con ese mismo Dios,
esto es, como fidelidad a Dios Padre.

Aunque la espectativa de la gente de su €época era
comprometerse en una conversion judfa, Jes-s fue mds alld de la
ley con sus discfpulos, al volverlos conscientes de lo que
realmente eran como hombres creados, por habitacién de Dios en
ellos y en consecuencia ficles a ese mismo Dios Padre Creador;
es decir, de una limitada conversién de estilo judio, Jesuds los
pasa a una conversién comunitaria sembrando la palabra, la
sobcranfa real de Dios en el grupo.

Si ademds atendemos al propésito de Jesis, de hacer de su
grupo una familia, reconocfa, por ello, un cimulo de valores
familiares auténticos, que segin €I, eran obra de Dios Creador;
pero al advertir las limitantes éticas de la familia natural, - tales
como la exclusién de los no familiares, 1a bisqueda de intercses
de la hacienda familiar, asf como la conducta desintegradora de
un padre dominador, - quiso, en consecuencia, corregir ¢stos
dcsvalores.

Es oportuno sefialar que si por otra parte lo tres primeros
Evangelios se refieren a una actividad masiva de Jesis con sus
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discfpulos, se toman el trabajo de mostrar, también
intencionalmente, la cercanfa de la gente en los discursos y
milagros de Jesis. Sin duda, para indicar, con todas estas
explicitaciones, que 1a comunidad buscada por Jests es, no sélo
abierta a la solidaridad con los més débiles, sino una comunidad
memoria viviente del acontecer real del Reino de Dios y por lo
tanto, que debe insertarse significativamente, es decir, siendo
memoria viviente, en 1a gente, para impregnar desde dentro a las
personas y generar en ellas comportamientos y valores coherentes
con ¢l Reino de Dios.

Sin duda, los evangelistas, con todo esto, estdn afirmando
intencionalmente que fue el anuncio del Reino de Dios, el
Evangelio, el que al penetrar en judfos y gentiles, fueron éstos, al
mismo tiempo, abandonando limitantes inhumanos y desvalores
de sus respectivos grupos y religiones y orientaron su vida, sus
valores, Sus expresiones y sus estructuras sociales, con relacion
a ese hombre ideal revelado en Jesucristo y vivo en ellos.

¢) Fe en Dios y Misericordia

En los relatos de milagros de los Evangelios existe una conexi-
6n deliberadamente buscada entre ‘““fe” y “‘curaciones”(misericordia).
Parecerfa a primera vista que el énfasis estuviera puesto en la
curacién misma y la fe fuese como un presupuesto que garanti-
zara la realizacién del milagro,* ; sin embargo, atendicndo al
contexto general, a todo lo largo de los Evangelios, en 1o que se
refiere a esta relacién “fe - misericordia”, el énfasis estd puesto,
ante todo en la “fe” como acogida al poder misericordioso de
Jesiis que tiene capacidad divina para salvar.*

Es de gran ayuda para comprender esta relacién “fe -

43. M1 8,13; 9,2.28; Mc 2,5; 9.24: 1.c 5.20; 8,50
44. Mt 9.22; Mc 5,34; 10,52; 1.c 7.50; 8,48; 17,19; 18,42
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misericordia” de los Sinépticos, recurrir al Evangelio de Juan, cn
cuya perspectiva teolégica, es central mostrar a Jesiis como
enviado crefble de Dios su Padre. Ahora bien, en este contexto,
los signos que Jesis hace - entre ellos los milagros - tienen por
finalidad abrir a los presentes a la fe en Dios, Padre, que lo ha
enviado®. Aquf, pues, la funcién de los milagros - 1a misericordia
- es abrir o disponer a las personas al don gratuito de 1a fe.

Tienen particular relevancia, para alcanzar mayor claridad
sobre el significado de 1a relacién “fe - misericordia”, la curacién
del siervo del centurién* y la curacién del hijo de Jairo y la
hemorrofsa.*’

En el caso del centurién, romano y por lo tanto gentil, Jesus
hace referencia a su fe, antes de que suceda la curacién de su
criado, diciendo: “Os aseguro que en Israel no he encontrado una
fe tan grande, (Mt 8,10:Lc 7,9) lo que debié haber provocado
reaccion hostil entre los judfos y particularmente los de Galilea.

Ahora bien, por el contexto de 1a praxis de Jests, se entiende,
que el centurién, siendo pagano, se abre ala fe -y éste sf que es
gran milagro ; e igualmente el jefe de la sinagoga, siendo judfo
activo, se acoge al Dios revelado en Jesis, por cl testimonio de
su misericordia.

Ya habfamos visto mds arriba, que justamente los Sumarios
de los tres primeros Evangelios expresaban cudl era en forma
precisa el tipico testimonio de Jesus, a saber, revelar ¢l amor
misericordioso de Dios -la praxis de misericordia, con sus
milagros; por eso el anuncio de Jesis no es sélo predicacién,
sino revelar en é1 mismo el acontecer de Dios que llega hasta cl
fondo del corazén y lo toca con la fuerza seductora de su amor

45, In 2,11.22; 4,48:6,30.36,7,31; 9,38;10,25.38; 11,40.45.48; 12,37; 20,8; 20,31
46. M1 85-131c7,1-10Jn 44653
47. Mz 9,18-26:Mc 5.21-43:1.¢ 8,40-56
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misericordia y lo dispone a 1a acogida sin lfmites de 1a voluntad
de Dios Padre.

Téngase en cuenta, adem4s, que Jesds no mira si el centurién
es pagano, o adora otras divinidades, o es enemigo de Isracl; o
si el jefe de la sinagoga tiene prevenciones u otra concepcion de
Dios diferente de la de Jesis. El testimonio de entrega
desinteresada de Jestis rompe todas las barreras limitantes de
cultura y religién del centurién y del jefe de 1a sinagoga, para dar
entrada a la acogida incondicional a un Dios humilde revelado en
€1 y comprometer, desde denro de 1as personas, a una coherencia
de vida con esta fe, asf se tenga que corregir y purificar la
religién y la cultura precedentes, con sus escalas de valores.

2. El Proceder de la Iglesia primitiva
en su anuncio del Evangelio

Puesto que se trata de encontrar la inculturacién, en forma
préctica, en el proceder de 1a Iglesia primitiva en su anuncio del
Evangelio, que es su propio fundamento, nada parece més directo

que recurrir al modo de proceder de Pablo consignado en sus
propias cartas.

Me refiero, en razén de brevedad, solamente a dos hechos: El
caso de 1a Conversién misma de Pablo y el de 1a modalidad de su
anuncio a partir del conflicto de Antioqufa.

a) La Conversidn de Pablo

Tomando solamente el escueto relato que hace Pablo de su
propia conversion, consignado en Ga 1,11-24, sin recurso al
medio narrativo de la tradicién, posiblemente conservada en la
comunidad de Damasco y recogida por los Hechos, se descubre
que el Cristo que €l persigue es la crucificada comunidad de
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Damasco y es el testimonio sufriente de ésta quien abre el coraz6n
de Saulo a la experiencia fntima del Resucitado que vive en él y
se le revela como el tinico y definitivo Salvador escatolégico:”
Cuando Aquel...tuvo a bien revelar en mf, a su Hijo, para que le
anunciase entre los gentiles, al punto, sin pedir consejo ni a la
came ni a la sangre, sin subir a Jerusalén donde los apdstoles
anteriores a mi, me fui a2 Arabia, de donde nuevamente subf a
Damasco...”(Ga 1,16-17)

Como se puede ver, desde ese momento se inicia en Pablo un
proceder en direccién contraria a 1o que era: de perseguidor de
Cristo se convierte en el anunciador del mismo:Solamente habfan
ofdo decir: El que antes nos persegufa ahora anuncia la buena
nueva de la fe que entonces querfa destruir.”(1,23)

Si tratdsemos de comprender este fenémeno, no se podrfa ver
otra cosa, sino, que la realidad del Cristo viviente en él, captada
por la experiencia y luego conocida a nivel profundo por su
toma de conciencia, sometié toda su persona al Sefiorfo del
Resucitado y, moviéndolo por su Espfritu desde dentro de €l
mismo, lo envié a anunciar el Evangelio.

La respuesta de Pablo a esta revelacién fue una apertura u
obediencia de fe (Rm 1,5) a esa misma fuerza del Espfritu y en
coherencia con ella, desaté toda una vida de servicio y de entrega
identificdndose con el Crucificado. En consecuencia, abandoné
lo que a partir de allf entendié como desvalores o cortedades de
la antigua economfa de salvacién y transformé en cristianos los
valores auténticos que trafa del judafsmo radical, poniéndolos al
servicio del Evangelio.

b) Elmodo de proceder de Pablo
en el anuncio del Evangelio

Sin duda, la misi6n tfpica de Pablo aparece con m4s claridad
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luego del conflicto de Antioqufa*® en el cual no quiso otra cosa
que reclamar ante Pedro (Ga 2,14) lo que ya habfa sido
establecido en el Concilio de Jerusalén: La libertad del Evangelio
frente a las limitaciones e ineficacias del judafsmo, principalmente
1a justificacién por la fe en Cristo y no por las obras de la ley,
(Ga 1,16) o mis precisamente, 10do el sistema de perd6n de los
pecados y 1a purificacién legal.

Segin el testimonio de los Hechos, el lugar donde Pablo
anuncia el Evangelio es, por principio, la sinagoga® a tal punto
que no se detiene en las localidades o ciudades del Asia Menor y
Grecia donde no existfa sinagoga.

La intencién de Pablo no es atacar el judafsmo, ni menos atin,
provocar divisiones entre los judfos, creando grupos disidentes
de seguidores de Jesis. Lo que mueve a Pablo a predicar o
conversar en la sinagoga es precisamente €l amor que tiene por
sus hermanos judfos. Continda, sf, inserto en la sinagoga, y a
grande intensidad, impregnandola con lo que €l mismo era y
vivia, un hombre eficazmente liberado del pecado por ¢l poder
transformador del Espfritu del Resucitado.(2Co 3,16-18)

Pablo, por otra parte, entendi6 que la fe en Cristo confirmaba
todavfa mds, que l1a eleccién del pueblo de Israel segufa vigente,
irreversible; vio que muchos de sus valores eran compatibles con
el Evangelio y que su misma cultura era el espacio donde, de
hecho, habfa nacido el Salvador; sobre todo, acogié a Jesus
como revelacién definitiva y escatolégica,(Ga 1,16) y en
consecuencia, la dltima palabra de esa vnica historia de salvacién
del Antiguo Testamento y del judafsmo.

Si Pablo reconocié como compatibles con su Evangelio muchos
de los valores del judafsmo, los entendié como puntas de lanza

48. GUNTHER BORNKAMM, Pablo de Tarso, Satamanca, 1979, pp.. 99-109
49.Hch 135.24; 14,1; 17,1.17, 18.4.19; 198



para enraizar conscientemente en el judafsmo, como ocurri6 en €l
mismo, 1a revelacién de Dios en Jesucristo con el fin de hacer de
la vida entera una coherencia con el Cristo vivo; esto es ya el
punto de partida de otra escala de valores generadora de una
nueva cultura, la cristiana, diferente ya de la judfa.

Sin embargo, segilin el testimonio de sus mismas Cartas
apoyado muchas veces por los Hechos, el anuncio del Evangelio
en las sinagogas encontré rechazo, no sélo por los judfos sino
por los cristianos judaizantes, generando conflictos de diverso
orden ¢ inclusive la expulsion de la sinagoga; asf ocurrid
sucesivamente en Galacia, Filipos, Tesal6nica, Corinto y Efeso.
Estas circunstancias fueron retirando a Pablo de su insercién en
1a sinagoga; pero su celo por el Evangelio lo obligé a insertarse
en otro espacio, en las familias de los creyentes, y de allf, en
familias paganas, convirtiendo, por regla general, sus casas en cl
nuevo lugar y campo de operacién del anuncio del Evangelio.

Aunque ya desde el Concilio de Jerusalén el Evangelio habia
logrado su independencia con relacién al judafsmo, ahora la
asamblea cristiana obtenfa, por su parte, la autonomfa con relacién
a la sinagoga, configurdndose de esta manera la Iglesia
doméstica®, varias veces mencionada por Pablo®'.

Es justamente en este momento de la misién evangelizadora
de la Iglesia primitiva, donde se percibe con claridad el proceso
de la inculturacién; en efecto, Pablo al insetarse ¢n las familias
paganas no tiene como principal trabajo la predicacién, ésta
serfa esporddica; el anuncio es €l mismo, quien como persona
identificada con el Crucificado, impregna todo ¢l cthos familiar,
transformando en cristianos tantos valores naturales, pero
auténticamente humanos vividos por los gentiles; haciendo tomar
conciencia del Cristo vivo en la comunidad familiar y

50. RAFAEL AGUIRRE, Del Movimiento de Jesiis a la Iglesia cristiana, Ensayo de Exégesis
sociolgica del cristianismo primitivo, Bilbao, 1987, pp.. 70-75
51.Rrmn 16,5.10.11; 1Co0 16,19
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promoviendo, por 1a conversacién, el didlogo y hasta la
exhortacién severa, una coherencia de 1a vida y de las costumbres
con el Espfritu del Resucitado que habita en ellos. En otros
términos, haciendo de las familias paganas, verdaderas
comunidades cristianas o Cuerpos vivos de Cristo, en las cuales
todos los miembros viven en responsable solidaridad con los
m4s frigiles de 1a comunidad. La doctrina formulada por Pablo
sobre el Cuerpo del Sefior™ no es un proyecto ideal o una
especulacion, sino una confesién de la realidad vivida por las
comunidades domésticas por él fundadas.

Es oportuno observar que las Cartas de Pablo no son
propiamente tratados teolégicos o doctrinales sobre la fe cristiana,
sino el tratamiento pastoral responsable de las situaciones
concretas de las comunidades que €l habfa formado, sus logros,
su testimonio, sus luchas por el Evangelio, pero al mismo tiempo,
los peligros contra la unidad comunitaria, sus anomalfas, los
procederes desintegradores de algunos de sus miembros, los
abusos y en fin, los males de todo género que ponfan en peligro
el verdadero sentido y funcién solidaria de a vida cristiana.

Pero el criterio con el cual juzga todo y el punto de partida
desde el cual formula principios doctrinales, 0 recomienda
actitudes o propone conductas determinadas, es la experiencia de
su vida crucificada con Cristo, en 1a cual €l siente el impulso del
Resucitado y, a la vez, percibe el ideal del hombre perfecto,
medida para discernir lo auténticamente humano o cristiano de 1o
que es desvalor, 1o pecaminoso, lo inhumano. Por eso al explicar
su proceder en la fundacién de las comunidades de Corinto
escribe:”Pues yo, hermanos cuando fui a vosotros, no fui con el
prestigio de la palabra o de 1a sabidurfa a anunciaros el misterio
de Dios, pues no quise saber entre vosotros sino a Jesucristo, y
éste crucificado.”(1Co 2,1-2)

52.Rm 12,3-13; 1 Ca 12,1230
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1V. ALGUNAS CONCLUSIONES PRACTICAS

El proceso de inculturacion del Evangelio implica tareas y
responsabilidades, que de acuerdo a lo expuesto, podrfan reducirse
a las siguientes:

1 - Un conocimiento serio y criticamente confiable de la
realidad cultural concreta que se quiere evangelizar; sus distintos
sistemas: los de representacion, los normativos, los de expresién
y los de accién; pero sobre todo sus valores, de tal manera que se
perciba cudl es la figura ideal humana individual y social que
subyace en tal cultura y que se busca construir.

2 - Criterios claros de discemimiento que permitan distinguir
la autenticidad de los valores que se deben asumir como cristianos,
para autenticarlos y promoverlos como tales, y sirvan al mismo
tiempo de fermento, de tal manera que provoquen, desde dentro,
la correccién de los desvalores y el cambio de las estructuras
inhumanas. Este proceso traerd como resultado la configuracién
de una cultura cada vez més definida como cristiana.

3 - Enlatarea del discemnimiento no se trata simplemente de
un juicio tedrico realizado por los responsables de la
evangelizacién; la razén es clara: En este discemimiento los
criterios no son principios meramente 16gicos y abstractos, sino
1a imagen ideal de ser humano revelada en 1a Encamacion; ello
quicre decir, que el criterio no es meramente un enunciado doc-
trinal, sino el acontecer real del Dios vivo en un ser humano y al
acontecer se revela, es decir, un testigo; esto deja entender, una
vez mds, por qué el discemimiento de los valores no es una tarea
simplemente teérica de los evangelizadores sino una
interiorizacion, vital, consciente de la persona o grupo que es
objeto de la evangelizacién que se abre a Jesucristo, porque lo ve
vivo y seductor, como ideal de 1a vida humana, en el testimonio
del evangelizador.
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4 - De todo esto se deduce necesariamente:

a) El valor de 1a Insercidn de los evangelizadores en la cultura
que se busca evangelizar, son ellos los que saturados por el
Espfritu del Resucitado impregnan las personas y los grupos,
tocan los corazones con su presencia comprometida y con el
didlogo, y con la claridad de su palabra explican el misterio que
viven.

b) Lo anterior implica una adecuada personalidad de los
evangelizadores, no sélo por la solidez de la concepcién de su fe,
sino, sobre todo por la segura y consciente inierioridad de vida,
de tal manera que garantice un testimonio definido, sin variaciones,
frente a las durezas de todo tipo inherentes al anuncio del
Evangelio. ‘

¢) Si el propdsito de Jesus, en su anuncio del Reino de Dios y
el de 1a Iglesia primitiva, en su anuncio del Evangelio, fue la
edificacién de una comunidad-familia y Cuerpo de Cristo, de tal
manera que fuera ella misma el acontecer real del Reino de Dios
o del Evangelio, y si por otra parte, el Conc. Vat. II expresa cuil
es el papel de 1a familia en la creacién y educacién de los valores
culturales, cuando dice: *’L.a madre nutricia de esta educacién es
ante todo la familia.”(GS n.61) Se sigue en buena 16gica, dénde
deber4 poner la Iglesia su preocupacién pastoral: en la creacién
y oportuna asistencia de comunidades “tipo” que sean una
“memoria” viviente y sean también conscientes de su
responsabilidad evangelizadora frente al resto del Puelo de Dios
y frente al mundo.

d) Del tratamiento de 1a Inculturacién, como nuevo horizonte
de la Evangelizacién, que hacen los mismos documentos del
Magisterio, con ¢l fin de edificar una cultura cristiana, modalidad
ésta dltima de la Nueva Evangelizacion, se deduce que no sélo
se trata del anuncio del Evangelio entre los no cristianos o en las
culturas de las llamadas “tierras de misién™, sino de la

317



evangelizacion de 1a cultura y las culturas y precisamente las de
1a modemidad® que hoy est4n tocando con su influjo las culturas
base de todos los pueblos de 1a tierra, particularmente, por lo
que a nosotros se refiere, las de América Latina.

53. “Es evidente que 12 necesidad de la inculturacién es universal, Hasta hace unos afios podia
suponérsela limitada 2 paises o continentes dmumos de aquellos en los que el Evangelio se¢ daba por
inculturado desde hacia siglos. Pero log bi 1idos en esas zonas - y el cambio ya es
una condicién permanente - nos persuaden de quc hoy es indispensable una inculluracién nueva y
constante de la fe si g queelr je evangélico llegue al hombre modemo y a los nuevos
grupos sub-culturales. Sena un peligroso error negar que esos paises itan una lturacién de la
fe. No se piense, pues, que el documento que os p se aplica sol a los paises que hasta
ahora se llamaban de misidn. Se aplica a wdes, yq\u'zn’s mis a ]os que creen no tener esa necesidad.” P.
PEDRO ARRUPE, S.J. Cana sobre la Inculiuracién (14.V.78) en La identidad del Jesuita en nuestros

tiempos, Santander, 1981, p. 96
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Las Culturas Negras
y sus vinculos con el Evangelio

Mons. Enrique Bartolucci
Ecuador

No es ningiin secreto 1a falta de atencién evangelizadora de 1a
Iglesia con respecto a los afroamericanos a 1o largo de los siglos.

Esta situacién llevé a los Obispos de América Latina a de-
clarar ¢n Puebla que “el problema de los esclavos africanos no
merecié lamentablemente 1a suficiente atencién evangelizadora
de la Iglesia” (Puebla n.8 nota).

La Conferencia de Medellfn no hizo alusién a los afroameri-
canos. Puebla habl6é muy poco de ellos.

Podemos afirmar con toda seguridad y legftima satisfaccién
que 1a IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano,
que se celebré en Santo Domingo del 12 al 28 de octubre de
1992, ha dado amplio espacio a la realidad afroamericana, como
a la realidad indfgena.

El Santo Padre ha hablado de los Afroamericanos en su dis-
curso inaugural, y mis ampliamente en el Mensaje a ellos dedi-
cado. '
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Igualmente en Santo Domingo, los Obispos han hablado repeti-
das veces de los Afroamericanos, ya sea en las Conclusiones
como en el Mensaje dirigido “a los pueblos de América Latina y
el Caribe™.

Son tres los puntos tratados con mayor amplitud por el Santo
Padre y por los Obispos en Santo Domingo:

- La denuncia firme de la esclavitud y de las responsabili-
dades de las naciones cristianas;,

- 1a urgencia de una mayor atencién pastoral a 1os afroame-
ricanos;

- 1a necesidad de evangelizar la cultura afroamericana, re-
conociendo sus valores humanos y cristianos y partiendo de
estos valores.

DENUNCIA DE LA ESCLAVITUD

El Santo Padre, en su mensaje a los afroamericanos, reiteré
su firme condena de la esclavitud, recordando el discurso que
pronuncid en la Isla de Gorea, el 21 de febrero de 1992: “;Cémo
olvidar los enormes sufrimientos infligidos a 1a poblacién depor-
tada del continente africano, despreciando los derechos humanos
mas elementales?. ;C6mo olvidar las vidas humanas aniquiladas
por la esclavitud?. Hay que confesar con toda verdad y humildad
este pecado del hombre contra el hombre” (. 2).

Por su parte, los Obispos, en el n. 20 de las Conclusiones,
afirman: “Uno de los episodios m4s tristes de 1a historia latino-
americana y del caribe fue el traslado forzoso, como esclavos, de -
un enorme nimero de africanos. En la trata de los negros partic-
iparon entidades gubernamentales y particulares de casi todos
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los pafses de la Europa Atldntica y de las Américas. El inhuma-
no tréfico esclavista, la falta de respeto a la vida, a la identidad
personal y familiar y a las etnias, son un bald6n escandaloso
para la historia de 1a humanidad. Queremos, con Juan Pablo II,
pedir perd6n a Dios por este “holocausto desconocido™, en el que
han tomado parte personas bautizadas que no han vivido segin
su fe”,

En el n. 246 del mismo documento conclusivo, los Obispos
declaran: “Durante cuatro siglos, es cierto que varios millones de
africanos negros fueron transportados como esclavos, violenta-
mente arrancados de sus tierras, separados de sus familias y
vendidos como mercancfa. La esclavitud de los negros y las
matanzas de los indios fueron el mayor pecado de 1a expansion
colonial del Occidente”.

URGENCIA DE UNA OPCION PASTORAL

Respecto al segundo punto: 1a urgencia de tomar una clara
opcién en favor de una mayor atencién pastoral a los afroameri-

canos, recordamos las palabras del Santo Padre en su mensaje a
ellos:

“Como Pastor de 1a Iglesia, os exhorto a ser conscientes del
gran tesoro que, por la gracia de Dios, hab€is recibido: vuestra
fe catblica. A la luz de Cristo lograréis qué vuestras comu-
nidades crezcan y progresen... (n.3).

“La solicitud de la Iglesia por vosotros y vuestras- comu-
nidades, con miras a 1a nueva evangelizacién, promocién huma-
na y cultura cristiana, serd puesta de manifiesto en la IV
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano” (n. 4).

Los Obispos, de su parte, afirman: “La Iglesia en América
Latina y el Caribe, quiere apoyar a los pueblos afroamericanos,
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en la defensa de su identidad y en el reconocimiento de sus
propios valores, como también ayudarles a mantener vivos sus
usos y costumbres compatibles con la doctrina cristiana. Del
mismo modo, nos comprometemos a dedicar especial atencién a
la causa de las comunidades afroamericanas en el campo pasto-
ral, favoreciendo 1a manifestacion de las expresiones religiosas
propias de sus culturas” (n. 249).

EVANGELIZACION
DE LA CULTURA AFROAMERICANA

Respecto a la evangelizacién de las culturas, el Santo Padre,
en su.discurso inaugural, invita a los obispos a poner particular
atencién a las culturas indfgenas y afroamericanas “asimilando y
poniendo de relieve todo 1o que en ellas hay de profundamente
humano y humanizante. Su visién de la vida, que reconoce la
sacralidad del ser humano, su profundo respeto a la naturaleza,
la humanidad, la sencillez, 1a solidaridad, son valores que han de
estimular el esfuerzo por llevar a cabo una auténtica evangeliza-
cién inculturada, que sea también promotora de progreso y con-
duzca siempre a la ‘adoracién de Dios en espfritu y verdad’ (n.
22).

En el n. 30 de las “Conclusiones” encontramos esta afir-
macién de los obispos: “La nueva evangelizaci6n tiene que incul-
turarse més en ¢l modo de ser y de vivir de nuestras culturas,
teniendo en cuenta las particularidades de las diversas culturas,
especialmente las indfgenas y afroamericanas. Urge aprender a
hablar segiin 1a mentalidad y 1a cultura de los oyentes, de acuer-
do a sus formas de comunicacién y a los medios que estdn en
uso. Asf, 1a nueva Evangelizacién continuard en la linea de la
encamacion del Verbo”.

En el n. 138, los obispos nos estimulan a “buscar ocasiones
de didlogo con las religiones afroamericanas y de los pueblos
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indfgenas, atentos a descubrir en ellas “las semillas del Verbo”,
con un verdadero discernimiento cristiano, ofreciendo €l anuncio
integral del Evangelio y evitando cualquier forma de sincretismo
religioso”.

CULTURA AFROAMERICANA
Y VALORES EVANGELICOS

Estas iltimas palabras de los obispos tocan el delicado tema
de las asf llamadas religiones afro-cat6licas (vodd, macumba,
candomblé, santerfa...) cuya caracterfstica propia es justamente
el sincretismo. El problema, muy delicado y complejo, no es
tratado a fondo, pero los dos criterios que los obispos nos dan
son iluminadores. No hubieran podido expresarlos en forma mds
precisa y escueta. Los principios son dos: didlogo, acercamiento
respetuoso, bisqueda de las semillas del Verbo y, al mismo
tiempo, “anuncio integral del Evangelio, evitando cualquier for-
ma de sincretismo religioso”.

Mis conocimientos en cuanto a estas religiones sincretistas
afro-catélicas son escasos y son fruto de estudio personal.

En cambio, después de cinco afios de trabajo en Africa (Bu-
rundi), llevo ya casi 20 afios de trabajo pastoral con un consis-
tente grupo afroamericano en Esmeraldas, Ecuador.

Lo que iré diciendo en esta conferencia reflejard la realidad
afroamericana en Esmeraldas y, de alguna manera, de los
afroamericanos de 1a costa del Pacffico, que tienen caracterfsti-
cas comunes.

Serfa demasiado largo tratar a fondo la cultura y religiosidad
afroamericana. Deberfa detenerme en sus momentos y espacios
religiosos, en el ciclo de fiestas, cultos de los difuntos, ministros
y agentes de lo sagrado, conducta y principio morales, e inclu-
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sive en los conceptos de Dios, de la naturaleza, del hombre, del
tiempo, etc...

Pondré el acento sobre los valores de 1a cultura afroamerica-
na, considerdndolos a la luz del Evangelio.

EL SENTIDO SAGRADO DE LA EXISTENCIA

Al igual que en la tradici6n bfblica, no hay dualismo en
la espiritualidad negra. Las distinciones entre intelecto y emo-
cién, espfritu y cuerpo, accién y contemplacion, individuos y
comunidad, sagrado y profano, son extrafios a los negros. La
emotividad prevalece sobre l1a racionalidad, pero la experiencia
religiosa es una experiencia de todo el ser humano: del cuerpo y
del espfritu, del sentimiento y de la inteligencia, del corazén y de
la cabeza. Les resulta totalmente extrafia la idea de que el cuerpo
o la materia sea algo no bueno.

“La idea de Dios, como causa primera y ultima de todas las
cosas -afirma bellamente Paulo VI en el documento AFRICAE
TERRARUM- es un elemento comun important{simo en la visién
espiritual de la tradicién africana. Este concepto, percibido m4s
que analizado, vivido mas que pensado, se expresa en manera
muy diferente en las distintas culturas. En realidad la presencia
de Dios impregna la vida africana, como la presencia de un ser
superior, personal, misterioso”.

En el paso de Africa a América, es posible que los negros
hayan perdido algunos de su antiguos valores (por ejemplo, el
sentido de una tradicién histérica, el sentido de perienencia a un
grupo etnicamente bien definido, el sentido del valor de una
disciplina que a través-de instituciones, estructuras, normas, tradi-
ciones, tabues, dirigen y norman la vida social...) pero no han
perdido su sentimiento religioso. M4s bien, su larga experiencia
de dolor y el contacto con el Dios de Jesucristo, purificaron y
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perfeccionaron su religiosidad, y les ayudaron a descubrir y a
sentir de una manera maés vivencial 1a patemidad de Dios.

También el africano animista considera a Dios como Padre
bueno, y dador de la fuerza vital. Pero es raro que se dirija a él,
como a Padre. Las relaciones con Dios no son filiales, fntimas.
También a los negros, como a todos los pueblos, debe llegar la
novedad evangélica de “adorar a Dios en Espfritu y Verdad”. El
culto interior individual de adoracién y amor a Dios como Padre
es un don que Jesucristo hace a todos los hombres y a todos los
pueblos.

El “muntu” estd convencido de que Dios est4 en todas partes
y no necesita de nadie para ser felfz. Por eso, el africano no se
preocupa de congraciarse con Dios. M4s importante serd con-
graciarse con los espfritus intermedios. Los espfritus lo pueden
molestar. Dios no.

El afroamericano, en cambio, aunque pueda tener muchos y
grandes vacfos en su religiosidad, ha llegado a asimilar los ras-
gos fundamentales del cristianismo: el sentido de amor filial, de
la dependencia amorosa y serena de Dios, del abandono hasta el
herofsmo a la voluntad de Dios, la compasién, en el sentido
pleno y original de 1a palabra “compadecer”, “padecer con” Cristo
Crucificado y con la Madre de los Dolores; aceptacién del otro,
acogida y benevolencia hacia el hermano, sobre todo el mis
pequefio y el mds débil; solidaridad con el sufrido y oprimido;
libertad interior de 1a codicia del tener y de 1a tentacién de acu-
mular bienes materiales.

Nadic puede negar que éstos sean auténticos valores evanggli-
cos. En el discurso del Papa Juan Pablo II en Accra (8 de mayo
de 1980), encontramos el compendio de los valores y aspectos
positivos que 1a cultura y religiosidad africana ofrecen al mundo.
Se trata de 6 puntos, que podemos aplicar oportunamcnte a los
afroamericanos:
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- Concepto del mundo en ¢l que lo sagrado ocupa un lugar
céntrico;

- Conciencia profunda del vinculo que existe entre el Crea-
dor y 1a naturaleza;

- Gran respeto por toda forma de vida;

- Sentido de 1a familia y de la comunidad que florecen en la
acogida y hospitalidad abicrtas y alegres;

- Inclinacién al didlogo como medio para superar los con-
trastes y compartir los puntos de vista;

- Espontaneidad y alegria de vivir, que se expresan en el
lenguaje poético y en la danza.

SENTIDO POSITIVO Y OPTIMISTA DE LA VIDA

El don de la alegrfa es otra caracterfstica dc la idisiosincrasia
y de la espiritualidad negra y afroamericana.

La alegrfa y la esperanza dc los negros son fruto de la fe en
Dios y -para los cristianos- son fruto de la Buena Nueva que nos
ha trafdo Jesucristo. La alegrfa ¢s lo primero en Ia celebracion.
Y no es un escape de 1a realidad, es ¢l resultado de una convic-
cién instintiva de que Dios no nos abandona. Pues, €l que tiene
alegrfa de vivir, diffcilmente se deja Hevar por la desesperacién y
cl desaliento. Por el contrario, encontrard ficilmente 1a manera
de sobrellevar la desgracia, y de “seguir luchando”, como dicen
simpdticamente mis esmeraldefios.

Si la poblacién negra resisti6 a los embates dc 1a esclavitud, a
las enfermedades tropicales endémicas, a las inclemencias del
clima y a toda clase de dificultades y calamidades de 1a vida en
la selva, donde vivi6 aislada, marginada y olvidada, no fue s6lo
gracias a la resistencia ffsica de la raza, sino también al sentido
optimista y positivo de 1a vida, y hasta podrfamos dccir gracias a
su “gana de vivir”, no s6lo no se extinguié la raza, sino que se
multiplicé y sigue creciendo. Pienso que su genuina y cspontanca
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fe en Dios también ha sido para ellos una extraordinaria fuerza
moral para seguir adelante.,

La alegrfa caracterfstica del afroamericano, no €s una alegrfa
falsa y alienante, resultado de 4 siglos de. humillaciones. M4s
bien es producto de una relacién fntima con un Dios fiel, que no
abandona a los suyos.

Se trata pues del convencimiento de que, a pesar del dolor y
de 1a tragedia, de 1a privacion y de 1a injusticia, mafiana serd un
dfa mejor. Es una alegrfa que desemboca ficilmente en la virtud
de la Esperanza.

Los negros aman la vida y aman también al autor de la vida.
Respetan la creacién y al Creador. Viven en sintonfa con la
naturaleza y eso engendra un fundamental sentido de equilibrio y
de paz existenciales.

Después de haber superado las pruebas antiguas, ahora los
afroamericanos se enfrentan a nuevas amenazas y a nuevos peli-
gros, que atentan contra el sentido positivo de 1a vida y el respeto
espontdneo de la naturaleza.

Me refiero por ejemplo a las drogas, a las campafias de con-
trol de natalidad, a 1a influencia de los medios de comunicacién
que exaltan el consumismo y el hedonismo, difunden el materia-
lismo, enseiian 1a violencia.

De igual manera hay que sefialar las despiadadas desvasta-
ciones que el msundo impropiamente llamado “primer mundo” o
“mundo civilizado”, ¢l mundo del gran capital, de las grandes
mdquinas, ya estd produciendo en el ambiente geogrifico donde
viven las poblaciones afroamericanas, destruyendo la selva y
amenazando gravemente el quilibrio ecolégico.
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SENTIDO DE LA DIGNIDAD HUMANA
Y DE LA LIBERTAD

Los negros sélo se arrodillan delante de Dios y de los santos.

No se dejan atemorizar por la presencia de las autoridades.
También en sus expresiones religiosas conservan su dignidad y
libertad.

Por muy grande que sea su sentido de lo sagrado, tratan al
“padrecito”, al mismo obispo, con respeto y carifio, pero también
con total espontaneidad y desenvoltura. Al gesto bastante comun,
en la sierra, de arrodillarse delante del sacerdote para pedir la
bendicién, prefieren el gesto decoroso de dar 1a mano. Cuantas
veces, también los nifios me dan la mano y me dicen con su
cautivante sonrisa: ‘“buenos dfas, padrecito obispo”.

Es cierto que en caso de necesidad y de hambre, vienen a
pedir ayuda, pero lo hacen con dignidad, a 1a mejor ayuddndose
con alguna astucia y mentirita, pero sin rebajarse demasiado, sin
humillarse. M4s bien pretenden. Tampoco 1os nifios suplican,
més bien exigen: “padrecito, deme diez sucres”. No van con
rodeos.

Al patrén no lo llaman “padrecito” como los indfgenas de la
sierra. Discuten con €l, le exigen. Y con toda facilidad pierden el
trabajo, no s6lo porque se cansan, sino también porque el patrén
no los atiende en sus exigencias, o porque los horarios rigidos y
las duras leyes de la fdbrica les quitan la libertad.

Si al trabajador negro de la fdbrica lc llega la noticia de la
muerte de una tia, no 1o piensa dos veces, y sin perder tiempo en
pedir permiso, se marcha a su pucblo, para estar presente en el
velorio o sepelio. La tfa para €l es m4ds importante que el patrén
y todas las inflexibles leyes del trabajo de los blancos. Inevita-
blcmente, el patrdn, a la vuelta, lo licenciar4, tilddndolo de “hol-
gazdn”, pero no se trata de holgazanerfa, sino de mentalidad
distinta.



Fécilmente se les acusa de immesponsables e inconstantes, délan-
te del compromiso. De hecho su conducta mds que sobre el
imperativo moral, se fundamenta sobre el instinto, segin “le
nace” o “no le nace™, como dicen en Esmeraldas.

El afroamericano sabe que debe pagar un alto precio por su
libertad, pero no estd dispuesto a renunciar a ella.

En general no se sabe ahorrar el dinero, no sabe prever el
futuro y preocuparse por el mafiana. Se siente libre de la ten-
tacién de la codicia, de la acumulacién del dinero.

Me inclino a considerar como positivo este rasgo caracter{sti-
co del afroamericano, y a ponerlo en la lista de los valores
cercanos al evangelio, mucho mds que la complicada y afanada
manera de vivir del hombre blanco. “A tada dfa basta su pena”
nos dice Jesus. )

En todo caso, si es discutible 1a tranquila despreocupacién del
negro (que puede caer en la pereza y en la irrresponsabilidad) no
menos discutible es 1a excesiva preocupacién del hombre blanco
por acumular bienes.

COMUNICACION, COMUNIDAD Y SOLIDARIDAD

Si hay algo que puede matar al negro (ya africano, ya afroame-
ricano) es la soledad. El negro busca a la gente, no la rehuye.
Para su equilibrio fisico y siquico, necesita estar amparado por
la comunidad. Para vivir fcliz, necesita estar con los demdés.
Fuera de su pueblo, de su tribu, el negro se siente perdido, como
pez fuera del agua.

Un aforismo kirundi reza; “Nta mugabo ubmwe”. Ningin
hombre es solo. El concepto de “ubumwe”, unidad solidaridad,
es tal vez uno de los tesoros mds peculiares del humanismo
negro.
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Existe un vinculo total que no asegura la unidad sélo con los
vivientes, sino también unidad y continuidad entre ascendentes y
descendientes, entre 1os vivos y los muertos, y los que nacerdn en
el futuro. Temer la vida, renunciando a la procreacién es un
grave acto de traicién a los antepasados. Si la vida no se trans-
mite, se extingue en su fuente. La vida social y religiosa del
africano, como del afroamericano, est4 llena de manifestaciones
de solidaridad, en la enfermedad, ¢n ¢l trabajo comunitario, en la
alegrfa y en el dolor. Las reuniones, los comités, 1as comisiones,
las fiestas, los actos sociales, tienen una importancia enorme.

En Africa, el lugar més importante para la vida de 10s negros
no es la casa, cuanto el mercado para las mujeres y el tribunal
para los hombres. Allf se puede comunicar y recoger noticias,
chismear, discutir, afrontar juntos cuestiones y problemas, en
sesiones que se prolongan a vces por semanas.

Para los afroamericanos, el lugar donde se desarrolla la vida
social, es sobre todo la calle. Para los hombres, lugar preferido
de encuentro es el salon. Para las mujeres es el mercado o tam-
bién el rfo donde se reunen para tavar a los nifios, lavar la ropa y
conversar con las comadres.

El negro tiene un carcter extrovertido que facilita la comuni-
cacion. Alguien escribié: “el silencio no es africano”. La civiliza-
cién negra estd radicada y cimentada en la palabra, hablada, no
escrita, por cierto.

La palabra es la expresién de la vida. El “muntu” que no
hablara, estarfa enfermo o... muerto. La palabra en la cultura
africana es poderosa, dindmica, la expresién de la fuerza vital.
Es el soplo que anima las cosas y tiene la virtud maégica de
realizar la ley de 12 participacién.

El afroamericano profesa como credo: “yo soy, porque so-
"

mos . '
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Esta dimensién comunitaria lleva a 1a solidaridad, a cel¢brar
con los que estdn alegres, a llorar con los que lloran, a sufrir con
los que sufren. El sentido de familia es amplio; incluye a parien-
tes, cercanos y lejanos, y hasta amistades allegadas, sin lazos
consangufneos. Se escucha con frecuencia que “donde comen 5,
comen 6”. Esta expresién de hospitalidad nace de un espfritu de
solidaridad, que a su vez nace de una relacién profunda con Dios
y con los seres humanos.

Es diffcil que en el pueblo un vigjo quede totalmente solo y
abandonado, o0 un nifio huérfano quede sin amparo. Los vecinos
con toda naturalidad cargan con ellos.

La facilidad que tiene el negro para comunicarse con los
dem4s hombres, 1a tiene igualmente para comurnicarse con Dios.
La misma desenvoltura, dignidad y libertad y al mismo tiempo
respeto que el negro manifiesta en las relaciones humnas, las
manifiesta en la comunicacién con Dios.

Es normal que el afroamericano tenga miedo a los espfritus
malos, a los muertos que no han encontrado su descanso, a la
“tunda” (la mala madre que abandona a sus hijos), al “duende”
(un espfritu malo que molesta a las doncellas y dafia los ho-
gares), pero a Dios le tiene mas confianza que temor.

CELEBRACION Y CONTEMPLACION

El afroamericano reconoce la presencia de Dios en medio de
la vida. Todo estd saturado de la presencia de Dios. Por eso,
como lo hemos dicho antes, no hay falsos dualismos o distincio-
nes entre el intelecio y la emocidn, entre espfritu y cuerpo, entre
accion y contemplacion, entre individuo y comunidad, entre sa-
grado y profano. Todo es de Dios y Dios est4 en todo.
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La espiritualidad afroamericana valora el aspecto celebrativo
de la vida, en sus momentos de alegrfa y de dolor, de nacimiento
y de muerte, dando lugar, segun los casos, a una expresion de
dolor o de alegrfa profunda, que se manifiesta en ritmo y movi-
micnto, cantos y danzas, comidas y juegos, colores y gritos de
exaltacion.

Los Obispos Negros de Estados Unidos en una Carta Pasto-
ral sobre la evangelizacién, dirigida a “Nuestros hermanos y
hermanas catélicos negros de los Estados Unidos”, afirman: “Los
americanos negros son un pueblo enriquecido con dones espiritu-
ales. Como miembros de una Iglesia universal a la vez y en el
tiempo y en el espacio, no tenemos dificultades en hablar de una
“Espiritualidad Negra”. Todos los pueblos y todas las culturas
han sido modeladas por ¢l Espiritu Santo y cl Espiritu Santo ha
distribuido sus dones dentro del lcnguaje, la cultura y las tradi-
ciones de cada una.

La Espiritualidad Negra -siguen afirmando los obispos ne-
gros- de Estados Unidos. Es fuente de alegrfa. Es origen de
comunitarismo™,

Francamente me ha llamado 1a atencién y un poco sorprendi-
do la afirmacién, para mf totalmente nueva, de la dimensién
contemplativa, puesta al primer lugar, de la espiritualidad negra.

Si el silencio y la inmobilidad constituyeran elementos esenci-
ales de la contemplacién, dificilmente podrfamos afirmar que
haya en la espiritualidad negra una dimensién contemplativa.

Pero 1a contemplacién es otra cosa. Contrariamente a 1o que
se pensé durante largo tiempo, las 6rdenes contemplativas en
Africa tienen cabida: tienen vocaciones, van multiplicando sus

comunidades, con oportunas adaptaciones pero con excelentes
resultados.
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Uno de los sacerdotes negros de Esmeraldas me decfa: “cuan-
do nosotros cantamos nuestros c4nticos y tocamos nuestros tam-

bores, sentimos algo dentro, en nuestro corazén, que ustedes no
logran inmaginar”.

En su carta pastoral los obispos negros de Estados Unidos,
explican: “La Espiritualidad Negra es contemplativa. Con esto
queremos decir que la oracién es espontdnea y penetrante en la
tradicién negra. Todos los sitios son sitios de oracién, porque la
presencia de Dios es ofda y sentida en todas partes. La Espiritua-
lidad Negra siente el temor de la trascendencia de Dios y la
intimidad vital de su proximidad. El poder de Dios interviene en
el mundo enfermo de pecados de todos 10s dfas. El sentimiento
de 1a presencia y el poder de Dios ensefié a nuestros antecesores

que nadie pude apartarse de €, y que nadie necesita esconderse
de €1”.

ASPECTOS NEGATIVOS

Para que el cuadro de los valores de la cultura afroamericana
resulte mis completo y objetivo, debemos decir algo también a
propésito de los aspectos negativos. Toda realidad humana es
ambigua. Cada pueblo, cada cultura debe dejarse iluminar y
cuestionar por la Palabra de Dios.

Me limitaré a pocas consideraciones, fruto de mi experiencia
congcreta, inevitablemente limitada y hasta discutible.

Aok

En general ¢l afroamericano evita el esfuerzo de reflexionar,
buscar los orfgenes de las cosas y de los hechos; el esfuerzo de
pensar, leer, estudiar. Prefiere quedarse en la superficie de los
fenémenos. Tiene mucha facilidad para la comunicacién, pero
menos para la reflexién. No escudrifia 1as causas y los efectos de
los eventos, para preverlos y prevenirlos.
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La comunidad ampara y absorbe; no deja mucho margen ala
responsabilidad privada. El sentido fuerte y profundo de lo co-
munitario a veces ofrece un pretexto para evitar compromisos
personales. El comunitarismo puede favorecer el parasitismo.

ook

El afroamericano opone resistencia instintiva a todo lo que es
estructura rigida, institucién, ley. No sabe de autodisciplina. No
s¢ somete facilmente a los horarios. El interés, el placer, la
ventaja inmediata, o la tradicion determinan su conducta y 1o
mueven a la accién. .

ok

El sentido de libertad muy arraigado raya a veces con el
libertinaje. “A mf nadie me manda” es frase muy repetida. La
independencia, que en sf puede ser un valor, a veces se vuelve
insubordinacién ficil e injustificada.

sookole

En el africano -lo hemos dicho- prevalece la emocionalidad.
Es diffcil que haga una cosa simplemente porque su razén le dice
que debe hacerla. Si no la siente, no 1a hace. Si no va a la misa el
domingo es porque su sensibilidad y su emotividad no se sienten
estimuladas. Si hace algo es porque su corazdn y no su razén le
manda hacerlo.

Aeskesdeke

Prevalece lo exterior, lo que se ve, lo que se toca, sobre lo
interior. Prevalece la palabra sobre el silencio; ¢l canto, ¢l baile,
la misica, ¢l movimiento sobre la reflexién sosegada y serena; la
discusién sobre 1a meditacién.
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Probablemente el trauma de 1a esclavitud ha afectado negati-
vamente 1a fuerza del vinculo familiar. En la cultura tradicional
bantu, el matrimonio es un verdadero contrato entre dos familias
o0 clanes y obedece a un sinnimero de tradiciones y prescripcio-
nes. En los negros de 1a Costa del Pacffico esto ha desparecido.
La fragilidad del hogar es probablemente una de las principales
causas de tantos problemas humanos y sociales, que aquejan a
los afroamericanos.

sleskesfok

En la cultura bantu ciertamente Dios estd presente, su poder
lo invade todo. Dicen: “Dios es grande, Dios es misericordioso”.
Pero piensan; “él no se preocupa mucho por nosotros. Y no vale
la pena que nosotros nos preocupemos mucho por €1”. En cam-
bio, hay que ganar la benevolencia de los espfritus intermedios;
sobre todo hay que defenderse de 1os espfritus malos.

Algo de esta actitud queda en ¢l afroamericano cristiano. Se
ocupa mucho de los intermediarios; 1a Virgen, los santos, los
difuntos. Tiene miedo a los malos espiritus. El culto a los santos
y a los difuntos relega a un segundo lugar a Cristo. Y de Cristo
celebra sobre todo €l nacimiento y la muerte. No atribuye mucha
importancia a la resurreccién.

Por 12 misma razén, si se exceptia el Bautismo, el afroameri-
cano no da mucha importancia a los sacramentos. En cambio,
hace uso abundante y hasta exagerado de los sacramentales.
Atribuye mayor importancia al agua bendita, a las imédgenes del
Nifio Dios, del Cristo Crucificado y de los santos, que a la
Eucaristfa.
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CONCLUSIONES:
Termino con dos reflexiones conslusivas.

Los pueblos afroamericanos, con su cultura caracterfstica, se
encuentran en un momento crucial y dificil de su historia, a
causa de la presion cada vez miés fuerte, condicionante y desvi-

ante, que ejerce sobre ellos la cultura dominante que los en-
vuelve.

La fascinacién de 1a ciudad para nuestros jévenes afroameri-
canos es fatal. Dejan su “habitat” tradicional y se trasladan a la
metrépoli, donde no encuentran un amparo, una educacién adec-
uada, un trabajo, una defensa, un desemboque a sus aspiraciones
y donde a menudo reaccionan con rebeldfa y violencia a una
realidad fuerte y cruel que los desprecia, los vacfa, los trastorna
y los aplasta.

Es grande el riesgo que el afroamcricano que emigra a la
ciudad pierda su identidad. Por otro lado es cicrio que el aisla-
miento y el inmobilismo no lo salvardn. Es necesario que el
afroamericano acepte €l reto de la modemnizacion sin dejarse
destruir por ella, salvaguardando sus valores tradicionales. La
Iglesia puede y debe ayudarles.

sFokokoke

Curiosamente, cuando los afro y afroamericanos empiczan a
amirar con envidia y codicia los “éxitos” de la civilizacion occi-
dental: la riqueza, el consumismo, el poder, 1a tecnologfa y sobre
toda la “dulce vida™, 1a libertad sexual, la violencia, la victoria
del més fuerte y del més duro, todos los espcjismos y falsos
mirajes que les propina a diario 1a tclevision (el principal enemi-
go de la cultura afro), se da el caso que el mundo occidental
empieza a perder la confianza en sus conquistas; se encuentra
vacfo, sin esperanzas para cl futuro, sin aspiraciones. Descubre
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que el progreso no puede ser indefinido, ya que lleva al agota-
miento de los recursos del planeta; constata que la ciencia, la
técnica, el poder econémico, el sexo facil,no 1o hacen feliz.

Para salvarse, el mundo occidental necesita de aquellos va-
lores evangélicos (sobriedad, solidaridad, respeto de 1a naturale-
za, amonfa con el Creador y las criaturas, hermandad, confianza
en Dios, gana y alegria de vivir...) que son caracter{sticas propias
del patrimonio cultural tradicional de los pueblos afroamerica-
nos.

La auténtica religiosidad y espiritualidad negra, siempre puri-
ficada por la Palabra de Dios, presenta una solucién a uno de los
problemas mds graves de nuestro tiempo: la progresiva deshu-
manizacién producida por una sociedad tecnificada, frfa y opu-
lenta.

Reconocer, apreciar, descubrir, respetar, defender y promov-
er los valores de la cultura negra y afroamericana que sintonizan
con el evangelio, serd no sélo un don precioso que la Iglesia, en
su misién evangelizadora, ofrecerd a los pueblos afroamericanos,
sino serd tambi€n un aporte providencial para humanizar, en-
riquecer, y de alguna manera salvar la civilizacién occcidental.
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Las Culturas Indigenas
y sus vinculos con el Evangelio
seglin el Documento de Santo Domingo

+José Mario Ruiz Navas
Ecuador

1. ALGUNOS RASGOS
DE LA REALIDAD DE LOS PUEBLOS INDIOS

1.1. En amplias zonas del Continente los Pueblos Indios han
desaparecido total o parciaimente. De 440 millones de habitantes,
ellos -los que se reconocen pueblos sin espacio 0 con poco espacio
vital, privados de su capacidad de ser protagonistas.

En la zona Mesoamericana y Andina sobreviven fuertes
nicleos de poblacién autéciona marginados y despreciados por
la poblacién blanca y mestiza y, lo que es peor, victimas de un
complejo de inferioridad. El que hayan podido sobrevivir durante
500 afios de vigencia de realidades contrarias es signo de sus
grandes valores.

Los indios, con una fuerte religiosidad, estdn presentes en los

templos pero ausentes de la jerarqufa. La liturgia no ha penetrado
en su universo simbdlico; sélo en ciertos casos ha asumido ritos
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en forma folkldrica. Los indios aceptan los ritos de la Iglesia,
pero algunos guardan paralclamente 1os suyos.

La Iglesia ha trabajado para ellos; muy poco con ellos y por
ellos. Los sacerdotes, religiosos y religiosas mestizos generalmente
rehuyen estudiar la lengua de los ind{genas, lengua de marginados,
evitando inconscientemente ser confundidos con cllos.

Los servidores de 1a Iglesia conocemos muy poco el mundo
cultural de los indfgenas, 500 afios después de iniciada la
evangelizacion. S¢ aducen dos razones: - Los indfgenas entienden
el Castellano; lo que es una verdad a medias. - Los indigenas
prefieren que se les hable en Castellano; lo que en general es
verdad en un primer momento, mientras descubren que usamos
su lengua por amor y no, como los mayordomos, para dar 6rdenes
a los inferiores. Después prefieren que les hablaemos en su lengua;
y los més conscientes lo exigen.

Un rasgo muy importante de 1a realidad es la religién popular
indfgena, que es una expresiéon de la reinterpretacién o
inculturacién de algunos aspectos del cristianismo. (Cfr. Proceso
a la evangelizacién en Latinoamérica, Juan Botasso. Ed. Abya
Yala. Quito).

En el documento de prcparacién de Puebla (Pag. 96) se
afirmaba: “Todavfa no podemos decir que ya han nacido entre
los pueblos indios de América Latina verdaderas Iglesias lo-
cales”.

Ser indio no es s6lo una cuestién de raza, sino también una
cuestion socioldgica. El indio que supera su marginacion no quiere

ser considerado como indio.

La marginacidn es evidente. Se la intenta superar desde cuatro
perspectivas:
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- El integracionismos ha sido el camino recorrido por los
Gobiemnos: a través de la escuela, del servicio militar y de
proyectos de desarrollo. Los integracionistas han intentado “sacar
al indio de su atraso y hacer de €] un individuo que produzca y
consuma”. Los Gobiernos, apoyados por la gran mayorfa de la
opinién piblica, toleran al indio, con tal que deje de ser indio.
Numerosos hombres y mujeres de Iglesia han recorrido en igual
direccion.

- El clasismo pone al indio en el mismo saco de las masas
proletarias, dejando en la sombra su lengua, sus costumbres y
tradiciones. El clasismo busca mds que al indio su aporte para la
lucha. El clasismo pretende salvar al indio, proletarizdndolo. Y,
aunque no lo dice, haciéndolo desaparecer en cuando indio. (“La
comunidad eclesial con rostro amerindfgena”. Jesdis A. de la
Torre, Iglesia, Pueblos y Culturas No 13. Ed. Abya Yala. Quito).

- El Concilio Vaticano II alent6 en la Iglesia un proceso de
valoracién de la raiz indfgena de nuestra identidad; y la Iglesia
en los diversos pafses ha fomentado en los estratos de 1a sociedad
1a conciencia de los derechos y deberes de los pueblos indios. La
Iglesia hoy fomenta doctrinalmente una integracién entendida
como fruto de un didlogo de pucblos con sus culturas. Pero nos
falta asimilar y llevar a 1a vida concreta la ensefianza det Concilio
de los Pontifices y del Magisterio en América Latina.

Especialmente en las dos primeras décadas después del Concilio
numerosos servidores de la Iglesia se acercaron al indfgena con
creciente amor y respeto. Surgieron multiples iniciativas en el
campo de las tres tareas de la Iglesia. Sin embargo, algunas
iniciativas en el campo socioecon6mico fueron infiltradas por

ideologfas contrarias al Evangelio, por falta de apropiado
acompafiamiento.

- Una cuarta perspectiva pretende actualizar la afirmacion
roméntica del fluminismo, segidn la cual los indfgenas no tendrfan
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defectos. En consecuencia, mejor serfa el que vuelvan a sus
dioses. No habrfa, en esta perspectiva, una integracion, sino una
yuxtaposicion a los blancos mestizos.

1.2. Causas de esta realidad

Limitémonos a sefialar algunas causas, que nos ayuden a
extraer lecciones para el futuro.

La unién de evangelizacién y conquista dificulté que la
evangelizacién siga su propio proceso hacia 1a aceptacion libre
de la propuesta evangélica: La fratemidad que se proponfa estaba
en contra de la opresién que se imponfa.

El predicador, en general, condicionado por el conquistador
que financiaba la expedicién evangelizadora, no insistfa en las
verdades y las exigencias que resultaban incémodas al Sefior.

A pesar de que en la Iglesia Apostdélica se acepté que para ser
cristiano no hay necesariamente que ser judfo;

A pesar de que el avance de la evangelizacién del mundo en
los primeros siglos se debi6 en gran parte a que la Iglesia se
encamaba en las culturas, el etnocentrismo influfa en la Iglesia
del siglo XVI:

“Para el europeo de entonces el inico universo posible era el
de la cristiandad y el unico ser verdaderamente humano era el
que vivia en el seno de la Iglesia y al amparo de los soberanos
catdlicos™, observa Juan Bottasso, SDB. Y afiade:

“Europa, tomédndose a sf misma como unidad de medida,

Jjuzgaba a los demi4s como inferiores”. (Cfr. “Proceso a la
evangelizacion en Latinoamérica™ Ed. Abya Yala).
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Por eso toda la legislacion colonial eclesidstica y civil partfa
del presupuesto de que €l indio es un menor, necesitado de tutelaje.
No un hombre normal, con los problemas y las virtualidades de
todos los humanos.

- Una Espafia en plena expansién polftico religiosa nos trajo
el Evangelio no s6lo como propuesta, sino también como respuesta
totalmente elaborada. En otras palabras, Espafia propuso a los
indios el Evangelio; pero con el Evangelio propuso el dejar de
ser indios para ser copia de espafioles.

A pesar del condicionamiento del etnocentrismo cultural, la
Iglesia desplegd6 en las primeras décadas una actividad hondamente
misionera: estudio de la lengua, de la cultura y atencién centrada
en los indfgenas; catecismos e inicio de liturgia desde los indfgenas.

- Pero los indfgenas fueron disminuyendo ripidamente en
nimero a causa, sobre todo, de las enfermedades trafdas por los
conquistadores; y el mimero de espafioles y mestizos fue creciendo.
Los indfgenas pasaron a ser minorfa.

Poco a poco los misioneros se convirtieron en Pirrocos a
servicio de los ya bautizados, de acuerdo a los moldes establecidos.

- A la dificultad que tiene la minorfa de ser atendida se sumaba
otra, la de la fragmentacién de esta minorfa en diversos pueblos,
cada uno con su cultura y su lengua.

Ante esta suma de dificultades, la presentacién del Evangelio
que quedaba posible era 1a presentacién en Castellano y desde la
cultura de Espaiia.

El resultado no podfa ser otro que una asimilacién del
Evangelio generalmente superficial.

Y la “libertad” que trajeron nuestras Repiblicas no trajo
cambio en mejor para los pueblos indios.
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1.3, Actitudes actuales
frente a los pueblos indios

Senalo, distinguiéndolas, algunas actitudes que existen
entremezcladas en sacerdotes, religiosas, catequistas en relacién
a los pueblos indios. (Cfr. Franz Damen “Hacia una teologfa de
la inculturacién” en Iglesia y Pueblos Indfgenas No. 15. Ed.
Abya Yala. Quito.

Aculturacion

Sacerdotes, religiosas, catequistas -que ya no nos consideramos
misioneros, porque los indfgenas estdn bautizados- proponemos
el Evangelio con la cultura blancomestiza.

No siendo la religién separable de la cultura, rechazamos con
el término genera! dc brujcrfa, las expresiones religiosas y
culturales de los pucblos indios, o seguimos pretendiendo
implantar una Iglesia uniforme y seguimos exigiendo que los
indios adopten la cultura supcrior, la “occidental y cristiana”.
S6lo asf, pensamos, s¢ pucde cvitar ¢l sincretismo religioso.
Confundiendo unidad con uniformidad, rehuimos servicios
especfficos para los indfgenas. Los indfgenas en los actos comunes
con otros cristianos de nucstro Continente ocupan los dltimos
lugares; en actos comuncs 1o Son protagonistas.

Adaptacion

Sacerdotes, religiosos, religiosas, catequistas, al descubrir que
los pueblos indios tiecnen su propia cultura, vestimos ¢l mensajc
evangélico con cl ropaje cultural de estos pucblos: miisica, lengua,
arte, simbolos. Separamos f¢ y cultura y no buscamos que ¢l
Evangelio vaya al encuentro de las culturas.
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Encarnacion

Sacerdotes, religiosas, catequistas, anunciamos a los pueblos
indios el Evangelio sin interpretacién, sin el ropaje, con que lo
hemos vestido, para que los pueblos indios, si 1o aceptan, reciban
un incentivo para desarrollar las virtualidades propias que tienen
como pueblo, le pongan su propio vestido y den en su vida
personal y social una nueva interpretacién y expresion de la
Buena Nueva que han recibido. Queremos que los indfgenas den
su propia respuesta al Evangelio propuesto por Dios.

Sacerdotes, religiosos, religiosas, catequistas proponemos al
que “habité entre nosotros” no s6lo para ayudar a ser indfgenas,
sino también, para que puedan participar de su vida divina.

Pero queda la pregunta: ;se puede transmitir al Crisio dcl
Evangelio sin interpretacion, o sea, sin vestido cultural?,

Evangelizacion de las Culturas

Sacerdotes, religiosas, catequistas proponemos el Evangelio
orientado “a la rafz de las culturas™, o sea, a la zona de los
valores fundamentales (Puebla 388), donde se sitia la religién.

Presentando asf el evangelio, buscamos la respuesta propia de
los indfgenas, queremos que ellos consoliden los valores de sus
culturas y queremos purificarlas de sus contravalores.

Inculturacion

Sacerdotes, religiosas, catequistas nos acercamos y conocemos

las culturas de los pueblos indios, nos insertamos en ellos, para
compartir y asumir la vida, su historia, su religiosidad.
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Sacerdotes, religiosas, catequistas vamos conociendo el
repertorio y sintaxis de los signos y significados de las culturas
indias, para dialogar con los pueblos indios, que no sélo han de
recibir, sino también entender el Evangelio, sin mutilaciones, en
su medio cultural.

Los indios han de escuchar la Buena Noticia; no han de
romper sin m4s con su cultura; 1a han de repensar a la luz del
Evangelio escuchado; y han de repensar también 1a Buena Noticia
recibida.

Al repensar su cultura y la Buena Noticia, miembros de los
pueblos indios descubren que 1a Buena Noticia embona en parte
con lo que hay de accién de Dios en los vestigios de su cultura y
en parte exige cambios.

Repensando su cultura y la Buena Noticia recibida, descubren
lo que deben conservar para seguir siendo mas hondamente indios
y lo que han de cambiar para ser cristianos.

Y sacerdotes, religiosos, religiosas, catequistas somos
cnriquecidos en nuestra propia experiencia por esta nueva
experiencia de 1a fe, 1a fe del indfgena. Y nuestro mundo cultural
recibe un aporte renovador; es invitado a profundizar su
comprensién del Evangelio y sus actuales expresiones. (Cfr.
Clodomiro Siller “Inculturacién del Evangelio en la Iglesia”. Pue-
blos y Culturas No. 20. Ed. Abya Yala. Quito).

2. ACTITUD DEL DOCUMENTO
DE SANTO DOMINGO

2.1. Su observacién de la realidad

Los Obispos en Santo Domingo reconocimos con mayor o
menor “compasién” que los indfgenas integran nuestro mundo de
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los pobres. Ellos son “los rostros humillados a causa de su
propia cultura”. (178).

Sefialamos las luces y sombras de la primera evangelizacién
“Junto a enormes sufrimientos hubo grandes aciertos e intuiciones
pastorales (No. 245). Alguien se opuso a reconocer expresamente
la parte que tuvo y tiene la Iglesia en el dolor de los pueblos
indios.

En el Documento de Santo Domingo hay, sin embargo, un
reconocimiento, por ejemplo, el No. 17: “Hubo evangelizadores
que no siempre estuvieron en condiciones de reconocer €sos
valores”. Cfr. No. 245. El Papa lo reconoci6 en su alocucién a
los indfgenas, para lanzamos a la nueva evangelizacién con mente
y corazén renovados.

El Documento de Santo Domingo pone las bases para el
didlogo de pueblos y culturas para la unidad en la diversidad:
“América Latina y el Caribe figuran un Continente multiétnico y
pluricultural”. (244).

Reconoce los valores de las culturas indfgenas, las “semillas
del Verbo presentes en el hondo sentido de las culturas

precolombinas, que esperaban el fecundo rocfo del Espfritu;
aspectos positivos como la apertura a 1a accién de Dios, el sentido
de 1a gratitud por los frutos de la tierra, el caricter sagrado de la
vida humana y la valoracién de 1a familia, ¢l sentido de solidaridad
y la corresponsabilidad en el trabajo comuin, la importancia de lo
cultural, 1a creencia en una vida ultraterrena, junto a otros aspectos
necesitados de purificacién” (17) (Cfr. No. 245).

El Documento de Santo Domingo recoge lo mejor de la primera
evangelizacion, sobre todo, lo de las primeras décadas y lo
generaliza e idealiza en una imagen, que puede ser modelo,
también, de 1a nueva evangelizacién; evangelizacién hecha con

- el anuncio de palabra y de obra
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- 1a denuncia de las injusticias, la defensa del pobre,
- los sacramentos,
- el culto mariano (No. 19).

El Documento de Santo Domingo sefiala en la primera
evangelizacién otro aspecto ejemplar: “Hay que sefialar también
1a colaboracién de los propios indfgenas bautizados” (19). Hubo
un esfuerzo de trabajar con ellos.

Pasando de 1a realidad sefialada a las orientaciones, el
Documento de Santo Domingo reasume las Opciones, que
enmarcaron las asambleas de Medellfn y Puebla, de las que la
opcién por los pobres es, mis que opcién, espiritu evangélico
irrenunciable. (No. 4).

Precisa esta opcién, al afirmar que Jesds -camino, verdad y
vida- se acerca a los pobres y marginados. “La solidaridad es
ciertamente servicio a los necesitados; pero, sobre todo, es
fidelidad a Dios (159). Sin esta fidelidad a Jesucristo todo es
declaracidn estéril.

Sélo viendo a los indfgenas con los ojos de Cristo y amédndolos
con su corazén, se pueden reconocer con alegrfa sus valores y
sefialar con humildad compasiva sus defectos necesitados de
purificacion.

El Documento de Santo Domingo con una profesion de fe. Y
en esta misma profesion de fe ya anuncia cudl es la actitud de los
evangelizadores, que quieren mantenerse fieles al Evangelio
viviente: “Jesucristo se inserta en el corazén de 1a humanidad e
invita a todas las culturas a dejarse llevar por su Espfritu hacia
la plenitud, elevando en ellas lo que es bueno y purificando lo
que se encuentra marcado por el pecado. Toda evangelizacién ha
de ser, por tanto, inculturacién del Evangelio”. (No. 13).
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2.2, Iluminacion Teol6gica

“La accién de Dios, a través de su Espfritu, se da
permanentemente en el interior de todas las culturas” (No. 243).

Se ha discutido y se discute, en teorfa, si 1a realidad concreta
de 1a cultura en que se encarné Jesis es normativa v.g. si se
puede o no cambiar el pan y el vino, materia de 1a Eucaristfa.

El Documento de Santo Domingo, sin entrar en el asunto,
abre el alcance de la Encamacién a todas las culturas. “En la
plenitud de los tiempos, Dios envié a su Hijo Jesucristo, que
asumié6 las condiciones sociales y culturales de los pueblos y se
hizo “verdaderamente uno de nosotros, semejante en todo, menos
en el pecado”. (Hb 4,15; cf. GS 22)”. (No. 243).

El Documento de Santo Domingo fundamenta en la analogfa
entre la Encamacién y la presencia cristiana en el contexto so-
ciocultural e histérico de los pueblos la oricntacién hacia la
INCULTURACION. La define como “proceso conducido desde
el Evangelio hasta el interior de cada pueblo y comunidad con la
mediacién del lenguaje y de los sfmbolos comprensibles y
apropiados a juicio de la Iglesia”. (No. 243).

La propuesta del Evangelio no pide al indio que deje de ser
indio: “Una meta de la Evangelizacion inculturada serd siempre
la salvacién y liberacién integral de un determinado pueblo o
grupo humano, que fortalezca su identidad y conffe en su futuro
especffico, contraponiéndose a los poderes de la muerte, adoptando
la perspectiva de Jesucristo encarnado, que salvé al hombre desde
la debilidad, 1a pobreza y 1a cruz redentora. La Iglesia defiende
los auténticos valores culturales de todos los pueblos,
especialmente de los oprimidos, indefensos y marginados, ante la
fuerza arrolladora de las estructuras de pecado manifiestas en la
sociedad modema” (No. 243).
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2.3. Lineas Pastorales
Evangelizacion Inculturada

No basta pedir perdén por los errores e injusticias del pasado;
hay que empefiarse en construir un futuro justo y fratemo con
los indigenas.

El Documento de Santo Domingo proponc el cémo: La
evangelizacién inculturada, que definié en el No. 243.

- Ofrecer el Evangelio de Jesis con el testimonio de una
actitud humilde, comprensiva y profélica, valorando su palabra a
través de un didlogo respetuoso, franco y fraterno y esforzarnos
por conocer sus propias lenguas.

- Crecer en ¢l conocimicnto critico de sus culturas para
apreciarlas a la luz del Evangelio.

- Promover una inculturacién de la liturgia, acogiendo con
aprecio sus simbolos, ritos y expresiones religiosas compatibles
con ¢l claro sentido de la fe, mantenicndo el valor de los simbolos
universales y en amonfa con la disciplina general de la Iglesia.

- Acompafar su reflexién teolégica, respetando sus
formulaciones culturales que les ayudan a dar razén de su fe y
esperanza.

- Crecer en el conocimicnto de su cosmovision, que hace de la
globalidad Dios, hombrc y mundo, una unidad que impregna
todas las relaciones humanas, espirituales y trascendentales.

- Promover en los pucblos indigenas sus valores culturales

autéctonos mediante una inculturacién de fa Iglesia para lograr
una mayor realizacién del Reino” (No. 248).
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3. EN RESUMEN, ;QUE HACER?

Por supuesto, no absorber bajo pretexto de unidad.

(Evangelizar las culturas de los pueblos indios, o0 evangelizar
a los indios desde sus culturas?.

Ni 1o uno, ni lo otro.

No se evangeliza desde una cultura, sino desde Jesucristo,
que es el mismo ayer, hoy y siempre.

Tampoco se evangeliza una cultura, porque una cultura es
algo abstracto.

Hemos de anunciar 1a Buena Nueva a los indfgenas, no a
pesar de que ya 1a han ofdo de alguna manera, sino ayudados por
ese anuncio y respuesta iniciales, a indfgenas que conservan
algunos viva, otros como rescoldo, su cultura.

Presentar a Jesucristo como Buena Nueva implica también
hoy denunciar las miltiples injusticias de que son victimas y
alentar su capacitacién para un didlogo con los otros
latinoamericanos en un mundo cient{fico técnico.

Esto supone €l que algunos estudicmos fielmente sus culturas.

Si unos indfgenas aceptan y otros abandonan su aceptacién
del Evangelio, han de dar su propia respuesta, sin copiar la
blanco mestiza; una respuesta inculturada al anuncio evangélico.
(Cfr. Adam Wolanin “Didlogo entre Evangclio y Culturas” en
Iglesia, I Pueblos y Culturas No. 22. Ed. Abya Yala, Quito).

Si queremos realmente esta respuesta, hemos de reconocer a

las culturas indias el derecho dc formular una respuesta agradccida
al infinito amor a Dios, que se ofrece a todos los pucblos.

351



Y hemos de estar dispuestos a otra expresion de unidad, la
unidad en la diversidad. Catolicidad, ya lo hemos redescubierto,
no es uniformidad.

Hemos de dar m4s posibilidades concretas y hondas de
formacién a Catequistas, animadores, etc. indfgenas, para que en
un futuro préximo comiencen a expresarse en un lenguaje propio
en la catequesis, en arquitectura, iconograffa, musica, etc.

No se trata de conservar las culturas indfgenas en un museo;
ellas evolucionan.

Pero que no seamos los evangelizadores los que las
destruyamos. El Evangelio las ha de cuestionar para que den de
sf todo lo bueno.

El mundo y la Iglesia perderdn una manera de ser humanos,
si seguimos presentando Cristo a los indfgenas de manera
ininteligible.

Antes no habfa el marco concreto de libertad para rechazarlo.
Hoy la vinica aceptacién posible es la cristiana, la libre.

Supongamos que los pueblos Indios estén por ser absorbidos
en los préximos decenios. En estos decenios nos toca presentar a
Cristo de manera inteligible, para que los acepten.

Aprendamos de las experiencias propias de ayer y hoy y de
los actuales desgarramientos de otros pafses: La Iglesia como
maestra y educadora, debe emprender una accién pedagégica
capaz de conducir a las nuevas generaciones por caminos en los
que se encuentren el aprecio de 1a diversidad con la vocacién a la
unidad universal por 1a que oré Jesis en su dltima Cena: “Que
todos sean uno”.
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La Inculturacion
en el Documento
de Santo Domingo (DSD)

Juan Carlos Scannone, SJ.
Argentina

INTRODUCCION

Una de 1as novedades importantes del documento de Santo
Domingo estd dada por la centralidad que en €l ocupa la
inculturacién. Pues, aunque en Puebla se habla de “evangelizacién

de 1a(s) cultura(s)” y la temdtica de la IV Conferencia prevefa
como tercer témmino la “cultura cristiana”, 10s obispos conicmplan

la consideracién dc la primera y explicitan la rclacién de la
segunda con la nueva evangelizacién usando la férmula:
evangelizacion inculturada (DSD. 297). Adn m4s, llaman con
ese nombre a la tercera de las 1incas pastorales prioritarias que
se comprometen a “impulsar y concretar” (DSD. 292),

De tal modo se da en Santo Domingo una novedad en la
continuidad con Pucbla y una intcrpretacién del sentido que Juan
Pablo II da a “cultura cristiana”, en fidelidad a lo expresado por
¢ste en su Discurso inaugural. Allf el Papa -coronando el capitulo
sobre cultura cristiana- habla dcl “reto formidable de la continua
inculturacion del evangelio en vuestros pueblos” y afirma que
“Santa Maria de Guadalupe ofrece un gran cjemplo dc
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evangelizacion perfectamente inculturada’ (Disc. inaug. 24). No
es de extrafiar esa preocupacién del Santo Padre por la
evangelizacion inculturada, pues é] fue el primer Pontffice que
hablé explicitamente de inculturacién -ya en 1979, en su discurso
a la Comisién Biblica y en la exhortacién Catechesi Tradendae-
y luego desarrollé esa problemética en distintos documentos,
sobre todo en su encfclica Redemptoris Missio. Ahora se trata de
aplicar ese nuevo tema explicito a América Latina.

Para estudiar c6mo lo hace el documento seguiré tres pasos.
Primeramente consideraré el concepto y la fundamentacion
teoldgica de la inculturacién (1). En segundo lugar enfocaré ¢l
dmbito de ésta entre nosotros, es decir, las distintas culturas de
América Latina y el Caribe, en especial las indigenas,
afroamericanas y mestiza, y la cultura moderna (2). Por Gltimo
centraré mi atencién en algunos medios privilegiados de
inculturacién del Evangelio, como son la educacién y la
comunicacién social, etc. (3). De ese modo me inspiro algo
libremente en el mismo orden con que el documento trata nuestro
tema.

1. LA INCULTURACION: )
CONCEPTO Y FUNDAMENTACION TEOLOGICA

1.1. Concepto, sujeto, criterios

Segin lo dije m4s arriba, los obispos conectan el tercer tema
de 1a Conferencia con el primero (que es “ ‘clemento englobante’
o ‘idea central’ *“ de la misma: DSD 22) a través de la
evangelizacién de la cultura. Pues para cllos “podemos hablar
de una cultura cristiana cuando el sentir comiin de la vida de un
pueblo ha sido penetrado interiormente, hasta ‘situar el mensaje
evangélico en 1a base de su pensar, en sus normas de accién’
(Juan Pablo II, Discurso inaugural, 24) y dc alli ‘se proyecta en
el cthos del pueblo... en sus instituciones y en todas sus
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estructuras’ (ib. 20)” (DSD 229). Por lo tanto, el documento
entiende 1a cultura cristiana como una cultura evangelizada hasta
su nicleo ético de valores, expresados en sus costumbres y
estructuras de vida y convivencia, segiin el concepto integral de
cultura propuesto por Puebla (cf. DP 387).

Pues bien “esta evangelizacién de 1a cultura, que 1a invade
hasta su nicleo dindmico, se manifiesta en el proceso de
inculturacién (ibid). Es decir que 1a inculturacién es como 1a otra
cara de la evangelizacién de 1a cultura e inscparable de ella: el
movimiento de ésta lleva el Evangelio al alma y corazdn -y aiin a
la corporalidad estructural- de las culturas y, a su vez, la
inculturacién acoge desde el Evangelio las culturas en la vida,
convivencia, celebracién y pensamiento de la Iglesia, partiendo
de los valores ético-culturales y abarcando también las expresiones
simbdlicas, las costumbres ¢ instituciones que los expresan, pero
purificdndolos a todos ellos en Cristo.

Se trata, entonces, como de un gnico y doble movimiento de
sfstole y didstole, pero dado simultdneamente, La Conferencia,
con Juan Pablo II, lo describe de la manera siguiente: “ ‘Por
medio de la inculturacién, la Iglesia encama el Evangelio en las
diversas culturas y, al mismo tiempo, introduce a los pucblos
con sus culturas en Su misma comunidad; transmite a las mismas
sus propios valores, asumicndo lo que hay de bueno en ellas y
renovdndolas desde dentro’ (RMi 52)” (DSD 230). En otro texto
se dice también: “Esta inculturacién es un proceso conducido
desde el Evangelio hasta el interior de cada pucblo y comunidad
con la mediacién del lenguaje y de los simbolos comprensibles y
apropiados a juicio de la Iglesia” (DSD 243).

Ahora se entiende por qué tanto ¢l Papa como los obispos
1laman al “proceso de inculturacién... ‘centro, medio y objctivo
de la Nueva Evangelizacién’ (Discurso al Consejo Internacional
de Catequesis, 26.9.92)” (DSD 229). Y ello, scgiin creo, al menos
por tres razones: no s6lo porque evangclizacién ¢ inculturacion
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son teoldgica y pastoralmente de jure inseparables, sino también
porque la primera evangelizacién no 1a mvo suficientemente en
cuenta con respecto a las culturas indfgenas y afroamericanas; y,
en tercer lugar, porque la cultura moderna -hoy vigente- en gran
parte se ha divorciado del Evangelio.

Sin embargo, 1a Conferencia tiene en cuenta tanto los valores
positivos de 1a modemidad como la presencia de “semillas del
Verbo” (DSD 17, 245) y “frutos” de 500 afios de evangelizacién
en la cultura y las culturas latinoamericanas, manifestados, por
ejemplo, en la religiosidad popular, “expresion privilegiada de la
inculturacién de la fe. No se trata s6lo de expresiones religiosas
sino también de valpres, criterios, conductas y actitudes que
nacen del dogma cat6lico y constituyen la sabidurfa de nuestro
pueblo, formando su matriz cultural” (DSD 36).

Por consiguiente, los obispos conciben la inculturacion también
como un discermnimiento: “la inculturacién del Evangelio es un
proceso que supone reconocimiento de los valores evangélicos
que se han mantenido m4s o menos puros en la actual cultura; y
el reconocimiento de nuevos valores que coinciden con el mensaje
de Cristo. Mediante la inculturacién se busca que la sociedad
descubra el caricter cristiano de estos valores, los aprecie y los
mantenga como tales. Ademds, intenta la incorporacién de valores
evangélicos que estdn ausentes de la cultura, o porque se han
oscurecido o porque han llegado a desaparecer” (DSD 230).

A fin de completar lo dicho acerca del concepto de
inculturacién del Evangelio, el documento se refiere brevemente
a su sujeto principal y a los criterios para juzgar su autenticidad
cristiana: “La tarea de inculturacién de la fe es propia de las
Iglesias particulares bajo la direccién de sus pasiores, con la
participacién de todo el Pueblo de Dios. ‘Los criterios
fundamentales en este proceso son la sintonfa con las exigencias
objetivas de 1a fe y la apertura a la comunién con la Iglesia
universal’ (RMi 54)” (DSD 230).
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1.2.Fundamentacién teoldgica

Los comentadores de Santo Domingo estdn de acuerdo en que
su eje principal es cristolégico, segin el lema dado por el Papa a
la Conferencia. Tal eje no podfa faltar en la fundamentacién
teolSgica de 1a inculturacién, sobre todo porque desde 1a asuncién
de ese neologismo por Juan Pablo II se vié “que expresa muy
bien uno de 10s componentes del gran misterio de la Encamacioén”
(CT 53) y su relacién con el de 1a Cruz (ibid.), misterios insepa-
rables de los de 1a Resurreccion y del don del Espfritu.

Asf es como el documento, poniendo en uso la analogfa de la
fe, asevera: “La analogfa entre la encarnacién y la presencia
cristiana en el contexto socio-cultural e histérico de los pueblos
nos lleva al planteamiento teoldgico de la inculturacién™ (DSD
243). Pero tal analogfa no sélo plantea ¢l problema sino que
orienta en la bisqueda de respuesta, pues -como lo dice el
documento- “es necesario inculturar el Evangelio a la luz de los
tres grandes misterios de la salvacién: 1a Navidad, que muestra
el camino de ]a Encamacién y mueve al cvangelizador a compartir
su vida con el evangelizado; 1a Pascua, que conduce a través dcl
sufrimiento a la purificacién de los pecados, para que sean
redimidos; y Pentecostés, quc por la fuerza del Espiritu posibilita
a todos a entender en su propia lengua las maravillas de Dios”

(DSD 230).

Con el momento cirstol6gico se unen fntimamente -segun se
ha dicho- el pneumatolégico, pero también el trinitario y el
mariolégico. Con respecto al primero, los obispos considcran
frecuentemente la inculturacién desde la 6ptica de 1a analogfa
con la Encamacién, por e¢jemplo, al decir: “Sabemos que, en
virtud de la encamacién, Cristo se ha unido en cierto modo a
todo hombre (cf. GS 22). Es la perfecta revelacién del hombre al
propio hombre y el que descubre la sublimidad de su vocacién
(cf. ib.). Jesucrsito se inserta en el corazén de la humanidad e
invita a todas las culturas a dejarse llevar por su espiritu hacia la
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plenitud, elevando en ellas lo que es bueno y purificando lo que
se encuentra marcado por el pecado. Toda evangelizacién ha de
ser, por tanto, inculturacién del Evangelio. Asf toda cultura puede
llegar a ser cristiana, es decir, a hacer referencia a Cristo e
inspirarse en El y en su mensaje (cf. Juan Pablo II, Discurso a la
I Asamblea plenaria de la Pontificia Comisién para América
Latina, 14.6.91, 4)" (DSD 13). En ese mismo sentido dicen m4s
tarde los obispos: ‘“Cuando Jesucristo, en la encarnacion, asume
y expresa todo lo humano, excepto el pecado, entonces el Verbo
de Dios entra en 1a cultura. Asf, Jesucristo es 1a medida de todo
lo humano y por tanto también de la cultura” (DSD 228).

Ademis, en analogfa con la Pascua entienden tanto la
purificacién de 1o pecaminoso en las culturas -pues *“lo que no
pasa por Cristo no podrd quedar redimido” (DSD 228)- como
también la transformacién de lo positivamente humano de las
mismas “para purificarlas y perfeccionarlas desde dentro, con la
ensefianza y el ejemplo de Jesus, hasta llegar a una Cultura
Cristiana” (DSD 22). Pues, “la resurreccién de Cristo, su victoria
sobre el pecado y la muerte,... principio de toda cultura cristiana”
(Disc. inaug. 25, DSD 24; cf. DSD 33), tiende “a informar todo
el ambito de 1a cultura con 1a fuerza del Resucitado” (DSD 103).

El momento pneumatolégico estd fntimamente unido con esa
“fuerza del Resucitado”, pcro afiade su propia luz a la
consideracién teoldgica de la inculturacién. Pues “la venida dcl
Espfritu Santo en Pentecostés (cf. Hch 2, 1-11) pone de manifiesto
la universalidad del mandato evangelizador: pretende llegar a
toda cultura” y, a su vez, “manifiesta también la diversidad
cultural de los fieles, cuando ofan hablar a los ap6stoles cada
uno en su propia lengua” (DSD 228). Asf se fundamentan la
pneumatoldgica y eclesiolégicamente 1a unidad y universalidad
de la evangelizacién de las culturas y, al mismo tiempo, la
particularidad de la inculturacién del Evangelio, sin que una
contradiga a la otra en una Iglesia comunién.
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Estimo que la base més profunda, trinitaria, de ese hecho lo
da otro texio posterior, referido a la teologfa de la comunicacion
(cf. DSD 279). Este, al referirse a 1a comunién y la comunicacion,
las basa en el misterio trinitario: la analogfa con éste no sélo
ilumina todo encuentro comunicativo sino también la comunién
(e inculturacién) de las Iglesias particulares en la dnica Iglesia
de Cristo, fiel al unico Evangelio.

En relacién con el eje cristolégico y los momentos eclesiolégico
y pneumatolégico no podfa falta la analogfa marioldgica, sobre
todo en América Latina, donde se vive tan profundamente la
inseparabilidad entre Cristo y Marfa. Asf es como el documento
afirma: “La Virgen Marfa acompafia a los apdstoles cuando el
Espfritu de Jesus resucitado penetra y transforma los pueblos de
las diversas culturas. Marfa, que es modelo de la Iglesia, también
es modelo de la evangelizacién de la cultura. Es la mujer judfa
que representa al pueblo de la Antigua Alianza con toda su
realidad cultural. Pero se abre a 1a novedad del Evangelio y est4
presente en nuestras tierras como Madre comiin tanto de los
aborigenes como de los que han llegado, propiciando desde el
principio ta nueva sfntesis cultural que es América Latina y el
Caribe” (DSD 229). Traigamos a la memoria lo dicho m4s arriba
sobre “Santa Marfa de Guadalupe,... gran ejemplo de
evangelizacién perfectamente inculturada” (Disc. inaug. 24; DSD
15).

Por ultimo, asf como el misterio de la Encarnacién supone el
de 1a Creacién,asf la teologfa de 1a inculturacién implica como
base una comprensién teolégica de la cultura a la luz de la
Creacion. Por ello la Conferencia, antes de plantear Ia analogfa
cristolégica, recuerda: “Nace 1a cultura con el mandato inicial de
Dios a los seres humanos; crecer y multiplicarse, llenar la ticrra
y someterla (cf. Gn. 1,28-30). En esa forma la cultura es cultivo
y expresién de todo lo humano en relacién amorosa con la
naturaleza y en la dimensién comunitaria de los pueblos™ (DSD
229). Pero, claro est4, la segunda creacién da su ultimo sentido a
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la primera, de modo que, en el orden actual, “Jesucristo es la
medida... de la cultura” (ibid.) y asf mismo, puesto que hemos
sido “creados a imagen de Dios, tenemos 1a medida de nuestra

conducta moral en Cristo. Verbo encamado, plenitud del hombre™
(DSD 231).

2. INCULTURACION EN LAS CULTURAS
DE AMERICA LATINA Y EL CARIBE

2.1. Unidad plural y pluralidad de culturas

El segundo apartado del tercer capftulo de 1a segunda parte se
titula: “Unidad y pluralidad de las culturas indfgenas,
afroamericanas y mestizas”. Es novédad y aporte valioso de
Santo Domingo el reconocimiento de que “América Latina y el
Caribe configuran un continente multiétnico y pluricultural” (DSD
244). Esa clara aceptacién de la pluralidad es importante sobre
todo en vistas de 1a inculturacién del Evangelio en las culturas,
especialmente abor{genes y afroamericanas.

Sin embargo, esa parte del Documento -a pesar de su titulo-
no trata suficientemente 1a unidad cultural del Continente, como
lo hacia Puebla, pues se refiere a ella méas bien como procurada,
futura y religiosa, al decir solamente: “pero buscan su unidad
desde la identidad catSlica” (DSD 244; el subrayado es mf{o).
luego de reconocer la diversidad de pueblos “‘cada cual con su
propia cultura que los sitda con su respectiva identidad social, de
acuerdo con la cosmovisién de cada uno” (ibid.).

Me parece que, en cambio, otras partes del documento, aunque
sin ¢l énfasis de Puebla, reconocen m4s abiertamente una cierta
unidad plural y analdgica en la cultura y entre las culturas
latinoamericanas. Ello acontece sobre todo cuando se habla del
mestizaje. Asf es como, la Primera Parte de Santo Domingo
afirma: “el encuentro del catolicismo ibérico y las culturas
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americanas dio lugar a un proceso peculiar de mestizaje, que si
bien tuvo aspectos conflictivos, pone de relicve 1as rafces catolicas
asf como la singular identidad del Continente. Dicho proceso de
mestizaje, también perceptible en mdltiples formas de religiosidad
popular y de arte mestizo, es conjuncién de lo perenne cristiano
con lo propio de América, y desde la primera hora se extendié a
lo largo y ancho del Continente” (DSD 18). Asf se retoma el
tema de la identidad -tan propio de Puebla- relaciondndola con el
mestizaje racial y cultural, y con la evangelizacién del mismo, y
no se lo circunscribe a una parte sino que es refcrido a toda
América Latina.

Pero no sélo se trata de los primeros tiempos, sino también de
1a actualidad, pues algo maés adelante se dice: “Mirando la época
histérica mas reciente, nos seguimos encontrando con las huellas
vivas de una cultura de siglos, en cuyo miicleo estd presente el
Evangelio. Esta presencia es atestiguada particularmente por la
vida de los santos americanos, quienes, al vivir en plenitud el
Evangelio, han sido los testigos mds auténticos, crefbles y
cualificados de Jesucristo” (DSD 21). Por ello, cuando -en el
capftulo dedicado a la promocién humana- la Conferencia habla
del desafio de la integracion latinoamericana, insta a favorecer
“el ya iniciado proceso de integracién de unos pueblos a quicnes
1a misma geografia, la fe cristiana, l1a lengua y la cultura han
unido definitivamente en el camino de la historia” (DSD 206).
Tal unidad histérico-cultural, que 1os obispos reconocen citando
al Papa (cf. Disc. inaug. 15) no se confunde con la uniformidad
ni niega la pluralidad émica y cultural, sino que la califica.
Todavfa m4s, ayuda a comprenderla mejor en su intrfnseca
articulacién histérica y actual, distinguiéndola de una mera
yuxtaposicion de pueblos.

2.2. Las culturas indigenas

La conmemoracién de los 500 afios no podfa olvidar la
problemitica -a 1a cual todavia hoy no se ha respondido
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suficientemente- de la inculturacién del Evangelio en las culturas
aut6ctonas. Ante todo la Conferencia reconoce -como ya lo habfa
hecho Puebla (cf. DP 451), pero con mayor amplitud, explicitacién
y detalle -1as “semillas del Verbo” que en aquéllas se daban: “La
presencia creadora, providente y salvadora de Dios acompaiiaba
ya la vida de estos pueblos. Las ‘semillas del Verbo', presentes
en el hondo sentido religioso de las culturas precolombinas,
esperaban ¢l fecundo rocfo del Espfritu. Tales culturas ofrecfan
en su base, junto a otros aspectos necesitados de purificacién,
aspectos positivos como la apertura a la accién de Dios, el sentido
de la gratitud por los frutos de la tierra, el cardcter sagrado de la
vida humana y la valoracién de la familia, ¢l sentido de solidaridad
y la corresponsabilidad en el trabajo comun, la importancia de lo
cultural, 1a creencia en una vida ultraterrena y tantos otros valores
que enriquecen el alma latinoamericana (cf. Juan Pablo II, Mensaje
alos indfgenas, 12.10.92, 1). Esta religiosidad natural predisponfa
a los indfgenas americanos a una m4is pronta recepcién del
Evangelio” (DSD 17). Aun m4s, los mismos indfgenas bautizados
colaboraron ya entonces cn la evangelizacién (cf. DSD 19).

Pero esos valores y las culturas que ellos nuclecan siguen
siendo actuales hoy en dfa. Asf es como la Conferencia afirma
también: “los pueblos indfgenas de hoy cultivan valores humanos
de gran significacién y en palabras de Juan Pablo II tienen la
‘persuasion de que el mal se identifica con la muerte y el bien
con la vida’ (Juan Pablo II, Mensaje a los indfgenas, 2). Estos
valores y convicciones son fruto de ‘las semillas dei Verbo’que
estaban ya presentes y obraban en sus antepasados para que
fueran descubriendo la presencia del Creador en todas sus
criaturas: el sol, la luna, la madre tierra, ctc. (cf. ib.)” (DSD
245). Asf es como todavfa ahora se han de “buscar ocasiones de
didlogo con las religiones afroamericanas y de los pueblos
indfgenas, atentos a descubrir en ellas las ‘semillas del Verbo’,
con un verdadero discemimiento cristiano, ofreciéndoles el anuncio
integral del Evangelio y evitando cualquier forma de sincretismo
religioso” (DSD 138). Y, aunque no se hable entonces de “semillas
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del Verbo”, estd claro que para los obispos la relacion de los
indfgenas con la tierra concuerda con la visién cristiana de la
misma, pues aseveran que “la tierra, dentro del conjunto de
elementos que forman la comunidad indfgena, es vida, lugar
sagrado, centro integrador de la vida de 1a comunidad. En ella
viven y con ella conviven, a través de ella se sienten en comunién
con sus antepasados y en armonfa con Dios; por eso mismo la
tierra, su tierra, forma parte sustancial de su experiencia religiosa
y de su propio proyecto histérico” (DSD 172). De esa vivencia
cuttural indfgena de la tierra vale lo que luego se dice mds en
general: “el valor de la ticrra desde 1a cosmovisién cristiana...
enlaza con las tradiciones culturales de los sectores pobres y
campesinos” (DSD 176).

Ademi4s el documento reivindica que la Iglesia acomparié a
los indfgenas “en la lucha por su propia sobrevivencia... desde la
injusta situacién de pucblos vencidos, invadidos y tratados como
esclavos” (ibid.); pero también -con el Papa- pide perdén “ ‘por
todo 1o que (....) ha estado marcado por el pecado, la injusticia y
la violencia’ (Audiencia general, miércoles 21 de octubre de 1992,
3)” (DSD 248) durante los ultimos 500 afios.

Pero, puesto que “hubo evangelizadores que no siempre
estuvieron en condiciones de reconocer esos valores” (DSD 17)
culturales de los pueblos indfgenas, 1a Iglesia se encuentra todavia
hoy con el desaffo de ofrccerles una nueva ‘“‘evangelizacién
inculturada” (DSD 248). El presupuesto de 1a misma es conocer
y valorar sus lenguas, cosmovisién y culturas “para apreciarlas
a la luz del Evangelio” (ibid.), asf como “promover... sus valores
culturales autdctonos mediante una inculturacién de la Iglesia”
(ibid.).

Un medio importante para conseguirla serd sin duda “procurar
el fomento de las vocaciones que provengan de todas las culturas
presentes en nuestras Iglesias particulares” (DSD 80). Entonces
1os obispos afiaden inmediatamente a ese texto: “El Papa nos ha
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invitado a prestar atencién a las vocaciones de indfgenas (cf.
Mensaje a los ind{genas, 6; Mensaje a los afroamericanas, 5)”
(ibid.).

En particular se habla luego de la liturgia y la teologfia entre
los aborigenes. De la dltima se dice: “Acompafiar su reflexién
teolégica, respetando sus formulaciones culturales que les ayudan
a dar razén de su fe y esperanza” (ibid.).

La inculturacion linirgica y sus criterios son abordados en el
mismo contexto, pero también en otras partes del documento.
Aquf se propugna: “Promover una inculturacién de 1a liturgia,
acogiendo con aprecio sus sfmbolos, ritos y expresiones religiosas
compatibles con el claro sentido de la fe, manteniendo el valor de
los sfmbolos universales y en armonfa’con la disciplina general
de 1a Iglesia” (ibid.).

Pero ya antes, al tratar de la nueva evangelizacién por medio
de la liturgia, se habfa notado al mismo tiempo -como cara y
contracara- no s6lo su valor evangelizador de las culturas sino
también la necesidad de su conveniente inculturacién. Asf es que
los obispos afirman: “es especialmente por la liturgia como el
Evangelio penetra en el corazén mismo de las culturas. Toda la
ceremonia litirgica de cada sacramento tiene también un valor
pedagégico; el lenguaje de los signos es el mejor vehfculo para
que ‘el mensaje de Cristo penetre en las conciencias de las perso-
nas y (desde ahf) se proyecte en el “cthos” de un pueblo, en sus
actitudes vitales, en sus instituciones y en todas sus estructuras’
(Juan Pablo II, Discurso inaugural, 20; cf. Juan Pablo II, Discurso
a los intelectuales, Medellin, 5.7.86, 2). Por esto, las formas de
la celebracién litirgica deben ser aptas para expresar el misterio
que se celebra y a la vez claras e inteligibles para los hombres y
mujeres (cf. Juan Pablo II, Discurso a 12 UNESCO, 2.6.80, 6)”
(DSD 35). A fin de lograrlo deben acomodarse a sus respectivas
culturas. De ahi que la Conferencia se lamente porque “no se
atiende todavfa al proceso de una sana inculturacién de la liturgia;
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ésto hace que las celebraciones sean aun, para muchos, algo
ritualista y privado que no los hace conscientes de la presencia
transformadora de Cristo y de su Espfritu ni se traduce en un
compromiso solidario para la transformacién del mundo” (DSD
43). En consecuencia, los obispos, preocupados por 1a nueva
evangelizacién, proponen “promover una liturgia que, en total
fidelidad al espfritu que el Concilio Vaticano II quiso recuperar
en toda su pureza, busque, dentro de las normas dadas por la
Iglesia, 1a adopcidén de las formas, signos y acciones propias de
1as culturas de América Latina y el Caribe” (DSD 53).

Pero, para hacerlo, es obvio que se ha de tener en cuenta la
inculturacién del Evangelio que ya se ha dado en la piedad
latinoamericana. Por eso afiaden en seguida: “En esta tarea se
deber4 poner una especial atencién a la valorizacién de 1a piedad
popular, que encuentra su expresién especialmente en la devocién
a la Santfsima Virgen, las peregrinaciones a los santuarios y en
las fiestas religiosas iluminadas por la Palabra de Dios” (ibid.;
cf. DP 465). Esto, que se dice en general, también se aplica a las
culturas indfgenas, asf como a las afroamericanas y a la cultura
mestiza.

Queda planteada, sin embargo, la ulterior tarea de encontrar
caminos concretos para que dicha inculturacién de la liturgia y
1a reflexion teoldgica en las culturas indigenas vaya de hecho
realizdndose. Ademas, también se trata de extenderla a los otros
espacios eclesiales de los cuales hablan otros documentos de la
Iglesia y numerosas alocuciones del Papa (aiin en América Latina),
y de reconocerla cuando ya se estd dando: en la catequesis, en
las formas de santidad, de oracién, de arte sagrado, en formas
comunitarias de vida cristiana y de practica de la caridad, en las
estructuras secundarias de la Iglesia (y, por consiguiente, del
derecho canénico), en los ministerios, etc.!

!, Ver, entre otros documentos, 1a exhortacién Evangelii Nuntiandi 63 y 1a enciclica Redeptoris
Missio 52, asi camo los distintos textos de Juan Pablo Il citados en‘la nota 88 de esta iiltima.
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La Conferencia -consciente de la intima relacion entre
evangelizacién inculturada y promocién humana- incluye un
apartado sobre l1a “promocién humana de las etnias” (DSD 251)
inmediatamente después del dedicado a aquélla. Aunque allf no
se habla directamente de la inculturacién del Evangelio, sf se
trata de sus prespuestos indispensables: el respeto y la valoracién
de las culturas y “vivencias culturales” de indfgenas (y
afroamericanos), “a fin de garantizar el derecho que ellos tienen
de vivir de acuerdo con su identidad, con su propia lengua y sus
costumbres ancestrales” (DSD 251). Ese derecho es respetado
por 1a Iglesia cuando ella est4 atenta a la inculturacién.

2.3. Las culturas afroamericanas

La Conferencia reune a indfgenas y afroamericanos en el
reconocimiento del pecado de tantos cristianos: “La esclavitud de
los negros y las matanzas de los indios fueron el mayor pecado
de la expansi6n colonial de occidente™ (DSD 246). Y no le faltan
palabras duras y dolorosas tanto al hablar de 1a esclavitud de los
negros laméndola “uno de los episodios m4s tristes de la historia
latinoamericana y del Caribe” (DSD 20) como al “pedir perdén
a Dios por este ‘holocaustro desconocido’en el que ‘han tomado
parte personas bautizadas que no han vivido segiin su fe'” (ibid.,
con cita de Juan Pablo II).

Ademis, todo lo dicho sobre 1a promocién de las etnias y de
las vocaciones, y del didlogo religioso, y mucho de lo planteado
acerca de la inculturacién del Evangelio en las culturas indigenas
se aplica o pude aplicar a las afroamericanas. Pues también cllas
son ricas en “semillas del Verbo™: “las culturas afroamericanas,
presentes en América Latina y el Caribe, estdn marcadas por una
constante resistencia a la esclavitud. Estos pueblos, que suman
millones de personas, tiecnen también en sus culturas valores
humanos que expresan la presencia del Dios creador” (DSD
246, cf. 138).

366



Sin embargo, el documento es menos explicito al tratar de la
evangelizacién inculturada en el caso de los afroamericanos. Por
supuesto, se dice que “la Iglesia, en su misi6n evangelizadora,
quiere participar de sus sufrimientos y acompafiarlos en sus
legftimas aspiraciones en busca de una vida mds justa y digna
para todos” (DSD 249) y “quiere apoyar a los pueblos
afroamecricanos en la defensa de su identidad y en el
reconocimiento de sus propios valores; como también ayudarlos
a mantener vivos sus usos y costumbres compatibles con la
doctrina cristiana (cf. Mensaje a los afroamericanos, 3)” (ibid.).
Pero, aunque estd contenida implicitamente en el tftulo dado a
todo el apartado: “evangelizacién inculturada”, no se hace explicita
la inculturacién del Evangelio, de la liturgia, la reflexién teolégica,
etc. (cf. m4s arriba la nota 1) en dichos valores, usos y costumbres.
Con todo, mdés adclante algo de eso parece insinuarse cuando los
obispos dicen: “nos comprometemos a dedicar especial atencién
a la causa de las comunidadcs afroamericanas en el campo pas-
toral, favorceciendo la manifiestacién de las expresiones religiosas
propias de sus culturas” (ibid.). Pues probablemente se estdn
refiriendo no sélo a la picdad popular sino también a la liturgia,
de 1a cual se dice en otro capftulo general -ya citado més arriba-
que debe atender a dicha rcligiosidad y valorarla (DSD 53),
como -por su parte- ya lo habfa requerido Pucbla (cf. DP 465).

2.4. La cultura mestiza

Llama la atencién que el apartado dedicado a la evangelizacién
inculturada, aunque trata bastante de las culturas indfgenas y
algo menos de las afroamericanas, dedique tan poco espacio a la
mestiza. Quiz4s se querfa reparar lo debido a las primeras; pero,
segun creo, no se traté suficientemente de aplicar a la dltima lo
dicho en general por el documento sobre la inculturacién del
Evangelio en cada dmbito de la vida, celebracién y pensamicnto
cristianos (cf. CT 53).
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En la parte de dicho contexto dedicada a los desaffos
pastorales, Santo Domingo reconoce: “Como lo ha seflalado
vigorosamente ¢l Documento de Puebla, en los pueblos que son
fruto del mestizaje racial se ha desarrollado una particular cultura
‘mestiza’, donde estd muy vigente la religiosidad popular, como
forma inculturada del catolicismo. Coexisten, sin embargo, el
incumplimiento de deberes cristianos al lado de admirables
ejemplos de vida cristiana y un desconocimiento de 1a doctrina
junto a vivencias catdlicas enraizadas en los principios del
Evangelio. En las expresiones culturales y religiosas de
campesinos y suburbanos se reonoce gran parte del patrimonio
cristiano del continente y una fe arraigada de los valores del
Reino de Dios” (DSD 247).

Esta dltima afirmacién no sé6lo esté en 1a lfnea de Puebla sino
también de los textos citados m4s arriba sobre el “proceso de
mnestizaje, que... pone de relieve las rafces catdlicas asf como la
singular identidad del Continente” y que, “perceptible en multiples
formas de religiosidad popular y de arte mestizo, es conjuncién
de lo perenne cristiano con lo propio de América” (DSD 18; cf,
21). Con todo conviene destacar que el mestizaje - cultural
latinoamericano (cf. DP 309, 307) se ha dado no sé6lo en los
casos de mestizaje racial, sino también frecuentemente aun cuando
éste no existe, tanto en criollos y descendientes de los nuevos
inmigrantes como en indfgenas y afroamericanos. Y dicho
mestizaje cultural es precisamente uno de los principales factores
de la unidad plural y analégica de 1a que se hablé mds arriba
(cuyo “analogado principal” es justamente la cultura mestiza).

Segin el documento, un camino importante para realizar la
inculturacién en esa cultura lo ofrece “la religiosidad popular
como forma inculturada del catolicismo” (DSD 247) y
“expresidn privilegiada de la inculturacién de la fe” (DSD 36),
pues -segin Puebla- ella “contiene encarnada la Palabra de
Dios” (DP 450).

368



Con respecto a la liturgia -en perfecta armonfa con un texto
ya citado de Santo Domingo (cf. DSD 53) -, conviene repetir la
exhortacién de Puebla a “favorecer 1a mutua fecundacién entre
Liturgia y piedad popular” pues “la religién del pueblo, con su
gran riqueza simbdlica y expresiva, puede proporcionar a la
liturgia un dinamismo creador. Este, debidamente discernido, puede
servir para encarnar mas y mcjor la oracién universal de la
Iglesia en nuestra cultura” (DP 465). Reflexionemos: ‘cuinto
hemos hecho hasta ahora y qué podemos hacer en adelante para
que asf sea?.

Asf mismo todo lo que ambas conferencias dicen sobre la
sabidurfa popular latinoamericana (cf. DP 413, 448; DSD 36;
ver también DSD 169, acerca de la “sabidurfa de los pucblos
indfgenas™): ¢no puede inspirar acaso la inculturacién dc la
predicacién del Evangelio, de la catequesis y aun de la reflexion
teoldgica? en esa cultura, tipicamente latinoamericana?.

Sin embargo, cuando el documento pasa a dcterminar las
Ifneas pastorales correspondientes a la evangelizacién inculturada
en la cultura mestiza, dice solamente: “Desarrollar la conciencia
del mestizaje, no sélo racial sino cultural, que caracteriza a
grandes mayorfas en muchos de nuestros pueblos, pues estd
vinculado con la inculturacién del Evangelio™ (DSD 250).

Es una urgente tarea del post-Santo Domingo no sélo cl
desarrollo de dicha conviencia y de sus lazos con la inculturacion,
sino también y sobre todo 1a concrecién de la inculturacion cn la
cultura mestiza de los distintos clementos particulares de 1a vida

2, Sobre la inculturacién del pensamiento cristiano (teoldgico y filoséfico) mediante la sabiduria
popular latinoamericana -manifiesta especialmente en la piedad popular y sus simbolos- cf. mis libros:
Evangelizacidn, cultura y 1eologifa, Buencs Aircs, 1990; y Nuevo punto de partida er la filosoffa
latinoamericana, Buenos Aires, 1990. Ver también: S. Politi, “La Teologia del pueblo. Génesis y
perspectivas”, Nuevas Voces Nro. 3 (1992), 1'22; id., Teologfa del Pueblo. Una Propuesta argentina
a la teologta latinoamericana - 1967-1975, Buenas Aires, 1992; D. Irarrizabal, "Repercusidn de lo

popular en 1a Teologia™. en: Cambio social y pensamienio cristiano en América Latina, Madrid, 1993,
181-197.
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cristiana y eclesial. Recordemos que se trata, seguin el mismo
texto, de las “grandes mayorfas en muchos de nuestros pueblos”
(ibid.) y, por lo tanto, de uno de los 4mbitos privilegiados de la
inculturacién a realizar.

Se plantea por tanto ¢l desaffo de hacer valer todo Io que ¢l
Papa y Santo Domingo dicen sobre la inculturacién del Evangelio,
también para la cultura mestiza y su piedad popular, las cuales
“se simboliza(n) muy luminosamente en el rostro mestizo de
Marfa de Guadalupe” (DP 446), “gran ejemplo de Evangelizacion
perfectamente inculturada” (DSD 15).

2.5. La cultura moderna

La unidad analégica de América Latina, a la que aludimos
mds arriba, no le viene s6lo por sus origenes y procesos historicos,
por la evangelizacién constituyente y por ¢l mestizaje cultural,
sino también porque todas sus culturas estdn mds o0 menos
influidas y desafiadas por 1a modernidad y 1a “adveniente cultura
universal” que €sta propugna, segun ya lo reconocfa Puebla (cf.
DP 415 ss., 421 ss.). Asf es como también Santo Domingo, aun
aceptando claramente 1a diferenciacion cultural, afirma: “Aunque
realidad pluricultural, América latina y el Caribe estd
profundamente marcada por la cultura occidental, cuya memoria,
conciencia y proyecto se presentan siempre en nuestro
predominante estilo de vida comun. De aquf el impacto que han
producido en nuestro modo de ser la cultura modemna y las
posibilidades que nos ofrece ahora su perfodo post-moderno”
(DSD 252).

2.5.1. Descripcion de la modernidad

El documento no define la modemidad o 1a postmodcridad,
ni tampoco sefiala los distintos perfodos de su proceso histéri-
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co,? pero si intenta describirlas mediante algunas de sus princi-
pales caracterfsticas, referidas a veces a la asf llamada revolu-
cién cultural modema (la ilustracién) o 1a revolucién cientffica y
técnica. Por ejemplo, se afirma: “La cultura moderna se carac-
teriza por la centralidad del hombre; los valores de la persona-
lizacién, de 1a dimensién social y de la convivencia; la absoluti-
zaci6n de la razén, cuyas conquistas cientificas y tecnolégicas e
informadticas han satisfecho muchas de las necesidades del hom-
bre, a 1a vez que han buscado una autonomf{a frente a la natura-
leza, a la que domina; frente a la historia, cuya construccién €1
asume; y aun frente a Dios, del cual se desinteresa o relega a la
conciencia personal, privilegiando al orden temporal exclusiva-
mente” (DSD 252). Ademds se alude en otros momentos a algu-
nas otras notas de la cultura modema: como “la confianza en el
progreso indefinido” (ibid.), ‘el secularismo, el hedonismo y el
consumismo que invaden la cultura modema” (DSD 44) o “las
dificultades de la vida moderna (que) generan un rechazo hacia
el hijo que no es responsable y alegremente acogido en la familia
sino considerado como un agresor” (DSD 219).

Hay también textos que relacionan la revolucién cultural
modema con la revolucién polftica modema (la democracia) o
con consecuencias de la cientffica. Asf es como se afirma: “La
libertad, inherente a la persona humana y puesta de relieve por la
modernidad, viene siendo conquistada por el pueblo en nuestro
continente y ha posibilidado 1a instauracién de la democracia
como el sistema de gobierno mds aceptado, aunque su ejercicio
sea todavia m4s formal que real” (DSD 191); o bien se alude a
la “ruptura entre fe y cultura”, consecuencia de cerrarse el hombre

% Sobre el concepto modernidad (y post-modemidad) cfr. A. Jeanniere, ‘‘Qu’est-ce 1a modemié?,
Enudes 373 (1990), 449-510; scerca de sus distintos peridas cfr. P. Hinermann, “Sociedad técnica e
Iglesia”, en: id. (ed.), Racionalidad técnica y cultura latinoamericana, Rottenburg, 1981, 453-495.
Con respecto a2 los mismos temas, aplicados a América latina, ver mis trabajos (con bibl.): “Nueva
modernidad adveniente y cultura emergente en América Latina”, Stromara 47 (1991), 145-192; “Los
desafios culturales de 12 evangelizacién en América Latina”, CIAS Nro. 417 (oct. 1992), 457-467; “El
debate sobre la modernidad en el mundo noralédntico y en el Tercer Mundo”, Concilium Nro. 244 (dic.
1992), 115-125.
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moderno a la trascendencia, de la excesiva especializacion que
impide 1a visién de conjunto” (DSD 253).

Caracterizan también a 1a modemidad sus efctos sociales: el
documenito cita “la fuerza arrolladora de las estructuras de pecado
manifiestas en la sociedad modema” (DSD 243), “estructuras
sociales generadoras de injusticias, que impiden el ejercicio de
los derechos humanos™ (DSD 253); o bien 1a “crisis (que) se ha
hecho sentir con més fuerza allf donde la modernizacién de
nuestras sociedades ha trafdo expansién del comercio agricola
internacional, la creciente integracién de pafses, el mayor uso de
1a tecnologifa y la presencia transnacional. Esto, no pocas veces,
favorece a los sectores econémicos fuertes, pero a costa de los
pequefios productores y trabajadores” (DSD 174). También
numerosas expresiones de los obispo3 sobre la injusticia y el
desempleo estructurales, las fallas y los logros actuales en la
promocién humana, los modelos de desarrollo, 1a concepcién
mercantilista de la tierra, la economfa de mercado y/o el
neoliberalismo, etc., aunque no hablen explfcitamente de
modemidad, se refieren con claridad a ella y forman parte de su
comprension positiva o negativa de 1a misma®,

Los importantes p4rrafos referidos a la “ciudad post-indus-
trial” agregan otras caracterfsticas centrales de la actual
civilizacién moderna, como son los cambios en la relacién directa
con la naturaleza y con los otros, y el consiguiente predominio de
la funcionalidad en las mismas: “En la ciudad, las relaciones con
la naturaleza se limitan casi siempre, y por el mismo ser de la
ciudad, al proceso de produccién de bienes de consumo. Las
relaciones entre las personas se toman ampliamente funcionales
y las relaciones con Dios pasan por una acentuada crisis, porque
falta la mediacion de la naturaleza tan importante en la religiosidad
rural y porque 1a misma modemidad tiende a cerrar al hombre

4, Sobre ese particular ver las carrespondientes citas del d > en miarticulo: “La promocién
humana en el documento de Seanto Domingo™, que publicard la revista Medellta (Junio 1993)
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dentro de la inmanencia del mundo. Las relaciones del hombre
urbano consigo mismo también cambian, porque la cultura
modema hace que principalmente valorice su libertad, su
autonomfa, 1a racionalidad cientffico-tecnol6gica y, de modo gen-
eral, su subjetividad, su dignidad humana y sus derechos.
Efectivamente, en la ciudad se encuentran los grandes centros
generadores de la ciencia y tecnologfa modermna” (DSD 255).
Entre las consecuencias de esos cambios socioculturales el
documento indica luego un tipo de marginalidad y pobreza
“modernas” en las grandes metr6polis latinoamericanas, pues
son “fruto de modelos econémicos explotadores y excluyentes”
(ibid.). Por otro lado “cl hombre urbano actual presenta un tipo
diverso del hombre rural: conffa en la ciencia y en la tecnologfa;
estd incluido por los grandes medios de comunciacién social; es
dindmico y proyectado hacia 1o nuevo; consumista, audiovisual,
anénimo en la masa y desarraigado” (ibid.).

Aunque, en muchos casos, el juicio del documento sobre la
modemidad tiende a ser negativo, sin embargo no deja de reconocer
y discernir “sus valores y contravalores” (DSD 252; 256), asf
como la necesidad de la evangelizacién de la cultura modema
(ibid.) y de 1a correspondiente inculturacién del Evangelio en ella
(cf. DSD 254). Sobre esto ltimo se volverd a hablar con ocasién
de la inculturacién en “la nueva cultura de la imagen” (DSD
279).

2.5.2. La postmodernidad

Para el documento se trata del “perfodo postmodemo™ de la
misma cultura modema (DSD 252). Es valorizado posilivamente
como nuevo “espacio abicrto a la trascendencia” (ibid.) en cuanto
es “el resultado del fracaso de la pretensién reduccionista de la
razén modema, que lleva al hombre a cuestionar tanto algunos
logros de la modernidad como la confianza en el progreso
indefinido, aunque reconozca, como lo hace también la Iglesia

373



(cf. GS §7), sus valores” (ibid.). Llama la atencién que en ese
contexto no se cite ninguno de los elementos negativos de la asf
llamada postmodemidad.’

Sin embargo, 1a Conferencia no pretende dirimir la actual
discusién sobre la postmodemidad (si es 0 no una nueva etapa
histérica diferente de 1a modema; si es predominantemente positiva
0 negativa, si es neoconservadora o progresista, etc.) sino que
reconoce en ella los aspectos ya mencionados y propugna su
discernimiento y evangelizacién. Por otro lado, hay elementos
constituyentes de lo postmodemo, como cl relativismo (opuesto a
la absolutizacién y al reduccionismo uniformizante propios de la
razén moderna) o el individualismo y privatismo, que son
claramente rechazados por la Conferencia, por ejemplo, al criticar
el “vacfo ético... (e) individualismo reinante, que reducen la
fundamentacidon de los valores a meros consensos sociales
subjetivos™ (DSD 253). Ademis, el hecho de la fractura ético-
cultural y religiosa, manifestada, por ejemplo, en la invasién de
sectas, es para muchos intérpretes un fenémeno negativo
tfpicamente postmoderno.

2.5.3. El desafio fundamental

Las distintas caracterfsticas de la modernidad y 1la
postmodernidad enunciadas m4s arriba configuran los rasgos de
un enorme desaffo. Considero que ése es el reto central actual
para la Iglesia latinoamericana segin la IV Conferencia, aunque
ésta no lo explicite con esas palabras. Pues precisamente se
habla de nueva evangelizacién y de su interrelacién con promocién
humana e inculturacién, para responder a esa “nueva cultura”
(DSD 252) y sus implicaciones sociales, culturales y pastorales,
aun para las culturas fradicionales latinoamericanas.

%, Ver los trabajos citados en la nota 3.
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Por ello, al definir la novedad de la evangelizaciéh, la
Conferencia afirma: “La Nueva Evangelizacién tiene como
finalidad... dar respuesta a la nueva situacién que vivimos,
provocada por los cambios sociales y culturales de la modemidad.
Ha de tener en cuenta la urbanizacién, la pobreza y la
marginacién. Nuestra situacion estd marcada por €l materialismo,
la cultura de la muerte, la invasién de las sectas y propuestas
religiosas de distintos orfgenes” (DSD 26), o bien: “la Nueva
Evangelizacion surge en América Latina como respuesta a los
problemas que presenta la realidad de un continente en el cual se
da un divorcio entre fe y vida hasta producir clamorosas
situaciones de injusticia, desigualdad social y violencia” (SDS
24), que -como dijimos- resultan de cierios rasgos dfe la
modemidad y de la actual modemizacion. Otros numerosos textos
hablan de 1a “incoherencia entre la fe y la vida” (SDS 44, 161,
253, 267) la que, en gran parte, se debe a la “ruptura entre fe y
cultura”, consecuencia de cerrarse ¢l hombre modemo a la
trascendencia *“ (DSD 253). El documento afirma que los “grandes
admbitos de 1a cultura moderna” (DSD 254), a saber, “cl mundo
del trabajo, de 1a polftica, de 1a economfia, de la ciencia, del arte,
de 1a literatura y de los medios de comunicacién social no son
guiados por criterios evangélicos. Asf se explica la incoherencia
que se da entre 1a fe que dicen profesar y €l compromiso real en
la vida (cf. DP 783)” (DSD 96). Precisamente contra el reto de
esa incoherencia se plantea la evangelizacién nueva “corrigiendo
las deficiencias anteriores” (DSD 24), ya que “la coherencia de
la vida de los cristianos con su fe es condicién de la eficacia de
1a Nueva Evangelizacion” (DSD 48).

Aldn m4s, el documento se refiere explfcitamente a la
modemidad al decir que *“la Nueva Evangelizacién.... es el
conjunto de medios, acciones y actitudes aplos para colocar el
evangelio en didlogo activo con la modemidad y lo postmodemo,
sea para interpelarlos, seca para dejarse interpelar por ellos.
También es el esfuerzo por inculturar el Evangelio en 1a situacién
actual de las culturas de nuestro continente” (DSD 24).
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Como se ve, todos esos textos convergen en sefialar que el
nuevo desaffo al que responde 1a novedad de 1a evangelizacién -
con sus implicancias para 1a promocién y las culturas- es la
etapa actual de 1a modemidad cultural y social, con sus innegables
valores y sus antivalores. Por otro lado, 1a explicitacién teolégica
de la promoci6n humana como “dimensién privilegiada de la
Nueva Evangelizacién” (DSD 159) asf como la de 1a inculturacién
en la pluralidad de culturas, no dejan de ser respuestas modemas
a una problemdtica social, cultural, pastoral, teolégica y
misionolégica modema.

Pues bien, para el documento “la ciudad post-industrial...
constituye de hecho el paso de la cultura rural a la cultura
urbana, sede y motor de la nueva civilizacién universal (cf. DP
429)” (DSD 255) modemna. De ahf l1a importancia para 1a nueva
evangelizacién de “realizar una pastoral urbanamente inculturada
en relacion a la catequesis, a 1a liturgia y a la organizacién de la
Iglesia. La Iglesia deberd incluturar el Evangelio en la ciudad y
en el hombre urbano. Discemir sus valores y antivalores; captar
su lenguaje y sus sfmbolos. El proceso de inculturacién abarca el
anuncio, 1a asimilacién y 1a re-expresién de la fe”’ (DSD 256).
Nétese que también aquf, en referencia a la cultura moderna, se
ticne ante todo en cuenta la inculturacién en tres -campos
importantes de 1a vida de la Iglesia: catequesis, liturgia (y, en
general, €l 4mbito del lenguaje y los sfmbolos) y estructuras
eclesiales (secundarias). Luego la atencién de los obispos se
dirige a algunas de éstas, al proponerse “reprogramar la parroquia
urbana. La Iglesia en la ciudad debe reorganizar sus estructuras
pastorales. La parroquia urbana dese ser més abierta, flexible y
misionera, pemitiendo una accién pastoral transparroquial y
supraparroquial. Ademds, 1a estructura de 1a ciudad exige una
pastoral especialmente pensada para esa realidad. Lugares
privilegiados de la misién deberfan ser las grandes ciudades,

donde surgen nuevas formas de cultura y comunicacién” (DSD
257).
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En esos y en otros campos Santo Domingo nos indica la meta
de la inculturacién; pero habr4 que ir procurando eficazmente su
realizacién concreta,

3. ALGUNOS CAMINOS DE INCULTURACION

Entre los medios para responder a esos desaffos pastorales
por medio de una evangelizacién inculturada, Santo Domingo da
lugar preferencial a dos: 1a educacién y la comunicacién social.
Ambos son de suyo tan perennes como la Iglesia, pero hoy adoptan
caracterfsticas “modernas”.

3.1. La accién educativa

El documento centra su atencién primeramente en la
interrelacién entre cultura, educacién e inculturacién, expresindose
asf: “La Educacién es la asimilacién de 1a cultura. La Educacién
cristiana es la asimilacién de la cultura cristiana. Es la
inculturacién del Evangelio en la propia cultura™ (DSD 263). La
concepcién de educacién que maneja la Conferencia es bien
amplia, y no se reduce a la escuela, sino que, -por su relacién
con el tiempo histérico de personas y de pueblos- se entrelaza
fuertemente con el concepto integral de culturas. Asf es como
continda diciendo: “Sus niveles, son muy diversos: pueden ser
escolares o0 no escolares, elementales o superiores, formales 0 no
formales. En todo caso la educacién es un proceso dindmico que
dura toda la vida de la persona y de los pueblos. Recoge la
memoria del pasado, ensefia a vivir hoy y se proyecta hacia el
futuro. Por ésto, 1a educacién cristiana es indispensable en la
Nueva Evangelizacion” (ibid.). Y, ademds, por su relacién con la
memoria de la tradicién, la conciencia actual y el proyecto
histérico, es también indispensable para la inculturacién. -
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Luego de describir, a 1a luz de 1a reflexién teolégica, lo que
es educacion cristiana, el documento lo resume en las palabras
siguientes: “Si la ordenacién (de los valores en un proyecto
educativo) tiene como fundamento y término a Cristo, entonces
esta educacion estd recapitulando todo en Cristo y es una
verdadera educacién cristiana; si no, puede hablar de Cristo,
pero no es cristiana” (DSD 265). Justamente la encamacién de
los valores que nuclean “un proyecto de hombres en el que viva
Jesucristo” (ibid.) en los valores que centran la cultura de quienes
se educan, y l1a asuncién transformativa de estos tltimos valores
en y por aquéllos, constituye el corazén del proceso de
inculturacién a través de 1a educacion,

Sin embargo, “en la situacién actual encontramos una
pluralidad de valores que nos interpelan y que son ambivalentes.
De aquf surge la necesidad de confrontar los nuevos valores
educativos con Cristo revelador del misterio del hombre...; a esto
hay que agregar la armonizacién con la tipologfa propia del
contexto latinoamericano” (DSD 266). Este ltimo momento
corresponde claramente a la inculturacién; el primer momento -
l6gicamente anterior- implica.la evangelizacién de los “nuevos
valores™ culturales (ibid.), propios del hombre modermno y
postmodemo. “

Asf es como, desde 1a cultura secular y -a veces- secularista
moderna, se plantea otro reto pastoral y pedagégico. Pues, dicen
los obispos: “‘generalmente desde los criterios secularistas nos
piden que eduquemos al hombre técnico, al hombre apto para
dominar su mundo y vivir en un intercambio de bienes producidos
bajo .ciertas normas polfticas; las mfnimas. Esta realidad nos
interpela fuertemente para poder ser conscientes de todos los
valores que estdn en ella y poderlos recapitular en Cristo; nos
interpela para continuar la lfnea de la Encamacién del Verbo en
nuestra educacién cristiana, y llegar al proyecio de vida para
todo hombre, que es Cristo muerto y resucitado” (DSD 266).
Aquf también se trata de un atento discemimiento de lo asumible
y lo rechazable de 1a secularizacién modema, a la luz de Cristo.
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Como sintesis de 1a respuesta pastoral a los distintos desaffos
en el 4mbito de 1a educacidn, se apunta: “Nuestros compromisos
en el campo educativo se resumen sin lugar a dudas en la lfnca
pastoral de la inculturacién: la educacién es la mediacién
metodolégica para la evangelizacién de 1a cultura” (DSD 271).

Para ello se recurre, ante todo, a la “familia, primera
educadora” (DSD 267) ¢ inculturadora de 1a fe, a la que “urge
dotar de criterios de verdad... para el uso de la TV, laprensa y la
radio” (DSD 277); a los religosos, a fin de que sepan unir la
opcién preferencial por los pobres y la evangelizacién de 1a cultura
a través de la educacién de los m4s necesitados (DSD 275); a las
Universidades Catélicas, que “estd(n) llamada(s) a una importante
mision de didlogo entre el Evangelio y las Culturas” (DSD 276),
en especial, “la cultura técnica” (DSD 268); sin olvidar que
“también es un reto la educacién adecuada a las diferentes
culturas, en especial a las culturas indfgenas y afroamericanas;
no sélo en el sentido de que no se acomoda a su manera de ser,
sino en el de no marginarlas del progreso, de la igualdad de
oportunidades y de la capacidad de construir la unidad nacional”
(DSD 270).

Para alcanzar 1a “educacién evangelizadora” (DSD 281) que
se pretende, con su proyeccion en la promocién humana y como
“mediacién metodoldgica para la evangelizacién de la cultura™
(ibid.), también aquf la Conferencia recurre a “comunidades...
vivas y dindmicas” (DSD 54), instando a “fortalecer 1a comunidad
educativa” (DSD 278) y a “transformar la escuela catélica en
una comunidad centro de irradiacién evangelizadora, mediante
alumnos, padres y maestros” (ibid.). Asf tambicn est4 indicando
al mismo tiempo uno de los medios mds aptos para la
inculturacién.

3.2. La comunicacion social

Uno de los textos teolégicamente m4s ricos de todo el
documento constituye la basc de la iluminacién tcolégica
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correspondiente a la comunicacién: “La Evangelizacién, anuncio
del Reino, es comunicacién, para que vivamos en comunioén (cf.
DP 1063): ‘Lo que hemos visto y ofdo, os 1o anunciamos, para
que también vosotros estéis-en comunién con nosotros. Y nosotros
estamos en comunién con ¢l Padre y con su Hijo Jesucristo’(1 Jn
1,3). Cada persona y cada grupo humano desarrolla su identidad
en el encuentro con otros (alteridad). Esta comunicacién es camino
necesario para llegar a la comunién (comunidad). La raz6n es
que el hombre ha sido hecho a la imagen de Dios Uno y Trino, y
en el corazén de 1a Revelacién encontramos su misterio trinitario
como la comunicacién etemamente interpersonal, cuya Palabra
se hace didlogo, entra en la historia por obra del Espfritu e
inaugura asf un mundo de nuevos encuentros, intercambios,
comunicacién y comunién” (DSD 279).

Asf es como la teologfa trinitaria fundamenta “una relacién
muy fntima entre evangelizacién, promocién humana y cultura,
fundada en la comunicacién” (ibid.), dando también un encuadre
trinitario a la teologfa -predonimantemente cristolégica- de la
inculturacién. Pues esta ultima es fruto de un proceso de didlogo,
intercambio, comunicacién, encuentro y comunién entre Evangelio
y cultura, entre culturas ya y todavfa no evangelizadas, entre los
valores cristianos y los nuevos valores culturales vy,
fundamentalmente, entre personas, de las cuales es Cristo “el
modelo del comunicador” (ibid.), el Padre, la fuente de
comunicacién y comunion, y ¢l Espiritu, el dnico dmbito dialogal
adecuado para éstas.

Pues bien, entre los nuevos valores culturales modemos se
encuentra “la nueva cultura de la imagen” (ibid.). Por consiguiente,
“el Mensaje evangélico debe inculturarse en esta cultura y llegar
asf a hacerla expresiva de Cristo, la mixima comunicacién”
(ibid.). Precisamente asf se logrard su evangelizacién y se usard
la imagen como instrumento de evangelizacion inculturada y de
promocién humana. Pues ella es un “nuevo don que (Dios) nos
ha dado en la cultura actual” (ibid.).
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Sin embargo, el modemo desarrollo de las comunicaciones no
s6lo ofrece amplias perspectivas positivas sino que de hecho est4
hoy marcado por numerosos rasgos altamente negativos. Asf es
como -para seflalar s6lo un ejemplo de obsticulo a la
inculturacién- “grupos econémicos y politicos... concentran cada
vez m4s en pocas manos y con enorme poder 1a propiedad de los
diversos médios y llegan a manipular la comunicacién, imponiendo
una cultura que estimula el hedonismo y consumismo y atropella
nuestras culturas con sus valores e identidades™ (DSD 280).

Como respuesta, la Conferencia incita a “fomentar los valores
culturales propios” (DSD 282) y a “apoyar e impulsar los
esfuerzos de cuantos con el uso de los medios defienden la
identidad cultural, asumiendo el desaffo del encuentro con
realidades nuevas y distintas y procurando se dé lugar a un
didlogo auténtico” (DSD 281).

Por otro lado el documento retoma elementos de lo dicho mds
arriba sobre la educacién, refiréndose al “empefio en la formacién
técnica, doctrinal y moral de todos los agentes de pastoral que
trabajan en y con los medios de comunciaci6n social. Al mismo
tiempo es necesario un Plan de educacién orientado tanto a la
percepcién critica, especialmente en los hogares, como a la
capacidad de utilizar activa y creativamente los medios y su
lenguaje, utilizando los sfmbolos culturales de nuestro pueblo”

(DSD 284), e inculturando asf el Evangelio tanto en unos como
en otros.

Algo semejante a dicha “percepcién critica™ es promovido en
el capitulo sobre educacién cuando se aconseja formar “desde la
educacion catélica y a todo nivel una conciencia critica frente a
los medios de comunicacién social” (DSD 277), especialmente
en las familias.

El documento reitera también la funcién inculturada de las
Universidades cat6licas, alentdndolas “para que ofrezecan -
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formacién del mejor nivel humano, académico y profesional en
comunicacién social” (DSD 285). Y ademds agrega: “En los
seminarios y casas de formacién religiosa se ensefiardn los
lenguajes y técnicas correspondientes de comunicacién, que
garanticen una preparacion sistemdtica suficiente” (ibid.). De ese
modo se entrelazan nucvamente en la concepcién del documento
la educacién, la comunicacién social y la evangelizacién
inculturada.

3.3. Otros caminos bésicos para la inculturacién

Pero 1la misma tarea inculturadora a través de la educacién y
la comunicacién se basa en otros medios fundamentales que la
Conferencia explicita en diversos textos.

Ante todo hay que nombrar la santidad. Dice el documento:
“Solamente la santidad de vida alimenta y orienta una verdadera
promocién humana y cultura cristiana” (DSD 31) y, por lo tanto,
la auténtica inculturacién del Evangelio por hombres y mujeres y
por comunidades que, “por (su) adhesién radical a Cristo en el
bautismo (se han) comprometido a procurar que la fe, plenamente

anunciada, pensada y vivida, llegue a hacerse cultura” (DSD
229).

Un presupuesto necesario de toda inculturacién es -como lo
expresan, entre otros, los textos referidos a la educacién y a la
comunicacién- el “didlogo entre el Evangelio y los distintos
elementos que conforman nuestras culturas para purificarlas y
perfeccionarlas desde dentro, con la ensefianza y el ejemplo de
Jesids, hasta llegar a una Cultura Cristiana” (DSD 22; el
subrayado es mfo). Se trata, por ejemplo, de un “didlogo
respetuoso, franco y fraterno” con las culturas indfgenas (DSD
248) y afroamericanas y aun con sus religiones (cf. DSD 138).
Pero también hay que “colocar el Evangelio en didlogo activo
con la modemidad y lo postmodemo” (DSD 24) e “intensificar el
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didlogo entre fe y ciencia, fe y expresiones, fe e instituciones,
que son grandes dmbitos de la cultura moderna” (DSD 254).
Dicho didlogo implica siempre aprecio, conocimiento y respeto
del otro y su cultura, pero también -como ya se dijo repetidas
veces mds arriba -un hicido discernimiento cristino “sea para
interpelar..., sea para dejarse interpelar-” (DSD 24).

En ese didlogo tiene especial relevancia el lenguaje, entendido
“no tanto a nivel semdntico o literario cuanto al que podrfa
Ilamarse antropolégico y cultural” (EN 63), en especial, el de los
sfmbolos. De ahf que, para el documento, es necesario “cuidar
los signos y el lenguaje cultural que sefiala 1a presencia cristiana
y permite introducir 1a originalidad del mensaje evangélico en el
corazon de las culturas, especialmente en el campo de a liturgia™
(DSD 254), “acogiendo con aprecio sus sfmbolos (los de las
distintas culturas), ritos y expresiones religiosas compatibles con
el claro sentido de 1a fe “ (DSD 248).

En esa misi6n de inculturacién y didlogo se da un protagonismo
de los laicos (cf. DSD 97, 103, 293), dentro del pueblo de Dios
en la Iglesia particular “bajo la direccién de sus pastores” (DSD
230). Por eso afirman los obispos: “La importancia de la presencia
de los laicos en la tarea de la Nueva Evangelizacion, que... llega
a informar todo el 4mbito de la cultura con 1a fuerza del
Resucitado, nos permite afirmar que una lfnea prioritaria de
nuestra pastoral, fruto de esta IV Conferencia, ha de ser la de
una Iglesia en 1a que los fieles cristianos laicos sean protagonistas™
(DSD 103).

Pues ellos viven no solamente su propia cultura sino cada uno
de los elementos de la cultura, sobre todo modema. Con respecto
a ésta en sus distintos 4mbitos, dice 1a Conferencia: “Promover y
formar el laicado para ejercer en el mundo su triple funcién: la
profética, en el campo de 1a palabra, del pensamiento, su expresién
y valores; la sacerdotal, en el mundo de la celebracién y del
sacramento, enriquecida por las expresiones, del arte, y la
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comunicacién; la real, en el universo de las estructuras, sociales,
politicas, econdémicas” (DSD 254). Asf es como s¢ propone
también: “impulsar la preparacién de laicos que sobresalgan en
el campo de la educacién, de la polftica, de los medios de
comunicacién social, de 1a cultura y del trabajo” (DSD 99).

Al hablar de los movimientos, los obispos vuelven a mostrar
su preocupacién por la inculturacién y su deseo de que los laicos
la asuman y promuevan, afirmando: “Es necesario acompafiar a
los movimientos en un proceso de inculturacién més definido y
alentar 1a formacién de movimientos con una mayor impronta
latinoamericana™ (DSD 102). Y, tratando de la evangelizaci6n
de 1a cultura urbana y 1a inculturacién del Evangelio en ésta, no
dejan de proponerse “multiplicar las pequefias comunidades, los
grupos y movimientos eclesiales, y las comunidades eclesiales de
base” (DSD 259). Me parece importante destacarlo, pues existen
estudios que intentan demostrar que uno de los més importantes
agentes e instrumentos de inculturacién del Evangelio en América
Latina son esas mismas comunidades®.

4. A MODO DE BREVE CONCLUSION

En resumen, la temética de la evangelizacién inculturada es
una de 1as claves fundamentales del documento de Santo Domingo.
Asf como a la promocién humana, también a la inculturacién se
la concibe como constitutiva de la nueva evangelizacion. de
América Lat'lina y el Caribe.

La Confefencia proporciona preciosas indicaciones tanto para
fundar teolégicamente la inculturacion segin la analogfa de 1a fe,

¢, Cf. ML de C. Azevedo; Comunidades Eclesiais de Base e Inculturagéo da fé, Sio Paulo, 1986;
id., “Comunidades eclesiales de basc en el Brasil: ;posibl diacién para la cul i6n de la fe?", en:
C. Galli-L. Scherz (compiladares), Identidad cultural-y modernizacion, vomo 2 de 1a obr: América
Latina y la doctrina social de la Iglesia. Didlogo latinoamericano-alemdn, Buenos Aires, 1992, 233-
258.
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didlogo entre fe y ciencia, fe y expresiones, fe e instituciones,
que son grandes dmbitos de 1a cultura moderna” (DSD 254).
Dicho didlogo implica siempre aprecio, conocimiento y respeto
del otro y su cultura, pero también -como ya se dijo repetidas
veces mis arriba -un ldcido discernimiento cristino “sea para
interpelar..., sea para dejarse interpelar-" (DSD 24).

En ese didlogo tiene especial relevancia el lenguaje, entendido
“no tanto a nivel seméntico o literario cuanto al que podria
llamarse antropolégico y cultural” (EN 63), en especial, el de los
sfmbolos. De ahf que, para el documento, es necesario “cuidar
los signos y el lenguaje cultural que sefiala 1a presencia cristiana
y pemite introducir la originalidad del mensaje evangélico en el
corazén de las culturas, especialmente en el campo de la liturgia”
(DSD 254), “acogiendo con aprecio sus sfmbolos (los de las
distintas culturas), ritos y expresiones religiosas compatibles con
el claro sentido de 1a fe “ (DSD 248).

En esa misién de inculturacién y didlogo se da un protagonismo
de los laicos (cf. DSD 97, 103, 293), dentro del pueblo de Dios
en la Iglesia particular “bajo la direccién de sus pastores” (DSD
230). Por eso afirman los obispos: “La importancia de 1a presencia
de los laicos en la tarea de la Nueva Evangelizacion, que... llega
a informar todo el dmbito de la cultura con la fuerza del
Resucitado, nos permite afirmar que una lfnea prioritaria de
nuestra pastoral, fruto de esta IV Conferencia, ha de ser la de
una Iglesia en la que los fieles cristianos laicos sean protagonistas”™
(DSD 103).

Pues ellos viven no solamente su propia cultura sino cada uno
de los elementos de la cultura, sobre todo moderna. Con respecto -
a ésta en sus distintos dmbitos, dice 1a Conferencia: “Promover y
formar el laicado para ejercer en el mundo su triple funcién: la
profética, en el campo de la palabra, del pensamiento, su expresién
y valores; la sacerdotal, en el mundo de la celebracién y del
sacramento, enriquecida por las expresiones, del arte, y la
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comunicacion; la real, en el universo de las estructuras, sociales,
politicas, econémicas” (DSD 254). As{ es como Se propone
también: “impulsar la preparacién de laicos que sobresalgan en
el campo de la educacién, de la polftica, de los medios de
comunicacion social, de 1a cultura y del trabajo” (DSD 99).

Al hablar de los movimientos, los obispos vuelven a mostrar
su preocupacién por 1a inculturacién y su deseo de que los laicos
la asuman y promuevan, afirmando: “Es necesario acompariar a
los movimientos en un proceso de inculturacion més definido y
alentar la formacién de movimientos con una mayor impronta
latinoamericana” (DSD 102). Y, tratando de la evangelizacién
de la cultura urbana y la inculturacién del Evangelio en &sta, no
dejan de proponerse “multiplicar las pequefias comunidades, los
grupos y movimientos eclesiales, y las comunidades eclesiales de
base” (DSD 259). Me parece importante destacarlo, pues existen
estudios que intentan demostrar que uno de los mds importantes
agentes e instrumentos de inculturacién del Evangelio en América
Latina son esas mismas comunidades®.

4. A‘MODO DE BREVE CONCLUSION

En resumen, Ia temética de la evangelizacién inculturada es
una de las claves fundamentales del documento de Santo Domingo.
Asf como a la promocién humana, también a la inculturacifn se
la concibe como constitutiva de la nueva evangelizacién de
América Latina y el Caribe.

La Conferencia proporciona preciosas indicaciones tanto para
fundar teolégicamente la inculturacién segin 1a analogfa de la fe,

%. Cf. M. de C. Azevedo; Comunidades Eclesiais de Base e Inculturagdo da fé, Sio Paulo, 1986;
id., “Commidadaedmhhsdebuemelei] ¢posible mediacién para la culturacién de la fe?”, en:
C. Galli-L. Scherz ( iladores), Identidad cultural y modernizacion, womo 2 de la obra: América
Latina y la doctrina mml 'de la Iglesia. Didlogo latinoamericano-alemdn, Bucnos Aires, 1992, 233-
258.
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especialmente cristolgica, cuanto para ir orientando caminos de
respuesta a ese importante desaffo.

Sobre todo 1o hace en lo referente a la inculturacién de la
vida, celebracién y pensamiento eclesiales en las culturas
latinoamericanas (indfgenas, afroamericanas, mestiza, modema y
postmoderna, en especial urbana, incluyendo las culturas
adveniente y emergente; cf. DSD 268). Asf es como dice sobre la
evangelizacién: “Nueva en su expresién. Jesucristo nos pide
proclamar la Buena Nueva con un lenguaje que haga més cercano
el mismo Evangelio de siempre a las nuevas realidades culturales
de hoy. Desde la riqueza inagotable de Cristo, se han de buscar
las nuevas expresiones que permitan evangelizar los ambientes
marcados por la cultura urbana e inculturar el Evangelio en las
nucvas formas de la cultura adveniente. La Nueva Evangelizacién
tiene que inculturarse m4s en el modo de ser y de vivir de nuestras
culturas, teniendo en cuenta las particularidades de las diversas
culturas, especialmente las indfgenas y afroamericanas. (Urge
aprender a hablar segiin la mentalidad y cultura de los oyentes,
de acuerdo a sus formas de comunicacién y a los medios que
estdn en uso). Asf, la Nueva Evangelizacién continuard en la

Ifnea de 1a encamacién del verbo. La Nueva Evangelizaci6n exige
la conversién pastoral de la Iglesia. Tal conversién debe ser

coherente con el Concilio. Lo toca todo y a todos: en 1a conciencia
y en la praxis personal y comunitaria, en las relaciones de igualdad
y de autoridad; con estructuras y dinamismos que hagan presente
cada vez con mis claridad a la Iglesia, en cuanto signo eficaz,
sacramento de salvacién universal’” (DSD 30).

Pues bien, dicha conversién pastoral de la Iglesia e
inculturacién del Evangelio en la cultura y las culturas mediante
el discernimiento y la asuncién de sus valores, expresiones y/o
formas institucionales en la liturgia, 1a catequesis, la teologfa, la
predicacién, las estructuras eclesiales y pastorales, etc., €s un
camino que recién se ha emprendido con nuevo fervor, pero que
resta por hacer. Es misi6n del post-Santo Domingo ir llevdndolo
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a la prictica concreta. Pues esa “tarea de inculturacién de la fe-
como lo dice el mismo documento- es propia de las Iglesias
particulares bajo 1a direccién de sus pastores, con 1a participacién
de todo el Pueblo de Dios” (DSD 230).
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Consulta sobre las Opciones
Pastorales Prioritarias

+ Juan Francisco Sarasti
Arzobispo de Ibagué - Colombia

RESULTADOS

La consulta fue respondida por 28 de las 30 Comisiones
Especializadas. Las Comisiones 1 y 2 no estaban reunidas en el
momento de la consulta.

Cinco Comisiones hicieron una propuesta global. Sefialaron
que para determinar las Opciones Pastorales se debe tomar
como base la Tercera Parte del Documento de Trabajo. De
esta manera se sintetizarfan los desaffos pastorales, se reafirnarfan
las Opciones vigentes de Medellfn y Puebla y se formularian las
nuevas Opciones que requiere en este final del siglo XX 1a accién
evangelizadora de la Iglesia en América Latina.

Se enumeran a continuacién las Opciones Pastorales que
proponen las diversas Comisiones. El tiimero colocado entre
paréntesis corresponde al nimero de Comisiones que sefialan la
prioridad. Cuando no hay mimero indicado significa que solamente
una Comisién present6 esa Opcién.
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1. Opcién por los POBRES: 23 Comisiones

Las Comisiones expresan esta Opcién de las siguientes
maneras:

- Opcién por los pobres (9)

- Opci6n por los pobres m4s pobres (victimas de 1a miseria)

- Pobres (indfgenas, afroamericanos, marginados de ciudades,
campesinos)

- Pobres

- Opci6n preferencial por los pobres (4)

- Opci6n preferencial por 1os pobres y promocion humana

- En continuidad con Medellfn y Puebla, opcién preferencial
por los pobres (discurso inaugural, 16), especialmente
vinculada a la promocién de la solidaridad y economia
de comunién (discurso inaugural, 14, 15)

- Opcién evangélica preferencial y solidaria por los pobres,
en orden a su desarrollo integral y a la construccion de
una sociedad justa y fratema

- Preferencia por los pobres marginalizados

- Evangelizar a los pobres y desde los pobres

- Opci6én por los pobres, 1a justicia y la solidaridad

- Pastoral social (opcién por el hombre: los pobres, desarrollo
integral, derechos humanos).

2. Opcién por los LAICOS: 19 Comisiones

Las comisiones expresan esta Opci6n de las siguientes maneras:

- Laicos (4)

- Opcién por los laicos (y dentro de este tema la mujer)

- Opcién por los laicos, hombres y mujeres para una nueva
evangelizacién del mundo modemo (en la dimensién de su
compromiso en el mundo)

- Opci6én por los laicos (ministerios, insercién en el mundo,
la mujer)

- Protagonismo de los laicos en la Nueva Evangelizacién

388



- El laico en la Nueva Evangelizacion

- Vida y misi6n de los laicos

- Vocacién y misién de los laicos

- Vitalizar la vocacién y misién de los laicos

- Vitalizar la vocacién y misién de los laicos en orden a su
protagonismo misionero

- Opcidn por la misién de los laicos en €l mundo

- Promocién del laicado

- Promocién de un laicado adulto y comprometido

- Corresponsabilidad y participacién laical

- Formacién y presencia efectiva de los laicos en el mundo

- Formacién y participacion de los laicos en la Iglesia.

3. Opcion por la VIDA: 15 Comisiones

Las Comisiones expresan esta “Opcién de las siguientes
maneras:

- Opcidn por la Vida (3)

- Opci6n por l1a vida, dignidad y esperanza de la persona
humana

- Opcio6n por la vida y 12 esperanza

- Opcioén por 1a familia y 1a vida (3)

- Vida y derechos humanos

- Promocién y defensa de 1a vida

- Defensa de la vida (2)

- Cultura de la vida

- Cultura de 1a vida frente a la anticultura de la muerte

- Promocién, defensa y preservacién de 1a vida y su desarrollo
integral.

4. Opcion por la FAMILIA: 15 Comisiones

Las Comisiones expresan esta Opcién de las siguientes
maneras: '
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- Famiilia (5)

- La familia: formadora de personas, educadora en la fe,
promotora del desarrollo, defensora de la vida, iglesia
doméstica

- Debe tenerse en especial interés de la Iglesia, la familia

- Opci6n por 1a familia (2)

- Opcién por 1a familia y 1a vida (3)

- Familia, cuna de vida, nicleo de comunién, escuela de
evangelizacién

- Familia y juventuad

- Familia y educacién.

5. Opcion por los JOVENES: 15 Comisiones

Las Comisiones expresan esta Opcién de las siguientes formas:
- Opcién por los jovenes (4)
- Jovenes (2)
- Juventud
- Preferencia por los jévenes
- Promover la juventud de nuestro continente
- J6venes y adolescentes
- Familia y Juventud.

6. Opci6n por la EVANGELIZACION
DE LA CULTURA/INCULTURACION: 11 Comisiones

Las Comisiones expresan esta Opcién de las siguientes
maneras:

- Inculturacién (2)

- Inculturacién de la fe

- Inculturacién del Evangelio

- Inculturacién del Evangelio (culturas afroamericanas,
indfgenas, urbanas, rurales)

- Inculturacién del evangelio frente a 1a modemidad

- Opcién por 1a inculturacién del Evangelio

- Opci6n por una evangelizacién inculturada
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- Evangelizacién de la cultura e inculturacién

- Encamacién del Evangelio en las culturas (mdfgenas,
afroamericana, tradicional, urbana, popular)

- Desarrollar 1a catequesis como instrumento apto para la
inculturacién de la fe.

7. Opcion por la CIUDAD y la CULTURA URBANA:
10 Comisiones

Las Comisiones exprésan esta Opcién de las siguientes
maneras:

- Pastoral urbana (3)

- Pastoral urbana (evangelizacién de 1a ciudad)

- Nueva Evangelizacidn de 1a ciudad

- Cultura urbana

- Evangelizar la cultura urbana (2)

- Inculturacién del Evangelio en las culturas (indfgena,
afroamericana, tradicional, urbana, popular).

- Encarnacién del Evangelio en las culturas (indfgena,
afroamericana, tradicional, urbana, popular).

8. Opcion por la COMUNICACION SOCIAL:

10 Comisiones

Las Comisiones expresan esta Opcién de las siguientes
maneras:

- La comunicacion social (discurso inaugural)

- Pastoral de la comunicacion social

- Una nueva comunicacién social para una nueva
evangelizacién

- Opcién por una nueva comunicacién para una nueva
evangelizacién

- Estar presentes en el mundo de 1a comunicacién

- Medios de comunciacidn social

- Medios de comunicacion social para 1a misién

- Medios de comunicacién social de masa
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- Utilizacién y presencia en los medios de comunicacién
social

- Promover la utilizacién de los medios de comunicacién
social para una mayor evangelizacién.

9. Opcidn por la IGLESIA MISIONERA: 7 Comisiones

Las Comisiones expresan esta Opcién de las siguientes
maneras:

- Iglesia misionera “ad intra” y “ad gentes”

- América Latina precisa de una Iglesia misionera

- Misién “ad gentes”

- Compromiso misionero de la Iglesia latinoamericana “‘ad
gentes”

- Opci6n por ¢l compromiso misionero

- Accién misionera evangelizadora integral dentro y fuera

- Iglesia en estado de mision: por los alejados, “ad gentes”
(disc. inaug., 28).

10. Opciéon por las CULTURAS AMERINDIAS
Y AFROAMERICANAS: 7 Comisiones

Las Comisiones expresan esta Opcién de las siguientes
maneras:

- Indigenas y afroamericanos

- Pastoral indigena y afroamericana

-Las culturas amerindias y afroamericanas

- Respetar, promover y evangelizar las culturas amerindias
y afroamericanas

- Evangelizar desde las culturas afroamericanas y
amerindias

- Inculturacién del Evangelio (culturas afroamericanas,
indfgenas, urbanas, rurales)

- Encarnacién del Evangelio en las culturas (indigena,
afroamericana, tradicional, urbana, popular).
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11. Opcioén por la JUSTICIA
y los DERECHOS HUMANOS: § Comisiones

Las Comisiones expresan esta Opcién de las siguientes
maneras:
- Opcién por 1a justicia
- Promocion de la justicia y 1a dignidad humana
- Defensa de los derechos humanos
- Vida y derechos humanos
- Pastoral social (opcién por el hombre: los pobres, desarrollo
integral, derechos humanos).

12. Opcién por la CATEQUESIS:
4 Comisiones

Las Comisiones expresan esta Opcién de las siguientes
maneras:

- Catequesis

- Catequesis kerigmdtica, evangelizadora, permanente,
inculturada

- Anuncio de Jesucristo (kerigma)

- Desarrollar 1a catequesis como instrumento apto para la
inculturacién de la fe.

13. Opcién por las COMUNIDADES:
3 Comisiones

Las Comisiones expresan esta Opcién de las siguientes
maneras:

- Pequefias comunidades

- Promocién de comunidades vivas de fe: familias cristianas,
parroquias, movimientos, CEBs '

- Promover las Comunidades Eclesiales de Base.
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14. Opcion por la MUJER: 3 Comisiones

Las Comisiones expresan esta Opcién de las siguientes
maneras;
- Defensa y promocién de 1a mujer en la Iglesia y en la
sociedad
- Opci6én por los laicos (y dentro de este tema, 1a mujer)
- Opci6n por los laicos (ministerios, insercién en el mundo,
1a mujer)

15. Opcién por los MINISTERIOS: 3 Comisiones

Las Comisiones expresan esta Opcién de las siguientes
maneras: -
- Ministerios clericales y laicales en la Iglesia
- Ministerios laicales
- Opcién por los laicos (ministerios, insercién en el mundo,
- lamujer)

16. Opcidn por la EDUCACION: 2 Comisiones

Las Comisiones expresan esta Opcién de las siguientes
maneras: _
- La educaci6n evangelizadora
- Familia y Educacién.

17. Opcidn por las VOCACIONES: 2 Comisiones

Las Comisiones expresan esta Opcién de las siguientes
maneras:
- Pastoral vocacional
- Promocién de vocaciones sacerdotales, religiosas y agentes
de pastoral.
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18. Opcién por la SANTIDAD: 2 Comisiones

Las Comisiones expresan esta Opcién de las siguientes
maneras:
- Opci6n por la santidad
- Santidad de la Iglesia.

19. Otras opciones: 1 Comisién cada una

Las Comisiones expresan esta Opcidn de las siguientes
maneras:

-Parroquia misionera, formadora de comunidades

- Pastoral social (opcién por el hombre: los pobres,
desarrollo integral, derechos humanos)

- Nifos

- Promoci6n integral del hombre y de 1a mujer

- Pastoral para enfrentar las sectas y grupos afines

- Vida espiritual, trinitaria y cristocéntrica

- Proyectos pastorales de los obispos para la integracién
americana

- Constructores de la sociedad

- Solidaridad

- Formacién en la fe de todos los fines

- Nueva Evangelizacién

- Adecuaci6n de las estructuras eclesidsticas a las exigencias
de 1a Nueva Evangelizacién

- Iglesia evangelizadora, coherente con el Cristo pobre

- Iglesia, espacio de comunién

- Iglesia presente y en didlogo permanente con el mundo:
relacién Iglesia-mundo.

20. También se expresaron las siguientes propuestas (una
comisién cada una): ’
- Reafirmar las opciones preferenciales dc Puebla
- Reasumir 1a opcién por los pobres y 1os jévenes
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- Damos por entendido que se manticnen las opciones de
Puebla y sugerimos cinco nuevas...

- La Comisién sugiere que en la redaccién se use libre y
ampliamente 1a tercera parte del Documenio de Trabajo:
Propuestas pastorales.

- Se aprobd por unanimidad que el punto de partida de las
opciones sea la tercera parte del Documento de Trabajo.
Invitamos a la Asamblea a asumirlo.

OPCIONES PASTORALES

Resultados de las Reuniones Reja

1. Con respecto al término Opciones Pastorales:

De los 9 grupos, 3 grupos seflalan que debe utilizarse la
palabra Lineas Pastorales Prioritarias, 2 grupos sefialan que
debe mantenerse la palabra Opcién Pastoral, un grupo sefiala
que debe utilizarse ¢l término Prioridades pastorales y 4 grupos
no se pronuncian sobre el tema.

Las razones para mantener el términio Opcién Pastoral son:

-Fue ¢l lenguaje utilizado en Puebla
-La palabra Opcién parece mucho més fuerte.

Los que proponen el término Lineas Pastorales Prioritarias
no seflalan razones para justificarlo.

El grupo que sefiala que se debe utilizar la palabra Prioridades
Pastorales dice que el término opci6n es ambiguo y absurdo.
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2. Con respecto
a las opciones pastorales de Puebla:

De los 9 grupos, 6 sefialan que Santo Domingo debe reafirmar
las opciones de Medellfn y Puebla, 1 sefiala que no se deben
ratificar dichas opciones y 2 no se pronuncian sobre el tema.

Las razones para ratificar las opciones de Medellfn y Puebla
son:

- Mostrarfan que Santo Domingo est4 en continuidad con la
accién de la Iglesia en Medellfn y Puebla.

- Aun cuando deben ratificarse, sin embargo, es importante
presentarlas de una manera nueva, mostrando los cambios que
han sucedido en América Latina.

- Lo fundamental es que se presente €l mismo espfritu que
anim@ las opciones pastorales en Puebla.

El grupo que sefiala que no se deben ratificar 1as opciones de
Medellfn y Puebla indica que Santo Domingo tiene un punto de
partida diferente a las otras Conferencias.

3. Con respecto al esquema con el cual
deben presentarse las opciones pastorales:

Entre los 9 grupos, 5 sefialan que las prioridades pastorales
deben formularse en fntima conexién con el esquema Nueva
Evangelizacién, Promocién Humana y Cultura Cristiana y que
por lo tanto al final de cada capftulo deben indicarse una o
varias opciones. Los otros 4 grupos no se pronuncian sobre este
punto.
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4. Opciones Prioritarias sefaladas

Como la manera de sefialarlas fue muy variada, a continuacién
se transcriben los resultados de cada uno de los grupos sobre
este punto.

- Grupo 1:

Nueva Evangelizacién

1.Catequesis kerigmdtica e inculturada
2 Iglesia misionera.

Promocién Humana
1.Pobres
2.Promocién y defensa de 1a vida.

Cultura Cristiana

1.Evangelizacién de las culturas e inculturacién (urbana,
indfgena, afroamericana)

2.Comunicacion.

- Grupo 2:

1.Comunicacién y comuni6n para la misién

Esta opcién comprenderfa: Iglesia misionera, catequesis,
medios de comunicacién y sectas

2 Justicia y solidariad

Esta opcién comprenderfa: pobres, indfgenas y marginados

3.Vida y familia

Esta opcién comprenderfa: Jévenes, nifios y derechos humanos.

- Grupo 3:

1.Prioridad por los pobres

Esta serfa una especie de “super-prioridad™

2.Los laicos como protagonistas de la Nueva Evangelizacion

3.La vida entendida en sentido englobante (vida humana,
familia, ecologfa, no violencia) _

4.Iglesia misionera (ad intra y ad gentes)
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- Grupo 4:

1.Iglesia misionera

2Lavida

3.Educacidn y catequesis

4.Pobres ¢ Iglesia de las Bienaventuranzas

Ademids de estas cuatro prioridades se sefialaron otras m4s
con menos consenso por parte del grupo: inculturacién de la fe,
cultura de la solidaridad, participacién de los laicos, pastoral
urbana y comunién intraeclesial, medios de comunicacién social,
familia y jévenes. -

- Grupo 5: Nueva Evangelizacién

1.Proclamacién kerigmiética y catequética del mensaje de
Jesucristo

2.Prioridades por las comunidades vivas
3.La misién ad intra y ad gentes

4.Los ministerios, privilegiando la pastoral vocacional de
sacerdotes, religiosos y laicos.

Promocién Humana

1. Formacién para la Doctrina Social de 1a Iglesia

2 Formacién de los laicos para lo polftico, 1o econémico y lo
social

3.Defensa de 1a vida

4.0pcién por una antropologfa cristiana.

Cultura Cristiana

1.Pastoral urbana

2.Estructuras eclesiales
3.Medios de comunicacién social
4. Inculturacion.

- Grupo 6: ,
1.0pcién por una Iglesia evangelizadora y misionera
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(promoviendo al laico en la accién evangelizadora)
2.0pci6n por la vida, por lo tanto, contra todos los signos de
muerte

3.0pcién por la cultura de nuestro tiempo, respetando las
cuculturas marginadas.

- Grupo 7:

1.0pcién por los pobres

2.0pcién por los jévenes

3.0pci6n por la vida y 1a familia

4.0pci6n por la comunicacién

5.0pcién por el protagonismo de los laicos en el mundo y en
la Iglesia

6.Inculturacién del Evangelio.

- Grupo 8:
1.Inculturacién
2.Solidaridad
3.Catequesis

4.Nueva Evangelizacién
S.Laicos

6.Ciudad

7. Familia
8.Comunicacién social
9.Iglesia misionera
10.Culwuras indfgenas, afroamericanas y mestiza
11.Vida y esperanza

12 Mujer

13.Vida

14.J6venes

15.Iglesia solidaria
16.Iglesia inculturada
17.L{deres polfticos
18.Catequesis biblica.
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- Grupo 9: Nueva Evangelizacién
1.Catequesis
2.Vocaciones sacerdotales y religiosas

Promocién Humana
1.Vitalizar l1a misién y 1a vocacién del laico
2.Promover la cultura de la vida.

Cultura Cristiana

1.Educacién

2.Comunicacién Social

3.Culturas indfgenas y afroamericanas
4.La ciudad y la cultura urbana.

5.Una Comisién sefiala que Nueva Evangelizacién es objetivo
y no es prioridad. De la misma manera debe ser tratada de
Promocién Humana y la Cultura Cristiana. Las prioridades estdn
llamadas a promover la Nueva Evangelizacién, 1a Promocién
Humana y la Cultura Cristiana en funcién de la realidad que
vive América Latina.
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El Problema Pastoral
de las Sectas
En Ameérica Latina

Florencio Galindo, CM
Sacerdote Colombiano residente en Alemania

Una visién retrospectiva de la presencia de la Iglesia en
América Latina, permitfa a los obispos reunidos en Puebla evaluar
la evangelizacién cumplida aquf en el pasado como “uno de los
capftulos relevantes de la historia de la Iglesia”, pese a las
contradicciones y desgarramientos en que se ha llevado a cabo.
Y mirando hacia el futuro, esta misma Iglesia se comprometié a
“servir, dentro del marco de la realizacién de su misién propia,
al mejor porvenir de los pueblos latinoamericanos, a su liberacién
y crecimiento en todas las dimensiones de 1a vida” (DP 4.6).

Sin embargo, cada dfa parece mds dificil dar cumplimiento al
compromiso de Puebla, porque fuera de que las contradicciones
y desgarramientos internos no han sido del todo superados, existen
ahora otras Iglesias y organizaciones y movimientos anilogos
que ofrecen también a nuestros pueblos un mejor porvenir, pero
segiin criterios muy distintos de 1os que 1a Iglesia catSlica propone.
Los pueblos latinoamericanos, por su parte, parecen sentirse mas
atrafdos por tales propuestas que por las de la Iglesia cat6lica y
se inclinan m4ds y m4s a organizar su futuro, a buscar su liberacién
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y crecimiento, prescindiendo de ella e incluso en abierta oposicién
con ella.

cComo se percibe el fendmeno en A.L.?

Ante este hecho, relativamente nuevo como fenémeno masivo,
la Iglesia catdlica reacciond inicialmente con cierta indiferencia.
El catolicismo popular tradicional, y en particular la devocién
mariana, serfan suficientes para cerrar el paso a cualquier otro
tipo de religiéon. Asf pensaban muchos sacerdotes. “Estas
conversiones no son mds que extravios de gente pobre € ignorante;
los indios se dejan bautizar por unas libras de mafz o algunos
vestidos usados, pero no saben 1o que hacen; al cabo de algunos
afios volverdn arrepentidos al seno de 1a unica Iglesia verdadera
y santa”, Pero esta manera de pensar se ha demostrado ingenua y
a la larga perjudicial para la Iglesia, porque tratindose de “un
serio problema para el pueblo”, como lo reconocen hoy los
episcopados, la solucién no estaba en ignorario. Y en efecto,
desde mitad de los afios 80 las conferencias episcopales del
continente coinciden més y més en afirmar que “la invasién de
las sectas, llamadas también movimientos religiosos 11brcs
constituye una de sus preocupaciones prioritarias™!.

Tal preocupacién proviene no s6lo de que la Iglesia pierde
rdpidamente su influjo en un continente que hasta ahora se
consideraba casi exclusivamente catélico, sino sobre todo del
hecho de que la evangelizacidn, ya mds dificil que antes por
muchas circunstancias, choca ahora con un obsticulo nuevo y
serio. Por eso la preocupacién aparece ya expresada varias veces
en ¢l documento de Puebla, se subrayé luego por parte de.la
Santa Sede en su informe de 1986, y se ha ido agudizando en los
afios siguientes ante 1a presién de los hechos, hasta el punto de
que ¢l Card. Lucas Moreira Neves, siendo atin colaborador de 1a

1. Celam, Boletin 213 (1987) 4.
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Curia Romana, se atrevié a afirmar que “la primavera de las
sectas podrfa significar el invierno de la Iglesia cat6lica’ es
decir, su reduccién a un mfnimo. Entre tanto, 1a Conferencia de
Santo Domingo considera que “el problema de las sectas ha
adquirido proporciones dramdticas y ha llegado a ser
verdaderamente preocupante” (Conclusiones, 139). El Papa, por
su parte, haciéndose eco a este sentir general, habla en el discurso
inugural de Santo Domingo de “el preocupante fenémeno de las
sectas” e invita a los obispos a defender el rebario de los “lobos
rapaces”.

;Se justifica la preocupacion?

Al ofr tales voces de alarma muchos se preguntan si realmente
se justifica tanta preocupacién. Hay quienes opinan, en efecto,
que las actividades de nuevos grupos religiosos, al menos de los
que pueden llamarse cristianos, aunque no cat6licos, podrfan ser
un complemento necesario al trabajo misionero de la Iglesia
catdlica. Dos hechos podrfan justificar tal hip6tesis: 1a apertura
posconciliar a la cooperacién ecuménica y la evidente incapacidad
de la Iglesia cat6lica de cumplir hoy por sf sola la tarea
evangelizadora del  continente, dados los enormes desaffos
inherentes a tal empresa y la crénica escasez de personal y de
- recursos econémicos. Ademds, la dramatizacién del problema
¢no revela simplemente el temor de 1a Iglesia cat6lica a perder su
posicion privilegiada en un continente que se considera el dltimo
bastién del catolicismo?

No se puede negar que en todo esto hay algo o mucho de
verdad. A juzgar por las declaraciones oficiales, la preocupacién
de 1a Iglesia en A.L. se centra ante todo en dos hechos: la
proliferacién misma de las ‘“‘sectas”, que se compara ya a una
invasién o avalancha, y el comportamiento de tales grupos, desctito

2. Newsweck, scpt. 1, 1986, 42
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asf por el Celam (l.c.): “Dichas sectas, con su proselitismo
agresivo, no sélo atentan contra la identidad catélica de nuestro
continente, sino que provocan la divisién de nuestras familias;
ademds, con frecuencia fomentan actitudes polfticas de pasividad
que impiden a mucha gente la legftima promocién de sus derechos
y la necesaria biisqueda de condiciones mds justas y humanas”.

En otras palabras, propagan un tipo de religién que contradice
a la evangelizacién que los obispos del continente consideran
necesaria para responder a la situacion actual. Ademds, es comin
a todos estos grupos una critica al catolicismo que, pese a todos
los errores de la evangelizacién a causa de sus vinculos con la
conquista, es parcial e injusta (DP 80). A éste se le culpa de
haber extraviado a los pueblos del continente en su camino hacia
1a fe, de suerte que tales grupos se consideran llamados a reparar
el error, difundiendo ahora el “verdadero cristianismo”. Por eso
las actividades misioneras de tales grupos suelen designarse como
“cruzadas” para evangelizar a los “pueblos marginales”, y las
organizaciones que las apoyan hablan, con relacién a A.L., de
“convertir las tribus paganas del Tercer Mundo™?.

Las reflexiones que siguen se ocupan de lo que por ahora me
parece la cuestién central: ;Cuél es el problema en cuestién?
Esto permitird dar algunas pistas para responder a 1a pregunta
que a todos preocupa: ;Qué puede o debe hacer la Iglesia catélica?

I. EL PROBLEMA
1. ¢ De qué grupos se trata?
Las conferencias episcopales de A.L. han elaborado un plan

global de pastoral para los afios 1991-1995, y en €él dedican
especial atencién al “fenémeno de las sectas”, indicando a qué.

3. Resource Center Bulletin, Albuquerque, USA, 15 (1988).
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grupos quieren referirse en concreto. Importa ver los grupos allf
enumerados, porque este dato nos ayuda a identificar el fenémeno.
Segiin el plan global son: aquellos grupos que provienen del
protestantismo evangélico y pentecostal; las “para-Iglesias™;
grupos sin profesién de fe; sectas que niegan la divinidad de
Cristo; sectas milenaristas y otras que mezclan elementos
cientfficos con magia, supersticién y espmhsmo (Boletin CELAM,
nov-dic. 1991).

La enumeraci6n arroja por sf sola luz sobre varios aspectos
del problema:

1. América Latina vive hoy un doble fenémeno que es comitn
con otras regiones del mundo: de una parte un secularismo e
indiferentismo crecientes, especialmente en las clases “cultas”,
que pretendiendo organizar el mundo sin Dios ni religién terminan
sumidos en la corrupcién y la violencia en todos los sectores de
la vida, y para salir del caos buscan ayuda en doctrinas esotéricas
y cultos mégicos. De otra parte un fenémeno tfpico de la
posmodemidad o “modemidad poscristiana”, que afecta también
a las mayorfas pobres, el del pluralismo religioso, que no es en sf
malo pero que requiere una revisién de posiciones tradicionales:
el cristianismo, aquf ante todo el catolicismo, ha cesado de ser la
instancia normativa unica de la sociedad y se ha convertido en
una entre muchas otras instancias, con las cuales debe competir
segin la ley de la oferta y la demanda para ganar o conservar
una “clientela” propia. Este fenémeno no indica la pérdida del
sentido religioso, sino el hecho de que la oferta del catolicismo
tradicional no satisface ya a las necesidades vitales de 1a gente.
Se hace entonces necesario o bien replantear tales necesidades o
bien admitir que valores defendidos por la Iglesia durante mucho
tiempo como invariables, no 1o son en realidad ni son los que la
gente necesita en su situacién actual para proteger su vida,
asegurar la supervivencia humana y hacer tolerable 1a convivencia.

2. El término Secta no es aplicable y de hecho tampoco se
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aplica globalmente a todo ¢l fenémeno; es inadecuado para
designar todos los grupos o movimientos en cuestién. Como
concepto que en la sociologfa ha sido caracterizado con precisién,
puede ser apropiado y aun quizd insustituible para algunos de
tales grupos o movimientos, pero no para todos. Ademds,
trasladado a la discusién teoldgica puede emocionalizarla y
privarla de objetividad a causa del sentido despectivo y
condenatorio que la palabra Secta ha adquirido en el curso de la
historia. De otra parte, es preciso reconocer que el término
alteativo Nuevos Movimientos Religiosos no tiene tal carga
negativa, pero tampoco aporta mucho para la identificacién de
los grupos a que se quiere hacer referencia. Nos hallamos
simplemente ante un fenédmeno heterogéneo que no se puede
describir con una sola palabra o expresion. Cualquiera sea el
término usado para hablar de €1, es necesario tratarlo en actitud
desapasionada y hacer las debidas distinciones.

3. Se trata de un fenémeno muy complejo: el hecho de que se
Jocalice més entre las masas pobres de las grandes ciudades y de
los campos que entre los intelectuales, deja ver que no es prime-
ramente un conflicto a nivel de ideas sino m4s bien de sentimien-
tos y experiencias. El catolicismo tradicional no da ya respuesta
a los problemas que la situacién actual plantea a la gente, y por
eso ésta la busca en otras formas de vivir la fe; no s6lo en otras
variantes del cristianismo, incluso del catolicismo, sino ademds
en movimientos socio-religiosos, para-religiosos y seudorreligio-
sos de toda procedencia. De aquf se puede deducir que, si bien el
problema principal del catolicismo latinoamericano es la igno-
rancia de los principios fundamentales del cristianismo, no basta
insistir en determinadas doctrinas; es preciso dar oportunidad a
nuevas vivencias de la fe. En otras palabras, en este campo como
en toda su accién pastoral 1a Iglesia no puede ser s6lo Magistra
sino debe ser simultdneamente Mater et Magistra.

Pero la complejidad ticne ademds otra razén: el hecho de que
algunos de tales grupos cambian de actitud bdsica, casi de
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identidad, en relativamente corto tiempo. Mientras en un momento
pretenden ocuparse s6lo de lo religioso, deciden de pronto incluir
en sus actividades objetivos polfticos y comerciales que protegen
intereses fordneos, aun con perjuicio de su propia clientela, o
bien, en actitud opuesta, pasan a hacer de 1a lucha por Ia justicia
y los derechos humanos parte de su prictica religiosa, llegando
en ocasiones hasta sumarse a grupos guerrilleros para luchar por
su defensa cuando no ven otro camino posible.

Esta complejidad del problema exige discernimiento y obliga a
establecer prioridades tanto en ¢l analisis del fendmeno como en
el desarrollo de estrategias para hacerle frente. La lista del plan
global antes mencionado incluye grupos de todo género, pero vista
de cerca se pueden distinguir en ella dos grandes blogues: uno de
grupos y movimientos cristianos o para-cristianos, derivados di-
recta o indirectamente del protestantismo, y otro de grupos no
cristianos, sincretistas, gnosticos, espiritistas. La experiencia mues-
tra, sin embargo, que no todos tienen la misma importancia.

En efecto, estos Gltimos, aunque sin dejar der ser un reto para
el catolicismo y aun exigiendo mayor atencién en pafses como
Brasil o el Caribe*, no son en este momento, ni por el nimero de
adeptos ni por las estrategias empleadas, el verdadero reto a la
Iglesia en A.L. Este se localiza - tal es mi hipdtesis - en aquellos
grupos y organizaciones que tienen su origen o/e inspiracion en
la tradicién protestante. Pero aun aquf, no se trata de las Iglesias
procedentes del protestantismo histérico, especialmente del de
origen europeo, sino del protestantismo evangclical y pentecostal,
proveniente histéricamente de los Estados Unidos y que, salvo
-algunas excepciones, se ha distinguido por contenidos doctrinales
y por una actitud sectaria propios de la corriente evangelical
fundamentalista, y que ademds, como lo comprueban los mismos
obispos norteamericanos, reciben ayuda econémica y humana
del exterior, al menos en su fase incicial de desarrollo.

4, D. Stoll, Is Latin American Tuming Protestant? California Press, L.os Angeles, 1990, 144,
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Tales grupos y organizaciones constituyen hoy en efecto 1a
inmensa mayorfa de 1o que son comunidades no catélicas en
AL., y por tanto en ellos deberfa concentrar su atencién la
Iglesia catdlica en este momento. Es de notar que también 1a
delegacion de los obispos de USA que recorrié los pafses de
Centroamérica en 1987 no tuvo dificultad en reconocer que el
verdadero desaffo a 1a Iglesia catdlica estd allf en “las sectas
fundamentalistas, agresivamente proselitistas, muchas de las cuales
reciben apoyo econémico desde los Estados Unidos y Canad4™.
Por la misma razén propongo que también ahora centremos la
atencién en este tipo de grupos y organizaciones, ya que el tiempo
no nos permite tratar de todos.

2, Religién y Movimientos Religiosos

Un andlisis de los grupos y Movimientos Religiosos (MR) en
A.L. requiere algunas observaciones previas sobre ¢l papel de la
religién en la sociedad y sobre el fenémeno de los MR en general.

2.1. La Religion

Toda religion expresa un encuentro del hombre con 1o sagrado
y un modo de obrar del hombre como consecuencia del impacto
producido en €l por tal encuentro. La experiencia muestra que el
fenémeno religioso se ha dado en todo tiempo y en todas partes
del mundo, y que adem4s no existe una sino muchas religiones.
Su funcién puede ser diversa segin los diversos grupos sociales:
en grupos €n que no se cuestiona nada, 1a religién cumple una
funcién integradora, de aprobacién e intcriorizacion del orden
existente; en grupos antagénicos, ella pucde ser vehiculo de
contestacion, que puede ir desde exigir una redistribucién de los
ministerios hasta ocasionar una reestructuracién total del grupo.

5. National Catholic Documentary Service, Washington D.C., 3 dec. 1987, vol. 17 Nr 25, 441-446,
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Y en grupos en que se cuestiona s6lo 1a forma de organizacion,
la religién puede tener 1a funcién de protesta y de subversion,
que puede llevar hasta 1a disolusién del grupo en cuestion.

* Las funciones de la religién como hecho social se pueden
resumir en las siguientes: 1) El individuo busca la relacién con lo
sagrado para poner orden internamente en su vida diaria
(ordenamiento de lo cotidiano); tal es el caso de las religiones
populares. 2) La busca como fuerza de transformacién de la
historia: transformando las estructuras sociales se espera la
transformacién de los individuos. 3) La busca como fuerza de
estabilidad; la religién no debe transformar sino integrar en un
orden que se juzga fijo y predeterminado; 1a autorrealizacién del
individuo se espera como fruto de su sujecién interior a tal orden.
Aquf se desconoce el papel propio de la historia.

* Un fenémeno concreto. Toda religién en cuanto fenémeno
social es también concreto y se manificsta como un sistema de
creencias y précticas de fe, vivido y compartido por un
. determinado grupo de personas. Como atal, consta de cuatro
elementos esenciales: una forma de organizacion comunitaria, un
modo propio de actuar, doctrinas y expericncias propias. La
organizacién es el elemento mds facil de reconocer; la experiencia,
que es precisamente el elemento més decisivo en la formacién de
un grupo religioso, es el mdés dificil de analizar, por ser parte de
los sentimientos fntimos de la persona y porque estd sujeta a
cambio constante bajo el influjo de las circunstancias en que vive
cada persona. Por eso es 16gico que si se trata de religiones
vivas, éstas pasen también por tales procesos de cambio, que a
su vez darin lugar a nucvas formas de organizacion, nuevas
doctrinas y nuevas formas de actuar.

2.2. Los Movimientos Religiosos (MR) en general

Lo anterior nos permite distinguir en toda religiéon dos
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momentos: uno, en que ella representa algo nuevo frente a la
religién existente, cuya oposicién provoca, y otro en que, si logra
vencer la oposicion, adquiere poco a poco status de organizacién
estable. En la primera fase se trata de un “movimiento religioso™;
en la segunda, de una “religién establecida™, Asf, los MR son la
etapa inicial de toda religién y representan su momento creador
(y al mismo tiempo destructor); 1a religién establecida representa
en cambio el momento final, organizativo. Ambos son necesarios,
y no se debe dar preferencia a uno con detrimento del otro. El
cristianismo fue también un MR frente al judafsmo y lo es hoy
en muchos ambientes, pero globalmente no puede quedarse en
este estadio.

Los MR tienen siempre sus rafces en una crisis y presuponen
una conmocién frente a una situacién religiosa y social existente
que se experimenta como insoportable por inmovilismo. Si el
MR logra superar la etapa de oposicién y sus adeptos se
multiplican, el propio ambiente social y el contacto con 10s dem4s
llevara a que se adapte, haga concesiones, se estabilice, llegando
a adquirir con el tiempo el status de religién establecida y aun
quizd “oficial”. Con esto, la sociedad ambiente, que se habfa
movilizado para defenderse, llegando quiz4 hasta hacer mértires,
acaba por acostumbrarse a la novedad y hacerle campo en su
propio seno. Ya no se hablard entonces de innovacién y se habrd
recuperado 1a calma, que durard hasta cuando dentro de 1a nueva
religién, ahora ya estabilizada y oficializada, surjan a su vez
nuevos MR.

Partiendo de esta reflexién de base quisiera destacar algunos
rasgos comunes a los MR, que facilitardn nuestro trabajo®:

1. Dado que todo MR es precisamente “movimiento”, al
proponer una definicién se deben tener en cuenta diversos
elementos: el punto fijo, inmévil, i.e. el contexto religioso (y

6. Cf.Julio de Santa Ana, Observagdes sobre 0s Novos Movimentos Religiosos, en: Estudos de
Religjdo, S. Bemardo do Campo, SP, Nr. 8 (Oct. 1992) 26-34.
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social) estable; 1a innovacién, i.e. las doctrinas y formas nuevas
de vida propuestas por el innovador o “profeta”; y 1a reaccién de
los observadores, que lo serdn desde dentro o desde fuera del
movimiento, y adoptardn por tanto diversas posiciones. Asf, un
MR se puede definir como: un fenémeno observable, colectivo,
que introduce una variante en una situacion religiosa y social
ya establecida, variante que implica un riesgo y un desafio
tanto para los de dentro como para los de fuera, y moviliza un
despliegue importante de energias, también de parte y parte. Si
la innovacion no se percibe como riesgo y desaffo, al menos para
algunos, no se puede hablar de MR.

2. El juicio de todo MR se hace necesariamente desde dos
perspectivas: la del innovador y sus adeptos, y la de sus
adversarios. Para los primeros, la innovacién es una aventura
peligrosa y dificil, pero al mismo tiempo fascinante, que les abre
nuevos horizontes, para los segundos es destructora, intolerable,
inmoral, diabélica. En la primera perspectiva se hace todo lo
posible por exaltar al profeta y 1a experiencia vivida con €l; en la
segunda se hace otro tanto por denigrar al innovador, impedirle
su actividad y la difusién de su movimiento. La historia no suele
conservar recuerdo de ambas perspectivas. Por 1o que toca al
cristianismo, el NT s6lo presenta ei punto de vista de los
“innovadores™; en cambio, para los MR que surgieron luego, los
documentos eclesidsticos s6lo muestran el punto de vista de los
adversarios; tales movimientos son llamados entonces “sectas” o
“herejfas™.

3. Cuando el iniciador de un MR es un individuo, éste suele
ser un hombre o una mujer inteligente, clarividente, capaz de
captar la crisis inherente a una situacion socio-rcligiosa
establecida. No es alguien que aprovecha del orden establecido
pero tampoco un marginado, sino alguien que se mueve entre los
dos. Siente lo que la gente sufre dentro del orden existente y
c¢6mo se podrfa lograr su liberacion con un orden nuevo. Lo
desafiante y peligroso en €1 es su capacidad de poner el dedo en
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la llaga, en las injusticias o inmovilidad del orden establecido; es
lo que hace que la gente se sienta atrafda por lo que €l dice y
hace. Suele tener razén al denunciar un estado de crisis realmente
existente y que muchos perciben, pero sus propuestas de solucién
pueden ser discutibles y aun rechazabiles, en todo o en parte, por
varias razones: ideologfas que a medio o largo plazo agravardn
mds la crisis, desconocimiento del ambiente, intereses contrafdos,
etc..

4. El orden nuevo propuesto no suele ser nuevo en todos sus
elementos, porque una innovacién demasiado radical no encontrard
adeptos. Toda innovacién profética toma elementos del orden y
1a cultura existentes, de los sentimientos comunes, de las formas
y sfmbolos religiosos habituales, pero con tai carga de novedad
que puede producir una experiencia totalmente nueva. Jestis mismo
dice que no viene a abolir sino a “cumplir la ley y los profetas”.

5. Los primeros adeptos de un MR corren mayor riesgo y
tienen por tanto mayor mérito que los que entran més tarde,
cuando ya el MR ofrece seguridades. No suelen ser marginados,
sino personas insatisfechas que perciben la crisis y se creen
capaces de ofrecer nuevas perspectivas. Son a su manera
creadores, como el iniciador del MR. Su adhesién da 4nimo a
éste, pero en ocasiones su celo puede ir mis alld. No pocos
fundadores de comunidades religiosas, que son un tipo de MR,
terminan relegados por sus propios adeptos o tienen que tomar
medidas para asegurar su propia ortodoxia.

6. El estado social de un MR nunca puede ser el mismo que
el de 1a institucién resultante de €l. Asf, no se puede tomar a mal
el que la Iglesia catdlica, iniciada por Jesis pobre, tenga hoy un
Estado Vaticano y todo lo que trae consigo 1a institucién. Esto

" no impide, sin embargo, hacer memoria de los comienzos y buscar
orientacién en ellos, pero no para revivir la misma situacién de
crisis que se vivié entonces. Por esta razén la accién pastoral
nunca podrd identificarse con la accién profética (la espiritualidad
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de una comunidad de base nunca serd la de toda la Iglesia), pero
se espera que reciba de ésta impulsos constantes de renovacion.

7. La diferencia entre movimiento e institucién se manifiesta
ante todo en la mayor libertad con que puede obrar €l iniciador
de un MR. No estando cohibido por una tradicién, €l puede
innovar en el terreno de la doctrina, los ritos y el comportamiento.
Sus innovaciones pueden ser geniales, pero durante cierto tiempo
tendrd que improvisar y tomar decisiones que a la larga tal vez
no podrin sostenerse. La libertad es inseparable de cierta
inestabilidad, y esto tiene dos efectos: que el MR pueda cambiar
de orientacién en un momento dado en aspectos a veces esenciales,
y que los adversarios lo consideren imprudente, exagerado,
fandtico. Libertad e inestabilidad disminuyen a medida que el
MR se estabilice y empiece a hacer concesiones que las
circunstancias mismas le imponen. Tendrd que desarrollar entonces
nuevos mecanismos para no perder su identidad y destruirse.

8. Los MR surgen de crisis ante 1a religién y l1a sociedad
establecidas, pero pasan a su vez por crisis inevitables. Cada
una de éstas puede producir rupturas, protestas, divisiones, pero
en ellas hay que distinguir entre lo que es parte de la 16gica dc la
fe y 1o que es efecto de 1os mecanismos de los MR o bien invento
de la polémica. Hay que tener en cuenta que el orden establecido
se defiende por todos los medios al sentirse desafiado, y que los
creadores del nuevo MR se nutren a su vez de la critica a los
defectos de tal orden.

En resumen, todo MR expresa oposicién a una situacién que
se juzga estable y perjudicial, pero este juicio puede hacerse
desde dngulos opuestos. Unos acusardn a la Iglesia del Vaticano
II de ser un movimiento innovador, infiel a 1o que ellos llaman la
verdadera Iglesia, mientras ésta, una vez situada dentro de la
experiencia de renovacién iniciada por el Concilio, considerard
que toda tendencia regresiva es un movimiento de oposicién a
una situacién que la Iglesia juzga ya “normal”. En sf ambas
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posiciones tienen su porcion de verdad y se fecundan mutuamente,
con tal que se mantengan dentro de ciertos lfmites de tolerancia
mutua.

2.3. Mensajes diversos

Los MR nacen pues de una crisis, pero ésta puede sentirse de
formas diferentes y llevar a altemativas diversas, con lo cual se
tendrdn también diversos tipos de MR con mensaje diferentes.
Los soci6logos coinciden en distinguir cuatro, aunque no siempre
es posible trazar una linea divisoria clara entre cllos. Me limito a
una breve descripcion:

a. Apocalipticos. La vida se ha hecho a tal punto invivible,
que el poder divino debe irrumpir en un futuro cercano y poner
fin a este mundo. La tnica alternativa es “un cielo nuevo y una
tierra nueva”. El mensaje de tales MR es la cat4strofe final
inminente, en que el bien triunfard definitivamente sobre el mal.
Se lo suele describir con sfmbolos biblicos de 1a apocaliptica,
sobre todo como un reinado de Dios o de Cristo durante mil
afios.

b. Conversionistas o revolucionarios. El mundo estd
pervertido por 1a maldad de los individuos o de la sociedad, pero
es remediable, a condicién de actuar pronto para cambiarlo. En
el primer caso se predica la conversién personal; en el segundo
la accién para cambiar las formas de coexistencia, 1as leyes, las
instituciones. Surge as{ un tipo con dos modalidades:
conversionista o revolucionaria. L.a primera ha sido frecuente en
el cristianismo: en ¢l protestantismo sobre todo con los “revi-
vals” (olas de renovacién) y el pentecostalismo; en el catolicismo
con la fundacién de nuevos institutos religiosos o movimientos
como el de la renovacién carismética. La segunda se expresa,
sobre todo en el catolicismo actual, bien sea con la imposicién de
estructuras autoritarias y centralizantes, o bien, por el contrario,
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con la creacién de formas comunilarias nuevas, como p.¢. las
CEBs, que aspiran a que las estructuras jerdrquicas de la Iglesia
sean m4s populares y mds comprometidas social y polfticamente.

¢. Curacionistas. El mundo tiene a su vez aspectos buenos y
malos, pero mientras unas personas gozan siempre de salud,
éxito y felicidad, otras sufren enfermedad, pobreza, fracaso. El
mensaje se dirige entonces no a la sociedad sino al individuo,
para ofrecerle la curacién de sus propios males antes de pensar
en cambiar el mundo. El resultado es la profusién de movimientos
taumatirgicos o de curacién, ¥ toda una serie de practicas
destinadas a desarrollar en el individuo la capacidad de prevenir
el mal o la recafda en €1, Van desde la técnica del yoga y similares
hasta pricticas de ocultismo, magia, espiritismo, adivinacién,
etc.

d. Gnésticos. El orden que parece regir el universo, de hecho
no existe, ya ha terminado y nos hallamos en los albores de un
orden totalmente nuevo, atin oculto pero que es preciso sacar a
flote. Los movimientos de este tipo se agrupan bajo el concepto
de Gnosis y han surgido desde los primeros tiempos cristianos
hasta hoy. Sus rasgos comunes son: una interpretacién del
universo totalmente distinta de la que dan las religiones
tradicionales, ensefiando por ejemplo el dualismo y el
maniquefsmo, y la aspiracién a desarrollar, mediante doctrinas
esotéricas, energfas latentes en toda persona, con las cuales cada
uno alcanzard por sf mismo la felicidad o “salvacién” que las
religiones prometen pero nunca pueden dar. Sfntesis actual de
toda esta tendencia es el movimiento llamado New Age, una
pretendida ciencia salvifica que tiene sus precedentes en diversas
formas de ocultismo y nihilismo, y predica una relacién imper-
sonal con el cosmos que en definitiva rehiisa toda responsabilidad
personal frente al momento presente’.

7. Cf. Francis Stafford, Arz. de Denver, Co., The New Age Movement, en Oss. Rom, (ed.ingl.) Nr
4 (17 enero 1993), t0.
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En resumen, los MR no son un fenémeno nuevo ni ocasional,
sino la fase inicial en el proceso de organizacién de toda religién.
Estas comienzan siempre como Movimientos, y si logran
consolidarse terminardn siendo Iglesias establecidas. Si embargo,
dada 1a natural oposicién entre movimiento y establidad, las
relaciones entre los dos polos son siempre tensas y se caracterizan
por acciones proselitistas y de autoproteccién. Para respetar el
pluralismo religioso y facilitar la coexistencia pacifica, los
socitlogos se han esforzado por reducir las tensiones a un mfnimo,
sobre todo en el terreno cristiano, ofreciendo elementos de andlisis
que toman en cuenta no sélo los factores religiosos sino también
los sociales. Es lo que se han propuesto por ejemplo Max Weber,
Emst Troeltsch y otros al analizar y precisar los términos Secta
e Iglesia, como dos polos de un proceso, comparables a los
colores blanco y negro, que si se dan puros, suelen hallarse mis
frecuentemente combinados, con predominio del uno o del otro®.

3. Movimientos Religiosos en América Latina: una tipologia

Proponer una tipologfa es clasificar segin un determinado
orden lo que a primera vista parece confuso e imposible de
ordenar. El tipo, a diferencia de la especie o clase, presenta una
identidad comtin a diferentes casos dentro de una misma realidad
compleja, pero sefiala al mismo tiempo lfmites suficientemente
claros para excluir a otros. Las variables tipol6gicas pueden
basarse en criterios diversos, tales como las tendencias teolégicas,
la actitud de aceptacién o rechazo del mundo ambiente, el pafs
de origen, las capas sociales mds afectadas, etc. La siguiente
tipologia tiene por criterio el origen ideol6gico o fuente de
inspiracién, y se basa en el hecho de que todos los grupos
religiosos, disidentes o independientes, que actdan en A L. en
competencia con las Iglesias establecidas o al margen de ellas,

8. F. Galindo, El protestantismo Fundamentalista, una experiencia ambigua para América Latina,
Verbo Divino 1992,62-71.
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oscilan entre dos grandes corrientes o familias espirituales de
dimensién universal: la primera es la que elabora su teologfa y
ética a partir de 1a tradicién judeo-cristiana y considera la Biblia
como su fuente de inspiracidn, tinica o al menos inicial; son los
diversos grupos protestantes y los que tienen su origen en una
disidencia protestante, aunque hoy no se los reconozca como
parte del protestantismo. La segunda es la que se inspira en
diversas tradiciones religioso-filoséficas occidentales y orientales:
esotéricas, sincretistas, gndsticas, ocultismo, nihilismo, magia, la
ciencia, incluso la ciencia ficcion, 1a parasicologfa, etc. A éstas
se pueden afiadir los cultos de origen africano ¢ indoamericano.

I. SOCIEDADES RELIGIOSAS
DE ORIGEN CRISTIANO

1. Iglesias protestantes histéricas de origen europeo
(protestantismo de inmigracién o Iglesias de trasplante): son las
llegadas con los grupos de inmigrantes europeos durante la colonia
y especialmente desde la primera mitad del siglo 19: Luteranos
(alemanes), Presbiterianos (escoceses), Anglicanos ( ingleses),
Valdenses (franceses e italianos), Reformados (holandeses y
suizos), Bautistas (galeses), Menonitas (holandeses y suizos).

2, Iglesias protestantes historicas de origen americano o
Mainstream Churches (protestantismo de misién): son las
llegadas de Europa a los Estados Unidos durante 1a época colo-
nial y las nacidas allf de los movimientos de renovacién. La
misién protestante en A.L. se inici6 por encargo o bajo la
responsabilidad de estas diversas denominaciones se distinguen:

A. Las de orientacién més confesional: Anglicanos/Episcopales,

Presbiterianos, Reformados, Luteranos, Iglesia de 10s Amigos
(Cudqueros);
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B. Iglesias “libres”, vinculadas por su origen a los movimientos
de renovacién (“revistas”): Congregacionales, Metodistas,
Bautistas, Discfpulos de Cristo, Ejército de Salvacién. Estas
Iglesias estdn hoy casi todas reunidas en la National Council of
Churches (NCC). Las misiones fundadas por ellas son coordinadas
en general por la Divisién of Overseas Ministries del NCC.

3. Evangélicos, 0 mis exactamente Evangelicales, designados
popularmente en A.L. como sectas evangélicas o movimientos de
tipo “libre empresa religiosa” (Bastian): son comunidades y
sociedades protestantes fundadas a partir de 1a década de 1920
por misioneros norteamericanos de las denominaciones arriba
sefialadas, pertenecen al Movimicnto Evangelical, y en éste
mayoritariamente a la corriente fundamentalista. Se distinguen
las cuatro categorfas siguientes (A y B se designan también
como para-Iglesias u Organizaciones para-eclesidsticas).

A. Misiones de fe (Faith Missions): son socicdades misioneras
destinadas sobre todo a la poblacién indfgena, fundadas por
algunos de tales misioneros, sostenidos con fondos provenicntes
sobre todo de las Iglesias conservadoras y de empresarios de los
EE.UU. Tales son entre otras muchas: La Iglesia Centroamericana
(antigua Central American Missio, CAM), 1a Iglesia del Nazareno,
la Alianza Cristiana y Misionera.

B. Transnacionales religiosas: son organizaciones como las
anteriores pero con cardcter interdenominacional o
transconfesional, fundadas desde 1a década de 1950 para apoyar
y coordinar proyectos misioneros a gran escala dentro de criterios
evangelicales. Sus metas no son eclesidsticas sino idcol6gicas
(Bastian), y se distinguen por su gran militancia (“cruzadas™) y
fuerte poder econémico. Entre las mds activas estdn: Cruzada
Estudiantil para Cristo, destinada a cstudiantes y profcsionalces:
Visién Mundial (World Vision), destinada sobre todo a medios
muy pobres, funanciada en gran partc con fondos dc la AID
americana; Juventud con Misién (Youth with a Mission); SE-
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PAL (Servicio Evangelizador para AL.). Hoy existe en \AL.
mis de un centenar de tales organizaciones A y B, repartidas en
todos los pafses con diversos nombres: Misién Nuevas Tribus;
Unién Cristiana Evangélica; Misién Evangélica Amaz6nica
(Brasil); Memorizadores de 1a Biblia (internacional); Misién de
A.L. (Latin American Mission); Misién Panamericana; Juventud
para Cristo (Youth for Christ)...

C. Iglesias pentecostales. Iniciadas a principios de este siglo
en Chile, Brasil y Argentina en conexién y simultdneamente con
el Movimiento Pentecostal y otras formas del protestantismo de
los EE.UU. Se han multiplicado tanto desde los afios S0, que hoy
se calculan en 70-80% de todos los evangélicos de A.L. Han
adquirido ya en gran parte caricter aut6ctono y se autofinancian.
Los grupos mds conocidos son: las Asambleas de Dios, 1a Iglesia
de Dios (del Evangelio Completo), la Iglesia del Evangelio
Cuadrangular. Estas remontan a fundaciones de Iglesias de los
EE.UU.; pero hay otras que se han desprendido de tales grupos,
con caricter nacional, como la Iglesia Principe de Paz, en Guate-
mala; la Asociacion Evangélica Pentecostés Buenas Nuevas;
Agape; Iglesia de Dios Séptima Trompeta (Guatemala). Todos
estos grupos estdn establecidos casi exclusivamente en las clases
bajas y rednen una piedad marcadamente subjetivista con un
franco rechazo de 1a sociedad y de las otras Iglesias.

En el MP hay que distinguir como subtipo el Neopentecosta-
lismo o Movimiento Carismitico, que se dirige especialmente a
las clases media y altas: El Verbo (Gospel Outreach), Shekinah,
Lluvia de Gracia, Misién Cristiana Elim, etc. Algunas son fun-
dacién de Iglesias americanas, otras se han desprendido de Igle-
sias ya establecidas en los pafses latinoamericanos, especialmente
en Centroamérica. Al Neopentecostalismo pertenecen organiza-
ciones misioneras como juventud con una Misién, Woeld Salt
Foundation, Maranatha Campus Ministries, etc.

D. Vanguardias ideolégicas (nacionales e internacionales):
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se agrupan aquf las diversas ramificaciones de la “Iglesia
electrénica”

4. Sociedades religiosas para-cristianas (o “Iglesias cristianas
marginales”, “Sectas de revelacién”): pretenden completar y aun
corregir 1a Biblia con “revelaciones” recibidas por sus fundadores
y otras personas influyentes. No se las reconoce hoy como parte
de la familia protestante, pero nacieron del protestantismo
americano, se nutren en gran parte de €1, y llegaron a A.L. con la
primera ola de misioneros protestantes de los EE.UU. Barret
(WCE) los Testigos de Jehov4 y los Mormones (Iglesia de J.C.
de los Samtos de los Ultimos Dfas). Todas son socicdades
milenariastas.

II - SOCIEDADES RELIGIOSAS
DE INSPIRACION NO CRISTIANA

Llamadas también Nuevos Movimientos Religiosos o Sectas
modemas. Suelen designarse como: Iglesia, Asociacién , Club,
Movimiento, Circulo, Centro, Sociedad, Escuelas, etc. Dejando
de lado las religiones orientales, llegadas por inmigracién:
Budismo, Sintofsmo, Hinduismo, Islamismo, se pueden citar los

siguientes tipos, algunos de los cuales abarcan diversas especies
o tendencias:

. Expresiones religiosas de origen reciente:

1.1. oriental: Seicho-No-Le (Japén), Meditacién
trascendental, Hare Krishna, Mahikari (India); Iglesia
de 1a Unificacién o Sociedad Moon (Corea).

1.2. occidental: Nifios de Dios, sectas satdnicas con diversas
modalidades.

1.3. isldmico: Fe Universal Bahai”

1.4. nacional (varias en algunos pafses)

2. grupos filos6fico-religiosos: Rosacruz, Sociedad
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Teos6fica, Cientologfa (0 Cienciologfa)

3. pricticas religiosas de origen africano: Candomblé,
Macumba (Brasil, Vid- (Haitf), Shango (Trinidad),
Santerfa (Cuba), etc.

Observacion:

Esta tipologfa vale globalmente para A.L., pero no registra la
proporcién en que cada tipo estd representado en cada pafs o
region; esta tarea toca a tipologfas a nivel local o regional. Asf,
una tipologfa detallada de América Central mostrard que aquf el
protestantismo histérico, especialmente ¢l de origen europeo, esté
mfnimamente representado, mientras predomina el protestantismo
evangelical, especialmente grupos pentecostales y
neopentecostales, pudiéndose distinguir aquf hasta 12 tipos de
protestantismo (cf. H. Schafer, Protestantismus in Zentralamerika,
Ed. Peter Lang, Frankfurt_Main 1992, 107ss).

4. Protestantismo evangélico y pentecostal

Centrando ahora la atencién en “los grupos que provienen del
protestantismo evangélico y pentecostal” (Plan global), esta
categorfa incluye los grupos y organizaciones sefialados en la
tipologfa bajo 2B, 3A,B,C,D, pero también indirectamente los
del Nr. 4. Para no causar perjuicio al trabajo ecuménico, que
desde el Vaticano II es una obligacién también para la Iglesia en
AL. y “debe ser una prioridad en la pastoral de la Iglesia de
nuestro tiempo” (Juan Pablo II, Sto. Domingo, Nr. 135), es
importante insistir una vez més en que no se trata del
protestantismo en general sino de formas especfficas del
protestantismo (norte)americano. Para juzgar qué actitud se ha
de adoptar ante el fen6meno, conviene comenzar por aclarar los
conceptos.
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4.1. Protestantismo americano

Asf como los misioneros catélicos del siglo 16 llegaron a
A.L. con un concepto propio del cristianismo, el catolicismo
espafiol, que en parte correspond{a a los principios cristianos y
en parte era manipulado para fines extrafios, también los
misioneros protestantes que llegaron a conquistar a A.L. en el
siglo 19 venfan motivados por su propio concepto de 1a religién,
que igualmente correspondfa en parte a los principios cristianos
y en parte era manipulado para fines extrafios.

Conforme a la tradicion de la Reforma, estos misioneros
sacaban de la Biblia las imigenes con que construfan su mundo
ideolégico. Pero mientras el protestantismo en Europa habfa
querido ser una reforma de la Iglesia catélica, el protestantismo
americano se centré pronto en la reforma del individuo, reforzando
este objetivo con rasgos apocalfpticos: el nacimiento de los
EE.UU. fue considerado sfmbolo del fin de los tiempos y comienzo
de “un nuevo cielo y una nueva tierra”. La travesfa del océano
habfa sido una réplica de 1a travesUa del desierto por Moisés y
su pueblo, y los “Padres peregrinos” se sintieron predestinados
por Dios para ser la semilla de un nuevo Israel, con todos los
privilegios que el A.T. atribuye a éste frente a los pueblos paganos
que lo rodeaban. Esta comprensién bésica del pueblo americano,
cuyas rafces estdn en el calvinismo y el puritanismo de los
primeros inmigrantes, se¢ concretd en tres rasgos tfpicos que han
marcado toda 1a historia de los EE.UU.: el sentido de la eleccién
divina, la asociacién de la salvacién con el bienestar y la
acumulaci6n de riqueza, y el individualismo en todos los sectores
de 1a vida. Este fondo comiin del protestantismo americano fue el
factor m4s decisivo para la identidad de los EE.UU como nacién,
y llev6 a que ya las primeras colonias americanas se sinticran
llamadas a asumir la redencién de este mundo. De ahf nacié la
idea del “Destino manifiesto”, 1a conviccidn de tener que imponer
al resto del mundo, como garantfa de salvacién, su fe, su propio
tipo de vida, sus estructuras y sistemas, y que sus intereses, y
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ante todo su seguridad nacional, tienen primacfa sobre los
derechos de cualquier otro pafs.

La discriminacién y los prejuicios hacia todos los que tengan
un color, un idioma o una religién diferentes, fueron el fruto de
esta ideologfa dentro del propio pafs, pero también la politica
exterior se regird en gran parle por la arrogancia y sentido de
superioridad que nacen de clla. Es también 16gicamente 1a que ha
motivado a los grupos y organizaciones que se han propuesto
llevar a cabo la “toma evangélica de América Latina y el mundo”,
conforme al modelo de Josué en Canadn, segin lo anuncian en
su propias estrategias, tales como el Plan “Amanecer’™.

4.2. El Evangelicalismo o Movimiento Evangelical (ME)

Partiendo de esta autocomprension, el protestantismo
americano se concreté luego en diversas corrientes, siguiendo un
proceso que se puede explicar asf: el protestantismo histérico,
como el catolicismo, se habfa propuesto mostrar en qué consiste
Ia salvacién anunciada por Cristo y cudl ha de ser 1a actitud del
hombre frente a tal oferta, y ayudarle a obrar en conformidad:
Dios concede al hombre el don gratuito de la justificacion, lo
purifica de sus pecados sin méritos previos; se supone que como
fruto de 1a justificacién el hombre llevar4 una vida correcta, dard
frutos de “justicia”; al morir, su salvacién se habrd hecho
definitiva.

Este protestantismo de justificacién se vio pronto cuestionado
como demasiado objetivo, pues reducfa al hombre a solo recep-
tor pasivo de la salvacidn. No basta la justificacidn, se dijo; es
necesario que ¢l hombre haga algo de su partc para mantenerse
en el proceso de salvacion e incluso intensificarlo: a la justificacién

9. Sobre este fando ideolégico de los EE.,UU., designado como “Religién civil”, cf. Robert Bellah,
The Broken Covenant: American Civil Religion in Time of Trial, New York 1975, John A. Grindel,
Whithez the U.S. Church? Orbis Books 1991, 39-74.
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debe seguir la santificacion. Nace asf el protestantismo de
santificacién, que se concretard en diversos movimientos de
santidad, divergentes segun el camino que proponen para adquirir
1a santidad. El primer modelo fue el metodismo de John Wesley,
que vefa l1a santificacién ante todo en el compromiso social por
mejorar la situacién de quienes sufren en el mundo. Pero este
concepto de santidad se vio m4s y mds desplazado por otros de
tipo m4s individualista, fruto de sucesivos movimientos de
renovacion destinados a robustecer el espfritu de 1a Reforma. De
todos ellos naci6 el Evangelicalismo o Movimiento Evangelical.
Al hablar de esta corriente y de quienes pertenecen a ella, es
preferible hablar de Evangelical y no de Evangélico, porque este
ultimo término se aplica a todo el protestantismo, y €s por tanto
demasiado vago.

Rasgos especificos del ME:

El ME es el resultado de los esfuerzos hechos por pastores
prominentes de los EE.UU. entre los afios 1730 y 1920 para
restaurar el protestantismo en toda su originalidad calvinista y
puritana importada por los “Padres peregrinos”, pero adaptada a
los modos de vida de los colonos americanos. Este intento tuvo
tal éxito que ya en la primera mitad del siglo 19 el ME llegé a
ser casi sinénimo de protestantismo en los EE.UU.'°. Hoy encierra
tal diversidad de tendencias, que se habla del “mosaico evangeli-
cal”!!, Sus rasgos caracterfsticos son los siguientes:

a. Acentuacién del factor subjetivo en la comunicacién de 1a
gracia, el acceso a la Biblia y la forma de culto: el momento
de 1a justificacién no es el bautismo sino la experiencia de
la conversién, en la cual el fiel entra en relacién emocional

10. Marsden, G., Evangelical and Fundamemal Christianity, en: Eliade, M., The Encyclopedia of
Religion, New York, NY, 1987, Vol. V, 191).

11. Evang. Kirchenlexikon, Gentingen 1986, Art. Evangelikale Bewegung; H. Schifer, Protestantismus
in Zentralamerika, Frankfunt/Main, 1992, 43-46. 99s.
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con Cristo, su salvador personal, y se convierte en “renacido™;
confianza absoluta en Ia Biblia como criterio tnico e infalible
de 1a fe y la moral, cuya recta interpretacién es fruto de la
luz interior dada por el Espfritu Santo a cada cual; el culto
se inspira en las normas del pietismo.

b. El Espfritu Santo comienza a hacerse presente en un
individuo a partir de su experiencia de conversion, designada
por tal razén como bautismo en el Espfritu Santo.

c. La predicaci6n y actividad misionera, de fuerte cardcter
emocional, tiene por primer objetivo ¢l crecimiento numérico
de 1a Iglesia y es prioritaria a cualquier accién social.

d.La ética se desarrolla no a partir de situaciones concretas
sino de la ley divina, revelada.una vez por todas en la
Biblia. La dimensi6n individual prima sobre la institucional;
la ética social y polftica carecen de importancia. Se da tal
énfasis a la accién del demonio en el mundo, que la
responsabilidad de los individuos ante lo malo que sucede
casi desaparece.

. Enfasis en un cristianismo pr4ctico, que rechaza tradiciones
fijas y desconfia de toda teologfa.

f. El retorno de Cristo, que se espera para un futuro préximo,
inaugurar4 un reinado suyo de mil afios, que precederd al
fin del mundo (premilenarismo)..

Un Movimiento, no una Iglesia

El ME no es pues una Iglesia sino un movimiento que influye
simultdneamente en varias Iglesias; en la actualidad se calculan
cerca de 200 millones en el mundo. Su composicién se puede ver
en la asistencia al Congreso Evangelical de Manila en 1989,
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conocido como Lausana II, en el cual participaron: Bautistas
25%, Anglicanos 20%, Reformados 15%, Luteranos 10%,
Pentecostales 10%, Metodistas 5%, otros 15%. El ME comprende
una lfnea moderada, llamada también Neo-evangelicalismo, cuyo
jefe es el pastor bautista Billy Graham, y una lfnea radical, el
fundamentalismo.

La misién protestante de América Latina ha sido obra casi
exclusiva del protestantismo evangelical, y por cierto con
predominio casi absoluto de la Ifnea fundamentalista: “El
evangelicalismo es la forma propia del protestantismo en A.L.”
(Pablo Deiros).

En 1986 los protestantes se calculaban aquf en 38 millones;
de éstos, 30% pertenecientes al protestantismo histérico, tanto en
Iglesias de trasplante (origen europeo) como en Iglesias misioneras
de origen americano; estas udltimas tienen, sin embargo, en su
gran mayorfa los rasgos del ME. En 1990 se calculaban en 52
millones, con un porcentaje més alto de evangelicales que en
1986; para 1992, la Cooperacién Misionera Iberoamericana
(COMIBAN), reunida en San José de Costa Rica (6-10 octubre
1992), coincidid en sefialar como cifra aproximada real de 1os
evangelicales latinos, 65 millones, incluyendo a los hispanos de
EE.UU. y Canadé.

La Santa Sede mantiene relaciones con el ME, y en especial
con el Dr. Billy Graham, pero considera tales relaciones como
asunto “delicado y complcjo”, porque sin negar que en el ME
hay personas de alto valor moral, predominan los cristianos
anticat6licos, proselitistas, sectarios y polfticamente motivados.
El catolicismo latinoamericano en particular, es considerado por
¢l ME como “altamente supersticioso, si no idoldtrico”, por tanto
imposible de ser considerado como cristianismo auténtico'.

12. The Pontifical Council For Promoting Christian Unity, Vatican City, Information Service N. 78
(1991) 170.
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4.3. El Fundamentalismo

Fundamentalismo no se debe identificar simplemente con
fanatismo o sectarismo, porque con ello se bloquearia el an4lisis
cientffico del fenémeno, que es mucho més complejo. En sentido
general, es una tendencia actual en las religiones judfa, cristiana
y musulmana, que surge como reaccién m4s o menos violenta
contra toda novedad cultural. Sus adeptos mds celosos son
descritos por los psicélogos como “personas autoritarias”,
individuos que se sienten amenazados por poderes malignos en
actitud permanente de conspiracién, que piensan en términos
simplistas y conforme a esquemas invariables. Cuando los cambios
culturales alcanzan cierto grado critico, tales individuos tienden
a reunirse en movimientos radicales, atrincherados en sus
respectivas tradiciones religiosas'®, para defenderse de todo lo
que implica el concepto de modemidad, de la cual s6lo toman la
técnica, especialmente los medios de comunicacion, para difundir
e imponer sus ideales. Buscan restablecer el “orden” con medidas
autoritarias y represivas.

L

En sentido estricto, ¢l fundamentalismo es una “subespecie
del protestantismo evangelical” (Marsden), y se lo puede definir
como “un movimiento protestante reciente, que tiene sus rafces
en ¢l siglo 19, se constituyé a principios del siglo 20, y en la

"década de 1920 desat6 una controversia de fondo en diversas
denominaciones americanas. Surgié como reaccién contra
corrientes sociales y teolégicas que los fundamentalistas reinen
en los términos liberalismo y modemismo, a en las cuales ellos
ven una amenaza al cristianismo tradicional o la apostasia de
é1"14. El fundamentalismo es un “evangelicalismo reaccionario”
(L. Foley). ‘

De su desarrollo histérico se desprende un dato importante:
contrariamente a una opinién muy difundida, el fundamentalismo

13. Amald, P., en: AMERICA, New York, 11 nov. 11987, 298ss.
14. Scherer-Emunds, M., Die letzte Schlacht um Goues Reich, Mnnster 1989, 37).
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no es simplemente un movimiento religioso, que se limitaria a
proponer un método de interpretacién de la Biblia. Es un sistema
a la vez religioso, social y politico, con objetivos y estrategias
bien definidos en todos estos campos. El elemento comin es la
fuga del individuo anie 1a necesidad de organizar su propio proyecto
de vida, para refugiarse en pretendidos fundamentos inmutables,
imposibles de raciocinar, y en una colectividad que protege y ofrece
seguridad absoluta. El recurso a 1a Biblia tiene en €1 la funcién de
conferir autoridad divina a una ideologia previamente construida'®.
El aspecto religioso y el politico son inseparables.

En cuanto movimiento religioso, su posicién radical dentro
del ME se concreta en €stos rasgos:

1. Un sistema de doctrina basado et el calvinismo, con estos
elementos: una visién del mundo como obra de un Dios temible y
en definitiva arbitrario; el mundo est4 sometido casi totalmente
al dominio de Satands y préximo a su fin; el hombre, condenado
al infiemo ya desde su nacimiento, deberfa vivir en temor
permanente; para superar tal estado y recuperar la seguridad se
pide al recién convertido la entrega incondicional a la comunidad
fundamentalista; no se tolera que cada cual busque su propio
camino en el complejo mundo actual; el poco tiempo que queda
hasta el retomo de Cristo es la tltima oportunidad para sumarse
a los “‘renacidos”,

2. La Biblia tiene la funcién de dar autoridad divina a este
tipo de religién y de mantener asf a los adeptos en dependencia
total de personas o instituciones que pretenden poseer la verdad
o doctrina pura; se la considera inspirada palabra por palabra y
por tanto infalible en todas sus afirmaciones, especialmente en
las relativas al principio y al fin del mundo; no se respetan ni las
diferentes formas del lenguaje biblico ni el cardcter histérico y
gradual de la revelacién.

15. Eiapas de desarrollo histérico, cf. F, Galindo, o.c. 147-155.
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3. Un modelo de comportamiento que exige romper con todos
los adversarios: fuera del protestantismo la Iglesia catdlica, y
dentro de él todas aquellas corrientes que no comparten los
principios fundamentalistas. Imponer este concepto de cristianismo
es el objetivo de su trabajo misionero, y para €l se cuenta con
estrategias bien definidas, que podrfan ser eficaces aun sin
necesidad de recurrir a alianzas polfticas. Estas, sin embargo,
ayudardn a aseguar el éxito. La pretensién del fundamentalismo
de poseer la verdad y ofrecer garantfa de la salvacion, es tal que
hace de ¢l “una forma inadecuada, incluso destructiva del trato
con Dios y con los hombres; en su afdn de ofrecer vida
imperecedera, es tanta la seguridad que busca y construye, que
1a vida misma se convierte en muerte’,

Como movimiento socio-polftico, el fundamentalismo ha hecho
suyas las posiciones de la extrema derecha, y en la década de
1970 entr6é en una especie de coalicién con la Nueva Derecha
Politica de los EE.UU. El resultado fue la fundacion de la Nueva
Derecha Cristiana 0 Moral Majority (1979), bajo 1a direccién del
televangelista Jerry Falwell. Por razones técticas, la Moral Ma-
jority cambié maés tarde su nombre por el de Liberty Federation,
en un acto al cual asistié personalmente George Bush siendo atin
Vicepresidente de los EE.UU., declarando sonriente al terminar
la ceremonia: “I am very, very pleasant to be here™’. La
elaboracién de las estrategias polfticas para A.L., con fuerte
motivacién religiosa, es tarea encomendada-a los comandantes
de los fuerzas militares de todos los pafses americanos, bajo la
direccién de los EE.UU "%,

4.4. El Movimiento Pentecostal (MP)

El MP es otra de las variantes del protestantismo evangelical.
Merece aquf especial atencién por dos razones: (1) a €l pertenece

16. Fuchs, O., en: Bibel und Kirche 3/1988, 109.
17. The Tabler, Londan, May 16, 1986, 483.
18, Estrategias religiosas y politicas, F.Galindo, o.c. 293-311.
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la inmensa mayorfa del protestantismo latinoamericano, a tal
punto que “América Latina parece ser el continente en que el
pentecostalismo ha encontrado su destino. En el futuro serd
imposible pensar 1a realidad latinoamericana sin prestarle atencién
al fenémeno del pentecostalismo, y viceversa”'. (2) En su proceso
de desarrollo, sobre todo desde los afios 60, se ha ido alejando de
sus orfgenes a tal punto que sin perder su fisonomfa de movimiento
protestante evangelical, el pentecostalismo actual - opina Bastian
- tiene menos de protestantismo racional, interesado en propagar
una cultura democrdtica, que de religién popular de los oprimidos
y marginados, sincretista, emocional, analfabeta, ignorada por
las élites y las vanguardias ideolSgicas protestantes®™. Para
entender el fenémeno del pentecostalismo es necesario, sin em-
bargo, recordar sus origenes, que se pueden sintetizar asf: en el
protestantismo de santificacifn, y mds concretamente en el ME,
el compromiso social, que habia sido sefialado por el metodismo
de J. Wesley como el criterio seguro de santidad, se vio mds y
més relegado a segundo plano como consecuencia de los conflictos
provocados por la corriente fundamentalista. La santificacién no
debfa entenderse ante todo como purificacién de los pecados sino
como el ser llenado con el poder del Espfritu Santo. Pero, jcémo
tener prueba de ello? El MP, nacido en los EE.UU., pero
simultdncamente también en A.L. y en otros sitios a fines-del
siglo 19 y principios del 20, ofreci6 la respuesta: criterio evidente
del bautismo en el Espfritu Santo, y por tanto de la santificacién
de un individuo, es la glosolalia (el hablar en lenguas). De este
impulso nacieron las primeras comunidades pentecostales.

La identificacién de la presencia del Espfritu Santo con la
glosolalia se convirtié asf en el rasgo distintivo del MP, pero dio
lugar a dos variantes en el protestantismo de santificacién: una
que entendfa 1a santificacién como purificacién de los pecados,

19 Domld W Dayton, Algunas reflexiones sobre el p lisrno latin i y sus
icas, en: Cuad de Teologia, Iseda.,llum Aires, XI, N. 2 (1991), 6ss).
20 J.-P. Bastian, Protestantism in Latin Amenica, en: E. Dussel (Ed), The Church in Latin America
1492-1992. Cehila, Orbis Books 1992, 313-350.




que no termina con el bautismo en el Espfritu Santo (la conversion)
sino debe continuar durante toda la vida, por tanto bajo la gufa
de la comunidad, y otra para la cual 1a santificacién, sin excluir
del todo el sentido de purificacién de los pecados, llega a su
perfeccién, termina con el bautismo en el Espfritu Santo,
acreditado por la glosolalia. Quien recibe este don estd ya
perfectamente santificado. En la primera variante se dice que el
proceso de salvacién se cumple en dos etapas; en la segunda, en
tres etapas. Esta distincién tiene consecucencias decisivas para la
relacién entre el individuo y 1a comunidad.

La segunda alternativa atrajo al MP muchos adeptos,
especialmente entre los negros, las mujeres, los pobres en ge-
neral, que privados de todo poder en este mundo se sentfan
fuertes al poseer el Espfritu Santo, y dio nacimiento a las primeras
comunidades pentecostales. Pero, dada la polémica creciente con
la primera variante, se hizo necesario dar una organizacién ma4s
estricta al pentecostalismo.

Fue asf como surgi6 la primera gran denominacién pentecostal,
las Asambleas de Dios, que se entiende como Iglesia de
santificacién en dos etapas; Su organizacion es congregacional,
siendo las comunidades mismas la mé4xima autoridad; pero en
ellas los 6rganos de decision constan s6lo de clérigos ordenados,
no de laicos, y en todo rigen reglas estrictas de disciplina.

De tendencia teolégica decididamente fundamentalista, las
Asambleas de Dios combaten todo intento de ver la santificacién
en cualquier tipo de actividad social; criterio ltimo es la
glosolalia. Quien no la ha recibido, no estd atin en posesion del
Espfritu Santo. Subordinados a la glosolalia pueden darse, sin
embargo, otros signos de 1a presencia del Espfritu, tales como la
profecfa y la curacién. La ética se entiende como moral indi-
vidual y obediencia a las prescripciones de la Iglesia, y en ningiin
caso es criterio de la presencia del Espfritu en un individuo.
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Relacion con el fundamentalismo

La relaciones entre MP y fundamentalismo fueron inicialmente
muy tensas, pero con ¢l tiempo ¢l MP ha hecho suyos los principios
teolégicos fundamentalistas. Las Asambleas de Dios, como casi
todas las Iglesias pentecostales, “ensefian un fundamentalismo
puro’! y han adoptado posiciones fundamentalistas en todos los
campos. Durante toda la controversia fundamentalista, el MP
tomé partido decididamente en favor del fundamentalismo, de
suerte que entre 1924 y 1928 1a casa editora de las Asambleas de
Dios publicaron cerca de 200 tfrulos fundamentalistas. Pese a la
tendencia actual por rbmper este esquema, hay que admitir que
la espiritualidad pentecostal en A.L. estd ain marcada
mayoritariamente por un evangelicalismo de tipo fundamentalista,
caracterizado por un moralismo apolftico, alimentado por un alto
concepto del premilenarismo, y unido a un conservatismo y un
anticomunismo que fueron tfpicos del tiempo de 1a guerra fria®.

Sin embargo, no se puede desconocer que recientemente més
y mds comunidades pentecostales en A L. tratan de distanciarse
del fundamentalismo y cefiirse més a la lfnea evangelical de Billy
Graham, desarrollando mayor conciencia frente a los problemas
sociales del continente. Esto obliga a evitar generalizaciones por
parte del catolicismo, pero no es tampoco motivo para pensar
que con un posible vuelco del pentecostalismo en esta direccién
el desaffo a la Iglesia catdlica habrd terminado. Aun suponiendo
que un dfa el pentecostalismo latinoamericano no se oriente ya
por los principios fundamentalistas, el reto vendrd de su clara
identidad evangelical, de su organizacién y del mayor atractivo
que tendrd para mucha gente pobre al tener en cuenta al menos
algunos de los problemas sociales y politicos que agobian a
nuestros pueblos.

21. Walter Haab, Arnt. Fundamentalismus, en: W. Hollenweger (Ed), Die Pgingstkirchen.
Selbstdarstellungen, Dokumente, Kommentare, Smuttgart, Evang. Veriangswerk, 1971, pBg. 149ss; F.
Galindo, o.c. 312ss.

22 H.-1. Prien, en Geiko-Mnller-Fahrenholz: Chrisientum in Latcinamerika, Puster 1992, p. 82; H.
Schifer, o.c. 100s.
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5. Protestantismo, Evangelicalismo y Pentecostalismo
en América Latina desde la década de 1960

Lo expuesto anteriormente ha demostrado la conexién origi-
nal entre el protestantismo misionero de A.L. y el que es propio
de los Estados Unidos. Esto permite comprender el lenguaje y la
actividad de los grupos y organizaciones que en este momento
son un reto para el catolicismo local. Sin embargo, no se puede
olvidar que la historia hace su trabajo. Asf como no serfa suficiente
analizar el catolicismo espafiol del siglo 15 para comprender el
catolicismo latinoamericano de hoy, tampoco el andlisis anterior
cubre toda 1a realidad del protestantismo latinoamericano actual,
En éste, en efecto, se comprueban grandes cambios desde la
década de 1960, que se deben a diversas razones?.

Con todo, hay dos factores que hacen cojear la comparacion.
El primero es el tiempo transcurrido: el catolicismo espafiol ha
pasado por un proceso de asimilacién de 500 afios, mientras el
protestantismo ha cumplido apenas algunos decenios de presencia
en este continente. Asf, la distancia de las Iglesias madres no se
puede equiparar, y es 16gico que el protestantismo sea atin mucho
menos autéctono que el catolicismo. El segundo es la
estructuracién misma de estas dos formas de cristianismo. El
protestantismo ha llegado con conceptos muy claros de lo que es
y lo que se propone, tanto en lo religioso como en lo social y
polftico, y con recursos y estrategias relativamente claras que se
van ajustando més de dfa en dfa a las circunstancias del continente.
Es un movimiento joven, y los avances inesperados le infunden
entusiasmo. El catolicismo, en cambio, carga con la
responsabilidad de una poblacién inmensa que en el fondo conoce
poco los principios cristianos y a la cual por muchas razones no
puede llegar sino en proporciones mfnimas. Por otra parte, aunque
en Europa se hable, con relacién a AL, de “Iglesia joven™,
medio milenio de historia, dirigido adem4s en gran parte desde

23. Cf. F. Galindo, o.c. 269ss.
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fuera, ha dejado en ella rasgos de inmadurez y de cansancio que
se manifiestan en tensiones y conflictos intemos y se agravan por
¢l hecho de que aun donde surgen nuevos brotes de juventud,
éstos no logran acoplarse bien en un contexto arménico, 0 son
debilitados o eliminados prematuramente. Asf, a las tensiones se
suman las desilusiones. Sobre este fondo, algunas reflexiones
para cerrar el punto central de esta charla.

El Protestantismo misionerro llegé a A L. en la segunda mitad
del siglo 19, e indudablemenmte trafa consigo impulsos valiosos
que hubieran podido ayudar a corregir errores de la evanglizacién
catélica anterior y de la estructura social vigente. Este objetivo
no se logré?, y hoy el protestantismo designa aquf una realidad
compleja, con corrientes bastante diferentes entre sf, que conviene
destacar con base en la tipologfa propuesta anteriormente.

5.1. En el protestantismo histérico es necesario distinguir
entre el de origen europeo y el de origen americano. El primero
estd representado por Iglesias en su mayorfa de poblacién
extranjera y por algunas localizadas en la clase media, sobre
todo en Brasil y los pafses del Cono Sur. Todas son abiertas al
ecumenismo, sienten los problemas del continente, y en su teologfa
y ética pueden considerarse progresistas; pero el niimero de sus
adcptos no auinenta, y su influjo en la sociedad es insignificante.
El segundo presenta mayor variedad: 1a mayor parte de sus Iglesias
comparte el evangelicalismo o al menos lleva los rasgos descritos
antes como tfpicos del protestantismo americano, con la
consecuencia de que ha apoyado en general la polftica de su pafs
hacia América Latina®. S6lo una minorfa se siente interpelada
por la pobreza e injusticia imperantes en el continente. Dado que
este protestantismo histérico pierde m4s y més terreno ante el
avance del evangelicalismo, la cooperacién ecuménica no ofrece
dificultades y se debe fomentar, pero de ella no se pueden esperar
muchos frutos. El futuro del ecumenismo no est4 en este campo.

24. Cf. F. Galindo, o.c. 183ss.
25. Cf. John A. Grindel, o.c. 37s.
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5.2. El protestantismo evangelical cs, como qued§ dicho, €l
caracterdstico de América Latina. Las Iglesias de la corriente
moderada (modelo Billy Graham) se hallan agrupadas bajo el
Consejo Latinoamericano de Iglesias (CLAI), son abiertas al
ecumenismo, al menos entre sf, y se sienten interpeladas por los
problemas del continente, pero son ain minorfa frente las Iglesias
y organizaciones de la corriente fundamentalista, que desde un
principio han dado la pauta para las misiones protestantes de
A.L. Su cipula continental es la Confraternidad Evangélica
Latinoamericana (CONELA), fundada en 1982. De estas Iglesias,
Bastian afirma que estdn “estrechamente ligadas a la derecha
evangélica de los EE.UU. y han sido legitimadoras del status
quo, apoyandose en una comprensién pasiva del cristianismo o
en una visién dualista del mundo para promover un pretendido
apoliticismo que degenera en una defensa del mundo cristiano
frente a la amenaza comunista’,

Avances

La revista Newsweek calculaba en 1986 en cerca de 10.000
el nimero de latinoamericanos bautizados catélicos que
diariamente abrazan el evangelicalismo. Entre los autores catélicos
se admite ya sin discusién que de 12-14 por ciento de 1a poblacién
total de A.L. ya no es catélica. Es decir, mds de 50 millones de
latinoamericanos han salido de la Iglesia (si es que alguna vez
han estado dentro), y que hacia fines del siglo 1a cifra superard
los 100 millones. La proporcién no es igual en todos los pafses,
pero tiende a igualarse. David Stoll, un antrop6logo de los EE.UU.
que ha seguido de cerca ¢l fenémeno en A L. desde hace mds de
15 afios, calcula, basado en el crecimiento evangélico entre 1985-
1989, que de aquf al afio 2010 los evangélicos serdn en nimeros
absolutos m4s del 50 por ciento de la poblacién total en Guate-
mala, Puerto Rico, El Salvador, Brasil y Honduras?,

26. J.-P. Bastian, Protestantismos latinoamericanos, en: CrSoc 82 (1984) 49-68.
27. David Swoll, A Protestant Reformation in Latin America, en: The Christian Century, 17 Jan.
1990, 44-48, citado por J. Sepiilveda en: Jahrbuch Mission 1992, p. 145.
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Si esto se cumple, el catolicismo se habrd convertido para
entonces en una minorfa en medio continente. En Guatemala, ya
un tercio de la poblacién es evangélica, y en algunas zonas 1o es
en més de 50 por ciento. La conferencia episcopal de este pafs ha
debido reconocer que “ya no podemmos referimos a una fe tnica
como factor de unidad nacional™?,

La celebracién del Quinto Centenario fue ocasién para que el
ala fundamentalista del evangelicalismo iniciara una Cruzada
continental bajo el nombre de Proyecto América 500, con el
objetivo-expreso de “celebrar 1a llegada de Col6n al Nuevo Mundo
barriendo el continente de catolicismo y saturdndolo de
evangelio”?. Tal proyecto, dirigido desde Portland, Oregon (USA),
por Luis Palau, “requiere 1a colaboracién de miles de Iglesias
fundamentalistas misioneras, a fin de conseguir la captacién de
fieles iberoamericanos, superando ta marca de 50 por ciento de
los habitantes de los pafses en que se aplique el proyecto”. Parte
de tal proyecto son cruzadas regionales o nacionales con diversos
nombres, tales como Proyecto Luz, destinado también a toda
AL, financiado con recursos de CLUB 700, la poderosa
organizacién de Pat Robertson, o América 500, que se cumple
ya en 34 ciudades el continente, y cuya segunda etapa (septiembre
de 1992) cubrié los pafses: Ecuador, El Salvador, Honduras,
Nicaragua, Guatemala, Puerto Rico, Repiblica Dominicana y
Venezuela.

Con todo, el sfntoma més preocupante no €s el crecimiento
numérico sino la dindmica y entusiasmo con que los grupos
evangélicos avanzan; ellos han ido superando divergencias
internas, cuentan con excelentes estrategias, y el personal directivo
autéctono va surgiendo de 1as mismas comunidades. En cambio,
un obispo catélico de un pafs andino escribfa a principios de este
aiio a un sacerdotc en Alemania: “treinta por ciento de mis

. 28. 500 Afios sembrando el Evangelio. Carta pastoral de 15 de agosto 1992, Sec. 2.2.2.
29. ICIA, Nr. 499 (15 jun. 1992) 10;Nr. 508 (1 nov. 1992) 11.
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presuntos fieles son evangélicos; en mis parroquias hay un
promedio de un sacerdote para diez mil personas, pero cinco
pastores evangélicos; y los obispos nos sentimos sobrecargados,
agotados, desunidos, y ademds incomprendidos desde arriba”.
Seguramente no es éste un caso tnico. Hay pues razén para que
los mismos evangélicos se exhorten a no dejarse llevar de la
euforia ante tanto éxito. Tal crecimicnto, advierten, “no debe
conveitirse en motivo de triunfalismo o de aspiracién a posiciones
de poder, sino debe ser un desaffo a asumir nuestra identidad
latinoamericana y la responsabilidad de hacer parte de un
continente que lucha por la vida™®.

¢Cambio de rumbo?

Sin embargo, el mismo movimiento evangelical que ha
concebido el Proyecto América 500, celebré en 1992 (24 de
agosto a 4 de septiembre) en Quito, aceptando cierta participacién
de Iglesias del ala moderada, su Tercer Congreso Latinoamericano
de Evangelizacién (CLADE III), y en €l sorprendié por una
orientacion totalmente distinta de la que inspiré a CLADE 1y I,
aunque en el documento final se habla de continuidad. En efecto,
el lema adoptado fue: Todo el Evangelio para todos los pueblos
a partir de América Latina, y se dice que la Iglesia quiere hacer
suyo el propdsito divino de eliminar toda injusticia, opresién y
sefiales de muerte (I,4); que ¢l protestantismo en A.L. y el Caribe
no es ‘“‘un mero agente extranjerizante que obedece a penetracién
del imperialismo vigente”, pero que esto “no excusa a la Iglesia
evangélica de sus errores hist6ricos y de las deformaciones del
Evangelio” (II,1). Se insiste en que se quieren evitar los “crrores
del pasado, recuperar ciertas marcas distintivas de nuestra herencia
(evangélica) y cumplir el mandato misionero®.

Esta novedad ha sido ocasién de alabanzas al movimiento

30. Sem Fronteiras, marzo 1993, p. 32
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evangélico en revistas catdlicas, presentdndolo casi como el
modeclo para la Nueva Evangelizacion cat6lica®, pero ha causado
extrafieza en medios informados, porque no corresponde a la
16gica del evangelicalismo fundamentalista ni a 1a Ifnea que éste
ha seguido hasta ahora en A L., fuera de que en algunos papeles
preparatorios a este Congreso se hace referencia al espfritu del
Dr. Billy Graham como inspirador®?, ;Significa que el
protestantismo fundamentalista en A.L. cambia con CLADE III
de orientacién para quedarse s6lo en la lfnea del evangelicalismo
moderado? Se ha hablado en relacién con CLADE III de un
vuclco tan radical como lo fue la Conferencia de Medellfn para
el catolicismo latinoamericano.

Si tal vuelco es real y con €] se logra hacer de las Iglesias
evangelicales en el futuro algo equivalente a lo que han sido las
CEBs en el catolicismo, el hecho se puede recibir con cierta
complacencia, pero al mismo tiempo coloca a la Iglesia catélica
ante un nuevo desafio, que le impondrd mucho trabajo de
reflexién. En efecto, pese a todo deseo de didlogo y aun
reconociendo que en el ME hay personas de alto valor moral, 1a
Santa Sede tiene serias reservas frente al evangelicalismo en
general, por no reconocer en &l el mismo evangelio que el
catolicismo quiere anunciar. Ademi4s, ¢l ME, como se dijo antes,
no reconoce al catolicismo latinoamericano como cristianismo
auténtico sino lo con‘;ldcra “altamente superticioso, ex no
idoldtrico™®,

5.3. El protestantismo pentecostal

Reconocida ya la importancia del pentecostalismo ¢n A.L.,
hay que aceptar que las apreciaciones del fenémeno son

31. Cf. Menisaje, Chile, Nr414, nov. 1992, 547s.
32.Cf. GmllumoCook thrbuch Mlssmn 1992 Hambuxgo 115 132,

N.78 (1991) 170.
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actualmente muy divergentes. Quiz4 serfa necesario que la Iglesia
en AL. contara en ¢l futuro con algin grupo de expertos que
siguiera de cerca el desarrollo del fenémeno pentecostal en el
continente, para ir descubriendo la actitud que debe adoptar frente
a €é1. Es indiscutible que la Iglesia en nuestro continente no podré
ya concebir su misién aquf sin tomar en cuenta el pentecostalismo,
bien sea para compartir criticamente algunas de sus ideas y
actitudes, o bien para indicar con claridad lo que es aceptable o
inaceptable en €l desde el criterio que son el Evangelio de
Jesucristo y la realidad de los pueblos latinoamericanos, y sefialar
normas para una posible cooperacién. En todo caso, la
evangelizacién catélica ya no podrd hacerse como si el
pentecostalismo no existiera, pero tampoco tendr4 que ser éste el
portacstandarte de 1a nueva evangelizacién, como parece insinuarse
en algunas publicaciones. El futuro del ecumenismo en A.L.
depende ante todo de las relaciones entre la Iglesia catdlica y el
movimiento pentecostal.

Por ahora, el MP aparece muy complejo, lleno de elementos
contradictorios, por el hecho de que en €l confluyen factores de
muy diverso valor: de una parte se trata de un movimiento religioso
de gran espontaneidad y libertad, en el cual sin duda estd la
accién del Espiritu Santo, pero también el capricho y los intereses
de determinadas personas u organizaciones, y la Ifnea divisoria
no es clara. De otra, su proceso de desarrollo desde principios
del siglo es inseparable de su contexto de origen, localizado en el
protestantismo americano y el evangelicalismo, y por cierto con
claro predominio de la corriente fundamentalista. Estos son datos
que no se pueden pasar por alto. Tengo, sin embargo, la impresién
de que quienes analizan hoy el fenémeno pentecostal siendo ellos
mismos parte de €1, tienden a presentarlo como si fuera la dltima
etapa de la revelacién divina, como si el fenémeno nada tuviera
que ver con el contexto mencionado, basados en que algunas
comunidades pentecostales nacieron en Chile, Brasil y Argentina
ya a principios del siglo. Tales analistas parecen ignorar que
dichas comunidades surgieron por conflictos intermnos entre
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pastores americanos o entre miembros de sus comunidades, sobre
todo metodistas, como fue el caso de Hoover en Chile, y que aun
en las décadas posteriores tales Iglesias se han mostrado ficles a
su ideologfa protestante inicial. Excepciones confirman la regla.

No pretendo polemizar sobre este punto, sino dejar en claro
que la presentacién del pentecostalismo hecha por autores que
pertenecen a €L, e incluso a otros sectores del protestantismo, no
es siempre objetiva, como de otra parte tampoco suelen serlo
muchas de parte cat6lica. Ninguna de estas dos posiciones
contribuye rcalmente al didlogo ecuménico, por falta de
objetividad. Es pues necesario mayor estudio e intercambio, dentro

de gran respeto mutuo y con base en criterios ecuménicos ya
definido a alto nivel para tales casos.

El caricter por ahora ambiguo y contradictorio del
pentecostalismo latinoamericano se manifiesta en que de una
parte hay en €l impulsos positivos que podrfan contribuir a la
renovacion de las Iglesias establecidas, catélica y protestantes,
tales como la capacidad de despertar interés en las masas y de
inspirarles esperanza a partir del mensaje cristiano; 1a habilidad
de hacer atractivo el culto y fomentar la vida comunitaria; la
solidaridad con los m4s pobres; la incorporacién de los laicos y
en particular de 1as mujeres en 1a mision de la Iglesia; una mayor
atencién a los pueblos indfgenas; incluso impulsos a 1a discusién

teoldgica sobre tépicos como el equilibrio entre institucién y
carisma®.

Pero de otra parte existen criticas al pentecostalismo que si
en tltimo término encuentran explicacién en el caricter todavia
evolutivo del movimiento, corresponden a actitudes innegables
de 1a mayor parte de tales comunidades e Iglcsias en estos afnios

34. Danald Dayton, ari.c. 9-12; Juan Sepiilveda, Jehrbuch Mission 1992, 145ss; A. Gouvea Mendonga,
Sindicato de mdgicos: pentecostalismo e cura divina, Estudos de Reli guo 8, 49-59; André Droogers,
ibid. 61-83; H. Schifer, o.c. 58-73 y 100ss.
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anteriores. Tales criticas son: su conexién, en la teologfa y en la
practica, con el protestantismo evangelical fundamentalista,
entendido segin el andlisis hecho arriba; es cierto que el
pentecostalismo no tendrfa que ser fundamentalista, pero hasta
ahora de hecho 10 ha sido, y no sin consecuencias negativas para
muchas personas. Otra crftica es su ausencia de testimonio so-
cial, una falla grave en ¢l momento histérico que ha vivido A.L.
desde los afios 60, y que ha sido motivo de confrontacién con
sectores del catolicismo que desde 1a perspectiva del Evangelio
mereccn toda alabanza. Puede ser cierto, como anota Dayton,
que 1a huclga social no sea la idltima palabra, y ojald no lo sea,
pero un juicio sobre el pentecostalismo, aunque sea provisional,
no pucde pasar por alto estas experiencias de 1os afios pasados,
que justifican criticas. Aun obervadores nortcamericanos hallan
que muchos evangelicales sectarios, y entre ellos no pocos
pentecostales, predican un cristianismo excluyente, para el cual
los catélicos no pueden salvarse, tienen una fe muerta, son la
prostituta de Babilonia, y que s610 se puede ser cristiano en la
medida en que se deje de ser cat6lico®.

Pese a esta confrontacién, hay un dato innegable que permite
esperar un desarrollo m4s aceptable del pentecostalismo en A.L.
Es ¢l hecho de que su visién de conjunto se desplaza méds y més
del simple crecimiento numérico de sus comunidades a una mayor
responsabilidad hacia la vida publica y mayor conciencia politica,
como se observa en Guatemala y Brasil. Pero queda todavia el
gran interrogante: jpor qué el crecimiento vertiginoso del
pentecostalismo en A.L. no ha contribuido visiblemente a disminuir
problemas como la pobreza, 1a criminalidad, el alcoholismo y la
droga? Pastores pentecostales como Juan Sepilveda en Chile se
sienten preocupados por este hecho y esperan que esta realidad
cambie, pero reconocen que no es posible prever ain con exactitud
el rumbo que ¢l pentecostalismo seguiré en el futuro.

35. Edward L. Cleary, en: Commonweal, New York, 20 nov. 1992, 7-8.
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1L ;QUE PUEDE O DEBE HACER
LA IGLESIA CATOLICA?

A principios de 1993, 1a provincia de Flores, en Indonesia,
fue victima de un terremoto e inundaciones de proporciones nunca
vistas en la region. Especialmente afectada fue la arquidi6cesis
de Ende, donde casi todas las iglesias, seminarios, casas curales
y conventos, construidos con pompa durante 1a colonia portuguesa
en el siglo 16 y la holandesa en los siglos 19 y 20, quedaron
totalmente destruidos. Pasada la catéstrofe, el arzobispo Mons.
Donatus Djagom (SVD), dirigi6 una carta pastoral a los fieles,
que son minorfa en un ambiente musulmadn, para decirles que
Dios nos habla no sélo en la Escritura y la tradicién de la
Iglesia, sino también en las situaciones concretas de 1a vida; que
1a catdstrofe debe verse por tanto como una palabra de Dios, por
cierto muy dura, como un “signo de los tiempos™ que encierra un
reto a la Iglesia en términos nuevos; la cat4strofe ha despertado
a la Iglesia local de un largo suefio para hacerle ver la nueva
realidad en que vive hoy. '

Como efecto de la colonia, explica el arzobispo, la Iglesia
cat6lica habfa adquirido allf un fuerte carécter institucional: una
rigida organizacién y estructuras que daban hacia afuera la
impresién de triunfalismo, arrogancia y mentalidad estrecha; un
liderazgo excesivamente jerdrquico, frecuentemente autoritario,
que debilitaba la accion del Esp6ritu en el conjunto del pueblo de
Dios; un sistema de leyes y normas que terminaba en legalismo.
No niega que este tipo de Iglesia pudo tener muchas ventajas en
el pasado, pero ve que ahora, en medio de un pueblo encadenado
por la pobreza estructural e individual, la Iglesia no puede
mantener ya aquella imagen triunfalista; 1a destruccién de todos
. sus edificios, pese a los grandes problemas que trae consigo, es
para el arzobispo un llamado a descubrir la nueva identidad que
la Iglesia local y su misién deben tener en el momento actual®.

36. Documentacién SEDOS, Roma, 3/1993, 104-110.
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Yo mc permito trasladar esta reflexién a la destruccion que
estd sufricndo la Iglesia catélica de A.L. con el avance de los
MR. No es destruccién en sus bienes y edificios, pero sf en el
tamafio de sus comunidades, en el egjercicio pacffico de su
ministerio y en su prestigio ante el pueblo. Asf, antes de discutir
estrategias concretas ;jno convendria que nuestra Iglesia en A.L.
se hicicra 1a misma reflexién que el arzobispo indonesio? Creo
que ¢l informe del Vaticano en 1986 es precisamente esto 1o que
quiere insinuar al decir que los MR no deben verse tanto como
un problema sino més bicn como un desafio. La misma idea
reaparece en Santo Domingo. La Iglesia debe replantear su accién
¢vangelizadora (n. 147).

El titulo dado a esta charla ha sido: “El problema pastoral de
las sectas en A.L.” El aspecto pastoral del problema es desde
luego el que reclama nuestra mayor atencidn, pero quizéd es
necesario atender antes al aspecto antropolégico y politico-social
en ¢l implicito. Permitanme una breve reflexion sobre estos dos
aspectos antes de fijar la atencién en el problema pastoral. Las
estrategias posibles en este terreno tendrdn que ser fruto no sélo
de las reflexiones compartidas hoy con ustedes, sino también de
sus propias experiencias como pastores o colaboradores pastorales
en diversas regiones del continente. Mas atn, no podrdn salir de
un solo encuentro sino presuponen un intercambio permanente.
Crco que mi tarea en este sentido no va mds alld de sefialar
al gunas pistas en conexién con lo expuesto en €l primer punto.

1. El aspecto antropolégico. La antropologia social tiene
aquf su importancia precisamente por el hecho de que trata de
ver los fenémenos desde una posicién completamente neutra, sin
ideas preconcebidas y sin la intencién de imponer una ortodoxia
propia. Desde esta perspectiva se comprueba que los MR nacen
de las insatisfacciones producidas en una sociedad por cambios
importantes, por problemas nuevos que aperecen y que los
dirigentes no ven o no quicren ver o no pueden solucionar, 1o que
hace que la situacidon se haga cada dia mds insoportable para
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ciertas capas sociales. Es entonces cuando surge un “innovador”
proponiendo alguna solucién.

De aquf se desprende la necesidad de no descalificar a priori
al innovador de un MR, sino analizar sin prejuicios su
personalidad y su propuesta. Y dado que todo MR implica un
reto a la religion y a la sociedad existentes, conviene que de parte
y parte s¢ evite toda reaccién violenta, aun verbalmente; mads
ain, no se deben tomar tan al pie de la letra las invectivas que
provienen del MR, pero sf verificar sus acusaciones. Recuérdese
que a los cristianos se los acusaba de adorar una cabeza de asno.
Finalmente, s¢ deberd tratar de penetrar en la vida intima del
MR a través del testimonio de los adeptos que se sienten bien en
€1 y de los que se retiran decepcionados. Esto llevari a un exa-
men lo méis objetivo posible de las consecuencias que las
propuestas hechas pueden tener a medio y a largo plazo.

2. El aspecto politico-social. Me refieron con esto no a la
relacién intema entre la inestabilidad social y politica y la
aparicién de MR, que es en definitiva un aspecto de la pastoral,
sino a la actitud que suelen tomar los gobiemos y otras instancias
oficiales frente a los nuevos MR.

Tales instancias, en efecto, aun comprobando que algunos
grupos sectarios causan perjuicios a las familias, a muchos
Jj6venes, a los pueblos indigenas o a otros sectores de la poblacién
que carecen de ilustracion y de recursos de defensa propios, se
nicgan a tomar medidas para controlar la accién de tales grupos
basadas en la apelacion de éstos a la libertad religiosa. Para
obviar este obstdculo, el Parlamento europeo expidié en 1964
una resolucion en la cual se pide no hablar en tales casos de
“nuevos movimientos religiosos™ sino de “nuevas organizaciones
que se amparan en la libertad religiosa™?.

37. Document. Catholique Nir. 1878, 764 y Nr. 2071 (Mayo 1993) 442,
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La Iglesia, que comparte la responsabailidad de proteger a las
familias, a los nifios y demds personas indefensas, tendrd que
incluir en sus prioridades el desarroliar métodos de informacion,
de didlogo con las autoridades civiles, y el establecer, ojald en
cooperacién ecuménica, centros de consulta y de ayuda, capaces
de orientar a los mismos gobiernos y a la opinién publica, no
desde el punto de vista teolégico sino del comportamiento social
de tales grupos, de la administracién de recursos financieros y de
su impacto en sectores sociales débiles. En algunos pafses
europeros, donde 1a accion de las Hlamadas “sectas juveniles™ ha
llevado la angustia a muchas familias, existen ya tales centros de
consulta y ayuda, organizados ante todo por las Iglesias. En
A L. podrfa pensarse en algo semejante para ayudar por ¢jemplo
a las minorfas indigenas a nivel continental. Tales iniciativas, sin
embargo, son posibles en muchos casos s6lo en cooperacién
ecuménica, como es ya el caso del Consejo Indigenista Misional
(CIMI) en Brasil.

3. El problema pastoral. Los obispos en Santo Domingo
sitdan el “problema de las sectas” en el contexto de un desaffo a
toda su tarea evangelizadora, considerdndolo por tanto como un
atentado a la existencia misma de la Iglesia, ya que “evangelizar
es la gracia y la vocacién propia de la Iglesia, su identidad més
profunda” (Evangelii Nuntiandi, 14). Manteniéndonos en esta
perspectiva, conviene recordar que EN distingue cinco elementos
esenciales de la evangelizacién: la conversién personal, el
testimonio, la predicacién, la liturgia y la transformacién de la
sociedad (5.14).

La conversion personal no es una experiencia unica,
moment4nea, inmediatamente comprobable por todo mundo. Es
un proceso que cubre la vida entera y que implica el profundizar
diariamente la union con Cristo en la oracién, el esforzarse por
comprender mejor sus ensefianzas y por ser més fieles a la Iglesia,
que es su Cuerpo. El testimonio de Cristo se da organizando la
propia vida conforme a los principios evangélicos, con el amor a
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Dios y a los demds, en la familia, en el trabajo y en el tiem
polibre. La proclamacién de 1a Buena Nueva se hace cuando
decimos quién es Cristo, 1o que €l hizo y continda haciendo por
nosotros, cuando explicamos 1a fe catélica, la compartimos con
otros, 1a defendemos de ataques injustos. Es igualmente
evangelizacién el formar comunidad y celebrar en ella el
nacimiento, la muerte, la Resurreccién de Cristo, el don del
Espfritu Santo, la Eucaristfa, la unidad y la curacién que €l nos
concede.

Esencial a la evangelizacién es por tltimo la transformacién
de la sociedad, porque la verdadera evangelizacién no afecta sélo
a los seres humanos en cuanto individuos, sino a la sociedad. EN
insiste en ello al explicar que el objetivo de la evangelizacion es
llevar la Buena Nueva a “todos los ambientes de 1a humanidad’:
“La Iglesia evangeliza cuando busca convertir al mismo tiempo
la conciencia personal y colectiva de los hombres, la actividad en
la cual ellos estdn empefiados, 1a vida y el ambiente concreto que
les es propio” (EN 18). “La Iglesia ticne el deber de anunciar la
liberacién de millones de seres humanos,... el deber de ayudar a
que esta liberacién nazca, de dar testimonio de ella, de hacer que
sca total. Nada de esto es extrafio a la evangelizacién” (EN 20).

Las Iglesias de todos los continentes se ocupan actualmente
de profundizar el sentido de la evangelizacién, una vez que todas
han sido invitadas por el Papa a hacer suya la causa de la
“nueva evangelizaci6én”. En este contexto, el cardenal Thomas
Williams, arzobispo de Wellington, en una conferencia dada en
febrero pasado a la Unién Mundial de las Organizaciones
Femeninas Catélicas en Hamilton, Nueva Zelandia, sobre la
doctrina social de la Iglesia, lamenta con tristeza que la
transformacion de 1a sociedad sea aiin el elemento mds descuidado
dec la evangelizacién y que haya todavia quienes creen que la
transformacion de 1a sociedad y de sus instituciones no sea parte
de la evangelizacién®. Esta observacion del cardenal merece tanto

38. La Documentation Catholique, n. 2071 (2 Mayo 1993), 433.
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mayor atencién cuanto que en los grupos religiosos que han sido
objeto de estas reflexiones, 1a actividad religiosa es inseparable
de la social y polftica. Es decir, que ellos sf incluyen en su
concepto de misién una transformacién de la sociedad conforme
a sus criterios®.

Para un examen de conciencia. El.destacar los elementos
esenciales de la evangelizacién permite precisar mejor dénde y
cé6mo responder al desaffo. Termino con algunas preguntas a
manera de examen de conciencia:

1. Si gran parte de nuestras gentes no saben por qué son
cristianos, y consideran el bautismo como un rito impuesto por
la Iglesia en la nifiez, jpor qué extrafiar que muchos se
“conviertan” y acepten un nuevo bautismo?

2. Si nuestra vida cristiana no causa impacto y no responde a
1a inquietud religiosa y a la sed espiritual de mucha gente de hoy,
+es de extrafiar que las “sectas” atraigan a la gente con su
mensaje, presentado con emotividad?

3. Si hemos descuidado la lectura de la Biblia hasta el punto
que muchos piensan aiin que es un libro prohibido. ¢por qué
extrafiar que se hagan miembros de las “sectas”? Si nuestra
predicacién o catequesis no han orientado hacia una lectura
correcta de las Escrituras, ;cémo esperar que los cat6licos puedan
defenderse contra el abuso de los textos bfblicos aislados de su
contexto?

4. Si nuestras comunidades cristianas son frfas y anénimas, y
nuestras celebraciones litirgicas aburridas, ;por qué admiramos

de la fuerza de atraccién que ejercen por ejemplo los cultos
pentecostales?

39. Sobre las desafios que los grupos y organizaciones \gelicales, fundamentalistas y pentecostales
P en este n > la Iglesia catdlica en A.L. tanto en el campo religioso como en el social y
politico, of. F. Galindo, o.c. cap.?.

449



5. Si nuestra accién pastoral no ayuda a la gente a comprender
el porqué de su pobreza, de 1a injusticia, de sus enfermedades, ni
le hace sentir la solidaridad de la Iglesia en sus sufrimientos,
por qué extrafiar que en su estado de frustracién acuda a
movimientos curacionistas y busque consuelo en la espera del
retomo de Cristo como dnica solucién a sus problemas?
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