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PRESENTACION

El Consejo Episcopal Latinoamericano —CELAM— en su
tavea de colaboracién vy servicio a las conferencias Episcopales

del Continente, cuenta con un Equipo de reflexidn teolégico-pas-
tordl.

Este Equipo, de carvicter interdisciplinar, estd constituido
por teblogos, socidlogos, pastordlistas, efe.

Lo preside por estatutos el Obispo Secretario General del
CELAM y cuenta con un coordinador nombrado entre sus
miembros.

En su tarea ests el estudio v la elaboracién de lineas teold-
gico-pastorales para la labor eclesial en el Continente, que deben
ser fruto por una parte, de lg profundizacién de la docirina del
magisterio, particularmente la contenida en los Documentos del
Concilio Vaticano 11 y de la Conferencia General dél Episcopa-
do Latinoamericano, reunida en Medellin; por oira, del conoci-
miento de la realidad de la Iglesia que se construye en América
Lating de la cual recoge preocupaciones, problemas angustias, y
esperanzas por medio de un contacto permanente con las bases
y de un didlogo fecundo con el Pueblo de Dios.

El Equipo de reflexidn teolégico-pastoral esté al servicio in-
mediato del Secretariado General del CELAM, de ls Presidencia,
los Departamentos, Secciones, el Instituto y por medio de estos
organismos, &l servicio de las Conferencias Episcopales y de la
Iglesia en Latinoamérica,

Es un servicio de reflexién, de estudio de diversos temas,
de asesoramiento en los planos teoldgico v pastoral.

Concretamente su tarea se cumple en tres momentos, fren-
te a la problematica que se le propone:



12 Visién de la realidad latinoamericans en orden a elabo-
rar un diagndstico.

22 Hluminacion de esa realidad estudiada desde la fe con la
Inz de la palabra evangélics y del magisterio eclesial.

3° Indicacion de lineas v criterios que orienten, ayuden y
den la necesaria coordinacién a los programas pastorales
que se pongan en marcha.

Hey mis que nanca este esfuerzo se bhace indispensable.
Aparecen por todas partes equipos de pensadores ¥ de estudiosos
de la variada problemitica en la Iglesia.

El CELAM lo cousidera necesario en su intento de servicio
a los paises latinoamericanos.

Ordinariamente los integrantes del Equipo de reflexion se
encuentran tres veces al afio para poner en comin el fruto de es-
tudios personales o por comisiones y dialogar sobre los temas pro-
puestos.

Su labor ba sido en redlidad iluminadora y fecunda. Lamen-
tablemente no se ha publicado el fruto de su estudio. El secre-
taviado General quiere Nemar este wvacio y entregar a las bases
eclesiales los que el Eguipo ha ofrecido con tanta generosidad
COMo CONSagracion,

Hace algin tiempo se publicd un interesante trabajo “Igle-
sia y Politica” que ha sido muy bien recibido y que empiezs a
traducirse a otros idiomas.

Los comentarios de muchas personas nos llenan de optimis-
mao acerca de la utilidad de los aspectos tratados y de las orienta-
ciones dadas en el mismo. Estamos seguros de la oportunidad de
este servicio y del bien que puede reportar para la Iglesia.

En este nuevo volumen se ofrecen otros trabajos del Equipo.

1. La reflexién sobre el sacerdocio, aporte del CELAM al
Sinodo de Obispos 1972,

2. La reflexién sobre “La familia en América Latina” apor-
te del CELAM a la VIII Reunién Interamericana de Obispos,
celebrada en Rio de Janeiro en Junio de 1973.
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A nadie escapa el interés palpitante de estos temas, El sa-
cerdocio estd en el corszon de la Iglesia y la familia en el corazén
de la sociedad.

3. Algunos aspectos de la “Evangelizacién en América La-
tina”, aporte para la IX Reunién Interamericana de Obispos ce-
labrada en Miami en abril - mayo del presente afio y colaboracion
presentada como modesto servicio, # Stnodo de Obispos de
1974.

La Evengelizacion estd sefialada como priovidad en la tarea
del CELAM,

Los pastores en Medellin entre los compromisos asumidos
se propusieron ‘‘adelantar una nueva evangelizacion y catequesis
intensivas que leguen a las élites y a los masas para lograr una
fe liicida y comprometida” ( Mensaje a los Pueblos de Am. Lat.).

4. Un interesante estudio sobre la juventud preparado por
el Instituto Pastoral Latincamericano de Juventud (IPLAJ) »
preseniado por el CELAM en la VII Reunidn Interamericana
celebrada en Montreal.

Vendrin otras publicaciones gque ofrecemos a los cristianos
empefiados en la tarea de renovacién v dedicados al anuncio de
la buena noticia de salvacidn gue nos trajo Cristo.



CONSIDERACIONES TEOLOGICAS
SOBRE EL SACERDOCIO

Mans. ALFONSO LOPEZ TRUJILLO
Secretario General del CELAM

INTRODUCCION

El tema del sacerdocio estd de moda. No es pura casuali-
dad. Muestra el interés o la necesidad de penetrar mds en la
existencia sacerdotal, en su misterio, en sus problemas, en su

finalidad.

Era este ya un hecho en la literatura mds o menos reciente.
Dejaba de ser un personaje secundario para convertirse en pro-
tagonista de muchos dramas. Escritores catélicos lo lanzaron a
la escena con rasgos contradictorios y discutibles. En lo que se
ha llamado la “mistica del pecado™ ocupaba la atencién como un
héroe aferrado a su fe en la tormenta de su pecado, como si
fuera necesatio caer para poder levantarse. Patecia que el mau-
fragio deberia ser la condicién general para estar de frente a
Dios y aclarar en una nueva relacion el sentido de la exis-
tencia. No es esto lo que se agita en el personaje atormentado y
lacerante, rara mezcla de debilidad moral y arrojo en los mo-
mentos convulsionados de la revolucidn mejicana, segin la pre-
sentacién de Grahan Green en el “Poder y la Glorta”? Bernanos
prefirié volcarse en la situacién interior del sacerdote solitario,
taciturno, reflexivo, acosade por el misterio de que es portador,
pero en cuyo rostro no parece brillar la alegria, Mucho de esto
tiene su “Diario de un cura de campafia”, Cesbrén quiso como
idealizar el tipo de sacerdote comptometido cuande punzaba la
atencién de la Iglesia el problema de los sacerdotes obreros, en
“Los Santos van al infierno”. El autor de “Las Ilaves del Rei-
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no”, se complacfa en la comparacion del suf.ri_do misicnerg con
el frio curial, casi proyectando en forma anticipada el contraste
entre el evangelizador entregado y el administrador “institucio-
nalizado”. Después del Concilio la novela fue el instrumento pa-
ra esgrimit argumentos en favor o en contra de los sacerdotes
alineados ya en el ala progresista, ya en la integrista. La heroi-
cidad de los defendidos surgia al precio de caricaturizar a quienes
se sentaban en el banquillo de los acusados. Un freudiano po-
dria ver la forma de simbolizar agresividades y rencores.

El sacerdote se volvié noticia para los periddicos, Contd
menos el servicio silencioso que lo “extraordinario”, lo que atraia
la curiosidad. Empezaron 2 agitarse tesis dispares, rabiosamente
antagénicas. Diversas imégenes del sacerdote alimentaron el cine.
Se anuncian ya en Italia tres nuevas peliculas, presumiblemente
taquilleras y pornogréficas, sobre el problema del celibato sa-
cerdotal.

Ya en otro plano, el sacerdote ha ocupado puesto central
en la consideracién de los socidlogos. Proliferan los estudios
sobre el “roll” sacerdotal, sobre su funcionalidad en la actual
saciedad. Se buced en la conciencia de las gentes con encuesias,
cientfficas unas, supetficiales otras y con marcada tendencia a
apuntalar en cifras hip6tesis de trabajo exaltadas a calidad de
tesis,

Los “futurélogos” han hablado de la imagen del sacerdote
en el afic 2000. Hay, por una parte, up marcado interés por
precisar los contornos de la actual y préxima sociedad y la ade-
cuada semblanza del sacerdote. También la de proyectar la ima-
ginacién en una “‘visién prospectiva”, no siempre exenta de arti-
ficios que més que preparar el futuro busca crear cambios, re-
formas y conmociones en el presente, como una bomba de tiempo
que debe marcar el ritmo al revés, Irrumpe la nueva concepcién
de la “utopfa”, ya no como lo irrealizable sino como lo todavia
no logrado que debe romper la continuidad del presente.

Los soci6logos, especialmente en cuanto al problema del ce-
libato, han querido dat su aporte. Si bien ha aparecido la nece-
sidad de una preparacién para un definido equilibrio siquico en
los requerimientos de la vida sacerdotal, reconocida por el Con-
cilio, han arrojado, segiin las escuelas a las que pertenecen y los
mdviles antagénicos que lo empujan, muy diversas interpretacio-
nes. Parecen mirar muchos al sacerdote sélo a través de su com-
promiso celibatario.
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Los historiadores han procurado seguir la linea de evolu-
cién del ministerio en la Iglesia, los cambios y razones .para
determinadas modalidades, Ios influjos recabados del tipo de
sociedad en que estd insertado. Se ha repetido hasta el cansancio
la tepercusién de la era constantiniana en la Iglesia toda y en el
sacerdocio. Son corrientes las contraposiciones entre la época de
“cristiandad” y la que patece haberse inaugurado de “didspora”.

Estas lfneas se proponen tratar timidamente algunos pun-
tos. No la globalidad de lo que hoy estd en tela de juicio. No
se tratan puntos en la préctica urgente y particularmente proble-
maticos, ni siquiera se esbozan posibles modalidades para e! fu-
turo. Son tantos los aspectos controvertidos y tan difcicates las
situaciones concretas entre las diferentes latitudes! Hay puntos
coincidentes, Sin embargo la sitvacién al respecto de algnros pai-
ses Europeos diverge de la nuestra, De ahi la urgencia de refle-
xiones “verndculas”.

Como la Iglesia, los ministerios van requiriendo determina-
dos ajustes en relacién con los diversos tiempos. Las adaptaciones
suponen la permanencia de valotes esenciales, la fidelidad a Dios
v el conacimiento de la situacién presente. Cuando la piqueta de
la duda descarga sus golpes sobre Ia visién tecldgica del sacerdo-
cio, todo esfuerzo por precisar los pilates teolégicos del mismo
permitird posteriores adecuaciones. Para los cambios prudentes
que fuera necesario introducir un clima de didlogo v claridad
no es facultativo. Es buena la advertencia de los Obispos ale-
manes; segin la cual la teologfa dogmidtica no ha tenido sufi-
cientemente en cuenta que la esencia del sacerdocio tiene sus
raices profundas en un proceso vital de la Iglesia, determinado
por multiples influencias. .. vinculada a las condiciones de una
fe concreta de la Iglesia, vivida prdcticamente, dia a dia. No se
trata de una esencia lejana al flujo histérico; tampoco de algo
cambiante, con ausencia de elementos continuos,

Se investiga bastante hoy sobre la evolucién del sacerdo-
cio. Quizds se reflexiona menos sobre las urgencias de las distintas
Iglesias. En nuestro continente ha habido muchas “impottacio-
nes”’: se cree que es pareja la forma en que se dan los problemas,
la manera de proponerlos y de buscarles solucién, Puntos can-
dentes en otros paises, lo son automiticamente para nosotros?

Para partir de la reslidad, consideremos, en primer lugar,
los sintomas de la crisis, en sus aspectos negativos y positivos.
Se hard también, en este aparte, una leve alusién al problema
de la secularizacién, y al que comporta un cierto oscurecimiento
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teolégico sobre el sacerdocio. Las consideraciones teoldgicas par-
tirdn de una sucinta visidn eclesiclégica para ubicar luego el
ministerio sacerdotal como servicio a la Iglesia, en la funcién
especifica de sacramento de la capitalidad de Cristo, con la tri-
ple funcién que le es propia. Se tratard después de la relacién
Obispo-Presbitero y de las exigencias y lineas de espiritualidad
que de esto han de desivarse,

La crisis que afronta nuestro mundo incide en la Iglesia y
la golpea con violencia. La existencia sacerdotal no se sustrae
a este impacto.

Es compleja y variada la problemética sacerdotal. Hay sig-
nos de malestar artificialmente aumentados en mds de un caso.
El sensacionalismo de los medios de comunicacién ha obstaculi-
zado una observacién y percepcién setenas del fendmeno. La
misma “psicésis” puede alterar la precisién del diagnéstico.

I. - SINTOMAS DE LA CRISIS:

Nos limitamos a recoger distintos puntos de vista, diferen-
tes apreciaciones. Hoy se escribe bastante sobre el particular y
se habla mucho mis 1. No se intenta de suyo hacer una evalua-
cién o interpretacién de los datos y hechos que configuran un
momento especialmente dificil y su artificial “inflacién”. Lo pri-
mero nos bacfa ilusos; pesimistas sistemdticos, lo segundo. De
todas maneras se liquidarfan las condiciones de un estudio ob-
jetivo.

Un resumen tentativo de la realidad nos ha sido ofrecido
por la Conferencia Episcopal Latinoamericana en el Documento
sobre los sacerdotes. Hay aspectos del sacerdocio que parecen
eclipsarse. Otros se valoran. Nuevas reflexiones se han ido afia-
diendo a esa esquematizacién provisoria.

1. Hay un amplic andlisis en Crisis del sacerdote, de Mauricio
Bellet, (Nueva Bihlioteca teolégica). Hemos preferido, sin embargo, se-
guir los datos de la Conferencia de Medellin y de la Conferencia Episco-
pal Colombiana, por estar directamente referidos a una concreta situa-
cidm.
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a) Lo que se eclipsa:

Ciertos elementos fundamentales de Ia fe, debido a una
formacién supetficial, a inseguirdad doctrinal, a falta de asimila-
cién y sintesis. Se une a esto el ofuscamiento con relacién ai
magisterio papal y episcopal.

Decaimiento espiritual: abandono de lo tradicional, sin un
trinsito valedero a formas nuevas. Desconfianza de las estruc-
turas histéricas de la Iglesia y menosprecio de lo “institucional”.
Tensiones con Ia autoridad y consecuentes crisis de obediencia.

Dudas acerca de la propia vocacién, y pretensién de dismi-
nuir la fuerza misma del compromiso contraido en la ordenacién,
Desazén de muchos sacerdotes por no encontrar un lugar claro
y satisfactorio en la estructura pastoral. Problema de ubicacién
en la sociedad, Impaciencia con respecto a la pronta aplicacién
de las decisiones conciliares 2. Nueva y variada problematica so-
bre el celibato.

Se han hecho nuevas observaciones. Ligada a la crisis de fe
hay un cierto vaciamiento de lo sobrenatural. Puede negarse que
en el “horizontalismo” hay un proceso de real vaciamientoy No
es el horizontalismo ir hacia el hombre, en el mismo escenatio
de sus afanes, sino hacerlo privados de la perspectiva de Ia Fe
y de la referencia a Dios. Suele confundirse lo que se ha llamado
“cristianismo implicito” con una actitud complaciente ante el
debilitamiento de la fe. Se cree que la explicitacién de la fe es
menos necesaria y que es suficiente con movernos en las dreas de
Ja pura solidaridad, mirada sin la profundidad que el cristianis-
mo ofrece, No se estin manipulando ni fomentando dualismos.
Al respecto se seflalan algunas etapas recorridas por sacerdotes.
Sin examinar su verdadera dimensién, sirve el ejemplo para de-
tectar gréficamente el itinerario de algunos, después del Concilio:
hubo primero, se observa, una fuerte valoracién del rito. Era el
momento de la renovacién linirgica. Los resortes sacerdotales
se tensionaron hacia la actualizacién de la reforma, aunque res-
tringida més de una vez en su comprensién o cambios exteriores.
Abundaron los *cursillos”, *encuentros”, sobre el tema. La voz
cantante la llevaron los liturgistas. En ocasiones 1a concentracién
de esfuerzos en este campo hizo pasar desapercibida la con-
flictiva situacién social. Vino luego la wvaloracién de la Palabra:
la evangelizacién y la catequesis entraron a formar parte de las

2. Doc. de Sacerdotes, Conf. de Medellin, No. 5 - 10. (CF. Mensaje
a los sacerdotes de la conf. Episcop. colombiana, N¢ 5). ’
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mds apremiantes preocupaciones. La relacién entre evangelizacién,
sacramentalizacién y sacramentalismo, ocupé el primer plano. Se
pasé en la mayorfa de los casos del empleo de los términos al
estudio de su verdadero contenido, crecié ciertamente el interés
por la Escritura, Se le encontré mayor funcionalidad en la litur-
gia, con Ja posibilidad del empleo de la propia lengua. Después
se dio €l paso a la accidn socio-politica: surgieron los problemas
relativos a la opcién “politica® del sacerdote, no entendida -en
forma amplia, y acetca de su concreta situacién en la sociedad en
cuanto al “compromise temporal” del sacerdote. Aqui y alld pro-
liferaron movimientos de “avanzada”, todavia en trance de en-
contrar un apoyo y justificacidén ideolégica a su accién fruto de
la angustia ante situaciones deprimentes, indignas del hombre.
pero también en combinacién con anemia de ideas, oscuridad en
los planteamientos, temeridad y confusidn en las formas de “com-
promiso”.

Se anotd que la gréflica de ese itinerario puede ser discuti-
ble. Con todo y en la medida en que cortesponda a la realidad,
cada paso a una nueva situacidn, no representaba la negacién de
la anterior, con un consecuente vaciamiento. Es aqui donde Ia
Conferencia de Medellin hace presente otro intetrogante: no
hay confusién entre el ministerio sacerdotal con lo que es propio
de un simple promotor social? {(N¢ 18).

Comienza a faltar la lucidez en el anilisis del propio com-
portamiento, Personales desajustes se van larvando en proyec-
ciones acusadoras a los demds, Mezcladas a opiniones y sugestio-
nes interesantes, se filtran ctiticas desapacibles a la Iglesia. Sin
perspectiva histérica se le imputa a la Iglesia (concentrada a su
jerarquia} todo el conjunto de males. Suenan censuras dizque por
ser una Iglesia “alienada y alienante”. Atribuir, por sistema, la
culpa a la Iglesia es actitud no lejana de lo neurético. El equili-
brio se torna mis dificil por el choque con otras mentalidades
para las cuales todo se encuentra bien, no hay necesidad de cam-
bio, ni exigirse esfuerzos creadores! Para unos las reformas son
precipitadas v nocivas. De una lentitud exasperante para otros.
Sin haber mediado un tiempo suficiente para recabar todos los
frutés del Concilio, se empieza a poner en duda ciertos princi-
pios, a destacar sus “lagunas”, Cunden las interpretaciones. Los
Obispos se ven frecuentemente impedidos, atenazados entre sec-
tores con altas dosis de agresividad. Por fortuna la realidad es
mucho més positiva que este diagnéstico que suele hacerse. Hay
mas sentido de comprensién y wna visién positiva y constructiva
de la situacién parece robustecerse por doquiera,
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Llega la ola de la crisis al mismo corazén sacerdotal. La
plaza es vulnerable si ha precedido la tibieza y la superficialidad
en la vida sacerdotal. Vienen las concesiones y las justificaciones.
El atrincheramiento en opiniones de pensadores de turno se ge-
neraliza. Se tiene entonces la pretensién de disminuir el compro-
miso contraido en la ordenacién: el servicio “ad tempus” es la
solucién!, afirman algunos. Frente a eventuales dificultades se
mira como puerta abierta la posibilidad de la reduccién al estado
laical. Aquello que la Iglesia concede maternalmente por situa-
ciones dolorosas, ante conflictos reales que quieren ayudar a supe-
rar, se toma como vilvula de escape...

Es comin Ja queja de la falta de relacién con el mundo.
De adecuadas interpretaciones del Concilio que encuentra eco en
una vida entregada procede del planteamiento, tal vez en la ma-
yorfa de los casos. Pero es raro que provenga de una hébil ma-
nipulacién que oculta crisis mds hondas?

Quién no ha ofdo todos los planteamientos que se han in-
tentado resumir y muchos més? Pero, cuando se habla de crisis
hay un hébito de concentrarla en individuos o grupos inquietos,
alineados en una cierta ala. Cémo repugna someter al clero a
clasificaciones propias de filatelistas! La crisis, obsérvase agaza-
pada entre los “integristas’. Es fenémeno global que no pode-
mos mirar como desde un telescopio. Nos rodea v pugna por
penetrar por todos los flancos de nuestra existencia sacerdotal.

Cémo se detecta por algunos el fenémeno entre los “inte-
gtistas?”’. Lo peculiar radica en que no se sienten amenazados
en su propio ser, se sienten tranquilos, cémodos, segures como
una muralla, contentos con su propia respuesta. Las tormentas
y dificultades las indagan, descubren y suscitan en otros. Desde
su propia fortaleza anuncian esporddicamente la ruina que ame-
naza a la Iglesia. El Concilio se les antoja un mal momento, oja-
l4 pasajero en su historia. No se acomodan a las reformas, Los
cambios litirgicos rifien con sus hédbitos. Es meticuloso el exa-
men de lo que dicen y hacen los otros para extraer puntos cen-
surables que oscilan, en su opinién, desde la imprecisién hasta
la herejia, La luz para juzgar no es la Tradicién, que es vida de
la Iglesia, sino la solidez de su formacién. Ellos son el ejemplo,
el modelo de una verdadera vida sacerdotal realizada. La exis-
tencia de los demds es burda copia. Hay una sensacién de lejania,
de su encastillamiento resulta la deturpacién de sus percepciones.
Se arman caballeros. de la fe, no de lo tradicional sino de lo
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gue relatlvament_e_antiguo que se les habfa convertido en segun-
2 naturaleza. Dirigen sus armas contra todo y contra todos. De
alli proceden las criticas m4s virulentas contra el Papa, los Obis-
pos, contra todo lo que representa el sacrificio de avanzar.

E:_:cll.’ryase la idea de que los integristas se concentran en
fletermmadas edades. No, los hay de toda clase y edad. En los
jévenes adquiere rasgos de especial intransigencia y combativi-
dad.. Son profetas de desgracias y no se “realizan” en ningtin
ambiente. La agresividad contra los dem4s les hace vislumbrar
virtuales ataques de aquellos con los que deberian relacionarse.
Son cgnf].tctivos. Cuanto mids férrea e impenetrable es la intran-
slgendia, en su presunto oficio de guardianes de la Iglesia, en la

11 H EE) # - r .. .
que se “instalaron”, mds dafioc hacen y mds crisis ocasionan ¥
precipitan,

Los integristas son méds comunes entre ciertos laicos. A

Dios gracias, y es obsetvacién comiin por el diflogo, entre el
clero son muy escasos.

’ En todos los casos en donde la crisis es real, los relaciona.
mientos se welven complicados, con las comunidades asignadas
con el presblte:rio, con los Obispos. Repetidas tensiones r:uys:
portadz y amplitud no es mesurable agregan amarguras al real o
presunto desconcierto. Apuntaba alguien que siendo la crisis ya
una mc’oda, no manifestarse en zozobra equivale a abandonar su
categorfa de “avanzade”. Hay generalizaciones irresponsables
}nﬂaci(_)nes artificiales de la crisis. Pero, todo esto entra comc;
ingrediente de una realidad que se percibe oscura, téngase o no

fundamento objetivo. La realidad “sentida” ha de ser tenida en
cuenta.

De qué clase es la crisis? De crecimiento, de afirmacién, co-
mo la que nos ensefia la psicologia evolutiva respecto de la
pl.fb'ertad? En este caso es pasajera, superable y necesaria, O es
crisis de debilitamiento, de anemias irreversibles hasta la agonia
y la desaparicién? Unos muestran cémo el fenémeno se va redu-
ciendo, si era abundante, o distanciando si era esporddico. Se
tratarfa entonces del primer tipo de crisis. Otros, teraperamen-
talmente proclives al pesimismo, advierten que apenas comienza
y que alli dqnde se presentan los primeros brotes llegaré la epi-
demia. No siendo videntes ni queriendo hacer la competencia a
magos, nos inclinamos por la primera alternativa. Hay sobre to-
do una tazén: la conviceién de las grandes virtualidades que el
Sefior deposita en sug ministros, de los cuales no ests lejos, Todo
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lo contrario, m  cercano en sus combates, No tenemos que asitle
Ia tlnica comc -1 salmista, estrujarlo para que despierte. Estd
muy presente € su Iglesia, va vigilante aunque pudiera parecer
dormido. Entre osotros la crisis no ha alcanzado las proporcio-
nes que algun  quisieran ver, y hay un sentido de creciente
unidad que as. ra un futuro promisorio.

En qué p .:0s se pueden sintetizar los datos de la crisis?
Nos parece qu .ay un comin denominador: CRISIS DE IDEN-
TIDAD Y DE UBICACION. Una y otra se nutren recfproca-
mente. Quién ~ - yo? Cudl es el sentido de mi vocacién? Qué
debo hacer? S: preguntas que irrumpen con angustia en cier-
tos corazones s ~erdotales. Puede ser presentado el sacerdote co-
mo un valor q  valga la pena de ser vivido? Cuél es la especia-
lidad del sac. .cio ministerial en la Tglesia? En qué me dife-
rencio de un aico? Son interrogantes a la vez de cardcter
axioldgico y fi ional, todos con importantes repercusiones teo-
l6gicas.

En cuant. 1 la #bicacién nétase alguna desazén pastoral. Se
tiene la impt. ‘n de que la fecundidad pastoral estd en franco
decrecimiento.  ibrfa que probarlo! Hay cosas que no marchaa,
se dice. Es pr = :ma de medios de falta de técnica, Con cudnta
avidez se sigu - los “descubrimientos” de los peritos, en espe-
ra de nuevas - -etas. Se cree que las comunidades nos necesitan
menos y nos c _leren menos. Ha de gestarse la nueva figura del
sacerdote para .sponder a las necesidades del momento. Cudles
son los criterf ? Qué es lo esencial y qué lo -accidental en el
sacerdote? De ~do campo abierto a los futurélogos: Cémo mol-
deat la [glesi: :lel afio 20007

b) Lo ¢ . se valora:

Son quir os aspectos mds numerosos y significativos, Uno
de los sintomn - de la crisis es hacer caso omiso de esto. El en-
fermo se conc tra en sus dolores, Los valores sacerdotales son
desgraciadame  : poco subrayados pot los mismos que, con es-
peranza, debes ser gufas y centinelas de la fe de sus hermanos.

Hay una :entuacién del sentido de la vocacién como ser-
vicio. Mayor -ntido de pobreza real, querida voluntariamente
como un sign¢  nte el mundo.

Interés ¢ - el fortalecimiento de la vida comunitaria y, en
este sentido,  mejor enfoque de la accién pastoral. Visién mds
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profunda de los sacramentos en una més p] ignificaci
conexién con la realidad humana. plena significacién y

A pesar fie algunos desajustes en la vida de oracién, se
busca un relacionamiento més auténtico con Dios y con los her.
manos los hombres. Por santo sentido de solidaridad y voluntad
de presencia constructiva en la historia, Aceptacién de muchos
valores positivos del mundo actual,

Conviccién de Ia necesidad de la vida de Equi
. ' quipo, del traba-
jo coordinado, c!e los lazo_s que lo unen al Obispo Eroal Presl:?it:-
rio, 'de la necesidad de didlogo y reciproca comprensién. Mayor
sentido del compromiso y de la vocacién como respuesta vital.

Con ayuda de la teologf P h _
e gla, redescubrimiento
ministetio. ’ de ricas facetas del

~ Miés honda comprensién del misterio de la Iglesia, de su
misién en el mundo, de sus relaciones. Preocupacién vy deseo de
;onocurl{ento fle los graa}rles conflictos que aquejan la sociedad
erspectiva mas universalista. Cercanfa de la vida d ’
sias ¥ pueblos. vica de otres Tgle

Deseo_de estudiar, de prepararse para responder a las nue-
vas exigencias, Aperru;a para ¢l trabajo arménico con los lajcos
superados el “paternalismo” y el clericalismo. ,

Franqueza y gipccridad en las relaciones con los superiores,
Amor y comprensién hacia los pobres, los desvalidos, los que
suften. Se es m4s humano y receptivo,

_ Responsabilizacién e iniciativas personales. Roto el aisla-
miento, acceso progresivo a la co-responsabilidad en la Iglesia.

Trémse:- solamente de indicar algunos datos. Una lista com.
pleta seria interminable. Todas las adquisiciones y progresos de
]§ Iglesia han redundado en un ministerio més generoso y cuali-
ficado. Basta con comparar la presente situacién con la ‘que nos
pone de presente la historia eclesidstica. . . hoy hay una jeral:-

quia mds virtmosa ¥y preparada un clero més discipli
entusiasta y trabajador, o ds disciplinado,

¢) Es un problema que intevesa a la comunidad:

| La situacién esquematizada tiepe su rafz en la realidad de
a comunidad con sus desajustes, potencialidades, acceso a nue-
vas situaciones. El sacerdotee estd en permanente simbiosis con la
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sociedad de que vive y se impregna de las cualidades y defectos
de la comunidad a la que sirve, El problema no es de unos seres
awslados, que han de echar sobre sus espaldas todo el pesado fat-
do de responsabilidades. Atafie ¥ ¢ompromete a toda la comu-
nidad. En las vertientes criticas que se manifiesten es ex la
comunidad y por ella como se abten caminos de solucién, una
comunidad en la que el Sefior estd presente y achda.

Los laicos no pueden considerarse espectadores como si el
problema no les incumbiera. La calidad de los sacerdotes, su
equilibrio v entusiasmo son medulares en la vida de la Iglesia.
No se habrdn portado los laicos en ocasiones o como criticos
severos o como observadores ante dificultades de “otro sector”
que les parece distante? En mds de un caso no han salido del
seno mismo de los laicos los motivos de desconcierto y zozobra
para quienes han puesto toda su vida en servirlos?

Atinadamente observa Rahner c¢émo el problema del sacer-
docio lo es en dltimo andlisis del mismo cristianismo: como este
es puesto en discusién, el sacerdocio es amenazado en tomo a
nosotros y en nosotros mismos! Cudnta falta hace una actitud
realmente eclesial, comprensiva, orante, orgullosa de sus minis-
tros y movilizada cuando se anuncian tempestades.

No es, sin embargo el dizgnéstico del problema lo que nos
cotresponde ventilar ahora. Este serd fruto de la conciencia ld-
cida de las mismas comunidades, de las luces que de Dios reco-
jamos para que tengamos la entereza de examinarnos con realismo

pero con esperanza.

Haremos inicialmente hincapié en dos aspectos del proble-
ma que pueden tener una mayor incidencia y significacién, 1) El
influjo de la secularizacién y 2) El oscurecimiento teoldgico con
relacién al sacerdocio. Sobre el primero apenas se hard un es-
bozo, se insinuardn algunos rasgos. El segundo es el que motiva
las consideraciones de estas lineas, las cuales no tienen otro ob-
jetivo que el de aportar algo en una reflexién en la que todos
debemos. participar,

d} El influjo de la secularizacion:

Un mundo en cambio acelerado estd detris de todo esto,
con todo lo que conlleva de bruscas mutaciones de valores. La
forma de comptender la vida y el mundo es diferente. Como el
mundo es algo distinto se piensa en forma distinta. Hay altera-
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ciones y desplazamientos en la jerarquia de valores. Todo esto
y mucho mds entrafia el fenémeno de la secularizacién. Son di
versas las caracterfsticas de una sociedad “cetrada”. rural y las
de una sociedad “abierta” en su contexto de “urbanizacién aqui
no se entiende sélo lo referente a la vida de las grandes urbes:
€s una nueva estructura de vida en la que reina Ia diversidad. el
pluralismo, la desintegracién de ciertos modelos de conducta. Es
pues, un fenémeno de tipo sociolégico y sicoldgico, que inﬂuyé
en las formas de relacionamiento v en la roisma percepcidn de

los valores. Puede darse en la aldea moderna, como en la gran
ciudad,

) La secularizacién, montada sobre la utbanizacién, tiene, se-
gin H. Cox, su forma y su estilo. Lo peculiar de su forma ra-
dica en la anonimidad. Las relaciones no se establecen general-
mente cfle Yo a tu, sino a través de las funciones. Estas se van
especializando. La anonimidad puede permitir una capacidad mis
lrlbre 5‘} reslponsa-b}e de eleccidn de las relaciones. En lo referente
al estio, la secularizacién se especifica por el pra ismo:
da ¢l trdnsito de lo ontolégico aplo funci[c))?lal. PEimgan-lI?)nZnSg.h:;
que h?cer aqui y ahora. Ademds por la “profanidad”, como
liberacién de la magia, la supersticién. Se pierde el sentido de
lo) oFulto, lo misteriose. Todo esto se une a2 una permanente di-
ndmica de movilidad en cataratas de cambios que abren la puer-

ta a fa creatividad, a la decisién personal, a nuevas configura-
ciones de las estructuras sociales 3.

Qué diferencia con las sociedades cerradas!, en ellas los
af:ontecimientos se desarrollan lentamente, al ritmo de las esta-
ciones y de los distintos fenémenos de la naturaleza. Sy vida
infantil obliga que haya personas que asuman todos los proble-
mas de la comunidad. El relacionamiento es f4cil y directo. Se
conoce y acepta a los demés por su nombre, no por sus fun-
ciones. Puede haber més fisica cohesién y cercania y todos pue-

den actuar en virtud de un conjunto de valores monoliticamente
estructurados,

En estos dos tipos de sociedad el papel del sacerdote no es
idéntico. En la sociedad cetrada el sacerdote es exigido mds glo-
balmu_ente. Su accién implica mayores suplencias, no exentas de
los riesgos del paternalismo. Antes yo hacia de todo, decia un
sacerdote. En la nueva sociedad, alimentada por transistores,

3. La ciudad secular.

conmovida por las diferentes conductas que recoge del mundo
entero el sacerdote se ve reducido y concentrado a clertas fun-
ciones. No se lo necesita “para todo”, sino que se espera de su
misién algo mis especifico. Puede ser mds requerido y amado
pero en una gama de funciones mds caracteristicas. Tendrd tam-
bién un tiempo mds liberado para las actividades peculiares de
su ministerio, sujetas a los desniveles del pluralismo Puede ser
mirado también con sentido mds critico. Su palabra ya no es in-
controvertible sobre todo cuando invade campos que no le per-
tenecen. En una palabra, a la relativa adultez 2 que han llegado
las comunidades sucede otra forma de presencia y tratamiento
pastoral,

Conservando los elementos esenciales socioldgicos y espe-
cialmente teoldgicos de lo que es y debe ser la comunidad ha de
tenetse muy ptesente que la formacién de la comunidad supone
una cierta analogfa. Los valores de relacionamiento personal no
pueden pasar y tampoce pueden disgregarse en lo puro funcio-
nal. Esto nos hace discrepar de Cox. Pero no son los mismos
procedimientos y caminos los que requiere una sociedad mode-
ladz por estructuras rurales y otra moderna. En el mismo pres-
biterio las formas concretas de formar comunidad son diferentes.
Habrd pues que buscar fomentar la vida de pequefios equipos
que eviten el aislamiento y sean hogar en el que se comunican
las experiencias, las miltiples riquezas de la vida sacerdotal, for-
talecer los Arciprestazgos, los grupos pastorales afines. Pero tam-
bién, para evitar la dispersiéon de los mismos serd menester
ingeniar las vias para encuentros de los mismos, para reuniones

donde, en torno del Obispo, sensiblemente se manifieste Ja uni-
dad de todos.

Son simplemente algunos ejemplos para comprender varian-
tes de la secularizacién, fenémeno que si fuera comprendido a
cabalidad con todas sus consecuencias —lo que no es fécil, pues
todos sentimos al respecto una cierta perplejidad—, ahorrarfa
conflictos e interpretaciones innecesatios.

No es nuestro propdsito tratar con amplitud el hecho de la
secularizacién, Basta, por ahora, con mostrar los puntos mds
ligados con nuestra existencia sacerdotal, La literatura es abun-
dante, Toda la pastoral debe tener en cuenta este hecho irre-
versible. No es asunto exclusivo de especialistas 2. Bonhoeffer

4. Cf. Secularizacién, liberacién y atefsmo, pp. 553-568, Rev. Ja-
veriana, N? 370, 1970,
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hablaba de la edad adulta de la humanidad. En qué ha consisti-
do este progreso? Metz ve la peculiaridad de la secularizacién en
el paso de un mundo “divinizado humanizado” a otro “homini-
zade”. Los términos que suelen emplear los estudiosos no estdn
libres de vaguedad 5. El mundo "“divinizado” es el del hombre
sometido a la naturaleza. De ella depende integralmente como
de una madre que lo cobija, que le da proteccién. En relaciones
de sumisién y terror la naturaleza es como una prolongacién de
Dios mismo. El mundo “hominizado” es el del hombre que se
capta asi mismo como sujeto libre de la historia que él mismo
forja. No es ya siervo de la naturaleza sino su “manipulador”.
Ella es el objeto y el escenario de su trabajo. La puede doblegar
y someter para obtener de ella su fruto. Desaparece lo luminoso.
El mundo encantado se derrumba. De homo sapiens pasa a ser
homo faber. Surge el hombre bajo el peso de su propia accidn,
flechado hacia el futuro, lanzado como un conquistador.

En el mundo secularizado, entonces, irrumpe la primacia
de la técnica. “Verum quia faciendum” es el lema. Todo ha de
ser controlade por las ciencias, calculable, mensurable. Es la dic-
tadura de las computadoras. El hombre se va radicalizando en
su antropocenttismo v lo que era un licito proceso de deshu-
manizacién lo puede precipitar en abismos de deshumanizacidn.
La secularizacién es, de suyo, algo positive, un paso de adultez
del hombre, una llamada a su responsabilidad e iniciativa. Con-
lleva sin embargo riesgos, peligros. El mayor quizds es ef del
“secularismo™ por ¢l cual el hombre se embriaga en su indepen-
dencia y excluye a Dios. Es ya una situacién diferente, de con-
notacién ates.

En relacién mas directa con la existencia sacerdotal se nota
cémo la fe en un mundo secularizado es mds dificil. No es un
regalo casi espontineo del ambiente. Si antes era pacificamente
poseida, apoyada como estaba sobre la estructura monolitica de
la sociedad cristiana, hoy, las distintas formas de pluralismo acu-
san y causan grietas. El mundo homogéneo, compacto, seguro,
de otra época, estd pasando. El mundo, en simbidsis con la Igle-
sia, reposaba sobre su seno. Estaba como dormido en sus brazos

5. Cf. MEetz, Teologin del Mundo, pp. 185206, pp. 73-103, Suelen
generar confusién también conceptos como: secularidad, secularismo
(que ya implica relacién con el ateismo), sacro, sacral, desacralizacion,
teligién. El recto comocimiento de la forma en que se emplea evitaria
polémicas inoficiosas. Por lo general ha de irse a la explicacién que, de
cada expresién, da cada autor.
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El secularismo representa un despertar y un comienzo de des-
prendimiento de sus brazos protectores. Comienza a dar sus
primeros pasos, no sin caidas. Ya el Concilio reconocié la auto-
nomia de lo temporal, en su justa dimensién. Alternan hoy, unas
con otras, diversas maneras de pensar, de juzgar el pasado, de
preparar el futuro, de concebir la vida y de vivirla, de juzgar los
acontecimientos, de relaciones con Dios. El pluralismo ha hecho
su entrada en el 4mbito mismo de la Iglesia, vitil y enriquecedor
si como legitima diversidad se integra en la dindmica unificante
de la Iglesia —comunidad, en la unidad de su fe, artera y ame-
nazante si conduce a la disgregacién y al cacs.

Llegan momentos de “hemorragia de la fe”, de “pérdida si-
lenciosa”. Sensible en grado sumo cuando se da entre jévenes.
La ciencia pugna por alterar la visién del mundo que creiamos
recabar de una modalidad histérica Ia vivencia de la fe. El hom-
bre moderno, marcado por el sello del positivismo, del pragmatis-
mo no estard psicolégicamente muy habilitado para captar las
“magnalia Dei”. Surge masivamente la no-creencia segin lo se-
fala el Concilio (G.S. 19-21). Esto es reconacido en reciente
Exhoratacién Apostélica: “No debemos ignorar, .. los proble-
mas que hoy dia encuentra un creyente preocupado por profun-
dizar en la inteligencia de su fe... sepamos caminar fraternal-
mente con todos los que privados de esa luz de que nosotras
gozamos, tratan de llegat a la casa de Dios a través de la nicbla
de la duda... Todo esto hace diffcil el ejercicio del magisterio,
un ejercicio que fue relativamente ficil cuando la sociedad vivia
en estrecha simbiosis con la sociedad de su tiempo inspirdndole
su cultura y compartiendo sus modos de expresién’ 6,

Qué hacer? Lamentarnos sobre este mundo nuevo, que ocul-
ta quizds mayores sorpresas? No, el mundo al que se dirige la
Iglesia, comunidad de los enviados al servicio de Cristo en sus
hermanos, es este y no otro. Qué flaca es la esperanza de quie-
nes aforan otras €épocas, mostrando con ello su disgusto por el
marco histético en que el Sefior lo ha puesto... Un mundo en
el cual sér cristiano es f4cil, “la gracia no es barata”, exigente,
comprensivo y hostil, unido y desgarrado, libre y esclavo; un
mundo cargado de paradojas. Una humanidad plena también de
valores que ella misma, movida por Dios secretamente ha ido al-
canzando. Si es verdad que la creacién queda mediatizada por el
hombre, que ya no ve en la ciudad las huellas de Dios, sino las

6. Exhort. Apost. del V Aniversario del Concilio, pp. 14,20. 12.
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de su técpica: no Jos cielos, sino los rascacielos, también lo es
que el hombre se va asfixiando y sintiendo incémode en una
forma de civilizacién sin alma, doblegada bajo el peso inclemen-
re del tecnicismo. Hay fugas compensatorias del espiriru bacia
filosoffas y disciplinas asidticas, hacia lo “misterioso”, Se buscan
suplencias en magos y videntes, en hotéscopos, etc. Y esto en
los paises “mas civilizados”. En las entrafias del arte surgen
expresiones de biisqueda de Dios en los pafses marxistas. Hay
indicios claros de una valoracién de lo personal en el propio
corazén de procesos masificantes. BEs buen camino para el acce-
so a Dios, la Persona por excelencia. El hombre se libera de los
ptimitivismos. Las mismas tensiones que van purificando al cre-
yente, permitirdn mostrar el verdadero rostro de la Iglesia y de
Dios, el Dios del Amor. La fe se apreciard mds como Don de
Dios, v se hard necesaria una evangelizacién més adaptada, una
mayor seriedad en la educacién de la fe. La pastoral habrd de
ser més activa, inquieta, creadota. -

Cuando todas estas cosas se pasan por alto, en nombre del
desprecio a la vulgaridad de la moda o a las amenazantes nove-
dades, la claridad de la situacién del sacerdote serd méds precaria
y la crisis mas dolorosa y lacerante y su solucién se juzgard casi
imposible. Subrayemos dos peligros en este campo: 1) No bu-
cear en la realidad para medir su grado relativo de seculariza-
ci6n, que en una comunidad concreta puede ser mayor de lo que
se imagina. 2) Precipitadamente generalizar ¢l fenémeno y apli-
carlo a todas las circunstancias, a lo que suele sumarse una
miope interpretacién del mismo.

Hay cosas que se atribuyen a la secularizacién y que no
son sino corruptelas atrincheradas en su nombre. Existen otros
aspectos de la sociedad moderna, muy cercanos aunque no iden-
tificables con la secularizacién, como el de la “democratizacion”,
en los pueblos y en la misma Iglesia. Mirada como el acceso a
la participacién amplia y activa en la vida de una comunidad,
sin enttar en otros elementos también esenciales, deberd estu-
diarse cusles aspectos en la Iglesia son o pueden fomentarse co-
mo democriticos. Por ejemplo Ia libre opcién de la fe, el libre
(no desordenado y cadtico) ejercicio de los carismas, la mayor
participacién de los laicos (v.g. en consejos diocesanos y pa-
rroquiales) la mds amplia y colegial participacién de los presbi-
teros en la vida de las Iglesias particulares por su integracién
en otros consejos y estructuras pastorales. Estas diversas formas,
de suyo muy sanas y deseables, suponen el ejercicio de la co-
rresponsabilidad, la cual no niega sino que implica la autoridad
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en la comunidad cristiana. Serd necesatio precisar también lo
que entrafia la Iglesia como Institucidén de Ctisto, su servicio je-
rdrquico y cémo hay realidades que no estdn sujetas directamen-
te a ese proceso de democratizacién. .. 7, Este tépico estd mds
vinculado con el punto que ahora abordaremos.

e} Oscurecimienio teoldgico con relacién al sacerdocio:

La situacién actual acusa desconcierto teolégico, mds o me-
nos pronunciado. Suele ser inclusive transferido imprudentemen-
te a las mismas comunidades eclesiales. La crisis de identidad y
de ubicacién se halla ligada al oscurecimiente teoldgico del sa-
cerdocio, paradSgicamente, en una época en que se nos brindan
al respecto mejores estudios y mds firmes adquisiciones.

Son varias las causas de tal estado de cosas. Subrayemos dos:

1. El pragmatismo, filtrado también entre los sacerdotes:
quieren comptrender su sacerdocio en la accidn, lejos de la “es-
peculacién”. Otra actividad —afirman varios— serfa distraccin
del quehacer pastoral, Hay interés por férmulas pastorales. Lo
demds se da por sabido o es considerado innecesario. A qué pue-
de deberse? quizds a recuerdos tenidos como ingratos de una
teologia excesivamente conceptual, rigida, demasiado aprisiona-
da en categorfas inflexibles, poco relacionadas con la propia vida.
Tal vez por una hdbil o inconsciente evasién al esfuerzo que
esto representa. Ademds por un exceso de trabajo no unide a

programacién de tareas en la que el estudio deberfa temer su
lugar importante.

2. La otra causa proviene de la impresion que dejan algu-
nos “‘estudiosos” que parecen solazarse en una penosa incettidum-
bre. Schillebeeckx observa que algunos se patecen a elegantes blan-
cos sobre jardines de orquideas: todo lo arrasan. La teologia ac-
tual tiene un mundo de cuestiones, anota Rahner; pero la Iglesia
no es un club de debates. A esta sensacién contribuye el for-
cejeo, ya no las explicables tensiones en puntos discutibles, las

rifias y la rebeldia que afectan la unidad de la fe y confunden
al Pueblo de Dios,

7. Cf. K. RaBNER, Democracia en lo Iglesia? Selecciones de Teo
logia, N? 30, pp. 193-202.
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Hay seguridades fundamentales que provienen de la fe, la
cual, aunque tienen que laborar en la perumbta, no es propia-
mente un salto en el vacio o una aventura que bordea las simas
de lo absurdo. Ignora Pablo en quién habia puesto su confianza
y de guién provenia la fuerza? Hay que encender una luz en la
oscuridad: la que procede de la seguridad en nuestra vocacion,
de 1a fidelidad vy docilidad a la Revelacién, al magistetio, al Es-
piritu que conduce la Iglesia y que estuvo bien presente en el
Concilio.

La teologla tiene que ser una reflexién de fe sobre la mis
ma vida de nuestras comunidades, en la actual coyuntura histé-
rica, Una teologia que no patta de 1a realidad, no iluminard la
realidad. Pero la Palabra de Dios es la primera realidad (es su-
ceso, acontecimiento e interpretacién del mismo) y por tanto la
teologia ha de estar constantemente referida a ella. Mds que un
encuentro entre lo que viene de Dios y procede del hombre,
entre Jo de “arriba” y lo de “abajo”’, ha de ser profundizacién
en lo que Dios realiza en 1a historia, con la necesaria colabora-
cién del hombre. Es una teologia vigilaate a las distintas mani-
festaciones de Dios, atenta a los signos de los tiempos, afirmada
en la fe, “hecha de rodillas”, como lo quiere la Iglesia. Dios nos
ha mostrado en el Concilio, como en todos los hechos salvificos
de la Iglesia, lineas claras sobre lo que somos ¥ significamos
en el mundo, sin ahogar, sino por el contrario alentando las
iniciativas que hagan mds adecuadas y fecundas nuestras tareas,
nuestro servicio. De las lineas del Concilio podemos sacar nuevo
incentivo para nuesiro compromiso, alegre en la entrega.

En las tempestades temen los pilotos sobre todo a la pérdi-
da de los puntos de referencia. Sin ellos, ubicarse, moverse,
avanzar, es imposible. El enriquecimiento de varios puntos de la
reologfa del sacerdocio ofrece puntos ciertos de referencia. Hay
que sustraerlos de la bruma artificial, rescatarlos de su transito-
ria nebulosidad.

El sacerdote de hoy, apunta Rahner, debe ser un teélogo,
porque la teologia, rectamente entendida no es sino la reflexién
cobre la Palabra de Dios en Jesucristo, a partir de toda la si-
tuacién espiritual y social en {a que vive el hombre. Es un en-
cuentro siempre actual con la Palabra de Dios; un dejarse in-
terpelar por ella, asi sea en nuestra autocomprension restringida 8.

§. K. Rannes, La figura del prete moderno, Ed. Paol, pp. 39,
40, 45.
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No es pues una teologia de gabinete, de frias indagaciones, la
que se nos pide. Es damnos las respuestas que necesitamos, en
la gran respuesta de Ia misma Iglesia. ’

Tiene que ser una teologia que reconozca, como se ha di-
cho, y acepte el Magisterio en la Iglesia, de frente a la Palabra
por él legitimamente interpretada, no aventurera sino creyente
exigente y no plegada a conformismos y mitigaciones: “La debi-
lidad de los cristianos, atin de aquellos que tienen la misién de
p.redlcar, no serd jamds en la Iglesia una justificacién para mi-
tigar el cardcter absoluto de la palabra. En ella, el filo de la
espada no podrd nunca perder su corte. Ella no podrad hablar
de la santldagi, de la virginidad, de la pobreza y de la obediencia
de manera diversa a como hablé Cristo” @, j

’Qué sentido tendrfa nuestra existencia sacerdotal si no se
nutriera en una integral visién de fe? Todo se volveria aficos
Clémo hariamos la apologia de nuestro propio ser apoyéndonos;
sélo en razones de fachada, en motivaciones pur;mente huma-
nas, sin ?mdad, ni convergencia, sin referencia esencial al Evan-
gelio? Cémo nos impresiona que nos miren sin ojos de fe. Que
no nos comprendan. Fue duro pata Pablo soportar las burlas en
Atenas‘. I-_qu en ciertos sectores sumidos en la téenica se duda
de,]a ‘utilidad de nuestro trabajo”. Podemos parecer “ociosos”
Mis que la eventual hostilidad de reductos de anticlericalismo
trasnochado, nos resulta penosa la indiferencia de gquienes ocul-
tamente nos soportan. Pero mds grave adn y lacerante seria el

que nosotros mismos nos mirdramos d . .
esde una )
vada de fe. perspectiva pri

‘ {ksf como Cristo vivié intensamente su “hora”, nos ensefia
a vivir la nuestra, a comprenderla, a amarla, asumirla en toda
su ?‘ornplejldad y riqueza, con serenidad, realismo y esperanza
La “hora” de Cristo es la de la Pascua, 1ejida de sombras de
luz, de abatimiento y de exaltacién, de dolor y gozo. Es d);:sdc
la perspectiva del Absoluto de Dios y desde nuestra éntrega co-
MO NOS coRVenceremos mds de la misién encomendada 10, Haz
Sefor, que comprendamos, exclamaba Pablo VI a los 1'1v:cq:vresj

9, Exhort. Apost. V Aniversario del Concili i
oncilio, j
e Vo ot o, cita transcrita de

10. Mons. E. Pmronto, Imagen Teoldgica del
Col. Igl. Nueva. gica Sacerdote, Introd.
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biteros en el Congreso Eucarfstico de Bogoti. Nos ha tocado
vivir este tiempo, no otra, “el tiempo y el momento que el !?’a-
dre dispuso en su amor” (Act. 1,17). Tiempo de salvacidn
(Kairds), en el cual estamos plenamente comprometidos, como
1o esti la Iglesia toda. Cémo deben resonar 1as)pa1abras del
Sefior: “No se turbe vuestro corazdn ni se acobarde” (Jn 14,27).
«“Tened confianza, yo he vencido al mundo” {Jn 16,33). Asf
le hablaba a los discfpulos. Asi nos habla a nosotros.

II. - PERSPECTIVA ECLESIOLOGICA:

Cémo captar Jas lineas esenciales de nuestro ministerio sin
integrarlo en una visién eclesial? Fue esta una prec.)cupa(:ldn del
Concilio en el esquema seguido en [a Lumen Gentium. Por eso
traté primero del ministerio de la Iglesia, luego‘de:l P!._leblo de
Dios y, sélo después, lo relativo al ministerio jerdrquico. Era
indispensable exponer primero lo que es comin a todo bautizado,
antes de toda distincién de oficio y estado. De esta manera que-
dan ubicados en forma légica, integrados en la tinica vocaci6n
de salvacién que es la de toda la Iglesia. Se aseguré “una patria
eclesioldgica”.

a) La Iglesia misterio de comunion:

Adelanté el Concilio una reflexién honda sobre el misterio
de 1a Iglesia para sentirse vivir y ofrecer al mundo sn mepsaie
de fraternidad y salvacién. (Eccl. - Suam N. 7). La Iglesia es
misteric en un doble sentido: primero en cuanto sélo es abor-
dable por la fe. Lejos de esta a lo sumo se captarian alngmOS
aspectos, normalmente superficiales y fragmentarios. No su unidad
y profundidad, su verdadero ser. Segundo, es misterio én el sen-
tido biblico: aquello que esté oculto en Dios desde la eternidad
y es revelado en la plenitud de los tiempos (Rom. 16,26). “la
Iglesia contiene el plan providencial del misterio escondido en
Dios “... para que sea manifestado” {Ef. 3,9-10}.

En la Iglesia sacramento se revela, se hace visible el amor
de Dios, unida como estd a Cristo. Es sacramento de comanitn
(koinonfa) entre los hombres congregados en el amor de Dios
y constituidos en viva sefial de la comunién divina (LG. 1).
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Es una realidad que nace de la convocacién 10, Cristo es
el sacramento fundamental, el gran revelador de Dios. “Epifanfa
del Padre”, “rostto  de Dios, revela el amor del Padre convo-
cando. Es la Palabra que invita y retine a los hombres —a
todos— para que entren a formar comunidad con El Vino a
lamar a quienes estaban dispersos, a reunirlos {Le. 13,34-36;
Mt. 24,31). Por la respuesta de 1a fe, por el si libre y personal,
nos congrega, nos vuelve asamblea Iglesia (Eklesia). Ya en
Cristo la misma humanidad ha dado el si, el “amén™ al Padre,

En el Espiritu Santo se realiza la reunién de los hombres
por el amor. Unifica en comunidn y misterio, vivifica a la Igle-
sia, la anima y mueve continuamente, como lo hace el alma con
el cuerpo humano (L.G. 4,7}. Al producir y urgir la caridad
entre los fieles, hace de la Iglesia €] gran misterio de comunién.
Pentecostés es €l acontecimiento de la reunidn, en contraste con
Babel simbolo de la dispersién. En Pentecostés, aun hablando
distintas lenguas, peregrinos de todas las partes del mundo se-
compreaden, s¢ aman. Empiezan a ser comunidad, En Babel por
el pecado, los hombres se dividen, no se comprenden ni aman,
Nada pueden construir en comiin,

Es admirable la sintesis conciliar: “Vemos asi a la Iglesia
como una muchedumbre reunida, por la unidad del Padre, de!
Hijo vy del Espiritu Santo” (LG, 4).

La Iglesia aparece entonces, sobre todo, como un misterio
de comunién, como vwn “nosotros” a semejanza del “Nosotros”
Trinirario. San Agustin amaba reservar el término “comunién”
sélo 2 la Iglesia.

La comunién entre las Iglesias constituye la Iglesia univer-
sal. En cada una de las Iglesias particulares revela, vive y
realiza el misterio de la Iglesia universal. Cada una es llamada
con propiedad “Iglesia”. Nace una comunién de comuniones.

(L.G. 23-26; Christ. Dm. 11).

b) Iglesia v mundo:

Entendemos en este aparte por mundo la comunidad bu-
mana, sin ninguna distincién. Cristo vino a salvar a todos los
hombres y pueblos. Por todos se entregd. El Sefior Resucitado

11. Cf. Boletin Interdiocesano de Pastoral de Conjunto, art. schre
la teologia de la convocacidén, origen y signo de la Asamblea Cristiana,
p. 108, jun. de 1968.
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sigue obtando en la historia y es la Iglesia el signo visil;l; de
su presencia, el sector en el cual su amor se hace manifiesto.
Quiénes por la fe adhieten a Cristo asumen los anhelos de la
humanidad que busca su plenitud en Cristo, aunque en la gran
magoria esta tendencia sea oculta, incomsciente y en germen.
Metidos en las mismas entrafias del roundo, quienes han puesto
en Cristo su esperanza interptetando lo mejor de 'las esperanzas
del género humano y viven de la esperanza que tiene su centro
en Cristo, en el Sefior que vino y regresard. La comunidad cris-
tiana no se opone a las justas aspiraciones de la humanidad: !as
recoge, las hace suyas y les da su profundidad en un e::cplimto
relacionamiento con Cristo. Asl se supera toda espectativa. La
Tglesia no se asoma al mundo, mirdndolo como desde una ven-
tana; no estd al lado; no mira como desde un telescopio las
conquistas de los pueblos, sus progresos en la solidatidad y sus
amenazas, los procesos de unificacién y las bruscas sangrientas
rupturas. Es la porcién de esa humanidad que sabe que esa fra-
ternidad tiene su fuente en Dios, que es Padre que ama y nos
ha dado a Cristo, nuestro hermano. En la gran familia del mun-
do, la Iglesia sabe cémo y porqué ella es familia en Dios. La
comunidad que se llama Iglesia es en el mundo instrumento de
salvacién v germen firmisimo de unidad.

Como sacramento de salvacién comprende que esta ha de
ser concebida en forma integral, referida al hombre todo, cuerpo
y alma, histéricamente situado como en un escenario donde ad-
quiere su grandeza y se ejerce en la fidelidad a Dios y al hom-
bre. La salvacidn es el acceso a la penitud del hombre, a su
personalizacién en Ja petfecta comunidad escatoldgica, que por
Cristo, tnico Salvador, ya en la historia estd creciendo en el
sentido de su vocacién. Aqui se siembra lo que se recogerd en
la gloria, cuando ¢l Sefior sea “todo en Todos”.

Es sabido que puede haber dos interpretaciones del térmi-
no Iglesia:

1. Toda la humanidad, reunida en Cristo, pot El llamada,
puede ser llamada “Iglesia”. Por eso todo hombre, consciente
o inconscientemente, pot medio del sentido que dé a su vida,
est4 respondiendo o rechazando a Cristo. Estd inserto en una
historia de salvacién. - 2. Se entiende, ya en forma mds estricta,
la Iglesia “‘sacramento”, reunién de los que forman la comuni-
dad de Cristo Resucitado, por la fe, la esperanza y la caridad.
No hay oposicién entre la Iglesia-humanidad y la Iglesia-sacra-

32

mento. Esta vive para el servicio de aquella, como instrumento
de salvacién, como piblico testimonio, por su martirio”, se re-
fleja la huz del Kyrios. Es asi la Iglesiasacramento el corazén de

esa humanidad y su conciencia, Ofrece al mundo el Evangelio,
que es Cristo.

Dios sigue hablando al mundo por la Iglesia, aunque en
ella no se agota su obra de salvacién. Le recuerda a la humani-
dad empefiada en sus trabajos y luchas que la historia no termi-
na en ella misma, que no terminard en la nada, sino que hay
una “transhistoria” una escatologia. Culminard en Dios un pro-
ceso que aqui ha comenzado. Por eso, a la vez que aliente sus
empresas, las relativiza. Exalta los valotes del munde pero los
relaciona con un futuro m#s perfecto. Admira las superaciones
en el itinerario recorrido, pero indica el coeficiente de relarivi-
dad, las esenciales impetfecciones en lo logrado. Trabaja para
gue se eviten desorientaciones y retrocesos en €l camino hacia
Cristo. No desvia, gufa, no entorpece sino que anima el proceso
de personalizacidén, no condena, salva.

Esta concepcién del mundo tiene pleno respaldo en la Es.
critura: ‘Si, Dios ha amado tanto al mundo, que ha entregado a
su Hijo dnico para que todo aquel que crea en El no perezca,
sino que tenga vida eterna. Pues Dios no ha enviado su Hijo
al mundo para condenarlo, sino para que se salve gracias a EI”
(Jn. 3, 16-17). Es esta también la ensefianza del Concilio y la
certera indicacién de Pablo VI en Belén: “Si el mundo se siente
extrafio al cristianismo, el cristianismo no se siente extrafo al
munde, sea cual fuere la actitud que se adopte freate a é€l...
La Tglesia no hace oira cosa que servir de intermediaria al amor
inmenso y maravilloso de Dios hacia los hombres”,

No es el mundo un término univoco en la Biblia, A veces
significa el cosmos. “Porque me has amado antes de la creacién
del mundo” (Jn. 17-24)}; a veces, la existencia humana en su
condicién terrena: “Digo estas cosas mientras estoy en el mun-
do” Jn. 17,13). Se entiende 2 menudo como mundo, la huma-
nidad pecadora {Jn. 14, 17, 27, 30; 16, 20; 16,33). Los hom-
bres en cuanto se alejan de Cristo o lo techazan, es mundo, en
la dramdtica esquematizacién de San Juan. Es una visidn realista
sobre el “misterio de iniquidad” que trabaja en todos, también
en nosotros, y se manifesta en toda infidelidad con relacién a
Cristo: Nueva Alianza. Aqui la Iglesia prolonga a Cristo en su
actitud de perdén, en su invitacién a la conversién. La comuni-
dad cristiana se exarnina delante del Sefior y se ve necesitada
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de conversidn. Hace su examen de conciencia dentro del munde
y en cuanto lo ve alejado de su centro que es Cristo, llama a
un cambio de direccién, de alma, Con este tipo de mundo la
Iglesia no puede ser complaciente. Es exigente como el mismo

Evangelio.

La Iglesia es enviada al mundo, con el cual estd en perma-
nente didlogo. En tal comunicacidn interpela al mundo, pero
rambién ella se siente interpelada por los grandes interrogantes
de la humanidad, por sus problemas y aspitaciones, por sus va-
lores y desquiciamientos. En las Iglesias particulares se recoge
la cultura, la historia, el alma de los pueblos, a los cuales, en
cierra forma representan. La Iglesia se enriquece en la variedad.
Las nuevas situaciones del mundo la obligan a cambiar en cuan-
to 4 modalidades que son concrecidn histérica de su propia esen-
cia. También actia iluminando y ayudando a modificaciones
necesarias. Se mueve libremente ante formas v estructuras de-
terminadas, convencida de que son aspectos mutabl}es ’flel mundo
que pasa. Tienden a superar “instalacione_s precarias” gue pue-
den anquilosarla. Es propio de la pretegrina, aceptando los va-
lores que el hombre va suscitando en el tiempo, no acomo::!arse
al mundo presente (Rom. 12,2), La diferenciacién entre “este
mundo” con relacién “al otro” no es de cardcter espacial, sino
temporal. Se relaciona con: “la forma (schema) de este mundo”
(1* Cor. 15,43). “Forma que pasa™, para que surja upa nueva
forma, unida a las promesas biblicas de “los cielos nuevos y tie-
rra ueva” (Is. 66,22; Ap. 21,1). Este mundo que estd Rasando,
noe plenamente integrado en el Sefiorio de Dios es repudiado (1
Jn. 2,17); todo para alcanzar la forma de nuevo mundo en el
Reino consumado de Cristo. “Ignoramos el tiempo en que se
hard la consumacién de la tierra vy de la humanidad. Tampoco
sabemos de qué manera se transformard el universo, La figura
de este mundo aleada por el pecado, pasa, pero Dios nos ensefia
que nos prepara una aueva morada y una nueva tierra donde
habita la justicia” (G.S. 39).

En el hecho de que la Iglesia no estd ligada a ninguna for-
ma particular de civilizacién, ni a sistema alguno politico, eco-
rémico o social, el Concilio descubre su capacidad universal en
orden a constituir un vinculo estrechisimo entre las diversas na-
ciones (G.S. 42).

Unida pues a la humanidad, causa material de la Iglesia ya
que de ella estd formada y a ella es enviada (Congar), vive una
realidad de gracia, y comunica a la sociedad humana las energias
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que radican en Ia fe y en la caridad (G.S, 42). Avanza hacia ¢!
porvenir, sin estar ligada a determinismos: el futuro se abre

como un juego de libertades, que tienen su rafz en la libertad de
Diaes.

El sacerdote ministro de Cristo en Ia Iglesia, presta su ser-
vicio a Iz Iglesia y en ella al mundo. Su servicio a la comunidad
no es divorciable de aquél que lo vne a la sociedad en general,
como si, para cumplir su misién de ciudadano debiera ejercer al
margen de su mismo ministerio. Siendo fiel a los dos poles que
centran su existencia: Cristo y la Iglesia, es fiel a la comunidad
humana.

La Iglesia no se confunde totalmente con el munde, siendo
en €l un sector en el cual Cristo es reconocido. Pero no se dis.
tingue del mundo como dos realidades aparte, distintas, desco-
nectadas. “Avanza juntamente con toda la humanidad, experi-
menta la suerte terrena del mundo v su razén de ser es actuar
como fetmento y como alma de la sociedad” (G.S. 40). Existe
como “una especie de primicias” del designio redentor de Dios
con miras a la restauracién de la humanidad en Cristo. La fe
tiene que proporcionarle el equilibrio para que no esté tan dis-
tanciada con €l gue no le ofrezca nada nuevo.

II. - MINISTERIO SACERDOTAL: DIACONIA DE
LA IGLESIA

Nuestro sacerdocio ha de ser considerado en el seno de la
Iglesia, en permanente vinculacién con Ja persona v el sacerdocio
de Cristo, con su consagracién y misién.

La misién de Cristo s reunir a Ia humanidad en el amor que
salva. Es el tnico Mediador entre Dios y los hombres (1 Tim.
2,13). Lo es ontoldgicamente en virtud de su realidad persanal
(unién hypostdtica) y sociolégicamente por su insercién en la
historia, en un tiempo concreto, en una modalidad especial, en
una sociedad en la que acampé, puso su morada. Enviado por el
Padre para anunciar a los hombres la salvacién y realizarla, es
la perfectisima comunicacién de Dios, Palabra que nos habla per-
sonalmente (Hb. 1,2), que es a la vez el gran acontecimiento
del amor de Dios, y la mejor explicacién. En su realidad sacerdo-
tal encontramos el camino, la verdad y la vida. Palabras de vida
eterna y ¢l gesto de la suprema donacién.
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Investido de poderes divinos (exousia) que ejerce 2 lo lar-
go de su vida publica, entra en plena posesién de los mismos
en la Resurreccién: “Me ha sido dado todo poder en el cielo y
en la tierra” (Mt 28,18). En su servicio de salvacién ejerce
la triple modalidad del ministerio que se encontraba ya en el
A.T., pero halla en €l una peculiar novedad: es profeta, sacerdo-
te y pastor.

Es en Cristo y en la Iglesia como ha de ser entendida la
integridad del ministerio jerarquico. La Iglesia es la llamada, y
es la enviada por Cristo. A El primeramente estd referido todo
ministetio en la historia de la Iglesia. El Sefior confid a la Igle-
sia el ministerio en su integridad. Ella lo prolonga, en la misma
linea de servicio de salvacidn.

La autoridad singular de que est4 revestido Cristo, la pone
toda en actitud de servicio para la humanidad. Aunque es Maes-
tro y Sefior quiere servir como esclavo (Mc. 10,42; Fil. 2,5-11).
Por su autoridad para predicar (Mec. 1,22), para curar (Mt.
8,8), para dominar los elementos {Mc. 4,41) a la vez da “sig-
nos” de su misién y se inclina al servicio de quienes lo necesitan.

En la construccidn de su Iglesia tiene cuidado de ir forman-
do cuidadosamente a sus discipulos, a quienes delegarfa su auto-
ridad: “Quien os escucha, a mi me escucha”. (Lc. 10,16) y les
confian sus poderes (Mc. 3,14; Lc. 10,19}, Todo en la atmdsfera
de su propio ejemplo que deja como suprema leccién: esos po-
deres han de ser puestos humildemente al servicio de los hom-
bres a quienes han de lavar los pies empolvados como El lo hace
(Jn. 13,14). No fue este un mandato sin consecuencia, envuelto
en la ternura y en el sentimiento. Era un mandamiento duro ¥
diffcil, que, ademds, no estaba muy a tono con la psicologia de
sus discipulos.

El Evangelio nos muestra a los apéstoles ejerciendo esa de-
legacién. En los apartes dedicados a la misién, se nos muestra
como el Sefior iba recogiendo sus experiencias e inclusive hacia
un cierto control de la manera como iban realizando sus fun-
ciones, Ellos le daban cuenta a Cristo (Mc. VI, 30). En este
tiempo de prepatracién pastoral de su reducido seminario contro-
laba ciertamente ¢l ejercicio de esa autoridad, especialmente la
pureza de la ensefianza.

En la misién, en el envio de Cristo, hallamos la fuente de
nuestro ministerio, inserto en el suyo: “Como el Padre me amé
yo os he amado” (Jn. 15,19). “Como el Padre me envié Yo os
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envio” (Jn. 20,21), Hacemos visible, en forma vicaria, al mismo
Cristo, en orden al encuentro de la comunidad con Cristo Resu-
citado. Somos instrumentos de salvacién del “Unico que salva”
(Act. 4, 12).

La participacién de su propia misién la hace Hamando. Su
Palabra que invita a prolongarlo interesa la totalidad de nuestro
ser, posibilita nuestra misma respuesta. El Sefior llamd a los que
quiso para que esituvieran con El y para esviarlos a predicar
(Mc. 3,13-15). Llama para enviar: esto constituye el ministerio
del N.T. La razén del envio es el servicio de la comunidad como
comunidad. Asi surgié la realidad del Apéstol como servidor pi-
blico de la comunidad 12,

Se suscita también en la llamada la tensién necesaria entre
la inferioridad {estar con Cristo) y el servicio {como set-pata
los demis). Se trata de una indispensable complementariedad.
No es una interioridad en el egoismo, en una excluyente soledad
como la imaginaba Kierkegaard. Tampoco un servicio vacio. De-
be estar el apdstol lleno de la presencia de Cristo,

Asf como la Iglesia es la gran llamada y convocada por Dios,
los servidores de la comunidad son lamados. Como la Iglesia to-

12. Cf. Pastoral sobre el Ministerio Sacerdotal, Conferencia Epis-
copal Alemana, p. 90. Hay un pasaje de la Epistola a Diogneto (andni-
ma) gque se ha vuelto famoso. Se trata de una carta muy antiguz2: me-
diados del Siglo II. Otros la creen mads antigua. Nos parece que did bue-
na idea de 1o que debe ser la distincién del cristiano, apuntalada
totalmente en el Evangelio, aunque en la vida y costumbres no baya
diferencias con los demas; “Los cristianos no se distinguen de los demis
hombres ni por su tierra (natal), ni por su idioma, ni por sus institu-
ciones, No habitan apartados en sus cindades propias... No levan una
vida extrafia... Moran en ciudades helénicas v birbaras. .. Siguen las
costumbres regionales en el comer, el vestir ¥ demds cosas de la vida.
Mas, con todo esto, nruestran su propio estilo de vivir, segiin todos ad-
miten, admirable ¥ asombroso. Viven cada uno en su patria; més, como
si fueran extranjeros; participan de todos los asuntes ciudadanos, mas
lo sufren todo pacientemente como forasteros. Toda tierra es patria pa-
ra ellos; vy toda patria es tierra extrafia... Moran en la tierra, pero
tienen su ciudadania en el cielo... Aman a todos ¥ todos son perse-
guidos. . . Son mendiges y entiquecen a muchos.,. Sufren penurias de
todo ¥ abundan en todas las cosas. Son despreciados v en la deshonra
fundan su gloria... (V,1,24,5,11,14). Como para los cristianos de esta
época que se distinguian por la “rara caridad que los tiene unidos entre
si”, para los de hoy y para quien los preside como ministre de Cristo,
debe haber las mismas semejanzas con los demis hombres y el mismo
principio de distincién.
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da vive del envio de Cristo que es su origen, asi es enviado el
sacerdote,

En esta vocacién se da una cierta segregacidn, No significa
que forme una casta en la Iglesia, o que la vida sacerdotal deba
desarrollarse al margen de la vida “profana”, como algo aislado,
diferenciado exteriormente de los demds, con modos de vida so-
cial distintos. Es necesaria una bien entendidz “‘encarnacién so-
ciolégica”: la motada de Cristo estuvo dentro de su pueblo. Con
todo, para la Iglesia y para el sacerdote el envio supone algo dis-
tinto: es peculiar la funcién vicaria de Cristo salvador. Cémo ser
signo para la comunidad sin estar en ella?, si toda distincién queda
anulada, se mantiene el cardcter de signo? Entra en juego la
misma nocién de sacramentalidad. Suele estar el ertor en guerer
borrar toda distincidn, més alld de las puras exterioridades., Tam-
bién en considerar la vida sacerdotal como un santuario reserva-
do. Esta “segregacién” tiene una finalidad: la consagracién total
al servicio de la comunidad (P.O. 3). Como Cristo, el sacerdote
es tomado de entre los hombres en favor de los hombres” (Hb.
3,1).

Sintetizando, la vocacidon sacerdotal, es envio de Cristo pa-
ra setvir a la Tglesia y por medio de ella al “mundo”. Y como
la Iglesia es y debe ser esencialmente comunidad, el ministerio
sacerdotal es en Cristo servicio (diaconia) para la comunidad
(koinonia).

“Para apacentar al Pueblo de Dios y acrecentarle siempre,
Cristo Sefior instituyd en su Iglesia diversos ministerios, ordena-
dos al bien de todo el cuerpo... Los ministros que poseen la
sacra potestad estardn al servicio de sus hermanos...” (L.G.
18). Hemos recibide, entonces “el ministerio de la comunidad”
{L.G. 20) 13,

IV. - EL SACERDOTE, SACRAMENTO DE LA
CAPITALIDAD DE CRISTO.

El sacerdote representa a Cristo, lo manifiesta, lo revela.
Como Cristo es ] sacramento del Padre y la Iglesia lo es de

13. Aunque no siempre se emplee la misma terminologia, se en-
foca la misma realidad. Es el caso de Rahner, quien ve en la ordena-
¢i6én el modo fundamental de comunicacién de la tinica y total mision
en la JYglesia, ¥ en la capacidad de comprometer a la Iglesia en su rea-
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Cristo, analégicamente, el sacerdote debe hacer como visible ai
Cristo Resucitado, cabeza de la Iglesia, Sefior de la historia. Esta
funcién sacramental identifica al sacerdote; obra en su nombre,
“En la persona de los Obispos, a quienes asisten los presbiteros,
el Sefior Jesucristo, Pontifice Supremo, estd presente en medio

de los fieles... (L.G. 21).

El aporte més significativo del Concilio en la teologfa sacer-
dotal parece ser el haber subrayado la sacramentalidad del mi-
nisterio jerirquico, como sacramentalidad de la capitalidad. Lo
propio del sacerdote es ejercer el oficio de Cristo cabeza y Pastor
de fa Iglesia (L.G. 28). Como tal, retine la familia de Dios como
fraternidad “in unum animatam” (P.O. 6). Ir reflexionando en
esta linea es una de las mayores necesidades.

Recojamos una importante anotacidn de Schillebeckx: “La
Iglesia es Cristo celeste en la forma de visibilidad histérica, es
decir, ella es “mystice” de un modo sacramental y velado, cabeza
y miembros, (es decir, Cristo total). La manifestacién sacramen-
tal terrestre del Kyrios en su calidad de cabeza del Pueblo de
Dios, se realiza de modo exclusivo en la funcién apostélica, cuya
prolongacién es la jerarquia episcopal... por eso la distincidn
entre jerarquia y comunidad laical es de origen divino. Cristo,
cabeza de la Iglesia, solamente es presentado funcionalmente
por el oficio apostélico. La comunidad de los fieles es la sacra-
mentalizacién terrestre del Pueblo de Dios como cuerpo” 14,

Qué significa biblicamente el término cabeza? Rosch (cabe-
za) se emplea para designar al principe o jefe, (Os. 2,2). Sélo
se conocen dos pasajes en el A.T. en que esta metdfora se aplica
a Dios, con la connotacién de guerrero. (Is 59-#7 y Sal. 108,
9. El término es propio de la teologia paulina 15.

lizacién esencial, la realidad profunda del ministerio. Esto se dd en el
ministerio de capitalidad. Rahner pone la esencia del sacerdote en “la
autorizacién conferida al individue vara pronunciar la palabra (de sal-
vacion) como palabra de la Iglesia... Es aquel autorizado al servicio de
la Palabra de la Iglesia”, supuesta la “poliedricidad intrinseca de esta
palabra, su naturaleza no sélo ministerial sino profética”. (La esencia
de la Iglesia es Ia comunicacién de la salvacién por la actualizacién de
12 palabra. La figura del prete moderno, Ed. Paol, pp. 88-87). Como se
verd esta es una funcién bisica de la capitalidad.

14. SCHILLEBEECKX, Sintesis teoldgica del Sacerdocio, Col. Homo
Dei, pp. 73, 74

15. CoNGar, Jesucristo, pp. 113-143. Aunque el articule no se re-
fiere directamente al tema del sacerdocio suministra una magnifica vi
sién sobre el tema gue s¢ trata. .
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Media la mds estrecha relacién con otro término caro a S.
Pablo: PLEROMA: la totalidad, la abundancia la plenitud. En
Cristo habita la plenitud de la divinidad {Col. 1,19; 2,19). La
plenitad de Dios estd primero en Cristo, quien la comunica_a
la Iglesia. Ella es Pléroma, plenitud de Cristo comunicada. El
universo estd lleno también del pléroma de Crsto. De aqui reco-
ge T. de Chardin la concepcién del universo ¢ristificado. Es
clara la relacién entre pléroma y Kephale en cuanto Cristo es
Sefior del universo, principio de salvacién y unidad de la Iglesia
y, a través de ella de todo el cosmos: “Bajo sus pies someti6
todas las cosas y le constituyé Cabeza suprema de la Iglesx)z:t, que
es su cuerpo, la plenitud del que lo llena todo en todos” (Ef.
1,22-23).

Todos los que acogen el Evangelio y se unen al Cristo Pas-
cusl, es decir, Ia Tglesia, viven de su abundancia. Aparece un
sentido muy especial entre Cristo-Cabeza y la Iglesia, su Cuerpo 16,
Es clave del texto de Ef. 4,15: “Siendo sinceros en el amor,
crezcamos en todos hasta Aquel que es la Cabeza, Cristo, de
quien todo el Cuerpo recibe trabazén y cohesién, por medio de
toda clase de junturas que llevan la nutricién segin la actividad
propia de cada una de las partes, realizando el crecimiento del Cuer-
po para su edificacién en el amor”. Aquf para Pablo el Cuerpo (la
Tglesia) es el lugar, la esfera, el medio de man1fes€ac1én (el
sacramento)}, de la accién del Sefior Resucitado. Allf se hace
presente, se revela. Cristo-Cabeza es la fuente de su vida y de
su abundancia (su pléroma), la razén de su existencia, su fin, la
causa de su crecimiento. El simil de la cabeza, antiguo por cier-
to deriva de la funcién primaria de esta parte del cverpo en los
animales. La tabeza va por delante, gufa, precede. Més concre-
tamente en este pasaje, s¢ parte de la comparacién de la medi-
cina de Hip6erates y Galeno quienes hacian derivar de la cabeza
los nervios sensitivos v motores de todo el cuerpo. Habla por eso
de “irabazén”, cohesién, junturas”. Es la cabeza lo que mantie-
ne el cuerpo en unidad dindmica en movimiento. En virtud_ dF
la Cabeza-Cristo, fa Iglesia vive, crece y se mueve hasta asimi-
larse a Cristo, hasta alcanzar su estatura (Rom. 8,29). Es-fun-
cién de principio de unidad similar a la metdfora: Cristo: piedra
angular.

16. Se discute si el térraino viene de KEPHALE o de .FEI’B;}LATON
{suma total) DuronT, La recapitulacion pauliniénne dans Véxegése des
Péres, Sc. Eccl.,, Montreal, 12 {1950), p. 33.
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Lo que interesaba a Pable era la realidad indicada por me-
dio del ejemplo: mostrar como la unién de caridad (la nutricién
que tecibe de la Cabeza), la realidad profunda de la vida comu-
nitaria, tiene en Cristo su causa. Si en €l momento lo hubiese
visto conveniente, hubiera podido echat mano de otro simil. Por
ejemplo el del corazén, con su didstole y sistole, que lleva la vi-
da, la sangre a todos los érganos y células. De la filosoffa esco-
léstica habrfa podido valerse de la comparacién del “principio
vital”” del “alma”, como lo hace el Concilio con telacién al Es-
piritu Santo, Mostrar cémo Cristo es el principic de toda cohe-
sién en la comunidad es el micleo de su ensefianza, Es lo funda-
mental de la misién de Capitalidad: el Sefior refine, convoca,
unifica, vivifica, construye la comunidad., Coincide con otras
imdgenes que nos son familiares. La del Pastor que congrega, va
delante del tebafio para conducitle a los pastos de la vida, a
las aguas que calman la sed. La del Precursor (prédromos)
(Hb. 6 20) el que en la peregrinacién del pueblo corre, encabe-
zéndolo. La del Caudillo que organiza y hace compacto a su
Pueblo. La del Principe o iefe del Pueblo {archegds), como lo
presenta Pedro en Jerusalén: “‘al Jefe que lleva a la vida lo
hicisteis morit” (Act. 3,15). Cantamos en la Liturgia: “Dux
vitae regnat vivus”.

En la carta a los Hebreos la capitalidad se muestra comn
Mediacién. Se destaca el aspecto cultual: “Sacerdote para siem-

pre” (6,20), que ofrece un solo sacrificio, de una vez para siem-
pre (7,27).

Aparece en la ensefianza paulina la idea de soberania, de
dominio {Ef. 1,22), como servicio, en la entrega continua, amo-

rosa, selicita, por la Tglesia (Ef, 5,23}, en orden a la salvacién
V, 20).

Si emerge como fundamental en [a capitalidad de Cristo el
servicio de unidad de la comunided, se insintia también la dele-
gacién secramental a sus ministros: €l Seiior asocia a otros para
esta forma de edificacién de la Iglesia: “para el recto ordena-
miento de los santos en orden a las funciones del ministetio,
para edificacién del Cuerpo de Cristo” (Ef. 4,11-13), especial-
mente en orden a la unidad de la fe, hasta llegar a la madurez
de la plenitud de Cristo.

El Evangelio nos muestra a Cristo ejerciendo su capitalidad,
al asumir las funciones de jefe: elige a los colaboradores que
quiere (Mc. 3,14-15) les ordena bautizar y ensefiar (Mt. 28,
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19-20), les da poder de atar y desatar (Mt. 18,18} 17, les man-
da renovar la Eucaristia (Lc. 22,19). La vida de la Iglesia pa-
ciente nos muestra c6mo, recibides por los Apéstoles los pode-
res de Cristo, éstos los ejercitan, como testigos de la Resurrec-
cién, en la formacién y presidencia de la comunidad cristiana,
{Act. 15, 6 ss; 16,4, 1 Tim. 5,17). Es comin a este ejercicio
el ministerio de la unidad.

Habria un buen camino de estudio partiendo de que el Es-
piritu Santo “vivifica, unifica y mueve todo ell cuerpo” con una
opetacién comparable “con el servicio que realiza el principio de
vida, en el alma, en el cuerpo humano” (L.G. 7), profundizar
en el sacerdocio como sacramento del Espiritu.

La recta inteleccién de la sacramentalidad de la capitalidad
de Cristo ofrece bases para precisar dos puntcs: 1) La relacién
del sacerdocio ministerial con el sacerdocio comin de los fieles.
2) La triple funcién de la capitalidad.

Se anotaba al comienzo el peligro del “laicalismo”. El justo
reconocimiento del sacerdacio comiin de los fieles ha prodl_.lcido
curiosamente alguna perplejidad. Consiste esta desviacién primot-
dialmente en olvidar la neta distincién que existe con relacién al
sacerdocio ministerial. El malestar se insinda en que el sacgrdo-
te se siente desplazado. En ocasiones tal situacién es inconsciente
y supetficialmente promovida por é mismo. Confundiendo el
detecho y el deber del laico en orden a evangelizar, se lo encar-
ga, por cjemplo de la homilfa, como si fuera ministro de la Pa-
labra, Son raros los casos en que el seminarista o el sacerdote
se pregunta: si hay un real sacerdocio en el laico, qué sentido
tiene el nuesiro? Algunos sefialan este punto como un elemento
de la crisis vocacional.

Ha de entenderse 2 la luz de la sacramentalidad de Cristo-
Cabeza la relacién de complementariedad. El sacerdote ministe-
rial sale del Pueblo sacetdotal v a él se vuelve como su ser-
vidor. Hay una telacién de complementariedad: “El sacerdocio
comtn de los fieles y el sacerdocio ministerial o jerdrquico se
ordenan el uno para el otro, aunque cada cual participa de modo
peculiar del tnico sacerdocio de Cristo.

17. Potestad que es plena capacidad para evangelizar, ensefiar con
autoridad, decidir, perdonar. Cf. RaymEeR, Verdodes olvidadas sobre el
sacramento de la penitencia, Escritos de Teolog., Vol 11, pp. 146-168,
“Atar" es la segregacién de la comunidad eucaristica.
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“Su diferencia es esencial, no sélo gradual. Porque el sacer-
docio ministerial, en virtud de la sagrada potestad de que goza,
modela v dirige al pueblo sacerdotal...” (L.G. 10). Ya pre-
sentdbamos con Schillebeeckx la clave de la distincidn: funcional-
mente la sacramentalidad de la capitalidad es propia de la funcién
apost6lica. La sacramentalidad del Pueblo de Dios {entendido
aqui en forma restringida como el laicado), pertenece a los fieles,
al sacerdocio comiin. En virtud del sacerdocio comiin todos los
bautizados participan de las energias del Cuerpo de Cristo, en-
tran en comunién vital con la Cabeza. El sacerdocio ministerial
asegura las condiciones de dicha comunicacién, por la Palabra vy
los sacramentos. Certera es la anotacién del G. Philips: “los
fieles pueden ser inducidos a error cuando se les habla de un
sacerdocio incoativo. Los fieles no estin en vias de obtener la
funcién ministerial; ningiin perfeccionamiento de su dignidad les
permitird conseguir este objetivo. Debemos, por tanto, concluir
que el sacerdocio de Cristo se comunica de dos maneras dife-
rentes, que brotan directamente de El y se comunican o a toda
la comunidad o a la jerarquia de los ministros 18, Estd referido
el uno al otro.

Hans Kiing, no propiamente sospechoso de “integrismo”,
reconoce en principio una distincién: el servicio sacerdotal tiene
como elmento nuevo y propio el llamamiento especial a un setvi-
cio ptiblico de la comunidad como tal por medio de la imposicién
de las manos, la ordenacién, Palabra, bautisme, perddn de los
pecados, Eucaristia estdn referidos a la comunidad, o cual exige
el servicio especial de hombres llamados al servicio pablico de
la comunidad. Mientras el cristiano particular estd directamente
referido a su préjimo, el servicio sacerdotal estd referido a la
comunidad como tal que necesita direccién y régimen 19. Dis-
tingue ademds enire “habilitacién general”, de todos y cada uno
de los cristianos, v “poder especial”, pata el servicio piblico
de la comunidad. El sacerdote tiene poder especial para predicar
en la Asamblea de los fieles, de absolver, {palabra de concilia-
cién en la comunidad), de regir responsablemente la Cena del
Sefior. Su servicio carismitico es distinguido por una misidr
especial 20,

18. G. PurLies, La Iglesia y su misterio, Vol. I, p. 187.
18. H. Kiwe, La Iglesia, p. 519.
20. Op. Cit., p. 520.



Lo desconcertante arranca de que, en su opinién, en la Igle-
sia de Corinto no hubo jerarquia, sélo catismas libres. Sin em-
bargo estaba provista de todo lo necesario. Esta constitucién
paulina de la Igelsia no debe ser excluida por principio. La que
se nos presenta en las cartas Pastorales no es de S. Pablo. El
tipo de la Iglesia de Cotinto puede tener hoy importancia para
una situacién misional extraordinaria, Abre entonces el dique a
su avalancha de futuribles: serfa invélida una eucaristia presi-
dida por un bautizado (desde luego no sacerdote), en una
situacidn especial? As{ como se acepta el bautismo “in voto”,
no puede haber una Eucaristfa y una ordenacién in voto? Tado
cristiano podria también absolver en caso de necesidad. Supplet
Deus 20, Tales preguntas llevan implicitamente una carga de res-
puesta afirmativa para el autor. Son bien tendenciosas, supuestas
las premisas.

Esta “apertura” imaginativa, en que se hace caso omiso de
la Tradicién, que es vida de la Iglesia, desprovista de fundamen-
tos biblicos, alimenta a algunos grupos (carismdticos, proféticos,
subterrdneos), raros por fortuna entre nosotros. Vayamos a sus
premisas: es indiscutible que en Corinte no hubo Jerarquia fue-
ra de la presencia ocasional de S. Pablo? El rechazo de la auten-
ticidad paulina de las Cartas Pastorales no presenta ninguna te-
meridad? Cerfaux, luego de examinar las diferentes impugnacio-
nes contra la autenticidad concluye: 1) Al respeto hay que acor-
dar mayor importancia al testimonio de la Tradicién. 2) Entre
los mismos protestantes existen partidarios de su autenticidad.
3) No se ve ninguna razén para abandonar el Decreto de la
Comisién Biblica del 12 de Junio de 1913. 4) Deben si ser uti-
lizadas estas Cartas con prudencia en cuanto a la definicién de
la teologia del Apdstol y en relacidn con la reconstruccién del
cristianismo primitivo 21. Es similar la posicién de Darnier, ain
reconociendo serisimos problemas de estilo, en la Biblia de Je-
rusalén. Trdtase de una incursién aventurera en el campo teolé-
gico en la cual se rompen los cauces de un sano ecumenismo,
mezclado a un evidente propdsito polémico. Schnakenburg es-
cribe: “Si se presta ofdo mds de cerca al mensaje que resuena
en estas “Cartas eclesiales”, se puede percibir méas de un sonido
familiar al evangelio paulino™ 22,

21. Op. Cit., p. 524.

22. Cf. Intred, a la Bible, Vol II, pp. 528-520.

Cf. La Iglesin en el N. T., SCHNAKENBURG, agrega: "‘La concepcion
eclesiolégica de las cartas pastorales podrfan presentar un grado avan-
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Si el laico ocupa su verdadero puesto en la Iglesia, sin arbi-
trarias y nocivas “clericalizaciones”, y el sacerdote el suyo sin
invadir campos, y sin perder el sentido intrinseco a su servicio,
habrd una complementacién en las funciones. Habrd unidad en
la pluralidad. No puede la cabeza decir 2 los ples: no os nece-
cito, ni el oido decir al ojo: puesto que no soy ojo, no soy del
cuerpo (I Cor. 12,12-25)

La triple funcidn de la capitalidad:

Ser sacramentos de Cristo-Cabeza se identifica con las di.
versas funciones que tan insistentemente repite el Concilio de
maestros, liturgos y pastores (L.G. 21), correspondientes a las
funciones de ensefiar, santificar y apacentar (Christ. Dm. 2).
Todo el Decreto Presbiterorum Ordinis estd montado en este
esquema.

Cristo ejerce las tres funciones fundamentales del servicio
del Pueblo de Dios, propio del A.T. en la novedad de la Nueva
Alianza: es Profeta Sacerdote y Rey. Quienes han sido llamados
a prolongar su Sacerdacio también. No son funciones separadas,
aislables; se compenetran, se funden en el dnico servicio de la
capitalidad: se interpretan mutuamente. Los apéstoles, sus suce-
sores y sus inmediatos colaboradores, ejercen su ministeric en
una verdadera unidad, desplegada en diferentes dimensiones. Son
tres funciones de un VGnico ministerio, que es también el de la
Iglesia. El sacerdote se presenta en el N.T. apunciando el Evan-
gelio, ensefiando, manteniendo fielmente la pureza de la fe.

Su accién supone el sacrificio expiador vy redentor en que
Cristo se ofrece a si mismo. Apacentar (Act. 20,28); {Jn. 21,
15), Presidir (1 Tes. 5,12), guiar (2 Tim. 4,2}, son actividades
que insertan en [a unidad de la capitalidad 23,

Entender estas funciones en forma separada irfa en desme-
dro de la unidad de la existencia sacerdotal y de su misma efi-
cacia pastoral. Cuando en una pastoral “ramificada”, se pierde

zado de desarrollo histérico ¥y teolégico™ (p. 124). Hay una censideracién
mas institucional que parece contrastar con la esencia “pneumitico-ce-
lestial de la Iglesia de las primeras cartas de 5. Pablo” p. 121.

23. Dejar claro esto ha sido una de las mayores preocupaciones de
la Pastoral de los Obispos alemanes, muy al tono con las indicaciones
del Concilio.
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la conexién con el tronco, la perspectiva de integracién, se mina
en su misma organicidad. Ocurre cuando lo profético va por un
lado, lo litirgico por otro, lo social toma otro camino.

Histéricamente ha habido desequilibrio en cuanto a Ia com-
prensién y ejercicio de estas funciones. Obsérvase una acentua-
¢ién un poco excluyente, del cardcter ritual-cultial dgl reinisterio.
Se lo denomina la sacerdotalizacion 2%, Por un movimiento pen-
dular existe hoy el peligro de gue lo profé't,ico, msltl. ?oncebido,
redujera en la préctica el valor de la dimensidn sacrificial.

El sacerdote es quien unifica radicalmente Ia Comun:idad,
congregindola por la Palabra {P.O. 4), gresidiéndola, formando-
la y acrecentdndola por la Eucaristia, hacia la cual converge toda
la vida de la Iglesia y toda la economia sacramental. Nl'nguna
comunidad cristiana se edifica si no tiene como raiz y quicio la
celebracién de la Santfsima Eucaristia” (P.O. 6), siempre y
cuando sea auténtica y sincera. “Por el Cuerpo y la sangre de
Cristo queda unida toda fraternidad” (L.G. 25), centro y cum-
bre de la comunidad cristiana (Christ, Dm, 30), E_s una ]jlgca-
ristia plena de fuerza y de significaciér}, de ca:pacn;lad upitiva,
en la que se recoge, expresando lo mejor de la existencia hu-
mana, su trabajo, sus angustias y sus esperanzas: “Bendito seas
Sefior, Dios del univetso por este Pan, ft_'uto de [a tierra y del

rabajo del hombre...”. Nunca la Iglesia es mds Iglesia que
cuando los bautizados se encuentran fratetnalmente en la Cena
del Sefior.

El sacerdote es entonces el hombre de Ia Palabra y de la
Eucaristia, Es quien redine la familia de Dios (L.G. 28), quien
sitve para gue Crisio exista como comunidad (Bonhaeffer).

24. Los Obispos alemanes ofrecen una sintesis de! nroceso, en ocg-
siones excesivamente esquemdtica y simplista; otil de iodos n}odas. His.
toricamente, a partiv de la Edad Media aparecis la acentuaglévn du?l ca-
récter “sacerdotal” (ritual-cultwal) y se fue relegando el mi risterio A
la Palabra. Fueron varias las razones: se sintié micnos la necesidad 1_:!3
la imstruccion catequistica, a medida que se iba genc-alizando ol bm::t:.s-
o de les niftos. En nn mundo “cristiane™ se reduce el imvo.u misio
nero. Prima la administracién de los sacramentos ¥ en ¢'la no =c h_a-"e
resaltar la palabra. Luego, el Concilio de Trento que ticne F",u?, ro~licar
directamenie los errores de los Reformadores, “d4 la impresién™ de con-
centrar —de manera excluyente— la razén originaria ¥ unica del sacar
docio Neotestamentario en esta dimensidn ritual-cultual. Esta dngn--:rm
es perpeluamente esencial pero no es la dnica o ezclusiva’ esencia del
sacerdocio, ni fue tampoco la intencidn profunda dzl C‘rmcihq d_e Trento.
El Vat II pone de presente la triple funcidn, con gran equilibrio.
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Santo Tomds descubria la tarea fundamental del sacerdote en
congregar al Pueblo de Dios (congregatio fidelium) ¥y en ins

trvirlo en la fe (Instructio Populi), todo en torno de la Eu.
caristia.

Hay entre palabras y sacramentos una unidad interior. La
misma eucaristia es la forma mds densa e intensa de la Palabra,
Lo que se anuncia se realiza. La Palabra pronunciada cede lngar
a la Palabra hecha carne, “toma Cuerpo” en una realidad perso-
nal. Lirdrgicamente la Anifora es un servicio de la Palabra bajo
la forma de la antigua Beraka (bendicién judia), La proclama-
cién de la muerte de Cristo se vuelve Eucaristia. En todas las
demds acciones rituales la Palabra de la Fe se encarna, para
hacer de ellas Sacramentos o Verba incarnata. La misma forma

de los sacramentos es una Palabra de fe Estd en el corazén de
los sacramentos 25,

Las diferentes necesidades de los tiempos pueden indicar Ia
conveniencia de la relativa acentuacién de una funcién, sin que
se rompa el equilibrio interno. El sacerdote, ministro de la Pa-
labra, podrd ser més requerido, en un mundo en process de se-
cularizacién, do mismo que cuando los problemas sociales, por
situaciones de imjusticias se tornan m4s agudos. La iluminacién
de las conciencias con el Evangelio serd mis apremiante. Pero
la misma Eucaristia tendrd que ser una obligante invitacién a
auténticos comportamientos de caridad. Debe resonar nuevamen.
te Ja Palabra de Dios en Pablo que censurara vigorosamente a
la comunidad de Corinto (I Cor. 11,20-22). Ha de invitar a
una verdadera conversién y a un compromiso de trabajo en la
unidad: “En la celebracién del misterio de la unidad es donde
especialmente los cristianos deben dolerse de las divisiones que
los separan” (Inst, sobre el Culto Eucaristico, N¢ 42).

Hemos insistido hasta el momento en la misién del minis.
terio jerdrquico como vocacidn de setvicio a la Iglesia. También
en el sentido sacramental (vicaric) de nuestra consagracién,
inserta a la capitalidad de Cristo, en virtud de la cual somos
ministros de la unidad de la Iglesia por la Palabra y la Eucatis-
tia. Se ha sefialado la complementariedad del sacerdocio minis-
terial con relacién al sacerdocio comdn de los fieles y la forma
de comprensién de la triple funcién en el mismo misterio de la

25. RAMNER, La figura del prete moderno, p. 21, SCHILLEBEECKX,
Revelacién y Teologia, pp, 58 v 54.
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capitalidad. Tratemos ahora de lo tocante a la relacién entre el
sacerdocio de los Obispos y el sacerdocio del Presbitero.

V. - RELACION ENTRE EPISCOPADO Y
PRESBITERADO

Como los apdstoles, sus sucesores, los Obispos “reinen a
la Iglesia universal” (L.G. 18), la apacientan (L.G. 20) A
través de su servicio eximio, el Sefior estd presente en medio de
los fieles {L.G. 21). Para ello han sido enriquecidos con la efu-
sién del Espiritu Santo y en la consagracién episcopal se les
confiere la plenitud del sacramento del Orden, el supremo sa-
cerdocio (L.G. 21). Estdn ligados al ministerio apostélico no
s6lo por la continuidad féctica de las funciones, por el espiritu
con que se ha ejercido su servicio, sino también por la continui-
dad del mandato, de la autorizacién del envio 26,

Por 1a comunién entre los Obispos, por su real colegialidad,
unidos en caridad al sucesor de Pedro, en la Iglesia universal,
comunién de comuniones, representan a la comunidad que pas-
torean. La Iglesia se enriquece con esta variedad y universalidad
en comunién (L.G. 22). Son en cada Iglesia particular el prin-
cipio v fundamento visible de unidad, pero en virtud de su:
“affectus collegialis” cada Obispo estd orientado a toda la Igle-
sia, por la cual ha de ser solicito. Es esta una relacién esencial,
en virtud de su consagracién. Los problemas de otras Didcesis
especialmente de las més cercanas deben ser asumidos como pro-
pios. Los problemas locales no deben aprisionarlo de tal maneca
que pierda esta perspectiva.

Es partiendo de la misién de los Obispos como hallamos
Ia luz del sacerdocio presbiteral. No es el Obispo quien se
explica a través de los presbiteros, sino éstos, como participan-
tes de la misién del Obispo. En los textos conciliares campea
esta idea 27,

Fl Presbitero estd unido con el Obispo en el honor del
sacerdocio, pero en su propio grado y bajo su. dependencia
(L.G. 28). Aunque no es el Obispo la fuente de la gracia sacer-
dotal, sino Cristo, €] Presbitero es llamado por Cristo, en la

26, Carta Past. p. 35.
. 27. Cf. Coloquio de Epfren, Paris, 1966, p. 20.
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Iglesia, por medio del Obispo, para que sea prévido, necesario
colaborador (L..G. 28; P.O. 7). No es sostenible la tesis de la
“potestas ligata” como si solamente mediara una diferencia de
cardcter juridico 28,

El Presbitero, en virtud de esta sélida exigencia teoldgica,
toma sobre s{ una parte de la carga pastoral del Obispo (L.G.
28), actuando siempre en su nombre, re-presentindolo en las
diversas reuniones de los fieles.

No es el momento para abundar sobre la visidn histérica del
Presbitero. Abundan recientes y novedasos estudios, entre los cua-
les no siempre reina armonia 29, El Episcopado observa en su
carta pastoral lo siguiente: 2} En razén del crecimiento del mimero
de los fieles el Obispo retne en torno suyo presbiteros y di4-
conos. b) El ministerio presbiteral va adquiriendo su relativa
autonomfia, pero sélo ejerce sus funciones como colaborador del
Obispo. ¢) El fundamento apostélico, la participacién en los
poderes apostélicos son presupuestos esenciales para el ejercicio
del ministetio eclesial 30. Es bien conocida la dificultad en la in-
vestigacién histdrica para precisar las distintas denominaciones
que reciben los servidores del Pueblo al comienzo.

El Presbitero en estrecha unién con su Obispo, y por medio
de El con todo el Colegio Episcopal, al hacer presente a su Obis-
po, es explicita o implicitamente un cowncelebrante. Son nume-
rosos los datos histéricos, los signos de la vida de la Iglesia, que
corroboran esta realidad: La conciencia de la unidad Eucarfstica
de los Presbiteros con el Obispo ha sido clara. Las diversas co-
munidades en la Iglesia particular tenian el signo del “‘fermen-
tum” que de las catedrales se llevaba a los diversos lugares de
culto. Se roostraba asi la unidad con el Obispo. Lo propio ocu-
rre con los dleos sagrados.

28. Hay todavia defensores de esta interpretacion. Cf. Dupurs,
Concilivm, N¢ 34, pp. 93-94.

29. Cf Estructuras diccesanas postconciliares., Symposium de los
Obispos Europeos, L. Weber, p. 73. “El Obispo aparece como encargado
del idnico ministerio ¥, al menos en una linea de desarrollo histérico,
estd también rodeado de un presbiterio... seria por tanto un eivor
creer que el Ob. intenté primere actuar solo v luego, al hacerse derna-
siado pesadas su responsabilidades, consagré a su servicio a los preshi-
teros uno tras otro, quienes, solamente de pronto y por elle accidental-
mente se habrian visto fusionados en un colegio. El colegio es, por el
contraxvio, el elemento primero ¥y fundamental.

30. p. 35,
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El altar, alma de la comunidad parroquial, es altar del Obis-
po. Sélo por €l es consagrado, como los vasos sagrados ordena-
dos a la Cena del Sefior.

No es un acto formalista la oracién que el Presbitero hace
por el Papa, por su Obispo, con nombre propio, por el orden
episcopal. Es a la vez sefial de unidad en general y de que estd
celebrando con €l la Eucaristia, He aqui la gran riqueza de la
concelebracién, como modelo especialmente denso y cargado de
significacidn,

Existe entre el Obispo y la Didcesis una forma de Alianza,
de nupcias, simbolizadas por el anillo (Sponsa Christi). Hace
falta al respecto una ilustracién de los fieles quienes no captan
el simbolo, sino el aspecto de poder u ostentacidn, desvinculada
en toda proyeccion teolégica. La Dibcesis vacante se llama
“Feclesia Viduata”, El Presbitero, unido a su Obispe, participa
en este sentido de la Alianza con la Iglesia Particular a la cual
ama, por la cual se entrega.

La licita celebracién de los sactamentos no es dable sin la
comunién con el Obispo. El Concilio lo anota expresamente con
relacién a la Eucarista, en cuanto a la “legitimidad” (L.G. 26).
Ha sido esta la Tradicién de la Iglesia. Ya los Canones Apostd-
licos advierten que ‘“Los presbiteros no pueden hacer nada sin
el Obispo”. Tertuliano insistia en que, ni siquiera el mismo bau-
tismo podria ser administtade sin su autotizacién. En la medida
en que se profundice mds el sentido de la Iglesia sacramento de
comunién se ird entendiendo mejor la raigambre teolégica de
tales prescripciones, Conocida es la prictica de la Iglesia con
relacidn a la Penitencia, Schilleebeckx propugna: “El sacerdocio
episcopal penetra profundamente... hasta el mismo acto sacra-
mental del preshitero, y esto no solo de una manera jurisdiccio-
nal. Asi, pues, opino que la penetracién episcopal o papal en
este acto puede incluso causar la validez de los actos sacramen-
tales del presbitero de modo universal, como sucede en el caso
de quien confiesa sin jurisdiccién, Desde el momento en que en
el acto presbiteral, se rompe la comunién con el Papa y los Obis-
pos, la funcién apostélica puede considerar este acto como
“a-clesial”, como un non facere quod facit Ecclesia”, aunque
segin siempre defendié la Iglesia, el sentimiento no-ortodoxo,
en cuanto tal, no implica la invalidez del acto sacramental 31,

31. Sintesis teoldgica del sacerdocio, pp. 85-87.
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El autor trata de la posibilidad de que la Iglesia eferciera ese
poder de invalidar, No se puede negar que habrfa algunos as-
pectos que hacen la argumentacién interesante, especialmente con
relacién a la Eucatistia, hacia la cual convergen todos los sacra-
mentos y en la que el misterio de comunién de la Tglesia, su-
puesta la comunién de sus pastores, parece mds exigente, es mds
densa v expresiva. Ratzinger escribe: “La Eucaristia o es una o
no es. Por esto, la comunién cum ordine episcoporum pertenece
a su esencia misma”’.

En la central funcién de Ministro de la Palabra no puede
tampoco haber discrepancias de fondo con relacién al Obispo en
cuyo servicio evangélico colabora. El Obispo es el primer evan-
gelizador. La costumbre de pedir la bendicién al Obispo para
proclamar e] Evangelio y para explicarlo, parte de una exigencia
de cortesfa de contenido teolégico. Se cuenta que en una ocasién
explotaron fuertes protestas por un presbitero que tuvo la osadia
de predicar delante de un Obispo no impedido. (Cf. Posidio,
Vita Augustini, 5 PL 32,37).

Subrayar estos aspectos, desgractadamente muy olvidados, no
es un expediente para invitar a exiremas medidas juridicas, sino
para acentuar la misidn del Obispo como Padre de la comunidad
cristiana y la urgencia de unidad del Presbiterio, con quien re-
presenta al Padre. “Ubi Episcopus, ibi Ecclesia”. Esto no debe
llevar a automatismos. Es un compromiso, una responsabilidad
y una conquista del Obispo. No es un privilegio: es otra faceta
de su servicio a la Iglesia, de su deber de congregar y formar
comunidad para que todos, vy en primer lugar el Presbiterio viva
su comunién de caridad. Supone una apremiante llamada para ir
creando, con rasgos mds definidos, la imagen adecuada del Obis-
po, como primer liturgo, primer evangelizador ¥ animador de la
comunidad. Supondrg para el Obispo una conducta de mayor uni-
dad con su Presbiterio, un saber apreciarlo por lo gue es, no sélo
por lo gae hace entendiendo que hay pruebas de su solicitud que
son mdas aceptadas y requeridas por sus colaboradores. Como res-
ponsable en cuanto principio de unidad en el Pueblo de Dios,
de la Pastoral, y para que “ordene su vida de forma que corres-
ponda a las necesidades de los tiempos™ (Christ. Dm. 16,17)
cuantas cargas de tipo puramente administrativo podran ser de-
legadas en beneficio de una mayor presencia pastoral!

Todo Presbitero podrd recoger de esta unidad con e] Obispo
precicsos elementos para una espiritualidad renovada y adecuada.
Se evitard entonces la grave desviacién que, en la prictica, hace
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que el Obispo sea considerado como una especie de “gel:cnte”,
de “estadista religioso”, a quien se tiene acceso sélo en circuns-
tancias solemnes, “oficiales”, en lugar de considerarse con El co-
mo un Padre y hermano. Se superard el riesgo, a su turno, de
que el Obispo trate a su clero como subdito pasivamente sujeto
de su autoridad, un poco en el plan que con sencillez recordaba
Monsefior Marty, de cuando era Presbitero: “No vefa c6mo hacer
llegar mi vida, mis preocupaciones, mi ministerio a mi Obispo. . .
era para mf el dignatario, el personaje, el jefe, me situaba como
un subotdinado deferente, timido y pasivo...”. (En un momen-
to tan dificil para el ministerio apostélico del Obispo, como lo
reconce ¢l Papa, II, TV-70), la nueva forma de relaclonam}ento
con los Presbiteros debe ocupar el centro de sus preocupaciones
y el presupuesto de su efectividad pastoral,

“No se puede concebir un Obispo desligado o ajeno 2 sus
presbiteros, ni un presbitero alejado del ministerio de su Obispo
(Conf. Medellin, Sac. 14). Es esta la indicacién de Pablq VI:
“Si un Obispo concentrase sus cuidados mds arduos mds }nteh-
gentes, més pacientes, mds cordiales, en formar en asistir, en
escuchar, en guiar, en amonestar, en confortar a su clero, _habrla
empleado bien su tiempo, su corazén, su actividad” (Discurso
de Apertura de la Conf. Episcop. Latinoamericana).

Cémo ha de volverse venero de la més pura y confortante
espititualidad el conjunto de ensefianzas de S. Ignacio df: Antio-
quia: su gran preocupacién en las cartas que envia a varias I’gle’-
sias, de paso para Roma, para nacer como cristiano, como disci-
pulo en el mariirio, es el de la unidad del Presbiterio con
¢l Obispo, al cual ha de estar subordinado “en un solo n_'lodo de
pensar y sentit”, Pide porque: “vuestro presbiterio, digno de
Dios, tanto armoniza con su obispo como las cuerdas de una
cfiara. Por eso en vuestra concordia y armoniosa caridad Jesu-
cristo mismo es cantado. Y también cada uno de vosotros forme
un coro en sinfénica concordancia, recibiendo la tonalidad de
Dios en la unidad, cantando como al unisono al Padre por Jesu-
cristo. ..” (Carta a los Efesios N¢ 2 y 4). Invita a una visién
de fe, para que se mire al Obispo como al mismo Sefior (N 63),
como signo, por la unidad de que los presbiteros viven en Dios
verdaderamente (N¢ 8). Ve en el Obispo, no su propia autoridad
sino la del Padre, de Jesucristo, Obispo universal. Recomienda
obedecerlo sin falsedad, con todo acatamiento, porque “I?C_» en-
gafia uno a este obispo visible, sino que embauca al 1nv151ble’
(Cf. carta a los Magnesios. N® 3). Alli se refiere a un obispo
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joven de cuya juventud no puede abusar el presbiterio. Les pide
no hacer nada sin el obispo (N° 7}, y ser la “dignamente tejida
corona espirttual” a una con el obispo {(N° 13), Ese es su tes-
tamento también a la Iglesia de Filadelfia: “Vuestro obispo ha
obtenido el ministerio de gobernar la comunidad, no de si mis-
mo ni de los hombres, ni tampoco por vanagloria sino en la ca-
ridad de Dios Padre y del Sefior Jesucristo”. Ser de Dios es
estar con el Obispo, celebrar una Eucaristia porque “... uno
es el altar, asi como uno es el Obispo en unién con el presbiterio
y los didconos..." (N° 1 y 4).

En la Epistola a los Esmirnenses liga explicitamente todas
sus ensefianzas a la celebracién Fucaristica: “Nadie puede hacer
nada de cuanto atafle a la Iglesia sin Ia autoridad del Obispo
“Tomad por legitima y vélida aquella Fucaristia realizada bajo
el Obispo o alguno designado por é1”. Donde se presente el
Obispo, alli ha de estar la congregacién de los fieles, al igual
que, dondequiera que esté Cristo Jestis, alli estd la Iglesia Ca-
télica. No es licito bautizar ni celebrar el 4gape (Eucaristico)
sin la autoridad del Obispo. Lo que él apruebe eso mismo es
del agrado divino, para que todo cuanto se haga sea seguro v
valido” (N¢ 8). Sabe San Ignacio lo dificil que es el sosteni-
miento de la unidad, ser sostén de todos, hablar a los fieles in-
dividualmente a la manera de Dios. La base de Ja obediencia
que le deben al Obispo como él ha de ser fiel a2 Dios: “No se
haga nada sin tu parecer, escribe a S, Policarpo, como td no ha-
ces nada sin Dios”. “Est4 firme como ua yunque bajo los mar-
tillazos. Un buen atleta tiene que aguantar golpes para triunfar”
(Carta a S, Policarpo, Nos. 3, 4).

En el magisterio de S. Ignacio podremos encontrar la pura
Tradicién de la Iglesia, el testimonio de algo vivido, las luces
y motivaciones para la unidad Obispo-Presbiterio.

Es este el gran signo de la caridad de la Iglesia particular,
en la familia cuyo Padre es el Obispo (Christ. Dm. 28). Su base
es la realidad ontolégica del orden, la “fraternidad sacramental”
(P.O. 8), la “comin ordenacién y misién” (L.G. 28) que une
a todos los que participan en el sacerdocio de Crista, y que tiene
expresivos signos en la imposicién presbiteral de las manos y en
la misma frecuencia de la concelebracién. La fuente estd entonces
en la realidad ontolégica del orden. No es una estrategia pasto-
ral, aunque vivir la alegrfa de un Presbiterio en auténtica amis-
tad sacerdotal es exigencia de una accién pastoral realista, orgi-
nica, que quiera ser de verdad fecunda. Entre los mismos pres-
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biteros puede hablarse, analégicamente, de una colegialidad,
patecida a la que une a los mismos Obispos. Siempre con el
presupuesto de que el Obispo debe estar en el centro de su uni-
dad visiblemente, como Cristo, Obispo invisible (3. Ignacio) lo
es para uno y otros. Todos los presbiteros debemos trabajar
hombro a hombro con Ja seguridad de que nos complementamos
necesariamente en una comidn misién, Una adecuada distribucién
de fuerzas, una prudente y progresiva superacién de limites ri-
gidos de caricter juridico que aislen y separen se hace esperat.
Todo setd fruto de la madurez préctica de la misma corresponsabi-
lidad, para la cual todos necesitamos educarnos. Cuanto méis agu-
damente incida el sentimiento de soledad, de aislamiento, de
insularismo ttiste y wvacfo, cuanto méds candente sea la crisis,
més urgente es apretar la colegialidad presbiteral. Los mismos
Equipos sacerdotales, tan deseados, servirdn de columnas para la
vida del Presbiterio.

Toda divisién o rivalidad entre los servidores de la comu-
nidad es un atentado contra la misma Iglesia, un escéndelo para
el cual las Comunidades no estardn nunca en disposicién de com-
prender ni de minimizar, un opacamiento de la sacramentalidad,
consecuencia del empobrecimiento de la vida sacerdotal. Si el
sacerdote es por esencia sacramento de Cristo-Cabeza, lo cual
ha de entenderse personal y comunitariamente, en el seno mismo
del Presbitetio, éste tendrd que ser en Ctisto el gran eje de Ia
Iglesia particular.

La unidad de que venimos tratando no se confunde con la
uniformidad, gque es nociva, propia de las cosas, no de las per-
sonas. Estas por ser diversas, en su multiplicidad de modalidades,
enriquecen, ponen sus peculiaridades al servicio de Ia unidad.
Siguiendo la comparacién de S. Ignacio, puede entenderse una
sinfonfa con una aburrida iteracién de un solo sonido? La mis-
ma diferencia normal de edades, de mentalidades, de apreciacién,
de enfoque, en el limite de lo normal, serd factor de equilibrio.
El Obispo tendrd que ser lazo viviente entre las generaciones y
mentalidades, “firme como el yunque”, mds cuando los golpes
pueden provenir de quienes, presumiblemente de buena voluntad
lo censurardn por todo lo que no represente su propia opinién.
Sobte €l se acuimularan las mds contradictorias exigencias. A su
nivel, lo mismo ocurtird con el presbitero en su propia comuni-
dad. Afirmando la variedad el Presbiterio evitard ficticias clasi-
ficaciones y encasillamientos: los de hoy y los de ayer, los de
derecha y los de izquierda, los de avanzada y los rezagados. Co-
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mo Cristo que es de ayer, de hoy y de siempre hemos de ser
quienes lo prolongamos en la historia,

La relacién Obispo-Presbiterio debe ser vivida en didlogo.
No es este el sustituto de la obediencia sino su clima, su ambien-
te. Es una forma de ejercicio de la caridad. Sabemos que estd de
moda y en su nombre se amparan falaces egofsmos. En estas
lineas lo referimos a la atmésfera general de relacionamiento.
No entramos en las particulares observaciones que se necesitarfan

en cuanto a ciertos consefos que son disposiciones de didlogo
institucionalizado”,

El didlogo es una necesidad apremiante en el mundo actual:
lo es més cuando arrecian las crisis,

Entendemos por diflogo no una serie de actos, o el ejercicio
de la capacidad de hablar, o los gestos, etc. Es ante todo una
actitud profunda de comunicacién que puede expresarse de mu-
chas maneras, es una libre disposicién de encuentro petrsonal.
Pablo VI lo llama comunicacidn de sentimientas y convicciones.
Es a Ia vez fruto de Ja libertad ¢ en un cierto sentido atmdsfera
para su crecimiento. Es una forma de ser hermanos, de abrirse,
de revelarse. La palabra es una apertura hacia el otro que lo
interpela, le manifiesta un contenido, lo liga 2 una preocupacién.
Cuando hablamos nos estamos mostrando en aspectos importan-
tes de nuestra personalidad, La ambigiiedad y la mentira son
atraces atentados contra el didlogo. Allf se encarnan la adulacién
v la hipocresia. El didlogo tiene que ser sincero: que muesire lo
que pensamos. Paraddjicamente puede haber formas de sinceri-
cllad que no son sino agresividad y groserfa, cinismo, manipula-
cién de descontentos. No era Jaspers quien hablaba de la verdad
fanfitica? “La fanética pasién por la verdad tiene cardcter de acu-
sa}cn:’)n, de reprobacién, de aniquilacién, de desprestigio, de escat-
nio, de pretensiones morales, de superioridad ostentosa; esta pa-
sién satisface los instintos de hacerse valer y de rebajar a los
otres. . .",

Di_alogar es comunicarnos desde “los centros”, desde nues-
tros mismos corazones: dejar caer la mdscara en que se puede
convertir nuestro lenguaje. Es urgente en el mundo y en la Iole-
sia. “El porvenir del hombre como hombre depende de un “re-
nacer del didlogo” (M. Buber), Qué implica?

— Confianza: de lo contrario serfa artificioso e ingtil. Bu.
ber, gran autoridad en este punto, sefiala que hay que vencer en
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el otro la honda desconfianza, pero también tenemos que supe-
rarla en nosotros 32, En ocasiones se dd por supuesto que el
otro finge, Necesitamos captar que otros depositen en noso-
tros su confianza. Aqui, cristianamente hay que ejercer la espe-
ranza de que por el otro Dios puede manifestarse.

— Respeto: por los valores de la persona, por sus cualida-
des. No someterlo al molde de nuestra personalidad. Dejar que
el otro se exprese, sin presiones y precipitaciones, desde la pro-
fundidad de su “‘yo”.

— Capacidad de oir: de escuchar esta necesidad que noso-
tros sentimos la experimentan los deméds. En un mundo de
ruidos, de aislamientos en el seno mismo de las grandes muche-
dumbres, cémo queremos expresarnos ante quien nos atienda.
Sometemos a la boca a trabajos forzados, cuando la naturaleza
nos doté de dos orejas. Escuchar es, por otro aspecto, dejar que
la libertad del otro se desarrolle auténticamente. Muy dtil es la
técnica de Carl Rogers y de quienes en él se inspiran. Asi Go-
din apunta la importancia de la“acogida de la persona tal y como
se nos presenta, como un ser libre, y aceptar continuamente los
progresos y los limites. .. La acogida pastoral pide Ia disponibi-
lidad total, que escucha atentamente la postura del otro...
comprender a la persona, con su individualidad ¢nica e inttans-
ferible, en la singularidad de su destino providencial 33,

— Responsabilidad: capacidad de responder por. .. los de-
mds, por sus propios conceptos y opiniones, por el trabajo enco-
mendado.

— Conocimiento del otro: en sus circunstancias, en su pro-
blemas, en sus reacciones y anhelos. Para el Pastor es de todas
maneras un ideal, al menos en la actitud fundamental la indica
cién de S. Ignacio: “Habla a los fieles individualmente a la
manera de Dios... a tus fieles, biscalos 2 todos individualmen-
te”. Es un conocimiento personal, solo posible en un clima de
amistad. A nadie agrada ser tratado “‘en serie”.

— Todas estas condiciones, complementarias, y otras mu-
chas que pudieran mencionarse, han de ser para el pastor, aspec-
tos précticos del di4logo que se nutren de la caridad; “la caridad

32, Esperanza para esta hora. Dénde estamos?, pp. 81-93,
33. A GomIN. Cémo establecer el didlogo pastoral?, pp. 4447

es paciente, es servicial. .. no se irtita... todo lo excusa, Todo
lo cree. Todo lo espera. Todo lo soporta” (I Cor. 13,4-8). Co-
mo se puede observar el didlogo es un aprendizaje dificil.

Este diflogo afirmado en la confianza es urgente: “Este es
un roundo en el que cada uno de nosotros, conociendo sus li-
mitaciones, sabedot de los males de la superficialidad y de los
temores de la fatiga, tendrd que confiar en lo que estd mds
cerca de si mismo, en lo que conoce, en lo que pueden hacer sus
amigos, en su tradicién y en su amor, so pena de quedat disuel-
to en una confusién universal y no saber nada y no tener nada
que amat” (Oppenheimer), También necesitamos el didlogo co-
mo el oxigeno los sacerdotes.

Hay algunas batreras del didloge que tienen incidencia en
el que debe sostener las telaciones Obispo-Presbiterio. No puede
convertitse en una especie de violacién de domicilio”, de la ma-
rada del otro. El hombre es sélo transparente a Dios, Hay un
centro en el corazdén de cada uno que s6lo a E! le pertenece y
que se confunde con la rafz misma de nuestra personalidad, Dia-
logar no es pretender sabetlo todo. En nombre de la esencia del
didlogo que es el amor, hay circunstancias en las que es jmpres-
cindible callar, a pesar de las tosmentas de interpretaciones. Los
superiores han experimentado més de una incomprensién. En el
didlogo podtia ir larvado un afdn de poder: se quiere estar alli
donde se toman las decisiones, no para el servicio honesto de la
Comunidad, sino para ‘‘mandar”,

Sintamos la realidad de ser unos elegidos, con una llamada
que compromete la totalidad de nuestra existencia y transforma
permanentemente nuestro ser. Una llamada que nos vincula al
servicio de la Jglesia, come sactamentos de la capitalidad del
Sefior Resucitado, y que es servicio de salvacién en la Iglesia y
a través de ella en el mundo. Una llamada que nos integra en
un Presbiterio cuyo Padre es el Obispo, del cual somos colabo-
radores, representantes, concelebrantes, en las diversas comuni-
dades. Una llamada que nos tealiza en nuestra verdadera identidad
y ubicacidn sacerdotales como signos de la Iglesia que es el sa-
cramento de la caridad de Dios.

Muchos puntos importantes no-han sido abordados, algunos
que muy concretamente angustian a varios. Hay otros que son
sin embargo presupuesto par posteriores reflexiones si quieren
ser fructuosas. Varios han sido en este aporte apenas indicados.
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IGLESIA Y FAMILIA
EN AMERICA LATINA

Reunién Interamericana de Obispos.

Junio 25 . 29 de 197). Rio de Janeiro.

INTRODUCCION

En la Segunda Conferencia General del Episcopado Latino-
americano, reunida en Medellin, los Pastores exhortaron a que
se diera a Ja Familia “el lugar que le corresponde en la construc-
cién de una ciudad temporal digna del hombre” y se esforzaron
por comprometerse en la Pastoral Familiar cuya importancia es
prioritaria 1.

En América Latina, la Familia tiene todavia una importan.
cia global muy gtande, en las distintas dimensiones de su mi-
si6n, como formadora de personas, educadora en la fe y pro-
motota del desarrollo 2, aunque carece del influjo total v deter-
minante de otros tiempos, ya que hay un conjunto de realidades
sociales que tienen funciones y repercusiones crecientes en la
persona v en la sociedad.

Convencidos de la importancia prioritaria de la Pastoral
Familiar y de la urgencia de un tratamiento adecuado de los
problemas de la Familia en nuestro Continente, ofrecemos algu-
nas consideraciones sobre el tema, con el objeto de ayudar ai
necesario didlogo y estudio. En estos campos nos limitamos for-
zosamente a algunos puntos que consideramos de mayor tras-
cendencia. Estas pdginas tegistran lo esencial del trabajo del

1. Familia y Demografia, N? 2, literal H N? 12. - C£ G.5. N® 47.
2. Familia y Demografia, N9 12.
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Equipo de reflexién Teolgico-Pastoral del CELAM sobre la
Familia, Tratatemos, en primer lugar de dar una visién de la
realidad de la Familia en América Latina; después haremos una
reflexién de fe, partiendo de estos datos v, por dltimo, aborda-
remos las perspectivas pastorales.

I. . ALGUNOS ASPECTOS DE LA REALIDAD
FAMILIAR EN AMERICA LATINA

Hay cierta ambigiiedad en el concepto “Familia”. Entende-
mos que, en su niicleo esencial, la Familia existe desde que dos
personas, de diferente sexo, se unen con un minimo de afecto
y de modo relativamente estable, aceptan engendrar un hijo y
se comprometen a educarlo, al menos tdcitamente.

Reflexionar sobte la Familia no es ficil, como observa la
Conferencia de Medellin, “porque la idea de familia se encarna
en realidades sociolégicas sumamente diversas. Porque la Fami-
lia ha sufrido, tal vez mds que otras Instituciones, los impactos
de las mudanzas y transformaciones sociales™ 3.

Histéricamente la Familia, en su nicleo esencial, ha adqui-
rido dimensiones nuevas. En las distintas culturas y civilizacio-
nes, la Familia cuenta con riquezas en mayor o menor grado. Es
innegable que el cristianismo ha aportado a la realidad familiar
gran enriquecimiento, ya explicitando o dando una dimensién de
profundidad a valores en ella contenidos, ya también introdu-
ciendo nuevos valores que el paganismo desconocia, menospre-
ciaba o rechazaba, como es el caso de la monogamia, enfocada,
en la visién cristiana a partiv de la densidad del compromiso
del amor. Servicios no menores han sido el acentuar la dignidad
de la mujer y su funcién eminente en el hogar y en la sociedad.

Existe en América Latina una notable variedad de formas
sociolégicas de la Familia, Hay marcadas diferencias, por ejem-
plo, entre el tipo de familia indigena de varios pafses, como
México, Ecuador, Pert, Bolivia, Paraguay, en los que la pobla-
cién indigena tiene un alto porcentaje; las familias de directa
ascendencia ibérica, que constituyeron ntcleos especiales, con
tendencias segregacionistas, y las familias procedentes de emi-

3. Familia y Demografia, N? 1,
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grantes alemanes, italianos, ucranianos o polacos, como en Bra-
sil, Argentina y Chile. No es menor la diferencia existente entre
las. clases opulentas y letradas de nuestras ciudades (grandes y
medianas), muy ligadas al tipo de familia burguesa europea o
norteamericana 4, y el campesinado (subproletariado rural), o
quienes pueblan por fuertes corrientes migratorias, los cinturo-
nes de miseria de muchas urbes 3. Es notable también la dife-
rencia que encontramos entre familias civil y/o religiosamente
constituidas, con familias nacidas apenas de un simple consen.
timiento tdcito; enire familias incompletas (hijos nacidos de ma-
dres solteras), o truncadas por la ausencia o el abandono de
uno de los cényuges; entre familias que ostentan modalidades
de tipo tribal o familias “hippies”, que por factor de imitacién
comienzan a existit en algupas partes. Esta presentacidn es evi-
dentemente incompleta,

Un andlisis cuidadoso revela la existencia de varios mode-
los de Familia en nuesiros paises, los cuales nos limitaremos a
describir en sus formas principales, sin entrar a considerar sus
valores. No perdamos de vista que las transformaciones acele-
radas, mds o menos radicales, que se operan en la ciencia y la
técnica y que inciden tan fuertemente en la sociedad global,
repercuten, naturalmente, en la Familia.

Podemos hablar del paso de un modelo tradicional de Fa-
milia hacia un modelo de transicién, Las caracterfsticas de este
transito pueden tener en su aplicacién diferentes grados de uni-
versalidad e impacto.

Familia tradicional

Como tipificariamos el wmrodelo de Familia Tradicional? Es
substancialmente tributaria de la forma de la Familia patriarcal;
muy ligada a la sociedad rural; cerrada; estdtica. La mujer, en
este modelo, estd muy circunscrita al mundo doméstico y vive
en situacién de dependencia. La obediencia al esposo recibe, co-

4. Cf. Pop. Prog. N 9, Oct. Adv., N? 10, Hay tamhién diferencia-
cién entre familias de clase alta y de clase media (media alta, me-
dia media v baja).

5. Reciben nombres diversos, segin los paises: “favelas” (Brasil),
villag centros, cayampas, pueblos jévenes, barriadas, etc., etc. Estas fami-
lias “marginadas” son la mayoria.
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mo compensacién, la proteccién, El mundo del hombre es el del
trabajo, que le asegura su independencia. En esta forma de “Fa-
milia nuclear” la pareja y los hijos tienen, de suyo, una relacién
muy directa. Su red de relaciones se inscribe fundamentalmente
entre sus parientes. Los lazos de sangre tienen la mayor impor-
tancia.

Familia de transicién

Cudles son los principales rasgos del Modelo que hemos
llamado de tramsicién? ©, En una sociedad que se industrializa y
entra en el proceso de urbanizacidn, se operan cambios de signifi-
cacién en la Familia, como anota el Santo Padre: *“En el seno de la
sociedad industrial, la urbanizacién trastorna los modos de vida y
las estructuras habituales de la existencia: la familia, la vecindad,
el marco mismo de la comunidad cristiana”. 7. En este proceso,
ciertamente irreversible, en el que se debilita la civilizacién agra-
ria, se altera sensiblemente el papel de la mujer: entra, cada vez
mds, en el mundo del trabajo extradoméstico, antes reservado
al hombre; no continta viviendo un niicleo cerrado, segregado
del ambiente del vardn, sino que se integra progresivamente en
él, para abrir nuevos horizontes de relaciones en el “mundo de
la amistad” y “el mundo de las actividades”, que no se identi-
fican, La red de relaciones peculiares de la “Familia nuclear”,
tan concentrads, se afloja: contardn mds en un amplio campo de
eleccién las relaciones con los amigos, que con los parientes 8,

Esta alteracién de la posicién de la mujer no deja de estar
acompafiada de serias tensiones en las relaciones entre esposo
y esposa, que les pide continuos esfuerzos de adaptacién. Los
sociblogos sefialan el paso de una relacién de dependencia (de la
mujer) a la relacién propia del “mundo de compafieros”; entre
iguales; con exigencias reciprocas de amor y afectividad y con
una responsabilidad compartida, tanto en relacién con la educa-

6. La Conferencia de Medellin registra claramente el fenémeno:
“El paso de una sociedad rural a una sociedad urbana que conduce a
la familia de tipo patriarcal hacia un nuevo tipo de familia, de mayor
intimidad, con mejor distribucién de responsabilidades ¥y mavor de-
pendencia de otras microsociedades (Conclusiones de Medellin, N 1 a).

7. Oct. Adv. N¢ 10

8. La ciudad secularizada se caracteriza por la anonimidad y la
movilidad, con sus elementos liberadores y sus retos, c¢f. Cox, Harvey,
La ciudad secular, cap. II y 1IL
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cién y cuidado de los hijos que antes se dejaba sobre todo a la
mujer 9, como en relacién con las responsabilidades sociales v
politicas.

Se altera también la red de relaciones de los hijos, la cual
se amplia notablemente, con sus compafieros de colegio, de tra-
bajo, de barrio 10, El joven experimenta que es co-autor de su
propia educacién, miembro activo de la sociedad. Pone en juego
muchos valores convencionales, y atin otros de verdadera densi-
dad, en un proceso cercano de la “Anomia”.

La Familia aparece en esta transicién no aislada ni encerra-
da sobre si misma, sino abierta; con gran movilidad geogrifica;
con una vasta red de relaciones, Todo esto ofrece amplias posi-
bilidades a la Familia, pero también un serio reto. Puede el mo-
delo de transicién ayudar a fomentar un mayor sentido de Ja
dignidad de la persona humana y por consiguiente, de la preemi-
nencia de los valores petsonalistas sobre los cdnones institucio-
neles; una mayor participacién democrdtica; una necesaria aper-
tura del hogar a lo social y a lo politico.

La Familia, como transmisora de valores encuentra Ia con-
currencia (competencia?) de la escuela, la vecindad, los diversos
medics ambientes, los medios de comunicacién social, etc. Con-
servando su contenido esencial, estos hechos alteran en profundi-
dad las condiciones accidentales de la Familia.

Los modelos mencionados co-existen en América Latina. El
modelo tradicional mucho més extendido en los hogares campe-
5inos, se estd resquebrajando progresivamente y es evidente que
el procesc tendencial manifiesta la paulatina implantacién del
modelo de transicién. En la diversificacién de América Latina,
el cuadro es bastante movedizo, y se acentiia por las fuertes mi-
graciones internas,

Problemas

En la Familia latinoamericana se pueden discernir, sin difi-
cultad, algunos problemas que la afectan agudamente.

9. Para este Analigis nos hemos servido ampliamente de las va-
livsas investigaciones de CERIS (Centro de Estadistica Religiosz e In-
vestigaciones sociales) y muy especialmente de los estudios del Socis-
logo Alberto de Medina, con cuya Asesoria contamos.

10. Cobra gran importancia “La Calle”, principalmente en las
familias marginadas de las ciudades. Cf. Oct. Adv. N¢ 11.
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Hacemos resaltar, por su gravedad, el impacto que el sub-
desarrollo causa en la mayoria de las familias que sufren una si-
tuacién global de masginalidad (social, econémica, politica, cul-
tural), tejida de injusticias. Millases de familias campesinas vi-
ven una ‘“miseria no merecida” 11; millares de familias urbanas
se debaten en condiciones inhumanas 12. El flagelo de la des-
nutricién cobra un elevado némero de victimas infantiles y deja
desastrosas secuelas en el desarrollo fisico y pental 13,

Entre las razones fundamentales de tan alarmante situacién,
estdn las estructutas sociales, econémicas y politicas injustas que
impiden el “derecho al desarrollo”, obstdculo objetivo que exi-
ge: “que sea superada la condicién general de marginacién so-
cial, que desaparezcan las vallas o los circulos viciosos converti-
dos en sistema y opuestos a la promocidn colectiva. ..” (Sinodo
Episcopal - La Justicia en el Mundo).

A causa de esta marginalidad, sobre todo de cuiio cultural,
aumerosisimos matrimonios de todos nuestros paises se unen
por fuerza de un amor que parece no superar un nivel Instintivo
{por afirmacién de la virilidad en el hombre y para buscar pro-
teccién y realizacién maternal en la mujer), sin un grado sufi
ciente de madurez psiquico-espiritual, de educacién sexual-afecti-
va y sin perspectiva verdaderamente humana. Todo esto repre.
senta un ineludible desafio a urgir reformas profundas e indis-

11. Expresién de Ledn XIII en relacién con el proletariade indus-
trial que Pablo VI aplica a los campesinos, ¢f. Pop, Progr. N¢ 9.

12. “Son, en efecto, los més débiles las victimas de las condicio-
nes de vida inhumana. degradantes para las conciencias y dafiesas pa-
ta la Institueién familiar: la promiscuidad de las viviendas populares
hace imposible un minimom de intimidad...”. Oct. Adv. N9 11,

13. En 1967, en América Latina se estimaba que la mitad de los
nifhos morian antes de los 135 afios. Cf. Crénicas OMS. (Organizacién
Mundial de la Salud) 21: 167, Segun otras indicaciones alrededor de
250.000 nifios morian anualmente por causa de diarreas. (Cf. Yanrao-
I, A, ¥ OrRpway, N. “Las enfermedades diarréicas y los programas v
cutdados de salud de América Latina”, Bol. of Sanit. Panam. 56: 466,
1964, Cansa fundamental de tal fenémeno es la subalimentacién previa.
La subalimentacién afecta también el sistema nervioso central. Estudios
realizados en una poblacién marginal cerrada, demostraban que el re-
tardo psfquico era proporcional al retarde fisico y este es censecuencia
de la subalimentacién. El cuociente inielectual se reduce notablemen-
te. El crdneo del nifio subalimentado es de menor tamajio, déficit que
es proporcional al grado de retardo intelectual. Se afirma que en mu-
chos paises en desarrcllo “méis del 70% de los nifios estdn desnutri-
dos”, Cf. Dr. Fernando MoONCTEBERG, Desnuiricién y Desarrvollo Socio-
Econdmico; Rev. Mensaje, N 182, Septiembre de 1969, pp. 411, 417.
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pensables y a establecer una adecuada pastoral familiar. En tales
circunstancias de miseria, observa la Conferencia de Medellin, se
produce la “imposibilidad material y moral, para muchos j6ve-
nes, de constitufr dignamente una familia, lo cual hace que sur-
jan muchas células familiares deterioradas” 14,

De esta situacién proviene el alarmante porcentaje de nifios
nacidos en hogares formados al acaso, sin amparo legal, religio-
s0, civil, o simplemente humano 15, Los hijos de estos hogares
desorganizados o inestables se enconttardn permanentemente su-
jetos al peligro de disturbios siquicos graves, a un bajisimo ren-
dimiento escolar y a la predisposicién para la delincuencia infan-
til y juvenil.

Es sumamente reducida la movilidad social y la posibilidad
de una real superacién. Estas diferencias provienen, en la ma-
yorfa de los casos, del hecho de una organizacién familiar de
corte clasista 16,

Con estos hechos no pretendemos desconocer la existencia
de numerosisimas familtas sélidamente constituidas, que, en dis-
tintas clases sociales y en diferente situacién, realizan su voca-
cién en forma responsable y en una dimensién de fe que “hace
mds profunde su amor y da sentido a su vida y a sus sacsi-
ficios™ 17,

14, Familia y Demografia, N 3, letra H.

15. La Conferencia de Medellin denuncia el “bajisimo indice de
nupcialidad... en relacién con la roblacién. Esto indica un alto por-
centaje de uniones ilegales, aleatoriaz v casi sin estabilidad...” (Fam.
iy Demog., N¢ 3, letra A). Estadisticas oficiales de algunos paises mues-
tran una propoicién del 753% - 80% de esta incidencia. CI. Justicia ¥
Paz en América Latina, Editado por Justicia ¥y Paz de Venezuela.

Hasta hace algunos afios se podia afirmar que en wvarios paises
de AL. las familias fundadas sin vinculo legal o religioso son un tan-
to mis numerosas que las constituidas legal o religiosamente (cf. Do-
MINGUEZ Andrés, Familia en A.L. y Desarrollo social, vol. II, pp. 135-
137).

16. La familia clasista proviene de la confluencia de tres razas,
tres culturas y tres status sociales, que esti en el origen de la familia
de A. L. “La Megada de los conguistadores ¥ los esclavos unié histéri.
camente a tres grupos: el grupe indigena, que se encontraba en su ha-
bitat, que era poligamo... y que de libre pasdé a ser siervo; el grupo
negro, trasplantado a un mundo extrafic en calidad de esclavoe; el gru-
po hispdnico, monégamo por tradicién, aristocratizante, amo ¥y senor
de los anteriores y firmemente religioso” (DoMiNgUEZ Andrés, Op. cit
p. 127).

17. Son muy pocos los estudios sobre la Familia. Como una apre-
ciacién de cardcter pastoral se percibe que alli donde mds hondamente
ha calado la semilla evangélica, mejor conmstitnidos estdn los hogares.
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Otro problema muy grave que marca la realidad de nues-
tro continente lo constituye el deseguilibrio demogréfico que ha
de abordarse fundamentalmente en relacién con la desproporcién
entre los recursos econémicos y el rdpido crecimiento de la po-
blacién. No es la densidad geogrifica la que mds importa. En
este sentido América Latina no es superpoblada, (a ne ser en
casos como ¢! de El Salvador). Es grave, en cambio, el proble-
ma de la “densidad social” con los fuertes factores limitantes
de posibilidades socio-econdmico-culturales, que impiden a millo-
nes de familias educar adecuadamente 2 sus hijos y asegurarles
un futuro digno 18,

Para responder a tan delicado problema se suele partir de
enfoques unilaterales y recurrir a politicas demogtificas antina-
talistas indiscriminadas y radicales. No pocos gobiernos, ya sea
porque juzgan precipitadamente que no hay otra alternativa o
porque se ven obligados a ceder a presiones extranjeras, con con-
diciones onerosas, promueven fuertes campafias lesivas de la dig-
nidad de la persona humana y de los pueblos 18,

No se ha tenido en cuenta la recomendacién del Santo Pa-
dre: “Es cierto que los poderes pablicos dentro de los limites
de su competencia, pueden intervenir, llevando a cabo una in-
formacién apropiada y adoptando medidas convenientes, con tal
de gue estén de acuerdo con las exigencias de la ley moral y
respeten la justa libertad de los esposos” 20.

La forzosa brevedad de esta exposicién ha impedido refe-
ritnos a otros problemas que comienzan a afectar seriamente la
vida familiar, ocasionados en parte por las fuertes transiciones
a que el hogar es sometido y por factores de imitacidn de socie-
dades econdmicamente desatrolladas, por ejemplo el indice cre-
ciente de separaciones entre familias burguesas y la poca estima

18. Scstienen varios autores que la familia legalmente constitui-
da es, o tiende a ser menos fecunda, ¥ en cambio, lo es muche mis
la familia de convivientes. Seminario sobre Poblacién en América La-
tina, Rio de Janeiro, 5-16 de DPicembre de 1955 Naciones Unidas
Nueva York, 1956. Cuad. Latinoamer. de Econ. Humana.

19. Cf. Ruepa Luis y Comst Carlos, Coloniglismo Demogrdfico,
Controversia sobre el control oficial de nacimientos, 1972, Ediciones
Paulinas, en donde se ofrece una completa documentacidn sobre el
temna,

20. Pop. Prog. N@ 37,
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que en muchos casos se otorga a la misma institucién matrimo-
nial, en sectores jévenes de extraccién social alta.

Iniciemos ahora una reflexién de Fe sobre estos problemas.

II. - REFLEXION TEOLOGICA

Con base en los datos anteriotes, nos corresponde hacer no
una sintesis doctrinal sobre la Familia, sino un esfuetzo de des-
cubrimiento y de profundizacién desde la fe, de las posibilidades
y valores que la realidad entrafia.

' Hemo_s visto cémo en América Latina la Familia asume rea-
lidades sociol8gicas diversas y c6mo se dan simultdneamente mo.
delos de Familia tradicional y de transicién.

Origen divino de la Familia

_ Parece muy importante sefialar la conviccién del origen di-
vino de la Familia, situada en el centro mismo de la creacidn
del hombre, como lo presenta la Revelacidn. Importa tener pre-
sente la distincién entre lo creacional y lo histérico.

”En efecto, es comtin a los pueblos mds antiguos la preocu-
pacidn de explicar el origen divino de la familia. Fsa intuicién
hace parte de la conciencia de no pocas civilizaciones 21,

El hecho creacional estd a la base de la familia misma. Esta
se funda en Ia propia estructura bioldgica, sicoldgica, y sociolé-
gica del hombre. La exigencia de complementariedad en una co-
munidad de amor, enraizada en la diversidad de los sexos que
distinguen biolégica y sicolégicamente hombre y mujer y marcan
toda la personalidad; la ordenacién a la fecundidad dei amor, a

la procreacién y educacién de la prole, tiene su origen en el
hecho creacional 22,

21. Sc;p numerosos los mitos de cosmogonias hierogdricas, los ritos
di'a_preparamones religioso-sociales de los individuos para las responsa-
bilidades de la Familia. Abundan las fiestas religiosas que hacen re-
saltar las dimensiones trascendentales de los acontecimientos familia-
res como pubertad, matrimonio, nacibmiento, muerte.

22, Las dos grandes tradiciones de Isvael, Ia Yavista v Is Sacer-

dotal atestiguan este origen divino con mensajes eculiar G
T i . . 1,27
28; 2,18.20). g aee. (Gn. 1,27
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Este origen creacional no trasciende la historia, Al contra-
rio, la accién creadora de Dios constituye una larga historia en
que se funden creacién y conservacién, providencia y transfor-
macién., La Familia pasé por una larga evolucién histérico-cul-
tural,

La evolucién cultural nos interesa ahora especialmente por
tres razones principales: 1) Porque en América Latina se en-
cuentran de hecho modelos diversos de Familia; unos provenien-
tes de la herencia de la Colonizacién originaria, otros nacidos
espontineamente de situaciones culturales y socio-politicas pecu-
liares. 2} Porque en la elaboracién de una teologfa de la Familia
es necesario distinguir, por un lado, aquello que constituye una
base inmutable y pot otro, aquello que proviene de las culturas,
de la evolucién histérica y que es, por lo mismo, variable. Esta
distincién es tanto mds necesaria cuanto que en la Escritura y
en la Tradicién el elemento revelado y el elemento cultural se
mezclan con frecuencia 23, 3) Porque Ja Familia evoluciona hoy
en América Latina hacia modelos nuevos que exigen un profun-
do discernimiento en la apreciacién de sus valores y lagunas.

23. El Antipueo Testamento nos muestra una Familia pairiarcal,
caracteristica de los pueblos némadas y dedicados al pasteres. Na hay
huellas de matriarcado. El Padre de familia, jefe indiscutible, es el gue
da “mombre” (personalidad familiar) a la descendencia. Las : neslo
gias siguen la lista de los varcnes. El Padre distribuve el mat ngnio
especialmente entre los varones (Dt 21,13-17). Ll rérimen pat iarcal
da derechos inclu. ve sobre la vida (Gn. 38,24) aunque después se mi-
ticd. Era el Padre (uien debia ensefiar a su hijo La Tord.

En le pueblo hiebreo, la situacién de la mujer eomo madie v esposa
tenfa un papel mu s secundaric. Su condicién era dependientc. Trs
mites de! matrimonio revestian modalidades parecidas a un ircto ¢o-
mercial (Gn, 31,15). La mujer entraba a casa del marido como una
de sus pertenencias (Ex. 20,17). El esposo era, desde ese momento, el
Baal, el “Duefio” y Sefior de su mujer.

En 2! Nuevo T. iaw- nto empieza 2 haber rasgos de relaciones diferen-
tes, aunque subsis 2n, en un contexto culiural especial, huellas del pa-
sado (I Cor. 11, 3-6; 14.34; I Tim. 2,11-15; Ef. 5.23).

Ciertas afirmaciones biblicas sobie la mujer en la Familia, es ne-
cosario ubicarlas b térica ¥ culturalmente para entender su real alcance
(gue en muchos casos no lera al nivel d2 lo dectrinal).

Una reflexién sobre la Familia en América Latina se enriquece
mucho a la luz de la sitwacidén de la Familia hebrea.

En la Escgitura estan presentes la Tradicidén Semita y también ol
contexto cultural zrecoromano con su profundizacién filoséfica sobre la
familia). La cultura medieval, el modelo burgués de la familia estdn
presentes en documentos del magisterio, en el Derecho Candnico ¥ en
la ética familiar.
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Las riquezas y las exigencias del amor cristjano pueden sct
vividas, en lo esencial, en diferentes modelos. Serfa un etror
pastoral apegarse de tal manera, por ejemplo, al modelo tradi-
cional, que se creardn innecesariamente tensiones suplementarias
imitiles. El modelo de transicién ofrece grandes posibilidades
para un sentido mayor de personalizacién en el amor, para una
més amplia libertad de eleccién en el matrimonio y en la red
de relaciones. Tiene también sus peligros.

~ Hace falta tener mds en cuenta el hecho creacional, mérito
innegable de la teologfa, aprovechando los aportes de la moder-
na antropologfa.

Reflexionando a paritr de esta realidad creacional, se ve me-
jor ¢6mo el hombre y la mujer son colaboradores de Dios en la
creacién, y c6mo los esposos se sittian delante de Dios como
sujetos responsables. En esta linea el Vaticano IT insistié en la
paternidad responsable 24,

Una conveniente revisién teolégica ayudard a superar el

tratamiento maniquefsta de que frecuentemente ha sido objeto’

el sexo. Se verd asf el sexo en el gran valor que Dios le dig,
tanto para la continuidad de la creacién, como para que sea en
el amor del hombre y li mujer, estimulo y expresién de unidad.
(“Serdn los dos una sola carne” Gn. 2,24),

El sexo es una dimensién del hombre total, integrado en
una perspectiva de amor 25, que incide en lo mas profundo de
su personalidad.

Algunas presentaciones teolégicas separaron, con frecuencia,
en binomios a veces antagénicos, natural v sobrenatural, huma-
ne y divino, creacional y cristico. Se observa ahora que en la
constitucién creacional de la Familia estdn presentes elementos
que pertenecen profundamente al Evangelio de Cristo: el amor
efectivo del préjimo, el ser para el otro, la humildad en el ser-
vicio, la fidelidad al designio de Dios, etc. En este sentido, toda
la realidad familiar ha de ser vista desde el amor que tiene su
fuente en el Sefior: “El gennino amor conyugal es asumido en
el amor divino” 26, El amor divino no es algo que venga des-
pués; que se afiada. Estd presente en el mismo hecho creacional,
lo penetra y le dd su significacién.

4. G.8. Ne 50.

25. Lo que Paul CravcHar denomina “Amorizacién del Sexo”.
26. G.5. N¢ 48.
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La realidad salvifica, explicitada en la fe y en el sacramento
del Matrimonio cristiano, estd de hecho presente como fuerza de
salvacidn, inclusive en las familias que desconocen la fe o el Sa-
cramento ¥ que, por tazones que pedirfan un andlisis més pro-
fundo, fueran de él marginadas, Se experimenta alegrfa misione-
ra en el hecho de encontrar valores cristicos en numerosas fami-
lias latinoamericanas todavia no insertas institucionalmente en
el Sacramento cel Matrimonio cristiano. Esto no quiere decit
que debamos contentarnos con un nivel de cristianismo implici-
to y que deba excluirse del celo misionero el deseo de ayudar
a explicitar esa realidad de salvacién en una fe consciente que
lleve pedagégic. nente, sin forzar la libertad, a procurar una
transformacién y ayudar a muchos matrimonios a caminar hacia
un consciente compromiso sacramental.

La més antrigua tradicién biblica de la Familia destaca el
aspecto de la un dad: dos se vuelven una sola carne, (carne con-
cebida en el sertido del hombre total. Gn. 2,24}. Esta unidad
profunda, como en un solo ser, tiene dimensiones integradas: la
unidn de los cuerpos que es trascendida por la comunién vital,
unién de los espZritus, Es Ia realidad del amor: dos “yo” se unen
para compartitlo todo. Por eso, el amor es raiz fundamental de
la Familia. Esta pepspectiva ahondada y renovada teolégicamen-
te, es rica en ¢. nsecuencias pastorales,

Cristo tam" ién parte en su ensefianza scbre la Familia del
hecho creacicnal (Mt. 19, 3-10).

San Pablo ‘nserta la Familia en el misterio de Cristo (Ef
5.25), mostrand > la realizacién del hombre y de la mujer a la
luz de la Alianza indisoluble del misterio de Cristo y su Iglesia.
Es este un texto fundamental, densamente teolégico y coheren-
te con el Misterio proclamado por el Apdstol: La Iglesia es
Pléroma del Sefior Resucitado 27, Es ademds un texto facil-
mente separable del contexto Greco-Romano que veia a su modo
la dignidad de l: mujer y que tal vez influyé en la misma vision
de la Iglesia sok e el matrimonio.

A partir de la carta a los Efesjos, la Iglesia tomé concien-
cia de la fundamentacién de la Familia cristiana en el Sacramen-

27. “Plerome:” es para S, Pablo la abundancia, la totalidad, la
plenitud. Plenitud que estd en Cristo (Col. 1,19; 2,9; 2,10} quien es
principic de participacién en la totalidad. La Iglesia, a partir de Cris-
to es el cuerpe de la totalidad (Ef. 1,22.23).
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to del Matrimonio 28, Tal conciencia no se libr6 de mezclarse
con un conjunto de implicaciones y conclusiones culturales 29,
La teforma protestante llevé a que el Magisterio tuviera que in-
sistir prevalentemente en el valor de la Sacramentalidad del Ma-
trimonio y que quedata en un plano de menor importancia lo
referente a la estructura creacional de la Familia. Pastoralmente
se cay6 con frecuencia en un cierto “Sacramentalismo™ familiar,
en el que las mismas exigencias profundas del matrimonic se
descuidaban un poco 30, La teologia moderna, reflejada en el Va-
ticano II, se preocupé pot revalorizar la Familia, mostrando que
en ella se inserta, en grados divetsos, el Misterio del Sefior; gra-
dos que van hasta la vivencia profunda del Sacramento. Falta
sacar mds amplias consecuencias pastorales de esta revalorizacién.
En América Latina esto tiene gran importancia para €l tratamien-
to pastoral del problema de las Familias mal estructuradas {con
o sin Sacramento). Se requiere una pastoral no ‘‘sacramentalis-
ta” 31 sino global, en la cual el Sacramento aparezca como me-
dio de realizacién plena de la Familia, mds que como fin en si.

El Vaticano II llevé la teclogia de la Familia a una pro-
fundizacién nueva al integratla en el misterio global de la Iglesia.
La “Iglesia Doméstica” 32, es presentada como una realizacién
peculiar del misterio eclesial. Se abren perspectivas de gran sig-
nificacién teoldgica: el individualismo de la salvacién es corre-
gido por una comunidad salvifica que nace de la relacién de los
individucs en la familia y de la familia con la Iglesia. Hoy, el
complejo de relaciones familiares, fuertes en el modelo de Fami-
lia tradicional, y que setvian de garantia y apoyo de la estabi-
lidad del hogar, se aflojan. En el modelo de transicién, la Fami-
lia debe ser mirada en otra perspectiva teclégica, como un todo
y como integrada a una comunidad mayor. La promocién de la
mujer, la movilidad geogrifica, el personalismo, son elementos
altamente influyentes en la evolucién actual de la Familia. Piden
una teologia del amor como opcidén siempre renovada tanto en-

28. G.5, N9 48,
29, Que se pueden ver en la Suma Teolégica de janto Tomaés.

30. Por ejemplo los matrimonios en masa, urgidos precipitada
mente de algunas “misiones”.

31. Término que utilizamoes en sentido peyerativo, en cuanto ol-
vida la misma profundidad del Sacramento. No negamos la urgencia,
todo lo contrario, de una pastoral “Sacramental”.

32. En “Apost. Actuos.”, se le denomina “Santuaric Doméstico de
la Iglesia™ (N? 113.
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tre esposos como entre padres e hijos, en orden a su realizacién
personal.

El peligro a 1e conllevarfa la alteracién del papel de la mu-
jer en la Familia, puede ser superado a la luz del personalismo
cristiano. La mujer debe ser, cada vez mds, en América Latina,
factor decisivo de promocién social y de sana evolucién familiar.
El reconocimiento de la igualdad 33 fundamental entre el hom-
bre y la mujer se traduce muy lentamente en [a realidad social.
(V.gr. Discriminacién en el trabajo). Pastoralmente una mayor
conciencia de los derechos y deberes de la mujer tendrd impor-
tantes consecuen..as en todo orden: en la paternidad responsa-
ble, en la respor sabilidad compartida de la educacién de los hi-
jos, en la presencia actuante de la mujer en la sociedad, en Ia
politica, en la Iglesia. Se requerird en todo esto mds apertura.
La presencia de la mujer podrd marcar de delicado humanismo
la actividad social.

La presencia dindmica de la Trinidad que comunica a los
hombres v a la Iglesia la participacién del misterio divino, es
la perspectiva teoldgica con la que se abren grandes Documentos

del Concilio, con o “Lumen Gentium”, “Dei Verbum”, *“Ad Gen-
tes” 34
tes” 34,

La paternidad divina estd ptesente en la Familia. La pater-
nidad humana se constituye como participacién de la fecundidad
creadora de Dios: “Amor fontal” del cual se origina la Familia.
La filiacién divina, Don de Cristo, por la que lamamos a Dios
“Padre” anima el dinamismo del amor, en la continua generacién
y educacién de .os hijos. Amor que es Don del Espiritu, en el
cnal padres e hijos se aman en la Trinidad. Esto supera las
simples dimensic nes jurfdicas. Lo que caracteriza a la Familia
cristiana no es e. hecho de que ella tenga esta participacién di-
vina, sino el hec 10 de aceptar responsablemente y vivir conscien-
temente en la fe, la esperanza y la caridad, este inmenso Mis-
terio.

33. Fs oporiuna la observacién del Pontifice: “No hablamos de
esa falsa igualdad que negaria las distinciones establecidas por el mis-
mo Creador ¥ qua estaria en contradiccion con la funcién especifica,
tan capital, de la mujer cn el corazén del hogar y en el senc de la
sociedad” (COuvi. A lv. N9 13}

34. Numero: s teblozos, desde la Edad Media reflexionaron sobre
la Familia. a la " z de esta participacién. Es la presentacién de la Es-
critura que muestra a cada una de las Personas Divinas comuticando
algo de propio ¥ rersonal en su irrupeidén histérica.
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La teologia de la Familia debe atender en América Latina
al desaffo que representa el continuo y disgregador impacto de
estructuras injustas y opresoras que afectan la propia esencia de
la Familia. Se debilita asi la fuente del “m4s rico humanismo’ 35.
De ahi la imperiosa invitacién a quienes tienen en la sociedad
mayor capacidad de decisién, pata un trabajo eficaz por la Fa-
milia. El Evangelio exige y estimula los cambios necesarios de
un sentido de liberacién integral, que crea condiciones propi-
cias para la realizacién de la familia en la sociedad y de la socie-
dad a partir de la construccidn de la Familia 36,

El respeto fundamental a la Familia impone que se asegure
la posibilidad de su libertad y que no se le condicione y deter-
mine con hébiles propagandas y fuertes presiones. Debe tutelarse
“su libre decisién, dentro del marco de su fe. La planeacién fami-
liar, la paternidad responsable, no se deben confundir con una
politica antinatalista alimentada tenazmente por paises econdmi-
camente desarrollados.

Podemos concluir esta segunda parte. En esta fase histdrica
vy social, existe el riesgo de que las relaciones personales pierdan
fuerza y el hombre se convierta en un nidmero, en un ser andni-
mo. En estas circunstancias la familia debe ser factor decisivo de
realizacién de la persona en una verdadera comunidad.

IIT1. - SITUACION, PERSPECTIVAS Y
PROSPECTIVAS PASTORALES

La visién de la realidad y la reflexién teoldgica nos permi-
ten ahora abordar este capitulo, para nosotros mds urgente e
importante, dedicado a buscar lineas y actitudes que generen
programas concretos de Pastoral Familiar, teniendo en cuenta los
esfuerzos ya en marcha en nuestro Continente.

No es fécil indicar con precisién la actual situacién pasto-
ral. Faltan estudios e informaciones suficientes. No se puede

35 G.8. Ne 52,

36. “Por ello todos los que influyen en las comunidades y grupos
sociales deben contribuir eficazmente al progreso del matrimonic y de
la familia... Se debe proteger con legislacién adecuada y diversas ins-
tituciones vy ayudar de forma suficiente a aquellos que desgraciada
mente carecen del bien de una familia propia” G.S. 52.
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negar, sin embargo, que se ha fortalecido en nuestras Iglesias la
preccupacién por la Familia y que se ha iniciado una serie de
actividades que aunque no suficientemente orgdnicas y coordi-
nadas, a la vez que manifiestan un sincero interés pastoral, van
produciendo resultados promisotios.

Existe el interés de asegurar una evangelizacién adecuada
que llegue al corazén de los hogares y que ayude a la necesaria
preparacién para el matrimonio. La exigencia de los cursos de
preparacién pata el mattimonio que se inicié hace pocos afios,
con pasos timidos, como ensayos esporidicos, es hoy una rea-
lidad en la casi totalidad de nuestras Iglesias, La colaboracién
de los seglares ha sido fundamental, principalmente por parte
de los matrimonios del Movimiento Familiar Cristiano y los
Equipos de Nuestra Sefiora. Falta una estructuracién bdsica mds
uniforme y superar la tentacién de ver en los cursos un simple
requisito juridico. Ademds existen cursos en extremo breves y
a veces superficiales, en los cuales la dimensién propiamente cris-
tiana no ocupa el puesto que le corresponde.

La catequesis de adultos en muchas partes, tiene los hoga-
res como centro. Son los esposos los protagonistas de un didlogo
de fe muy fructuoso.

Hay también mds fuerte conviccién de la necesidad de com-
prometer a los padres a que sean “para sus hijos los primeros
predicadores y educadores de la fe” 37. Se adelantan expetien-
cias muy positivas para que, por ejemplo, sean los padres quie-
nes se encarguen, con la debida asesoria, de preparacién para
los sacramentos de iniciacién de sus hijos. Las experiencias son
mds madutas en cuanto a la preparacién para la Primera Comu-
nién. Esto representa una corriente de transformacién.

Los Movimientos Apostdlicos que tienen como objeto la
Familia se estdn fortaleciendo” en la medida en que estdn més
activamente presentes en una pastotal ocgdnica. En otros Movi-
mientos Apostélicos con objetivos distintos se asume mé#s la
realidad del hogar y se desarrolla una labor en 1a que los esposos
trabajan como pareja, inclusive acompafiados de sus hijos.

En varias Conferencias Episcopales v en numerosas Didce-
sis se han creado organismos especializados para el trabajo
familiar: Institutos, Centros de Pastoral y de Investigacion, ofi-

37. Apdst. Actuos. N9 11.
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cinas de consulta y consejerfa, atendidas frecuentemente por
matrimonios generosos y capacitados. En los mismos Tribunales
Eclesidsticos, o en oficinas vinculadas con ellos, se busca asegu-
rar un conjutto de servicios pastorales, lo cual ayudard mu»::hp
a las parejas en conflicto y evitard una imagen de frio juridi-
Clsmo,

En la evangelizacién y catequesis juvenil hay un gran inte-
tés por ayudar a preparar adecuadamente a los jévenes en aspec-
tos tan fundamentales como: iniciacién sexual, amor, noviazgo,
etc., desde una perspectiva cristiana, aunque no pocas veces los
esfuerzos se limitan a una explicacién cientifica, mds o menos
serid.

La experiencia de las Comunidades de Base en muchas Dié-
cesis de América Latina ha ayudado a descubrir las posibilidades
de Ia Familia y a evitar que esta pierda su contacto vivificante
con el resto de la Comunidad. La meditacién de la Palabra, la
fraterna reflexién de fe, y la misma celebracién de la Eucaristia
en los hogares, han representado un buen apotte a la Pastoral
Familiar.

No es, naturalmente, un cuadro completo. Es, muchisimn
lo que [alta impulsar, con creatividad y sentido realista.

Una adecuada Pastoral Familiar en América Latina 38, nos
parece que debe tener presente, como telén de fondo, estas
preocupaciones:

1. Supuesta la realidad latinoamericana, con tantas familias
problematizadas, nuestra pastoral no se puede concentrar sélo
en las familias bautizadas, fieles, bien estructuradas sacramental
y socialmente 32, Debe dirigirse a cada tipo de Familia y con
especial empefic a4 las mds necesitadas.

2. Se requiere una pastoral eminentemente pedagdgica, que
sepa acompaiiar pacientemente a la Familia y parta de los valo-

38. No entendemos por pastoral una consideracién estitica de
verdades absiractas, ni, por otro lado, un recetario de actividades pragz-
mé4ticas. Debe apovarse en una reflexién Biblico-Teoldgica prefunda
que conduzca a una praxis. No debe tampoco la pastoral agotarse en la
mera observacién de fendmenos, datos o hechos scciolégicos. Debe ser
capaz de criticar todo esto con criterios teoldgicos ¥y de fransformar la
realidad que critica, actuando sobre las conciencias.

39. El trabajo pasteral con estas familias debe tener siempre un
dnimo misionero, de apertura. Que sean signo atrayemte en la sociedad
en que viven como soporte de toda Pastoral Familiar.
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res para los cuales es més sensible el hombte contempordneo,
teniendo siempre presente las gradaciones, las etapas ¥ la meta.
Una actitud “sacramentalista” es un obsticulo para una pastoral
sacramental. Partiendo de los cursos de interés {para esposos e
hijos) serd fécil reconstruir una catequesis global 40,

De cara a nuestros problemas, parece til repensar, en sin-
tesis provisoria, los objetivos de una Pastoral Familiar:

Objetivos de una Pastoral Familiar:

Nos contentaremos con mencionar algunos mds significa-
tivos:

1. Llegar pastoralmente al mayot niimero posible de Fami-
lias como #n todo, con su fisonomia propia, ¥y no tomar a sus
miembros aisladamente, Hacer de estas familias objeto de una
solicitud, de un conocimiento y de una accién pastoral adecua-

dos a la manera de ser de la Familia con su especial entidad
sicolbgica.

2. Convertir cada Familia en sujeto o agente pastoral. Serd
preciso, en otros términos, integrar la Familia en la propia Pas-
toral Familiar como elemento capaz de irradiar apostélicamente.

3. Inculcar y promover valores esenciales de la Familia co-
mo son: la solidaridad, la participacién, el sacrificio. Estos valo-
res contribuirdn a superar una visién puramente hedonista del
amor, que hoy genera tantos dramas 41,

La solidaricad implica el sostén mutuo, la comprensién, la
fidelidad. La solidaridad es una actitud vital que ha de trascen-
der el nicleo familiar para llegar a los demds. Participacién, que
al contemplar el nuevo papel de la mujer en el hogar, garantice,
superando las tensiones, una auténtica corresponsabilidad. En la
medida en que lo permita el desarrollo y la madurez de los hijos,

40. Estas perocupaciones scn comunes a toda pastoral, pero en
nuestro tema tien=n especial valor,

41. Es esta una de las grandes preocupaciones de la Enciclica
Humanae Vitae, Conferencia de Medellin: “Despertar en los esposos la
necesidad del didlogo convugal que los lleve a una unidad profunda
¥ a un espiritu de corresponsabilidad ¥ colaboracién. Llevar todas las
familias a una generosa apertura con las otras familias... sobre todo
a las familias marginadas o en proceso de desinlegracién; apertora
hacia la sociedad, hacia ¢l mundo ¥ hacia la vida de la Iglesia™. (Fam.
y Demg. Nos. 17 ¥ 20).
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también ellos deben ser invitados a asumir las funciones que
les cortesponden.

Sacrificio, como expresién de un amor que se entrega y que
se sitda en la corriente del “ser para los demds”.

4. Despertar inquietud de los padres y madres de familia
en cuanto a su funcién eclesial. Deben tener una clara conciencia
de sus responsabilidades en la Iglesia. Para ello, ha de existir
una real preocupacién por educarios y formarlos, {en los niveles
humano y religioso) para las tareas que les competen.

5. Inculcar la conciencia de apertura a la sociedad en que
viven. La Pastoral Familiar eficaz, al mismo tiempo que actita
sobre las familias, tendrd también que actuar sobre la sociedad,
ayudando a introducir las modificaciones y las reformas sustan-
ciales, en aquellos puntos que impiden la plena realizacién de
la Familia.

6. La Pastoral familiar se encontrard muchisimas veces en
la contingencia de juzgar el comportamientc y las actitudes de
familias insertas en la sociedad y obligadas a actuar por la fuer-
za de Ja presién de coyunturas sociales. En estas circunstancias,
la pastoral, si quiere ser eficaz, deberd ser cIara' v te’rminante en
la proposicién de ideas y metas (valores y exigencias evangéli-
cas), pero comprensiva y paciente en el juicio de las personas
que se esmeran pot avanzar en un camino dificil, pero conscien-
tes de estar todavia lejos del {in propuesio.

Campos de accién de la Pastoral Familiar

Estos objetivos toman cuerpo y ganan especificidad si los
encarnamos en campos de accién concretos y bien definidos que
procuran dar una tespuesta a los problemas diagnosticados. Talqs
campos son vastos, si miramos las necesidades presentes. Nos li-
mitamos a destacar algunos:

1. Con miras al equilibrio y al bienestar de la propia Fami-
{ia, considerando que ninguna persona es normalmente capaz de
actuar en las estructuras sociales ni en la Iglesia, si no estd su-
ficientemente realizada en su Familia, parecen importantes algu-
nos campos de accién:
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a) La edacacién de los adolescentes y de los jévenes para
el amor.

Esto implica: la educacién de Ja capacidad de amor; recti-
ficacién del sentido del amor, educacién afectiva; descubrimiento
del sentido del amor, descubrimiento del sentido del sexo y de
los valores propios del otro sexo; de una integracién en el amor
(que es méds que la simple educacién sexual). Estos son aspectos
esenciales para la formacién de la personalidad; ¥ pata garantizar
una madurez en la vida de matrimonio,

b) Preparacién inmediata para el matrimonio, Hemos ahu.
dido ya a los frutos positivos de los cursos que se estdn reali-
zando. Hay mucha tarea por delante en cuanto a una mejor coor-
dinacién, intercambio de experiencias, intensidad y programacién
de los mismos; revisién de los contenidos teolégicos y pastora-
les. Se deberia asegurar encuentros que ayuden a preparar mejor
y a coordinar las actividades de quienes dirigirdn los cursos.

¢) Atencién a los matrimonios, en e sentido de ayudar al
entendimiento, al didlogo en una armonia madura y consciente
enue esposo y esposa. Esa armonia, desde que sea profunda y
verdadera es un elemento vital para la familia con significativas
repercusiones en la sociedad.

Esta atencién es urgente y puede ser salvadora en momen-
tos de grave crisis de la vida conyugal, Ayuda también a pteve-
nirlas, en una profilaxis matrimonial. Es sumamente necesario
preparar las personas competentes para este tipo de atencién,
que ha de ampliarse también a lo relacionado con la educacién
de los hijos. Es preciso formar a los padres y a los hijos para el
didlogo, sin el cual es imposible educar y lograr el objetivo de
liberacién de toda la Familia 42,

2. Un segundo campo de accién se relaciona con lo que el
Vaticano IT llamé “Iglesia Doméstica”. Hacer de cada Familia
“‘una pequefia Iglesia del hogar” es hacer que toda la vida de la
Iglesia {universal y particular) repercuta en el hogar y legue
con mds fucrza a cada uno de sus miembros, lo cual no es tan

42. Medellin exhorta a “facilitar el didlogo entre padres e hijos
que ayude a superar en el seno de la Familia el conflicto generacional
¥ haga del hogar un lugar donde se realice el encuentro de las gene-
raciones” (Fam. y Demg. NO 18, G.5. N% 52).
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ficil en el nivel masivo y multitudinario de la Parroquia. Es el
hogar como una célula original de la Tglesia que acrecienta la
responsabilidad de sus miembros en el pequefio territorio ecle-
sial y pastoral que debe ser su casa43,

La integracién del hogar en Comunidades cristianas de Base
lo estimulard en su necesaria dimensién de apertura misionera
v le suministrard un sélido apoyo. En América Latina existe el
empefio de desarrollar todo un trabajo pastoral de reconstruccién
de la comunidad a partic de las Comunidades Cristianas de Base,
que no son una mera estrategia, sino una necesidad teolégica y
pastoral 44.

La “Iglesia Doméstica” tiene campos importantes para cul-
tivax:

a) La Catequesis en el Hogar, que prepara a los padres
para que sean los “ptimeros predicadores y educadores de la
fe 45,

b) La Liturgia Doméstica, gracias a la cual la oracién de
toda la Iglesia resuena en cierto modo en el ambiente familiar,
siempre y cuando se asegure un verdadero espiritu y respeto y
dignidad adecuados 46,

¢) La formacién de espiritu misionero, por el cual el mayor
niémero posible de Familias se sientan enviadas como Testigos
de la Buena Nueva.

3. Ta Familia debe descubrir con agudeza creciente su re-
ferencia a la sociedad global. Hace parte de la responsabilidad
de la Familia esta apertura a la sociedad, tanto para influir en
ella como para recibir, con sentido critico su repercusién. La
Familia “escuela de] mis rico humanismo” 47, ya que el huma-

43, La “casa”, en las cartas de San Pablo no son solo los padres
¢ hijos. Es todo un conjunto de personas en relacién de cercania.

44. Cf. Pastoral de Conjunto, Nos. 10, 11, 12,
45, Decr. Apé6st. Actuos. N? 11.

46. Resultan ttiles las consideraciones del mes de Reflexion Li-
tirgico-Pastoral, promovido por el Departamento de Liturgia del CELAM
(16 Julio - 16 Agosto de 1972), en sus apories sobre “Liturgia y Co-
munidades Cristianas de Base™.

47. G.8. b2
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pismo completo es el desarrollo integral” 48, debe inculcar un
efectivo sentido de justicia y solidaridad,

Problemas como Familia y Medios de Comunicacién social,
Familia y Escuela, Familia y Habitacién, etc., no pueden ser aje-
nos al hogar. La Familia debe comprometerse en la elaboracién
de una auténtica politica sacio-familiar.

4. Una Pastoral Familiar activa encontrari no pocos pro-
blemas concretos, como: matrimonios mixtos; matrimonios sin
fe o asfixiados por el ateismo del ambiente; matrimonios divor-
ciados o separados, (hayan o no intentado otra unién conyugal;
procuren o 1o los sactamentos}; madres solteras, divorciadas con
hijos; viudas jévenes; problema de la natalidad; problema del
aborto; de la mentalidad en relacién con las experiencias amoro-
sas pre-nupciales, etc,

Instrumentos de Pastoral Familiar:

Sefialamos solo algunos:

a) Los Movimientos Familiares nacidos en la Iglesia e ins-
pirados por ella. Hay que estimularlos, sobre todo cuando pro-
curan renovarse a la Juz del Concilio y del actual Magisterio,
para actualizar objetivos y métodos y aumentar su eficacia.

b) Fomentar y estimular la presencia de cristianos en aso-
ciaciones familiares no confesionales, en las cuales, respetando
su fisonomia propia, irradien espiritu evangélico y dinamismo
cristiano,

¢) Los Institutos Familiares, que tanto sitven para la in-
vestigacidn, para reunir documentacién seria sobre la Familia,
para formar consejeros y asistentes, para dar solicita y adecuada
atencién a las parejas necesitadas. Estos Institutos, de manejo
dificil y complejo, son la mejor respuesta a otros organismos
( Institutos, centros) que ejetcen en América Latina una activi-
dad npefasta, refiida con la dignidad humana y la conciencia
cristiana.

d) Es urgente la utilizacién de los Medios de Comunicacién
social, cuyo influjo ha sido sobte todo negativo, pero que, me-

48. Pop. Progres. N? 16.
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diante un empleo adecuado, pueden ser colocados al servicio de
los verdaderos valores.

e} Encuentros, Congresos, Seminatios, sobre la Familia
conttibuyen mucho a una toma de conciencia de los problemas
y al intercambio de experiencias, planes y programas 4.

Hemos ofrecido algunas consideraciones sobte un tema tan
amplio. Apenas insindan rasgos introductoriocs, que esperamos,
sirvan de incentivo al didlogo y a la Pastoral Familiar.

495, Serfa muy 1itl la organizacién de campaifias ¥y encuentros,
etc., (sobre tode cuando segin el calendarie de la ONU en 1974 se
realizard el “Afic de la Poblacién™), no con dnimo polémico sine cons-
tructivo.
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ASPECTOS DE LA EVANGELIZACION
EN AMERICA LATINA

Equipe de Reflexion
teologico-pastoral del Celam

INTRODUCCION

Reflexionar sobre “la Evangelizacién del mundo contempo-
réneo’”, tema del prézimo Sinodo Episcopal, implica ahondar en
la naturaleza y misién pastoral de la Iglesia. La Iglesia es funda-
mentalmente la comunidad reunida por la Palabra, portadora de
la Buena Nueva, que anuncia al mundo, Es, pues, comunidad
que evangeliza,

La celebracién del Sinodo ademds de un denso y significati-
vo servicio colegial a toda la Iglesia en el Sucesor de Ped:o,
representa uma expresién de la comunion vital de nuestras Igle-
sias Particulares, las cuales para su adecuada preparacin, entran
en un proceso de estudio, meditacién, oracién, que las enriquece
notablemente para su especifico y variado aporte en el seno de
la Iglesia universal. Los Obispos, principio de unidad de las co-
munidades encomendadas a su celo pastoral, reflejan y hacen
presente la vida de sus Iglesias, cuya circulacién de caridad, en
la comunién de comunicnes, es la esencia misma de la vnica
Iglesia.

En todo ¢l mundo las comunidades se han puesto nueva-
mente en fecunda tensidn hacia el Sinodo, Las Conferencias Epis-
copales y, dentro de estas, las Iglesias Particulares, estdn adelan-
tando el estudio v la reflexién a la que han sido invitadas. En
América Latina algunas Conferencias va se han reunido para tal
efecto v han dado a conocer el fruto de sus trabajos en Docu-
mentos que serdn objeto de fraterno intercambio y estudio.

El CELAM, de acuerde con su misidn de servicio a los
Obispos de América Latina y por su medio a las comunidades,
como en otras ocasiones, ha juzgado conveniente preparar un
material de estudio que ahora ofrecemos como un modeste apor-
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te sobre todo a los Pastores. Ayudard, quizd, por su perspectiva
que trasciende el marco geogrifico de las Conferencias, en un
enfoque mds amplio, a consolidar, complementar y ampliar en
unos casos; a establecer puntos nuevos de referencia o de con-
frontacidn en otros, los trabajos elaborados en las diversas Asam-
bleas Episcopales.

Séanos permitido hacer algunas sencillas advertencias, dtiles
para captar el enfoque, sentido y estructura de estas péginas.

Hemos tenido ante nuestros ojos el Documento “De Evan-
gelizatione Mundi Hujus Temporis”, Ofrece una amplia gama de
interrogantes de cardcter teoldgico y pastoral, 2 cuyo estudio in-
vita a las Conferencias Episcopales y a las Iglesias Particulares.
Esta modalidad nos ha parecido un acierto, Hemos abordado tan
solo algunos temas mds ligados a nuestro contexto latinoameri-
cano y cuya importancia es mayor, considerada nuestra situacién.
La necesaria brevedad exigfa también esta seleccién.

El estudio que ptresentamos ha sido precedido de un con-
junto de aportes, de indudable interés, provenientes de los dis-
tintos Departamentos del CELAM. Cada uno de estos ha reflexio-
nado, partiendo de su accién pastoral, que ponen de manifiesto
en la forma de concebir la Evangelizacidn en sus propias dreas.

Traténdose de trabajos mds bien especializados, que ojald
sean publicados, es explicable que en este documenio, no estén
asumidos en el grado que hubieran merecido.

Hemos intentado partir de un contexto histSticamente si-
tuado. La vida de nuestros pueblos, las grandes etapas del pro-
ceso de evangelizacién, con sus aciertos y lagunas, forjan, en
esttecha amalgama nuestra presente situacién pastoral, Forzosa-
mente nos hemos limitado a algunas lineas y a sencillas indica-
ciones que bien valen la pena ser ampliadas y ajustadas a la
realidad de las distintas Iglesias. Otros puntos, como son el pro-
ceso de secularizacién, la religiosidad y el catolicismo popular,
la Iglesia como sujeto y agente de la Evangelizacién, principal-
mente por medio de las comunidades de base, han atraido mis
nuestra atencién porque nos parece que hay rasgos peculiares y
experiencias propias que sefialan diferencias, a veces sensibles,
con Iglesias de otros continentes,

Nos hemos detenido menos en el contenido mismo de Ia
Evangelizacién. Apenas lo hemos abordado con rasgos generales,
Es algo que requiere mayor profundizacién.
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Una Evangelizacién que parte de la experiencia de Cristo
presenie en la Iglesia, en quien el Reino se acerca, y que es
anunciado gozosamente como causa de salvacién, lleva a la res-
puesta personal, libre, responsable, en el seno de la comunidad.
Esta respuesta de fe se abre necesariamente a responsabilidades,
compromisos y opciones con nuestros hermanos en el corazén de
nuestra historia. Por eso el documento estard penetrado del es-
piritu de la Segunda Conferencia del Episcopado en Medellin, en
una perspectiva de liberacién integral que conlleva la opcién por
los pobres y la hucha evangélica por la justicia, la cval, en expre-
5ién del dltimo Sinodo, es dimensién constitutiva de la Evan-
gelizacién.

El tema de Evangelizacién con toda la problemdtica que
implica, es central. Por ello, no lo hemos reducido solo a una
de sus posibles dimensiones.

El Equipo de Reflexién Teoldgico-Pastoral del CELAM, de
catdcter interdisciplinar, ha elaborado estas piginas en su reunién
de Mar del Plata. Esta cindad evoca la etapa decisiva para la
Conferencia de Medellin, durante la cual se profundizé en las
exigencias de la presencia de la Iglesia en nuestro mundo en
cambio. Se convierte en un sfmbolo de nuestro compromiso de
Evangelizacién en el seno de la Iglesia a nuestros pueblos enrai-
zados en una misma fe y una misma esperanza.

Hemos dividido la materia asi:

1. - Visién Histérica Introductoria.
I1. - Contexto Socio-econémico de América Latina,
II1. - Aspectos Politicos.
IV. - Secularizacién y Evangelizacién.
V. - Religiosidad Populat.
VI. - El Contenido de la Evangelizacién: (Aspectos Bi-
blicos y Aspectos TeolGgicos).
VIIL. - Principios de la Evangelizacién.
VIIL. - Agentes de la Evangelizacién.

1. - VISION HISTORICA INTRODUCTORIA

El Documento preparatorio para el Sinodo parte de un he-
cho decisivo que estd en la base de todos y cada uno de los
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ptoblemas planteados. En efecto, afirma “se estd comenzando
un nuevo estilo de vida, fruto de la industrializacién, de la ur-
banizacién, de la independencia adquirida por parte de nuevas
naciones, etc, Es mds, Ia misma estimacién y escala de valores
van cambiando en la conciencia de los hombres™” 1.

Un adecuado tratamiento de las cuestiones que suscitz la
Evangelizacién nos exige este rdpido recuento histérice, que ayu-
dard a comprender la etapa en que nos encontramos. El olvido
de la historia de la Iglesia en América Latina, con su dindmica
propia, nos harfa incurrir en planteamientos abstractos y deshil-
vanados. Para orientarnos, para proyectarnos hacia el futuro,
tenemos que preguntarnos de dénde venimos, e indagar en el
pasado que nos condiciona. Una visién global, asi sea a grandes
rasgos, es indispensable para atender nuestra peculiaridad latino-
americana.

Las Iglesias de América Latina surgen dentro del gran pro-
ceso colonizador y colonial que inicia Europa en el siglo XVI
por medio de Espafia y Portugal. Se produce el encuentro de
culturas y niveles de desarrollo sumamente disimiles. La sintesis
se hard bajo el factor arrollador de la cultura ibérica, correspon-
diente a una etapa de especial esplendor y pujanza. Se inicia
entonces el proceso de una gran fusién, de un ingente “mesti-
zaje”, en todos los planes. Se conforma, a la vez, un verdadero
mosaico, dadas las hondas diferencias, que impide hablar de una
verdadera homogeneidad,

El profundo principio de unificacién de nuestros pueblos
comenzé realmente con la Evangelizacién, a través de grandes
vicisitudes, con contenidos y formas del alma ibérica y del pro-
ceso de reaccién contra la reforma protestante, La tarea de la
Evangelizacién y el primer asentamiento de Ias Iglesias Latino-
americanas, se realizan bajo el signo del Concilio de Trento, que
estd a la base del catolicismo latincamericano. Trento tuvo su
adaptacién y recreacién entre nosotros, espectalmente en los fa-
mosos Concilios Provinciales de Lima y México,

La concreta modalidad de la Evangelizacidén tuvo sus gran-
des méritos y aciertos, sus limites y yerros. Hubo un indiscutible
impetu misionero, un anhelo de anuncio del Evangelio, de con-
versién de los aborigenes, ligado estrechamente a la fuerza de
condicionamientos politicos, Adn dentro de tan severa depen-

1. Documento Sinodal, Proemio.
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dencia, la Evangelizacién hizo reconocer una humanidad comin,
una condicién cristiana a todos, una igualdad ante Dios. Al mar-
gen de la proclamacidn evangélica, las diferenciaciones y discrimi-
naciones, tedrica y pricticamente, habrian sido mayores y €l nuevo
mundo se hubiera congelado en verdaderas castas rigidas e inacce-
sibles. La Iglesia evité en esencia el racismo, a pesar de las condi-
ciones sociales que lo promovian. Desde el principio los misioneros
estuvieron por la libertad y el reconocimiento de la racionalidad
de los indios, y Roma asi lo proclamé. Esto no impidié la for-
macién de neofeudalidades. Roma condend la esclavitud, pero
esto tampoco impidié que las potencias europeas generan gran-
des sociedades esclavistas, sin antecedenies desde el Imperio
Romano y el Islam. De este modo, surgié y se fue acufiando
una ctistiandad muy original, distinta de la medioeval. La cris-
tiandad indiana dependiente, fue azotada por grandes diferencias
sociales y culturales. Sin embatgo, la Iglesia y el idioma echaron
las bases de la unidad comin de América Latina desde el prin-
cipio.

Para la corona espafiola la Tglesia estaba incluida entre sus
medios de expansidn, pero no se puede negar un real interés
misional, La Iglesia misionera, en sectores muy significativos,
fue defensora del indie, aunque las situaciones de injusticia
permanecieran. Hay que rescatar para la historia el ejemple de
Obispos que integraron en su misién evangelizadora la defensa
denodada de la dignidad y de los derechos de los indios. Es
el caso de Montesinos, Bartolomé de las Casas, Antonio Valdi-
vieso, Juan del Valle y tantos otros que merecen el titulo de
protectores de los indios, titulo que después seria renovado en
el Concilio de Lima. Es una Evangelizacién que adquiere su
mordiente profética 2.

2, En diciembre de 1511, Montesinos, en la Isla La Esparfiola.
clamard: “Debo haceros conocer las faltas gue cometéis contra los in-
dios; para eso he subido a este pulpite, yo, la voz de Cristo que clama
en el desiertc de esta Isla... Estdis en pecado mortal a causa de las
crueldades que cometéis contra una raza inocente”.

En Cuba, Las Casas, siendo cura encomendero, comprende su nue-
va misién profética, cuando lee el texto del Eclesiastés, 34,18-22: “Es
matar al préjimo, el quitarle su subsistencia, es derramar su sangre el
privarle del salaric debide”. Antonio de Valdivieso, en Nicaragua, lucha
dencdadamente en favor de los indios, entre incomprensiones y perse-
cuciones que terminardn con su asesinato. Escribe: “Son tan sospecho-
sas mis cartas en estas partes..., que no solo se teme que acd serdn
perdidas segin Ia costumbre que se sabe imponer, pero alin llegadas
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Los misioneros quisieron hacer una evangelizacién pacifica.
A veces, sin que se acepte la desfiguracién de “la leyenda negra”,
la espada estuvo presente y cronolégicamente llegé primero.
Cuando se inicia el proceso de las evangelizaciones met6dicas,
que suceden a los primeros lustros de cardcter més bien espo-
radico, se dan serios esfuerzos de transmisién del mensaje, em-
pleando ya intérpretes, ya estudiando variadas lenguas y dialectos.
Esto permitié la elaboracién de catecismos y graméticas. No se
superaba, sin embargo, el riesgo de una evangelizacién masiva
y poco profunda. Cuando la Iglesia se va afianzando, viene la
época de los grandes Concilios Pastorales, del anhelo de la Igle-
siz Latinoamericana, de poder organizar definitivamente la nueva
Iglesia, o en expresién de Santo Toribio de Mogrovejo, simbolo
de semejante empresa, “la nueva cristiandad de las Indias”. Se
manifiesta, entonces, un ciudado mayor para la evangelizacidén
v la catequesis. Se imparten interesantes notmas pastorales 3,

Se organizan doctrinas y partoquias. El mds importante
de los Concilios Provinciales Americanos, convocado por Santo
Toribio y realizado entre los afios 1582-1583 (III Concilio
Limefio) trata como ptimer tema lo relativo al catecismo, que
serfa escrito en quechua y aymard, Es ademds notable su celo
por los indios, negros y nifios. Recomienda expresamente, que
en los indios reconozcan a “sibditos libres v no a siervos” y
que los “protejan y conduzcan como a hijos”. No obstante, la

a esos reinos se tema que haya persecuciones; por eso escribo de prisa
esta carta para gue vuestra majestad tenga noticia... de la gran ne-
cesidad que hay en estas partes de buena justicia”™. Juan del Valle,
Obispo de Popayan, se queja a la audiencia de Quiio, en carta del 8
de enero de 1511: “Estin los indios peor tratados que cuando entré en
esta tierra...”. En sus Sinodos Diccesanos defendid doctrinalmente el
derecho de los indios a poseer sus tierras v ser libres. Caminaba hacia
el Concilio de Trento, con documentos probatorios de las injusticias con-
tra los indios, cuando murid.

3. El 27 de abril de 1559, en la ciudad de México, se reunieron
varios Obispes y dieron 2 comnocer sus conclusiones, bajo el nombre de
“Capitulos de la Junta Eclesidstica”. Alli se pide que en Pascua y Pen-
tecostés se hagan los bautismos de “adultos de gentiles sanos... salve
si al Obispo ¢ Ministro constare no venir perfectamente instrufdos™. Es
pues, una aproximacién al Catecumenado. “Somos informados que
en lo del Santismo Sacramento de la Comunién, entre los Ministros de
la Iglesia ha habido v hay duda de si se deba dar o no a los naturales
y cristianes gue se confiesan, nos parecié debiamos declarar que sien-
do los naturales cristianos y verdaderos penftentes, ¥ tales que al cura
o confesor que en esto ha de ser juez, no le constase de cosa porque
no se Ie pudiese o debiese negar, salvo ser indios nuevamente converti-
dos y hallarse que estos tales tienen capacidad...”.
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segregacién del indigena pesard fuertemente y la Iglesia estard
més presente en la cristiandad hispano-criolla,

El Patronato condiciond y limité evidentemente la actividad
de la Iglesia. Las Comunicaciones de los Obispos con Roma de-
bian pasar por la censura de la corona y solo llegaban a su des-
tino subrepticiamente 4,

Gran importancia tienen en el siglo XVII las Reducciones
de los Jesuftas que ayudaron a organizar mejor la defensa del
indio, Vino después una época de decadencia en el siglo XVIIL.
La expulsién de los Jesuitas {partieron mds de 2.200 padres)
y la dificultad de viajar hacia América Latina que experimenta-
ban los nuevos Misioneros, representd un gran retroceso. En estas
crisis ha de ubicarse el problema y no en la evangelizacién pri-
mitiva. En la opinién de setios investigadores se va tomando
mds conciencia de que donde se realizé en verdad la evangeli-
zacién, el cristianismo ha permanecido hasta nuestros dias.

La evangelizacién de América Latina tiene también lugar
segn los moldes de la religiosidad popular espafiola del siglo
XVI. Es el pueblo espafiol el que se traslada al nuevo munde
con los conguistadores, (con excepcién de casos aislados de la
clase intelectual), v lleva sus creencias y su imaginarfa barroca,
que constituyen el trasfonde de la cultura popular de América
Latina.

Un pueblo que no puede expresar su fe en categorfas inte-
lectuales, revela en su expresién religiosa una comprensién in-
tuitiva honda de algunos misterios, como la Encarnacién. Las pau-
tas fundamentales de la Evangelizacién y del culto son de corte
tridentino. Junto a manifestaciones sacramentales, se da enorme
importancia a lo devocional, muchas veces como compensacién
de una liturgia que les era distante, por su fijacién en latin.
Adquiere gran relieve, muy significativo pot cierto, la devocién
matiana, el rosario, las procesiones, etc. Atender a estos comien-
zos religiosos es fundamental, pues estdn a la base de lo que
actualmente se denomina “catolicismo popular”. Por otra parte,
aparecen, es obvio, numerosos y nuevos sincretismos en la acul-
turacién con el negro y el indio, a pesar de que la tarea de los
mistoneros, por su reaccién contra el Islam y contra la reforma

4. En los albores mismos de la Eivange]izacién, Fernando ¢l Ca-
télico protesté por la ereccién de dos Didcesis por Julio II, el 15 de
Noviembre de 1504. No se hicieron efectivas.
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protestante, estaba orientada con una cenciencia claramente anti-
sinctetista.

Estas nuevas sintesis son a veces criticadas con frivolidad,
pues se toma como “modelo” un cierto tipo de catolicismo euro-
peo, olvidando que a su vez este es hijo de otros sincretismos,
romano, griego, germano, etc. Nada mds légico, que la Iglesia
asuma y tenga las huellas de las culturas por las que atraviesa
y fermenta.

El comienzo del siglo XIX sefial6 uha gran fractura histd-
rica. Las guerras de la independencia y la formacién de mdlti-
ples estados latinoamericanos, dejaron a nuestras Iglesias casi sin
Episcopado, sin Seminarios, etc. La escasez de cleto comenzé a
pattic de entonces. Frente a semejante desmantelamiento hubo
que reorganizar a toda la Iglesia en un nuevo contexto y con
nuevos cuadros. Esa es la tarea que emprende Roma intensamen-
te en toda la mitad del siglo XIX. En realidad es el primer
contacto directo y estable del papado con América Latina, que
antes habfa sido vedado por el Patronato Regio. Este es here-
dade por los nuevos estados, que quieren también controlar a
la Iglesia, a pesar de la resistencia de Roma al respecto. Hay
que decir que solo con las separaciones de la Iglesia y ¢l Estado
en su conjunto en las primeras décadas del siglo XX, la Iglesia
pueda liberarse, en muchas partes, del yugo del Patronato estatal
y adguirir independencia de movimientos,

En su conjunto, salvo escasos pafses, podemos decir que ¢l
siglo XIX sefiala el fin de la cristiandad indiana, su agonia. Y
hay nuevos hechos de inmensa importancia. En primer lugar, en
Europa se habfa iniciado el arranque de la tevolucién industrial,
y América Latina se convierte en zona agroexportadora depen-
diente de las nuevas potencias industriales. Aunque recibe in-
iluencias del mundo nuevo urbano-industrial-eutopeo en sus éli-
tes ciudadanas y entra en la érbita de 1a nueva sociedad industrial
europea, luego norteamericana, sin embargo, América Latina no
se industrializa. Por otra parte, los tiempos revueltos de la in-
dependencia y disgregacién, presencian el surgimiento de las
primeras ‘‘élites” intelectuales no catdlicas, anticlericales, here-
deras de la ilustracién francesa y del utilitarismo inglés. Ante-
riormente se habfa iniciado en Espafia la ilustracién, de cuiio
catélico. La ilustracién esboza los rasgos de la modernidad. To-
ma impottancia la ciencia, la técnica, un nuevo tipo de naciona-
lidad, Su sensibilidad religiosa es antibarroca. En la independen-
cia, en que tuvo gran participacién el clero, aparecieron ya los
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sintomas de una ilustracién anticat6lica. Esto se consolidard lue-
go de la independencia. Desde entonces, la Iglesia ha venido
perdiendo en América Latina buena parte de las élites intelec-
tuales, aunque en forma bastante compleja, ya que en algunos
sectores se percibe desde una cierta simpatfa moral o estética
hasta una franca hostilidad.

La Iglesia Catlica, en cierta forma, se rehace a partir de la
segunda mitad del siglo XIX y su signo es el Concilio Vaticano
I con su correspondencia en el Concilio Latinoamericano de Ro-
ma. Nuevos cuadros se forman especialmente en el Colegio Pio
Latinoamericano, segiin las pautas romanas de entonces. El pa-
pado juega un papel decisivo en la reconstitucién de las Iglesias
latinoamericanas, las cuales, por sus propios medios, no hubie_ran
podido hacerlo. El influjo de Europa es notable en las élites
latinoameticanas, dentro de las que se produce un desarraigo de
su propia historia y contexto, que también se opera en sectores
eclesidsticos, que habiendo recibido su formacién en Roma, con
todos sus valores, tenfan el riesgo de perder contacto con los
problemas especificos de América Latina.

La renovacién catdlica del siglo XIX, sin embargo, se liga
a una gran renovacién religiosa europea, Vienen nuevas Ordenes
y Congregaciones, se levantan escuelas, se 'rembe un nuevo con-
junto de formas de espiritualidad y devociones, en clontmu_:daf:l
con el bagaje de la tradicién anterior. Quizd esta fdcil continwi-
dad existencial, resté visibilidad al desatraigo de las pautas in-
telectuales 5.

Esa falta de la conciencia histérica se liga naturalmente a
la falta de creatividad, reemplazada por la asuncién casi mecé-
nica de normas sin atender suficientemente a sus propias y es-
pecificas circunstancias. En todo este periodo, la vida latino-
americana segufa siendo primordialmente rural, y esto impreg-
naba hasta sus propias ciudades.

Una nueva época se abre con el Concilio Vaticano II, Su
correspondencia latinoamericana se objetiva especialmente en Me-
dellin. Las circunstancias latinoamericanas son muy distintas.

%. Un ejemplo nos parece sintomdtico: mientras que en é&sa épo-
ca los distintos estados latinoamericanos escriben sus historias nacio-
nales, ninguna Iglesia local hizo una tarea semejante. No escribié su
historia. Solo mauy lentamente, ¥ por esfuerzos aislados, pero mo pot
una necesidad sentida colectiva, hubo alguncs esfuerzos en este orden.
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Desde 1a gran crisis de 1930 y la Segunda Guerra Mundial, la
industrializacién habfa comepzado en América Latina de modo
perceptible y ponderable. América Latina comienza a dejar de
ser un munde agrario-urbano, y comienza a transmutarse en
urbano-indusirial. El equilibrio entre lo rural y lo urbano se
modifica notablemente. Adn en las regiones en que la mayor
parte de la poblacién es rural, lo decisivo, lo que determina el
conjunto, es el proceso urbano-industrial 6,

La Iglesia se ve sacudida por el cambio tan profundo que
representia ¢l irdnsito de una cultura agraria, en la que ella na-
cié y se desarrolls, a la revolucién urbano-industrial, dada a la
revolucién cientifica, fisico-matemética.

Aparecen nuevos estilos v condiciones de vida, nuevos tipos
de racionalidad, La Iglesia, forjada durante siglos en pautas vr-
hano-agrarias, necesita recrear sus modos profundamente. La ba-
se existencial de otros tiempos ha desaparecido. Como este trin-
sito ¥ su ajustamiento cotrespondiente a las nuevas circunstancias
no se da en poco tiempo, hay desgarramientos, y sensibles con-
fusiones, provocadas por el hecho de que el desarrollo urbano-
industrial se produjo vinculado con ideclogias dificilmente com-
paginables con los valores cristianos. Las dificultades han venido
de diferentes conceptos: por una parte, se creyd, sin fundamento,
que la razén cientifica positiva era la {nica forma de razén. Por
otra, se juzgé que modos rurales de vida eran esenciales a la
vida cristiana. La secularizacién y la desturalizacidn, han corrido
parejas. Bn la medida en que la Iglesia no estuvo suficiente-
mente presente en la interpretacidn y conduccidén de este pro-
ceso, su orientacién se ha hecho al margen del espiritu cristiano.
Tenemos ahora una gran experiencia al respecto, y la Iglesia de
América Latina es mds consciente de que ha de asumir en toda
su dimensién la creacién de la sociedad urbano-industrial Jati-
noametricana, tributaria de determinados moldes de secularizacién,
como si esto fuese inherente al proceso. Sobre esto volveremos
mds adelante.

6. Bajo muy otras caracterisicas, América Latina se encuenira en
un proceso que va realizaron Furopa Oeccidental vy Estados. Unidos en
el siglo XIX, o Rusia ¥ Japdén en la primera mitad del siglo X3X. Este es
un aspecto comin, en general, a todo el Tercer Mundo, dependiente,
condicionade, y en conflictos con ¢l poder en los paises econdémicamen-
te desarrollados.
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Podria afirmarse que el Concilio Vaticano II es el primer
Concilio de la era urbano-industrial, en la Iglesta. Los grandes
efectos se inscriben en un momento de la historia latinoameri-
cana muy particular,

Si el siglo XIX fue el de la constitucién de multiples esta-
dos latinoamericanos poco relacionados entre sf, ya desde co-
mienzos del siglo XX se inicia una nueva conciencia de la unidad
de América Latina, de sus bases culturales comunes, en ?lgLqus
sectores representativos. Con el comienzo de la industrl-ahzacxon,
los paises empiezan a plantearse cada vez mds la cuestion de la
necesidad de una accién conjunta. Es un proceso de biisqueda de
su identidad. Esto se produce simultimeamente con otro fend-
meno: las fronteras entre los pafses se convierten en zonas de
tensi6n, politicas y adn idecldgicas. Varios pafses se encaminan
hacia 1a elaboracién de proyectos propios, lo cual lleva a que
la anhelada integracién choque con fuertes obstéculos.

Dentro de este panorama, la Iglesia manifiesta también ese
movimiento de conciencia de unidad latinoamericana que se c_sb-
jetiva visiblemente en el CELAM. La Iglesia en América Latina
representa el mejor vinculo entre nuestros pueblos, lo’cual hace
que su responsabilidad se acreciente. La 1I Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano, celebrada en ’l\:iede].‘lm, €s s[m
bolo de esta convergencia hacia la dinamizacién de su misién
evangelizadora, en la que se recupera la dindmica misional pri-
migenia, y su ptesencia profética. Su opcidn por los p:)bres, pot
los menos favorecidos, por los hermanos mds pequefios, en el
comptomiso evangélico de la lucha por la justicia, elementos tan
esenciales a la Conferencia de Medellin, podrian simbolizarse
hoy en el aniversario de Bartolomé de las Casas.

Cabe hacer resaltar, también, que el Concilio Vaticanc: .II
y Medellin, —adaptacién de aquel y su re_creaciérf para América
Latina—, han presentado un extraordinario movimiento de re-
novacién en toda la Iglesia en el Continente, antes un poco es-
titica y quizds encerrada sobre si misma. Se ha iniciado un
gigantesco trinsito. Acaba la primacia de lqs ritmos plurales,
Todo se replantea 7. La acelerada transicién implica para nues-

7. El Post-Concilio significa igualmente, en una primera etapa en
América Latina, una cierta reaccidn contza pautas ¥ valores que se h:a-
bian incorporade al alma de nuestros pueblos, por la infh{gnma de
Trento, ¥ en el subsuelo barroce a que anteriormente alummps. Sg
negaba el pasado, en una seria fractura ¥ en algunos czsos se intentd
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tras Iglesias una fuerte sacudida, altamente fecunda. No faltardn
desde luego, aspectos negativos y elementos positivos. Lo mis
notable, asf nos parece, es la instauracién de una nueva dindmica:
nuestra Iglesia va tomando conciencia de su identidad latino-
amer!cana,.de su vocacién especifica y original, en el seno de la
Tglesia Umversal y en plena comunién con ella 8, En conjunto
la Iglesia tiende a retomarse dinfmicamente, ahondando en las
exigencias de su naturaleza y su misién, con una mayor con-
ciencia evangélica, de su contexto, de su pasado y de las urgen-
cias que la proyectan al futuro®. Asi la evangelizacién de Agrné-
rica Latina, que parte de la proclamacién del Cristo muerto y
Il?S'UCItadO, centro y sentido de la historia, nos abre a responsa-
blllldades bien concretas en el cotazén de nuestra historia, que
se inserta en la historia de salvacién. Una evangelizacién sin his-
toria, y sin una particular sensibilizacién hacia los problemas
que ella acarrea, setfa una proclamacién abstracta, desartaigada
por m4s que se diera a su lengua un énfasis “exisicencial”. )

' .América Latina estd lanzada, irreversiblemente, a la cons-
titucién F]e una sociedad urbana-Industrial. La quiere original
propia, sin dominaciones, y solo la puede realizar si de algﬁr;
modo unifica sus esfuerzos.

arrasar pricticamente con expresiones de la religiosidad popular. en
norqbre de nuecvas pautas. Algunas élites catdlicas se inclinaban hacia
motivos franceses, holandeses, alemanes, que aplicaban casi literalmen-
te en _nuestro medio. Asi pretendian reemplazar la influcncia romana
sometida a una avalancha de dudas v desconfianza. Se olserva ya er‘;

muchas partes una amplia recu id 3
. peracidn, dentro de isi
muchas , una visign pastoral

8" Es algo’ sefialado expresamente en Medellin: “En esta trans-
formacién, detrds de la cual se expresa ¢l anhelo de integrar toda fa
escala de valores temporales en la visién global de la fe cristiana, to
mamos conciencia de la “vocacién original” de Amdérica Lati-na.- “\;oca-
cidén a aunar en una gintesis nueva y genial, 1o antiguo vy lo rr;oderno
lq esp{rl}'ua_l_ ¥ lo temporal, lo que otros nos entregaron vy nuesira . '-c:
pia onggla%ldad” (Introduccidn a las Conclusiones, N9 7.) “Es ¢l 1131
n:lent? histérico de América Latina el acicate par.':\ esta t;Jma d o
ciencia, a la luz de la Palabra”, (Ibidem, N© 13}, e oo

9. “Como homhbres latinoamericanos, compartimos la historia de
questro Pueblo. El pasado nos configura definitivamente comu seres la-
tingamericanos; el presente nos pone en una coyuntura decisiva el
f!.m.u-o nos exige una tarea creadora en €l proceso de desarvollo :mé.
rica Latina, ademéds de una realidad geopgréfica es una comuniéad de
pueblos con una historia propia, con valores especificos ¥ con proble-
213;33(;1‘9{:]@&5, El enfrentamienio y las soluciones deben responder
x iistoria, : * f
byt oria ; ;:gi a\;alores y a esos problemas” (Mensaje a los pue-
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Tal, en un ripido resumen, el marco en que nos plantean
hoy los problemas de la evangelizacidn en América Latina, los
problemas de la Iglesia en su contribucién a la lucha por el
desarrollo y la justicia en el Continente.

1. . CONTEXTO SOCIO-ECONOMICO DE
AMERICA LATINA

Nos referiremos solo a unos puntos, €n una visién necesa-
riamente global, que ya fue considerada por la Conferencia de
Medellin. Esto permitird situarnos mejor en nuestra compleja
y dificil realidad y ayudard a que integremos convenientemente

la evangelizacién en un proyecto de liberacién integral.

Antes de entrar en la sintesis del contexto de América La-
tina en sus rasgos comunes, €5 necesatio recordar las diteren-
cias que existen entre los palses que cofnponen este Continente.
Hay entre ellos diversos niveles de desarrollo econémico, ¥ di-
ferentes posibilidades que generan desigualdades evidentes. Adin
en el interior de cada pais se encuentran dreas y grupos humanocs
muy heterogéneos con sus respectivos grados de desarrollo socio-
econdmico como también con sus sub-culturas propias. Sirva co-
mo ejemplo, dramdtico por cierto, el abismo que separa las po-
blaciones de los grandes centros metropolitanos de aquellas que
viven en sectores de la altiplanicie andina o en las selvas ama-
sénicas. No obstante estas grandes diferencias existentes, hay
también rasgos comunes, algunos de los cuales vamos ahora a
sefialar.

América Latina se sitda en el contexto de los paises del
Tercer Mundo. En estos palses en que s¢ experimenta un crecien-
te sentimiento de frustracién, por dureza de las circunstancias en
que se vive, aumenta el anhelo por un desarrollo socio-econd-
mico que permiia satisfacer las justas expectativas tanto indivi-
duales como colectivas. Todo esto se capta coma una nueva
corriente de esperanza y de liberacidn. Son epormes las dificul-
tades que obstaculizan la lucha por el desarrcllo integral; la per-
sistencia de estructuras neocolonialistas, tanto internas como
externas, constituyen una barra histérica y actual muy seria
que €s preciso superar. Dentro de esos factores condicionantes,
y a pesar de estos, existen esfuerzos para encontrar los modelos
de desarrollo adecuados a las diferentes sitnaciones nacionales.
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Los escasos recursos de las economias latincamericanas son
objeto, a su turno, de una pésima distribucién, Son muy marca-
dos los contrastes y las desigualdades, Ya lo sefialaba Medellin:
“Pocos tienen mucho (cultura, riqueza, poder, prestigio), mien-
tras muchos tienen poco” (Medellin, Paz, N 3), Esta situacién
de injusticia, segin el juicio de nuestros Pastores, “puede lla-
marse de violencia institucionalizada cuando, por defecto de las
estructuras de la empresa, industrial y agricola, de la economia
nucional e internacional, de la vida cultural y politica, poblacio-
nes enteras, faltas de lo necesario, viven en una tal dependencia
que les impide toda iniciativa y responsabilidad, lo mismo que
toda posibilidad de promocién cultural y de participacién en la
vida social y politica, violsndose asf derechos fundamentales”
(Medellin, Pazr, N? 16). Esta situacién mantiene en el sub-
desartollo, en la marginalidad, a la mayorfa de la poblacién, ¥
prolonga un estado de dependencia, con el azote del hambre en
algunas regiones, de enfermedades, de ignorancia, al lado de pe-
quefias minorfas que viven de lo superfluo.

América Latina vive hoy intensamente el proceso de indus-
trializacién y urbanizacién. No se trata de una mera repeticién
de lo que ocurtié, pot ejemplo, en Europa. Allf el proceso fue
fruto de una evolucién interna de cardcter gradual. En América
Latina la industrializacién y la urbanizacién coexisten con for-
mas de vida social arcaicas; ademds, en esta drea, la urbani-
zacién precede en gran parte a la industrializacién creando serios
problemas para el empleo de mano de obra que generan situa-
ciones de dramdtico desempleo, en las urhes, y consolidan y au-
mentan los llamados cinturones de miseria 10,

10. Las cindades se ven frecuentemente sometidas a la presién
de constantes inmigraciones procedentes de los sectotes ruralzs, que se
desplazan con la esperanza de encontrar buenas condiciones de trabajo
¥ por el atractivo de la ciudad. No encontrando empleo en las indus-
trias deben munchas veces contentarse con servicios econdmicamente
poco productives en variadas formas de “subempleo™ o caen en civcuns-
tancias cronicas de franca desocupacién, con todas las secuelas. La poO-
blacién de las “favelas”, de las “villas miseria”, de les “pueblos jdvenes”
o barmriadas, segtin las diferentes expresiones conocidas en Ameérica La-
tina, estd compuesta, en buena parte, de esta categoria de personas no
incorporadas a los sectores econémicos mais significativos, y margina-
das, en cierta forma, del cuerpo social. La industria no absorbe esta
mano de obra no sole porque los parques industriales son todavia po-
cos y limitades, sino también porque utilizan tecnologias altamente per-
feccionadas, muy costosas, mas apropiadas quizds para los paises eco-
ndmicamente desarrollados que para América Latina, cuyva abundante
mano de obra se ve asi irremediablemente desplazada.
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El trdnsito de un mundo rural hacia un mundo urbano e
industrial implica, entre otras consecuencias, una profunda mu-
danza en el estilo de vida que se regitd por ofros valores. Hemos
ya reflexionado en otro de muestros estudios en el cambio tan
profundo que significa el paso de la familia tradicional, de estilo
patriarcal, y fuettemente tributaria de las condiciones y circuns-
tancias de vida rural, a un nuevo modelo, de transicién, La red
de relaciones, antes muy concentrada al nticleo familiar, en una
nueva situacién, cuando la mujer ingresa en el mundo del tra-
bajo, se cambia por otra forma de relaciones més amplias, de
cardcter funcional.

América Latina constituye también, no lo olvidemos, el
drea del mundo en que se verifica el més rdpido crecimiento de-
mogréfico. Se ha previsto que la actual poblacién de 310 millo-
nes de habitantes se duplicard en el afic 2.000, llegando asf a
una poblacién de més de 600 millones de habitantes.

Es ficil imaginar cédmo un cambio demogréfico de este
orden incide en todas las Instituciones existentes, profanas o
religiosas, que han de prepararse para atender los nuevos con-
tingentes que anuvalmente van surgiendo. En el campo de la
demograffa dos temas deben merecer especial atencién: la fami-
lia v el desarrollo, intimamente conectados y cotrelacionados.

IIL. - ASPECTOS POLITICQOS

Ya hemos tenido oportunidad, en otras ocasiones, de refe-
rirnos al tema de la politica en América Latina. Nos interesa tan
solo indicar ahora algunas lineas para situar mis adecuadamente
nuestras consideraciones sobre la Evangelizacién.

Se observa, en sectores reptesentativos, un crecimiento de
la conciencia politica, a pesar de que en la mayorfa de los pajsgs
una real participacién politica esté todavia ausente. La anO{nl-
nada “politizacién” de América Latina, es un fendmeno més l?len
cualitativo, Asume caractersticas diversas en los distintos paises.
Actualmente las vias no son propiamente convergentes. Cabe se-
fialar, con escasas excepciones, la acentuacién del mithaI"ismo.
Es variado el concreto ejercicio y orientacién de los gobiernos
militares, Los gobiernos de indole democritica —aunque fuera
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bajo la forma de democracias mds formales que reales—, se con-
Centran a unos pocos paises,

Parece que se vigoriza la conciencia de que las soluciones
integrales a los graves problemas que afrontan nuestros pueblos
requieran necesariamente la mediacién de la politica. Se extiende
igualmente el anhelo legitimo de superar las dominaciones fori-
neas que generan no solo la realidad sino la sicologia de la de-
pendencia. Por eso, el compromiso politico es considerade por
muchos como una forma necesaria de liberacién que requiere la
presencia del cristiano en particular y la misién iluminadora,
orientadora y formadora de la Iglesia, Se tiene hoy mayor sen-
sibilidad contra las injusticias de carécter estructural.

Un rasgo que atrae la atencidn es el interés de reflexionar
desde la fe sobre el compromiso politico, lo cual estd muy en
armonia con un continente en su inmensa mayorfa cristiano. Sur-
gen formas de reflexién teoldgica que son recibidas con especial
simpatia en muchos circulos, aunque su valor y seriedad no sean
siempre homogéneos.

El fenémeno de la politizacién coincide, en algunas partes,
con formas evidentes de polarizacién y radicalizacién. Esto re-
percute necesariamente en la Iglesia: “No debe admirarnos que
la Iglesia se encuentre ante nuevas dificultades. Una de las carac-
terfsticas que reviste el imperativo del cambio en nuestro conti-
nente radica, para los cristianos, en que se propugna, no al
margen, sino en virtud de la misma fe...” (Iglesia vy politica,
CELAM, Equipo de Reflexidn, 1973, pag. 22).

Unas de las mds apremiantes preocupaciones radica precisa-
mente en saber comprender adecuadamente la misién de la Igle-
sia y de la Evangelizacién en esta dimensién de la vida social.
La relacién entre la Evangelizacién y la politica, (que no consti-
tuye a la Iglesia en alternativa de poder, ni hace que su necesaria
contribucién al bien comiin y al establecimiento de condicidén de
justicia se vaya a confundir con formas més estrictas y concretas
del concepto de politica), ocupa un lugar importante en las ela-
boraciones teoldgicas y pastorales.

Nos parece que cobra especial vigencia en relacién con el
objeto de estudio del préximo Sinodo lo siguiente:

La Evangelizacidn, que constituye la misién primera y fun-
damental de la Iglesia, que es anuncio de gozosa fraternidad en
el Sefior Resucitado, Encuentro de los hijos con el Padre en la
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caridad del Espiritu, se abre a una dimensién politica —adecua-
damente concebida— y al compromiso para la superacién de las
injusticias que tienen como fuente el pecado”. Por una invitacién
apremiante a la conversién a Dios y a nuestros hermanos, unida
a una sincera denuncia evangélica de lo que se ha denominado
“situacién de pecado”, se va a la raiz de las causas para entrar
en un proceso de progresiva liberacién. Es esta la invitacién del
Sinodo. . .”. “Ante esta situacidn del mundo moderno, marcado
por el gran pecado de la injusticia, somos conscientes de nuestra
responsabilidad en ella y también de la impotencia para superarla
con nuestras propias fuerzas. Esta situacién nos estd reclamando
a escuchar con corazén humilde y abierto la Palabra de Dios que
nos muestra nuevos caminos de actuacién en favor de la justicia
en el mundo”. Es muy oportuna la observacién del Sinodo: “La
misién de predicar el Evangelio en el tiempo presente requiere
que nos empeifiemos en la liberacién integral del hombre, va des-
de ahora, en su existencia terrena. En efecto, si el mensaje cris-
tiano sobre el amor v la justicia no manifiesta su eficacia por Ja
accién de la justicia en el mundo, muy dificlmente obtendrd
credibilidad entre los hombres de nuestro tiempo” {Sinodo, La
justicia en el mundo).

Hay que evitar, sin embargo, la impresién que parece darse
en algunos casos de que en la misién de la Iglesia lo sustantivo
serfa su contribucién politica y que la Evangelizacién explicita
dependeria y s6lo tendrfa valor en su relacién con la politica.
No serfa una lamentable transposicién de velores que darfa, asi
sea inconscientemente, un golpe de gracia a la originalidad vy es-
pecificidad de la Evangelizacién y de la misma misién de la
TIglesia? En todos los momentos de la historia, en todes los sis-
temas, en todas las situaciones, cuando abundan las injusticias
sociales y cuando han sido muy perfeccionados los mecanismos
de seguridad social, de reconocimiento y atencidn a los derechos
fundamentales de la persona humana, la Iglesia ha de proclamar
el Evangelio, como llamada del Sefior a la comunién en la que
somos salvados.

El préximo Sinodo, no obstante toda la trascendencia que
reviste la relacidn entre la Evangelizacién y el compromiso po-
litico ¥ la lucha por la justicia, no podria concentrarse exclusiva-
mente en esto, convirtiéndose asi casi en una repeticién de la
temdtica sobre la cual se trabajé en el Sinodo anterior.
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IV. - SECULARIACION Y EVANGELIZACION

Una de las caracteristicas mds sefialadas del mundo contem-
porineo es la de la secularizacién., Es algo bastante complejo y
delicado para tratar, mds cuando son bastante escascs los estu-
dios al respecto en América Latina. Mds alld de la variedad de
angulaciones 11, correspondientes a las diversas disciplinas y co-
rrientes, hay también concretas incidencias y modalidades de
desarrollo del fendmeno, de acuerdo con las dreas geogrificas.
Indicaremos, asi sea de paso, cémo los rasgos de la secularizacién
mucstran aspectos diferentes en Europa y Estados Unidos con
refacién al impacto ¥ a su interpretacién en América Latina.

La industrializacién v 1a wrbanizacidn son factores funda-
mentales de la secularizacién. El proceso de la secularizacién se
inicia con trdnsito de un enclave rural, con todas sus peculiarida-
des, a la enorme transmutacién derivada de estas nuevas reali-
dades. En vano se buscarfa retornar a un mundo que se aleja
precipitadamente. Lo importante es asumir este nuevo teto para
la Iglesia, que ha de atraer la atencién de todos, especialmente de
los Pastores. Hay elementos del fenémeno que pueden justificar
alguna desconfianza y que exigen un conocimiento serio de s .
incidencia y un esfuerzo, apenas incipiente, de interpr. —cién.
Pero, hay que saber discernir, asumir, interpretar y orien .r los
valores que encierre 12,

11. Algunos ven en la secularizacidn un proceso irreversible, de
cardcter eminentemente positivo. Coincidiria con la mayoria - : edad
de la humanidad, con la adultez del hombre que rompe las cadenas de
un munde “encantado”, “hechizado”, nimbado de “mitos”, que infan-
tilizaban al hombre y le impedian erguirse como sujeto responsable de
la historia. Cox, Robinson, Van Buren, Gogarterten, Hamilton, Metz,
etc., aunque hay entre ellos notables diferencias, son partidarios de una
interpretacién optimista y aun entusiasta. Etapas fundamentales de la
historia Biblica como la Creacién y la Pascua son asi interpretadas co-
mo avances de la secularizacién. El reconocimiento de la autoncmia de
lo temporal, el progreso cientifico ¥ la progresiva responsabilizacién del
hombre, serian esenciales a la secularizacién, Otros, en cambio, indi-
can con mds insistencia los contornos megativos del fendmeno, princi-
palmente en su relacién con la fe. Denuncian su declive inmar :ntista
de secularismo, que se cierra a la trascendencia, para constih ~se er
una variante del ateismo moderno. Habria que distinguir entre lo que
son los riesgos de la secularizacién y los que son contornos estrecha-
mente ligados al fenémeno, pero separables y orientables. O bs, por
tltimo, ven la secularlzacién como algo neutro. Es un proceso teal, ob-
jetivo que puede sufrir distintas orientacicnes.

12. Se experimenta en sectores de América Latina la impresién
de que algunos ingredientes de la secularizacién son manejades comeo

98

La ciencia, 2n la forma moderna de concebir el término, ha
estado a la base del proceso de secularizacién, El innegable auge
de la ciencia, y su vinculacién con determinadas corrientes de
pensamiento, han hecho que en los paises noratldnticos la secu-
larizacidén se presente en forma muy condicionada por formas
ideoldgicas. Co: 2enzé con la exaltacién del imperio de la razén,
la cual, a2 su turno ha sido sometida a nuevas reducciones: lo
fundamental es a razén positivista, instrumental, clentifica, téc-
nica. Todo lo c¢eméds ha de pasar por este criterio central. Es
obvio que en t: .es circunstancias la secularizacién lleva las ata-
duras de un jnmanentismo secularista. La mediacién del lenguaje
simbdlico esencial a la ritualidad lirdrgica, a la religiosidad y a
la expresién de ia fe, queda bésicamente negada cuando se acep-
ta exclusivamente la “racionalidad cientifica™ 13,

Pero, este ambiente ideoldgico en que surgié y se ha desa-
rrollado la sect irizacién en otras partes no obliga a pensar que
necesariamente se sigan las mismas modalidades en América La-
tina. Entre no.. .os un cierto avance cientifico recibido, y los
fenémenos de la Industrializacién y Urbanizacién no ban alcan-
zado a romper, segin parece, una entrafia creyente bisica, una
cierta identidad cristiana, con sus limitaciones. Y es posible acep-
tar y atin estit lar cierto proceso de la secularizacién sin que
esto conlleve ura negacién o empobrecimiento de la fe. Tarea
diffcil, ciertameate, pero fundamental. El compromiso de una
Evangelizacién | ofunda, que ahonde las raices y evite quedarse
en niveles supe iciales, evitard dolorosas fracturas, hondos des-
garramientos. y ayudari a mostrar c6mo el avance técnico no
tiene por qué cenducir a una mengua en el compromiso de fe,

Hay dos ac _tudes frente a la secularizacién que nos parecen
peligrosas y carentes de fundamento serio: la de quienes endure-
cen sy posicion vente o proceso de secularizacién y se esfuerzan
indtilmente po:  etornar a formas de vida ya superadas, y /s de
quienes, sin ac.'‘ud critica, manifiestan ana ficil complacencia
que refleja en n: pocos comportamientos en la pastoral.

El primer peligro mencionado puede observarse en diversas
actitudes: ya q e ciertas interpretaciones de la seculatizacién aco-

instrumentos de 12 dominacidn fordnea. Especialistas en Pastoral Po-
pular, empiezan r denunciar tal riesgo.

I3. La secu . ‘zacidn no consiste sélo en los factores de wrbani-
zacién e industr... izacién. No hay que olvidar que dichos factores son
un cerdicichamier to que tiende a originar un cambio de la cultura ¥
legan en un cor :xto de ideas, en un marco de visién del hombre ¥
del munde muy especiales,
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meten fuertemente contra lo “sactal”, contta el lenguaje simbd-
lico, contra los ritos y contra la mediacién eclesial, (se le niega
su valor “institucional” y por tanto su cardcter “piiblico”), se
toman posiciones reactivas e integtistas. Asf se hace hincapié,
por ejemplo, en las celebraciones litdrgicas, en lo “arcano’’, “mis-
terioso”, “escondido”, ¥ todo aparecerfa en una cercania vulgar
y rutinaria que & la postre debilitaria la fe. Se intenta entonces
robustecer el lenguaje conceptual, el “dogma” frfa y aun mond-
tonamente repetido. Se subraya la afioranza de formas ya pasadas
y reemplazadas por las reformas conciliares. Obsérvase que en
algunas partes de América Latina este endurecimiento provoca
graves tensiones y representa un obsticulo para la renovacién
pastoral y para la tarea evangelizadora.

La actitud complaciente con el proceso de secularizacién,
bastante extendida, tiene también sus sintomas, que ordenaria-
mos asf:

a) Se suele partir de una dréstica distincién entre “reli-
gién” v fe. La ptimeta serfa propia del hombre apabullado por
el universo religioso, sumide, dependiente, atemorizado y pasivo.
En cambio, la esfera de la fe serfa la de las nuevas responsabili-
dades del hombre maduro que toma en sus riendas la historia 1.

b) Se ponen en tela de juicio las mediaciones que no pasen
por la criba de una racionalidad cientifista. De esta manera se
instala un criterio positivista que obstaculiza enormemente la
posibilidad de la evangelizacién) 15. Ciertas etapas del pensa-
miento metafisico y expresiones de la ritualidad litGrgica son
concebidas como primitivismos.

¢) Aunqgue en un primer momento la secularizacién pare-
ciera que favorcciese la palabra, negadas muchas formas de me-

14. La lectura de la literatura teclégica ¥ filosofica sobre la se
cularizacién ofrece numerosos matices. Asi, el términe “Teligioso” es
normalmente asumido en forma peyorativa ¥ en manera diferente a su
uso corriente. Algo propio de la actitud “religiosa™, seriz su concepcién
“sacral”, segén la cual Dios todo lo invade, las Instituciones, las cosas.
Tode esté penetrado de su presencia. F1 hombre mismo veria aniquila-
do su universo de libertad y en el recurso al “Dios Tapahuecos™.

15. Son conocidos los planteamientos de Van Buren: aduce en
su obra la necesidad de una metodologia basicamente positiva que con-
duce a modalidades de agnosticismeo. El contenide religioso pasa a ser
interpretado en clave secular. La Pascua, contagic de la libertad del
Sefior, serd esencialmente el “ser para los otros”. Todo muy a tono con
el titulo de su libro: “El significado secular del Evangelio”.
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d-ia;tcién simbélica, en realidad termina por negarle real significa-
ci6n como medio de expresidn del alma religiosa de nuestros
pueblos, de la cual se duda fuettemente 16,

d) Cierta-s corrientes teolégicas en América Latina, en al-
gunas de sus interpretaciones, darfan la impresién de confinar y
agotar el contenido evangélico en uma perspectiva politizante, co-
mo si (?1 compromiso politico representara sin més el crecimi::nto
del Reino y como si la salvacién debiera ser vista fundamental-
mente en relacién con el “compromiso tempotal” 17,

Cuiles son los obstdculos que el proceso de Evangelizacién
puede ofrecer a la Evangelizacion? Cuéles los aspectos que po-
drian favorecerla? He aqui un tema que preocupa al Pastor,

Son evidentes los problemas que para la Evangelizacién re-
presenta el contorno ideolégico inmanentista en el que, en varias
partes, se ha desarrollado el proceso de secularizacién, Ya hemos
indicado algunos.

‘ 'Fécilmente se crea una mentalidad que se cierra a las me-
filaaones Institucionales, comprendida entre ellas la Iglesia. La
influencia de la técnica insinda que sélo es verdad lo que se hace
y se privilegia una forma de “eficacia” que dificilmente soporta
una vinculacién con la fe cristiana. Se mira con recelo y prejui-
cio lo que viene de la tradicién. El pasado es suplantado por el
compromiso con el futuro inmediato. Niégase el valor v la vigen-
cia de formas de saber como el filoséfico, €l sapiencial, tan incor-
porado al ser de nuestras gentes. Se rechaza la Revelacién.

Vale la pena incorporar y sintetizar algunos de los obstcu-
los y barreras en la relacidn entre secularizacién y no creencia.

Parece que ¢l fenémeno de la No Creencia cobra cada vez
més volumen e importancia. No estdbamos habituados a un fe-
némeno de tanta envergadura. En las proposiciones y peculiari-
dades actusles se revela como algo novedoso (G.S. 19,20,21).

16. La “palabra™ significa ademds en la secularizacion, una pa-
labra “demitizada”, vaciada de su contenido trascendente, sagrado, di-
\':ino‘ Asf, si de un lado pareciera favorecer la Evangelizacién, en rea-
lidad la dificulta e impide, pues reconoce, como Unico contenide de la
palabra su propia racionalidad-

) 17. COI"I 1o cual no pretendemos, en forma alguna, poner en duda
la importancia de la dimensién y la relacidn que la fe ha de tener con
esta. Lstamos sefialando riesgos de fécil acomodacién.
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No hay que minimizar el impacto de lo que se cree inhe-
rente al método cientifico y que pretende definir el horizonte
del hombre contemporédneo.

La realidad serfa sdlo lo que se verifica experimentalmente.
Se enlaza lo que se suele denominar ateismo cientifico 18. No
es esto algo més bien difundido en medios universitarios y de
profesionales jévenes? En los mismos colegios la cultura cienti-
fica, muy condicionante, estd sustituyendo el interés por la cul-
tura humanista.

Puede ser cierto que en América Latina vastos sectores de
la juventud conserven todavia un bésico interés por la Persona
de Cristo y no se muestren reluctantes a la respuesta y relacio-
namiento de fe. Pero no hay que ocultar €] reto pastoral que el
“clentificismo” representa. Obsétvase que en el mundo juvenil
lo que ofrece dificultad es la aceptacién de la Iglesia. A esto
contribuye lo que ya el Concilio ha puesto de presente: “Por
lo cual, en esta génesis del atefsmo pueden tener parte no pe-
quefia los propios creyentes, en cuento que, con el descuido de
la educacién religiosa, moral y social, han velado mds bien que
revelado el genuino rostro de Dios y de la religiéa” (G.S. N®
19). Hay, sin embargo, que reconocer que no hay que atribuir
a deficiencias en el comportamiento de los cristianos lo que pro-
vicne de otras razones y motivos. A nadie se escapa que, en la
medida en que el ambiente se seculariza, el pluralismo se acen-
tha v la sociedad pierde su estructura monolitica en la que habfa
(en América Latina) una especie de simbiosis entre la fe y lo
“temporal”, la transmisién de los valores religiosos y la apertura
a la revelacién se vuelve mucho més dificil.

Hay formas de no creencia que oscilan entre el indiferen-
tismo - prictico, rayano a veces en €l atefsmo prictico, en el cual
se excluye a Dios del horizonte moral, y posiciones conectadas
con un “bumanismo politico”, Al respecto hay que observar el
influjo de la ideologia marxista. En este caso la disyuntiva: o
Dios o el hombre, se une a planteamientos sobre la estructura
social, econémica y politica.

18, También se lo designa come “humanisme cientifico”. Jean
LaCROIX observa: “Lo que ha puesto a debate primeramente la ciencia
clasica es el paso del mundo a Dios. Se podria expresar esto esquemé-
ticamente diciendo que, si la filosofia deja de subsistir el Dios de la
reflexidn, la ciencia ha destruido con toda certeza el Dios de la expli-
cacién. El atefsmo, decia Renouvier, es el verdadero método cientifi-
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Sin entrar aquf a esbozar una tipologia del ateismo, sefiala-
mos que estas clases de no creencia, asi sea en medios limitados,
tiene su incider cia. Su repercusién en el resto de la sociedad es
mayor de la que se imagina. Tenemos un ejemplo fdcilmente
perceptible en el mundo de las artes y de las letras.

Asf como en la Iglesia Universal, el Secretariado para Tos
No Creyentes ha servido para dipamizar el interés hacia estos
tépicos, de tan a importancia para la accién pastoral, y ha esti-
mulado necesa- -s investigaciones, esperamos que la nueva Sec-
cién del CELA J para el Didlogo con los No-Creyentes, contri-
buya a despert: r y consolidar el interés en nuestras Iglesias, en
las Conferencias Episcopales, en las Facultades de Teologia, Fi-
losofia, etc.

La secularizacién en la América Latina, liberada de una
ideologia inmanentista, puede oftrecer también elementos que
favorecen la E vangelizacién. El compromiso evangelizador se
hard mucho mis exigente y maduro y se preparard una respuesta
de fe mas libre, personal, iluminada y profunda. La unidad en-
tre el testimonio y la Evangelizacién, en el seno de la comunidad
eclesial, se veré en toda su necesidad, lo mismo que la relacién
entte la Evangelizacién v la lucha por la justicia.

El hombre latinoamericano podrd romper las ataduras con
formas discutib. =s de entender y vivir su adhesién de fe, en los
variados grados de pertenencia a la Iglesia. Se verd que un falso
“providencialismo’ 19, que mostraria el rostro de una religién
alienante, no ti e nada que ver con la verdadera fe.

La ciencia, de suyo, puede ayudar a la personalizacién del
hombre, a constituirlo, como imagen de Dios, duefio del universo
y sujeto responsable de la historia, Asi como puede ocultarle el
signo de la naturaleza que conduce a Dios, (“los cielos cantan

co...”. “Este método de conocimiento... corre asi el riesgo de desva-
lorizar los otros modos del conocer, en especial la reflexion filoséfica
v la fe religiosa, que se le aparecen facilmente vagos, subjetivos y casi
indignos”. Lacroxx, J., El sentido del atefsmo moderno, Herder, pp. 18,
24, El Vaticano II alude expresamente a esto: “Muchos, rebasando in-
debidamente los limites de las ciencias positivas, pretenden explicarlo
todo sobre estz base puramente cientifica...” (G.5. N% 193,

19.. Hay que distinguir entre la aceptacién esencial del Dios Pro-
vidente, ¥ la disponibilidad a Dios, fundamental en la fe cristiana, ¥
formas més 0 menos caricaturezcas de concebir a Dios de tal manera
que prima la veta “milagrera”, en la que todo se espera de la interven-
cién divina extraordinaria.
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la gloria de Dios”}, de tal modo que el hombre atienda sélo a
lo que él hace en un alto grado de desarrollo técnico; asi tam-
bién la ciencia y la técnica lo pueden introducit en campos antes
desconocidos que pueden hacer més vigorosa la necesidad de
interrogantes fundamentales sobre la vida y la muerte, el sen-
tido de la existencia 20, ]a necesidad de la respuesta del Dios

que ama, integtables en lo que se ha llamado la pre.evangeli-
zacién.

La ciencia puede también ayudar a que se eliminen las hue-
llas de esclavitud enclavadas en el trabajo del hombre, especial-
mente en América Latina. Podrd contar, en principio, con mis
tiempo libre para el descanso, la reflexidn, el estudio, Ia profun-
dizacién de su fe, la oracién y el enriquecimiento de sus rela-
ciones familiares ¥ sociales.

Los nuevos medios de comunicacién social, como lo sugiere
el Dacumento Previo del Sinodo, pueden representar una “coo-
peracién a la Evangelizacién, con el fin de que la catequesis y
la Evangelizacién sean ilustradas por los medios audiovisuales y
penetren asi en la conciencia de los hombres, por medio de imé-
genes, de manera mds apropiada a la cultura moderna”, y sirvan
de “medio directo de Evangelizacién, para que ésta penetre tam-
bién en aquellos ambientes normalmente cerrados a la predica-
cién vy ello con una frecuencia, que no es posible obtener me-
diante la predicacidn directa” 21,

Una sociedad secularizada puede traer una especie de con-
finamento de la religién & una esfera apartada del resto de la
vida, “privatizante”, desligada de compromisos mds amplios con
la sociedad —como formas de la caridad social—, estableciendo
como algo definitivamente vélido el divorcio entre la fe y la
vida. La misién religiosa de la Iglesia quedaria mutilada. Sin
embargo, la secularizacién puede traer una ventaja: La Iglesia
dejard de aparecer como unida a las estructutas politicas, o ligada
a sistemas imperantes, para adquirir mayor conciencia de su
especificidad 22,

20. Son las “cuestiones fundamentales gue propone el Concilio:
“Qué es el hombre, cudl ez el sentide del dolor, del mal, de la muerte,
que, & pesar de tantos progresos hechos, subsisten todavia?’ (G.S.
N¢ 10).

21. Tercera Parte, 1.E2.3).

22. Compartimos la insinuacién valiosa del Documento Previo del
Sinodo, Primera Parte, 14
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Las sencillas consideraciones antetiores pueden ayudar a
comprender mejor dos puntos:

La Iglesia en América Latina tiene un papel muy importan-
te que jugar frente a la secularizacién. Su adecuada orientacidn,
en dltima instancia, depende de su presencia, de su vigor evan-
gélico, de su creatividad y fidelidad a la misién evangelizadora.

V. - RELIGIOSIDAD POPULAR

Fste fendmeno tiene gran importancia para la misién evan-
gelizadora de la Iglesia en América Latina.

Entendemos aquf por Religiosidad Popular el conjunto de
convicciones y pricticas religiosas que grupos étnicos v sociales
han elaborado a través de una adaptaci6n especial del cristianis-
mo a culturas tfpicas latinoamericanas 23. Son numerosos los
tipos existentes de esta religiosidad, lo cual se debe a la propia
heterogeneidad cultural, Dentro de la denominada “religiosidad
popular” hay muy frecuentemente exptresiones elementales y sim-
ples de verdadera fe cristiana, que constituyen una forma tradi-
cional de “catolicismo popular”. Habria que distinguir claramen-
te esta modalidad de aquellas otras mezcladas de supersticiones,
elementos paganos, mitos y ritos distantes de la verdadera fe
cristiana. :

Se percibe, en general, una actitud mucho mds prudente y
objetiva en el juicio pastoral sobre este fenémeno. Parece que se
estdn superando posiciones sumamente rigidas y rigoristas, apo-
yadas en poutas forineas, para ir hacia el conocimiento de los
distintos valores de la religiosidad popular, con todas sus posi-
bilidades para profundizar la Evangelizacidn, y la urgencia de

23. Hoy se prefiere hablar, entre nosotros, cuande se tratz de
practicas religiosas fundamentalemente cristianas, en sus expresiones
populares (procesiones, peregrinaciones, devociones a Santos, etc.), de
“Catolicismo Popular”. Parece que los conceptos no estin toadavia muy
definidos. Para algunos pastoralistas, el catolicismo popular que abar-
caria el 80% de la. poblacién latinoainericana, corresponderia a grados
de adhesién v pertenencia a la Iglesia de “los.que estén aiin pobremen-
te evangelizados... (y) de los mas alejados de la Iglesia, por no haber
recibido una Evangelizacién. Se trata, asi lo advierten, de una “hipé-
tesis” pastoral. :
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orientar y purificar manifestaciones mds o menos incoherentes con
la fe cristiana. Ya Medellin trazé la perspectiva de esta visién
positiva y realista: “la renovacién catequistica no puede ignorar
un hecho: que nuestro continente vive en gran parte de una tra-
dicién cristiana y que esta impregna a la vez, la existencia de
los individuos y el contexto social y cultural.

A pesar de observarse un crecimiento en el proceso de se-
cularizacidn, la religiosidad popular es un elemento vilido en
América Latina. No puede prescindirse de ella, por la importan-
cia, seriedad y autenticidad con que es vivida por muchas per-
sonas, sobte todo en los 4mbitos populares.

La religiosidad popular puede ser ocasién o punto de par-
tida para un anuncio de la fe. Sin embargo, se impone una revi-
sién y un estudio cientifico de la misma, para purificarla de ele-
mentos que la hagan auténtica, no destruyendo, sino, por el con-
trario, valorizando sus elementos positivos. Asi se evitard un es-
tancamiento en formas del pasado, algunas de las cuales aparecen
hoy, ademds de ambiguas, inadecuadas y ain nocivas” {Cateque-
sis, N¢ 2).

La visién positiva que inspira la religiosidad popular ha de
avivar el celo evangelizador, en forma realista y creativa. La fi-
delidad al Evangelio y los cambios acelerados asf lo requieren 24.

Las expresiones de la religiosidad popular son variadas:

— Hay una marcada inclinacién ritualista: Aparece como
expresién central unida a cierta periodicidad de la prictica reli-
giosa. El rito aparece como si tuviera valor en si mismo sin una
conexién propiamente exigente con la vida.

—- En estrecha conexién con la anterior, percibese también
una fuerte inclinacién sacramentalista: Los sacramentos son con-

24. “Hasta ahora se ha contado principalmente con una pastoral
de conservacién, basada en una sacramentalidad con poco énfasis en
una previa evangelizacién. Pastoral apta sin duda en una época en que
las estructuras socialeg coincidian con las estructuras religiosas, en gque
los medios de comunicacién de valores (familia, escuela y otros) estin
impregnados de valores cristianos y donde la fe se transmitia casi por
la inercia de la tradicién. Hoy, sin embargo las mismas transformacio-
nes del continente exigen una revisién de esa pastoral, a fin de gque
se adapte a la diversidad y pluralidad culturales del pueblo latincame-
ricano” (Pastoral Popular, N 1), Muy 1til es esta orientacién: “.,.
Nuestra catequesis. .. tiene que ser eminentemente evangelizadora, sin
presuponer una realidad de fe, sino después de oportunas comprobacio-
nes” (Catequesis, N¢ 9).
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siderados muchas veces como fines en s{ mismos 23, No hay que
confundix la esencial proyeccién sacramental de la Palabra que
en el evangelizado tiende a expresarse en las celebraciones de fe
de la comunidad, con la casi mecanica iteracién, sin mayot con-
ciencia y motivacién.

— Aparecen también motivaciones sacrales y miticas. Hay
una mentalidad dualista: se conciben dos mundos opuestos y se-
parados, el sagrado y el profano.

— “Esta religiosidad, mds bien de tipo césmico, en la que
Dios es respuesta a todas las incégnitas y necesidades del hom-
bre, puede entrar en crisis, y de hecho ya ha comenzado a entrar,
con el conocimiento cientifico del mundo que nos rodea™. (Pas-
toral Popular, N? 2}.

— Numerosisimas formas de religiosidad popular reflejan
un evidente individualismo religioso, en el sentido de que creen
encontrar su propia consistencia en el relacionamiento individual,
de cardcter devocional con algin santo. Es una bisqueda de
ptoteccién cuya garantfa se hallarfa en este relacionamiento.

— En muchos casos, la comunidad interviene poco, a pesar
de que es la comunidad la gran transmisora de la religiosidad po-
pular, como gran sujeto cultural que es, Prima una transmisién
fundamentalmente oral 26, Revelan una cierta “teclogia” elabo-
rada en funcién de la préctica religiosa, para justificarla y darle
contenido. La religiosidad popular, que no se identifica con de-
terminadas clases sociales, aunque sea més extendida en los sec-
tores marginales, puede ser campo propicio para el sincretismo
religioso,

Esta religiosidad, que se liga, en grados diversos a la Igle-
sia y acoge en proporcién diversa el Mensaje de la fe cristiana, -
impone a2 la misma Iglesia el deber de un didlogo permanente,
para conocer y captar sus valores para evaluar su contenido y

25. Se alimenta un peligroso sacramentalismo, cuando, ampara-
dos en una “situacién de cristiandad” (cada vez mdas relativa), se mul-
tiplica 1a “administracién” de los Sacramentos, sin asegurar una sélida
evangelizacién. Serfa el riesgo de medir la catolicidad de un pueblo so-
lamente por el nimero de los bautizados. )

26. Que no extrana por el vasto analfabetismo. Hablase de una
“yeligiosidad de la pobreza”, en que los humildes ¥ menesterosos, en
aguda situacién de dependencia y privacién, viven acosados por las ur-
gencias vitales inmediatas y concretas.
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motivaciones, para orientar y corregir. En efecto, “se advierie en
la expresién de la religiosidad popular una enorme reserva de
virtudes auténticamente cristianas, especialmente en otden a la
caridad, atin cuando manifieste deficiencia su conducta moral”
(Pastoral Popular, N? 2). Una auténtica pastoral ha de procurar
la adaptacién del mensaje y del culto a las diversas culturas, den-
tro de una creatividad pastoral, que no fue extrafia a los esfuer-
zos de grupos misioneros en las primeras etapas de la evangeli-
zacién, aunque en la mayoria de los casos quizds no se supo des-
cubrir y desentrafiar los valores existentes en las culturas, como
“semilla del verbo”, precisamente para evangelizar partiendo de
los mismos.

No hay que olvidar que una religiosidad populat, en la que
la adhesién a la Iglesia sea mds bien débil 27, y en que la evan-
gelizacién no se haga profunda, en una progresiva maduracién
de la fe, fundamentada en opciones personales, libres, que ilu-
minan toda la existencia 28, frente a la secularizacién, podra pro-
ducir una quiebra de la identidad cristiana, en formas sincretistas
y en diversos modos de incredulidad. Es un gran desafio pas-
toral!

Existe en algunos grupos de Iglesia la inclinacidn a atender
casi exclusivamente a “las élites” 29, en oposicién a la pastoral
popular, despreciando una serie de valores autdctonos. Es un
problema vinculado con el que propone el Documento Previo
del Sinodo de los Obispos, cuando interroga acetca de la concilia-

27, “Su participacién en la vida cultural oficial es casi nula y su
adhesion a la organizacién de la Iglesia es muy escasa” {Pastoral Po-
pular, N? 2).

28. Medellin registra asi el fendmeno: “Es una religiosidad de vo-
tos ¥ promesas, de peregrinaciones ¥ de un sinniimero de devociones,

. basada en la recepcidén de los Sacramentos, especialmente del bautismo
¥ de la Primera Comunidn, recepcion gue tiene mds bien repercusiones
sociales que un verdadero influjo en el ejercicio de la vide cristiana”
(Pastoral Popular, N% 2). “Sus expresiones pueden estar deformadas y
mezcladas en cierta medida con un patrimonie religioso ancestral, don-
de la tradicién ejerce un poder casi tirdnico: tienen el peligro de ser
facilmente influidas por pricticas mégicas y supersticiones que re-
velan un cardcter mdés bien utilitario ¥ un cierto temor 2 lo divine.
que necesitan la intercesién de seres mds préximos al hombre v expre-
siones m4s plésticas ¥ concretas. Estas manifestaciones religiosas,
pueden ser, sin embargo balbuceos de una auténtica religiosidad, expre-
sada con los elementos culturales de que se dispone” (N? 4).

29, “Grupos dirigentes méis adelantados, dominantes en el plane
de la cultura, de la profesién, de la economia y del poder... minorias
comnprometidas, .. (Pastoral de Elites, N¢ 13,
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cién entre “la catolicidad cualitativa” y la cuantitativa (Segunda
Parte, II, C.). No tendria sentido una pastoral de Elites, en
una Iglesia misionera, abierta a la comunidad y al mundo, si no
hubiera un sentido de ser signos de una mds exigente, cabal y
lacida aceptacién del Evangelio y fermento entre quienes viven
en niveles inferiores de adhesién v compromiso evangélico. Se
imponen las dos obligaciones: la atencidén de aquellos que se
integran mds cabalmente en la visibilidad eclesial, constimyendo
como una €lite catdlica, y la atencién de grandes grupos huma-
nos que se ligan a la Iglesia solamente a través de formas de
religiosidad popular.

Se da también la tendencia casi opuesta de evitar cualquier
tentativa de purificacién de la religiosidad popular dizque para
no poner en peligro la fe sencilla del pueblo. Es vélido el prin-
cipio propuesto por los pastores: “los hombres se adhieren a la
fe y participan en la Iglesia en diversos niveles. No se ha de
suponer fdcilmente la existencia de la fe detrds de cualquier
expresién religiosa aparentemente cristiana. Tampoco ha de ne-
garse arbitrariamente €l cardcter de verdadera adhesidn creyente
y de participacién eclesial real, aun cuando débil, a toda expre-
sién que manifeste elementos espéreos o moativaciones tempora-
les, atin egofstas. ..” {Pastoral Popular, N¢ 6).

Una sélida y adecuada “pastoral popular”, {en una verda-
dera “pastoral de fe”, ha de saber encauzar las ricas expresiones
de la religiosidad popular en nuestros pueblos,

Ya la Conferencia de Medellin manifesté su viva preocupa-
cién y sus deseos: “Que se impregnen las manifestaciones popu-
lares, como rometias, peregrinaciones, devociones diversas, de la
Palabra Evangélica. Que se revisen muchas de las devociones a
los Santos para que no sean tomados sélo como intercesores sino
también como modelos de vida de imitacién de Cristo, Que las
devociones y los sacramentos no lleven al hombre a una acepta-
cién semi-fatalista sino que lo eduquen para set co-creador y
gestor con Dios de su destino” (Pastoral Popular, N° 12). La
impregnacién de la Palabra Evangélica, romperd las eventuales
fijaciones en falsos providencialismos y ayudard a marchar en una
dimensién Liberadora, en la que cuenta no sélo su responsabili-
dad frente a los “proyectos histéricos”, a “los procesos de cam-
bio y de liberacidn social”, sino a la trama de la cotidianidad,
a su testimonio cristiano en el hogar, en la educacién de los
hijos, en &l trabajo, en el estudio, en las multiples formas como
se realiza la existencia humana, Esta dlfima es una vertiente que
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puede quizds perder su trascendencia cuando sdlo se insiste ew
los grandes compromisos.

La personalizacién en la fe y la proyeccién hacia la vida
comunitaria, han de ser objetivos centrales 30, La Pastoral Po-
pular debe armonizar con la preocupacién personalizante. En es-
te sentido no es una pastoral “masiva”, como si dejara al cris-
tiano perderse en la masa, anénimamente 31, Habrd modos “pe-
dagbgicos” peculiares. Para ello se necesitan pastoralistas capaces
de orientar y de formar a otros, en estas tareas. Medellin aconseja
la estructuracién de organismos pastorales, a tcdos los niveles.
En varias conferencias Episcopales y Diécesis han sido ya crea-
dos y cuentan con experiencias muy positivas.

La Pastoral Popular puede constituft un apreciable signo.
La Evangelizacién de los pobres (Ic. 4,18-21). que es un signo
mesidnico, puede ayudar a que “los pobres” por su disponibili-
dad a la Palabra y ‘por las virtudes auténticamente cristianas™
que poseen, sean también evangelizadores en el interior de la
Iglesia.

Fl tema del préximo Sinodo nos ubica en algo verdadera-
mente vital para la Iglesia: la realidad y exigencias de la fe. La
relacién evangelizacién-fe aparece como la esencia para la comu-
rnidad cristiana.

V1. . CONTENIDO DE LA EVANGELIZACION

1) Aspectos biblicos

El punto de partida de toda misién evangelizadora en el
mundo es ¢l mandato de Cristo a sus Apdstoles, a quienes envio
a “proclamar en su nombre la conversién para perdén de los
pecados a todas las naciones” {Lc. 24,47). A estos colaboradores
el Sefior los convocé (Mt. 10,1) para que “estuvieran con El,
y para enviatlos a predicar” (Mc. 3,14).

30. Pastoral Popular, N? 15,

31, Una de las recomendaciones es precisamente la de alimentar
la Pastoral Popular con las “Comunidades de Base”. “Que se procure la
formacién del mayor ntmere de commmnidades eclesiales en las parro-
quids, especialmente rurales o de marginados urbanos. Comunidades
que deben basarse en la Palabra de Dios..." (Pastoral Pepular, NC 13).
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Cristo encomienda a su Iglesia, la misién de ser evangeli-
zadora y promete una asistencia continua (Mt, 28,20) de tal ma-
nera que la misma *“administracién” de los Sacramentos quedard
supeditada a ella (1 Co. 1,17). Por esta razén la Iglesia jerdr
quica serd el criterio de comunién con la Iglesia de los Apéstoles,
vy de quien los evangelizadores recibirdn una misidn auténtica
(Ro. 10,14-15; G4l. 2,2).

Asi la Iglesia viene a ser Sacramento de Salvacién (L.G. 9)
que proclama el misterio del plan de Dios en el mundo, realizado
en la muerte y resurreccién de Cristo.

El Espiritu que vino sobre el Verbo al comienzo del anun-
cio evangélico {Tc. 4,18}, es el mismo que se difundié sobre los
Ap6stoles (Act. 2,1-5) para darle el conocimiento pleno de la
verded (Jo. 16,13) e impulsarlos a la misién, guidndolos en su
accién evangelizadora en el mundo (Act. 13,2; 16, 6-7).

Evangelizar, biblicamente, es:

En primer lugar la proclamacién del acontecimiento bistd-
ricamente realizado en el momento en que Cristo aparece en el
mundo como Sefior de la historia, como el objeto central de la
predicacién va presente en el mundo: ““... os anuncio (os evan-
gelizo) upa gran alegria, que lo serd para todo el pueblo: os be
nacido hoy, en la ciudad de David, un Salvadot, que es el Cristo
Sefior” (Lc 2, 10). Este Salvador continia presente en el mundo.
En el momento en que Cristo proclama llegado el momento
de anunciar la Buena Nueva: “El espiritu del Sefior sobre mf,
porque me ha ungido. Me ha enviado @ anunciar (a evangelizar)
a los pobres la Buena Nueva, a proclamar la libertad a los cauti-
vos y la vista a los ciegos, para dar libertad a los optimidos y
proclamar un afic de ‘gracia del Sedor... Esta escritura que
acabdis de ofr, se ba cumplide hoy” (Lc. 4, 18-21). Cristo Ca-
beza de la Iglesia inicia la obra evangelizadora.

En segundo lugar el anuncio de la Buena Nueva a todos los
hontbres (sentido universal del mensaje).

El anuncio del Evangelio abarca la totalidad de los hom.
bres sin distincién. El mandato de Cristo es predicar la Buena
Nueva a todas las naciones, segin el plan de *Dios, nuestro
Salvador, quien quiere que todos los hombres se salven y Ueguen
al conocimiento pleno de la verdad” (1 Tim. 2,4).

Aquf se comprende no solo el crecimiento numérico de la
Iglesia, por la aceptacién de la fe, sino también la maduracién
en la fe recibida.
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En tercer lugar evangelizar es no solo proclamar la Palabra,
sino tambibn vivir segin el Evangelio. Bsta es la evangelizacién
del testimonio. En los hechos de vida se manifiesta la accién del
Espiritu del Sefior: “Llevad una vida digna del Evangelio. ..
luchad por la fe del Evangelio” (Fil. 1,27); “...nuestro evan-
gelio no llegé a vosotros solo con palabras, sino, ademds, con
poder del Espiritu Santc y conviccién profunda” (1 Tes. 1,5).

El contenido fundamental de la Evangelizacién, desde los
ptimeros tiempos de Ia Iglesia, consistié en proclamar a: Jesds,
el Mesfas, como Salvador y Sefior, muerto y resucitado, que Ila-
ma a los hombtes a una constante conversién {Act. 2,14-38;
3,12.26...).

En América Latina se ha dado énfasis especial al mistetio
de la muerte del Sefior. La Evangelizacién de Cristo tesucitado
tendrd que llevarse a cabo a través de los sacramentos, especial-
mente 2 través de la liturgia eucarfstica, verdadera proclamacién
del misterio de la muerte v resurreccién del Sefior en una pro-
yeccién escatolégica, “Cada vez que coméis este pan y bebéis
este céliz, amuncidis (evangelizdis) la muerte del Sefior hasta que
venga” (1 Co. 11,26).

2) Aspectos teoldgicos

Veamos ahora, en sintesis, algunos puntos que conviene
destacar en relacién con Cristo, contenido esencial de la Evan-
gelizacién, con la Iglesia y con Marfa.

No se trata de discutir aqui la causalidad de Cristo en la
Evangelizacién. Los ptimeros pardgrafos de la Constitucién Dei
Verbum y Ad Gentes constituyen una riquisima teologfa al res-
pecto. Lo que mds nos interésa aqui es la presentacién de Cristo
en cuanto “objeto”, (conforme al lenguaje de la teologfa tradi-
cional) de una Evangelizacién actual. :

En primer lugar, Cristo debe ser presentado dentro de un
potente movimiento de retotno z las fuentes, es decir, dentro
de la Revelacién perennemente oficializada e irreversible: la
Escritura, sobre todo los Evangelios 32.

32. No se niega, de Ining'una manera, el valor de 1a Tradicién; pe-
ro, es preciso recordar que la Escritura es también tradicién ¥, més adn,
e el fundamento de la tradicién.
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Cristo debe ser presentado en todo el realismo histérico de
su vida y de su misterio. Frente a El el cristiano hace su opcién
de fe. Cada cristiano tiene “su” responsabilidad de respuesta
a la llamada del Sefior, la cval no es solamente “personal® sino
que se identifica con una vocacién, en el seno de la Iglesia.

El Cristo de la Revelacién es el “Sefior” de la victoria,
Aquel que decidié la histotia en su favor, El Kerigma, comple-
tado en Pentecostés, celebra esta victoria de Cristo presente y
actuante en la historia. Este es el Cristo que ha de ser anun-
ciado: el Cristo libertador de todos los males que se ofrece
como la plenitud de todos los bienes, Un Cristo “constituido
en gloria y poder”, que por su resutreccién condicioné su rea-
lidad humana a la gloria de su divinidad. Por eso, es el Cristo
que asume la vida histérica de los creyentes reviviendo en cada
uno su misterio, en la infinita variedad del Pueblo de Dios.

En una Evangelizacién renovada la Iglesia debe ser pre-
sentada como “la plenitud de la salvacién”, comunidad visible
que dispone de todos los medios para la vivencia del misterio
del Sefior. Y con excepcién del Sefior, todo debe ser considerado
como un medio para la salvacién; toda la vida sacramental, en
la Iglesia, en dltimo andlisis, debe confundirse con la vivencia
del Sedor Resucitado.

“Iglesia plenitud de salvacién” significa Iglesia de todos los
bienes; en consecuencia, toda liberacidén auténtica, toda victoria
sobre ¢l mal objetivo, toda entrega de un bien auténtico, se pue-
de integrar en la misidn de plena liberacién en el Sefior, que
corresponde a la Iglesia. Porque ella es “plenitud de salvacién”
le compete conducir todas las liberaciones, todos los bienes y
todas las victorias hacia el dpice “definitivo”, que es el misterio
pascual.

América Latina ba tenido como uno de los signos mds
hondos de su alma cteyente la devocién mariana. El Vaticano II
abordé el problema de la Virgen Marfa como “‘objeto” de la
Evangelizacién. Y supo presentarla como la “personificacién” de
la Iglesia, es decir, de todos los creyentes en ¢l SI dado al de-
signio de Dios y a Cristo. Marfa es Aquella que vivib integral-
mente el misterio de Cristo que le fue comunicado. Bastaria esta
dimensién para una presentacidn insustitufble de la Virgen Ma-
ria en el fe cristiana. La Madre de Cristo se hace también nues-
tra grande hermana en la fe. Es nuestra hermana que se convie-
ti6 en Madre de Cristo. Es la “cristiana” del SI total. Es el
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arquetipo de las iniciativas de Dios, desde la Inmaculada Con-
cepcién en que se fundieron nacimiento en la carne y nacimientc
en el Espiritu, hasta la Asuncién en que se fundieron la muerte
v la resurreccién en Cristo.

El amor crea un lenguaje de carifio. No hay, pues, que ad-
mirarnos de que el Pueblo de Dios haya ornado a la Virgen
Marfa con titulos tan diversos, y tan expresivos. No hay que
destruitlos. Lo que impotta es integrar a la Virven Marfa en
el misterio de Cristo ¥ reexplicar, en orden a vna credibilidad
mds actual, algunos de los dogmas y axiomas teoldgicos de la
mariologia.

En América Latina, en donde la Evangelizacién nos invita
pastoralmente a recristianizar la memoria del Pueblo, ya que la
Evangelizacién impregné la vida, las costumbres y la cultura de
nuestros pueblos, se ha de evitar, a toda costa, que la secula-
rizacién arrase con las expresiones marianas, profundamente
arraigadas. Se trata de orientarlas, de purificarlas en algunos ca-
sos, de incorporatlas al centro mismo del misterio pascual. Las
devociones marianas se pueden convertir en una permanente
fuente de Evangelizacién 33,

VII. - PRINCIPIOS DE LA EVANGELIZACION

Emanado directamente del contenido doctrinal, se despren-
de un conjunto de principios que nos parecen ttiles para ilumi-
nar teol6gicamente la accién pastoral.

33. Es sintomitica la observacifn de un grupo de pastoralistas.
“la mirada respetuosa de auténticos pastoralistas, descubrird “un mo-
vimiente caracteristico™ hacia la Virgen Maria entre el pueblo latino-
americano. Existe una evidente ldgica sana en ese movimiento gue se
repite a través del Hempo ¥ de los lugares en el Continente. El primer
contacto con el “yo” con el mundo, ¢s a través de la madre. En la Vir-
¥en Maria el pueblo se siente comprendido e interpretado. Imtuye que
ella se interesa por todo lo vital ¥y humano, gue en iltimo término es
carisma propiamente femenino ¥ que en la Virgen estd en forma emi-
nente. Una Pastoral Popular clarificada descubrird pronto gue el pue-
blo necesita signos, imigenes, ilustraciones. Y Marfa ilustra, visualiza
lo que es la verdadera fe en Cristo. Ella vi6é la resurreccién de Cristo,
¥ va ha participado, por su asuncion, de la segunda venida. Ella es la
gran sefial de esperanza del pueblo que peregrina. Maria es el signo
de Ia humanizacién de Cristo”.
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1. En la Evangelizacién ha de ser relievante el contenido
central de la Pascua: Cristo muerto y Resucitado, Sefior de la
historia, Salvador, Liberador. En América Latina la Evangeliza-
ci6n se ha concentrado preferentemente en el anuncio de la Cruz,
de acuerdo con las formas de piedad que recibimos del viejc
mundo. Se ha insistido menos en la alegria de la exaltacién del
Sefior, aunque desde luego no se ignoraba propiamente este
Misterio. La piedad marizna ha sido mds penetrada del gozo
pascual y ha representado un valioso elemento de compensacién
de las lagunas en la Evangelizacién.

2. La Evangelizacién debe estar penetrada de sentido his-
tético. Esto en un doble sentido:

a) Aunque en América Latina afortunadamente el tetteno
es menos propicio para las posiciones subjetivistas que conducen
a que se le reste objetividad histérica a la Pascua del Sefior 34,
y estdn nuestras gentes mis habituadas a actitudes realistas, ha
de afirmarse su fundamento histdrico.

b) Pero la ‘historicidad” de la Pascua no ha de concentrarse
solamente en los sucesos del preiérito, sino en el descubrimiento
y anuncio de la presencia del Cristo que vive. La Evangelizacién
parte de la conviccién en la presencia del Sefior en la historia,
et la Iglesia, en el mundo, en las celebraciones sacramentales.
Como Sefior de la historia estd activamente presente 35,

34. Son conocidas ciertas posiciones, como la de Bultmann que in-
sinuarian que Cristo Resucita en cuanto vive para el creyente. No . 1
la objetividad histérica la garantia de la fe del Creyente a la vez que
su contenido (El Cristo que vive), sino que seria la fe el fundamento
de la Resurreccién. Naturalmente habria que interpretar en su contexto
de lenguaje existencial, no siempre facil, frases como esta: “Fl hom-
bre que desea creer en Dios debe saber que no dispone absolutamente
de nada sobre lo cual pueda construir sa fe, ¥ que, por asi decirle se
halla colgade en el vacio” (Burrmawnm, Jesucriste y mitologia. Libros
del Nopal, Ediciones Arxiel, p. 114). Con razén observa Duquoc: R.
Bultmann, bajo el pretexto de evitar la pesantez apologética vy €l natu-
ralismo, priva de espesor histfrico el acontecimiento pascual: interpre-
tado en una perspectiva existencialista, lo reduce a una dialéctica de
significaciones”. Resumiendo el pensamiento de Bultmann escribe: “La
Resurreccién es el objeto de la fe en la medida en que es objeto del
Kerigma. No es lo que sucede a Jesds lo gue proclama el Xerigma; es
lo que nos sucede a nosotres, hombres en la Resurreccién anunciada™
(Duguoc Ch., Christologie. Essai Dogmatique, Le Messie, pp. 109-1113.

35. En esta “historicidad” insisten 'Las Anotaciones del Episcopa-
do Peruano al Documento de trabajo del Sinode”; La Buena Nueva que
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3. La Evangelizacién supone el respaldo de una Iglesia sig-
no. Ella es sujeto y agente de la Evangelizacién: es portadora de
la Buena Nueva. Vive para su anuncio y subsiste, se construye y
crece como Iglesia en la medida en que sea fiel a esta misién,

El testimonio de cada cristiano se integra en el testimonio
de toda la comunidad. Por eso la Evangelizacién més que ser la
tarea de los individuos en la Iglesia es misién de toda la comuni-
dad. A esto es particulamente sensible el mundo actual. La res-
puesta de fe se opera también en en seno de la comunidad, El
creo del cristiano estd plenamente unido, fundado y condicionade
por €l creemos. Es la fe de Ja comunidad la que respalda su pro-
pio compromiso.

“La multitnd de los creyentes no tenia sino un solo cora-
zén y una sola alma... Los Apdstoles daban testimonio con
gran poder de la Resureccién del Sefior Jesds. Y gozaban todos
de gran simpatfa” (Act. 4, 32-33). He aqui lo medular de la
Koinonia.

La caridad es el signo fundamental de la comunidad. Es el
que suscita la admiracién de quienes contemplan el comporta-
miento de los cristianos, que se fundamenta en [a unidad de la
fe. Desde esa admiracidn las gentes indagan en el secreto de la
unidad de la Iglesia. En su unidad de caridad que irtiga todos
los sectores de la existencia del Kerigma, en cierta forma, es co-
mo la revelacién de ese secreto, en vittud del cual los cristianos
son capaces de vivir dando testimonio 36.

4. La Evangelizacién implica el anuncio explicito de la
presencia del Sefior. En la Iglesia, Sacramento de salvacién, los
niveles implicitos tienden intencionalmente a su explicacién. De
qué otra manera podria entender la accidn de anuncier, pro-
clamar?

s& anuncia no es un mero acontecimiente del pasado, sino que tiene
intima relacién con las necesidades ¥ aspiraciones de los hombres gue
la escuchan y, al mismo tiempo, consttuyen un enérgico llamado a
una conversién que afectando las zonas més profundas del hombre, no
se limita al émbito de sv intimidad sino que deberi expresarse en ac-
titudes y compromisos, también relacionados con las transformaciones
de la realidad, como exigencia del amor cristiano” (cfr. Evangelizacién,
3.1.3).

36. Esta contextura comunitaria es indicada en Medellin para la
Catequesis: *“Para los cristianos tieme una importancia particular la
forma comunitaria de vida, como testimonio de amor ¥ de unidad. No
puede por tanto la catequesis limitarse a las dimensiones individuales
de la vida...” (Calequesis, N¢ 10).
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El descubrimiento de la presencia del Sefior en la historia,
en las cultutas, y su amancio posterior constituyen una unidad
indisoluble. Nos parece que €l Concilio estd precisamente en la
linea de la explicita proclamacién cuando ensefia: “Este propé-
sito universal de Dios en pro de la salvacién del género humano
no se realiza de un modo como secreto en el alma de los hom-
bres, y por los esfuerzos incluso de tipo teligioso, con los que
los hombres buscan de muchas maneras a Dios...” {A.G. N?
3). Asi como Dios entra piblicamente ‘“‘en la historia de los
hombtes de un modo nuevo y definitive” (Ib.), asi también pd-
blica y explicitamente la Iglesia anuncia este Misterio.

5. Descubrir la presencia actuante de Dios en las culturas.
Esta se manifiesta de dos modos:

a) Como valores religiosos prepatatorios del cristianismo,
como pedagogia hacia Cristo {L.G. 16; A.G. 3}, en una especie
de Antiguo Testamento dentro de cada cultura, y

b) Como una accién ya salvifica, aunque implicita (Semi-
llas del Verbo), que actiian en e] seno de cada cultura (A.G.
9b), v que ha de culminar en el anuncio explicito 37.

La Evangelizacién ha de tener muy presente el hecho de
que la revelacion Divina procede dentro de una determinada pe-
dagogta, segiin la cual Dios pacientemente prepara la humanidad
para, en la plenitud de los tiempos, enviatle su Hijo y revelatle
el Espiritu Santc. Como Revelacién histérica, asume todos los
valores del enforno cultural del hombre al cual se dirige: “Dios

a7 Es interesante la observacién del Episcopado Peruanc: “En la
Iglesia latinoamericana ha habido una gran evolucion; desde la tem:ia
de la “parodia diabélica” de muchos misioneros de la Colonia —segiin
la cual las religiones prehispdnicas se parecian tanto a la cristiana,
que sélo se explica por engafo del diablo— hasta la interpretacién de
las “semillas de Verbo” (A.G. 11).

Este término contiene en si la urgencia de hacerlas llegar a su
plenitud como planta ¥ fruto, ¥ clama por una explicitacién del Verbo
que sblo se puede lograr por la predicacién de la Buena Nueva. Es pre-
cisamente a su luz que descubrimos que son “semillas del Verbo™.

No hay pues ninguna opcién a la novedad del Evangelio. Aunque
las religiones no cristianas contengan muchos valores y aiin puedan
ser camino de salvacién para munchos que las vivan con sinceridad,
esa salvacién vine por Cristo. EI Evangelio es una explicitacién “sine
gua non” y un camine mucho mds nitido —por eso, “el Camino”—
para llegar al Padre. Por eso la necesidad ¥ urgencia de evangelizar”
( Anotaciones del Episcopado Peruano al Documento del Sfnode).
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al revelarse a su Pueblo hasta la plena manifestacién de si mis-
mo en el Verbo Encarnado, habls segiin los tipos de cultura
propia de cada época™ (G.S. 58).

6. Dos polos han de conjugatse para la Evangelizacién: el
Mensaje Revelado y la realidad histérica actual. Esta puede lla-
marse el polo situacional. “‘Las sitvaciones histéricas y las aspi-
raciones auténticamente humanas forman parte indispensable del
contenido de la catequesis” (Cafegquesis, N* 6}: Pero siempre
en relacién y confrontacién con El Mensaje Revelado, que es
él. La férmula sintética de Medellin es esta: “Guardar fidelidad
al Mensaje Revelado, encarnado en los hechos actuales” (Cate
quesis, Ne 17, C.).

La interpretacidn de los hechos actuales y la auténtica cap-
tacién de las angustias y esperanzas del hombre latinoamericano,
en vna dimensién religiosa se hacen desde la Fe. La Fe supone
la adhesién libre, personal, de todo el ser a la persona de Cristo
y la aceptacidn de la integralidad del Mensaje Revelado 38. Es
reflejo de una grave confusidn pretender suplantar la Palabra
Revelada por la manifestacién de la presencia y voluntad de
Dios en los acontecimientos actuales, Es verdad que Dios sigue
hablando, se sigue manifestando en la historia, pero estas ma-
nifestaciones sélo se entienden y captan adecuadamente al inte-
rior de la fe y la gran revelacién 39.

Dios se puede manifestar por medio de hechos histéricos,
pero no todos los hechos histéricos alcanzan el grado de signos
de los tiempos. Puede hablarnos también por medio de sucesos
y hechos individuales, perceptibles, en la fe y en Ja oracién. Tam-

38. El Episcopado Chileno aborda el problema de la fe y de su
anuncio en el mundo contempordneo, en tres grandes aspectos: 1. Fides
quae reditur; 2. Fides quae creditur, y 3. La forma de presentarlo al
hombre moderno. Abundande en la Fides quae creditur, observa: “La
fe estd constituida fundamentalmente por nuestra adhesién a Cristo.
Esa adhesion a Cristo como nuestro Salvador y Sefior es una adhesién
vital a su persona ¥y por ello engendra la esperanza en el amor y el
amor a El. Es entonces adhesidén a cuante El ensefié ¥ a cuanto El nos
indicé como norma de vida. Trae por ello consigo una doctrina ¥ una
moral. ..” {Respuesta, I,1), Hace hincapié en la grave situactén de una
fe, ella misma cuestionada.

39. Quienes asumen la expresién “Revelacién Palabra” y “Revela-
cion Ralidad” advierien cémo siempre la acentuacién ha de estar en
la primera ¥ cémo la dialéctica internma, complementaria no ha de alte-
rar esta misma relacién.
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poco esto ha de llamarse Signo de los Tiempos. Los signos de
los tiempos son acontecimientos globales, densos, constantes, a
través de los cuales se percibe en la fe la presencia y voluntad
de Dios, Los acontecimientos se vuelven, en la fe, signos. Se
integran en la Revelacién y nos ayudan a conocer mejor y a pro-
fundizar en el conocimiento de la Palabra Revelada, (que a su

furno se actualiza permanentemente), y & entrar en un contacto
mds personal con el Sefior 40.

Dicen los Obispos de Brasil: “Los signos de los tiempos
son por s{ relevantes para la Evangelizacién, porque en ellos ha-
bla Dios a los hombres. Ellos constituyen un desafio pues son
ambiguos y su lectura es diffcil. El criterio préximo para la lec-
tura es lo aquténticamente bumano que es perenne, pero que se
reviste de formas histSricas pasajeras y la distincién entre lo pe-
renne v lo histdrico es dificil. El criterio wltimo para la lectura
es Cristo... 41,

Hay que entender bien el sentido de que las tendencias y
aspitaciones humanas son un ‘“lugar teoldgico”. Pueden, como
decfamos, ser expresién de la voluntad del Sedior que ha creado
al hombre como imagen suya, y ha puesto en la profundidad de
su corazén el deseo fundamental de encontrarse con El, de ser
feliz. En este sentido la Evangelizacién también puede “partir”
de los anhelos profundos y legitimos del hombre, que encuentra
en el Misterio de Cristo su respuesta. Hay diferentes reflejos de
esos anhelos del hombre, de acuerdo con su situacién histérica,
su etapa evolutiva, su proceso de personalizacién y la maduracién
de su fe. Métodolégicamente tiene su valor la “Catequesis situa-
cional”, Desafortunadamente ha sido a veces mal interpretada o
abusivamente utilizada como si la Biblia pudiera ser reemplaza-
da por la “revelacién de los acontecimientos”, por la historia dia-
ria, y hubiera que sepultar toda sistematizacidn y conceptualiza-
cién que parta del mensaje revelado 2. Por los errores de un

40. Aboga el Episcopado Peruano para que se determine “Cuiles
son en realidad los signos de la época, es decir, encontrar su signifi-
cado sicoidégico ya que se trata de hechos comprobables histéricamen-
te” (I, F.).

41. Proposta, 11, F.

42. Hay gue mirar, a todo precio, sobre todo en momentos de
muy graves confusiones doctrinales v de una aguda “incertidumbre de
la fe” (Documento Sinodal, II, 3}, en el logos sistemdtico, en la jerar.
quizacién de verdades y valores, en cuadros referenciales sistemndticos,
de los cuales no puede prescindir una verdadera Catequesis, con sus
contenidos conceptuales ¥ con iniciaciones a una inteligencia de la fe.
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exceso de “conceptualismo” en la Transmisién del Mensaje y por
el olvido al recurso a las situaciones existenciales, no se debe
incurrir en otro setio riesgo, el de la desvertebracién del conte-
nido integral de la Revelacién, que hace de este una especie de
permanente reactivo a respuestas aisladas, caprichosas, circuns-
tanciales,

Se puede olvidar lo original, lo especifico, lo novedoso del
Mensaje de Cristo 43, Es la palabra de vida la que crea, por otra
parte, nuevos hechos y nuevas situaciones, Puede engendrar an-
helos antes desconocidos, o sacar a la luz aspiraciones ocultas, o
entrabadas en el misterio del mal.

El peligro de una polatizacién preocupa a los autores:
“Otros, colocan el acento de la Evangelizacién en el lenguaje pa-
ra ser comprendidos por el mundo. Parten del principio: Dios
estd presente en el acontecer y es alli en el diario vivir donde se
manifiesta. La acentuacién de este principio lleva g buscar con
un afdn excesivo los anbelos, las aspiraciones del bombre vivien-
do en sociedad, peto con frecuencia confunden el contenido mis-
mo de la Evangelizacién con dichos anhelos. .. Esto presenta el
objeto matetial de la Evangelizacién: se dirige al hombre, termi-
na en el hombre, Pero, para entender con precisién lo que es
especifico de la Evangelizacién hay que atender a su objetivo
fotmal propio. La Evangelizacién, en efecto, se dirige al hombre
como llamado a participar de la vida sobrenatural, como ser
trascendente a este mundo...” 44,

7. Ha de asegurarse la profundizacién en la Evangelizacién
que de la “proclamacién” lleve a la respuesta explicita de la fe,
la cual se expresa y enriquece en las celebraciones sacramentales.
Tiene todo su valor la Evangelizacién ritual, simbdlica, especial-
mente en América Latina. Se ha de evitar el “sacramentalismo”,
pero hay que saber orientar la prictica sacramental para profun-
dizar la fe, de tal manera que los sacramentos sean auténticas
celebraciones de fe.

La renovacién Pastoral Litdrgica v Sacramental, busca dar
respuesta a cuestiones fundamentales, superando simples inquie-
tudes rubricales o de modificacién o traduccién de textos.

43. La expresién de la Carta a Timoteo: “Proclama la Palabra, in-
siste a tiempo y & desiiempe” (LI Tim. 4,2), no debe interpretarse co-
mo una invitacién a ser “inoportuno”, sine céomo ha de predicarse con
occasidn o sin ella, exista la expectativa de lo actual o no.

44. Respuesta, Segunda Parte.
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El problema de la relacién intima entre fe y sacramento, la
necesidad de anunciar el Evangelio que lleve a la conversién y
a la Fe, o a profundizar en su fe al creyente, como requisito pre-
vio a toda celebracidn littirgica y especialmente sacramental, ha
sido un factor altamente positivo en la pastoral de estos iiltimos
10 afios.

Esto se manifiesta por ejemplo, en la exigencia de reuniones:
de formacion en la fe para padres y padrinos antes del bautismo,
cursos prematrimoniales, etc.

En la celebracién misma de los sacramentos se han destacado
con mayor fuerza los elementos que conllevan “una gran instruc-
cién para el pueblo fiel” (S.C. 33): el empleo de la lengua ver-
ndcula, de la riqueza y variedad de las celebraciones de la Palabra
de Dios, que forman la primera parte de la celebracién de todos
los sacramentos; la homilia, las moniciones, la fuerza de los signos
visibles, ¢l canto, etc., son todos factores que conllevan a un creci-
miento en la fe y por tanto tienen wna fuerza evangelizadora.
Asi la Palabra que anuncia el Evangelio de salvacidn, continda
repercutiendo en cada celebracién linirgica v en el corazén mis-
mo de la accién sacramental, pues cada vez que comemos del Pan
v bebemos del Ciliz, anunciamos la Muerte y Resurreccién del
Sefior.

Pero a su vez, la insistencia en Ia necesidad de los Sacra-
mentos, que celebra la Liturgia, dentro de la naturaleza “sacra-
mental” de Cristo y de la Iglesia, pone de manifiesto la fuerza
objetiva del sacramentoc mismo que realiza el Hoy del Evangelio
y que hace entrar al hombre en el pleno encuentro y compromiso
con €l Sefior; de otra manera se correrfa ¢l peligro de una vida
eclesial convertida en puro sistema ideoldgico, en que nada ten-
dria que ver la gratituidad del don de Dios y la entrega personal
del hombre.

La Pastoral Linirgica pretende ademds, como dice Medellin
(9, 7 e), “llevar a una experiencia vital la unién entre la fe, la
liturgia y la vida cotidiana, en virtud de la cual legue el cristia-
no al testimonio de Cristo”. Este testimonio es 2 su vez evan-
gelizador y ast se comprende la Liturgia como cumbre y fuente
de la accién eclesial y centro de la unidad de la Misién de la
Iglesia.

8. Hay una estrecha relacién entre evangelizacién y la au-
téntica promocién humana.
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La “promocién humana” en la Iglesia no puede ser presen-
tada como un sustituto de la tarea explicitamente evangelizadora,
como si sélo el compromiso por la justicia, .o su accién social y
asistencia bastara, sin que esto se ligara al menos virtual e inten-
cionalmente al anuncio explicito del Evangelio. La presencia de
la Tglesia en lo social, su labot asistencial, constituyen un signo
de caridad y un soporte necesario de testimonio para su accién
evangelizadora. La conversién en la fe, fruto de la evangeliza-
cién, ha de abrirnos a las necesidades de nuestros hermanos 45.

No ha de perderse en centro de gravedad en la evangeliza-
cién. Es esa la tarea esencial de la Iglesia,

Existen interpretaciones exageradas, que alimentan la anti-
nomia {Documento del Sfnodo, IIT, D), va sea en un discutible
“espiritualismo” ya en una orientacién “temporalista”, cargada
de inmanentismo %6, que produce un vaciamiento del contenido
religioso.

Dejando siempre en claro la absoluta prioridad de la evan-
gelizacion, y respetando las opciones de tipo partidista que sean
licitas, la fe cristiana puede inspirar y dinamizar los cambios que
necesita el hombre. El Evangelio debe ser proclamado con todo

su vigor profético y este anuncio es instrumento vitalizador de
la sociedad.

45. Esta relacién es esencial y a la ensefianza del Episcopado en
la Conferencia de Medellin. En los dltimes Documentos se insiste nue-
vamente: “Si unc se atiene al objeto formal de la Evangelizacién lle-
gard a la conclusién que lo que especifica la obra del evangelizador
serd el despertar de la fe v si esta fe es auténtica debe traer como con-
secuencia, aunqgue no especificamente, como misidn especifica del cris-
tiano en cuanto cristiano, la proyeccién hacia el hermano: caridad, jus-
ticia, reforma de estructuras... Hay un minimo de condicienes mate-
riales que deben ser satisfechas para que se pueda hablar de fe. Perc
el trabajar por el desarrollo, el buscar el progreso y alcanzarle, no pro-
duce, no causa la fe” (Episcopado Chileno, Respuesta, Segunda Parte).
“Es indispensable no separar religién y vida, evangelizacién y human-
zacién. Toda evangelizacifn para ser auténtica ¥y eficaz, debe incluir la
humanizacién, y toda humanizacién para ser auténtica y completa, de-
be llevar al pleno desarrcllo en Cristo, a fin de corresponder al plan
divino™ (Episcopade del Brasil, Proposta, 1I, D.).

46, Se observa precisamente como obstdculo para la evangeliza-
citn “La fuerte presién gue sobre el crevente ejerce el ateismo huma
nista (sobre todo el marxista) inclindndose a intentar justificar su fe
reduciéndola a un cierto humanismo revolucionario...” (Episcopado
Peruano, 1I, B.b).

£22

9. La Evar gelizacién ha de hacerse con el anhelo de llegar
a la plena unidad entre las Iglesias, en un ambiente de sincero
2cUMEnismo.

Es un hecho que la divisién de las Tglesias, impide 1a Evan-
gelizacién. Por esto, el Sefior ora (Jn. 17,21): “Que todos sean
uno, como ti Padre estds en mi y yo en tf; que ellos también
sean uno en n-sotros, para que el mundo crea que i me en-
viaste”. Se presenta a los evangelizandos una dificultad suplemen-
tatia cuando se los enfrenta con un Cristo dividido. Si esta di-
ficultad es menos sensible en pafses de mayorfa catdlica, es in-
tensamente vivida en las misiones, donde diferentes confesiones
cristianas se presentan reclamando todas igualmente la adhesién
a un mismo Cristo que cada uno proclama a su modo. Esto es
lo que se llama, con un término muy preciso: el escindalo de la
divisién, del e 1 dice el decreto conciliar sobre ecumenismo:
“divisién que abiertamente repugna a la voluntad de Cristo y
es piedra de escindalo pata el mundo y obstdculo para la causa
de la difusidn del Evangelio por todo el mundo” (n. 1; cf. tam-
bién Ad Gentes, n. 6).

La cuestidn es c¢édmo, en el presente estado de divisién de
las Tglesias, este escdndalo puede ser superado. Para esto hay que
partir del princ pio que, a pesar de su divisién, las Iglesias tienen
todavia una cierta unidad (dectreto sobre Ecumenismo n. 3), que
ahora se descubre, se afirma y sitve de base a una futura recons-
truccién de la .nidad perfecta. En este estado que se Hlama teo-
légicamente de comunién imperfecta, o incluso con algunas Igle-
sias, de comunidn casi perfecta, las Iglesias pueden y deben ha-
cer en comin todo aquello que su conciencia no las obliga a
bhacer por separado. Es el llamado “principio de Lund” (Suecia),
claborado en una reunién tenida alli por la Divisién de Fe y
Constitucién del Consejo Mundial de Iglesias (1952). Esto abre
la perspectiva la realizacién de un testimonio comiin de Crisio
v el misterio crzstiano por las Iglesias (cf. documento sobre “Tes-
timenio ¢comtn y proselitismo” de la Iglesia catflica romana y
¢l Consejo M- dial de Iglesias, publicado en la Carta Circular
N¢ 5, novier 2 1970, de este Departamento,

Evangeli.. ién es ante todo la proclamacién por la Iglesia
del misterio del plan de Dios sobte el mundo realizado en la
muette y la tesurreccién de Jesucristo (cf. Hech. 2,32-36). Esta
proclamacién - Iglesia la hace por la palabra y por las obras in-
separablemente (Cf. Dei Verbum n. 2), de tal maneta que las
obras adquiert . su sentido y su significacién por referencia al
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anuncio de la palabra revelada. Se pregunta en qué medida las
Tglesias separadas pueden y deben cooperar en la realizacién de
esta evangelizacién por la palabra y por las obras,

El Decreto de ecumenismo dice (n. 12): “La cooperacién
de todos los cristianos expresa vivamente la unién con la que ya
estin vinculadcs y presenta con hiz mds radiante el rostro de
Cristo siervo”, y continla: “esta cooperacién, establecida ya en
no pocas naciones, debe ir perfeccionindose mds y mds, sobre
todo en las regiones en proceso de desarrollo social y técnico, ya
en ¢l justo aprecio de la dignidad de la persona humana, ya
procurando el bien de la paz, ya en la aplicacidn social del Evan-
gelio, ya en progreso de las ciencias y de las artes con signo ctis-
tiano, ya en la aplicacién de cualquier género de remedio contra
los infortunios de nuestro tiempo, como son. el hambre y las ca-
lamidades, el analfabetismo y la misetia, la escasez de viviendas
y la distribucién injusta de las riquezas”. Es de notar:

12 Que esta lista no pretende ser exhaustiva, sino enumerar
algunos ejemplos.

2¢ Que esta cooperacién estd destinada 2 mostrar el “rostro
de Cristo Siervo”, lo cual la pone en ¢l orden mismo de la evan-
gelizacién, segin lo dicho mds arriba.

Pero en el orden mismo de la proclamacién de la fe por la
palabra, la evangelizacién propiamente dicha y explicita, se pue-
de considerar esta colaboracién. El Concilio tiene sobte este pun-
to un texio capital, en el decreto Ad Gentes (n. 15), que dice:
“En cuanto lo permitan las condiciones religiosas, promuévase la
accién ecuménica de forma que, exclufda toda apariencia tanto
de indiferentismo y confusionismo como de emulacién insensata,
los catdlicos colaboren fraternalmente con los hermanos separa-
dos, seglin las normas del decreto sobre el ecumenismo, en la
comtn profesién, en cuanto sea posible, de la fe en Dios y en
Jesucrisio delante de las naciones y en la cooperacion en asuntos
sociales y técnicos, culturales y religiosos”. Esto abre muy inte-
resantes perspectivas, todavia en buena parte inexploradas.

En todo este trabajo ecuménico hay que tener en cuenta la
advertencia de los Pastores: “Hay, de hecho, muchos casos de
falso “ecumenismo”, en que no se procura una profundizacién
en la fe cristiana, sino que s¢ manifiesta una actitud de cast in-
diferentismo o permisividad doctrinatia. .. 47.

47. Lpiscopado del Brasil, Proposte, 111, H).
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Otro riesgo de un falso “ecumenismo” serfa el de pensar
que se puede menguar el celo misionero, como si esto se con-
fundiera con el “proselitismo”. Aquel anuncia el Evangelio y
busca 1a libre respuesta del hombre. Este utiliza medios impo-
sitivos, presionado por el deseo de crecimiento cuantitativo, que
no respetan la libertad.

VIIL. - AGENTES DE LA EVANGELIZACION

En la Iglesia, Comunidad de salvacién, el Padre realiza el
Don de la entrega de su Hijo en el Espiritu, La Iglesia entra en
la continuidad histdrico-sacramental de las misiones de Cristo
y del Espiritu 48, Esta continuidad es intrinseca a toda la Igle.
sia que, es, en consecuencia misionera y proféiica.

A la Iglesia-Comunién compete tedescubrir constantemente,
sentir, vivic y anunciar las riquezas del Reino. Como sacramento
universal de salvacién 49, en Cristo (I.G. 1,9) —diaconia de
salvacién que le fue dada come constitutivo esencial— ha de
“proclamar” y explicitar el Misterio de Dios.

La origin: lidad del cristianismo est4 no solamente en anun-
ciar la salvacién, sino también en explicitar histérica y piblica-
mente que la salvacién estd en Cristo. En este sentido, todo el
Pueblo de Dios, es sujeto de la Evangelizacién, y al mismo
tiempo objeto: como comunidad eclesial estd incluido en el anun-
nuncio (Rom. 1,9; T Jn, 1).

Se anuncia en la Iglesia desde la Iglesia. En el mismo acto
de anunciar a los pueblos la Buena Nueva, la Iglesia renace y
crece constantemente, se evangeliza a si misma. Vive la Iglesia

48, El “Agente” principal de la Evangelizacién es Dios, en el Don
d,e Cristo ¥ en la Comunicacién del Espiritu, de quienes la Iglesia re-
cibe su vocacié® y misibn (Rom. 1,1; Gal. 1,1; 2 Tim. 1.1; Ef 3.,7;
I Cor. 1.1; Hech. 13, 24). El Espiritu, enviado por el Padre v €l Hijo,
da la vocacién misionera a Ia Iglesia Jn, 15,26; Le. 24,49; Jn. 20-21,
s; Hech. 2, 4-11-25 ss.; I Tim. 1,5; Hech. 10. 4447). La misidn de Jesis
s¢ prolonga en .a de sus enviados (Hech. 1.8, Hech 2, 17-18; Hech.
2, 33; Hech. 4,8; Le. 10, 1, ss.; Le. 9, 1 ss5.; Jn. 20,21; Mc. 16,15).

49, La Iglesia visible no agota la totalidad de la salvacién divina.
Es su plenitud sacramental presente en la tierra y la forma piblica de
salvacién en Jesucristo.
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paka anunciar y, a la vez, su vitalidad depende de la fidelidad
a la misién evangelizadora.

En el seno de la comunidad cristiana se transmite la fe. Para
el cristiano ser misionero dentro de una vocacién histérica es
consecuencia de la aceptacién del kerigma y de su adhesién a
Cristo, que conduce a una comunidad esencialmente misionera.

América Latina necesita urgentemente de comunidades mi-
sioneras que vivan el Misterio, lo “proclamen” por el testimonio
y la Palabta 50, alimenten la fe de sus miembros y reflexionen
a la luz de esa fe, en el momento histérico en que viven. La
Evangelizacién, ensefia Medellin, necesita el soporte de una Igle-
sia-Signo, y ha de hacerse por medio del testimonio personal y
comunitario (Pastoral de élites, N® 13).

Es menester subrayar la trascendencia de la misién profé-
tica de la Iglesia en América Latina, continente plobalmente ca-
t6lico. Su vida debe ser cada vez mds, anuncio de Jesucristo al
mundo contempordneo. Por medio de sus actitudes y opciones,
de los sufrimientos y de la esperanza, de su anhelo de liberacidn
integral en una més profunda comunién con el Sefior y con to-
dos los hombres, nuestros hermanos, ha de ananciar la presencia
salvadora del Sefior.

Ya habfamos aludido, tratando de la religiosidad popular,
a un aspecto que hay que hacer resaltar: los “pobres” no son
solamente destinatarios privilegiados del Mensaje, sino también
agentes importantes del Anuncio, por su capacidad de apertura
a Dios, por su sensibilidad a las diversas formas de opresién del
pecado (de personas, de grupos, de estructuras); por su mayor
conciencia de debilidad y de necesidad de salvacidn. Los satisfe-
chos, los repletos, no parecen sentir necesidad de recurrir a Dios.
Los “pobres” experimentan mds hondamente su contingencia, su
precariedad (sin que esto haya de confundirse con biisquedas de

50. E} Documente Sinodal sugiere que se reflexione en esta “anti-
nomia”: la Evangelizacién consistirfa dnicamente en dar testimonio,
mediante la existemcia cristiana. Q, la Evangelizacién consistiria sim-
plenamente en la preclamacién del Evangelio. (Segunda Parte, I, B).
Hay unidad profunda entre testimonio y palabra. Esta se apoya en
aquel. La palabra explicita el testimonio. Bien se lee en “Propesta para
o temng do Sincedo”, de la Conferencia Episcopal del Brasil: “No basta el
profetismo de las palabras. Es indispensable el profetismo de las Obras™
(Hoy es mis urgente que nunca el testimonio personal en la comu-
nidad}.
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“compensaci¢ " alienante como si la religién fuera “opio”), y
la aspiracién 2 la justicia, a la fraternidad que tiene su fuente
en el Padre. s pobres ayudan a dar al mundo su conciencia de
provisoriedad. Su sabidurfa no es la de los “sabios”. No se es-
candalizan frecte a la “locura” y al “escdndalo” de la Cruz. Asi
los pobres ev 1 zelizan y son evangelizados. De sus labios surge la
alabanza, que _s también gruncio.

El indi-sensable anuncio explicito del Evangelio se est4
haciendo en « mnérica Latina por los discipulos del Sefior de muil-
tiples maneras, a través de innumerables y nuevos ministerios,
en g;u‘én y “zcunda colaboracién con los Ministerios jerdrqui-
cos 31, :

El Vatic_.o II se preocupd particularmente del Ministetio
de los Obispc , acentuando la misién profética que entrafia.

“De los Jbispos se pide antes que nada que sean otienta-
dores e impu.iadores de esta pastoral (la Evangelizacién) orien-
tada a la et :i6n de la fe en las parsonas v en la constitucién
de las comuniuades, La presencia personal del Obispo en las co-
munidades es 1 factor de arimacién y coordinacién de toda la
Iglesia” 52,

La Iglesis de América Latina espera mucho de sus Obispos,
de su creativ. .d pastoral, de su responsabilidad de revelar en
su setvicio sit iltdneamente el rostro de Cristo y el rostro de su
Iglesia Partic. ar, en el servicio a fods la Iglesia, de su presencia
dinamizante y estimulante en medio de los Presbiteros, “prévi-
dos colabora -es” y hermanos, y en medio de los demds fieles.
A ellos, en ¢:xcto, compete la mayor responsabilidad personal
en la Iglesia . vangelizadora. Espérase de ellos el liderazgo capaz
de congregar _ _xiliares: de descubritlos y formar para la misidn
que, en pric : lugar, recae sobre las espaldas de quienes son
consagrados cc.mo legitimos sucesores de los Apdstoles.

Es verda- que hoy se exige demasiado a los Obispos. Son
muchos los ~ -ntes pastorales en los que solicita su presencia.

51. Suele {istinguirse, por otros aspectos, entre “ministerios de tipo
sacramental o nstitucional” y “ministerios carismdticos™. Los primeros
eXigen una es ilidad en el servicie; los carisméticos responderian a
impulsos ocasi. ales del Espiritu, en orden a la renovacién y dinami-
zacion de la Igizsia. Puede haber diversas formas de tipificacién.

52, Resp sta de la Conferencia Episcopal de Chile al Sinodo de
los Obispos, p. 26,
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Los nuevos tiempos serdn, seguramente, todavia més exigentes.
El proceso de secularizacidn urgicd mds a una presencia evange-
lizadora, Otras responsabilidades, principalmente administrativas
han de ser delegadas para dedicar el tiempo a lo fundamental.
Como principio de unidad visible en la comunidad que se regne
en la Palabra y en la Eucaristfa, el Obispo tendri que buscar
con imaginacién y capacidad creadora, iluminadas e impulsadas
por el Espiritu, y en constante apertura y didlogo con la comu-
nidad, formas nuevas de compromiso pastoral, correspondientes
a circunstancias en las que el ritmo y la mentalidad de tipo rural
estdn siendo progresivamente abandonadas.

Los Presbiteros, ‘en nimero tan alarmantemente reducido
en América Latina, dan en gran parte testimonio de generosa

dedicacién apostélica en la obra de Evangelizacién del Pueblo
de Dios.

Es comiin anhelo de profundizacién en una preparacién mds
adecuada para los nuevos tiempos, los cuales piden una miés
profunda comprensién de los problemas. Los cambios bruscos
que experimenta la sociedad golpean a la Iglesia v a sus Minis-
tros. Se han experimentado agudas crisis en la identidad sacer-
dotal que normalmente repercuten en la accidén evangelizadora.
Se experimenta, por doquiera, el deseo firme de lograr una miés
s6lida espiritualidad sacerdotal, unida a un sentido de mayor crea-
tividad. La acentuacién de su servicio profético es un requeri-
miento sentido.

Hay que reconocer que es muy poco lo que se ha avanzado
en una verdadera pastoral vocacional, que ha de estar estrecha-
mente ligada con otros compromisos pastorales, especialmente
con la pastoral juvenil. Aun en el caso de que se retomara el rit-
mo de las vocaciones de hace unos afios (cuyo descenso ha sido
evidente, con leves sefiales de restablecimiento), la despropor-
cién entre las necesidades crecientes y el niimero de los candidatos
al Sacerdocio es alarmante. Estd por hacer esta “pastoral de emer-
gencia”.

La mayoria de los pafses de América Latina atienden sus
necesidades pastorales con personal venido del exterior. Es una
colaboracién muy valiosa y una expresién de la generosidad y
de la vitalidad de las Iglesias. Esta ayuda es “vélida y exigida
por la naturaleza misma de la Iglesia en el tnico Cristo; por la
exigencia de la colegialidad episcopal; pot ser signo de vitalidad
interna y caritativa de la Iglesia” (Quinta sesién del Consejo
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General de la Pontificia Comisién para América Latina). Conser-
van pleno valor las orientaciones que alli se formularon: selec-
¢ién cuidadosa, capacidad de adaptacién y de total integracién
en Ja pastoral diocesana y nacional, preparacién realista. Sentido
de sintesis en el equilibrio evangélico: “El personal del exterior
debe aptender a integrar en su esencial tarea evangelizadora toda
la obra de una auténtica promocién humana. La exigencia apos-
télica de su misién lo llevard a descubtir sitwaciones particular-
mente dolorosas en que viven los hombres del Continente y a
tratar de remediarlas, especialmente mediante la formacién de
lajicos verdaderamente comprometidos y el llamado evangélico a
la justicia y la caridad. Podrd superar asf la tentacién de la vio-
lencia que en América Latina se manifiesta frecuentemente como
fruto de una situacidén de injusticia” (COGECAL).

Es una colaboracién que ha de tender a que las Iglesias ma-
duren v progresivamente alcance su identidad e independencia
necesarias.

Habtia que insistic en la urgencia de una sélida espirituali-
dad. Los momentos que vive la Iglesia lo piden, mds que en
otras épocas, La colaboracién serd adecuada y deseable, cuando
parte de upa definida identidad sacerdotal y misionera, y de una
firme contextura evangélica. Las tensiones propias de los momen-
tos de transformacién de otra manera podrfan acarrear desajustes
y frustraciones.

Son numerosos los Documentos de los Episcopados, a tono
con las recomendaciones del dltimo Sinodo, que sefalan la ten-
tacién de que la misién evangelizadora del sacerdote quede de-
vorada y aun suplantada por cometidos de caricter politico, a
veces sutilmente planteados, pero que en la realidad representan
un cambio de horizontes y preocupaciones. Algunas colaboracio-
nes para el préximo Sinodo insisten en ello nuevamente 93,

53. “Un sector del clero y del laicado se adhiere en alguna me-
dida al pensamiento politico ¥y econémico marxista y acepta, en lineas
generales el analisis marxista de la sociedad o, al menos Ia metodole-
gia de ese anilisis; otros, en cambio, asumen una postura radicalmente
antimarxista, sin ningn matiz” (Anotaciones de! Episcopade Peruano
al Documento de trabajo del Sinodo, I, 4). Observacién que no egui-
vale a poner en duda la importancia de un compromise histérico:
“Fxangelizar es proclamar la Palabra de la Buena Nueva ¥ contribuir
a que esa Palabra tenga la cfectividad histérica y social que le es
propia, dentro de su accién transformadora del mundo” (N9 4). “Al-
gunos sacerdotes se politizan y forman grupos por el socialismo. Se
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El servicio concreto a la unificacién de la comunidad, esen-
cial a su ministerio, insertado en la Capitalidad del Sefior, tomari
distintos rasgos y demandard diversas acentwaciones en su servi-
cio. Emerge como la gran urgencia-la-acentuacién profética, el
Ministerio de la Palabra. En un mundo que se seculariza podrén
ser mis dictiles las formas de su presencia 54,

Una atencién especial merece la instauracién del Diaconsdo
permanente en América Latina,

Hay que reconocer que el entusiasmo inicial ante esta nueva
posibilidad, abierta por el Concilio, parece haber decrecido. En
todo caso, mirada la sitwacidn globalmente, ¥ con algunas excep-
ciones, no ha tenido la trascendencia que cabia esperar. Son es-
casas las experiencias, concentradas a algunos pocos pafses. Otros
estdn todavia buscando caminos. Hay lugares en los que impera
¢l silencio al respecto, La operatividad y las estrategias concretas
para su instauracién entre nosotros son bastante modestas.

Frente a upa posibilidad tan alentadora, el camino no ha
sido fdcil, por diferentes razones. En algunos casos los promo-
tores en las Iglesias que cultivan la experiencia, han pasado mo-
mentos dificiles y hasta angustiosos.

Se trabaja intensamente actualmente para delinear la sem-
blanza del Didcono que se necesita en América Latina: su tarea
principal seria el servicio de la Palabra. La labor definidamente
evangelizadora ha de prevalecer sobre el servicio cultual. Debe
ser un animador de las comunidades que se van formando. Su
relacién con las comunidades de base se vistlumbra como una
valiosa perspectiva. El Didcono no se concibe como auxiliar del
Presbiteto, sino como un colaborador del Obispo, en unién con
los demds Ministros, en el seno de la Iglesia Particular. Se in-
tenta evitar que vayan a asumir una forma de vida *clerical”,
pata lo cual aparecerfa como muy conveniente que vivan de su
trabajo, al menos en la generalidad de los casos.

confunde la evangelizacién con la liberacidén, término muy ambiguo
que generalmente se toma en un sentide econdmico, politico ¥ social.
El Reine de Dios se confunde con la ciudad temporal. La utopia mar-
xista reemplaza la escatologfa cristiana™ (Respuesta de la Conferencia
Episcopal de Chile al Sénodo de los Obispos, H, 7).

54. El Preshitero puede estar ligado a una comunidad concreta,
formando parte estable de ella ¥ presidiéndola (v.g. el pérroco, o un
asegor de un grupo), o puede tener una funcién mds global (v.g. dio-
cesana) ¥ en forma itineramte. Hay otras muchas modalidades.
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Las etapas que han sido recorridas parecen anunciar una
labor més definida y decisiva, que sepa aprovechar las experien-
cias de estos pocos afios 55, Todo suponiendo una profundizacién
en la Diaconia de la Iglesia.

Ademiés de los ministerios jerdrquicos, absolutamente esen-
ciales a la vida de la Iglesia, puede haber otros ministerios insti
tucionales. De hecho, en América Latina aparecen wwevos M-
nisterios como delegados de la Palabra, animadores de 1a comu-

55. El CELAM ha organizado va dos Encuentros sobre Diaconado
Permanente (D.P.) (8. Miguelito, Argentina - 1968 y Petaluma, Colom-
bia - 1973). El balance de la experiencia puede reducirse a las siguien-
tes etapas:

1. La primera fue el optimismo. Lo importante era “hacer diaco-
nos. Se establecen las “Escuelas de didconos”.

2. La segunda fue de angustia, No se sabia bien qué era un did
cono. Se sabfa mds sobre su “querer” (atribuciones) gue sobre su “ser”.

3. La tercera fue de bhsqueda: a) El In. P. solo encuentra su lugar
en una Iglesia renovada. “No se puede echar vino nuevo en odres viejos™
b) La identdad del didcono esti suponiendo la identidad del presbitero.
¢) Para que el IL.P. encuentre su funcidn especifica en la Iglesia, toda
la Iglesla necesita ponerse en “estado” de diaconia.

4. La cuarta etapa fue el descubrimiento del binomic D.P. - Co-
munidades eclesiales vivas. El didcong nace de la comunidad y debe
servir a la comunidad.

5, Un paso mis fuerte fue la conviccidn de que la creacién de co-
munidades vivas era obra de una pastoral adecuada, asumida consciente-
mente por todos los agentes de la pastoral diocesana (personas, grupos,
organismos). No solamente una accién pastoral para el pueblo, ence-
rrada casi exclusivamente en el campo religioso, sino una accién con el
pueble (participacién) gque abarque la vida global del pueblo.

6. Otra etapa fue relacionar ¢l D.P. con los ministerios no jerdr-
quicos. El D.P. no queda desplazado por la aparicién de los ministros ex-
traordinarios de la Eucaristia ¥y de los otros ministerios; por el contra-
vio, puede hacerlos nacer en las comunidades, formarlos ¥ coordinarlos.

7. La ultima etapa es el descubrimiento de Ia trilogia en los pasos
necesarios para la promecién del D.P.: comunidades eclesiales vivas
—ministerios varios— diaconado permanente. Ya no se trata de *ha-
cer” didconos, sino de crear comunidades vivas ¥ de cultivar los minis-
terios necesarios para dichas comunidades. Hay que cambiar, pues, las
“Escuelas para didconos” en “Centros de Formacién para lideres de la
comunidad”.

Las mejores experiencias en América Latina estdn viviendo esta
ultima etapa. Los promotores del D.P. reconocen, con sincera humildad,
que no estd va todo resuelto. El camino ya estd iluminado, pero todavia
es el principio. No se pueden ver los obsticulos del futuro, pero existe
la confianza de gue se tienen los recursos necesarios pars superarlos.

La Iglesia en América Latina debe estar profundamente agrade-
cida a estos pioneros que con sudor y angusta han logrado deshrozar
la maleza ¥ abrir camino. Las Iglesias que no han iniciade la experien-
cia ya no partirdn de cero.
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nidad, anunciadores de la fe, coord dores de grupos de refle-
Xién, etc. Se van viendo nuevas necesidades.

El servicio del Catequista, que en algunos pafses tienen una
gran importancia, merecerfa mds atencidn en estas pdginas. Los
ha habido a nivel Parroguial, con diversos grados de preparacién
y de eficacia. Han sido de hecho un valioso factor de evangeliza-
cién. Se petcibe wna revitalizacién del catequista 56. Podria re-
vestitr muy variadas formas: auxiliar en las Parroquias v Comu-
nidades; itinerante: evangelizador de las Comunidades de Base;
realiza Ia catequesis a través de los medios de comunicacién, etc.

Son muy amplios los horizontes que se abren a los carismas de
la vida consagrada, que tanto ha influido en Ja vida de la Iglesia.
Si Evangelizar es anunciar el Reino presente en Cristo y la Vida
Consagrada es Ia vocacién ratificada en la Iglesia para vivir y
manifestar los valotes del Reino futuro, del absoluto de Dios.
de la redicalidad del Evangelio es evidente la relacién del reli-
gioso{a) con la misién Evangelizadora de toda la Iglesia. La mis-
ma vida consagrada es ya un signo profético vy escatoldgico. An-
ticipan la realidad de lo definitivo, de lo plenamente logrado en
la total unidad con el Sefior.

En los dltimos afos ha tomado singular importancia y ha
aparecido de maneta original, la presencia actuante de la mujer
consagrada, Su integracién en la vida pastoral de las didcesis, de
las Parroquias, (cuya orientacién en algunos casos han asumido),
en las distintas formas de comunidad, en las Comunidades de
Base, abre caminos muy ricos y antes quizds insospechados. Su
presencia entte los pobres y los més sencillos tiene una fuerza
especial y constituye un atractivo testimonio sobte el cual se
apoya la labor evangelizadora. Naturalmente se requiere una pre-
paracién todavia mds esmerada y adecuada a las nuevas reslida-
des para que su servicio pastoral sea una expresién coherente
de su identidad religiosa,

Son también agentes muy importantes de la accién evange-
lizadora de la Iglesia los movimientos apostélicos seglares. Es
verdad que muchos de ellos han tenido que pasar por etapas de
revisién y ajuste y han sufrido el embate de ciertas crisis, ( varias

56. Hay oxperiencias muy posilivas y promisorias en relacifn con
los padres de familia que asumen la preparacién religiosa de sus 1ijos,
especialmente en las etapas destinadas a la preparacién para la Prime-
ra Comunion.

132

ligadas a la desconfianza hacia lo “institucional”). Sin embargo,
no pocos movimientos han presentado una punta de lanza evan-
gelizadora y el medio providencial para el encueniro con el Sefior
en la fe. Serd necesario seguramente hacer adaptaciones, estudiar
mejor la integracién en el conjunto de las Iglestas Particulares,
ahondar en un contenido teolégico de entrafia conciliar, etc., pe-
ro, €s en conjunto una extraordinaria fuente de renovacidén de
gran significacién para la evangelizacién en el Continente,

Los agentes de evangelizacion
y las comunidades eclesiales de base

La Conferencia de Medellin sefial6 la trascendencia que para
la accién pastoral #ienen las Comunidades Eclesiales de Base 57
Se ha pensado a veces que se estaba recomendando una “estrategia
pastoral”, o aconsejando la creacién de un nuevo “movimiento”.
Hay que entender bien el engranaje eclesiolégico de estas Comu-
nidades.

La Iglesia se “localiza” en su expresién de Base. La CEB
no es la Igelsia Universal ni la diocesana. Es el nivel en el cual
el acontecimiento de salvacién se hace realidad existencial y mi-
sionera en la vida concreta del pueblo. Es expresién y como con-
crecidn cercana de la misma Iglesia, comunidad de fe, esperanza,
amor y culto, coordinada por los sucesores de los Apdstoles y
por ellos autenticada como comunidad de salvacién. En donde-
quiera que la Iglesia existe, se manifiesta y expresa a su nivel
de Base. En esto insisti6 Medellin: “La Comunidad Cristiana de
Base es osi el primero y fundamental niicleo eclesial, que debe,
en su propio nivel, responsabilizarse de la riqueza y expansion
de la fe, como también del culto que es su expresién. Ella es,
pues, célula inicial de estructuracién eclesial, y foco de evange-
lizacién, y actualmente factor primordial de promocién humana
y desarrollo” (Pastoral de Conjunto, N* 10} Obsérvese la ca-
racterfstica esencial de ser un néicleo de Iglesia evangelizador. La
CEB no es un movimiento, un método, una nueva institucién.

57. “La vivencia de la comunién a que ha sido llamado, debe en-
contrarla el cristiano en su comunidad de base: es decir, una comuni-
dad local o ambienta!, que corresponda a la realidad de un grupo ho-
mogéneo, ¥ que tenga una dimensidén tal que permita el trzto personal
fraterno entre sus miembros. Por consiguiente, el esfuerze pastoxal de
la Iglesia debe estar orientada a la formacién de esas comunidades en
“pamilia de Dios...” (Pastoral de conjunto, N¢ 10).
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La Comunidad Eclesial de Base debe ser catalizadora: ha de
despertar el sentido eclesial, revitalizarlo, y reavivar la memoria
cristiana de un pueblo Bautizado 58, Debe ayudarse a que el
pueble tome una conciencia otgdnica vy coherencia sistema-
tica de lo que muchas veces se encuentra apenas implicito y
no en forma conceptual. Al mismo tiempo, las CEB proporcionan
al conjunto de la Iglesia los valores de su vivencia cristiana. Tie-
nen una otientacién misionera. Deben ser, bajo la coordinacién
del Obispo 59, principio de unidad de la accién pastoral y de su
presbiterio, fermento de la masa. Estdn a2l servicio del munde
latinoamericano, en su inspiracién de comunidn y liberacién in-
tegral,

Las experiencias de varios afios, en numerosos paises son
halagiiefias 60,

Van abriendo nuevas sendas a la accién pastoral. Un ejem-
plo puede ser la concepcién mds dindmica de la Patroquia, {fruto
de la aculturacién medieval, rural, pretécnica) que, cambiadas
las situaciones {crecimiento numérico impresionante, dispersion,
complicaciones de una sociedad funcional, movilidad e itineran-
cia, etc), puede hallar en las CEB una incalculable ayuda. La
Parroquia ha de ser aente fodo comunidad. La concepcitn jutidica
debe estar puesta al servicio de Ia constuccidn de reales comuni-
dades. Las Comunidades de Base pueden darle a una pastoral
Parrcquial tenovada y abietta 2 nuevas formas, un gran apoyo.
Es la intuicién de la Conferencia de Medellin: “Se recomienda
que se hagan estudios serios, de cardcter teoldgico, sociolGgico
e histérico, acerca de estas Comunidades cristianas de base, que
hoy comienzan a surgir, después de haber sido punto clave en la

58. En general actualmente enire los pastoralistas se prefiere evi-
tar la expresién “Re-Evangelizacién™, ya que esta supondria partir casi
del vacio. No es esta la situacién de América Latina. Hay raices gue
deben profundizarse, pero que estin enclavadas en la vida de nuestras
gentes. Suele evitarse también la separacién entre Evangelizacién y Ca-
tequesis, a pesar de que se reconoce su sélido fundamento biblico, ¥
se prefiere entender por Evangelizacidon el proceso global, en el que se
integra la maduracién en la fe.

59. Una de las caracteristicas de la CEB en América Latina es su
arraigado sentido de comunién jerfrquica. No se piensa entre nosotros
—a diferencia de sectores de Europa— en Comunidades cercenadas de
la Iglesia jerdrquica ¥ en pesicién hostil Esas clases de “contestacidn’
son més bien raras en nuestros paises,

60. El recele suele coincidir con el desconocimiento del verdadero
sentido de las CEB. A eHo ha contribuido quizas una concepcién mds
técnica que fundeda en una eclesiologia comciliar, que se detiene més
&n pautas organizativas que en lo verdaderamente sustantivo.
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pastoral de los misioneros que implantan la fe y la Iglesia en
nuestro Continente. .. La visién que se ba expuesto nos lleva
a hacer de la Parroguia un conjunto pastoral vivificador y unifi-
cador de las comunidades de base. Asi la Parroquia ha de des-
centralizar su funcidén en cuanto a sitios, funciones y personas...”
(Pastoral de Conjunto, Nos. 15 y 16),

Esta Iglesia pluralista en el nivel de conciencia y militancia
de sus miembros, abierta al mundo e insertada en €, es a la vez
sujeto v fruto de la Evangelizacién, asi como el signe que con-
firma con hechos el Mensaje liberador.

La familia, pequefia Iglesia de Dios (“Ecclesiola”) ha de
cumplir su triple funcién recordada en la Conferencia de Mede-
lin, de formadora de personas, educadora de la fe y promotora
del desarrollo (Familia v demografia, Nos. 4 y 7).

Los Padres son ““testigos de la fe” y “los primeros predica-
dotes de sus hijos. Aunque la familia ha sufrido agudamente los
impactos de las mudanzas y transformaciones sociales, ha de con-
servar su valor y fuerza evangelizadora 81. “De ahi la necesidad
de dotar a la familia actual de elementos que le restituyan suv
capacidad evangelizadora, de acuerdo con la doctrina de la Tgle-
sia” (Familic y demografia, N2 6).

En la prioridad de la Evangelizacién, aparece como tarea de
primera importancia la pastoral familiar.

61. Medellin alude a la incapacidad de muchas familias para
cumplir su misién de educadoras en la fe. Es la misma preocupacién
de los Obispos del Brasil: “Las familias, en general, no est4n siendo las
primeras evangelizadoras. Se estd desarrollando un trabajo en el senti-
do de hacer que la educacién de la fe nazca de la familia, por medios
de movimientos de esposos, grupos de reflexién, encuentros de novios,
de padires...” (Proposta para o tema do Sinode).
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ANEXO
JUVENTUD EN AMERICA LATINA

VII Reunitn Episcopal Latinoamericana
Montreal, 15-19 de mayo 1972

Introduccién

América Latina es un continente joven, Del 60 al 65%
de la poblacién no ha legado a los 25 afios. Como edad crono-
légica entendemos por juventud la comprendida entre los 15 y
los 25 afios. Pues bien, el informe de la UNESCO sobre la Ju-
ventud de hoy, redactado en 1969, calculaba el nimero de jéve-
nes en el mundo hacia el afio de 1962 alrededor de 519 millones,
de los cuales 2/3 partes en los paises en vias de desarrollo. En
concreto, se caleulaban para América Latina 44 millones de jé-
venes. Teniendo en cuenta que hasta el afio 2.000 pasard la
poblacién joven a 1.128 millones, bien se puede calcular que
ahara Jos j6venes son cerca de 65 millones en América Latina.

1. - EL FENOMENO JUVENTUD

1. Definicion

Qué se entiende por juventud? La podriamos definir como
una edad en la que se vive un estado especial de la vida del
hombre,

a) Juventud, vna edad

Una de las cuatro estaciones de la vida del hombre: infan-
cia, juventud, aduliez y vejez.
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La juventud es “una edad del hombre en crecimiento que
busca su definicién personal”. La juventud es, pues, #na edad
de transicin. De la infancia a la vida adulta. Una fase de ascen
sién, de crecimiento, rica en promesas de renovacién y de reser-
vas de entusiasmo para toda la humanidad, La humanidad del
futuro estd en manos de los jévenes de hoy. Pero esta frase
“edad de transicién” nos puede llamar a engafio. Transicidn,
—dicen muchos— por lo tanto, no tan importante, algo que va
a pasar. Esta opinién la expresan muchas veces los adultos cuan-
do exclaman, a propésito de ciertas actitudes juveniles: “Ya se
les pasard”. Olvidan que es una edad capital en la vida humana.
Cuando la estatua entra en el molde, también entra en una épo-
ca de transicién, pero determinante en su forma futusa. Esta es
la encrucijada de la juventud: crecimiento, asimilacién de valo-
res, integracién de toda la personalidad, formacion y educacion.
Esto ha sido toda la vida del joven desde que nacis, pero ¢on la
peculiaridad de que es ahora cuando hace la integracién defini-
tiva de su personalidad frente al mundo que lo rodea. Por eso
es una edad que posee un valor propio, no de simple “pasada’”,
sine de tomada decisiva de posicién ante la vida posterior, o la

edad adulta. ..

b) Juventud, un estado: estado de opcién

Tal vez sea lo que més define la juventud: una época de la
vida en la que el hombre se siente dominado por la necesidad
y la urgencia de optar para definirse. El nifio ciertamente opia,
pero con decisiones rdpidas y cambiantes, dominadas por la fan-
tasia y por el deseo de imitacién de la vida de los adultos. No
son decisiones “personales”, sino dominadas por las decisiones
de los adultos. El adulto ya opté por una forma de vida, y todo
su problema es la realizacién integral de las opciones hechas. El
joven se siente ante la encrucijada de la opcién.

Esto es lo que llamamos “estado de opcién”, ed. una dis-
ponibilidad y aptitud para seguir todos los caminos abiertos ante
ellos en Ia sociedad. El joven estd disponible. No es esta una ac-
titud “estdtica” sino “‘dindmica”. Una actitud de formacién en
le accidn para su futuro adulto.

¢) Juventud, un estado de espiritu

Abriéndonos a un concepto mas amplio, definirfamos la ju-
ventud como un estado de espiritu. No una edad, sino un estado
sicolégico. Pueden existir jévenes ‘“viejos”, v adultos y viejos
“jovenes”. Serfa como una aptitud para acoger, abiertos a la ad-
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quisicién de todos los valores, a renovarse, a estar.disponibl.c. -
Lo contrario es ser viejo: la instalacién, las posiciones radicales
fijas, el encuadramiento, la esclavitud intelectual'a prejuiciqs
La juventud es como la flor que se abre al ambiente Ppara injer-
tarse en el conjunto con su color y perfume. La vejez son las
espinas que molestan y hieren, pero no contribuyen_ en l_lada a
embellecer. .. Mac Arthur lo expresé de manera inolvidable:
“La juventud no es un periodo de la vida, y st un efecto dt? la
voluntad, una intensidad emotiva, un acto de coraje por encima
del egoismo y del confort. No envejecemos por ha!aer vivido un
cierto nimero de aiios, envejecemos porque renunciamos a nues-
tro ideal. Los afios, lo tnico que consiguen es arrugar el rostro;
pero renunciar a un ideal arruga al a].ma. Perder la juventud, es
perder lo que poseemos de mds precioso, es perder la razén de
la existencia, y dejar de ser humano".

2. Categorias de jovenes

El informe de la UNESCQ entra a distinguir las diversas
categorfas de jévenes. La juventud se puede dividir conforme a
dos tipos diferentes de categorias: La rural urbana; La escola-
rizada, o no escolarizada.

12 Categorta. La rural urbana

a) Juventud rurdl. La categorfa mds numerosa, creo se en-
cuentra en una situacién ambigua “porque, a pesar de la impor-
tancia del papel que desempefia en las economias de tipo r_ural,
las estructuras tradicionales, y los efectos de un paro parcial o
latente, le impedia intervenir como grupo social coherente en el
proceso del desarrollo”.

b) Juventud urbana. Su contingente aumenta constantemen-
te a causa del éxodo rural. En ella hay que destacar el aumento
constante de la juventud marginada ‘‘sin ser 'mtegr_ada en una
estructura socio-cultural que le es ain ajena, redulmdos a vivir
de cualquier clase de recursos, al margen de la sociedad y en el
umbral de la delincuencia” (N? 12).

2% Categoris: La escolarizada y no escolarizada

a) Juventud no escolarizads. De 519 millones en 1962, de

15 a 24 afios, 146 millones eran analfabetas. (El méiximo de 40
a 60% en Africa).
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Dos consecuencias se derivan de esta situacién anormal:
1) Frustracién personal: social, civica y econémica.
2) Freno del desatrollo.

b) Juventud obrera. Su contingente aumenta sin cesar. La
tayor parte de ellos condenados a ser “mano de obra” sin espe-
cializacién, inseguros ante las transformaciones que el adelanto
de las técnicas ofrece al trabajo industrial, expuestos al continuo
desempleo, econdmicamente débiles e incapaces de una realiza-
cidn vocacional verdadera.

<Y Juventud estudiantil

1. Estudiantes de ptimaria-secundaria. Se ha duplicado casi
en los dltimos 15 afios, de 1950 a 1965. Pasaron de 222 millones
a 413 millones.

a) “Gozan de posibilidades mucho mds precoces que sus an-
tecesores”™,

_b) “Estin en condiciones de asimilar més fAcilmente las
cotrientes sociales y polfticas que animan su medio ambiente”.

¢) “Llegan a asociarse a los universitarios en la transforma-
cién politica y social de la sociedad (especialmente en los pafses
en vias de desarrollo).

2. Estudiantes universitarios, De 1950- 1965 aumentaron
en el mundo un 61%; de 11°174.000 pasaron 2 16’015.000. En
Colombia son alrededor de 1% % de nuestra juventud. Actual-
mente “‘tiene un peso y ejerce una influencia considerable que
adquiere una importancia especial en las citcunstancias actuales”.

Conclusién. “Considerada en conjunto la enorme masa hu-
mana que constituye la juventud, toma poco a poco las caracte-
risticas de un grupo social determinado, aunque multiforme, que
posee un dinamismo propio cuyos efectos se manifiestan muy
marcadamente en el proceso de transformacién de las sociedades.
En la elaboracién de las politicas nacionales y de los programas
o actividades de la comunidad internacional, importa prestar la
mayor atencién a este fendmeno global asf como a los diversos
tipos de problemas que replantean a la juventud”.
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IT. - ANALISIS DEL FENOMENO JUVENTUD

No basta saber su nimero o definirla ya sea de una mane-
ra tedrica o dividiéndola en categorfas. Tenemos que intentar
conocer su fuerza, sus valores, sus conflictos. .. La actitud del
adulto frente a la juventud es generalmente la de desconfiar y
extrafiar su modo de proceder. Se les achaca su espiritu de rebe-
lién, sus maneras chocantes y extrafias de vivir la vida. Pero
pocas veces los adultos se plantean esta pregunta: Qué significa
para el mundo de hoy el hecho juvenil?

a) La fuerzs juvenil

Antes habia jévenes, ahora hay “juventud”. Es decir, un
gtupo social consciente de su fuerza en la sociedad. Tal vez, co-
mo en tiempos de Marx, se estd gestando una nueva época para
la humanidad. Entonces los obreros se constituyeson en fuerza
social. Los jévenes estdn tomando “conciencia de clase”, y —aun-
que no en la forma de organizacién sindical— estdn actuando
unidos en muchos aspectos de la vida social. Superando el con-
cepto marxista de “clase” identificada con fuerzas y circunstan-
cias de produccién, qué tipo de fuerza social constituye la ju-
ventud y ¢6mo estd influyendo pata la construccién de un mundo
nuevo? De todas maneras los jévenes estdn tomando conciencia
de lo que podriamos llamar “el poder joven” en la construccién
de la sociedad. No hay, que sepamos, estudios socioldgicos serios
en esta linea, pero si muchos pensadores serios que lo afiiman
en todas partes.

Las diversas fuerzas sociales gque estdn actwando v presio-
nando sobre el nimero cada vez mas creciente de jdvenes en
América Latina, los estdn haciendo cada vez mds conscientes de
injusticia y optesién del mundo en que viven, de sus aspiraciones
comunes pot la liberacidn y promocién de tode un continente
verdaderamente colonizado por fuerzas econdémicas, politicas, cul-
turales y aéin religiosas, y de su decisi6én undnime de crear una
América Latina verdaderamente libre y auténoma.

El documento de la UNESCO afitma: “La presencia de una
gran masa de jévenes de la sociedad actual y a su voluntad de
intervenir en ella cada vez mds activamente; aspiracién que,
cuando pugna con las estructuras existentes, fomenta de rechazo
una tendencia a la angustia, a la evasién, al escepticismo. Pero
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este choque al que la sociedad se ha expuesto por su imprevisién
tiene también el efecto positivo de provocar una adquisicién de
conciencia acelerada y en cierto modo dramatizada del fendmeno
y de los problemas de la juventud y de suscitar un amplio esfuer-
zo para resolvetlos. (N? 20),

Aunque faltan estudios cientificos completos, podriamos ca-
lificar estas fuerzas que actGan sobre nuestros jévenes, impulsdn-
dolos hacia transformaciones sociales profundas, como:

1. Transformaciones familiares

La familia se encuentra cada vez mds desorganizada, y, por
otra parte, es incapaz de orientar a la juventud en los problemas
del mundo en que viven. Como consecuencia, los jévenes se vuel-
can mds a vivit un mundo aparie en sus grupos especificos, don-
de son cada vez mis fuertes las vivencias, vy en cuyo seno tienden
a crear una “sub-cultura” propia.

El fenémeno en la sociedad latinoamericana es cada vez més
explosivo una vez que las familias todavia se aferran a formas
tradicionales de educacién y autoridad, y los jévenes asimilan casi
inmediatamente las formas de vida de paises mds desarrollados.
Todo esto produce una consecuencia de “‘desculturacién” entre
nuestra juventud que conduce a un rechazo de los valotes tradi-
cionales y autdctonos, sin haber asimilado ni “nacionalizado” ver-
daderamente las nuevas formas de culiura,

2. Transformaciones comunitarias

T.os grupos comunitatios tradicionales estdn pasando por las
mismas crisis que la familia: se adaptan cada vez con miés difi-
cultad al procese de desarrollo y transformacién que estamos vi-
viendo. Los j6venes los miran con desconfianza y los consideran
aliades no solo de los adultos sino también de una civilizacién aje-
na. En cuanto a los grupos cristianos, han caido casi todas las aso-
claciones tradicionales, y existe en los jévenes una tendencia marca-
da a formar grupos propios sin “direccién” de los adultos. Aqu
también tiene lugar ya lo que dice en general el documento de
la UNESCO: “Lo que impone la obligacién de emancipar a los
jovenes, naturalmente propicios a las motivaciones, de la tutela
de los mayores y de darles los medios adecuados para ejercer ac-
tividades auténomas (N 23).

Sobre la juventud latincamericana afirman las Conclusiones
de la IT Conferencia Episcopal: “La tendencia a reunirse en gru-
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pos o comunidades juveniles se muestra cada vez mds fuerte den-
iro de la dindmica de los movimientos juveniles en Latinocamé-
rica; rechazan los jévenes las organizaciones demasiado institu-
cionalizadas, las estructuras rigidas y las formas de agrupacién
masiva” (Documento sobre la Juventud, N? 6).

3. Transformaciones institucionales

Tal vez sea frente a las instituciones donde se presente mas
aguda la protesta de la juventud, y tal vez sean estas mismas ins-
tituciones las que influyen m4s profundamente en su desarrollo.
“Pero no hay nada, sin duda, que influya profundamente en los
jévenes como los efectos del desatrollo cientifico y técnico, de
la urbanizacién, de la modernizacién de las condiciones de vida
y de los medios de comunicacién (UNESCO - N2 25).

Por otra parte, “la evolucién de las instituciones, de las
costumbres y de las condiciones econémicas hace que gran parte
de los jévenes de las actuales generaciones entren en la vida ac-
tiva mds tarde que sus predecesores” (UNESCO, N? 24), Es
interesante este fendmeno, pues mds preparados [recuentemente
que los adultos en muchos campos, y no integrados todavia en
el sistema, los convierte en una fuerza critica profesionalmente
todavia no integrada, que puede influir en la transformacién de
la sociedad. Esta actitud es un riesgo y uha ventaja.

a) Un riesgo. Por la agresividad controlada y la falta mo-
mentanea de compromiso en la construccién de la sociedad. De
hecho estdn disfrutando de una situacién de privilegio. y protec-
cionismo que les puede creer que se puede deshacer fécilmente
todo sin sufrir sus consecuencias. Y no estdn sintiendo el esfuer-
zo doloroso de quien construye la sociedad.

b) Unas ventajas. Lo son sin duda su idealismo, su prepa-
racién técnica y politica, su deseo de transformacién y no com-
promiso con situaciones dadas de poder, su posibilidad de criti-
ca fuera del sistema,

Qué prevalecerd? Todo depende de la autenticidad y libe-
ractén interna de esa juventud de sus propias presiones, y de la
maleabilidad y disposicién a un didlogo real y eficaz por parte
de los adultos.

Este inconformismo frente a lo institucional se manifiesta
especialmente en lo que respecta a la estructura socic-econdmica
y politica de la sociedad. El Documento “Juventud y Cristianis-
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mo en América Latina” del Departamento de Educacién del
CELAM insiste en esta particularidad, “Frente a esta situacién,
la protesta juvenil, sobte todo en los tltimos afios, ha entendido
que no basta “hacer cosas”, sino que es necesario cuestionar
globalmente un sistema que impide a muchos grupos desarrollar
sus posibilidades. Por eso ha dado siempre mds importancia y
prioridad a la cuestién politica, esto es, a la participacién en el
poder de todos los grupos de la nacién” (N? 5).

Es esto especialmente cierto en el caso de la juventud la-
tinoamericana en la que la preocupacién por la politica adquiere
un sentido casi mesidnico, La solucién revoluncionaria y marxis-
ta es considerada por una gran parte de nuestra juventud culra
y universitaria como la tnica viable para la transformacién de
la sociedad. Aumenta la atraccidén por los simbolos revoluciona.
rios, como los del Che Guevara o Camilo Totres, que sitven de
bandera para gran parte de los grupos més radicalizados.

El compromise politico se estd convirtiendo para nuestra
juventud cristiana en la forma secularizada de vivir su fe, hasta
vaciarse casi por completo en su sentido trascendentalista y per-
sonal de vivitla en relacién con Dios personal. Conttibuye a esto
un sector fuerte del pensamiento socio-teoldgico latinc-americano
que quiere hablar la fe en “lenguaje” histérico socioldgico con
categorfas del andlisis “‘cientifico” marxista. A este respecto hay
que notar la radicalizacidn de sigho m#s ¢ menocs marxista de
muchos de nuestros sacerdotes jévenes que trabajan con grupos
clitistas de universitatios.

E! Documento de juventud de la II Conferencia apunta a
lo mismo cuando afirma: “La juventud, particularmente sensible
a los problemas sociales reclama los cambios profundos y ripidos
que garanticen una sociedad mds justa; reclamos que a menudo
se siente tentada a expresar por medio de la violencia. Es ua
hecho comprobable que el excesivo idealismo de los jévenes los
expone ficilmente a la accién de grupos de diversas tendencias
extremistas (IN? 3).

Aunque el grapo mayoritario de la juventud no participe
de muchas de estas caractetfsticas, sin embargo la minoria que las
tiene es la parte mds consciente y activa de la juventud y
forma uno de los grupos de presién mds importantes de la socic-
dad actual, Esta minosia juega el papel de lider en Ia comunidad
estudiantil latinoamericana, y sus ideas y manifestaciones llegan,
gracias a los modernos medios de comunicacién, al gran piiblico,
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especialmente a la masa de los estudiantes. Hay una fuerte reac-
cién, minoritaria también de derecha (Grupos “Tradicién, Fa-
milia y Propiedad” en Brasil, Chile y Colombia, “Muro” y los
“Tecos” en México-) pero el mundo estudiantil en general sim-
patiza con los izquierdistas’” que proclaman una liberacién mds
o menos violenta. Como caso tipico podemos aducir las dliimas
elecciones estudiantiles de la Universidad Nacional de Colombia,
Seccional de Bogotd. De 15,000 estudiantes mds o menos, unos
5.000 votaron por la tendencia “maoista- nacionalista”, 4.500
por la “marxista-soviética, 900 por la “democritica” y el restan-
te se abstuvo. La mentalidad de toda esta juventud es la de lucha
por una segunda independencia ya no territorial sino econdémica,
cultural y politica tanto interna como externa, Al no encontrar
soluciones suficientemente aceptables por parte del cristianismo,
se dejan atraer por el sefiuelo dorado del marxismo.

Esta lucha por un nuevo orden socio-politico y humano ad-
quiere en muchos jévenes de hoy el cardcter de verdadera mistica
religiosa. Para Harvey Cox, en su libro titulade “The Feast of
Fools”, es la nueva forma secularizada de la mfistica en nuestros
tiempos —Forma que se da en muestra juventud en dos fenéme-
nos antagénicos.

a) El Hippismo y las drogas.
b) E} activismo politico revolucionario,

Los dos tienen en comiin la lucha por renovar y transtornar
el orden social existente, pero cada uno con medios y modali-
dades diversas:

a) Los Hippies y el mundo de las drogas son esencialmen-
te pacifistas, prescinden totalmente de la sociedad, viven un mun-
do aparte frontalmente contrario a las normas sociales existentes.

b) Los activistas politicos revolucionarios actdan violenta-
mente sobre las estructuras sociales con medics que van desde
la concientizacién hasta la pedrea y la guerrilla,

Contrariamente a los paises desarrollados son los segundos
los mds “autéctonos”, v con los que mds simpatiza nuestra ju-
ventud estudiantil obrera,

4. Las transformaciones en los medios de comunicacidn

Los j6venes pasan a ocupar manchetes de periddicos y re-
vistas, programas de radio y televisién, Siempre hubo una crisis
de originalidad juvenil, pero ahora esta crisis es una “fuerza so-
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cial”. Los Beatitles, los melenudos, los Beatniks, casos tipicamente
americanos como Roberto Carlos en Brasil, son expresiones de
toda una actitud soctal de la juventud. Por todos los medios de
comunicacién se propagan modas, estilos, maneras de pensar de
la juventud, que ejercen sobre los jévenes sugestiones e influen-
cias colectivas. Se debe notar aqui la influencia de los intereses
econémicos de las organizaciones del cometcio y de Ia industria,
controlados por los adultos. Por meros intereses econdmicos se
imponen héroes, muchas veces inauténticos, con el tnico fin de
un lucro desmedido. Hay que tener en cuenta que la juventud
significa, para estas organizaciones comerciales, un potencial eco-
némico cada vez en aumento. Como ejemplo, pongamos el
cdlculo de una revista americana de que los jdvenes representan
para ciertas industrias como las de ropas, artisticas... casi el
50% de sus ventas, Los Beattles vendieron dos millones de ejem.
plares de un solo disco. ¥ en Brasil basté que se fabricase un
modelo de pantalones, estilo “Roberto Carlos™ para que se ven-
diesen en una temporada casi un millén.. ..

Como conclusién de esta parte podriamos afirmar con la
UNESCO: Se afirma una solidaridad internacional joven. Se mul-
tiplican las manifestaciones y declaraciones de Ios jévenes contra
las guerras, contra las injusticias donde quiera que se produzcan.
A este respecto convendria determinar la fuerza relativa a esta
solidaridad internacional joven y la de ciertas manifestaciones de
nacicnalismo, a las que muchos jévenes no son insensibles como
lo fueron sus antecesores” (N?¢ 30).

La Iglesia Latinoamericana reconoce el valor de la juventud.

La II Conferencia Episcopal Latino-Americana teconocis el
valor social y la actualidad de nuestra juventud: “La juventud
tema “digno de méximo intetés y de grandisima actualidad”,
constituye hoy no solo el grupo mds numeroso de la sociedad la-
tinoamericana, sino también una fuerza nueva de presién” {Doc.
sobre la Juventud, I,1).

Cual es su actitud frente a los valores religiosas? Positiva
y negativa al mismo tiempo, “Su actitud se caracteriza por el
rechazo de una imagen desfigurada de Dios, que a veces le ha
sido presentada, ¥ por la bisqueda de auténticos valores evan-
gélicos” 1,4}, La razén de sus actitudes negativas es clara: Por
una patte, “el no habérseles Ilamado a una plena participacién
en la comunidad eclesial, no se consideran ellos mismos Iglesia”
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(1,5). La identifican con los Obispos y sacerdotes. Ahora bien,
el lenguaje de estos “les resulta a menudo extrafio, y por lo
mismo no tiene gran repercusién en sus vidas” (I,5). Por otra
parte, esperan que los Pastores “no solo difundan principios
doctrinales, sino que los corroboren con actitudes y realizaciones
concretas” (1,5).

La Iglesia de hoy manifiesta una “sincera voluntad de adop-
tar una actitud de didlogo con Ia juventud” (IIT,13). Y mds
en concreto la Iglesia Latinoamericana. La II Conferencia del
Fpiscopado Latino-americano “reconoce en la juventud no solo
su fuerza numérica, sino también su papel cada vez més decisivo
en el proceso de transformacién del Continente, asi como su
papel irremplazable en la misién profética de la Iglesia” (III,13).

Doble reconocimiento: el del valor de la juventud frente a
la rencvacién del mundo, y frente a la renovacién de la misma
Igelsia:

1. La juventud y la renovacién de la bumanidad. “Ve en
efecto, en la juventud, el renovado comienzo y la persistencia de
la vida, o sea, una forma de superacién de la muerte” (I1,11).
Esto no tiene solo un sentido biolégico, sino también socio-cul-
tural, sicolégico y espiritual,

“Frente a las culturas, que muestran signos de vejez y ca
ducidad, la juventud estd llamada a apottar una revitalizacién a
mantener una “fe en la vida” a conservar su “facultad de ale-
grarse con lo que comienza”. Ella tiene la tarea de reintroducir
permanentemente el “sentido de la vida”. Renovar las culturas
y el espiritu, significa aportar y mantener vivos nuevos sentidos
de la existencia. La juventud estd, pues, llamada a ser como una
perenne “reactualizacién de la vida” (II,11).

Légicamente esta actitud se manifiesta en forma de rechazo,
frecuentemente violento, de las actuales estructuras sociales: “La
juventud, particularmente sensible a los problemas sociales, re-
clama los cambios profundos y rdpides (“Peopulorum Progressio”)
que garanticen una sociedad mds justa; reclamos que 2 menudo
se siente tentada a expresar por medio de la violencia” (1,3).
El seminatio sobre “Juventud y Cristianismo en América Latina”
realizado por expertos y jévenes, convocados por el Departamen-
to de Educacién del CELAM, en mayo de 1969, caracteriza con
estas palabras la llamada Profesta juvenil: “Frente a esta situa-
cién, la protesta juvenil, sobre todo en los dliimos afios, ha en-
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tendido que no basta “hacer cosas”, sino que es necesario cues-
tionar globalmente un sistema que impide a muchos desarrollar
sus posibilidades” (11,5).

2. La juventud y la Iglesia. 1a Iglesia ve en la juventud
un signo de si misma puesto que la “Iglesia es la verdadera
juventud del mundo” (Mensaje del Concilio a los jévenes, di-
ciembre 8 de 1965).

“Un signo de su fe, pues la fe es la interpretacién escato-
légica de la existencia, su sentido personal, y por ello, la “nove-
dad” que encierra el Evangelio. La fe, anuncio del nuevo sentido
de las cosas, es la renovacién y rejuvenecimiento de la humani-
dad. Desde esta perspectiva la Iglesia invita a los j6venes “a
sumergirse en las claridades de la fe”, y de este modo a introdu-
cit la fe en el mundo para vencer las formas espirituales de
muerte, es decir “las filosoffas del egofsmo, del placer, de la
desesperanza y de la nada”, filosoffas que implantan en la cultura
formas viejas y caducas.

Es Ia juventud un stmbolo de Ia Iglesia, llamada a una cons-
tante renovacién de si misma, o sea a una incesante rejuveneci-
miento” (Doc. sobre la Juventud, II,12).

b) Los conflictos

El que la generacién joven entre en una situacién conflicti-
va con la generacién adulta es de todos los tiempos y, en su
conjunto, ejerce un influjo positivo en la evolucién de la socie-
dad. Se trata mis bien de determinar cudles son los conflictos
mis especificos de nuestro tiempo, —por otra parte— los que
mds estdn poniendo en peligro la esencia misma de nuestra ac-
tual generacién.

1. Conflicto con la figura paterna

Nuestra juventud vive una afirmacién exagerada de perso-
nalismo y libertad, junto con un clima de desajuste emocional y
falta de madurez. Por otra parte la familia no consigue apoyar
ni crear un clima propicio al desatrollo de su personalidad. La
ruptura entre familia y ambiente juvenil es inevitable. Entre
todas las estructuras familiares, la mds afectada es la figura del
padre. No es solo por parte de la crisis juvenil. Esa misma fipu-
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ra estd en crisis por su misma posicién en la sociedad moderna:
El padre, como orientador y gufa, es una figura cada vez mds
ausente del cuadro familiar, La necesidad de un trabajo cada vez
més continuo para sustentar la familia, y la angustia cada vez
mds asustadora que lleva consigo el trajin profesional de la vida
moderna, hace que los padres solo quieran paz y descanso en
casa y se alejan cada vez mds de sus funciones de orientadores.
Por otra parte, el ritmo acelerado de la tecnologia deja cada vez
mds atrds el saber y educacién del adulto con respecto al joven,
especialmente univetsitario y de carreras técnicas.

Pero, de todas maneras, la crisis de la figura paterna creo
que hay que achacarla a un fenémeno mds universal: la crisis de
la autoridad en ¢l mundo de hoy. En este estadio de evolucién
del “fenémeno humano”, estamos entrando sin duda en el pe-
tiodo de la comunicacién. Socialismo o democracia son dos fe-
némenos comunitarios. Se dird que el socialismo es un despotis-
mo. Pero afirmaré con Teilhard de Chardin que el socialismo
comunista es un fendmeno de retroceso y ctistalizacion de algo
que debia haber llegado a célula viva... Hasta el mismo socia-
lismo rechaza el culto a la personalided, es el gobierno del pue-
blo. De una manera o de otra —también con impetfecciones en
los paises llamados democrdticos” —el fenémeno evolutivo estd
ahi, y nuesttos jévenes lo estdn viviendo con intensidad. En un
muntdo verdaderamente comunitario se afirmard también la auto-
ridad. Pero estamos viviendo un perfodo de transicién: se niega
aquel tipo de antoridad paternalista —que es el que se conoce—
representante de un mundo del pasado, y todavia no se tiene la
vivencia de la verdadera autoridad comunitaria. Por otra parte,
infelizmente la autoridad, muchas veces en vez de seguir las se-
fiales de los tiempos y procurar su puesto concreto en un mundo
nuevo que va se avecina, hace vanos esfuerzos por imponetse a
la antigua. El resultado es una crisis total de la figura de auto-
ridad en todos los campos. Incomprensiones y tensiones de lado
a lado. El joven aceptaria la autoridad paterna, pero desecha el
“autoritarismo™ y el “paternalismo”. Dice el Doctor Vernonére,
Director General de la Unesco: “Los jévenes no temen la auto-
ridad paterna o materna, al contrario, ellos sienten necesidad de
eHa. Lo que rehusan es lo arbitrario, Ia hipocresfa, Lo que recla-
man comeo un derecho es el amor de los padres, porque saben
que es gracias a ese amor como elios se tornaron miembros de
una familia”. Asi en la familia encontramos resentido el equili-
brio entre libertad y autoridad.
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Como consecuencia los jévenes —como colectividad— re-
claman en la sociedad la situacién y consideracién a la que creen
tener derecho. No permiten simplemente ser “dirigidos” por los
adultos de una manera pasiva. “Esto se observa en Ias Univer-
sidades y en las escuelas, en las fibricas y en los pueblos, como
también en las instituciones dedicadas a la juventud pero diri-
gidas generalmente por adultos. Esta exigencia choca a menudo
con la tendencia que tiene el mundo de considerar que la juven
tud estd “en espera”, en el umbral de la sociedad; y que, antes
de franqueatlo, no puede pretender ejercer numerosos derechos
que le son negados directa o indirectarente sin que ello impida
que esta misma sociedad exija la contribucién cfvica de la juven-

tud cuando la necesita” (UNESCO, N¢ 28).

En lo que respecta a Ia Iglesia tiene lugar el mismo conflic-
to entre juventud y jerarqufa: “Frecuentemente los j6venes iden-
tifican a Ia Tglesia con los obispos y los sacerdotes. Al no habér-
seles llamado a una plena participacién en 1a comunidad eclesial,
no se consideran ellos mismos Iglesia. El lenguaje crdinario de
transmisién de la Palabra (predicaciones, escritos pastorales),
les resulta a menudo extrafio y por lo mismo no tiene mayor
repercusién en sus vidas” (Doc. sobre Juventud, Medellin,
Ne 5).

La reaccién contra la autoridad se manifiesta en el mundo
joven con una suspicacia y resistencia a toda “manipulacién”
que pueda provenir de maestros, instituciones, formaciones po-
liticas o “personas del orden establecido”. Se niega “a dejarse
encuadrar”, a perdet Ia espontaneidad, o a ceder en actitudes de
irresponsabilidad deliberada. “Algunos jévenes llegan a conside-
rar como una especie de manipulacién los esfuerzos desplegados
para “cultivarlos” antes de que hayan Megado a la edad necesaria
para resistir eficazmente a los prestigios v a los engafios de una
cultura fabricada; o para llevarlos, a cambio de reformas que
ellos tienen por ilusorias, por via del “dislogo” o de la “parti-
cipacion” (UNESCO, N2 34).

Todo lo dicho nos llevaria a pensar que en la dialéctica del
crecimiento es inevitable un “choque de gemeraciones” entre
adultos y juventud, Nada mds falso. La juventud se va encon-
trando a si misma a base del “diflogo entre generaciones”. Un
didlogo que debe ser intentado por los dos al mismo tiempo:

2) A la generacién joven compete responder 2 la educacién
de los adultos recogiendo, asimilando y enriqueciendo con sus
aportaciones el mensaje de las generaciones anteriores”.
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b) A la generacién adulta corresponde en nombre de la
comunidad humana convocar a la generacién joven a prepararse,
por la educacién, a integrarse en la comunidad de las generacio-
nes. A ellos les cabe la responsabilidad principal. Dice el Conci-
lio Vaticano II, en su Declaracién sobre la Educacién de la Ju-
ventud: “Cuiden los adultos de establecer con los jévenes un
didlogo amigable, que permita a ambas partes superar la dis-
tancia de edad, conocerse mutuamente, y comunicarse unos a los
otros las riquezas que a cada cual le son propias” (N° 44).

Ojald asi pudieramos superar aquel impase que sefiala el
semanario parisiense Nowvel Observateur (1966) al hablar sobre
la juventud francesa: “Nunca, en la historia, una generacién
rehusé y rechazé la generacién de sus padres, tan profundamen-
te como la hace la juventud actual”.

En realidad es el didlogo entre las generaciones el que pro-
duce la sintesis de una generacién nueva, ley de toda evolucidn
en la Noosfera, o mundo del espiritu, como dirfa Teilhard de
Chardin. .. Es el salto hacia adelante, al pasticipar las dos ge-
neraciones de un patrimonic comin, conduciéndolo a un destino
comin: la perfeccién humana.

2. Conlflicto con los valotes del mundo del pasado

No cabe duda que el munde que estamos viviendo tiene
todas las caracteristicas de un mundo joven: la creatividad, la
inventiva, la conquista de nuevos mundos en el universo inter-
planetario. Como la conquista de América renovd la sangre de
la vieja Europa, la conquista del espacio renueva las aspiraciones
de un mundo hasta ahora encerrado en si mismo. Era de la enet-
gia atémica, de los viajes espaciales, del radat, del cerebro elec-
trénico, de las teorfas “Einstenianas” que abren una nueva pers-
pectiva al concepto de espacio y de tiempo. .. El joven se siente
tentado a considerar el hombre contemporineo come una espe-
cie de “super-hombre”, que pone en jaque-mate la ciencia y la
religién de las generaciones anteriores. Es como si todo debiera
ser revisto y repensado de nuevo: Dios, el hombre, el mundo. . .
todo. Pero no es esta una afirmacién segura que le dé cerieza
v le deje el alma en paz. El joven de hoy se siente inseguro y
domina su alma una angustia “existencia”: o se lanza con fuerza
en busca de valotes absolutos, o simplemente huye de los pro-
blemas por Ia rebelidn, la insubstancialidad, o el nadaismo” co-
mo religién profesada. Interesantes a este respecto las declaracio-
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nes de los ‘‘nadaistas” colombianos a la redaccién del diario “El
Tiempo” (Octubre 26, 1967}.

En la misica de ritmo acelerado, en las danzas exdticas —a
través del movimiento ritmico de todo el cuerpo— intenta cl
joven de hoy expresar toda la dindmica y la angustia de wn mun-
do nuevo en gestacién. La velocidad del automévil, méquina que
él puede dirigir a su capricho, simbolo dindmico de la autono-
mia del hombre, serd la expresién méxima de su afitmacién ju-
venil. El joven de hoy encuentra su tealizacién mdxima no en
el dogma o 14 estructura definida sino en Ia posibilidad de crea-
cién, en la riqueza del dinamismo... El dinamismo del adulio
es una construccidn, un crecimiento en continua perfeccidn, pero
de algo ya encontrado y definido. El dinamismo del joven es
un crecimiento para definiciones, para la adquisicién de algo que
mds tarde se tornard definitivo.

Parece haberse formado, a una escala mundial, una especie
de cultura internacional, especificamente jover, que se cpone a
la cultura todavia encerrada en las estructuras tradicionales. De
donde surge una autonomia de opiniones, de costumbres, de
comportamientos y principios éticos que afecta a las prepias ba-
ses de la sociedad moderna y plantea problemas cuya gravedad
se petcibe con agudeza en todas partes, y son quizd més dificiles
de resolver en las citcunstancias actuales. Tal vez haya que aiti-
buirse este fendmeno no solo al relativismo total, que estd cues-
tionando la mayor parte de los valores del mundo adulto, sino
2 una conciencia mayor de la juventud como clase social, y a una
fuerza evolutiva totalmente original, que esté colocando al mun-

do en una etapa nueva de su historia, como dice la “Gaudinm
et Spes”,

Como consecuencia de todos estos conflictos, domina 2
nuestra juventud vna inseguridad profunda, una incertidumbre
de sl y del porvenir que caracteriza a las jévenes generaciones,
“No cabe duda, Io que hay en esos ojos es miedo”, repite Alan
Patou en ‘“Pleure, oh Pays bien aimé”. En edades anteriores
dominé el miedc a lo desconocido. Lo que lo sustituye en los
tiempos modernos es la angustia. Asi opina Karen Hornay al
afirmar que la angustia es la enfermedad de nuestro tiempo.
(*“La personalité néurothique de notre temps”). Toda la rebel-
dia de la juventud, su aparente cinismo, los ritmos violentos, la
idolatrfa de la velocidad. .. son caretas mal disimuladas de wna
profunda inseguridad. Inseguridad porque fue lanzada a la vida
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sin amor y sin el apoyo de una imagen paterna responsable y
orientadora. El estado llamado de “stress” —violencia, angus-
tia— (véanse los estudios de Spitz, Liddel, Selye} - proviene de
que ante la multiplicidad de los conflictos y choques modernos
que sacuden sin descanso al individuo, este se encuentra des-
protegido y despreparado.

Fue lanzado a la vida sin la defensa de valores o ideales
para juzgarla y dominarla y sin el suficiente dominio afectivo
para amar su verdadero sentido.

Peto el choque més profundo es el que mina su confianza
en los demdés, especialmente adultos. Demasiadas veces confi6 en
personas que parecfan ofrecerle apoyo y orientacién seguros, y
después lo traicionaron y fallaron, Hay demasiadas historias per-
sonales de este tipo en el mundo de los jévenes. Con todo el
ptoblema se plantea a nivel de generaciones: “Sorprende a mu-
chos jévenes que el progreso técnico, de una amplitud sin pre-
cedentes, no corra parejas con el establecimiento de la paz y la
fusticia en la tierra, y que contribuya tan poco al bienestar de
los dos tercios subdesarrollados de la humanidad” (UNESCO,
Ne 30).

Realmente la brecha entre generaciones se va abriendo de
una manera cada vez mids peligrosa. En nuestro mundo una “ge-
neracién”, se cuenta por cinco afios de vida a partir de los 18
afios. No ayuda nada a solucionar el problema las mentalidades
de muchos adultos que “no ven nada nuevo” en el fenémeno
juventud, que reprochan a los jévenes sus actitudes de protesta
como no auténticas y producto de “nifios mimados” o que tien-
den a pensar que todo es artificial o que es un fenémeno aislado
fuera del conjunto social global.

Otro tipo de adultos —muy comin entre nuestros asesores
cristianos de juventud— aprovechan esta situacién para volcar
en los jévenes toda su amargura contra las estructuras y sacie-
dad. Bste hecho aumenta la diferencia generacional y no ayuda
nada al diflogo necesario para la creacién de un mundo nuevo
v mds humano.

Creemos que hay muchos adultos que estdn tomando en
serio el fendmeno juvenil. Muchos se lamentan “de no haber
prestado bastante atencién a los jévenes y a sus reivindicaciones,
y se empieza a examinar seriamente la causa de su dlescontento,
y se intenta responder lealmente a su oposicién deliberada. Se
reconoce, entonces, que la juventud de nuestro tiempo contribu-
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ye a poner de relieve nueves valores morales y sociales, y que
tiene razén de poner al descubierto las taras, los males v las
bajezas de una civilizacién que se niega a aceptar tal como es,
que aporta nuevos compotiamientos sanos, en muchos sentidos,
que aynden a dar nuevas expresiones a la negacién de las estruc-
tutas sociales y politicas caducas; que hace falta, sobre todo,
pensar de nuevc, renovando con ellas los sistemas educativos

(UNESCO, N¢ 68).

No basta adoptar un poco mejor el sistema, modernizar un
poco mds los métodos. Se irata de crisis mds profundas: el paso
de una sociedad pre-industrial a otra industrializada, la integra-
cién de la juventud en una sociedad en desartollo, crisis de los
modos de vivir, de los valores establecidos, de la misma civi-
lizacién. . .

La juventud mds cercana al corazén del mundo nuevo que
estd surgiendo es particularmente sensible a todos sus cambios.
Es nuestra juventud licida y profética en un mundo caduco v
ciego? Sus intuiciones y movimientos de protesta son “el pre-
Tudic de una ineluctable agonia o de un nuevo nacimiento?
(UNESCO, N2 74). Todo dependerd de lo que nosotros los adul-
tos, en didlogo con los j6venes, seamos capaces de construir.

La Iglesia Latinoamericapa presenta una visién mds opti-
mista del fendmeno juvenil en su relacidn con el futura de
mundo.

“La Iglesia ve en la juventud la constante renovacién de
la vida de la humanidad y descubre en ella un signo de si
misma. . .

En efecto, frente a las culturas que muestran signos de ve-
jez y caducidad, la juventud estd llamada a aportar una revitali-
zacién; a mantener una fe en la vida, a conservar su facultad
de alegtarse con lo que comienza, Ella tiene la tarea de reintro-
ducir permanentemente el sentido de la vida. Renovar las cultu-
ras y el espiritu, significa aportar y mantener vivos nuevos senti-
dos de la existencia. La juventud estd pues, llamada 4 ser como
una perenne reactualizacién de la vida”,

¢) Los valores

Después de haber analizado ¢! fendmeno juventud como
fuerza social, y de haber resaltado sus conflictos mds importantes,
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pasemos a una breve consideracién sobre sus valores, tales como
se muestran en la sociedad latino-americana. Creemos poder sin-
tetizar en cuatrc puntos los grandes valores de nuestra juventud:

1. Autenticidad y sinceridad.

2. Inconformismo y deseo de un mundo mejor.

3. Dinamismo y adaptacién ficil a un mundo nuevo,
4, Sentimiento comunitario.

1. Autenticidad y sinceridad

Nada desea el joven més que el ser auténtico. Es una pala-
bra que no le sale de la boca. Asf como, al contrario, podriamos
decir que nada rechaza con més fuerza que la hipocresfa. Le
atrae v le fascina aquel que es aquello que dice ser. Se sobre:-
pone sobze todo su voluntad de realismo, de sinceridad, de luci-
dez. Su ideal es manifestarse tal cual es y conocer a los otros
como ellos son. En un mundo en el que domina la técnica y la
fenomenologfa, &l desconffa de las teorfas y quiere hechos. Ansfa
construir su vida sobre hechos reales. Sus actitudes pueden ser
a veces hirientes por demasiado sinceras, sin contemplaciones a
ciertos convencionalismos sociales. Es natural su realismo si con-
sideramos que viven en un mundo que desecha todas las fébulas
y. pretende la conquista de la naturaleza por la ciencia y la téc-
nica. Los poetas y los filésofos ceden cada vez mds el lugar a
los técmicos. Como dice Babin en su libro “Los jovenes y la fe”:
“Aspiran en su realismo a una planificacién que asegure 2 todos
los hombres vy a todos los pueblos una parte de recursos y de
felicidad. Si la naturaleza ha dejado de ser para ellos un motivo
de temor, es también cada vez menos un objeto de contempla-
cién. Ella es una realidad a la que se hace frente para dominarla,
para asegurarla y someterla a servicio del hombre”. A los jévenes
de hoy los cargan las jergas brillantes, las ampulosidades orato-
rias, los romanticismos. .. Pero, con todo, graves escollos ame-
nazan la conquista de esta autenticidad juvenil:

a) La conquista de su libertad.
b) La realizacién vocacional.

a) La conguista de su libertad. No basta querer ser autén-
tico, y mucho menos decit que uno es auténtico, para realmt?nte
serlo. Sélo es auténtico el ser que conquistd su libertad. Ser hbrs
no es aquel que hace lo que le da la gana, sino el que se “liberta
y liberta todas las potencialidades de su ser. Para eso hay que
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libertarse de la ignorancia y de la mentira, libertarse del dese-
quilibrio emotive v pasional, libertarse de la molicie que enfla-
quece la voluntad para enfrentar la vida. Quién no ignota las
graves dificultades que el joven de hoy tendrd que superar para
conseguir esta triple conquista de si mismo? Una familia, dia a
dia mds desquiciada, le lanza a la vida cada vez més desequili-
brado en la parie emotiva, una educacién que le ensefia verda-
des técnicas peto no consigue inculcar los valores esenciales, le
deja desarmado ante el problema de la verdad, y sin ninguna o
poca orientacién para la vida, su voluntad flaquea en las situa-
clones mds dificiles. .. Se puede decir que el joven de hoy, a
pesar de su buena voluntad, conseguird ficilmente ser auténtico?

b) La realizacién vocacional, La autenticidad se refleja en
una vocacién personal libremente escogida. Pero el joven de hoy
encuentra cada vez mds dificil la eleccién de su vocacidn autén-
tica. Fuera de esa enorme masa agricola y obrera (casi el 80%
de la poblacién americana) que a dutas penas se tiche que aga-
trar a lo que puede para subsistir, los jévenes privilegiados, que
por sus estudios y posicién pueden pensar verdaderamente en
una eleccién vocacional, se ven en graves dificuliades para esco-
ger su furure.

A continuacién presentaremos unos cuantos datos estadisti-
cos que muestran la desproporcidn entre el crecimiento demo-
grifico y la capacidad educacional en Amética Latina.

PROBLEMA DEMOGRAFICO EN LATINOAMERICA
DESPROPORCION ENTRE EL NOMERO DE ALUMNOS ¥ AULAS.

“El crecimiente de la poblacién en América Latina viene
acelerado desde hace varias décadas. Se calcula que en la década
de 1920 la tasa media anual de incremento era de 1.8 por ciento,
y en la de 1940 ascendia a 2.2 por ciento. Esta aceleracién era
sostenida pero lenta. La situacidn cambi6 en la década de 1950
al llegar la tasa de incremento a un valor de 2.7 por ciento, y
hacia 1960 eta ya de 2.8 por ciento”. (CELADE, “La incidencia
de! crecimiento de la peblacién de la América Latina en el sector
educativo”, distribucién restringida, mimeografiada...”}.

Eso significa que la poblacién (en millones) de América
Latiha en:

1965 1970 1980 Aum, anual

235,964 264,756 353,522 2.8
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Teniendo en cuenta la siguiente proyeccién:
1965 1980
61 millones 93 millones
Esto equivale a 26% de la poblacién total.

A pesar del notable esfuerzo que en todos los paises hace
¢l Sistema Educacional para absorber esta inmensa poblacién es-
colar, las estructuras socio-econdmicas y la aceleracién tan répida
del indice de incremento de la poblacién, mantienen la despro-
porcién entte las demandas y el ofrecimiento del sistema.

Escolaridad: Su relacién con las clases sociales.

DISCRIMINACIGON. DESERCION ESCOLAR.
{Ver grafico a la pag. siguiente).

E! grifico muestra claramente que en todas las ramas hay
una desproporcién entte el nimero absoluto de jévenes con de-
recho a matticula y el nimero de jévenes que de becho ingresan
al sistema educacional. Sefiala, ademés, que la escolaridad baja
fuertemente de Primaria a Secundaria; este descenso se acentiia
atin mds en la universidad.

Las causas fundamentales de esta desproporcién y desercién:

a) Factor econémico que obliga a los padres a retirar al hi-
jo, bien porque lo necesitan para ayudar en el sotenimiento de
la familia, o bien porque no tienen medios suficientes para que
continde en la escuela,

b) Falta de conciencia por parte de los padres, de la nece-
sidad de una mayor y mejor educacién e instruccién de los hijos.

c) Falta de escuelas en regiones alejadas de los centros ur-
banos, especialmente en sitios muy apariados dentro del pafs.

De lo dicho se deduce:

a) Que los hijos de clases sociales mds elevada, tienen mids
posibilidades de ingresar al sistema y de permanecer en el mis-
mo, hasta la conclusién de la universidad.

b) Que el presente sistema educacional, quiéralo o né, es
discriminatorio v favorece a los menos necesitados; de esta ma-
nera, mantiene la divisién de clases.
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ESCOLARIZACION EN AMERICA LATINA

Poblacidn en edad
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A manera de ejemplo, presentamos la Pirdmide Educativa
del Sistema Colombiano, sabiendo que en los otros Pafses La-
tinoamericanos la sitvacién no difiere substancialmente,

{Ver grifico a la pdg. siguiente).

Si finalmente indicamos que de los que entran en la Uni-
versidad fracasan el 60%, tendremos un completo panorama es.
tadistico de la situacién vocacional de nuestra juventud. Dije
“panorama estadfstico” porque atn cuentan otros factores: ia
deficiente orientacién vocacional de nuestros colegios, y la poca
formacién humana, o insuficiente formacién técnica acomodada
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Por lo que ke _ podido ver en este grdfico solamente del 10 al 30 por
mil de nuestye . Dlacién juvenil consigue entrar en la Universidad,

a las situacione rofesionales que van a encontrar en su carrera,

de las univers ces... La consecuencia de todo esto es la an-
gustia vital que an experimentando nuestros estudiantes cuando
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finalizan sus estudios secundarios. Los padres de familia se sien-
ten impotentes ante tamana situacién, y la mayoria de nuestros
colegios se contentan con ser miquinas de dar clases y de orga-
nizar fiestas de fin de afio, en las que se entrega a los alumnos
¢! pomposo titulo de “bachillet. ..”, Verdaderamente que la au-
tenticidad juvenil peligta ante este escollo dificil de la eleccidn
de su vocacién personal.

De hecho en América Latina esta autenticidad juvenil se
encuentra frepada por el proceso histérico de sub-desarrolio, que
afecta de una manera especial a la poblacién comprendida entre
los 15 a los 25 afios. Dice asi el documento aludido “Juventud
v Cristianismo en América Latina”: “De hecho esa juventud es
més sensible y estd menos protegida frente al costo humano del
proceso efectuado. También constituye un grupo estratégico, sien-
do que los jévenes de hoy deberdn continuar avanzando el desa-
rrolle. Un subdesarzclle juvenil significa, pues, un subdesarrollo
futuro para toda la nacién.

Ahora bien, la situacién es hoy tal que grupos inmensos de
“iGvenes” no pueden vivir su juventud, potque son inmediata-
mente integrados y explotados por el sistema de produccién. Pa-
san directamente de la nifiez, a la condicién adulita,

Podemos afirmar que la mayor parte de estas personas, de
14 a 25 afios, no son y aunca serdn jévenes. Pero dentro de la
minorfa, esencialmente urbana, que tiene condiciones minimas
para “vivir su juventud”, muchos lo hacen parcialmente porque
el sistema de educacién los elimina. La escasez de otras clases
de formacién hace que pocos puedan recuperar esta oportunidad
perdida. Asi, de los jévenes que potencialmente podrian “‘vivir
su juventud”, muchos fracasan, Peor todavia, en las grandes ciu-
dades aumenta de manera inquietante el nimeto de jévenes en-
tre los 14 y los 25 afios que no hacen nada. Ni estudian, ni tra-
bajan. Y, lo que es mds grave, un alto porcentaje no tiene ningin
gontacto con instituciones o movimientos juveniles.

Por eso debemos reconocer que cuande hablamos de “ju.
ventud latinoamericana” estamos de hecho, refiriéndonos a muy
pocos jévenes, Esta situacién se torna tan dramdtica que muchos
gobiernos, los organismos internacionales y las otganizaciones no
gubernamentales, insisten en promover una politica de la “juven-
tud”; eso es, el establecimiento de planes y programas, la jerar-
quia de metas, la evaluacién y la coordinacidn de todos los
organismos y movimientos que atienden a la juventud, para lo-
grar la patticipacién de los jévenes en el desarrollo nacional, no
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como simples = eneficiarios sino como autores de un proyecto
de liberacion.

En muck  casos, los j6venes preguntan si esa politica de
juventud setd ¢ dlamente para los jévenes, o seré sobre todo de
los jévenes. "7 4).

2. Incor,. mismo v deseo de un mundo mejor

Siempre «. joven fue un inconforme: el deseo de originali-
dad en el des.. ollo de su persona, el ansia por descubrir cosas
nuevas, la vive. cia y adaptacién al mundo en que vive y la crisis
frente al mu . adulto, lleva a Ia juventud a unma crisis de in-
conformismo  =nte a las estructuras que rigen la sociedad. En
esta aventura ue es el devenir de la vida, se puede decir que
el nifio recibe 1s estructuras, el adulto las crea y el joven las
critica. Pero ¢ rasgo tipico de este tiempo es la manifestacidn
colectiva de er  inconformismo. La juventud exterioriza de una
manera colect!  sus sentimientos, especialmente cuando provie-
nen de agrupa- nes de ellos mismos. No raras veces los adultos
—aténitos— = inclinan a despreciar esta fuerza social del mo-
vimiento juve , condenindolo como una actitud atrevida de
aquellos que o tienen un derecho, el de obedecer. Pero ahi
estd esa rea '~ | gque como fenémeno nadie puede desconocer,
aunque disies = 1 muchos en la explicacién de sus causas. Los
periédicos, las  2vistas, el radio, la television, el teatro, el cine
focalizan con . >cuencia las diversas manifestaciones de este fe-
némeno soc ~ que motiva estudios y teorfas de socidlogos,
profesores y ¢ >nomistas del mundo entero. Es, por otra parte,
un fenémeno - iiversal: nuestra juventud es una juventud que
protesta. Este :némeno que tamiza de una manera o de otra
todas las “L.. .s” de la juventud, a veces cristaliza en grupos
especiales, qu- _ on como la bandera de esa protesta. Como ejem-
plos pedemas ~ducir grupos de varios paises: en Holanda se
llaman provo: (diminutivos de “provocador”), en Alemania
balbstarken, ¢ TFrancia blousons noirs, en Rusia stilyage, en
China la guar.” 2 roja, en Estados Unidos ¢ Inglaterra beatniks,
mods y otree  n Brasil jovem guarda, en Colombia ‘nadaistas,
coca-coles, e Chile coléricos... No es que ellos formen lo
mejor de nues 2 juventud, ni siquiera que sean la mayotia, sino
que por caus: sociales diversas —al encontrarse mds desinte-
grados v rebc. =25 ante la vida— actdan en ellos con mds fuerza
las energias - motivan en todo joven el inconformismo y Ia
protesta. Loz novimientos pueden ser diversos y las causas
que motivan ¢ nconformismo, diferentes; pero todes tienen una

161

8 Sacerdocio. ..



cosa en comun: su perplejidad ante la vida, y el sentimiento de
soledad al no encontrar ni en la familia, ni en la escuela, ni en la
Iglesia, ni en la sociedad aquello que buscan: un poco de amor,
de intimidad, de comprensidn de sus valores, de didlogo. .. Con-
secuentemente su actitud es reticente y suspicaz ante los adultos:
“Nosotros, los que no tenemos todavia 20 afios, tenemoas la im-
presién mds o menos clara de que, aquello que nuestros mayores
nos van a legar, o es falso o es peligroso” (Testimonio de un
“voyon” francés, en “Le Nouvel Qbservateur” de Paris).

Pero en América Latina el inconformismo y la protesta al-
canzan con frecuencia el plano de lo politico. Por muy distintas
que sean las formas de esa protesta, tienen una cosa en comiin:
la juventud rechaza la manera de ser de la sociedad actual. Su
malestar crece sin cesar. “Desea relaciones mds humanas, m4s
francas, mds libres, mds fraternales que las que les ofrecemos.
Temen que el orden nacional e internacional hacia €l que se les
empuja entrafie graves injusticias, de las que no quieren hacerse
cémplices” (UNESCO, N¢ 47). El mismo Documento intitula
este conformismo de “Oposicién Deliberada™ radical y directa,
encaminada a manifestar su decepcién y a acelerar los procesos
de transformacién. En todos los casos y por muy dispares que
puedan ser esas manifestaciones, la oposicién deliberada es un
sintoma de descontento o de malestar si no de decepcién o des-
concierto, y también la expresién de la necesidad de un cambio,
de una prueba de imaginacién y de espiritu critico (UNESCO,
Ne 36). Medellin, en su Documento scbte Juventud, afirma:
“Mientras un sector de la juventud acepta pasivamente las for-
mas burguesas de Iz sociedad (dejandose llevar a veces por el
indiferentismo religioso), otro rechaza con marcado radicalismo
el mundo que han plasmado sus mayores por considerar su estilo
de vida falto de autenticidad: rechaza igualmente una sociedad
de consumo que masifica y deshumaniza al hombre, Esta insa-
tisfaccidn crece mds y méds” (N? 3),

La mayor parte de los jévenes “aspira 2 tener una concien-
cia mds clara de los problemas de la sociedad y a contribuir a
resolverlos en el sentido de sus ideas y de su visién del mundo”
(UNESCO, N¢ 49). Es una tendencia precoz a la emancipacién.
No en el sentido de llegar a ser adultos “sino como un medio
de ser iguales a los adultos, en cuanto a los derechos y liberta-
des, pero continuando siendo Jo que son” (N° 49). Por ello, es
preciso integrarlos en la sociedad y considerarlos como jévenes
adultos y no como nifios. Los jévenes de hoy estin llamados a
tomar parte en la vida activa y desarrollo de la comunidad mu-
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cho m4s temprano que en tiempos pasados. Cierto que la juven.
rud es una edad de formacién, pero ignorar su fuerza social y
politica y su capacidad de aportar soluciones a los problemas de
fa comunidad, es quedarse fuera del proceso de la Historia. “Esta
juventud ha de asumir responsabilidades y hay que facilitarle
esta transicién (N? 30).

Asi la educacién de la juventud estd erizada de dificultades
para los adultos, por el hecho de que los jévenes quieren ser ca-
da vez més participes en la solucién de sus problemas. Si lo
miramos bien es un indice de madurez pues no tratan de sustituir
la autoridad —a no ser en casos extremos o de rechazo total por
parte de los adultos— sino que tratan de lograr una discusién
sin complejos, una comunicacién mds sencilla y mds bumana.
Quieren llegar a una participacién consciente y responsable en
la planificacién de su propia educacién, y hasta llegar a una ges-
tién conjunta de las obras donde ellos son educados.

Se podr4 argiiir que es un camino lleno de riesgos y expues-
to a muchas exageraciones; que estos jévenes que tanto exigen
participacién y corresponsabilidad son unos irresponsables en el
cusnplimiento de sus deberes, pero, no serd en gran parte esto
fruto de la pasividad y educacién domesticadora a que les suje-
tamos? De todas maneras el @nico camino para educarles en la
responsabilidad es permititles }a justa iniciativa y admitirlos a
una sana participacién para resolver sus propios problemas.

Queramos o nd, no estd en nuestras manos dar marcha atrés.
Un mundo nuevo se avecina.

La tipologia “extrema” de los inconformistas se divide en
dos categorfas: los rebeldes y los despreocupados.

a) Los rebeldes: Son los violentos, los que se rebelan contra
las condiciones de vida que les tocé por suerte. Tipos como los
“blousons noirs”, o los descritos por el autor brasilefio del libro
“Os sete pecados capitais da juventude sem amor”. En ellos el
conflicto ante la vida produce un estado profundo de rebeldia
que evoluciona hacia la decepcién y la evasién, y que conduce
frecuentemente a depresiones nerviosas.

b) Los despreocupados: “Transviados” brasilefios, “coléri-
cos” chilenos, “cocacolos” colombianos, “tenagers” americanos...
Generalmente jévenes con posibilidades humanas y dinero, pero
generalmente en una atmésfera sin amor y sin una autoridad
responsable que fuera para ellos ideal. Se desahogan por la exhu-.
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berancia de los instintos, procurando evitar toda privacién y cen-
sura, Piensan poder experimentarlo todo sin discernimiento: de
los discos al dinero, de las aventuras amorosas a las carreras alo-
cadas en carro, todo estd marcado por un loco frenesi. Hardn
tabla rasa —y se pavoneardn de ello— de todos los principios
morales e imperativos sociales. .. El tnico valer que respetan
es el impulso vital, la pasidn, el éxito, la libertad sin freno. Fran-
coisse Sagan representard esta mentalidad al escribir: “El valor
que procuro respetar tanto como puedo, es la litecatura. Pero
me esfuerzo también en respetar la vida de los demds. Y después
respeto instintivamente la pasién, sea la que fuere, en amor, en
la vida, en un oficio, porque representa siempre una forma de
generosidad. Hay también la libertad™.

Por mds que los j6venes se esfuercen en recibir explicacio-
nes de mayores, no comprenden las injusticias sociales, el sub-
desarrollo de muchos paises, las opresiones de los humildes por
los més fuertes, el autoritarismo que no admite didlogo, los
racismos, las guerras fratricidas, la falta de asistencia piblica en
lo que concierne a la salud vy la educacién. El adulto dice que
“tiene que ser asi’” y que las cosas irdn mejorando; el joven no
ve por qué tiene que ser asi” y le desespera Ia lentitud con que
las cosas mejoran, si es que esa mejorfa es clerta —de lo cual tam-
bién duda. .. Son dos actitudes diversas en choque, una realidad
que tenemos ante los ojos, que estdn indicando que nuestro mundo
evoluciona hacia algo todavia desconocido para nosotros. Peto
sin duda podemos indicar una pista: Hacia un mundo mds joven
y mis dindmico.

“Nosotros somos el centro y el corazén”. El eje pasa por
nosotros. Es en nuestro reloj donde habri que leer la hora”

( Péguy}.

Pero no es sélo por el nimero por lo que la juventud va
cobrando importancia en el mundo de hoy sino por la prolonga-
cién temporal de su edad sicoldgica. Cada vez se prolonga més
la etapa de la madurez por la complicacién de la sociedad. El
acceso a la mayoridad se retrasa considerablemente, Cada vez es
mis compleja la entrada en el mundo de los adultos: exige hoy
conocimientos v aprendizajes mds largos. Cada vez hay que es-
pecializarse més para poder conquistar un lugar al sol en este
mundo técnico y diferenciado.

Hay muchos que piensan que estas expresiones de incon-
formismo son puramente negativas, tal vez asustados ante acii-
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tudes extremistas de pequeiios grupos de juventud, pero creemos
que, €n su conjunto, este fenémeno social juvenil de inconfor-
mismo es una inyeccidén de sangre joven para nuestras estructuras
sociales. Ya estdn despuntando entre la juveniud de todos los
paises movimientos politicos, sociales, religiosos y artisticos de
auténtica renovacién positiva.

3. Dinamismo vy adaptacién ficil a un mundo nucvo

a) Dinamismo. El dinamismo juvenil encuentra su expre-
sién de las formas mds variadas. Resumamos las principales:

1) El frenesi de Ia velocidad: La borrachera de la velocidad
les encanta. Su mayor ilusién es el carro més veloz dltimo mo-
delo. Antes la locura era disparar una pistola haciendo girar el
rambor con una bala dentro. Hoy es atravesar a toda velocidad
los semiforos en tojo. .. Tal vez su necesidad de evasidén. O tal
vez lleven en las venas el deseo de un mundo joven por con-
quistar el espacio. ..

2) Los ritmos violentos: En las canciones juveniles predo-
mina el ritmo sobre la melodia: desde el “jazz” americano, a los
Beattles ingleses, pasando por tantas otras expresiones “naciona-
lizadas” como la “Jovem Guarda” brasilefia. Es una vitalidad
esencialmente biol6gica que proviene de una crisis de ahogo y de
una necesidad de respirar en la vida. El joven de hoy quiere
simplemente vivir. Ante la complicacién cada vez mayor de la
sociedad moderna, la juventud no serd la expresién de una hu-
manidad que ante todo quiere “vivie?”,

3) El culto a la sensacidén: Esta necesidad vital de respirar
lleva a nuestra juventud a la expresién exhuberante de todo lo
instintivo. Las expresiones de Babin, en el libro antes citado, son
extremadamente acertadas: “En iltimo extremo, en la linea de
Sartre o de Sagan, se llega entonces a un tipo de vida moral en
la que la importancia de la subietividad se ha exacerbado pro-
fundamente. La libertad individual se convierte en cteadora de
sus propios valores y se obtiene confusamente una nueva defini-
cién de estos.

“La verdad es lo que conviene a la exhuberancia de mi im-
pulso vital.

La felicidad es el equilibrio de mi sensacién, es sentirme
bien, es sentirme conforme.
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Ser un hombre de valor es estar poseido uno mismo por
una pasién de vivir en plenitud, y es respetar en todos los de-
mds la exhuberancia de su impulso vital”.

“Vivir —dice Sagan— es arregldrselas para estar lo mds
contento posible”.

b) Adaptacidn al cambio. Nadie pondrd en duda que el
mundo que estamos viviendo es un mundo de cambios répidos.
Aquella frase del Concilio lo indica: “Hoy el género humano se
halla en una edad nueva de su historia...” (N° 4). A muchos
adultos les cuesta seguir el ritmo de las transformaciones econd-
micas, sociales, politicas. .. Pierden el aliento al intentar. Aun
los que hacen esfuetzos por conseguirlo y asimilar la nueva men-
talidad, dificilmente se consiguen librar de las estructuras del
pasado. Con mis poder de sintesis, el adulto madurc asimila el
presente, coherente con ¢l pasado y en vistas a un futuro. Pero
la dificultad es encontrar ese adulto maduro y por otra parte la
vertiginosa rapidez de los cambios en el presente, requiere una
rapidez de sintesis que pocos consiguen establecer.

Bien conecida es la plasticidad y acomodacién de la juven-
tud al ambiente: el joven sin necesidad de referencia al pasado
—que no existe para €l a po ser como un pasado de “nifio”—
asimila directamente este mundo, que es el suyo, un mundo del
presente que forma la perspectiva de su expetiencia actual. En
cada instante se acomoda con facilidad a las nuevas experiencias,

pues tiene el espititu abierto a todo: no tiene prejuicios.

A decir de Harvey Box —“The Feat of Fools”— muchos
jévenes inmolan el pasado o por el culto de un future intensa-
mente deseado v en el que creen como salvacién, o por una en-
carnacién del presente que excluye toda ideologia pasada o tra-
dicién,

Haciendo un breve anilisis de este mundo en cambio, de-
terminariamos las siguientes caracterfsticas, esenciales para aten-
der el mundo de la juventud que las estd viviendo intensamente:

1. Estructuras sociales: Paso del individualismo al socialis-
mo, de las sociedades clasistas a las democriticas, de las organi-
zadas sobre los privilegios de la sangre “‘azul” a las dirigidas por
los més capaces.

2. Economta: Trinsito del régimen capitalista al socialista
{0 socializado), del régimen de propiedad privada ilimitada, de
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la libre competencia y de la libre contratacién a otro de regula-
cién estatal de toda la actividad econémica en orden a asegurar
Ja funcionalizacién social de los bienes materiales.

3. Autoridad: Como explicamos antes, el mundo va a un
régimen mds participado y menos dictatorial de la autoridad.

4. Técnice: Es un mundo nuevo que se levanta caracteri-
zado por €l dominio del hombre sobre la naturaleza. En este
punto el avance que caracteriza la segunda mitad del siglo es
mds vertiginoso en un solo afio, que antes en un siglo de descu-
brimiento y fabricacién de miquinas. Con esto, la ordenacién o
jerarquia de valores, ha sufrido una grave alteracién: los mate-
riales y técnicos tienen la primacfa. Nuestro mundo es esencial-
mente un mundo “técnico”, El practicismo del hombre moderno
le lleva 2 desestimar los intangibles, tales como los morales o re-
ligiosos. Se extiende por todas partes una apatia por lo espiritual.
O se quiere convertir lo espiritual en un mero “‘para-fenémeno”
de las fuerzas técnicas y sociales.

Como consecuencia se modifica esencialmente la manera de
pensar y de obrar del hombre moderno: “Jamds los hombres han
tenido un sentido tan agudo de la libertad como hoy. Pero estdn
surgiendo al mismo tiernppo nuevas formas de esclavitud social
y siquica. Mientrss el mundo estd viviendo con tanta viveza su
propia unidad y la mutua interdependencia en una solidaridad
necesaria, estd gravisimamente dividido por fuerzas contratias
que luchan entre si” (“Gaudium et Spes”, N° 4).

En este mundo nuevo estdn sumergidos nuestros jévenes.
Participando y viviendo intensamente sus valores y esperanzas,
pero también expuestos a todas sus crisis y peligros. .. Su capa-
cidad de adaptacién se puede convertir en falta absoluta de prin-
cipios. En una falta de espina dorsal para mantenerse ‘“‘erectos”
en la vida, La solucién es la sintesis de las generaciones: el adul-
to con su experiencia y ensefianzas del pasado, y el joven con su
adaptacién a los tiempos y capacidad de creacién. Pero encon-
trardn los jévenes estos adulios gufas y abiertos al diflogo? La
“Gandium et Spes” reconoce la dificultad: “El cambio de men-
talidad y estructuras frecuentemente pone en ctisis los bienes
recibidos, sobre todo entre los jévenes. De shi que frecuente-
mente los padres y educadores experimenten cada dia mayores
dificultades en el ejercicio de sus funciones” (N? 7). Pero es
nuestro deber ¢l intentarlo: “Cuiden los adultos de establecer
con los jévenes un didlogo amigable que permita a ambas pattes
superar la distancia de edad, conocerse mutuamente y comuntcar
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unos a los otros las riquezas que les son propias” (N? 12 del
Decreto sobre el Apostolado). Si los dos deben intentar, la obli-
gacién primordial es del adulto. El debe arriesgar mds en el
didlogo y debe intentarlo con mis generosidad. Infelizmente en
muchos casos no es asf. Su reaccién es de rigidez y de querer
imponerse por ¢l autoritarismo. O de algo todavia peor: el “‘au-
sentismo”. El P. Américo Maia en su trabajo “Juventude no
século XX aduce este pasaje a un autor anénimo: “Hay quien
juzga erréneamente la nueva generacidn. Todos parecen olvidar
que todo inquirié nuevas dimensiones — atémicas — siderales.
Estamos ante una juventud en pdnico. Y nosotros, los responsa-

bles, los que deberiamos ser adultos, no les ofrecemos brijulas
sino tempestades”,

4, Sentimiento comunitario

Fue afitmado claramente en Medellin —Doc. sobre Juven-
tud—, que los jovenes “se esfuerzan por constituir un mundo
mds comunitario, que vislumbran quizds con mds claridad que
sus mayores, Estdn mds abiertos a una sociedad pluralista y a
una dimensién mds universal de la fraternidad” {N¢ 4).

En el N° 6 nos habla de “la tendencia a reunirse en grupos
o comunidades juveniles”, y en el N? 9 se hace un andlisis del
conjunto de valores que alimentan esta relacidn comunitatia:
“Ciertas formas de responsabilidad, una veluntad de autenticidad
v de sinceridad, una aceptacién de los demds, tales como son y
un franco reconocimiento del cardcter pluralista de la sociedad.
El peligro es “encerrarse en pequefios grupos agresivos” {N¢ 9).

Una de las caracteristicas de estas agrupaciones —ademds
de las intensas relaciones humanas— es la de ser libremente es-
cogido y organizado por ellos para poder asi conseguir la desea-
da libertad de evasién y comunicacién: “Los jévenes quieren
encontrar sus medios de expresién y de goce en actividades li-

bremente escogidas y directamente organizadas por ellos” (UNES-
CO, N¢ 57).

Después del periodo de individualismo del renacimiento, el
mundc moderno enird en una fase de colectivizacién creciente:

a) Politica: Del nacionalismo al internacionalismo, al sen-
tido comunitario mundial. Nacen organismos como la ONU, la
QOTAN, los blogues imperialistas ¥ comunista. ..

b) Econémica: Crecen los complejos industtiales internacio-
nales, ¢l mercado comin europec o la ALALC inter-americana.
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¢) En el plano de la vida: Crecen las aglomeraciones ur-
banas.

d) En el sentido religioso. Aumenta el sentido comunitatio
del Pueblo de Digs.

El joven pertenece a este mundo. Estd abierto al auténiico
espiritu comunitario y la revelacién de la comunidad encuenira
en ¢l inmediata resonancia. Es, por otra parte, la mejor manera
de defender su libertad, apoyindose en las libertades de los otros,
y de salir de la soledad afectiva en que se encuentra en el mundo
de hoy. Ausente de una familia, que no le ofrece mds estabilidad
g carifio adecuado, busca, en la sociabilidad con los jévenes de
su edad, satisfacer sus necesidades bdsicas de seguridad afectiva,
de tidelidad, de ser apreciado y reconocido por los otros. Busca
vivir en un mundo suyo, comprensible, en el que pueda tomar
actitudes y decir palabras que pueden ser admitidas sin rechazo,
y en el que entienda las palabras y actitudes de los otro-s._El pe-
ligro es formar comunidades cerradas —el joven por la intensi-
dad vnica de su experiencia siempre estd expuesto al peligro de
la “inmanencia” —en las que endurezca su individualismo frente
a iniciativas sociales emanadas de los adulios, Por otra parte, se
lanzard apasionadamente a experiencias comunitarias de inspitcién
juvenil,

II1. - REFLEXICN TEOLOGICA
SOBRE ESA REALIDAD

La juventud constituye como una sociedad o “clase” sico-
social que se forma y afirma como una oposicién casi global a la
sociedad que no es joven. “Ella se presenta en gran parte del
continente como un muevo cuerpo social (con riesgo de detri-
mento en relacién con los otros cuerpos sociales) portador de
sus propias ideas y valores y de su propio dinamismo interno”
(Med. 5,1). Tal fenémeno, reflexionado teoldégicamente muestra
cque la Iglesia alcanzard las aspiraciones profundas de la juventud
mediante una teologia y una pastoral de la comunidad. Ahora,
los jévenes no se consideran personalmente Iglesia porque no
fueron Vamados a una plena participacién de la comunidad ecle-
sial (Med. 5,5). La Iglesia fue en América Latina mds agrupa-
miento de masa que verdadera comunidad. Ha sido demam‘;}.do
institucionalizada en instituciones frias y rigidas. Por eso los “jé-
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venes rechazan las instituciones excesivas, las estructuras rigidas
y las formas de agrupamiento de masas” (Med. 5,6}. Es clerto
que frecuentemente los jévenes son llevados por la solidaridad
prevalentemente emocional, se cierran a la realidad de una co-
munidad més amplia, tienden a radicalizar sus propias ideas y
slogans... La Revelacién cristiana responde ficilmente a esos
fenémenos: La Iglesia es esencialmente comunidad y debe con-
vertirse en comunidad. Si por mucho tiempo relegd este sentido
comunitaric, hoy procura reencontrarlo. Y este encuentro es fun-
damental para una pastoral eficaz de juventud. Medellin lo com-
prendié (5,17), y la teologfa recordars los temas biblicos de Ia
presencia de Cristo como dindmica de la comunidad cristiana; la
liturgia comunitaria es como un encuentro de la propia liturgia
comunitaria de la Iglesia. Hay en este sentido mucho que corre-
gir: los modelos de santidad propuestos a la juventud sin inade-
cuados para una vida comunitaria normal. Cristo vivié intensas
relaciones humanas de amor, solidaridad, alegria, tristeza y tales
valores son esenciales a la juventud.

Y la Tglesia estructural entra en este cuadro de “‘stata que”
rechazado por la juventud. En esta situacién de la juventud hay
elementos de gran valor para la Iglesia; y es un don para Ia
Tglesia porque despierta en ella el sentido vive de la conversién
constante del Pueblo en peregrinacién histdrica; inquieta a la es-
teuctura que tiende a instalarse; discute las herencias tecibidas y
propone continuamente nuevos problemas; interroga y desafia
sin amarrarse al pasado.

Hay riesgos graves en esta mentalidad propia de una juven-
tud en constante transicién. Sin renunciar a valores de los que
es depositaria, la Iglesia debe presentarse a los jévenes como gran
fuerza renovadora del mundo y de la Historia, el fermento vivo
en constante actividad. La Tglesia es también conversién; y la
contestacién de la juventud tiene mucho de deseo sincero de con-
versién del mundo vy de la Historia,

Esta juventud estd a exigir de la Iglesia actitudes cada vez
mds reales que hagan novedad en el mundo las actitudes pascua-
les de Cristo: “Que se presente cada vez mis nitido en Latino-
américa el rostro de unma Iglesia auténticamente pobre, misionera
y pascual, desligada de todo poder temporal y audazmente com-
prometida en la liberacién de todo el hombre y de todos los
hombres. {Documento de Medellin sobre la Juventud, N? 15, 2).

La Iglesia, sefiala Medellin, “se alegra con lo que comienza”
y encuentra continuamente nuevos sentidos de existencia (5,11).
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Esta caracteristica lleva a dos actitudes de suma importancia:
1? La necesidad de compromisos histéricos, existenciales; 2? La
apertura para el fenémeno de la secularizacién, Alegrindose con
lo que comienza los jévenes son més sensibles que los adultos
a los valores positivos del proceso de secularizacién™ (Med. 5.4).
Reflexionando teoldgicamente, se ve cémo la juventud unifica
facilmente a aquellos valores que la teclogfa y la pastoral distin-
guen como sobrenaturales y naturales, divinos y humanos, eter-
nos y temporales, Tiende a enfocar los valores que recibe y des-
cubre en sus dimensiones naturales, humanas, temporales. En
eso existe un gran riesgo: aceptar valores concretos pero rechazar
el mensaje teolégico positive oficial propuesio por la Iglesia, re-
chazar todo el mensaje abstracto para exigirle siempre el testi-
monio concreto de la vida. Muchos jévenes llegan a preferir una
Iglesia “‘honesta” para con los hombres, a una Iglesia aparente-
mente “santa” en si misma pero indifetente a las aventuras his-
téricas de los hombres. Por eso mismo los jévenes esperan de
la jerarquia de la Iglesia mayor apoyo moral cuando se compro-
meten en la aplicacién concreta de los principios de la doctrina
social.

Sintiendo la Historia como el campo de experimentacién de
todo aquello que cree, la juventud acepta plenamente el ideal
de ser hombre.

La Teologia muestra entonces la importancia de un huma-
nisme integral para ser anunciado a los jdvenes. Una catequesis
sin evangelizacién, como la que ha sido aplicada durante siglos
a la juventud, debe ser substituida por una evangelizacién que
oriente a los jovenes hacia sus grandes opciones, opciones que
se llevan a cabo en el contexto histérico y existencial de sus vidas

Es verdad que la Iglesia no puede aceptar una inversidn de
valores, peto puede unificar en una visién mds adaptada a la
reflexién de la juventud, aquellos mismos valores gue proclama
como perennes. La juventud, siendo generosa, naturalmenie es
inconstante al igual que superficial en sus apreciaciones. Es de
lamentarse ver que se encuentra mds reflexién en grupos desli-
gados de la accién de la Iglesia que en ciertos grupos que se
proclaman cristianos. De ahi la necesidad de Uevar a los jévenes
a una reflexién continua; esto no significa que necesariamente
se siga el camino clisico de la deduccién; la induccién, a partir
de los hechos concretos, de la existencia, de la Historia, puede
ser también un camino para el encuentro de verdades eternas y
fundamentales. Cristo sigui6 este camino en su mensaje.
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La juventud acepta el tiempo en que vive sin compararlo
con un “pasado glorioso”. Preliere hacer proyectos para €l futu-
to que reflexionar sobre el pasado. Claro que hay en esto, tam-
bién, una forma peligrosa de romanticismo, pero también un
sentide nuevo de la Historia, que debe ser aprovechado para la
vivencia teolégica de la esperanza, para la proclamacién de la
accién de Cristo en la Historia, para el mismo futuro de la Igle-
sia que no puede, a los ojos de los jovenes, presentarse como
“vieja” y defensora de un “statu quo” por la simple razdén de
haber heredado del pasado.

La juventud encuentta, en esta libettad suya, valores nuc-
vos. Aunque por un lado se muestra, infelizmente, como presa
facil del hedonismo, por otro lado descubre un sentido nuevo
del amor, de la confianza en Dios, de demitizacién religiosa. Hay
peligros en esto, pero hay también valores grandiosos. Hay un
desafio para Ia Iglesia, para una sintesis renovada de teclogfa
para un realismo mayor que ¢l de una moral puramente esen-
cialista,

La teologia y la pastoral se encuentran frente a esta juven-
tud. Deben encontrar temas que penetren el corazén del joven
para responder a sus intereses vitales. La Tglesia debe aliviar
su estructura de pesos imitiles en orden a su presencia dindmica
en la juventud. No hay todavia una teologia que tenga en cuen-
ta el “paso”, lo provisorio, lo mutable, el proceso de crecimien-
to en Cristo con el debido respeto por las etapas de este creci-
miento. Ya no basta la aplicacién de una pastoral seguida du-
rante siglos y dirigida sobre todo 2 la juventud de clase media.

Es necesario toda una interpretacién teolégica del Nuevo
Testamento teniendo en cuenta, bajo un punto de vista proféti-
co, todes las sefiales de los tiempos que significan los fendmenos
de la juventud de hoy.

IV. - PASTORAL DE JUVENTUD

1. - Pastoral como actitud de vida vy accidn en la Iglesia

La palabra “Pastoral” tan traida v tan llevada en docu-
mentos y mensajes, ha perdido en gran parte su verdadero sen-
tide. El Concilio Vaticano II quiso ser “pastoral”, también la
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1T Conferencia Episcopal Latinoameticana. Por todas partes ‘do-
cumentos pastorales. .. Se habla mucho de Pastoral de Conjun-
to. Pero, qué es Pastoral?

Es una palabra esencialmente biblica. A un pucblo de pas-
tores, Dios se presenta como Pastor. Y cuando Cristo quiso dar
una definicién de si mismo, lo hizo bajo la imagen del Buen
Pastor. Pastoral es lo que hace un pastor con sus ovejas: cui-
datlas, alimentarlas, sacrificarse por ellas hasta dar su vida. ..

Una actitud pastoral se diferencia radicalmente de una ac-
tired juridica. No porque niegue las leyes, sino porque afitma la
salvacién de! hombre en primer lugar. Y porque pone la ley a
servicio del hombre. El fariseo afirma una multiplicidad de leyes
externas, aunque 2 riesgo de condenar a los hombres, y de caer
¢l mismo en las redes del egofsmo v del orgullo. El pastor busca
por todos los medios la salvacién del hombre a través de Ja ley
interna del amor, y de la opcién por una conversidén * *rsonal v
libre. El fariseo ignora los problemas del hombre, y busca por
todos los medios salvar la letra de la ley. El pastor sufre con
los que sufren, y prefiere morir €l a condenar.

Todas las actitudes de Cristo en el Evangelio son Pastorales.
Imaginémonos la escena evangélica que nos describe el encuentro
de Cristo con la adltera: qué hacer con esa mujer? Habia va-
rias soluciones: Apedrearla (signiendo la ley). Decirle: “no te
preocupes, la ley no tiene importancia, vete y sigue pecax}do”.
Sin embargo, Jesis no dio ninguna de estas “soluciones faciles™.
Quiso salvar a la adultera, salvando también el espiritu —nc Ja
letra— de la Ley: “Vete, y no peques més”.

Pastoral més que una doctring, mds que una teoria, es ane
sctitud de vida ante los hombres. Es alimeniar, conducir, sacri-
ficarse por salvar. Es Cristo mismo que llama y une a los hom-
bres en un pueblo. -

Esta actitud parece claramente especificada en el Cap. I
de la “Lumen Gentinm”, donde la Iglesia se define a si misma
como el sacramento que realiza la salvacién en la unidad, a la
imagen del Dios Trinitario:

a) El Padre tiene un proyecto de salvacién sobre los hom-
bres, y lo realiza enviando al Hijo (N® 2}).

b) El Hijo entra en la Historia de los hombres para salvar
al hombre (N? 3}.
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c) El Padre y el Hijo envian al Espiritu para formar la
Iglesia salvadora (N°® 4).

Consecuentemente
cudl seria la actitud Pastoral de fa Iglesia?

Lg. Iglesia es en Cristo, como un Sacramento, esto es la
revelacién del Misterio escondido en el Padre. Dios uiere
salvar y unir a todos los hombtes con El. El papel de la Iglesia

;?" re;ﬂizar esta unidad y manifestatla como Sacramento (L.G.
> 1),

De aqui se deduce que son esencialmente tres actitudes las
que la Iglesia debe asumir si quiere hacer una verdadera pastoral:

a‘-) Anunciar el Reino de Dios que nos viene por Cristo: en
la actitud de evangelizar,

b} Llevar a los fieles al Padre, identificéndolés con Cristo

en la santificacién del Espiritu, para formar un solo pueblo: es
la actitud de educacién de la fe.

¢) Producir la unidad y la elevacién continua del género
humsno, ayudando a dar sentido a la construccién del mundo.

2. - Caracteristicas de la Pastoral de Juventud

a) Una Pastoral de la educacidn de la fe.

Medellin lo indica en la parte de recomendaciones pastora-
les del Documento de Juventud: “Esta pastoral ha de tender a
la educacidn de la fe de los jévenes a partir de su vida, de modo
que les permita su plena participacién en la comunidad eclesial,

asi:lxmienclo consciente y cristianamente su compromiso temporal”
(N° 14),

Nuestro mundo ya no es cristiano, y por otra parte los jé-
venes estdn en la edad de hacer opciones persomales, responsa-
bles y libres. Nuestras estructuras pastorales son todavia dema-
siado instirucionalizadas y jurfdicas. Suponen que el joven ya es
bau'tizado y que tiene obligacidn de manifestarlo en la vida. Pero
el Joven se pregunta: cudndo opté yo verdadera y libremente
por Cr1§to? Y nosotros nos preguntamos: cudndo evangelizé es-
ta Igle§1a para presentar ante los jévenes esta opcién? La Iglesia
toda, tiene que tomar otra actitud para poder evangelizar.
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Esto supone presentar una imagen nueva de la Iglesia ante
[a juventud, partit de las realidades juveniles e instaurar una
verdadera pastoral evangelizadora.

1) Una nueva visién de la Iglesia: “Que se presente cada
vez més nitido en Latinoamérica el rostro de una Iglesia autén-
ticamente pobre, misionera y pascual, desligada de todo poder
temporal, y audazmente comprometida en la liberacién de todo
el hombre y de todos los hombres” (III, 15). Esta Iglesia debe
estar exenta de todo autoritarismo: “Que se viva en la Iglesia,
en todos los niveles, un sentido de autoridad, con cardcter de
servicio, exento de autoritarismo” (III, 15),

2) Partir de las realidades juveniles. Sélo se puede avenge-
lizar a partir del hombre, de sus realidades y situaciones concre-
tas. No se puede hacer una pastoral de juventud “verrical”, de
arriba para abajo, sin la participacién real y efectiva de los mis-
mos jévenes. Y esto implica acabar con dos errores gravisimos:

Primero: la planificacién de la pastoral juvenil hecha por la
Iglesia jerdrquica con nombramientos de autoridades eclesids-
ticas o religiosas. Muchas veces gente sin capacidad pastoral para
el trato con la juventud. Si lo fuesen llamarian a los jévenes pa-
ra planificar su propia pastoral. Pide el Documento sobre la ju-
ventud: “Que se los consulte en la elaboracidn de la pastcral
juvenil, a nivel diocesano, nacional y continental” (III, 17).

Segundo: No se puede hacer una pastoral de juventud par-
tiendo de los planes a la accidén, sino que tendremos que partir
de las realidades palpables y concretas de grupos, movimientos
y mentalidad de la masa juvenil. Sélo se puede hacer pastoral a
partir de las bases. ..

3. Instaurar una verdadera pastoral evangelizadora. Fvan-
gelizar, es anunciar la buena nueva de la salvacién por Cristo
dentro de un pueblo. Se evangeliza por hechos y palabras, Como
dice Liegé, el Evangelio debe ser visto v oido. Y mds visto que
ofdo. Cuando a Jesus le preguntaban si era el Mesias, respondia:
“Ved las sefiales. .. “Una Iglesia que evangeliza la Pascua del
Sedor muerto y resucitado debe ser una Iglesia que instaura en
el mundo las sefiales de la Pascua, y después interpreta con su
palabra su significado en el Cristo Pascual.

En concreto frente a la juventud, la IT Conferencia Episco-
pal Latinoamericana pide que la Iglesia adopte las siguientes ac-
titudes evangelizadoras:
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a) Actitud de persondlizacién contra la masificacién: “La
necesidad de elaborar una pedagogia orgdnica de la juventud, a
través de la cual se estimulen en los jévenes una sélida forma-
ci6n humana v cristiana y los esfuerzos por forjarse una auténtica
personalidad. Personalidad que los capacite, por una parte, para
asimilar con criterios ldcidos v verdadera libertad, todos los ele-
mentos positivos de las influencias que reciben a través de los
distintos medios de comunicacién social ¥ que les permita por
otra, hacer frente al proceso de despersonalizacién y masificacion
que acecha de modo particular a2 la juventud” (III, 14 a).

b) Actitud acogedora. “La Iglesia, adoptando una actitud
francamente acogedora hacia la juventud, habrd de discernir los
aspectos positivos y negativos que presenta en la actualidad.

Por una parte quiere auscultar atentamente las actividades
de los jévenes que son manifestacién de los signos de los iiem-
pos: la juventud enuncia valores que renuevan las diversas épo-
cas de la historia; quiere aceptarla con gozo en su seno y en
sus estructuras y promoverlas hacia una activa participacién en
las tareas humanas y espirituales.

Por otra parte, en consonancia con las ansias de sinceridad
que muestra la juventud, hay que Hamarla a una constante pro-
fundizacién de su autenticidad y a una autocritica de sus propias
deficiencias, presentdndole a la vez los valotes permanentes para
que sean recenocidos por ella’ (III, 13).

c) Actitud de didlogo. “La actitud de didlogo implica la
respuesta a los legitimos y vehementes reclamos pastorales de la

juventud, en los que ha de reconocerse un llamado de Dios”
(III, 15).

d} Actitud de respeto por su autonomia: “Que se les con-
ceda una mayor confianza a los dirigentes laicos, y se reconozca
la autonomia de los movimientos de seglares” (II1I, 17).

Esta pastoral de la educacién de la fe debe conducir a los
jévenes a la plena patticipacion de la vida de Cristo. Por eso
debe conducir a una auténtica catequesis y participacién sacra-
mental. En su etapa mis comprometida tiene que impulsar una
entrega apostélica para transmitir ¢l mensaje cristiano.

Si seguimos esta linea pastoral tendremos que concluir que
la pastoral de juventud tiene que desembocar en una auténtica
pastoral vocacionel, en la linea en que qued$ definida en el Con-
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reso Latinoamericano de Vaocaciones, organizado por el CELAM

en Lima (1966). La plena madurez en la fe conduce necesaria-
mente al compromiso definitivo a servicio de cqmumdacl de fﬁ
y del mundo, en cualquiera de los estados de vida. Por eso el
Documento  sobre juventud afitma que la pastoral juvenil
ijmplica “procurar que en todos los centros educac_lonales
de la Iglesia, y en aquellos otros donde el:la debe tea].lzs;tr su
presencia, se capacite a los jovenes, a traves de una auténtica
orientacién vocacional (que tenga en cuenta los diferentes esta-
dos de vida) para asumir su responsabilidad social, como cristia-
nos, en el proceso de cambio latinoamericano” (II1, 16).

b) Movinientos juveriles

Los grupos de juventud o movimientos juveniles merecie-
ron una especial atencién por parte de la IT Conferencia Episco-
pal Latinoamericana: “Que se tenga muy en cuenta la importan-
cia de las organizaciones y movimientos catéllcos_cle ]u\rc_zntud‘:
en particular aquellos de indole nacional e internacional

{Ne 17).
En concreto se pide que:

1) Sean evangelizadores en la transformacion de las persc-
ms y de la estructura,

2) Se les conceda mayor autonomia.
3) Se favorezcan sus esfuerzos en vista 2 la formacién de

lideres de la comunidad (Cfr. N¢ 17).

El Documento sobre Juventud y Cristianismo en América
Tatina insiste {Cfr. V, N? 3), en que sean pspecdiiamentte. mé)—
vimientos de concientizacién, y que se configuren a partir de
una confianza en el hombre, en la praxis y en el medic ambiente
{1V, 4, a).

Como es }égico, Medellin insiste en la formacién de A_s}e-
sores para estos grupos de Juventud: “Que se dé ala formacién
Asesores de Juventud (sacerdotes, reh_glosos, religiosas y 131C0'S’)
la importancia que tienen en ua continente con mayorla de jo-
venes” (N 17). Esto requiere un esfut_sl;go real por de.sprtinderse
de personal en didcesis y provincias religiosas para dedicatlos g110r
un cierto tiempo a esta formacién. Comg una respuesta re;M a
estas aspiraciones ya han surgido, patrocinados por el CELAM,
dos Tnstitutos Latino-americanos de Pastoral de Javentud, uno
en Bogotd y otro en Santiago de Chile.
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’ Se pidc- ademds el intercambio de experiencias entre move-
mientos de juventud de inspiracién catélica y “la accién en co-
mtin c!e 1(?8 movimientos y organizaciones juveniles catdlicos con-
otras instituciones de juventud” (N 18), hasta llegar a “inicia-
tivas de caricter ecuménico” (N? 19).

Tipos de movimientos juveniles

Es notoria la crisis de “movimientos” juveniles eclesiales
en toda América Latina. Por una parte la juventud desconfia de
todo “movimiento” que quita la autonomia a los grupos con-
cretos, y tiene ademds el peligro de ser “teledirigido”. Por otra
la secularizacién tiende a desinstitucionalizar movimientos qué
aparezcan claramente como eclesiales.

; 'Si_n. ningf{n deseo de polémica, ni de enmarcerlos con nin-
gdn juicio critico, trataremos de hacer alguna tipologfa de grupos
de juventud —movimientos o grupos naturales— que tienen en
América Latina alguna cosa en comdn:

1. Movimientos deportivos o artistico-culturales. Son toda
una serie de clubes deportivos o de grupos especialmente musi-
cales. La mayorfa sin ideologfa. En los grupos musicales hay cada
vez més tendencia social tipo “bossa nova” de Brasil. Muchos
grupos de teatro tienen una intencién clara de concientizacién.

2 Movimientos tipo “hippie”. Son de sobra conocidas sus
actitudes frente a los valotes y costumbres de la sociedad en
todos los pafses. Tienen uma intencién clara de revolucionar la
estructura social a través del amor libre, la prescindencia de toda
norma impuesta, la paz y las drogas. Aunque en América Latina
el movimiento es fordneo, y tiene relativamente pocos adeptos
muchas de sus actitudes son imitadas y cuentan con la simpatie:
de una gran parte de la juventud urbana.

3. Movimientos de educacién para la vida y la comunidad.
Grupos como el escoutismo, grupos escolares, voluntarios ¥ cuet-
pos c!e paz, promocién de comunidades rurales o urbanas, tienen
objetivos comiinmente pedagdgicos, y de ayuda y promocién a
las comunidades donde viven,

4, ’J'Jovimiento politico-sociales. Si no son los mds nume-
ros0s, si los més activos y con mas mistica de todos los grupos
Juver}ll?s: Coqsideran que toda educacién y objetivos del grupo
son indtiles si no se considera directamente toda la estructura
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politico-social. Puede decirse de todos ellos que son claramente
inclinados “a la izquierda” aunque muchos no adopten la filosofia
marxista. En América Latina esics grupos son preferentemente
de universitarios. Entre estos: '

a) Los hay de una ideologfa social influida mds o menos
por ¢l mensaje cristiano. Un ejemplo son los llamados cursillos
sociales nacidos en Venezuela, los grupos de inspiracion demé-
crata-cristiana. . .

b) Otros son claramente marxisras de una tendencia u otra
( moscovita o pequinista). Son grupos que se autodenominan “‘de
accién revolucionaria” por su renuncia a admitir una educacién
social separable de la praxis politica. Esta praxis estd fundamen-
tada en el llamado anilisis cientifico marxista.

Se encuentran entre ellos grupos gue se titulan de “marxis-
tas-cristianos’ y otros como ‘‘équipos universitarios” que preten-
den hablar el lenguaje evangélico en términos de materialismo
histérico y andlisis marxista.

NB. - Como reaccién contra estos grupos han aparecido
en América Latina movimientos politicos francamente de dere-
cha. Como tales hay que mencionar los de “Tradicién, Familia y
Propiedad” en Brasil, Chile y Colombia, €l movimiento ‘“Muro”
y los “Tecos” de México.

5. Movimientos “jerdrquicos”. La Juventud Estudiantil Ca-
télica, la Juventud Universitaria Catélica v la Juventud Obrera
Catélica, son pequefias minotias en América Latina. De la JUC
hay que decir, que en casi todos los pafses se ha desligado de la
jerarquia. No asi la JEC ni la JOC. Los grupos de JEC y JucC
son cada vez menores, y se han radicalizado mucho hacia la iz-
quierda.

De todas maneras existe una tendencia clara en la juventud
latinoamericana por formar comunidades espontdneas no unidas
estructuralmente, aunque si fuertemente interdependientes ideo-
l6gicamente.

6. Movimientos claramente confesionales no jerdrquicos.
Fxisten en gran nimero por toda América Latina agrupados al-
rededor de Casas de la Juventud o Centros Juveniles. Su ideo-
logia es muy diversa desde el punto de vista socio-politico, pero
todos tienen en comin la confesidn de la fe cristiana. Jornadas
de vida, Treinamento de Lideranza Cristd (Brasil), Jévenes de
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Accidn, Central de Juventudes... y una cantidad inmensa de
grupos parroquiales y asesorados por congregaciones religiosas.

7. Movimientos claramente apostélicos vy comprometidos.
Son telativamente muy pocos y forman lo que solemos llamar
“comunidades de base”. Su espiritualidad es profunda: oracidn
comunitaria, revisidn de vida, eucaristia en comin. Muchos de
ellos son guiados por un discernimiento grupal y personal. En
cuanto a su accidn socio-politica se encuentran en ellos de todas
las tendencias: desde los movimientos de espiritualidad marcada-
mente separada de la realidad social hasta los lamados movimien-
tos ‘“‘proféticos” radicalizados politicamente, claramente suspica-
ces frente a lo institucional v jerdrquico v que entienden la ac-

cién liberadora del cristianismo como identificada con la revo.
lucién social.

Es dificil estructurar una tipologia de tedos los movimien-
s juveniles, si comsideramos que una inmensa parte de la ju-
ventud! de hoy actia espontineamente y rehusa encuadrarse en
“movimientos”, Con todo, de una maneta o de otra, se puede

asegurar que los diversos grupos son afectados por la ideologia
v actitudes descritas anteriormente.

3. Compromiso politico

El compromise cristiano ante fas realidades terrestres con-
leva sin duda el compromise politico. Paulo VI lo afitma en
su tltima carta en el 80¢ aniversario de la Rerum Novarum: “La
politica es un aspecte, aunque nd el dnico, que exige vivir el
compromiso cristiano al setvicio de los demds” (N° 46}. Los
jévenes lo sienten asé especialmente, pues los sorprende “que
el progreso técnico, de una amplitud sin precedentes, no corra
parejas con el establecimiento de la paz y de la justicia en la
tierra, ¥ que contribuya tan poco al bienestar de los dos tercios
subdesarrollades de la humanidad (UNESCO, N¢ 30).

Con todo frente a la palabra “compromiso politico” hay
una confusién lamentable. Unos la entienden como “politique-
ria”, y otros la adoptan como el nuevo absoluto ante el que
hay que sacrificar todos los valores. No cabe duda de que la
modificacién de las estructuras socio-econdmicas es un impera-
tivo urgente para los pafses en vias de desarrollo. Un imperativo
tan condicionante que sin ella toda otra renovacién personal o
comunitaria, estd casi fatalmente abocada a ser necesariamente
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“alienante”. Pero de este hecho no se puede deducit que lo
socio-econémico sea [a fuente de todos los valores. Lo estructu-
ral condiciona lo humano, pero proviene del hombl:e. No cabe
duda de que para muchos jévenes se da‘ una o'c_astacu].lzacmn to_tal
de lo politico. Especialmente en América Latina el compromiso
politico es la nueva forma del proceso de secularizacién.

Ciertamente la expresion “secular” de la fe en América La-
tina es el compromiso politico. Pero e} peligro (.1e vaciar la_ fe
no solo de su contenido “religioso”, sino del mismo contenido
cristiano de la Persona de Cristo como Redentor y Puerto para
legar al Padre. Hay gue afirmar con el Dcn:*?mento ]uver_ltud y
Cristianismo para América Latina que la fe _ Lleva necesariamen-
te a una politizacién en cuanto descubrimiento i:ad'a vezdm?s
profundo de la vealidad” (III, 2). Este “descub’rl_l:u:nento e da
realidad la entiende e! documento como “uma VISIOD global le
la misma” y “una interpretacién critica, como el resulraldo mds
exigente y directo de este proceso que, a su Vez, Hleva e ls}l']ft’q
4 asumir Un COMProOmiso mas amplio en su dimenison politica
(111, 2. N

Claramente se conecta aqui politica con un conocimiento
de la realidad que parte de un “andlisis cientifico”. Conommlir}-
to y praxis transformadora de la reahqa‘cl es 4 su vez otra ambr
valencia dialéctica de! compromiso politico, Es facil de lf.:et aqui
eatre lineas todo un lenguaje marxista, Y esto nos cuestiona so-
bre todos nuestros esquemas mentales y valorativos de }a reali-
Jad. Sobre nuestta misma manera de expresar el :‘E‘.vangeho. Pero
rambién nos advierte del peligro por el que estd paga'ndo u’mles'-
tra juventud latinoamericana. Ante las profundas CI:IS{I.S sociales
por las que pasamos, puede vaciarse totalment’e su fe en ]:la_las
de un estructuralismo socio-econémico de cardcter materialista
histérico y materialista dialéctico.

No cabe duda que el compromiso de fe cristiana tiene que
encarpatse en un compromiso de cambio social y que este tienc
una forma eminentemente estructural, y por tanto pOlltit?ﬂ. Ta;zn-
poco cabe duda de la urgencia de ese cambio. Pero la a(fixrmaa;]m
del compromiso politico se convierte en ufl SIrok, cuando es :
cha de manera “exclusivista”. Es un nuevo ]:)),105 que sustl't}xycd
la fe en Cristo. En vez de ser “-lq politico” una expresion ]ae.
la fe, la fe y el Evangelio se convierten n un lenguaje secu
rizado para probar tesis politicas.

Cambio personal y cambio estructural son dos imperaRvos
que proceden del mensaje de la fe. Uno condiciona al otro. Aun-
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que sea en la Jucha por la liberacidn de estructuras sociales opre-
soras, donde mds pueda el cristiano manifestar hoy la sinceridad
de su conversién personal y comunitaria, siempre serd sobre la
persona ¢ grupos humanos como tales donde recaerd directamen-
te la afitmacidn de la fe y la interpelacién del Evangelio. Olvidar
esto serd luchar por estructuras nuevas, en las que hombres o
grupos no convertidos oprimirdn de una manera nueva.

Nuestra juventud se encuentra ante la necesidad de muchos
adultos que afirman la primacia de la conversién personal, para
opacar la lucha por el cambio estructural. Y esto les parece
—con razén— hipéerita. Y ante otros que les ofrecen una “vi-
sién cientifica de la realidad” que en realidad quita a la fe toda
realidad trascendente, pero que ofrece una ‘“‘praxis” de revolu-
cién. Y sin duda a muchos les atrae, Cudndo aparecerd una Igle-
sia que realmente crea en Cristo y se comprometa con el hombre
oprimido y pobre de nuestro continente latinoamericano? Enton-
ces la juventud creerd y adherird a esa Iglesia.
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INTRODUCCION

El presente trabajo sobre la situacién del clero en América
Latina no pretende analizar todos los aspectos del problema, sino
solamente llamar la atencién sobre algunos que parecen mds im-
portantes.

Pattirernos de la sitnacion de cambio que estd viviendo La-
tincamérica y que légicamente estd vinculada con los cambios
en la Iglesia que es parte integrante de esa misma realidad.

El presbitero, simulténeamente presente en el mundo y en
la Iglesia no podia dejar de sentir el impacto de esos cambios
que afectan profundamente su modo de ser, de ver y de obrar.

Envuelio en ese contexto de cambio, notamos que no se en-
cuentra debidamente preparado para afrontarlo, ya que €l ha si-
de formado segin un modelo sacerdotal que vivencié mds o me-
nos afios sepir los casos, y que progresivamente va dejando de

ser funcional y vilido,

Se ha solicttado al Equipo de Reflexién TeolSgico-Pastoral
del CELAM esta modesta colaboracidn, como contribucidn para
la reflexién de los Sefiores Obispos. Son ellos quienes funda-
mentalmente reflejan la trealidad y anhelos de las Iglesias que
representan en una reflexién preparatoria para el préximo Si-
nodo.

Dada la existencia del documente De sacerdotio ministerisli,
recibido de la Secretaria del Sinodo, se ha procurado hacer un es-
fuerzo de complementacién, en algunos casos, y de adaptacion
a la realidad de nuestro continente. Se reconoce, sin embargo,
que las circunstancias de los distintos pafses no son idénticas.
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Somos conscientes ademds de los limites de este trabajo, en su
conjunto y de que varios puntos de importancia metecen un es-
tudio méds hondo v elaborado,

Este sencillo aporte ha sido dividido en tres partes:

I. Visién de la realidad.
II. Reflexién Teoldgica,
IIX. Perspectivas de cardcter pastoral.

I. VISION DE LA REALIDAD LATINOAMERICANA

A. Los cambios en América Latine.
1. La industrializacién:

La sustitecién de la fuetza muscular por la fuerza motriz,
fue ciertamente uno de los mayores acontecimientos de la era
cristiana, Luego la ciencia y la técmica Ilegaron 2 tener tal do-
minjo sobre la naturaleza que liberaron para el uso de los hom.
bres las enormes energfas que se encontraban en ella, especial-
mente la eléctrica y la miclear.

El uso de las energias en la transformacién de la materia
prima en bienes de consumo cred los pequeiios y grandes com-
plejos industriales de hoy. Y mientras existen paises que enfren-
tan ya la segunda y la tercera revohxcién industrial, América La-
tina recién ha empezado —vy con muchas dificultades— el pro-
ceso de industrializacién, que a su vez estd en la base del pro-
ceso de especializacién, Notemos que estos procesos pueden con-
ducir tanto 4 una mayor humanizacién cuanto a la deshumani-
zacién de los hombres.

Finalmente queremos hacer notar que entre los resultada:
de la industrializacién estd la produccién en serie que es una de
las causas de la sociedad de consumo, que en una de sus dltimas
etapas llega a crear la necesidad de consumir aquelle que las
méquinas produoen,

2. La urbanizacién:

La industrializacién es una de las causas de la urbanizacién
que en América Latina tiene un ritmo mucho mis acelerado que
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la misma industrializacién que la provoca: esto explica en par-
te, la existencia creciente de poblaciones marginales en los gran-
des centros urbanos.

Las consecuencias de la wrbanizacién en América Latina,
aunque son més o menos las mismas que en el resto del mundo,
presentan la caracterfstica de un proceso mds intenso y acelerado.

Podriamos resumir diciendo que desde el punto de vista
cultural la consecuencia de la urhanizacién es el cambio de un
estilo de vida tradicional, monolitico, marcado por la naturaleza,
las relaciones interpersonales, la religién y la familia, hacia un
estilo de vida abiento y deseoso de cambio, pluralista, marcado
por la técnica, las relaciones funcionales e impersonales, por
preocupaciones de orden mds econdémice, politico y social que
religioso v familiar.

Dentro de este contexto de urbanizacién es donde coloca-
mos el problema de la secularizacién. Este fendémeno se obser-
va en América Latina como un prooeso incipiente. Hay poca in-
vestigacién en este campo, pero podiiamos decir que, sin tener
la globalidad e importancia que reviste en Europa, parece tra-
tarse de un hecho itreversible.

El paso del hombre sometido a la naturaleza al hombre que
se capta como su duefio, sujeto libre de la historfa, tiene entre
nosotros particulares consecuencias. Un cierto ambiente mistico
y de falso providencialismo comienza a ser suplantado por otro
en donde prima un juicio dentifico y crftico.

El peligro del secularismo, de otientacién atea, crece en la
medida en que la formacion en la fe ha sido mds débil.

Se observa, no sin conexién con este fenémeno, que hay
una pérdida de la fe, més nototla en ciertos sectores que en
otros. La préctica sacramental en ciettos medios se ve sensible-
mente reducida, Aumenta el pluralismo en las opciones funda-
mentales y en el mismo seno de Ja Iglesia.

Bsta realidad representa un reto a la accidn creadora de la
Iglesia. Su tarez de evangelizacién se torna mds apremiante y
exigente. Las ideas con relacién a Dios y al micleo del mensaje
cristiano pueden ser purificadas y liberadas. La adhesién libre
y personal al Evangelio serd miés adulta y comprometida y la
Tglesia toda puede ser mds hondamente signo de salvacién y co-

munién.



3. Desarrollo (dominacién-dependencia )

Los datos prueban que a pesar del crecimiento econdmico
de América Latina, los desequilibrios sociales dentro del Conti-
nente, como entre el Continente y los pafses desatrollados, tien-
den a aumentar cada vez mds. Las tentativas mds importantes de
explicacién de este fendmeno son; ta dualista v la dependencia.
Como tltimarmente los sociSlogos se inclinan cada vez m4s a fa-
vor de la segunda explicacién, daremos aqui una breve sintesis
de ella oitando: EI cambio social y la politica de desarvollo social
en Américe Latina, CEPAL, Naciones Unidas 1969, pdg. 18:

“Lo esencial de esta teorfa consiste en lo siguiente: después
de la conguista las sociedades latinoamericarmas fueron confign-
radas por el capitalismo imternacional en su etapa mercantilista;
estas sociedades han dependido y reflejado fielmente las cam.
biantes demandas y formas de organizacién del sistema capita-
lista internacional. Las designaldades pasadas y presentes, y las
discontinuidades que hay entre las regiones de un pais y las cla-
ses sociales en América Latina, derivan de las formas que suce-
sivamente han ido asumiendo la dependencia, y éstas a su vez
estin determinadas por los intereses ¥ la légica interna del sig-
tema capitalista internacional”,

“Las zonas mds atrasadas de los pafses en desarrollo latine
americano crean un excedente econdmico del cual se apropian
€n su mayor parte las zonas mas avanzadas del mismo pais, en
la misme forma que los pafses dependientes en su conjunto. En
resumen, segin este planteamiento, se ‘trata del “desatrollo” del
“subdesarollo”, en el que el primero provoca el segundo, se nu-
tre de €|, no puede vivir sin él. Tanto en €] plano nacional cuan-
to en el plano internacional”.

Planteando asf el problema, es fécil deducir que la libera-
cidn de ese estado de dependencia no es tares f4cil,

Es ahi donde se sitda toda la problemdtica referente a los
conflictos sociales y violencias v tendencias revolucionarias en

Latinoamérica.

B. La Iglesia ante el cambio en América Lating

La Iglesiz cuya misién es lograr Ja salvacién integral del
hombre no podia dejar de sentir el impacto de una sociedad sub-
desarrollada, instrumentada politica v econémicamente, y al bor-
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de —en muchos casos— del estallido revolucionario, cuando no
de las guerrillas urbanas y rurales declaradas.

“Si el desarrollo es el nuevo nmplbre de la paz, el subdesa
rrollo latinoamericano, con caracteristicas propias en los diversos
paises, es una injusta situacién promotora de tensiones que cons-
piran contra la paz” (Medellin, 1).

Por todo ello, las preocupaciones e ideas del Coﬂci]io‘ Va-
ticano II vy de la Conferencia Latinoamericana de los Obispos
en Medellin.

La Iglesia ella misma, se somete a una revisién interna y
externa, pgara mejor descubrir m_eeenclahdad y para poder ser-
vir mejor a fos hombres de su tiempo; esta busqucd'a_ sincera y
humilde de lo que la Iglesia es, redunda en una clsa-nfwamén de
su misién, y la conduce con una mayor fuerza interior a la con-
versidén al Evangelio.

a suma de problemas sociales, econdmricos, politicos, cu_I-
t‘Lu'aJeI-;, cl'cmc:rg1-:fi1’*1-::}3:‘.5'(,JE ete., que hacen a la vida del hombre la@-
noamericano de hoy y que la Iglesia quiere comprt?ndbr ¥ asudmit,
la corprometen a desarrollar su teologia de las reahd'adf,s terrenas;
buscando realizar consecuentemente la liberacién integral del
hombre, al mismo tiempo que la comunién del hombre con Dios
y de los hombres entre si.

Cambian, por tarto, los métodos pastorales en general, mien-
bras se estd enpl(:)ﬁsqueda de la antenticidad de la mpresiép.reh-
giosa. Hasta la parroquia misma, segiin el concepto tradicional
estd cambiando. Porque es evidente que en las medianas y gran-
des ciudades ya no tiene vigenciz como centro pastoral rtinica-
mente vélido.

La Iglesia latinoamericana presente en Medellin habfa reco-
nocido que “el hecho de que la transformacién a que asiste nues-
tro continente alcance con su impacto la totalidad del hombrte
se presenta como un signo v una exigencia” (Intr. i'r). Y no se
habfa vacilado en reconocer que “en. esta Conferencia se ha re-
novado el misterio de Pentecostés” (Intr. 8). Y que "m.lePa
reflexién se encaminé hacia la bisqueda de una nueva y més in-
tensa presencia de la Iglesta en la actueal transformacién de Amé-
rica Lating a la huz del Vaticano II” (Intr, 8), de acuerdo con
el tema fijado por el mismo Santo Padre.



C. El Sacerdote Latinoamericano frente al Cambio

Nota: Todo lo que se ] Gl
del cambio en el sae@rdote,egziﬁ& e:]tla ciis;mjlatag Teil?zﬁ

Es indudablemente aventurado extender iaci
a todos I'o§ paises de América Lating, Sin emfﬁg’;)apmm
en una serie de'contactos personales, discusiones de’gmpo p
menmas recogidas, no resulta exagerado presuponerlas gogo
tesis de trabajo pam formularlas en un sentido general, am-

plio, que abarque toda Ia eglid, fti ’
m&t‘icam. M:i’txime @mnggaddgdu;i: mmerdow
ta vwé[wﬁdas por la autorizada voz de los obispos en
Amedm\e!l{n .= expresaron que “los grandes carnbios de hoy en
Acaehe ‘Latmay m,sum" ,, Decesamamente a los presbiteros en so
sterio 1 vida” (N° 1),

detec-

en . .
* esa linea muchos obispos sienten Ia necesidad de con-

3
sultar y de esar ini i
e 2 expresar la opinién y el senir de Sus respectivos pres-

* - -

A continnacién damos explicacién de las siglas:

Br. — “Documento dos Presbiteros” Brasil
Bo. — “El clevo en Bolivia” de IBEAS
Ch.— T iti ;
i (;s)):ogz;efbrekm:mr del estudio sobre el sacerdo-

Ur. — “Informe previo” Jef Ce ;

. 0" niro  Social Naci
Spc:ologfc Religiosa, dependiente 4o !a“C(;if‘terede
cia Episcopal Uruguaya. "

Hon.—"Boletin Eclesistico™
Honduras, N° 125

Ceris—Cent 7 igact
B?:; ;? de Estadistica e Investigaciones Sociales del

de la Provincig Edlesigstica de

- ] -

Si la sociedad y la Iglesia latinoamericana estén en proceso
de cambio el presbitero no podia escapar a esa situacion que lo

Por lo tanto es l6gico suponer que semejante actitud de
cambio, —atin comprobado que la mayorfa del clero “manifies-
ta tener periddicamente espacios de tempo exclusivos para la
cracién mental” 1, y que “un elevado porcentaje juzga §a oracién
y la meditacién como el mejor medio para una renovacién con-
tinua” 2— presenta graves riesgos de serias crisis de fe.

En Medellin se habia visto claramente al decir que “‘existe
ante todo un peligro para la misma fe del presbitero de hoy.
Comtribuye a ello todo un conjunto de elementos de especial
cotnplejidad” (Sac. 5).

Crisis de fe, incidentes sobre todo en lo que respecta al co-
mo encamar y realizar la misién sacerdotal en este mundo tan
cambiante y tan secularizado.

Concordantemente vemos como los mismos sacerdotes con-
sideran que la causa principal de los abandonos sacerdotales “se
debe al estar confundidos acerca del papel actual del sacerdote” 3
y que “el sacerdote no deja propiamente el ministerio sacer-
dotal, sino que por ast decirlo, no lo encuentra” 4. Porque “los
sacerdotes sobre los cuales tenemos informacién, estin en su
mayoria perplejos acerca de la manera cémo realizardn su misién
sacerdotal” 5,

O como dijo en Medellin: “Surgen también dudas en lo
que concierne a la propia vocacién sacerdotal. Las motivan va-
rios factores caracterfsticos de esta hora de renovacién eclesial”
(Sac. 9).

Por ello, muchos delimitan campos afirmando que “todo
aquello que en la Iglesia no es de institucién divina, es muda-
ble, y que ninguna estructura humana de la Iglesia teme valor
en s{ misma, a no ser en funcién de su fidelidad al ministerio
que se realiza histénicamente de mamera diversificada” 6,

Ur. p. 14,
Bo. p. 69.
Bo. p. 111,
, Ceris p. 24.
Ceris p. 23.
. Br. p. 167,
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De esta premisa y de una predominante concepcién del mi-
nisterio como serviclo y testimonio profético, cuanto de que es
“problem4nica uwna solucién inmediata al problema de las voca-
ciones eclesidsticas en su aspecto cuantitativo y ouabivativo, espe-
cialmente en la éptica de un sacerdocio ministerial concebido co-
mo hasta ahora... se busca una solucién renovadora en cuanto
a tipos de ministerios y de ministros que exigen las necesidades
concretas y urgentes, como su debida y adaptada preparacién” 7.

En otras palabras, una pluriformidad de ministerios y de
vida sacerdotal, pues “constatamos un gran descontento del cle-

ro con un tipo de presbitero correspondiente a un determinado
proceso histérico cultural” 8,

Palabras confirmadas por los obispos en Medellin cuando
dicen: “Una clara comsecuencia de la orientacidn conciliar es la
superacién de la uniformidad en la figura del presbitero” (Sac.
32).

Es en esta éptica de pluriformidad que muchos sacerdotes
marnifestaron que el trabajo, que les permitiera realizar un tipo
de encarnacién en el pueblo, seria uno de los mejores testimonios
de pobreza que podrfan ofrecer, muchos también creen que me-
diante el trabajo, se entiende siempre extra-sacerdotal, se abren
nuevas perspectivas de evangelizacidn, de acercamiento al mun-
do alejado de la Iglesia y de creacién de comunidades de fe. Po-
demos afirmar que es bastante generalizada la insistente referen-
cia sobre el trabajo profesional de los presbiteros 9.

Por otra parte parece ser para muchos otros factor de plu-
riformidiad el hecho de que “el celibato debe ser una opcién li-
bre para el presbitero” 10 y que “debe contemplarse la posibi-
lidad de una doble tipologia sacerdotal, célibe y casado® 11,

Otro de los aspectos en que los presbiteros sienten el im-
pacto del cambio se manifiesta *‘en uma profunda aspiracién a la
corresponsabilidad en todo aquello que manifiesta y comprome-
te Ja vida del pueblo de Dios” 12. Corresponsabilidad que no
enfrenta a la autoridad porque “existe una actitad de notable
obediencia a la jerarquia. .. actitud que no es pasiva, sino obe-

. Hon. p. 15-16.

. Br. p. 170.

, Cf. Bo. p. 75-174 v Br. p. 178,
10. Ch. p. B.

11. Bo. p. 174,

12. Br. p. 168,

o,

1€

i critica” 13, Mds atin, la “imagen del Obispo que
gtlﬁ:fglzedgerlgs manifestaciones (de los sace:ndotesf) no es_la die tiln
desautorizado manejable por presiones maniobras, sino la de
an “Hder” consciente de su mision’” i4,

Los mismos obispos dijeron en l\dzii:)lh:lx: “En ﬁi?acl:gia

i6n ica del ministerio sacerdotal se sugiere asegu-
j;}rmﬁ@f"og:ﬁrﬁljmdomhzada la adec:{asda co-responsabilidad

de los presbiteros con el orden episcopal”. . o

Esto se afade al “‘anhelo por una comunidad de vi Y'o:-
trabajo” 15 (Sac. 23) que sumado a todo 1{) expresado da.ntone erior
mente, replantea parad muchos presbiteros la n\rﬁel%ma
tructura de la parroquia en 5 forma tmgltlo . e

aspectos donde los presbiteros no ver -
prend%nmclgfmlgcsntep:;mo actuar es el referente alasru actuéﬂfi

en el campo social. A pesar de ello es mayoritaria la OPIAO e
quienes directa o indirectamente se propuncian par una iln ’
vencién frente a la justicia soctal 17, aunque “la @ﬂgﬁl_de
mismo también esté dada por la falta de cocmrprom}_l,s?asoa que
reconocen Yos presbiteros en situaciones de hech.o. .

Se nota en este CAMPO Uira gama ML dlvmsﬁc:ada en la tc;—l
ma concreta de posiciones, aunque existe una coincidencia en
deseo v reconocimiento de la necesidad de comprometerse.

Finalmente, vemos que se tiende a una pro{-u,nda mwi:
cién del seminario y a una bisqueda de nuevos m_etodos e{xd
formacién del presbitero 19 cuanto de nuevos medios sugeridos
para tna renovacion sacerdotal 20.

I1. REFLEXION TEOLOGICA

sunda parte del presente docurento, toma oMo
umt;,-E Sct[aé ;ﬁumtida, las caracterfsticas fundamentales de la actual
Eiruatcién latinoamericana. Ellas habrin de ser cenfrontadas con

13. Ch. p. 2:3.

14. Br. p. 168.

15. Bo. p. 172

16. Cf. Bo. p. 38.

17. Cf. Bo. p. 49.

18. Ch. p. 4.

19. Cf. Bo. p. 119, Br. p. 145.
20. Cf. Bo. p. 69, Br. p. 175
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una venovada visién teoldgica de la Iglesia y del ministerio. El
resrultq;do de esta confrontacién proporcionars una b?.:: pai:a la
postertor proyeccién de lineas pastogales.

nuestra soctedad y cultura, marcado por una tendencia a la se-
calgrzzzzczdrz 1y 1? que es mds caracterfstico de amrestro Conti-
pente, por un creciente anhelo de liberacién en todos los Srdenes,

Esta transformacién afecta a la Telesa. roduci

crisis 2 en su fe, su unidad y sus J'J'rst'ttugmion;:s.pDe lhlen?i?muﬁ
se ven hrbr:as los integrantes del ministerio en Quienes ha reper-
cut1‘<‘i_o, segun suele decirse, como un sentimiento de pérdida de
su L‘d_enrt:fiad sacerdotal” 3. Se rara, pues, de recuperar tal

Lderrndad-’: Recuperacién que no se harg repitiendo mecdnica-
mente un_ tipo sacerdotal estereotipado, sino rescatando el pro-
fundo sentido evangélico del ministerio y recredndolo en puevas
figuras que lo remreven y expliciten. La reflexién teoldgica tie-
Ne en esta tarea una contribucién que dar,

Dos vias de reflexidn se presentan a { i
’ ’ una teologfa que quie-
ra com 4 una recuperacién creativa de la identidad sicer—
dotal: la primera nos conduce hacia la bisqueda de aquello que
es esencial, permanente y especifico en el presbiteto y que ha.

ﬁe el problema de I?, insercidén del presbftero en el mundo

# a preguntarnos si una oierta relacién a lo temporal, parti-
cularmente ’lo social y politico, es también constimutiva de una
identidad” sacerdotal

A. Recuperacion de o esencial y cambio de la figura presbiterial

La transformacién de la sociedad afecta al presbitero,

1. En }as mismas caracteristicas ce i
) I3 ! rac $ nira su atencidn el documento
:‘lmocc’lca.l_dDe sacerdotio m.lnlstenalj”, hahlando de la sitwacién general
cel cidente; Cf Expos. introd., p. 6, Observamos de paso que, parti-
itamente :,-sta segunda parte de nuestro documento quiere ser “‘com-
plementaria” del citado documento sinodal, fratando de poner ¢
acentos ;}1 aquello que més interesg a América Lating

2. No dames a la palabra “crisis” i ’
) _ ¢ un sentido peyvorati
si toda crisis encaminara nhecesariaments a una 1:rérch'cll:’ajlrc:l.}:smllz:r Oéecomo

3. En este sentimiento de “pérdida de Ia propia idenﬁdad;’
rece cer}t‘Farse el documente sinodal, cuando determina en é sio.
te la crisis sacerdotal, due con

12

~Brinn

sis-

Antiguas tareas se substraen del campo de su competencia
y otras, que le eran extrafias, son en cambio asumidas por él. La
clasica funcién lititgica pierde importancia o sentido y la susti-
tuye en su importancia la funcidén de la palabra, Estilos de vida
tradicionales, tienden a ser sustituidos por otros. Ante semejan-
te mansformacién muchos ya no se “identifican” a si mismos:
no son lo que eran antes. Unos pueden pensar que, abandonando
las viejas formas, pierden el sentido evangélico del sacerdocio;
otros, por €l contrario, no encuentran su sentido propio del mi-
nisterio, que creen ser el Evangélico, sino en nuevas formas de
vivir y de actuar.

Surge asi una inquietud que se formula con este interro-
gante: hay, en el ministetio presbiterial, algo esencial y, por con-
siguiente, permanente ¢Hay aspectos relativos, condicionados por
la culwura, que den lugar a figuras presbiteriales histéricamente

iadas?

Al asumir el laico mayor respomsabilidad eclesial, y tal vez,
tareas que parecfan reservadas al presbitero; al asumir, inversa-
mente, el presbitero tareas que antes eran de exclusiva compe-
tencia de laico, no puede dejar de plantearse esta pregunta:
dqué es ser presbitero? Y por lo tanto, gen que se distingue del
que no lo es?

Tales interrogantes llevan a la teologfa a revisar las fuentes
de la revelacién, como también la historia de las doctrinas y de
la organizacién del ministerio. Queremcs dar, solamente, algu-
nas breves indicaciones.

1. Lo esencial, permanente y especifico

Pata acceder a una cierta comprensién del presbitero, hay
que ubicarlo en. el cuadro general, dentro del cual pueda ser
apreciado en relacion ¢ Cristo, de cuyo ministerio participa; en
relacién al pueblo de Dios, a cuyo servicio estd destinado, en re-
lacidn finalmente con el Obispe, quien lo asnme como colabo-
rador.

—Su capitalidad implica un poder, una awtorided que es
para servicio {diakonia, ministerio) de su Cuerpo, que es la
Iglesia.

a) Cristo, ha sido enviado por el Padre, como “Cabeza”,
de la Iglesia.
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—Fl ministerio de Cristo unifica en su plenitud los diver-

sos aspectos, Teal profético y sacerdotal, dispersos en el Antiguo
Testamento 4.

—Cristo ejerce su ministetio con “obras y palabras”, pre-
dicando con autoridad y realizando milagros con peder salvitico.
Quien no habfa venido para ser servido, siho para servir y dar
su vida. Llega al culmen de su mindsterfo cuando realiza su
“obra”, que es también palabra de la cruz 3, muniendo y resu-
ci

—Constituido asi “Cabeza”, “Sefior”, con poder de univer-
sal vivificacion, envia su Espititu a la comumidad eclesial, a la
que, como Cabeza organizé confiriendo la misién de predicar pi-
blicamente el Evangelio en su nombre 6, de atar y desatar los pe-
cados 7, de renovar la Eucaristfa 8, de emsefiar y bautizar @ a
quienes anteriormente habfa elegido como colaboradores suyos,
los Apéstoles 10, a quienes suceden los Obispos.

b) De este modo los Apédstoles y Obispos, continian el mi-
nisterio de Cristo, que es servicio del Pueblo, de la Tglesia.

Pues, de la plenited de Cristo, tas funciones salvificas pa-
san primeramente 2 la rotalidad del Pueblo de Dios.

—Fs toda la Iglesia la que es ungida por el Espiritu con
el sacerdocio real y profético de Cristo. Toda la Iglesia participa
de su consagracién y misién.

El ministro es elegido por Cristo del seno de un pueblo sa-
cerdotal e interiormente consagrado por el Espiritu para su set-
vicio, en orden a la construccién de unaz auténtica comunidad de
salvacién. El sacerdocio ministerial se relaciona esencialmente
con el sacerdocio comtin de los fieles. Lo supone y contribuye

4, “Ex sacra Scriptura clare apparet quod Jesus suum proprium
ministerium prout habetur in prophetiis servi Dei, qui in se fere toctam
experientiam prophetarum recapitulavit, quadamgque indole sacerdotali
praeditus est atque cuiusdam regalis exaltationis promissionem post
humiliationem suam recepit, intellexit”. (Docum: De sacerdotio minis-
terigli, p. 13-14).

5. 1 Co. 1,18

6. Mc 3,14-15.
7. Mt 18,18
8. Lc 22,16,

9. Mt 28,19-20
0.

10. Mc 3,13.
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a su perfeccién. Hace posible el “Culto espiritual” 11 y edifica
el templo santo “para ofrecer victimas espirituales aceptas a
Dios por Jesuaristo” 12.

—Fn ¢ momento que hoy vive América Latina es preciso
subrayar €l carfeter fuertemente profético con que la totalidad
del pueblo de Dios debe vivir su sacerdocio asunuandso la esen-
cial misién evangelizadora de la Iglesia. Hoy se pide, especial-
mente al cristiano, comprometido por vocacién con el rnu.ndq,
“que sepa dar razén de su esperanza” y proclamar “las maravi-
llas de Aquel que nos ha llamado a su iz admirable” 13,

Bajo este aspecto el ministerio jerdrquico, en su dimensién
profética, estd orientado a suscitar y promover el ejercicio del
carisma de la.profecia en la totalided del Pueblo de Dios, A ase-
gurar, en esta hora, la fidelidad a su responsabilidad proférica.

— También es necesatio destacar hoy en nuestro Continente
que ¢l cristiano tiene la exigencia de vivir su sacerdocio teal en
una linea de verdadero compromiso con la promocién humana
integral de muestros pueblos. Se trata, por exigencias de la rea-
leza sacerdotal, de transformar el mundo y ofrecerlo a Dios en
auténtico espiritu de bienaventuranza.

El ministro jerdrquico ayudard al ctistiano, a quien tiene
que educar en la fe 14, a desoubrir su vocacién especifica y a
comprometerlo evangélicamente en sus tareas temporales, para
preparar en la historia “los cielos nuevos y la tierra nueva don-
de habitard la justicia” 15.

¢) El ministerio jerdrquico es uma peculiar y especifica par-
ticipacién de Cristo Cabeza, esto es, de su poder salvifico y autori-
dad, en orden al servicio del pusblo de Dios.

Dicha participacién tiene su origen en la misién de los Apés-
toles, para la cual los consagré al ministetio real, profético y sa-
cerdotal.

Sucediendo a los Apéstoles, Cristo hace partlclpcs de su
misién v ministerio, con su triple funcién, a los Obispos. .Estos,
desde el principio, comunicaron, en diverso grado y a diversos

11. Rm 12,1,
12. 1 P 25,
13. 1 P 28
14. PO 6.
15. 2 P 3,13,
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sujetos, la tatea de su ministerfo. De este modo el ministerio

pmrfé_:tico, sacerdotal y real comunicado por Cristo, es ejercido,

en diverso grado, por los Obispos, Preshiteros ¥ Didconos 16,
Los Obispos, pues, y como colaboradores, los presbiteros,

son los participes de la mision v ministerio de Cristo conmo Ca-
beza de la Iglesia.

—Queda asf expresado lo que especifica y distingue al mi-
nistro jerdrquico del resto del pueblo de Dios. lo distingue sin
separarlo ni distanciarlo de dicho pueblo, sino poniéndolo en
més estrecha telacién y ligndolo de un modo nueve al mismo.
Ya que el mismo ser presbitertal, que consiste en una participa-
cién de autoridad de Cristo para servicio del pueblo, es esencial-
mente relativo a dicho pueblo. .

Encontramos en el decreto Presbiterorum Ordimis 17 wna
formulacién que trata de discernir, desde el punto de vista teo-
légico, la “identidad” del presbitero: “El ministerio de los pres-
biteros por estar unido con el orden episcopal participa de la
autoridad con que Cristo mismo edifica, santifica y gobierna su
Cuerpo. Por eso el sacerdocic de los presbiteros. .. se confiere
por aquel especial sacramento con el que ellos, por la unién del
Espiritu Santo, quedan sellados con un cardeter o marca parti-
cuffar, y as{ son configurados a Cristo sacerdote, de suerte que
puedan obrar como en persona de Cristo Cabeza”. Recogemos
también una férmula del documento sinodal 18 que nos parece
oportuna: “El ministerio es una representacién activa de Cristo
Cabeza y Pastor en orden a construir y edificar su Cuerpo, que
es la Tglesia”,

—Conexitn entre las funciones ministeriales, Mediante su
ministerio el presbitero ejerce, pues, de una manera pablica ¥y
oficial, las funciones salvificas.

De mids estd decir que la funcién sacerdotal o cultval es
esencial al presbitero, Pero el ministerio presbiterial no se re-
duce a ella, sino que incluye también esenciakmente la funcién
profética, por la cual predica la palabra, interpelando, en cada
sitnacién de la historia, a los hombres que se esfuerzan en cons-
truit el mundo sin verse nunca totalmente libres de pecado.

16, Cf. L. G. 28.
17. PO. 2.
18. “De sacerdotio ministeriali”
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Tales funciones, que no constituyen tres ministerios, sino
tres dimensiones, de un mismo mindsterio estdn en fntima come-

Pues la palabra, al sucitar la fe, constimye el “culto inte-
rior”, que se expresa sensiblemente en la extema celebracién. Ya
San Pablo consideraba explicitamente esta funcién de la palabra
como un culto 19,

Al ordenarse asi la fe, suscitada por la palabra, o la externa
celebracién toda celebracién de los sacramentos y del sacrificio
adquieren un cardcter de signo o profesién de la fe, de la pala-
bra, cwyo cardcter profético conservan y prosiguen.

Al convocar y reunir, mediante ¢l ministerio de la palabra
y la eucaristia, a la comunidad, el presbitero la preside, organi-
za y conduce. Fste es su ministerio: presidir, organizar, condu-
cit a la comunidad, peregrina por este mundo, mediante la pa-
labra de la fe que exige ser traducida a obras en la vida cotidia-
na y mediante la celebracién cultual destinada a florecer en com-
promiso de caridad con la historia humana.

d) La unidad de la Iglesia. El presbitero tiene por fin reu-
nir la comunidad, esto es, hacer la unidad lo que equivale a “ha-

cer la Iglesia”.

No desde luego, cualquier unidad, sino la unidad en torno
a la fe v a las exigencias de la fe. Dicha unidad en la fe y la ca-
tidad se traduce también en vna unidad pastoral, relativa al ejer-
cicio de la Gnica misién de la Iglesia de la que toda la comumnidad
es responsable.

Bajo este aspecto las actuales circunstancias de América La-
tina plantean agudamente un problema, que todos estamos invi-
tados 2 reflexionar: Cémo asumir un pluralismo de métodos ¥
tendencias dentro de una suficiente unidad, sin llegar a una ri-
gida uniformidad, y a la vez, sin perder un minimun de coheren-
cia pastoralp Cémo podrd el Obispo, principio de unidad y de-
fensor de las variedades personales y grupales, asumir un pres-
biterio que manifiesta a veces encontradas aspiraciones? Cémo
podrin el Obispo v su presbiterio asumir la diversidad del pue-
blo de Dios v los grupos que dentro de él se configuran?

Para reunir la comunidad de la Iglesia particular el Obispo
se vale de los presbiteros, cada uno de los cuales, si bien respon-

18. Rm 15, 16.
17



sable de una determinada porcion de la didoesis, no deja de ser,
solidariamente con los demds corresponsable de toda la Iglesia
particular,

La unidad, por consiguiente, ha de establecerse en alguna
forma en el mismo nivel de la conduccién de la Iglesia, esto es,
en el plano de las relaciones entre el Obispo y su presbiterio y
entre los mismos presbiteros. La deliberacién conjunta y la co-
municacién ha de disponer para ello de suficientes canales, ins-
titucionales y no institucionales.

Esta perspectiva teoldgico-pastoral no deja de ofrecer difi-
culltades: Cémo no perder una suficiente commmicacién con to-
dg-s los diversos grupos y personas? Cémo intensificar esa comu-
nicacién? Cémo asumirlos responsablemente en el cuadro de la
institucién eclesial? Cémo permitirles expresarse y asumir un gra-
do de responsabilidad v de iniciativa en la accidn de la Iglesia?

2. Lo varidble, que actualmente requiere un cambio

 Breve resefia histénica, Cristo tiene la plenitwd del mintste-
tio y cada uno de sus titulos, rey, sacerdote y profeta, es una fa-
ceta de esta plenitud.

La Iglesia, al heredar y participar el ministerio con sus di-
versas facetas, se proyecta desde el comienzo como una organi.
zacién social, con una unidad vistble de gobierno, palabra y cul-
to. El ministerio con sus diversos aspectos y organizacidn jetdr-
quica permanecerd en substancia, pero tendrd también variacio-
nes a través de los tiempos, cuando a las formas histdricas con
que ird stendo realizado.

a) En su primer perfodo la Tglesta busca como concretar su
ministerio y funciones. Entre otros elementos y a modo de ejem-
plo, emxontramos:

—Los apéstoles tuvieron colaboradotes ligados a su minis-
terio, algunos con funciones supralocales, otros con funciones re-
ducidas a wna Iglesia local. Hay vna cierta flexibilidad en la or-
gandzacién,

—El Nuevo Testamento no llama ‘“sacerdote” a los minis-
tros jerdrquicos. Con todo ellos ejercieron un servicio culiual.
Es también ficil de observar una {ntima participacién de los mi-
nistros en la vida de sus comunidades (lo que podrfamos llamar
una funcién asistencial o social), asi como neta insercién en la
vida cotidiana del hombre comiin. La predicacién del evangelio

18

fue la primera preocupacién de los apdstoles: la Iglesia en ex-
pansién significaba una Iglesia de la palabra, que suscita la fe 20

b) Con el correr de los tiempos, sobre todo por su expan-
sién debido a la conversién en masa de los bdrbaros, la Iglesia
petdié notablemente su forma de realizacién en comunidades pe-
quefias, La nueva situacién permitié a la Iglesia una gran crea-
tividad en el campo de las formas religiosas y la llevé a asumir
un papel preponderante en el plano cultual. Con todo tendié a
una institucionalizacidn cada vez menos flexible y a una progre-
siva polarizacién del ministerio en su aspecto sacerdotal (cul-
tual, Los ministtos se fueron distinguiendo cada vez mds de los
laicos constituyéndose en clase aparte, de modo que su ubicacién
dentro de la Iglesia, como ministros, se anudé a la posesién de un
determinado “status” en la sociedad. El preshitero fue siempre
més influenciado por la espiritualidad mondstica v por la com-
paracién, siempre mds fremente, con el sacerdocio veterostesta-
mentario, acentudndose asi el aspecto cultual de su ministerio.

¢) Esta evolucién prosiguié en la Edad Media, de modo
que el acento en la funcién cultual llegd a su culmen cuando,
a partir del 5. X, los religiosos comenzaron z ser asumidos al mi-
nisterio. La teologfa escoldsrica se centra en €l aspecto cultual
del ministerio: algunos puntos de importancia, como la distin-
cién entre presbitero y Obispo, no fueron entonces resuelios.

d) La reforma surgié violentamente contra este proceso de
excesiva “sacerdotizacién” del ministerio, llegando incluso a ne-
gar la existencia de un sacerdocio ministerial. Trento se vio pues
obligado a afirmar fuertemente y a valorar la dimensién sacerdo-
tal del ministerio jerdrquico.

e) Serfa de sumo interés seguir la evolucién del ministerio
en América Latina. Sobre todo en los comienzos de la conquista,
el ministro aparece con una fuerte figura de misionero: su fun-
cién primordial es predicar la palabra para suscitar la conversién;
el “bautismo tiene €l significado de incorporar al indic al pueblo
de Dios y de mostrar asf su fundamental igualdad con el blanco
y el conguistador. Fe v bautismo constitryen pues la base para
instaurar la critica de un sistema de conquista en el que a po-
blacién indigena es oprimida v no tratada précticamente como
formando paste de la “humanidad” y de la “fraternidad eclesial”.

20. Rm 10, 17
19



De este modo la Iglesia a través de sus misioneros v teGlogos
ejerce, en base a la palabra evangélica, una funcién critica de la so.
ciedad que se quiere instaurar. Dicha funcién se prosigue en la ten-
tativa de colaborar en la misma organizacién social de los indios es-
to es, a comumidad politica reduciéndolos a pueblos” 21, Posterior-
mente con el advenimiento de la dinastia borbénica al trono de Es.
pafia y con el trnsito de la sociedad latinoamericana a una men-
talidad y proyecto liberal, comienza a variat también T forma
como se ejerce el ministerio, que tiende a acentusr su aspecto
cultual y a debilitarse en el ejercicio de su funcién evangeliza-
dora, profética y crftica de la nueva sociedad que se organiza en
el Continente, . o

£) El Concilio Vaticanc IT trazé lneas importantes para una
teologfa del ministerio jerdrquico, Inspirdindose en el Nuevo Tes-
tamento, insiste en la triple dimensién del ministerio: insiste en
la figura del preshitero como hombre que estd al servicio de la
comunidad. No obstante se echa de menos un suficiente desarro-
llo sobre el problema de la relacién del presbitero con el mundo,

Condlusion: La praxis de la Tglesia muestra una variedad
vy riqueza en las formas histéricas con que se ha ido realizando
el ministerio. La mencién de algunas de esas formas puede ser
dtil para despertar nuestra imaginacidn y creatividad, con res-
pecto a nuevas formas que pueden ser adoptadas.

No es, en efecto, sufictente saber qué es lo esencial y per-
manente del ministerio presbiterial. El conocimiento de lo esen-
clal puede ayndar al preshitero a descubrir su “identidad” yala
Iglesia 2 fijar un limite minimo. Mds all§ del cual no se estd en
el terreno de lo variable,

Pero esto no basta por sf solo v podria tornarse negativo,
No puede reducirse al presbftero a una dimensidn esencial, abs-
tracta, no concretada histéticamente. Aquf como en otros casos,
le es esencial a bo “realidad” nuclear del ministerio, concretarse
hist6ricamente.

Es en la figura contingente, empirica, concreta, hecha cuet-
po histéricamente donde se encarna y expresa lo esencial, per-
manente y especifico del ministerio; y solamente en esa expre-
sién palpable podrd el preshitero “vivir”, y mo solo “seber™ in-
telectualmente su propiz identidad. Para reconocer su  propia

21, Primer Concilio provinecial de México, 1555,
20

identidad el presbitero requiere no solo entender con la esencia
especifica de su ministerio, sino también encontrar e'l .m‘odo his-
tdrico como dicha esencia reclama set realizada histéricamente
en el actual momento.

De agui la importancia de lo “variable”, que con frt?t;uen-
cia, equivocamente, Hamamos, “a:ccicfmra_l”. De aqui tam}:nen Ia
importancia de ofrecer canales, aun institucionales y jerdrquica-
mente aceptados, a la tentativa que muchos hel»c«‘an pata dar ori-
gen a una nueva figura sacerdotal y a una creatividad que va des-
de el modo de vida del presbitero hasta el plano de sus activi-
dades, la arganizacién de la comunidad, la predicacién de la pa-
labra y Ia celebracién linirgica.

A padie se le oculta, por otra parte, que la experimentacién
y ¢l cambio han de realizarse con discernimiento del futuro y
con coherencia; esto es, interrogéndose, en un esfuerzt_t, de vi-
sién prospeotiva, a qué nos llevard uno m otro cambio y qué
transfonmacién podrd operar, en el conjunto, el cambio de un so-
lo aspecto o elemento,

B. El ministerio jerdrquico y su relacion ol orden temporal,

Segiin se ha expresado anteriormente el cambio socio-cultu-
ral de nuestro continente suscita, dentro de la Iglesia, y en el
presbitero, aspiraciones a cambiar. Ahora bien, _la transfonma-
cion socio-cuttural estd onientada pos un determinado sf,ntldo,
inspirado en la tendencia a una secularizacién, y, en América La-
tina, a la liberacion. Ambos fenémenos tienen como e’{ecto im-
pulsar a nruchos presbitercs a insertarse en ‘formas de vida secu-
lares, como ser la profesién y el matrimonio, v, sabre' tod'(')’a
asumir, aun como cristianos y ministros, el proceso de liberacion
social, politico, econdmico v cultural 22,

29, Habria que profundizar en Ja génesis de la._cr'isis_ sacerdogal
a partir de la transformacion del Continente. A continuacién amplia-
mos un poco lo diche muy brevemente en el texto.

A. En la primera parte de este documento se constatd cémob el cam-
bio de la sociedad estd determinado por un proceso de “secularizacién™.
El documento sinodal ‘De sacerdotio ministeriali” (p. 6) constata
también que la secularizacién impregna la actual transformacién sc-
cio-cultural de Occidente, constituyendo la raiz de la crisis dentro d,e
la Iglesia vy del ministeric presbiterial. Este es, desde luego, un fend-
meno que incide también en Ainérica Latina. . o

El concepto de secularizacién es susceptible de multiples signi-
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ficaciones. Si partimos de una significacién elemental, que puede ser
comunmente compartida, diremos que ella consiste en la tendencia
del hombre a adquirir con respecto a la esfera religiosa una autono-
mia en la realizacién de sus actividades temporales (econémicas, so-
ciales, politicas, culturales), que gozan de propios fines, de propias
leyes v métodos.

Tal proceso que, considerado en abstracto, permanece ambiguc, con-
duce de heche, en su concreta realizacidn histérica, a resultados posi-
tivos y negativos. Es importante tener esto en cuenta, pues al hacer
una evaluacién de un fendémeno historico, la Iglesia ha de esmerarse
para no constatar unilaterzlmente lo bueno o lo malo que acarrea tal
proceso, sino para apreciar lo malo ¥ lo bueno. Esto forma parte de
su misién de discernir en la historiz los signos y contrasignos de la
presencia de Dios.

Fl fenémeno de la secularizacién acarrea efectos positivos, pues,
entre otras cosas, opera una purificacién de lo mistico ¥ supersticio-
so; porque devuelve a las realidades seculares una consistencia (fines,
leyes, valores, métodos) propia, que 1a mentalidad religiosa tendia a
oscurecer o debilitar; también porque impide que la esfera de lo tem-
poral, especialmente en el ambito politico, sea ficilmente “consagra-
da” por las instituciones religiosas. Puede también dicho procesc ser
entendido dentro del marce de una praxis y cosmovisidn creyentes:
en tal caso, la autonomia del hombre en su actividad secular no im-
plica una oclusién a lo trascedente, sino que permanece abierta a una
integracién en el plano de la fe.

El mismo fenémenc tiene también efectos megativos, como ser,
la tendencia a destruir, junto con el mito v la supersticién, todo sim-
bolismo ¥ ritual religioso; también el peligro de dar excesive o exclu
sive valor a las realidades temporales; o de Hevar a una absoluta des-
conexién entre dimensién secular y dimensioén de la fe y por lo tanto
cierto dualismo en la conciencia del sujeto que es simultineamente
hombre de este mundo ¥ creyente Puede dicho proceso Hegar a darse
en el marco de una concepcién ¥y praxis contraria a la fe cristana:
dentro de tal cuadro la secularizacién es interpretada y actuada como
un proceso enteramente imanente de la historia, llevado a cabo por
la sola libertad, respomsabilidad y esfuerzo del hombre. Es evidente
que tal manera de interpretar dicho fendmeno, no deja ninglin mar
gen a la intervencién en la historia de Dios por medio de Cristo. Dios,
la encarmacién del Verbo, la Iglesia, el ministerio jerdrguico no ten-
drian, en tal cosmovisién, ninguna razén de ser. Estas realidades, del
orden de la fe, no podrian aportar nada originai a la historia humana,
sino, por el contratio, tan solo alinear a la humanidad de su propio
¥ auténtico cometido, robdndole la adultez de su propia responsabilidad.

En el orden comin de la vida, donde los procesos no son inter-
pretades intelectualmente, creando estados de Animo, opiniones y ten-
dencias, que estdn lejos de ser, por lo general, claros y precisos y en
los que tampoco bhay que tratar de discernir solo lo negativo ¥ el pe-
ligro sino también lo que es venturoso para la fe.

Este ambiente de tinte secular incide también en los miembros
de la Iglesia y particularmente en los presbiteros y puede reconocerse
a través de diversas expresiones: el debilitamiento en las formas tra-
dicionales de oracién y la crisis en la espiritualidad (expresién nega-
tiva, en cuanto significa un abandono de una actitud religiosa inelu-
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dible; posi't'wo en cuanto pone en cuestién formas de oracién gue no
puede decirse con certeza que sean viables para la época presente).

Otra expresién la encontramos en el disgusto del ejercicio de la
funcion cultual, que manifiesta més cardcter “sacral”; y en su aban-
dono.

Como contrapartide de dichas manifestaciones, se marca la ten-
dencia a valorar y a estar presentes, més activamente en Ambite de lo
temporal, en la dimensidon social, politica v cultural, con los riesgos
de que el presbftero invada campos que no son de su competencia, v
con la ventaja de que asuma una responsabilidad por el mundo hasta
ahora no suficientemente asumida,

) Agqui se inscribe también la tendencia a desempefiar una pro
fesién s?cular, detris de la cual habri que captar las motivaciones, tal
vez esplireas, tal vez legitimas, de tal actitud.

No deja de ubicarse en este contexto, al menos en parte, la crisis
del presbitero con respecto a la ley del celibato, lo cual significa re-
plantear el sentido mismo de la mujer.

B. Problemas semejantes particularmente el de la participacién
de los sacerdotes en el campo social y politico plantea también el la
mado proceso de “liberacién”, caracteristico de América Latina.

El proceso de secularizacién surge como consecuencia del trdn-
sito de una socledad rural a una sociedad urbana, de una scciedad
agricola, a una sociedad industrial, del proceso de avance de la cien-
cia ¥ la técnica. Pero este esquema no interpreta por si solo suficien-
temente la actual situacién de Ameérica Latina. El proceso de cambio
socio-cultural estd aqui fundamentalmente determinado por el anhe-
lo de liberacién que posee el hombre de nuestro Continente, guien va
tomando cada vez mayor conciencia de que no se trata de un simple
paso de la civilizacidn, el desarrolle e¢condmico, la modernizacién, la
ciencia y la técnica, habrin de ser incorporadas y cobrar sentido hu-
mano dentro de un proyecte de liberacién.

Sin entrar a detectar en su profundidad las correlaciones o di-
vergencias existentes enire proceso de secularizaciém y de Liberacién,
baste constatar gue este 0ltimo conduce a plantecs semejantes a aque-
llos que se derivan del proceso secularizador.

En efecto: quienes estan comprometidos en un proceso liberador,
que es de orden social, politico y cultural, o bien descarten que la Igle-
sia ¥ los creyentes puedan intervenir en diche proceso, o bien, por el
contrario, esperan ¥ exigen su activa presencia en el mismo.

De otra parte los cristiancs, o bien piensan gue su fe no tiene
nada que ver con un compromiso que es de orden temporal o bien,
por el contrario, piensan que su misma fe los lleva a comprometerse
en la causa de la liberacion.

En uno ¥ oo se plantea el problema de la relacién entre un pro-
ceso temporal o secular y las realidades que pertenecen al plano de la
fe y de la Iglesia. De aqui el interrogante que estd en la base de aque-
llas act!t‘uders: tiene algo que ver la fe con el orden temporal? ¢Tiene
la Iglesia una misién que cumplir en ese orden? jPuede ella, para ne
correr el riesgo de ideologizarse, dejar de asumir una responsabilidad
por el Continente? JCémo bhacer para asumir esa responsabilidad sin
ideclogizarse? $Cudl es la misién y tarea del preshitero en este proceso?
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Esto llevaria a una revisién teolégica de la misién de la Igle-
sia, particularmente de la Jerarquia y de los presbiteros, en el
mundo. Dejando para un anexo consideraciones més detcmc!%s,
solamente resumiremos algunos criterios dtiles para una reflexién
sobre este tema 23,

93, Damos algunos elementos doctrinales que puedan ser de uti-
lidad.

A. Fe y orden tempoval.

Plano de la fe y orden temporal no se identifican. Se distinguen;
sin embargo no existen separados, sino intimamente ligados, de modo
que configuran una estrecha unidad por via de conexion y recipro::o
ordenamiento de uno a otro: se “compenetran” mutuamente, segun
G. 8. n. 40.

Este mutuo ordenamiento y conexién pueden verse en dos pers-
pectivas, diversas y complementarias:

a) La existencia de los valores de orden temporal, en una cul-
tura, constituyen unz “pedagogia” que conduce a la fe y a Cristo.

No debe aqui olvidarse que Cristo con su soherania y dina{nis-
mo opera eficaz y sobrenaturalmente, no solo sobre la Iglesia visible-
mente constituida, sino también sobre el mundo; de modo que los va-
lores temporales, reatizados por el mundo, pueden éstar de hecho so-
brenaturalmente orientados, aun cuando esa orientacién schrenatural
no venga plenamente explicitada, No se trata aqui de constituir a la
“fo implicita” ni a wn “cristiano andnimo” ideal, sino de recuperar, aun
en su validez temporal, la tradicién cristiana, que estd persuadida de
que el Verbo actda pedagogicamente sobre las Cl.llt'l.!Ias aun no evan-
gelizadas: cuanto méas, pues sobre culturas de algin modo evangeli-
zadas, como son las de Awmérica Latna?

b) El orden de la fe, funda, exige e incorpora la realizacién de
yalores temporales, como ser la paz, la justicia, la libertad y todos
agquellos que tutelan la dignidad de la persona humana.

Nos tenemos que poner en la perspectiva del individuo ° de una
cultura que han recibide la fe, por la predicacién de la Iglesia.

En tal individuo o cultura la fe no se da solo como adhesion
teérica a un conjunto de verdades, sino gque exige practicar las ver-
dades crefdas. Asi pues, la fe exige una actitud practica; se torna
priactica en la ética; ética en la gue se realizan valores especificaments
religiosos, esto es, de inmediata relacion a Dios, pero también valo-
res sociales, de relacién al préjimo (fratermidad) y también valores
que surgen de la relacidn del hombre con las cosas ¥ la naturaleza.
La ausencia de dicha conducta ética seria incoherente con la fe y pon-
dria al individuo o a la cultura creyentes en estado de contradiccidn
consigo mismos. (Es por esta conexién que el magisterio de la Igle-
sia no se presenta solu como magisterio de fe, sino también como ma-
gisterio de moral, una de cuyas compeiencias fundamentales se inter-
pretaxr la ley natural).

Por otra parte, el mundo, el hombre, las culturas implican, en
el plang de su propic orden temporal, una esfera ética: con anteriori-
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dad a la predicacién del evangelio son susceptibles de deparrollar acti-
tudes éticas a través de las cuales realizan ciertos valores, como el de
la justicia.

Fe ¥ mundo, fe ¥ orden temporal se “encuentran” en el campo ét-
co. Y, en este encuentro, la fe no desplaza, no anula aquellos valores
temporales que la cultura viene desarrollando en su seno, sinc que,
por el contrario, los exige y reguiere. 5i los encuentra ya dados, los
confirma, los convslida y ofrece mis profundos motivos de realiza-
cibn de dichos valores; si no los encuentra los urge ¥y suscita; si los
encuentra en estado de ambigliedad, heridos y débiles, los purifica,
sana v corrige. En todo casc log funda, los promueve e incorpora.

De esta manera los valores temporales, ¥ con ellos, el orden tem-
poral, se constituyen en “cuerpo”, en “materia” donde se encarna la fe.

B. Misidn de la Iglesia

La Iglesia tiene en primer lugar, con respecto al mundo, la mi-
sibn de predicarle el evangelio ¥ conducirle a la fe. Implantar la fe
tran” mutuszmente, segin G. 5. n. 40,

en ¢l mundo es su objetivo. Con respecto a aquellos que, aceptando la
predicacién, se convierten a la fe la Iglesia prolonga su misidn, esto
es, prolonga el acto inicial de predicacién en la catequesis que desa-
rrolla 1a fe e interpreta sus exigencias, en la celebraciton del culto ¥ en
la organizacién de la comunidad crevente.

Pero junto a esta tavea de implantacién y desarrollo de la fe
por la predicacién del Evangelio, el Concilio ¥ sus comentaristas, par-
ticularmente al referivse al Cap. IV de la Primera Parte de Gaudium
et Spes, seflalan que la Iglesia tiene okra tarea que consiste en eslar
al servicio del munde, activamente presente en el mundo, en su pro-
pie orden mundano, en sus propias estructuras, actividades v walores
a los que debe promover.

A esto suele aiadirse, para evitar una impresién dualista, que
no se trata de “dos misiones”, evangelizacion ¥y promocién de los valo-
15 temporales, sino de una sola misién global de la Iglesia.

Hay pues una unidad de misién. Pero, para que haya tal unidad no
basta con decir que dichas tareas no se oponen entre si; no basta tam-
poco decir que la Iglesia Hene la tavea de evangelizar ¥ ademds la de
promover al mundo en el plano de sus propios valores temporales, co-
mo si ambas actividades simplemente se asumaran y yuxtapusieran.
Sin llegar a establecer la unidad entre estas dos tareas por via de
identificacién de las mismas, hay que pensar que entre ellas hay una
conexién interna, ¥ no gimplemente una externa superposicién. Esta
interna conexién se funda en la que existe entre fe v orden temporal,
conforme a lo indicade en el anterior apartado.

Basindonos en ello, nos parece que la conexién entre la tarea
evangelizadora y la tarea promotora de valores humanos es tal, que

nos lleva a formular la misién global de la Iglesia de la siguiente
manera:

a. La Iglesia, al cumplir su tarea de implantar la fe por la pre-
dicacién del evangelio, realiza una tarea de promocién del mundo en
el plano de sus propios valores temporales. Esto es, la promocién de
estos valores temporales arranca del mismo acto de predicacién del
evangelioc v de la fe, que se radica en una cultura. No puede pensar.
se que, al implantar la fe, por su predicacién, la Iglesia no esté si-
multineamente, al menos de un modo implicito vy ritual, promoviendo
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1. Critetios genetales

El criterio mds general estd dado por la relacién existente
entre la Iglesia y el mundo y la consecuente misién de aquella
en el plano temporal. Otro criterio habrd de partir de la distin-
c:i'é;r;,c1 en el interior del pueblo de Dios, entre la jerarquia y el
laicado.

Cuanto a Ia relacién entre Iglesia y mundo, no habrd que
olvidar que, si bien ambos se distinguen, estdn, no obstante, in-
timamente compenetrados 24,

En virtud de su diferencia, el orden temporal guarda una
autonomia en sus propios fines, leyes y métodos que habri de
ser respetada por Ja Iglesia. Particularmente con tespecto a la
esfera politica hay que tener presente gue Cristo nos unié bajo
un mismo sujeto o institucidn el poder sobte la esfera religiosa
v el poder sobre la esfera politica.

Cuanto a la intima compenetracién de ambos Srdenes, nos
parece lo siguiente: puesto que, de una parte, el drea de la ac-
tividad temporal no es auténoma con respecto a las normas €ti-
cas y, por otra parte, la Iglesia tiene como misién el ser maestra
e imtérprete de la moral (particularmente, intérprete de la ley
natural), la Iglesia v €l mundo se encuentran e interpretan en el
campo de la ética. No hay actividades temporales que no estén
éticamente reguladas; v es por mediacién de esta regulacién éti-
ca que la Iglesia interviene en el orden temporal. Particularmen-
te cuanto 2 la esfera politica, Cristo si bien desligé al poder po-
litico del poder religioso, y viceversa, no obstante no eximié a

valores de tipo humano, como ser, p. ei. la justicia ¥ una auténtica
paz entre los pueblos. En este sentido Pio XI dijo la conocida frase:
“La Iglesia evangelizando civiliza”. No en dos actos dispersos, sino que
en el mismo acto de evangelizacién promueve radicalmente valores
ternporales.

b. La JIglesia, al tealizar una explicita tarea de promocidn de
valores temmporales Io hace en vista a la fe. Esta afirmacién podria ser
acusada de resolver ¢l orden temporal v sus valores en puros medios
para la implantacién de la fe. No es esto lo que queremos decir. Sino
que la Iglesia, al promover estos valores lo hace moviendo al hombre
a que no se cievre en ellos v en su propia imanencia, sino a que per-
manezca abierto al orden trascendente de la fe, donde dichos wvalores
puedan ser incorporados v reintegrades en un mids amplio horizonts
de sentido. En otras palabras, la Iglesia no actia fuera de una inten-
cién apostélica, esto es, promotora de la fe. Por eso, al promover va-
lores temporales, comienza ya a ejercer su acto evangelizador.

24, Cf. G 8. 40.
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la actividad politica de la norma ética, que es interpretada por
la Iglesia.

Teniendo todo esto en cuenta, el pueblo de Dios, que es la
Iglesia, tene algunae mision y ha de responsabilzarse de alguna
forma del mundo, considerado en su propia estructura (econd-
mica, social, politica, etc.) de mundo. Es misién del pueblo de
Dios, laicos y jerarquia, cada uno segiin €l modo que le corres-
ponde, anunciar el evangelio y esforzarse para que sea realiza-
do, del mejor modo posible, un orden temporal que sea acorde
con la ética, la fe y los valores evangélicos 25,

2. Criterios mds particulares.

Considerando dicha misién en relacién a los diversos miem-
bros de la Iglesia, recordamos los siguientes criterios:

a) Los laicos ejercen, como misién ‘‘propia, aunque no ex-
clusiva” 26 funcién de trabajar por vn ordenamiento temporal
acorde con el evangelio, “desde dentro” 27, ejerciendo directa-
mente y pot si mismos las mismas actividades temporales, Al ac-
mar de este modo en el drea temporal, no representan oficial-
mente ni oficiosamente a la Iglesia, si bien actian inspirados por
su fe cristiana.

b) La jerarquia ejerce esta misién, no concediendo, quitan-
do o usando ella misma del poder politico, sino mds bien a tra-
vés de su magistetio profético.

—FEn virtud de dicho magisterio ella es responsable no so-
lamente de exponer los grandes principios, fdeales o valores que
han de presidir un orden temporal acorde con la fe, sino tam-
bién ha de aplicar dichos principios a las diversas situaciones his-
téticas 28, Con lo cual el carisma profético del magisterio ecle-
sial realiza una intenpretacién y discernimiento de los signos del
tiempo vy de cada una de las épocas histéricas que se van suce-
diendo. Al realizar tal tarea la Iglesia jerdrquica discierne, y en
consecuencia, denunciz o apoya moralmente, segiin sea el caso,
los modos concretos como la sociedad organiza sus propios fi-
nes, valotes y medios.

25 Cf 25 v 7.

26. Cf L. G. 31; G. &, 43.
27 Cf L. G 31.

28. Cf. PO 4,
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—En esta linea pensamos que el presbitero, como regla ge-
neral de conducta, no ha de usar del poder politico, ni partici-
par de aquellas instituciones que en una sociedad se constitmyen
como factores de poder politico. Desde luego que este criterio
no tiene un caricter uniforme en su aplicacién y admite una ciet-
ta flexibilidad cuando se trata de diversos ministros: presbiteros,
Obispos o Surmo Pontifice. Tampoco tiene un cardcter absoluto
y habti de ser aplicado atendiendo a las diversas circunstancias
histéricas; hay, en efecto, en la vida de los pueblos, coyunturas
que pueden exigit que un presbitero sitva al mundo participan-
do en instituciones o grupos de cardcter politico, que en otras
circunstancias mds normales no serfa conveniente que partici-
para.

En todo caso, ¢l preshitero actia mds bien en la linea mis-
ma de 1a jerarqufa, esto es, participando de su funcién profética,
por la que enuncia principios que luminan y regulen la construc-
cién histérica, denunciando o apoyando moralmente, las diversas
orientaciones ¥ tendencias.

—Esto puede poner a la jerarquia y al presbitero ante aier-
tas alternativas, sobre todo en cireunstacias en que un pueblo o
un continente estd en la fase de elaboracién de un nuevo proyec-
to histérico. Cuando esto suceda y los mismos ciudadanos no es-
tén de acuerdo en una otra alternativa, la Iglesia enfrenta una
situacidn en la que al escrutar los signos de los tiempos, al dis-
cernir por donde lleva el plan de Dios, al denunciar o apoyar mo-
ralmente, asumird una orientacién que presente caracteristicas
de opcién.

Al respecto nos parece opormmo presentar los siguientes
critenios:

Primero: la Iglesia, sobre todo en circunstamcias histéricas
de decisiva importancia para el reordenamiento de un otden tem-
poral, habrd de apoyar aquella opcién que sea mds plenamente
humana y por consiguiente mds acorde con los valores evangéli-
cos; en otras palabras, aquella opcién que sea menos inhumana.

Segundo: en tal caso, la Iglesia no ha de identificarse con
un grupo particular de 1a sociedad de tal modo que pierda su acti-
tud critica con respecto a la misma alternativa que promueve ¥
al modo como ésta es llevada a cabo.

Finalmente: al inclinarse hacia la alternativa que promueve
un grupo particular de la sociedad, la Iglesia ha de esforzarse en
introdurcir, con sentido realista, elementos gue Ileven a superar
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el conflicto con otros grupos. Cuando la Iglesia emcuentra una
sociedad dividida, no deja de pronunciarse y, a la vez, promueve
la unidad.

III. PERSPECTIVAS DE CARACTER PASTORAL

Esta tercera parte, por su mismo cardoter, deberd ser nece-
sariamente mds breve. Es a los Obispos a quienes corresponde,
luego de confrontar la realidad latinoamericana con la reflexién
teolégica, concretar las principales lineas pastorales.

Aqui simplemente se indican algunas posibles pistas

Introduccién:

El ambiente de cambio en Aménica Latina estd obligando a
los presbiteros a buscar nuevas expresiones de misién que no de-
be considerarse desconectada de la figura renovada de la Iglesia
particular, que debe constituir un todo ante cada comunidad hu-
mana.

En los diversos intentos de integracién con la comunidad
a través del ejercicio de una profesién, se advierte la necesidad
de un ministerio més pluralista y de una figura sacerdotal més
dindmica.

La nueva figura y el ejercicio de los ministerios sacerdota-
les en lo futuro parece que van a ser condicionados, entre otras
cosas, por tas sigulentes formas o niveles de estructuras, ya en
parte existentes o en creacion:

Niveles de accidn ministerial:

a. Comunidades de base.
b. Grupos de accién especializada.
¢. Coordinacién central y asesorfa.

a, Comunidades de base:

La comunidad de base:

—es la Iglesia en su primera realizacién comunitaria exis-
tencial. Su fin no es revitalizar la parroquia. Tempoco se diferen-
cia de la parroquia porque la comunidad de base es mds peque-
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fia; la misma parroquia deberfa tener proporciones mds reduci-
das a las que actualmente tiene;

—surge por libre eleccién de sus participantes, Lleva la
responsabilidad y participacién activa de todos y establece el ni-
vel en que todos reciben habitualmente los dones que la Iglesia
les dispensa;

—puede encontrarse ¢n un nivel que requiere mds [a accién
del ministerio de la palabra y del testimonio, pero debe desarro-
larse hasta un nivel eucarfstico, y que supone por tanto la pre-
sencia y accién del presbitero como guia de la comunidad euca-
ristica, establece las siguientes prioridades:

1. la construccién de la Iglesia viva méds que del templo
material,

2. la participacién vital del pueblo, mds que una mayor
cantidad de pueblo atendido, ¥

3. la formacién de agentes: multiplicacién numérica de
mingstros y munisterios,

La parroquia serfa un centto coordinador de las diversas

comunidades de base.

De esta manera la jerarquia favorecerfa un ministerio mds
piuralista, acompafnandc y orientando la iniciativa personal que
permitird descender a las cirounstancias particulares de las co-
munidades,

Se deberia considerar aqui seriamente, dadas las circunstan-
cias de algunos lugares y la necesidad de ministros para comuni-
dades que carecen de ellos, la posible modalidad de casados-pres-
biteros. El Papa Paulo VI invita a reflexionar al respecio en su
carta al Cardenal Searetario de Estado,

Se abrirdn de esta manera las puertas a una expetiencia que,
ademds de enriquecedora para la Iglesia, parece responder a las
actuales exigencias de muchas comunidades de América Latina.

Queda siempre en pie el valor evangélico del celibato co-
mo expresién de una total dedicacién al Reino, fuerte signo es-
catolégico, y mayor disponibilidad al servicio de la comunidad.

b. Grupos de sccion especializada

Los grupos de accién especializada complementan a las co-
munidades de base en campos o materias en los que ellas no pu-
dieran responder con la debida competencia.
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x Por su misma naturaleza los grupos de accién especializada
serian de cardcter movibles, sin estar necesariamente ligados a
un determinado grupo, a no ser por un tienypo limitado. Su activi-
dad serfa més bien de tipo itinerante, al servicio de toda la Igle-
sfa particular, coordinados por el Obispo

. El Presbitero ejercitaria aqui su capitalidad, su misidn de
guia y director, en una linea de servicie. Su insercién en el pres.
biterio encontrarfa en este tipo de trabajo una explicitacién més
intensa.

c. Coordinacién central y asesoria

El Obispo, principio visible de unidad en la Iglesia particu-
lar, es el animador y coordinador nato de las comunidades de
base y de los grupos de accién especializada.

Para lograrlo puede ocurrir que, ademds de los OrEanismos
previstos por el Concilio (consejo presbiterial, pastoral. .. ), el
Obispo necesitard de un equipo que lo ayude con su asesora-
miento, le dé informaciones sobte el conjunto ¥ casos particufares
y evalde constantemente su trabajo.

. Asesori_as como esta son necesarias a nivel del Episcopado
nacional e internacional, como existen ya de hecho en algunas
partes,

Todas estas expresiones de ministerios y figuras nuevas. de
predbfut?ro&, no significan el rompimiento con las formas vélidas
aun existentes; tienen como finalidad hacerlo m4s presente y ca-
paz de actuar en el mundo de hoy y mds concretamente en Ané-
rica Latina.

Apéndice: EL PRESBITERO Y LA POLITICA

Es éste un tema controvertide. Vale especialmente para
América Latina, ya que existen sectores comprometidos en la fe,
en la dindmica de un proceso de liberacién. Hay la tencativa de
destacar a veces en forma muy disoutible, una forma de presen-
cia de la Iglesia en la misma historia,

) El presbftet_'o -d:e'be comprometerse en la politica, entendida
aqui como contribucién al bien cormtn (G S 74), que implica las
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ditmensiones social, econdmica y la propiamente politica. Su ser-
vicio profético no puede estar desconectado de estas realidades.
Por otra parte, es todo el Pueblo Sacerdotal, como ya anterior-
mente se ha dicho, el que ha de asumir esta realidad.

La conferencia de Medellin ha sido explicita en llamar la
atencién sobre este cometido.

Serfa ademés muy deseable que las tareas de una concienti-
za0ién cristiana (en conexidn con la realidad y el Evangelio), las
denuncias, etc.. .., se hicieran en ¢l seno del Presbiterio, unidos
al Obispo, en permanente didlogo y no en forma aislada.

Muy problemitica es la participacién en politica del pres-
bitero, en el sentido de una activa militancia y/o conduccién de
facciones politicas que buscan la toma del poder. La dificultad
aumentarfa si esto se intentara no por los cauces legales, sino
por las vias de hecho (en ese caso se tratarfa de una excepcién).

Para e] presbitero puede, en un tal ambiente, surgir la tenta-
cién de que el liderazgo espiritual se desplace hacia un lideraz-
go de catdcter politico, no sin el riesgo de la “instrumentaliza-
cién” del mismo sacerdocio,

Esta forma de compromiso politico (partidista} no se ve,
por lo general, acorde con la funcién del presbitero como ser-
vidor de la unidad y puede obstaculizar seriamente la libertad
para el anuncio del Evangelio.
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