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Presentacion

Los cambios culturales de los ultimos afios y el surgimiento
de signos claros de una renovada biusqueda de lo trascendente
y del encuentro con Dios en el mundo juvenil han ayudado a
replantear y reactualizar la preocupacion y la reflexion sobre
las caracteristicas de una espiritualidad para la Pastoral
Juvenil.

Las instancias latinoamericanas realizadas en los ultimos
aios habian ido tomando conciencia de esta situacion hasta
que decidieron asumirla como tema central del 10° Encuentro
Latinoamericano de Responsables Nacionales de Pastoral
Juvenil.

El mismo, convocado por la SEJ-CELAM y realizado en
Mogi das Cruzes, Brasil, del 8 al 15 de octubre de 1994,
conié con la participacion de 75 agentes pastorales (9
obispos, 21 sacerdotes, 3 religiosos y 42 laicos) integrantes
dé Comisiones Episcopales de Pastoral Juvenil de Bolivia,
Brasil, Colombia, Costa Rica, Cuba, Chile, Ecuador, El
Salvador. Guatemala, Honduras, México, Panamd, Paraguay,
Pert, Puerto Rico, Republica Dominicana, Uruguay y
Venezuela; junto a invitados del Pontificio Consejo para los
Laicos, de la Comision de Juventud de la Conferencia
Episcopal de Espafia y de la Coordinacién de Institutos y
Centros de Juventud de América Latina.



La reflexion sobre la “Espiritualidad y Mision de la Pastoral
Juvenil” se ubica asi en continuidad con la realizada en
Encuentros anteriores, sobre otros importantes aspectos de
la propuesta de la Pastoral Juvenil Latinoamericana, como
los procesos de educacion en la fe de los jovenes (Caracas
1988 y Quito 1989), la cultura juvenil (San José de Costa
Rica 1990) y la asesoria y acompariamiento (Zipaquirg,
Colombia, 1993).

Su formulacion expresa intencionadamente la busqueda de
una espiritualidad vdlida para ser asumida y vivida por los
Jjovenes de hoy en el complejo mundo cultural en que les ha
tocado viviv, capaz de expresarse a través de un lenguaje
nuevo y de responder a los desafios de la realidad polirica,
social y econémica del mundo neoliberal.

Es up intento mas que estd en continuidad con las
orientaciones de la Iglesia Latinoamericana que pidio una
Pastoral Juvenil “que dinamice una espiritualidad del
seguimiento de Jesus, que logre el encuentro entre la fe y la
vida. que sea promotora de la justicia, de la solidaridad y
que aliente una proyecto esperanzador y generador de una
nueva cultura de vida, ...que asuma las nuevas formas
celebrativas de la fe, propias de los jovenes, ...que anuncie
en los compromisos asumidos y en la vida cotidiana que el
Dios de la vida ama a los jovenes y quiere para ellos un
Juturo distinto sin frustraciones ni marginaciones, donde la
vida plena sea fruto accesible para todos” (SD 116-118).

Esta publicacion consta de tres partes: el Documento Final
del 10° Encuentro Latinoamericano sobre “Espiritualidad y
Mision de la Pastoral Juvenil”; los Aportes presentados para
la reflexion e iluminacion del tema y un Anexo con algunos
documentos enviados para estudio y preparacion de los
participantes y que han sido considerados por ellos mismos
como muy valiosos para ayudar a seguir conociendo y



profundizando este aspecto no siempre tan conocido por los
agentes pdstorales.

Confiamos que los materiales reunidos en esta publicacion
serdn un valioso aporte para dinamizar esta dimension
Jundamental de la formacion y de la vida de los jévenes y
para ayudarlos a vivir con mayor coherencia y compromiso
el seguimiento de Jesus, la opcion por los valores del Reino
y el discernimiento de la presencia y accion del Espiritu
presente en el mundo de hoy.

Dom RAYMUNDO DAMASCENO ASSIS
Obispo Auxiliar de Brasilia
Secretario General del CELAM

Santafé de Bogotd, marzo de 1995



Espiritualidad y Mision
de la
Pastoral Juvenil

Documento Final
del 10° Encuentro Latinoamericano
de Responsables Nacionales de Pastoral Juvenil



Convocados por la Seccion de Juventud del CELAM, nos
hemos reunido en Mogi das Cruzes, Brasil, en el 10° Encuentro
Latinoamericano de Responsables Nacionales de“Pastoral
Juvenil, Obispos, Sacerdotes Asesores y Jovenes integrantes
de Comisioncs Episcopales de Pastoral Juvenil de América
Latina, para compartir, reflexionar, profundizar y celebrar las
experiencias de espiritualidad y mision que se estan dando en
la Pastoral Juvenil del continente. Ofrecemos aqui el fruto de
nuestro trabajo, con el deseo de que sea dtil para animar a
Jovenes y a asesores a una vivencia mas plena de la espiri-
tualidad del seguimiento de Jesus y a un mayor compromiso
misionero para la construccién de su Reino.

L UNA MIRADA A LA REALIDAD LATINOAMERICANA

El primer momento del Encuentro estuvo dedicado al intercambio de
experiencias sobre la realidad de ia espiritualidad de la Pastoral Juvenil
en América Latina, a partir de las pautas propuestas para un Trabajo
Previo realizado en cada pais. Los clementos aportados fueron
sistematizados en nicleos teméticos titulados “caracteristicas™, “medios”,
“frutos” y “dificultades™.

1. Caracteristicas de la Espiritualidad que se esta viviendo
en la Pastoral Juvenil

La espiritualidad que viven los jovenes de la Pastoral Juvenil
en América Latina esta condicionada por la diversidad de sus
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procedencias, por sus desiguales historias personales y por
las caracteristicas originales del encuentro de cada uno de
ellos con la persona de Jesis. La inestabilidad y la ambigiiedad
propias de la edad juvenil influyen en la formacion y expresion
de esta espintualidad.

Las caracteristicas que presentamos a continuaciéon no son
absolutas, es decir, no corresponden a todos los jovenes ni a
todas las experiencias. Son, en la mayoria de los casos, caracte-
risticas de alguna de las etapas por las que pasan los jovenes
en ¢l camino que recorren para su cncuentro personal y
comunitario con Jesus.

En lo personal.

Es una espiritualidad alegre, festiva y celebrativa. Capacita a
los jovenes para mirar los problemas desde la visién liberadora
de la esperanza cristiana vy para buscar posibilidades y
soluciones nuevas. Refuerza y nutre su alegria y los impulsa a
buscar lo nuevo y lo transformador para compartirlo con
otros en relaciones sinceras de amistad.

Es dindmica, no es estatica ni previamente formulada. Por
caminos y experiencias diversas y creativas, los jovenes de
los grupos parroquiales y los de los medios especificos van
buscando nuevos fundamentos y la van renovando
constantemente.

Es existencial. La necesidad de encontrar el sentido para sus
vidas y la respuesta para los problemas que les toca enfrentar
cotidianamente lleva a los jovenes a buscar y a acercarse a
Jesucristo liberador, al que tlegan de muy diversas maneras.

En lo eclesial.

Esa busqueda y acercamiento se va clarificando en un proceso
de conversién y de liberacién integral en el que se fortalece el

12 [




encuentro y el seguimiento de Jesis. Es una espiritualidad que
coloca a Jesus en el centro de la vida de los jovenes.

En este proceso de busqueda, descubrimiento y seguintiento
de Jests, ocupa un lugar muy importante la palabra de Dios.
Su conocimiento y su vivencia es determinante para la
configuracion de la espiritualidad de los jovenes.

Es también una espiritualidad mariana. Los jévenes ‘experi-
mentan 1nicialmente la presencia de Maria, con sus caracte-
risticas histéricas de madre, patrona, protectora y dadora de
gracias. En un proceso de maduracion, la van descubriendo
luego como testigo y modelo de fe en el seguimiento de Jesus.

La experiencia de Dios y el encuentro con la persona de Jesus
estan marcados por ¢l lenguaje de los signos y de los simbolos
que ayudan al mismo tiempo a expresarla y a hacerla mas
cercanos. De ahi, 1a valoracion de las manifestaciones liturgicas
de la fe y especialmente de los sacramentos.

En lo social.

La diversidad cultural de América Latina se expresa visible-
mente ¢n una religiosidad popular autéctona que es, muchas
veces, la primera experiencia de fe que viven los jovenes. Los
signos y simbolos de esta religiosidad popular estin muy
presentes en su espiritualidad.

Es una espiritualidad encarnada, que lleva a los jévenes a
insertarse en su medio y a responder a las exigencias que
surgen de las situaciones de pobreza, injusticia y violencia en
las que les toca vivir. Busca caminos para hacer efectiva la
opcion por los pobres, promueve el sentido profético del
mensaje cristiano denunciando los signos de muerte vy
promoviendo los signos de vida y anuncia a Jesucristo como
el unico Salvador.
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Es una espintualidad que ha logrado integrar la vivencia grupal
de Ia fe con el descubrimiento de la comunidad humana mas
amplia concretada en los grupos sociales especificos.

2. Medios para expresar y alimentar
la Espiritualidad Juvenil

América Latina es un pueblo joven, alegre y creativo. Sus
variadas formas de expresion reflejan su manera particular de
entender el proyecto del Reino de Dios y de colaborar para su
construccion y realizacion en la historia.

Una espiritualidad encarnada ¢ inculturada se desarrolla a
través de medios y se expresa a través de formas que estan
necesariamente marcadas por las caracteristicas propias de
€sa situacion tan concreta.

Estos medios y formas de expresion, sean personales, grupales,
comunitarias 0 masivas, promueven y al mismo tiempo son
parte del proceso de formacion integral de los jévenes.

A nivel personal.

Los medios y formas de expresion a este nivel hacen referencia
a acciones y actitudes de los jévenes que impulsan positiva-
mente sus procesos personales de maduracion en la fe.

Son, principalmente, la oraciéon personal y comunitaria; la
revisién de vida, como medio para evaluar la accion y el com-
promiso a la luz de la fe; la lectura y reflexion de 1a Palabra
de Dios, el testimonio de otros cristianos cuya vida invita al
seguimicnto de Jesus y el acompafiamiento ofrecido a los
j6venes personalmente y en 1os grupos.

A nivel grupal.

Los medios y formas de expresion a este nivel estan constituidos
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por elementos propios de la vida de los grupos juveniles que
son propicios para compartir, fortalecer y profundizar la
experiencia del seguimiento de Jesus.

Son, principalmente, el mismo grupo o comunidad juvenil,
que acompafia la vida cotidiana y permite experiencias de
interrelacion, apertura al didlogo, servicio y fraternidad; los
procesos de educacién en la fe, que llevan a la maduracién
humana y cristiana de los jovenes y la metodologia ver-juzgar-
actuar-revisar-celebrar, propia de la Pastoral Juvenil
Latinoamericana, que educa a una manera de vivir y actuar el
seguimiento de Jesis.

Se pueden citar aqui, también, las actividades que promueven
momentos de mayor formacion y reflexion como cursos,
talleres, estudios, retiros, etc.; los encuentros de asesores y
coordinadores, en los que se comparte y construye la expe-
riencia de espiritualidad de cada Iglesia local y las actividades
abiertas o de convocatoria masiva -campamentos, convivencias,
vigilias, dias o jornadas de la juventud, celebraciones marianas,
etc.- que constituyen muchas veces una de las expresiones
mas comunes de la espiritualidad juvenil.

A nivel eclesial.

Los medios y formas de expresion a este nivel son los que se
producen en el espacio de la comunidad cristiana donde los
jovenes participan y pueden conocer y asumir la vivencia de
espiritualidad de toda la Iglesia.

Entre ellos, resaltan las celebraciones sacramentales, especial-
mente la de la eucaristia. Su sentido de fiesta hace posible que
puedan aportar elementos propios de su ser juvenil como la
musica, el canto, los signos, etc. Esto los hace sentirse parte
activa de la celebracidn y les permite enriquecerla y renovarla
constantemente.
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Estos elementos propios de la cultura juvenil encuentran un
marco mas amplio para desarrollarse y expresarse en la cele-
braciones litdrgicas no estrictamente sacramentales, como las
Pascuas Juveniles, los encuentros de preparacion al Adviento
y a la Navidad, los retiros de Cuaresma y las vigilias de
Pentecostés entre otras, un marco mas amplio para desarro-
llarse. Se crean asi espacios para el teatro, la musica y otras
manifestaciones del arte que desarrollan el talento y la
creatividad juvenil y ayudan a hacer mas consciente y activa
la vivencia de la celebracién.

Es muy comun también la participacion de los jovenes, junto
con sus comunidades, en fiestas patronales, peregrinaciones,
rezos del rosario, y otras expresiones de religiosidad popular.
Muchos jévenes se identifican con éstas porque les hablan un
lenguaje que ellos entienden. La religiosidad popular de los
pueblos latinoamericanos es asi un instrumento valido para
conducir a los jovenes a la cercania y al encuentro con Dios.

Quienes van madurando su encuentro, opcidn y compromiso
cristiano sienten la necesidad de hacer suyos algunos de los
servicios y/o ministerios que el mismo Jesus realizo. Asi,
muchos jovenes se dedican a las visitas a hogares, a la
asistencia a los enfermos, a la tarea de formadores en la
catequesis parroquial y al servicio de ministros extraordinarios
de la eucaristia. En ellos contindan creciendo personalmente y
asumen al mismo tiempo un rol protagoénico dentro de las
comunidades parroquiales y diocesanas.

El testimonio de hombres y mujeres que hicieron una opcion
radical potr el Reino, es una invitacion muy desafiante y
motivadora para los jdvenes latinoamericanos. La vida de los
santos y la entrega de los martires los alientan a un compromiso

mas radical por ser mejores y por servir para el bien de los
demas.
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La necesidad de anunciar y comunicar esta experiencia y
vivencia del Reino ha hecho surgir entre los jovenes medios de
comunicacion alternativos -boletines, revistas, murales, etc.-
que son utilizados para manifestar y compartir su experiencia
de Dios.

A nivel socio-cultural.

Los medios y formas de expresion a este nivel recogen la pro-
yeccion de esta vivencia a la sociedad y a la cultura, como
fruto de la interrelacion entre Ia fe y la vida.

Entre ellos, se pueden citar, la preocupacion de los jovenes
por acercarse a conocer mas profundamente sus raices. Toda
actividad que promueva esta dimension -musica, teatro, fiestas,
danza, expresién corporal, cine, radio, etc.- es capaz de agluti-
narlos y dinamizarlos. Esto aporta nuevas y ricas experiencias
al acerbo cultural y les brinda mas posibilidades de crecimiento
y de enriquecimiento personal.

El compromiso social y la participaciéon en organizaciones
populares son también un espacio privilegiado para desarrollar
y promover la espiritualidad laical. Los jovenes del continente
han descubierto la accidén en a sociedad como una fuente de
apostolado que le brinda nuevas esperanzas de justicia social
y le permite formas concretas de vivir la solidaridad con los
mas pobres y marginados.

3. Frutos de la vivencia de esta Espiritualidad Juvenil

En los mismos jovenes.

La Pastoral Juvenil ha favorecido una nueva sensibilidad
religiosa de los jovenes que los ha lievado a la busqueda de

Dios, al acercamiento a la Iglesia y a integrarse en los grupos
juveniles.
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Los jovenes han ido adquiriendo una nueva manera de ver y
experimentar a un Jesiis con rostro viviente, fraterno y amigo.

Muchos jévenes han recibido en los grupos juveniles el anuncio
de Jesiis, lo que los ha llevado a un proceso de conversion, a
hacer un compromiso de vida y a experimentar la conciencia
de estar [lamados a su seguimiento.

Los jovenes de los grupos de la Pastoral Juvenil manifiestan
una creciente hambre de la Palabra de Dios, lo que los ha lle-
vado a conocer mejor la Sagrada Escritura, a leerla personal-
mente, a orar con ella y a meditarla en comunidad.

En orden a la maduracion personal, los ambientes de la Pastoral
Juvenil han propiciado la superacién personal y sobre todo un
mejoramiento de la relacion afectiva de los jovenes con sus
familias, a nivel de amigos y en las situaciones de noviazgo.

En la comunidad eclesial.

Los jévenes de hoy no viven generalmente su fe en forma indi-
vidual o por simple tradicion familiar, sino en el encuentro
con sus hermanos e¢n una comunidad eclesial, que puede ser el
grupo juvenil, la parroquia, una pequefia comunidad otras
expresiones de la Iglesia particular, con las que se identifican
y en las que viven con sentido de pertenencia.

La Pastoral Juvenil ha ido disefiado a diversos niveles procesos
de maduracion en la fe y la espiritualidad de los jovenes que
parten de su experiencia de vida y toman muy en cuenta las
situaciones de cambio cada vez mas acelerado en las viven.

Los jovenes son muy sensibles a la dimension celebrativa de
la fe en la liturgia, principalmente en la Eucaristia; valoran
los sacramentos de la Confirmacion, el Matrnimonio y las
liturgias penitenciales y aprecian grandemente los signos y las
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expresiones de fe que los identifican mas con su realidad
personal y con la actual cultura emotiva, creativa, dinamica e
mnovadora.

La Pastoral Juvenil ha contribuido a un despertar comunitario
de las vocaciones al sacerdocio, a la vida consagrada y a un
fuerte compromiso laical con la accidn evangelizadora y
misionera de la Iglesia.

Por su compromiso y su militancia, los jovenes han ganado
espacios de participacién en la Iglesia y en la sociedad convir-
tiéndose en protagonistas de su propia historia y consiguiendo
poco a poco conflanza y credibilidad ante las instituciones re-
ligiosas v sociales.

La juventud latinoamericana ha dado a la Iglesia numerosos
martires que expresan, en forma por demds sublime, su
vocacion a la santidad y representan modelos de vida para los
mismos jévenes.

“En el ambito de la sociedad.

La espiritualidad juvenil latinoamericana tiene una marcada
tendencia a promover la insercion ¢n la realidad histérica de
los pueblos y de los diversos ambientes sociales. La
participacion en distintos movimientos incluso de caracter
politico, la pertenencia a sindicatos, la colaboracién en
organizaciones no gubernamentales y los pronunciamientos
expresos ¢n favor de la paz y de la no violencia son algunas
expresiones del compromiso de los jovenes cristianos.

Como organizacién eclesial, la Pastoral Juvenil va acredi-
tandose poco a poco y va adquiriendo representatividad ante
instituciones extraeclesiales, como fermento evangelizador y
transformador de los ambientes humanos.
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En general, la Pastoral Juvenil Latinoamericana ha procurado
concretar la opcion por los pobres, que en este momento
quiere realizar mas efectiva que afectivamente, por medio de
actitudes de solidaridad y de fraternidad con los mas
necesitados.

En su compromiso con el mundo, los jovencs de la Pastoral
Juvenil valoran principalmente el testimonio de vida y aprecian
algunos valores morales que juzgan indispensables para ser
coherentes con su vida cristiana como la solidaridad, la
honestidad, la sinceridad, el espiritu de servicio y el afan
desinteresado por la justicia y la dignidad humana.

4. Dificultades para la vivencia
de esta Espiritualidad Juvenil

Las dificultades que se encuentran para realizar ¢l proceso de
acompafiamiento de los ittnerarios personales y grupales de la
fe de los jovenes, estan intimamente relacionados con la
situacion y con el modelo socio-econdmico imperante.

El modelo neoliberal ha originado una crisis generalizada y en
cadena en los diversos ambientes que afecta la identidad
personal y grupal de los jévenes. Este modelo perverso, que
valora todo exclusivamente en relacidon a la produccién y al
consumo y convierte en meramente material y contingente la
dimension trascendente, refuerza modelos tradicionales y
despersonalizantes y origina vacios que lleva a las personas a
la biisqueda de respuestas inmediatistas.

Las diversas dificultades que aparecen a continuacién no
pueden ser consideradas en forma aislada, pues todas ellas
estan interrelacionadas y obedecen en buena medida a este
modelo asumido en diversos campos.
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A nivel personal.

Algunos jovenes tienen una vivencia sentimentalista de su fe,
una espiritualidad desencarnada e individualista que los lleva
a una falta de compromiso en el seguimiento de Jesus, tanto
en lo intraeclesial como en lo social y a un divorcio entre la fe
vy la vida.

A nivel social.

El modelo social consurmista, reforzado por los medios masivos
de comunicacion, genera exigencias que no estan al alcance
de la situacién econémica de la mayoria, promueve antivalores
como el alcohol, la droga, la prostitucién, las campafias a
favor del aborto vy el uso de anticonceptivos y presenta modelos
familiares que contradicen los valores cristianos.

Como consecuencia, muchos jovenes viven preocupados por
lograr su supervivencia diaria, sufren las consecuencias de la
promiscuidad y de la limitacion de su derecho a la vida y
estan condicionados por modelos familiares que no siempre
responden a los valores familiares cristianos.

La influencia de las diversas culturas extranjeras, especialmente
la norteamericana, que lo lleva a los jovenes a una pérdida de
su identidad cultural, de su lenguaje, de sus costumbres, de
sus expresiones artisticas, efc.

L.as sectas se estan propagando con mucha rapidez y facilidad.
A pesar de que muchas veces su influencia es alienante,
convocan a los jovenes ante la ausencia de una propuesta
clara por parte de la Iglesia.

El sincretismo religioso esta llevando a muchos jovenes a la
confusién, impidiéndoles la posibilidad de entender y vivir
una espiritualidad cristiana verdadera.
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A nivel eclesial.

La existencia de diferentes modelos de Iglesia lleva a la sepa-
raciéon que se percibe muchas veces entre una Iglesia que
afirma mas los aspectos institucionales y una Iglesia que
promueve mas su aspecto de Pueblo de Dios. Con bastante
frecuencia, la falta de didlogo no permite el respeto por las
diversas visiones y por la variedad de carismas.

Una visién demasiado institucionalista de la Iglesia, reforzada
por un excesivo clericalismo, promueve a menudo una
espiritualidad desencarnada, un sacramentalismo sin sentido y
una tendencia excesiva a moralizar [a vivencia de la
espiritualidad.

No hay definiciones concretas de espiritualidad y por eso s¢
mangjan conceptos que frecuentemente no favorecen una
espiritualidad encarnada en la realidad de los jovenes ni en
procesos que acompaiien esta dimension de su formacion.

La vivencia de la espiritualidad no se centra muchas veces en
la persona de Jesus, de donde han de derivar las exigencias
radicales para la espiritualidad de los jovenes.

La opcion preferencial por los jovenes es afin mas afectiva
que cfectiva: se priorizan otras tareas pastorales, no se apoya
concretamente a la Pastoral Juvenil Organica y se arriesga asi
la fidelidad a la opcién evangélica por los pobres y necesitados.

Dentro de la misma Pastoral Juvenil existen en algunos casos,
estructuras de organizacién excesivamente complejas y en otros
casos simplemente no existen; ambas situaciones no favorecen
un eficaz acompafiamiento a la vida espiritual de los jovenes.

Algunos sectores del mundo adulto relativizan o inclusive no
valoran la participacion de los jovenes en la Iglesia y en el
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mundo. Como no se da una bisqueda de didlogo con ellos, se
desconoce el esfuerzo que los jovenes realizan personal y gru-
palmente para vivir su espiritualidad.

La Pastoral Juvenil Organica no ha creado todavia espacios
suficientes para un trabajo de evangelizacidn en los medios
especificos. Muchos jévenes tienen dificultades para vivir su
espiritualidad en los Ambitos donde se desarrolla principalmente
su vida, como el lugar de trabajo, la universidad, la escuela,
el campo, las situaciones criticas, etc.

Algunos Movimientos no conocen el modelo de Pastoral Orga-
nica de la Iglesia, 1o que los lleva a encerrarse en si mismos y
a geneérar una especie de competencia con las demas acciones
y propuestas pastorales.

A nivel de procesos de formacion.

Hay dificultades todavia para asumir los procesos de educacion
en la fe propuestos a nivel nacional y latinoamericano, lo que
unido al débil acompafiamiento de asesores y agentes pastorales
especializados, no favorece una formacion integral de los
jovenes.

Muchas veces no se generan propuestas nuevas de formacién
que respondan a las necesidades reales de los jovenes y se
recurre a estereotipos foraneos que se aplican sin tener en
cuenta las sitwaciones culturales de los jovenes.

Se da una marcada ausencia de sacerdotes que acompaiien
efectivamente a los jovenes. No existe todavia, en muchos lu-
gares. busquedas de alternativas claras como podria ser la
asesoria laical.

Muchos asesores no tienen claridad sobre la manera de acom-
pafiar a los jovenes en sus procesos de formacion espiritual.
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IL ALGO NUEVO ESTA PASANDO EN NUESTRO MUNDO

La parte central del Encuentro estuveo dedicado a la reflexién y
profundizacion de diversos aspectos rcferidos a la espiritualidad a partir
de dos exposiciones tituladas “Los Javenes y la Espiritualidad en un
Contexto de Cambio Cultural” y “Una Vida segiin el Espiritu: Don y
Misién”. El siguiente texto recoge los principales aportes reaiizados en
los grupos y plenarios y se ofrece como “iluminaciéon™ para mirar la
realidad anterior y para orientar las futuras lineas de accion.

1. Introduccién

La experiencia cotidiana de los hombres y mujeres de nuestro
continente y los mas variados analisis y estudios especializados
realizados en los ultimos afios, alientan la percepcién y
reafirman la conviccion de que algo nuevo esta pasando en
nuestro mundo.

No se trata solamente de nuevas situaciones particulares o de
nuevos elementos que, sin mas, se agregan a los ya existentes.
Se trata, mas bien, de grandes transformaciones globales que
afectan profundamente la comprensién que las personas tienen
de si mismas y de sus relaciones con la naturaleza, con la
sociedad y con Dios. Estamos ante un profundo cambio cultural
que constituye “una crisis de proporciones insospechadas™ .

S1 “con la palabra cultura sc indica el modo particular como,
en un pueblo, los hombres cultivan su relaciéon con la
naturaleza, entre si mismos y con Dios, de modo que puedan
Hegar a un nivel verdadera y plenamente humano™?> una
situacion de cambio cultural constituye entonces un desafio

1. Santo Domingo. 230
2. Puebla. 386
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fundamental para la vida de los cristianos, y en nuestro caso
particular, para la vida de los jovenes y para la pastoral
juvenil.

Los jovenes de América Latina, en la variedad de sus procesos
historicos y de sus diversidades étnicas y;culturales®, son
particularmente sensibles a lo nuevo que estd sucediendo.
Ellos son, al mismo tiempo, hijos y’ constructores de esta
nueva realidad cultural.

No es posible referirse a la espiritualidad y mision de la
Pastoral Juvenil en Aménca Latina, sin asumir ¢ste contexto
de cambio cultural como una situacion especifica en la que el
conjunto de la Iglesia esta llamado a anunciar y hacer presente
la novedad del Evangelio.

Desde la experiencia de Jesus, Enviado del Padre, que asumié
las condiciones socio-culturales de los hombres y mujeres de
su tiempo y se hizo verdaderamente uno de nosotros, semejante
en todo, menos en el pecado®, toda vivencia de fe y de su
seguimiento se arraiga y transmite segiun el modo propio de
cada cultura, al tiempo que la cuestiona, la llama a plenitud
en sus propios valores y la enriquece abriéndola a dimensiones
trascendentes y a horizontes de universalidad.

En continuidad con la rica formulacién de la tradicion catdlica
-“lo que no es asumido no es redimido”-, la Pastoral Juvenil
acoge este contexto de cambio cultural como un desafio que
cuestiona sus practicas, invita a revisarias y repensarlas vy,
sobre todo, impulsa a recrear la experiencia de la espiritualidad
juvenil como un apuncio de la permanente novedad de
Jesucristo, “el mismo ayer, hoy y siempre™, en esta nueva
situacidn.

3. Cfr. Santo Domingo, 244
4. Cfr. Heb 4,15
5. Heb 13,8
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1.1 Manifestaciones del cambio cultural

Esta situacién de cambio cultural presenta multiples y diversas
manifestaciones que condicionan la vida de las personas, espe-
cialmente de los jovenes, y genera nuevas y variadas compren-
siones, relaciones y formas de expresion. Ante esta situacion
de cambio, se manifiestan diversas actitudes, que van desde la
aceptacion acritica de cualquier novedad hasta el rechazo
parcial o global de lo que esta sucediendo.

Conocer la nueva cultura con sus valores, expresiones y
estructuras caracteristicas® es un desafio para la Iglesia y
para la Pastoral Juvenil. No se pretende presentar aqui un
analisis completo de esta nueva situacion cultural. Sélo se
quieren scfialar algunas de sus principales manifestaciones
que deberan ser tenidas necesariamente en cuenta en la formu-
lacién de una propuesta de espiritualidad para los jovenes
latinoamericanos..

En la relacion con la naturaleza.

La relacién con la naturaleza estd mediada hoy por las
conquistas cientificas y tecnoldgicas que han satisfecho muchas
necesidades del ser humano’. Sin embargo, se esta dando
también una creciente toma de conciencia de sus limites, pues
la ciencia y la tecnologia resultan insuficientes a la hora de
intentar resolver solo por si mismas los problemas funda-
mentales de la vida y de la persona humana.

A esta insuficiencia, hay que agregar que la racionalidad
cientifico-técnica aparece involucrada negativamente en el
surgimiento de la llamada “crisis ecolégica”. La creciente
sensibilidad por este problema expresa la busqueda de una

6. Cfr. Santo Domingo, 253
7. Cfr. Santo Domingo, 252



nucva relacion del ser humano con su medio ambiente y de
una nueva relacion con la ciencia y 1a tecnologia que permitan
vivir mas dignamente en esta tierra que Dios entregd al ser
humano para que la trabajase y la cuidase®.

En la relacién con la sociedad.

La creciente interdependencia nacional y transnacional significa
un cambio que afecta, de modo diverso, la vida de todas las
personas.

Esta internacionalizacion de la vida social se manifiesta,
principalmente en el caracter transnacional de la economia y
de los medios de comunicacion social y en los acelerados
procesos de urbanizacién. En las variadas realidades que se
dan en América Latina, la influencia econémica y cultural del
llamado “primer mundo™, y especialmente de Estados Unidos,
marca la vida de sociedades y personas y moldea sus intereses,
aspiraciones y modelos de consumo.

La crisis de las ideologias y el fracaso de proyectos historicos
de transformacidn social llevan al imperio del pragmatismo y
de la ideologia neoliberal y su politica de mercado, que se
presenta como la aparentemente tnica racionalidad social y el
incuestionable modo de intercambio.

La sociedad se manifiesta cada vez mas plural, crece la
valoracién de las diferencias y ¢l llamado al dialogo en una
sociedad pluralista. Al mismo tiempo, esta pluralidad acrecienta
las posturas subjetivistas y, en muchos casos, genera actitudes
sincréticas o, al menos, de gran confusion.

En la relacion con Dios.

A pesar de las propuestas de diversas corrientes materialistas

8. Cfr. Gn 2,17



que vaticinaron la desaparicion de la religién y la “muerte de
Dios”, persiste fuertemente la busqueda de un sentido tras-
cendente y absoluto para la vida humana.

Las diversas formas de distorsion -y ain de corrupcion- que
se manifiestan en el ambito de la ecconomia y de la politica,
ponen a todos ante la necesidad ineludible de encontrar valores,
criterios y normas éticas que orienten dichas actividades.. En
¢l ambito cientifico, esta busqueda se¢ manifiesta especialmente
en el plano de la bioética.

La busqueda de Dios esta muy viva en las diversas expresiones
de la religiosidad popular, en las que el pueblo recrea su
vivencia religiosa, en medio de las situaciones que le impone
la vida modermna.

Esta bldsqueda se expresa, también, en ¢l significativo
crecimiento cuantitativo de algunas Iglesias evangélicas, de
sectas que actiian con un marcado sentido proselitista y de
propuestas que recurren a lo esotérico y a lo magico como
respuesta a la busqueda de sentido.

Coexisten asi diversas manifestaciones y ofertas, entre las
cuales la Iglesia Catolica aparece como una alternativa mas
entre las muchas posibles.

1.2 El desafio

Creemos que en esta situacion de cambio cultural, el Espiritu
del Sefior esta actuando y estd impulsando particularmente a
los jovenes a recrear, como en Pentecostés®, la experiencia
espiritual y la mision evangelizadora.

9. Cfr. Act 2,1-11



La Pastoral Juvenil esta llamada a discemir la accion del Es-
pinitu en los jovenes que viven en este contexto de cambio
cultural, pues “el Pueblo de Dios, mavido por la fe, que le
impulsa a creer que quien le conduce es el Espiritu del Sefior
que llena el universo, procura discernir en los acontecimientos,
exigencias y deseos, de los cuales participa con sus contem-

poraneos, los signos verdaderos de la presencia o de los planes
de Dios™°.

A la luz de este discermimiento en la fe, la Pastoral Juvenil
estd desafiada a hacer presente la novedad del seguimiento de
Jests en una vida segin el Espiritu y a proponerlo a los
jovenes del continente como camino de plenitud para todas
sus busquedas de sentido y anhelos de transformacién personal
y social.

2. La Espiritualidad Juvenil Emergente
2.1 Cambios Culturales y Experiencia Espiritual

«El viento sopla donde quiere y td oyes su silbido, pero no
sabes de donde viene ni a donde va. Asi le sucede al que ha
nacido del Espiritu»''.

Esta experiencia de la accion del Espiritu, que el evangelista
Juan pone en boca de Jesis, mueve a la Iglesia a discerniry a
reconocer esa accién en la historia concreta de los pueblos.

Como se ha expresado antes, las multiples transformaciones
que ha experimentado nuestra cultura en las ultimas décadas,
han dado origen a retos que desafian los planteamientos
tradicionales sobre la espiritualidad juvenil.

10. Gaudium et Spes, 11
11.Jn 3,8
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Se procura caracterizar aqui la “vivencia espiritual” de los
jovenes de hoy, con la finalidad de descubrir sus rasgos mas
significativos y permitir un acompanamiento mas eficaz a sus
procesos de crecimiento en una «vida segin el Espiritu». En
definitiva, se quiere leer la realidad juvenil con una mirada de
fel2‘ -

La experiencia religiosa, inserta e influida por la cultura, ha
sufrido una profunda transformacién: ha pasado de un discurso
eminentemente centrado en lo institucional a otro centrado en
la vida misma y en las experiencias individuales y grupales.
Para muchos jovenes es mas facil -y también mas veraz- tener
una experiencia de lo sagrado en la cotidianidad de la vida
que dentro de la institucién religiosa. De ahi, su adhesion a
movimientos religiosos, grupos u organizaciones que frecuen-
temente son consideradas periféricas por la institucién, pero
donde cllos encuentran experiencias religiosas que, al menos
temporalmente, les satisfacen.

St se quiere ser fiel al Espiritu «que sopla donde quiere»'3,
hay que discernir su presencia en la vida-cotidiana de todos
los jévenes, y no solo en la de aquellos que pertenecen a la
Pastoral Juvenil, pues ¢l campo de accién de Dios sobrepasa
¢l ambito de accidn de la Iglesia.

La Pastoral Juvenil esta llamada a establecer un didlogo entre
la experiencia del Espiritu de Jests que estan viviendo hoy los
jovenes en los diversos ambientes y con diferentes sensi-
bilidades, y la experiencia recogida en la vivencia v la tradicion
de la comunidad creyente. El criterio fundamental y permanente
para un adecuado discernimiento en este didlogo es ¢l Evangelio
de Jesus.

12. Cfr. Puebla. 15
13.Jn38
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Frente a este didlogo, que es reto y desafio, es bueno reconocer
con alegria que existen entre los jovenes muchas experiencias
concretas de respucsta a su vocacion y a su mision en la Igle-
sia y en el mundo: grupos que asumen servicios concretos que
dan un nuevo rostro a la vida de las comunidades, jovenes que
dan ejemplo de coherencia en su vida diaria, que van acercando
«el sueiio» a la realidad, grupos e individuos insertos en las
diversas luchas politico-sociales en favor de los excluidos v
marginados, etc.

2.2 Nuevo Lenguaje

La espiritualidad juvenil emergente es una manifestacion de la
accion del Espiritu en la cultura de hoy. Se reconoce en las di-
versas formas de relacion existencial que los jovenes van
estableciendo con Dios, con la naturaleza, con los otros y
consigo mismas y se expresa a través de diferentes lenguajes
que presentan al mismo tiempo elementos positivos y negativos.

a) Como herederos de una vision dualista del ser humano y
del mundo, muchos jovenes establecen una divisién clara y
profunda entre lo que consideran las «cosas terrenas”, “lo
practico y concreto» y «lo espiritual y lo ideal». Muchas
veces, esta dicotomia los lleva a aceptar la mediocridad como
ley de vida y a experimentar un vacio existencial, producto
del divorcio entre la fe y la vida.

b) Otros, consideran que la medida absoluta para la valoracion
de la vida, de las creencias y de las relaciones, pasa por la
experiencia individual. Es, en realidad, una profunda manifes-
tacién de «busqueda de sentido» ante un mundo que les da
pocas posibilidades de encontrar una oirentacion para sus
vidas que les satisfaga plenamente. Con frecuencia, esta actitud
suele llevar a un espiritualismo alejado de la historia, senti-
mentalista y no comprometido con la realidad de cada dia.
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Este lenguaje, que valora prioritariamente la experiencia
individual, influye en la inmensa mayoria de la juventud actual.
Llega a los jovenes porque es el lenguaje de la modernidad, de
la valoracion de la conciencia subjetiva y de la libertad del
individuo. En él se manifiesta el valor de una sociedad
pluralista y la llamada a un seguimiento de Jesucristo, que es
capaz de situarse en actitud de acogida y de didlogo con todos
para anunciar su propuesta.

¢) Es comin también entre muchos jovenes, buscar ¢l sentido
de sus vidas en el «hacer». Para ellos, la experiencia espiritual
se entiende y se realiza desde la logica de «lo que hay que
hacer» y de lo que «no hay que hacer». En esta situacion, se
refuerzan las actitudes exigentes del «deber ser» y de los
méritos propios y, como consecuencia, s¢ diluye el sentido de
la gratuidad de Dios. El evangelio de la misericordia y de la
gracia es sustituido por el cumplimiento de una «ley» como
obra humana.

d) En el momento actual, se esta configurando entre los jovenes
un nuevo lenguaje, una nueva manera de buscarles sentido a
la vida y de intentar encontrar respuesta a las preguntas
fundamentales que desde siempre se plantea el ser humano.
Este nuevo lenguaje no tienc atin contornos bien definidos,
pero se sitia de modo integrador y en proceso dialéctico con
respecto a los anteriores.

Se trata de un lenguaje a través del cual los jovenes buscan
vivir y expresar un marcado sentido de lo trascendente en su
actuar diario, vivir y comunicar la «plenitud de sentido» que
experimentan cuando se sienten miembros reconocidos por
una comunidad, encontrar sentido a la «accion transformadoray»
y vivir con coherencia su relacion fe-vida a través de un
compromiso en ¢l mundo.

Es un lenguaje que esta naciendo de la experiencia y de las
vivencias de muchos jovenes y que, gradualmente, va
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caracterizando las relaciones ‘que establecen consigo mismos,
con los demas, con la naturaleza y con Dios.

Al igunal que los anteriores, tampoco este «nuevo lenguaje»
puede ser absolutizado. Necesitara confrontarse permancn-
temente con ¢l Evangelio -¢l lenguaje de la fe- para ayudar a
rectificar actitudes y valoraciones en orden a un real segui-
miento de Jesus segun el Espiritu.

2.3 Rasgos de la Espiritualidad Juvenil Emergente
a) En la relacion de los jovenes consigo mismos

En una sociedad con crisis de «proyectos histéricos», muchos
jovenes tienen dificultades para poder asumir un «proyecto de
vida», para el que no cuentan con elementos de referencia.
Preguntas fundamentales como: «;quién soy?”, “;para qué
vivo?”, “;hacia donde voy?» se plantean con mayor angustia
para los jovenes de hoy que para los jovenes de generaciones
anteriores. Quienes logran dar respuesta a estos interrogantes
enfrentan luego un nuevo planteo: «;qué proyecto puede dar
sentido a mi vida?». Es la oportunidad para que muchos
lleguen a descubrir entonces el futuro como “vocacién». En
todos los casos, los jovenes buscan la manera de legar a una
adecuada realizacién personal que les permita encaminarse
hacia la plenitud de sentido de sus vidas.

En una cultura que privilegia los planteamientos cientifico-
técnicos y da preponderancia a lo racional, amplios sectores
de la juventud buscan explorar toda la gama posible de
emociones, y desde ellas valoran muchas veces sus experiencias
espirituales. En esta situacian, lo simbdlico adquiere categoria
de medio fundamental, porgue permite profundizar la
experiencia inica de sentirse habitados por el mismo Espiritu
que habité a Jesus de Nazaret.
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Inmersos en una sociedad eminentemente competitiva, donde
la razoén de ser es el consumo maximo de bienes y donde no se
tienen en cuenta las necesidades de los demas, muchos jovenes
sienten la exigencia de acumular practicas espirituales que no
necesariamente significan la irrupcion salvifica del Dios que
transforma la historia personal y comunitaria herida y
deformada por el pecado.

Por una mayor sensibilidad frente a la naturaleza y por una
mas equilibrada orientaciéon psicolégica, muchos jovenes
valoran positivamente su cuerpo y asumen su sexualidad sin
traumas y con creatividad; otros muchos, en cambio, la
trivializan y consideran las relaciones sexuales como no sujetas
a normas o, a lo sumo, aceptan como normas las dictadas por
¢l instinto.

Ante la estrechez alienante de una conciencia exclusivamente
objetiva, un buen nimero de jovenes hace resaltar la
experiencia espiritual individualista como algo absoluto y
reduce el seguimiento de Jesus a una plenitud de sentido “para
miy sin acogerlo como un sentido que abre hacia los otros y
hacia los desafios de la historia. Se dan, también, grupos de
jovenes que son capaces de superar la necesidad de
autoafirmacion propia de su edad y descubren la riqueza de la
fe y de la experiencia compartida de la vida en el Espintu.

b) En la relacion de los jovenes con los otros

Muchos jévenes descubren pronto que la tnica posibilidad de
triunfo en la sociedad neoliberal en la que les ha tocado vivir
viene por el camino de la asociacion y que la afirmacion de la
propia identidad pasa por el camino del grupo. Por eso, sienten
una fuerte necesidad de definir su pertenencia a grupos, grandes
o pequefios. con caracteristicas propias que les permitan
afirmarse como «distintosy.
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El nuevo orden econdémico, con su materialismo practico que
atenta contra la vida de la mayoria al acumular desmedidamente
los bienes en manos de unos pocos, hace surgir en muchos
jovenes la solidaridad hacia los marginados, los nuevos
condenados de la tierra. Algunos se sienten movidos a parti-
cipar como voluntarios en las Organizaciones No Guberna-
mentales y hacerse presentes asi en la lucha por la dignidad de
la persona, por la justicia y por la calidad de vida.

Muchos otros se dejan absorber por el ambiente competitivo y
entran a formar parte del engranaje social opresivo, con la
esperanza de alcanzar niveles de poder. En su lucha por
subsistir, una amplia mayoria sufre las consecuencias de este
modelo opresivo sin tener conciencia de que es oprimida, o
con un sentimiento de impotencia por no poder superar su
situacion.

Por los retterados ejemplos de formas de ejercer ¢l poder sin
ética que son noticia diaria en los medios masivos de
comunicacion, muchos jovenes consideran la politica como
«intrinsecamente mala» y se inhiben de pertenecer a grupos
que los identifiquen con partidos politicos.

Algunos, golpeados en sus sentimientos solidarios mas puros,
reaccionan ante las constantes injusticias sufridas por los mas
pobres y se organizan en movimientos populares, en organi-
zamos de defensa y promocion de los derechos humanos, en
campaiias de salud, de alfabetizacion, etc.

La puesta en marcha, en los ultimos afios, en muchos paises
de América Latina, de procesos de educacién en la fe, ha
hecho posible que numerosos jovenes de la Pastoral Juvenil
estén en estos momentos en la etapa de militancia, donde
viven la solidaridad, se esfuerzan por iluminar su realidad
diaria desde el Evangelio y procuran asi seguir a Jests y
realizar su voluntad salvifica en la Iglesia y en el mundo.
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Algunos responden afirmativamente a la llamada misionera
que han recibido y se convierten en evangelizadores de otros
jovenes. Otros desarrollan su protagonismo en la comunidad,
donde viven un ambiente fraterno que valoran y potencian y
donde hacen realidad la opcion preferencial por los mas pobres.

¢) En la relacion de los jovenes con la naturaleza

Ante los atropellos ecoldgicos que se cometen hoy, muchos
jovenes se inscriben en grupos que denuncian abiertamente la
destruccion inmisericorde de la naturaleza y promueven
técnicas alternativas que permitan producir sin destruir. Otros
muchos descubren a Dios en la paz y el silencio de la creacion
y la sienten como obra de la palabra del Sefior y presencia del
Espiritu, que desde el comienzo aleteaba sobre todo lo que fue
creado’™.

Muchos jovenes desarrollan su actividad laboral, como
productores o como investigadores, en permanente contacto
con la ciencia y la tecnologia. De esa manera participan en la
transformacion de la naturaleza en provecho de la humanidad
y expresan que la evangelizacion no supone el rechazo de la
ciencia y de la técnica. También cllos se sienten cuidadores de
la creacidén a través de los conocimientos y destrezas que
permiten usar con mas eficacia, y sin necesidad de destruirlos,
los recursos naturales que Dios proporciona.

Hay también jévenes que, absorbidos por los avances
fascinantes de la ciencia y la tecnologia pierden su capacidad
critica y creativa y progresivamente se separan de la expe-
riencia gratificante de la naturaleza y del encuentro con los
otros, aceptando o incluso participando en proyectos donde lo
esencial es el avance cientifico o productivo en si mismo, al
margen de cualquier principio ético.

14. Cfr. Gn 1-2
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d) En la relacidn de los jévenes con Dios

La falta de senttdo de la vida, producido entre otras causas,
por la crisis de las ideologias y por la absolutizacién del mo-
delo materialista-consumista triunfante, lleva a los jovenes a
buscar ese sentido en lo trascendente.

Sus experiencias de blsqueda de lo trascendente son muy
variadas. Unas pasan por la mediacion de lo esotérico, otras
por las del sincretismo y otras muchas por la experiencia del
Dios de la fe cristiana, transmitida por la familia, por los
catequistas o por ¢l modo de vida cristiana de las mismas
comunidades.

Esta variedad de experiencias lleva a los jovenes a formarse
imagenes muy diversas de Dios. Es tarea de 1a Pastoral Juvenil
ayudarlos a discernir cual es el Dios de Jesus, el que responde
mas profundamente a sus biisquedas de identidad, a la necesi-
dad de dar sentido a sus vidas y de sentirse parte de un
proyecto -el proyecto de Dios- en el que ellos son importantes.

Para muchos, el resultado de este discernimiento lleva al
encuentro con un Dios por el que se sienten queridos y que,
por amor, les quiere comunicar su vida. Este encuentro los
lleva a una relacion de persona a persona con ese Dios Padre
que toma la iniciativa, se acerca a cllos y entra en comunicacién
de manera especialisima en el Jesus de los Evangelios e
interviene en la vida de los hombres para comprometerse con
ellos y para formar con ellos una comunidad.

Cuando los jévenes descubren que Dios los ama primero y
que ¢s ¢l quien tiene la inmciativa del encuentro mutuo, sienten
la necesidad de conocer lo que ese Dios ha becho por ellos en
la naturaleza y en las personas. Se¢ sienten Hamados entonces
a celebrar, a hacer fiesta y a utilizar en ella todos los simbolos
que le permiten expresarse como autémticamente joven, una
fiesta que se plenifica con el sentido gozoso de la resurreccion.
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La alegria de saberse buscado y encontrado por Dios Padre en
Jesids se hace mas profunda cuando descubren que hay otros
jovenes que tienen su misma experiencia y su misma necesidad
de hacer de esie encuentro una «fiesta de todosy. Para ellos,
entonces, 1o que desagrada a Dios, no es cumplir o no cumplir
unas normas que sienten impuestas ¢ incluso a veces carentes
de sentido, sino crear situaciones que disminuyan o hagan
fracasar esta «fiesta de todos».

3. Elementos Constitutivos de la Espiritualidad Juvenil

Todo ser humano tiene inspiraciones y motivaciones para su
vida. Las miltiples experiencias religiosas que existen forman
parte de los variados caminos por los que la humanidad busca
incesantemente llegar al encuentro con Dios.

Entendemos la espiritualidad como la experiencia de Dios que
se revela en Jesucristo, experiencia que cs obra del Espiritu y
que transforma la persona y desencadena un proceso nuevo en
su vida.

La espiritualidad es, pues, diferente y original con respecto a
otras motivaciones o fuerzas inspiradoras de la vida de las
personas humanos. Su fuente es la experiencia de fe en
Jesucristo muerto y resucitado y la conversion y adhesion a él
y a Evangelio, vividas con otros en la comunidad Iglesia.

La experiencia de Jesus da inicio a un camino de vida en el
Espiritu Santo. Es un camino de segnimiento del mismo Jesus,
cuya meta es el Reino del Padre. Esto posbibilita a toda
persona humana tener una mirada nueva hacia la realidad y
descubrir especialmente su sentido trascendente.

Es un proceso paciente ¢ inacabado, a través del cual el Espi-
ritu va transformando el amor del Padre revelado en Jesus, en
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vida, dinamismos, modos de pensar, estilos de actuar y de
relacionarse, vivencias de la unidad inseparable del amor a
Dios y del amor al préjimo. Es la savia que alimenta y da
fecundidad a la comunidad, a la pastoral y a la teologia, cual-
quiera sea su expresion.

La espiritualidad es la experiencia de la irrupcion del insos-
pechado, vigoroso y transformador amor de Dios haciéndose
presente de un modo singular, fecundo y creativo en la vida de
hombres y mujeres.

Por todo lo anterior, las expresiones “espiritualidad”, “expe-
riencia de fe”, “seguimiento de Jesus” y “vida en el Espiritu”
que se utilizan continuamente en el texto, deben entenderse

como términos muy relacionados en su contenido.

Los “elementos constitutivos™ hacen referencia a aquellas
dimensiones de la espiritualidad que no pueden estar ausentes,
sin las cuales no podemos hablar de una espiritualidad cristiana
integra e integradora de todo el mensaje de Jesucristo y de la
coherencia de vida que 8l exige.

El elemento constitutivo fundamental y dinamizador de la
espiritualidad cristiana es el seguimiento de Jesucristo, que se
hace explicito en la experiencia de Jesis vivo y presente en la
experiencia de la Iglesia como comunidad en misién, en la
actitud de accion de gracias y celebracién, en el gozo del
anuncio del Evangelio, en la experiencia encamada y liberadora
y en la opeidn por los pobres.

3.1 La experiencia de Jesus vivo y presente

En el Primer Congreso Latinoamericano de Jovenes de Cocha-
bamba, los jovenes expresaron su fe en “Jesis vivo y presente



en nuestra vida y en nuestra historia™®. Asi manifestaron su
experiencia fundamental de lo que los hace ser y sentirse
cristianos.

La experiencia inicial de descubrir a Jestis como persona viva
e Hijo de Dios, es un don del Espiritu Santo que llega de mu-
chas ¢ imprevistas maneras a lo profundo de cada persona.
Pero es el punto de partida para poder seguirlo a ¢l durante
toda la vida.

En el encuentro personal, Jesus propone una adhesion libre y
radical a él y suscita el deseo de seguirlo. Este seguimiento
exige una conversion, un cambio del camino propio por el
camino que él sefiala. Implica ir asumiendo, de ahi en adelante,
con la fuerza del Espiritu, su estilo de vida, sus criterios de
juicio, su manera de relacionarse con las demas personas y
‘cofi Dios Padre, sus conflictos, su cruz y su resurreccion. En
una palabra: implica hacer lo que él hace y decir lo que él
dice, hacer y poner el proyecto de vida personal al servicio del
Reino de Dios.

3.2 La experiencia de la comunidad Iglesia

La experiencia del seguimiento de Jesus se vive y desarrolla
en la Iglesia, en una comunidad local que es al mismo tiempo,
signo y realizacién de la comunidad universal. Donde irrumpe
el Espiritu de Jesiis, esta, nace y crece la Iglesia.

Jesus propone a las personas una opcion libre y radical por él,
que simultineamente las incorpora a un grupo -el de los
discipulos- y a un nuevo pueblo -cl pueblo de Dios- segin el
plan del Padre.

15. Primer Congreso Latincamericano de Jévenes, “Carta Abierta a los Jovenes de
América Latina”, 17
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La Iglesia que nace en aquel grupo de personas “que perseve-
raban en la oracidn con Maria, la madre del Sefior™¢ en
Pentecostés, es el ambito que garantiza la autenticidad de la
opcion personal por la confrontacién con el testimonio de los
martires y los santos y por ¢l discernimiento comunitario. Es
también el lugar del encuentro sacramental con el Seiior,
especialmente en la “fraccion del pan™’.

La lglesia es la comunidad convocada para mantener viva la
memmoria de Jesis y hacerlo presente en la historia. Es el
sujeto de la misidn evangelizadora encomendada por €l mismo,
de la que todos participamos. Debe convertirse constantemente
a los valores del Reino, objetivo central de su mision, del cual
es su signo en la historia.

3.3 La accion de gracias y la celebracion

La accién de gracias es la respuesta del corazon que reconoce
la gratuidad del don recibido, experimenta la alegria de saberse
llamado y ofrece, al mismo tiempo, este don a los demas.

La gratitud se convierte en la actitud de vivir en constante
accion de gracias y hace que la persona ofrezca sin esperar
nada, porque su alegria estd en dar'®, lo que le hace asi
disfrutar de su propia entrega: “cuando hayan cumplido con
su deber, digan: somos siervos initiles, sélo hicimos lo que
debiamos hacer™®. El Evangelio es una constante llamada a la
gratuidad, a dar lo que mas se ama, hasta la propia vida. La
muerte y resurreccion de Jesus es la leccion suprema de
generosidad y entrega.

16. Act 1,14
17. Act 2,42
18. Cfr. Act 20,35
19. Le 17,10
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La actitud de accién de gracias procede siempre de un corazén
generoso y de una conciencia ltmpia. Por eso, un joven en
actitud de accion gracias, entrega generosamente su juventud
y hasta su propia vida al servicio de los demas.

Esta actitud de accién de gracias se manifiesta especialmente
en las celebraciones festivas, que son expresion de la alegria
interior que se vive. No se va a la fiesta a buscar alegria; es la
alegria la que motiva a realizar la fiesta, dimensién constitutiva
de todo ser humano en general y del joven en particular. La
fiesta debe expresar de la manera mas sencilla lo que se esta
viviendo en el interior. Serd mas eficaz y verdadera en la
medida en que los signos sean claros para manifestar y expresar
la realidad de quienes participan en la accidn de gracias. La
cultura, el lenguaje y la manera propia de utilizarlo, juegan
aqui un papel central, pues, la manera propia de conocer,
vivir y celebrar es la que debera llevarse al marco de la fiesta.

Es lo que aparece muy evidente en la religiosidad popular. En
ella, el pueblo sencillo entiende y expresa su fe a partir de una
experiencia de Dios encarnada en su realidad, en su manera
propia de ver la vida y en el caracter festivo que ésta conlleva.

3.4 El gozo del anuncio del Evangelio

El gozo del anuncio del Evangelio es el deseo profundo de
comunicar a otros la propia experiencia de la gracia y de la
misericordia de Dios manifestada en Jesucristo. Es comunicar
la alegria de la Buena Nueva y la verdad de Jesucristo como
parte constitutiva de la persona humana, no como una
propaganda vacia, sino como un estilo de vida. Asi, el
Evangelio se vive y se expresa en la vida cotidiana de los
jovenes y del pueblo.
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Este anuncio invita también al profetismo. El profeta se

identifica con la Palabra de Dios que anuncia, pero a partir de -
ella también denuncia lo que se le opone, dispuesto a cargar

sobre si las consecuencias de esta situacion.

3.5 Una experiencia encarnada y liberadora

El camino de Jesus que seguimos en el Espiritu comienza con
su encarnacidon. Desde que el Hijo de Dios se hizo hombre
toda la realidad humana quedé impregnada por su presencia.

La espiritualidad lleva a reconocer, celebrar y comprometerse
con esa presencia.

Toda “experiencia”, por ser tal, es encarnada. Sin embargo,
es necesario aclarar que al hablar de espiritualidad encarnada,
se quiere subrayar una espiritualidad que es historica,
incorporada al tejido de los acontecimientos de la vida personal
(afectividad, sexualidad, vocacion, efc.) y social (familia,
trabajo, amistad, cultura, politica, economia, etc.); una
espiritualidad que es inculturada, que asume las formas y
contenidos de relaciones creados por el propio pueblo y una
espiritualidad que es comprometida, que da una significacion
nueva a los acontecimientos y a la cultura desde la perspectiva
de la opcién preferencial por los pobres.

3.6 La opcidn por los pobres

En la Historia de Salvacion, Dios se ha manifestado siempre
como misericordioso hacia el pobre y humillado, defensor del
oprimido y liberador del pueblo esclavizado.

Entre la encarnacion y la pascua, la vida de Jesus se desarrolla

en la pobreza y en medio de los pobres. El mismo quiso iden-
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tificarse expresamente con el pobre y el marginado®. Por eso,
la autenticidad de toda experiencia de fe sera juzgada por el
compromiso de amor solidario o por la actitud de omision
egoista.

El Espiritu-impulsa siempre a seguir a Jesus pobre y entre los
pobres, comprometiendo “en una opcioén evangélica y prefe-
rencial por los pobres, firme e irrevocable™' que inspire “toda
accion evangelizadora comunitaria y personal’22.

La opcion preferencial por los pobres sera, pues, descubrir y
adherirse a Jesis pobre entre los pobres y se realizara en un
compromiso con el proyecto de Dios para transformar las
condiciones que generan la desigualdad y la marginacion.

3.7 La experiencia pascual

La revelacion plena del amor de Dios a la humanidad se da en
¢l acontecimiento pascual. En la cruz, Jesus es proclamado
Hijo de Dios®; a través de la resurreccion, es reconocido
“Sefior y Dios™. La pascua es el momento de Ia liberacion
definitiva de la persona humana.

El Espiritu hace participar de cstos dos aspectos de la pascua
de Jesus: de la cruz, que da sentido a los sufrimtentos propios
de una vida entregada en el amor y de la resurreccion, que
abre a la realidad de la vida nueva.

El seguimiento de Jesis en su pascua se vive cada dia. Es el
proceso del amor, de la conversién, del compromiso solidario,

20. Cfr. Mt 25, 31-46

2]. Santo Domingo, 178. Cfr. Puebla, 1134-1165
22. Santo Domingo, 178

23. Cfr. Mc 15,39

24. In 20,28
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en el que se experimenta el dolor de la renuncia y la alegria de
los frutos que ya se perciben. Todo sufrimiento humano,
asurmido desde la cruz, es transformado en grito y espcranza
de vida nueva.

4. Caracteristicas de una Espiritualidad Juvenil
para América Latina -

A partir de la reflexién sobre los cambios socio-culturales que
afectan en modo directo a los jovenes, de la descripcion de la
espiritualidad juvenil emergente que va surgiendo como
respuesta a los desafios que estos cambios plantean y de la
clarificacion de elementos constitutivos de una espiritualidad
cristiana, se reafirma que la espiritualidad es un elemento
fundamental en la vida del joven y un desafio prioritario para
la Pastoral Juvenil.

Se presentan aqui algunas caracteristicas que concretizan esta
espiritualidad para su vivencia en la Pastoral Juvenil
Latinoamericana.

4.1 Centrada en Cristo

Es una espiritualidad centrada en el seguimiento de Jesus,
amigo y compaiiero de camino, por lo que la Pastoral Juvenil
ha de “promover un encuentro personal y comunitario con el
Cristo vivo™®, esta experiencia fundamental e impactante,
conduce al joven a gustar de la aventura del seguimiento de
Jesis y a comprometerse con su proyecto, asumiéndolo desde
la vida en el Espiritu.

Jesus es la auténtica respuesta a las inquictudes de los jévenes
y es al mismo mismo tiempo, ¢} fundamento de su espiri-
tualidad.

25. Puebla, 1166
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4.2 Mariana

El Espiritu de Jesus llevar a reconocer en la Virgen Maria a la
primera cristiana, una joven feliz porque ha creido que se
cumplira en ella la Palabra de Dios?.

Porla fe, Maria es madre y abre las puertas de la humanidad
al Hijo de Dios. Por su colaboracion en la obra de la liberacion,
es modelo de vida en su disponibilidad, entrega y compromiso.

Maria es testigo de la vida en el Espiritu, presencia femenina
de liberacién que acompaiia al joven latinoamericano desde el
silencio y la obediencia, suscitando expresiones diversas de
gratitud desde sus propias caracteristicas culturales.

Maria, joven madre de Jesds, es modelo para los jovenes
comprometidos. Ella representa, de un modo especial, la
dimension femenina de la espiritualidad, la disponibilidad y el
compromiso liberador con el pueblo que sufre, como lo expresa
en el Magnificat, espejo de su vida?’

4.3 Comunitaria y eclesial

El grupo es elemento fundamental en la vida de los jovenes,
que buscan siempre identificarse con otros y compartir suefios
y experiencias.

La experiencia de fe madura en un grupo o comunidad juvenil.
Este se convierte asi, en lugar esencial de la vida en el Espiritu,
porque abre al joven a la relacién con los otros y al descu-
brimiento de su pertenencia a la Iglesia como miembro del
pueblo de Dios.

26. Cfr. Lc 1, 45
27. Cfr. Lc 1, 46-54
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Dios se revela en su misterio trinitario como comunidad y la
vocacion a la fe es' una llamada a pertenecer a un pueblo de
hermanos, por lo que la vida en el Espiritu podra ser discernida
con el apoyo de la comunidad y enriquecida con ¢l testimonio
de vida de los hermanos. La vida en el espiritu es vida en
comunidad eclesial. La Iglesia nace de esta experiencia de
presencia del Espiritu®.

4.4 Laical y misionera

La experiencia de fe vivida en los grupos y comunidades
juveniles lleva a los jovenes a descubrir el llamado a servir a
los demas.

La vocacioén al seguimiento de Jests es también un llamado a
la misién, por lo que la Pastoral Juvenil se convierte en un
espacio donde los jovenes descubren su dimension misionera.
El mismo Espiritu conduce a los jovenes a compartir con
otros el gozoso anuncio del Reino y a asumir dentro de la
Iglesia diversas tareas que les permiten compartir sus carismas.

La vivencia de la espiritualidad conduce a los jévenes a asumir
su ser laical y a hacer presente el Espiritu de Jesus desde su
compromiso de fe, como Iglesia, en las realidades temporales
en las que viven, crecen y actuan®. Reconoce también la
accion del Espiritu en medio de {os ambientes propios de la
vida y profundiza su misién de agente de cambio y de
evangelizador de los otros jévenes.

4.5 Liberadora

Siguiendo el estilo de vida de Jesus, que se encarna en la

28. Cfr. Act 2
29. Cfr. Santo Domingo, 98
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historia de su pueblo, la espiritualidad se vive en medio de
realidades concretas, es decir, en el mundo familiar, laboral,
politico, econémico, educativo, etc., asumiendo la cultura mis-
ma de los pueblos, especialmente de los indigenas y afroame-
ricanos, con un claro compromiso con los empobrecidos y con
un sentido liberador.

La espiritualidad lieva a los jovenes a buscar acciones concretas
que reflejen la vida en el Espiritu como el compromiso claro y
solidario con la opcién preferencial por los pobres y margi-
nados del continente.

4.6 Orante

En su proceso de seguimiento de Jesus, la espiritualidad lleva
al joven a encontrar momentos privilegiados de comunién con
€l a través de la oracion personal y comunitaria, que le permitan
una relacion cercana con Jesiis y poder llegar a experimentarlo
como amigo y compafiero de camino. La oracién se convierte
en el espacio en el que los jovenes expresan de diversas maneras
sus inquietudes personales y la bisqueda de respuestas
concretas a sus grandes interrogantes, reafirmando asi su
adhesion y compromiso con ¢l Dios de la vida.

4.7 Celebrativa

La alegria juvenil se manifiesta en la celebracion de esta vida
en el Espiritu, a través de acciones personales y comunitarias
que lleven a la busqueda y el encuentro con el Dios de la vida.

Ademas del encuentro eucaristico, fuente y cimiento para el
seguimiento de Jesus, la espintualidad suscita otras expresiones
celebrativas que manifiestan las diversas formas de compartir
con alegria la vida en el Espiritu.
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Lo celebrativo, elemento propio de la espiritualidad juvenil
emergente, promueve el caracter festivo de la vida de los
jovenes, no como manifestacién de un vacio interior que busca
compensaciones ni como ocasion para distraerse de la realidad,
sino como expresion de la fiesta inspirada en la victoria pascual
y en el triunfo de la vida sobre la muerte.

5. Medios para promover la Espiritualidad Juvenil

Jesucristo es el unico mediador. Todos los medios que aqui se
mencionan se entienden como instrumentos que conducen y
acercan a esta mediacion fundamental de la salvacion®. Toda
mediacion no es mas que “medio”: no puede, por tanto, ser
absolutizado, pues solo esta en funcidn del encuentro con
Jesis y de su accidn liberadora en la historia.

Los medios que se presentan para fomentar la espiritualidad
estan presentes en el trabajo diario de la Pastoral Juvenil. Se
quiere percibir y discernir en la realidad de los mismos jovenes
las acciones del Espiritu de Dios que contribuyen a que la
espiritualidad responda efectivamente a sus necesidades y
aspiraciones.

Estos medios son:

5.1 La Palabra de Dios

Es el medio privilegiado para el encuentro de los jovenes con
Jesis y con su anuncio del Reino de Dios® . Es muy importante
fomentar el conocimiento de la Sagrada Escritura a partir de
una lectura hecha desde una dptica juvenil.

30. Cfr. Heb 7, 6-7; 9, 15-20; Puebla, 214; Puebla, 1116; Santo Domingo, 121
31. Chr. Le 4, 16-21
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5.2 La comunidad

La mediacién comunitaria es también muy importante ya que
la fe se recibe por medio de otros, la comunidad es un espacio
adecuado para que el joven pueda hacer y rehacer su vida® y
el horizonte desde donde es posible abrirse para ser luz del
mundo y sal de la tierra®, acoger la accién del Espiritu en la
historia y, junto con los demas, trabajar en la construccion de
una sociedad mas justa y solidaria para todos.

5.3 La celebracion de la fe

La liturgia es un medio de expresion y realizacion de la vida
segun el Espiritu®. En ella se manifiesta la presencia viva de
Jesis en la historia, asumiendo y transformando toda la vida
del hombre. En el centro de toda celebracién litirgica debera
estar el misterio pascual®,

Las cclebractones sacramentales, particularmente la celebracion
de la eucaristia®, son signos eficaces de esta presencia
liberadora de Dios. “La celebracion de la fe en la liturgia,
cumbre de la vida de la Iglesia, ha de realizarse con gozo y en
forma que permita una participacion mas viva, activa y
comprometida en la realidad de nuestros pueblos™’.

Es mimportante valorizar también otras formas de celebrar la
fe, como las peregrinaciones, ¢l rosario, las celebraciones de
la palabra, etc. A través de ellas, los jovenes viven y expresan
el misterio de la muerte y resurreccion de Jesucristo.

32. Cfr. Act 2, 42-47

33. Cfr. Mt 5, 13-16

34. Medellin, IX, 3

35. Ci. 1 Cor 15, 3-8; Puebla, 194-197
36. Cft. Puetla, 923

37. Santo Domingo, 254
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A partir de las diversas culturas existentes en América Latina,
habra que tener en cuenta la variedad de gestos y simbolos
que ayuden 2 una celebracion de la fe mas historica, vivencial
y juvenil. Al mismo tiempo, se deberid procurar que estos
gestos y simbolos colaboren efectivamente para un real
encuentro con Dios.

5.4 Laoracion

Es otro medio para el encuentro personal y comunitario con
Dios. Se pueden buscar nuevas formas de oracion que integren

la vida del joven y la sociedad vy que ayuden a cncontrar a
Dios y experimentar su misericordia®.

La oracién tiene momentos festivos y de recogimiento®.
Posibilita el discernimiento® y el reconocimiento de 1a accion
del Espiritu en el mundo y en la Iglesia. El discernimiento
abre a los jovenes a lo nuevo, a descubrir Jo que ¢l Espiritu o
el pecado estan obrando en el mundo, lleva a cuestionamientos
personales, a descubrir como se manifiesta Dios en sus vidas

cotidianas y como acoge su Espiritu para hacer nuevas todas
las cosas?'.

5.5 Los testimonios de santidad

Los jovenes de hoy estan cansados de palabras y exigen
testimonios vivos del Evangelio y del seguimiento de Jesus.
Podran encontrar muchos de esos testimonios en el caminar
de la Iglesia por la historia. Sin embargo, es necesario también

38 Civ. Lc 15

39, Cfr. Mc 6, 31-32
40. Cfr. Bf 5. 9-11
41. Cfr. Ap 21,5

- — - 51



estar abiertos a nuevos testimonios de santidad y a la existencia
de personas cercanas a los jovenes que les dicen algo de
Jesucristo hoy para sus vidas: jovenes martires, asesores,
hombres y mujeres de nuestros pueblos que han entregado sus
vidas al servicio de la construccion del Reino, etc. Asi, los
jovenes comprenden mejor que toda la comunidad esta llamada
a la santidad y a vivir segiin el Espiritu*?. Los santos no son
idolos ni magos, sino hombres y mujeres que se han dejado
habitar y transformar por el Espiritu para vivir la fe, la
esperanza y el amor.

Los jovenes siguen reconociendo en Maria, un testimonio
privilegiado de santidad. Ella es la “llena de gracia”,®, la
mujer pobre y sencilla, que conocié el dolor y ¢l sufrimiento y
que libremente se dejo llenar del Espiritu para colaborar de un
modo unico en la historia de salvacién™.

5.6 La opcion por los pobres

El compromiso con los pobres es otro medio que facilita el
encuentro con Jesus.

En América Latina, la opcion preferencial por los pobres
implica descubrir el rostro del Sefior en los rostros desfigurados
de los hermanos que sufren las consecuencias de violencias e
injusticias muy concretas. Exige también aceptar el desafio
“a una profunda conversién personal y social”*,

Reconocer el rostro sufrido del pobre es escuchar el llamado
de Dios: “He visto la humillaci6n de mi pueblo en Egipto y he

42. Cfr. 1 Pe 1, 15-16
43.1c 1,28

44. Cfr. Puebla, 293, 297
45. Santo Domingo, 178
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escuchado sus gritos cuando lo maltratan sus mayordomos.
Yo conozco sus sufrimientos y bajé para liberarlo de los
egipcios™.

5.7 La religiosidad popular

“La religiosidad popular no solamente es objeto de evange-
lizacidn sino que, en cuanto contiene encarnada la Palabra de
Dios, es una forma activa con la cual el pueblo se evangeliza
continuamente a si mismo”*’. Hay que “comprender cada vez
mejor, y acompafar con actitudes pastorales, las maneras de
sentir y vivir, comprender y expresar el misterio de Dios y de
Cristo por parte de nuestros pueblos, para que, purificados de
sus posibles limitaciones y desviaciones, lleguen a encontrar
su lugar propio en nuestras Iglesias locales y en su accién
pastoral”®.

5.8 Lavida de los jévenes y la realidad social

A través de multiples practicas y experiencias de vida, los
Jovenes van colaborando con la creacién de Dios y con el
Espiritu de Jesucristo y van buscando vivir su historia como
una contribucién a la instauracion del reinado de Dios. El
trabajo, el estudio, la vida politica, las relaciones inter-
personales, la relacion hombre-mujer, las ciencias, las artes,
la familia, etc.; todo lo cotidiano de la vida de los jovenes -y
no solamente las practicas que comunmente hemos reconocido
como “espirituales” y “eclesiales™- esta llamado a ser expresion
historica de la salvaciéon de Dios. En Puebla, los obispos
decian que los jovenes no debian huir “de las realidades

46. Exodo 3, 7-8
47. Puebla, 450
48. Santo Domingo, 36
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temporales para buscar a Dios, sino perseverar, presentes y
activos, en medio de cllas y alli encontrar al Sefior™®.

Muchas de estas situaciones de la realidad social son muy
problematicas y exigiran una actitud de discernimiento que
Hevara a los jovenes a asumir acciones gue expresen cl
seguimiento de Jesus historico que se encarna aqui y ahora e
impulsa a transformar con valor esas situaciones.

3.9 El acompariamiento personal

Otro medio necesario en el proceso de formacion espiritual de
los jovenes es un acompafiamiento personal que debe estar
atento a los signos que van percibiendo en sus vidas. De modo
especial, debe estar atento a los cuestionamientos que viven
en el seguimiento de Jestis, en relacion a la sexualidad, a la
experiencia de Iglesia, a su insercion social ¥ a su opcion
vocacional. Un acompafiamiento adecuado ayudara a los
Jovenes a madurar en su proyecto de realizaciéon y a alcanzar
la felicidad.

6. Espiritualidad y Misién

Para Jesus, vivir en el Espiritu es dejarse conducir por él para
el anuncio y la puesta en practica del reinado de Dios. En la
sinagoga de Nazaret, proclamo: “El Espiritu del Sefior esta
sobre mi. El me ha ungido para traer la Buena Nueva a los
pobres, para anunciar a los cautivos su libertad y a los ciegos
que pronto van a ver. A despedir libre a los oprimidos y a
proclamar el afio de la gracia del Sefior”°.

49. Puebla, 977. Cfr. Santo Domingo. 98. 111
50. Lc 4, 18-19
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En el seguimiento de Jesus, la experiencia del Espiritu trans-
forma siempre en testigos del amor, la misericordia y la libe-
racion de Dios. La mujer samaritana, luego de reconocer al
Mesias Salvador, sale corriendo para contar en el pueblo su
encuentro con Jesus®. La Iglesia se constituye en comunidad
misionera el dia de Pentecostés, cuando el Espiritu “es derra-
mado sobre toda carne”¥?. De este modo, vivir en el Espiritu
sera siempre dejarse conducir por ¢l para la misiéon. No hay
auténtica experiencia espiritual que no sea a la vez misionera.

6.1 La mision

La mision es la invitacion que Jesus hace hoy a los jovenes
para acoger su Espiritu v a hacerse sus colaboradores en la
instauracion del reinado de Dios en medio de la historia. Para
los jovencs, la mision evangelizadora es para los jovenes seguir
a Jesus, darlos a conocer y discernir en los diversos ambientes
y culturas la presencia actuante del Espiritu, anunciando y
denunciando todo lo que favorece u obstaculiza la construccion
de la Civilizacion del Amor.

Como toda experiencia espiritual tiene una dimension comu-
nitaria y eclesial, la invitacién a colaborar con el proyecto de
Jesus no surge de una iniciativa privada o de una relacién in-
timista con Dios. Es una invitacioén que se recibe y acoge en
una Iglesia que ha sido llamada por el Espiritu a ser toda ella
misionera.

6.2 Elementos constitutivos de la mision

Marcos resume al iicio de su evangelio, 1o que sera toda la
predicacidn y la practica de Jesus: “después que tomaron

51. Cft. Jn 4, 28
52. Act 2,17
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preso a Juan, Jesus fue a la provincia de Galilea y empezo a
proclamar la Buena Nueva de Dios: “El tiempo se ha cumplido,
el Reino de Dios esta cerca, conviértanse y crean’ 3.

A partir de esta practica de Jesus, es posible caracterizar los
elementos constitutivos del anuncio de la Buena Nueva al que
todos han sido invitados.

“El tiempo se ha cumplido”.

La evangelizacién no se situa en el punto cero de la historia,
sino que es ¢l cumplimiento de las promesas de Dios. Maria
sera la primera en comprender que su eleccion para colaborar
en la obra redentora de Dios era un llamado de quien “sacé a
los poderosos de sus tronos y puso en su lugar a los humildes,
Ilené a los hambrientos de todo lo que es bueno y despidio
vacios a los ricos. Tomo6 de la mano a Israel, su siervo, de-
mostrandole asi su misericordia. Esta fue la promesa que
ofrecio a nuestros padres y que reservaba a Abraham y a sus
descendientes para siempre™. El cantico de alabanza de Za-
carias muestra, también, que este tiempo de liberaciéon que
ahora se inaugura es el cumplimiento de las promesas del
Dios que llama a guiar “nuestros pasos por el camino de [a
paz’%.

Como Maria, Zacarias y una larga lista de testigos, los jovenes
de hoy son invitados a reconocer y hacer presente en este
momento de la historia el cumplimiento de las promesas de
liberacion de Dios. Con sus actitudes v practicas estan llamados
a mostrar como hoy “el tiempo se ha cumplido™?$, como las
promesas de Dios no son palabras que se lleva el viento, sino
creadoras de una historia de justicia, de libertad y fraternidad.

53.Me 1, 14-15
54. Lc1.52-55
55.1Lc1,79
56. Mc 1,15
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“El Reino de Dios esid cerca™.

Dios cumple sus promesas porque con Jesus irrumpe el reinado
de Dios como Buena Noticia para los pobres, para los que
ticnen hambre y para los que lloran®’. En Jesus se manifiesta
el Dios compasivo y misericordioso que libera a su pueblo:
“los cojos andan, los leprosos son purificados, los sordos
oyen, los muertos resucitan, se anuncia la Buena Nueva a los
pobres™®. “El Reino de Dios estd cerca” significa que Dios,
en Jesis y por la fuerza del Espiritu, ha comenzado a
transformar la historia de acuerdo a su promesas.

La evangelizacion es una interpelacién a los hombres y a los
pucblos para reconocer como irrumpe el reinado de Dios en el
presente de la historia y en la vida personal y social, invitande
a reconocer los signos y la fuerza con que hoy se manifiesta.

“Conviértanse”.

Toda evangelizacion implica un llamado a la conversién, a un
cambio profundo de mentalidad, de comprension de si mismo
v del mundo, a un cambio profundo de vida. Ante la presencia
del Reino, la persona humana responde en su libertad dejandose
transformar. Esta conversion es conversion al Dios revelado
en Jesus, es ponerlo a €l como ¢l unico absoluto de la vida®.
La conversién con la que el hombre responde a la presencia
salvifica de Dios es expresion del triunfo de la gracia sobre
toda forma de pecado personal y social.

“Crean en la Buena Nueva”.

Toda mision es un lamado a la fe. A través de ella, la persona
humana responde libre y gozosamente a la interpelacion de

57. Lc 6, 20-21
58.Lc6,22
59. Cfc. Mt 6, 24
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Dios y a su presencia salvifica. Por la fe se adhiere a la
persona de Jesus y a su mensaje, acogiendo el don del Espiritu.
En la fe somos constituidos un solo pueblo en el que “ya no
hay judio ni griego, csclavo ni libre, hombre ni mujer pues
somos todos uno en Cristo Jesis”®. Por la fe se acoge la
salvacion como un don gratuito de Dios que nos hace libres®
y nos impulsa a la practica del amor®? y a la transformacién
creadora de la historia personal y social.

6.3 El despliegue de la mision

La accion evangelizadora a la que son llamados los jovenes
por el Espiritu, despliega su fuerza transformadora en la
totalidad de [a vida juvenil.

Hay, sin embargo, algunos ambitos y espacios especificos en
los que esta mision parece hoy urgente.

En el ambito de las relaciones interpersonales.

La presencia vivificante del Espiritu invita a los jovencs a
crear relaciones interpersonales de familia, amistad, pareja,
comparierismo estudiantil, laboral, vecinal, etc. marcadas por
el respeto, la solidaridad, el compromiso y la fidelidad. Por
Jesuis sabemos que “nadie tiene mayor amor que el da la vida
por sus amigos™®. Esta es la orientacién fundamental que los
jOvenes estan llamados a vivir y recrear permanentemente a
través del conjunto de sus relaciones personales.

60. Gal 3, 28
61. Cfr. Gal 5, 1
62. Cfr. Gal S, 6
63.In 15,13
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En el ambito estudiantil y laboral.

Gran parte de la actividad y preocupacion de los jovenes tiene
que ver con sus estudios y/o con su trabajo. Los jovenes estan
llamados a hacer presente también en estos ambitos de su vida
la fuerza transformadora del Evangehio de Jesps.

En el ambito social y politico.

En el contexto econémico y social latinoamericano, marcado
por la pobreza, la injusticia y la exclusion, se hace parti-
cularmente importante que los jévenes comprendan la
importancia y necesidad de hacer presente alli también, la
Buena Nueva del Reino. La Ensefianza Social de la Iglesia
podra orientar la busqueda de caminos concretos para la
construccion de una sociedad mas justa y fraterna desde la
solidandad efectiva con los pobres y marginados. Esto implica
promover la formacidn, el estudio y una mas activa
participacion de los jovenes en las diversas formas de
organizacion social y politica.

Enel c'lmbi.to eclesial.

Los jovenes estian llamados también a construir la Iglesia,
contribuyendo a que se renucve permanente en su fidelidad a
Jesus y al evangelio. Las comunidades juveniles estan llamadas
a ser signos de renovacién para toda la Iglesia e instrumentos
a través de las cuales los mismos jovenes evangelicen a los
otros jovenes®!. El protagonismo al que han sido invitados por
la IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano
ayudara a que la Iglesia entera se inserte mas decidida y
evangelizadoramente en el mundo para su transformacién segun
los designios de Dios®.

64. Pabla V1. “Evangelii Nuntiandi™, 72
" 65. Santo Domingo. 293
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En la determinacion de cualquier espacio de evangelizacion
habra que tener siempre presente que el ambito por excelencia
de la mision es 1a historia y ¢l mundo. Desde ¢l inicio, la
Iglesia ha sido fundada por Jesucristo con la finalidad de ser
“sal de la tierra™®, “luz del mundo™’ y “levadura en la masa™®.

III. ENTRE LA REALIDAD Y EL PROYECTO

En un tercer momento, se hizo una confrontacién entre la
“Mirada a la Realidad Latinoamericana™ y los aportes de
reflexion expresados en “Algo Nuevo Esta Pasando en Nuestro
Mundo”, para descubrir los elementos a confirmar, los vacios
a cubrir y las dificultades a superar en nuestra practica de
Pastoral Juvenil en el continente.

1. Elementos de nnestra practica pastoral a ser confirmados

La opcidn preferencial por los jovenes, que se va hactendo
lentamente mas efectiva que afectiva y que se va expresando
en una mayor atencion y apoyo a la Pastoral Juvenil.

Los laicos, que estan comenzando a asumir el misterio de
la asesoria y el acompafiamiento a los jovenes y a los
grpos de la Pastoral Juvenil.

La acogida y acompafiamiento que se estd dando a los
jévenes que descubren a Jesus vivo y presente en su
comunidad, en la Iglesia y en la historia y optan por su
seguimiento.

66. Mt 5, 13
67. Mt 5, 14
68. Mt 13,33
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La actitud de discernimiento en la que se van formando los
jovenes, que les permite percibir la problematica social a
nivel local, regional y latinoamericano y responder con su
accion, testimonio ¢ insercion en sus ambientes especificos,
en didlogo permanente con el pueblo y la cultura.

Los procesos de formacion en la fe, que estan dinamizando
el quehacer de los jovenes cristianos. Estos procesos los
llevan a formarse como personas y a integrarse en
comunidades donde compartir la vida, celebrar la fe en
Jesis muerto y resucitado, reconocerlo como Sefior y
Salvador y descubrir su llamado 2 una mision en el medio,
en la historia personal y en la del pueblo.

La misidn, entendida no como una ejecucién sistematica de
acciones pastorales sino como la actitud permanente, propia
de los testigos de Jesus resucitado, que quieren impregnar
de sus valores los ambientes propios del mundo juvenil y
los sectores de compromiso concreto; haciendo que -sin
dejar de ser jovenes- se constituyan en agentes activos,
abiertos a la accion del Espiritu y comprometidos a trabajar
por la transformacion de la realidad.

Vacios de nuestra practica pastoral a ser cubiertos

La cobertura de Ja Pastoral Juvenil, que es aun muy pequeia
y llega a muy pocos jovenes, s1 se tienc en cuenta que la
juventud es la poblacion mayoritaria en América Latina.
La Pastoral Juvenil de algunos paises, que es todavia muy
poco encarnada y tiene poca influencia liberadora en la

vida de los jovenes y en la realidad social.

La practica de la Pastoral juvenil que, aunque es general-
mente cristocéntrica, muestra todavia cierta superficialidad
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en el conocimiento, a veces puramente tedrico, de la persona
de Jesus. Es necesario buscar formas de presentarlo de una
manera mas atractiva para los jovenes, capaz de llevarlos
a un conocimiento experiencial y a una opcién por su
seguimiento.

Los procesos de educacién en la fe de los jovenes, que
tienen todavia vacios importantes. En muchos agentes
pastorales, hay poca conciencia de las exigencias del
seguimiento radical de Jesis, de la vivencia comunitaria y
del discernimiento necesario para reconocer la accién del
Espiritu en el contexto historico y cultural.

La espiritualidad de los jévenes que viven y actian en los
medios especificos, que ha sido todavia muy poco trabajada.

La capacidad critica de los jévenes creyentes, que los haga
capaces de trabajar por crear una nueva conciencia y por
concretar el cambio de las realidad que nos estin en
conformidad con el plan de Dios.

La falta de un acompafamiento adecuado a los jovenes, no
solo en los ambitos de Iglesia, sino sobre todo en espacios
de la sociedad civil como lo politico, lo social y lo
econémico.

La experiencia martirial de América latina y el testimonio
de personas comprometidas con la liberaciéon, que deben
ser rescatados como modelos de lucha y esperanza para
fortalecer a los jovenes en el seguimiento de Jesis.

La poca acogida que se da a manifestaciones concretas del
Espiritu presentes en otros ambientes -otras Iglesias,
Movimientos, Organizaciones Populares, etc- que pueden
enriquecer nuestra propia experiencia de Iglesia.



- Dificultades de nuestra prictica pastoral a ser superadas

Algunos trabajos y acciones de la Pastoral Juvenil, que
todavia son demasiado intracclesiales y trascienden poco a
los espacios de la sociedad.

La falta de recursos humanos, de personas capacitadas y
de materiales disponibles, que permitan encaminar proyectos
de formacion y asegurar una continuidad en el trabajo de
la Pastoral Juvenil.

Se privilegia mucho la mision y el compromiso en el medio
eclesial y se trabaja poco la mision en el mundo. Muchas
veces, los jovenes no asumen compromisos concretos. No
se consigue lograr que durante la militancia, contintien
revisando sus procesos y buscando profundizar su vida en
el Espiritu.

La necesidad de utilizar un lenguaje que se aproxime mas
a la sensibilidad de los jovenes, que integre lo ludico, las
relaciones personales, la relacion con la naturaleza y ayude
a percibir alli la presencia del Espiritu.

IV. LINEAS DE ACCION PARA UNA ESPIRITUALIDAD
JUVENIL LATINOAMERICANA

A partir de los pasos anteriores, el trabajo concluyé con la
busqueda, discusion y aprobacion de algunas Lineas de Accion
para promover esta propuesta de espiritualidad que queremos
impulsar en la Pastoral Juvenil Latinoamericana.

La Pastoral Juvenil de América Latina reconoce la presencia
de Jesucristo vivo en la historia de nuestros pueblos. Hoy,
siente un llamado especial para mirar el mundo de los jovenes
y discernir en €l la accion salvifica de Dios y la presencia del
Espiritu, y desde alli realizar el didlogo reciproco de salvacion.
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Se presentan a continuacién algunas lineas que pueden orientar
esta accion.

1. Promover el discernimiento cristiano como actitud, para
aprender a lecr en Ia realidad cotidiana de los jovenes ia
accion del Espiritu de Jesus y sus continuos llamados.

2. Establecer un didlogo reciproco y respetuoso con la cultura
Juvenil urbana, rural, indigena, afroamericana,.ctc. y con
sus lenguajes y sensibilidades, para discernir y acoger la
accion del Espiritu en ellas, y recrear ¢l lenguaje de la fe.

3. Interactuar en los Medios Especificos universitario,
estudiantil, obrero, campesino y de jévencs en situaciones
criticas, para valorar el protagonismo de los jovenes y la
accion del Espiritu de Jesus en ellos y generar juntos
alternativas de transformaciéon en conformidad con el
proyecto de Dios.

4. Reforzar el acompafiamiento personal y comunitario de los
jovenes en sus procesos de educacidn en la fe, para ayudar-
los a abrirse a la accion del Espiritu y a optar por un pro-
vecto de vida cristiano al servicio de la Iglesia y del mundo.

5. Formar asesores laicos, sacerdotes y religiosos en la peda-
gogia de Jesus, para que sean capaces de acompaiiar y dis-
cernir adecuadamente la vivencia de la espintualidad juvenil.

6. Dinamizar los procesos de educacion en la fe, desde ¢l
seguimiento de Jesus, para que todas sus etapas estén
impregnadas de la experiencia de su Espiritu y favorezcan
la coherencia fe-vida de los jovenes.

7. Acoger y acompaiar efectivamente a los jévenes que viven
la etapa de militancia, para que la encarnacién en la misi6n
sea revisada y celebrada personal y comunitariamente segin
el Espiritu de Jesus.



Aportes de Reflexion
sobre Diversos Aspectos
de la Espiritualidad
y Mision
Iexto de las ponencias

presentadas como iluminacion
durante el 10° Encuentro Latinoamericano



Aportes de Reflexion
sobre Diversos Aspectos
de la Espiritualidad
y Mision
Texto de las ponencias

presentadas como iluminacion
durante el 10° Encuentro Latinoamericano



Los Jovenes y la Espiritualidad
en un Contexto de Cambio Cultural

Joaquin Silva Soler
Universidad Catdlica del Maule
Talca, Chile

Hoy, al acercamos al tercer milenio, constatamos que la
persona humana ha comenzado a “resolver” de modo diferente
los grandes desafios de su existencia. Va naciendo una nueva
cultura que marca profundamente la comprensién de nosotros
mismos, y de nuestras relaciones con la naturaleza, con la
sociedad y con Dios. Por ello, en Santo Domingo, los obispos,
recordando el Mensaje del Papa Juan Pablo I, se referiran a
este profundo cambio cultural diciendo que se trata de “una
crisis de proporciones insospechadas™!

Ciertamente los cambios culturales y su impacto en el conjunto
de la sociedad adquieren rasgos muy diversos de acuerdo a la
realidad especifica de nuestros paises y de las diversas regiones
al interior de ellos. Como decian los obispos en Puebla,
“América Latina esta conformada por diversas razas y grupos
culturales con variados procesos historicos; no es una realidad
uniforme y continna. Sin embargo, se dan elementos que
constituyen como un patrimonio cultural comun de tradiciones

‘1. Santo Domingo, 230
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histéricas y de fe cristiana”? Conscientes, por tanto, de la
diversidad cultural de América Latina, v de los propios
condicionamientos historicos, nos proponemos reflexionar en
torno a aquellos procesos sociales y eclesiales que nos hacen
reconocernos en una historia y en un destino comdn.
Especificamente, queremos abordar el tema del cambio cultural
y desde aqui reconocer algunos desafios que se plantean hoy a
los jovenes para llevar una “vida segin el Espiritu™ en América
Latina. La particularidad y los condicionamientos de mi propio
enfoque exigen que, luego, sea complementado y corregido
con el aporte de todos ustedes.

1. El Cambio Cultural Hoy en América Latina

Para ordenar esta exposicién, intentaremos caracterizar los
cambios que van teniendo lugar en América Latina en torno a
las tres relaciones a través de las cuales la persona se constituye
a si misma y, con otros, va conformando la cultura: las
relaciones con la naturaleza, con la sociedad, v con Dios.

1.1 Cambios respecto a la relacion con la naturaleza

La “naturaleza” puede ser comprendida como entorno, pero
también como el conjunto de medios a través de los cuales nos
relacionamos con ese entorno, particularmente la ciencia y la
tecnologia.

Hoy son pocos los que se asombran ante los descubrimientos
cientificos y el desarrollo tecnoldgico. Los nuevos logros de
la astrofisica, la biogenética, la informatica, las comuni-
caciones, etc. son constantes. Pareciera que ya nos hemos
acostumbrado a ellos.

2. Puebla, 51
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Las ciencias y su productividad técnica han logrado un
reconocimiento y prestigio con €l que dificilmente puede
competir la conciencia religiosa. Las disputas en torno a los
planteamientos de Galileo o de Darwin, aunque formalmente
superadas, dejaron en evidencia en la conciencia social la
diferencia fundamental ¢ irreductible en la manera entender el
mundo que tiencn la ciencia y la fe. El “espiritu de las ciencias”
o ¢l “pensamiento cientifico-tecnologico” no ha quedado
reducido al ambito del conocimiento de la naturaleza y de las
posibilidades de intervenir en ella, sino que se ha constituido,
de hecho, en una posibilidad global de comprensién del hombre,
de su historia y del mundo que habita. Las condenas contra ¢l
racionalismo, el positivismo y el empirismo, o el descrédito
que ellos han alcanzado en corrientes llamadas postmodernas,
han erosionado muy poco el poder factico que la ciencia y la
técnica también han alcanzado en el amplio dmbito de la
cultura.

Pero si no es nuevo el desarrollo de ia ciencia y de la técnica,
ni tampoco su prestigio ;donde estd el cambio?. Pienso que
éste radica en la creciente toma de conciencia de los limites de
la ciencia y de la tecnologia. Ya paso la hora de la confianza
absoluta en ellas. Muchos propician “la vuelta a lo natural”
por la pérdida de la calidad de vida. Los farmacos ya no son
la panacea.

Por otra parte, en nuestras culturas populares e indigenas de
América Latina, que se han visto claramente confrontadas con
la l6gica racional-iluminista, no se ha operado -como muchos
pronosticaban- un abandono del pensamiento religioso, sino
una nueva sintesis que algunos ban llamado “pensamiento
sincrético™® en el que prima lo simbélico-dramatico-sapiencial.

3. Cfi. C. Parker, “Otra logica en América Latina. Religion populas y modernizacion
capitalista”, Fondo de Cultura Econémica, México DF/Santiago, 1993, pgs 366ss
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Desde otra perspectiva, en su relacion con la naturaleza, la
sociedad contemporanea va comprendiendo que la misma
naturaleza nos impone un limite que es necesario reconocer
para sobrevivir: por ejemplo, “ se viene proponicndo como
salida el desarrollo sostenible, que pretende responder a las
necesidades y aspiraciones del presente sin comprometer las
posibilidades de atenderlas en el futuro. Se quiere asi conjugar
el crecimiento econémico con los limites ecologicos™® Pero
no es solo una pregunta téenica, sino también €tica: hoy no es
tan importante saber si algo se puede hacer, puesto que en
principio todo es posible de llegar a realizarse, cuanto
determinar qué se debe y qué es bueno hacer. Por la misma
“crists ecologica” quiza hoy podamos comprender mejor
aquella ensefianza biblica fundamental que ha pervivido en la
cultura de nuestros pueblos: la naturaleza es creacién y primer
don de Dios al hombre, que no sélo la debe “labrar”, sino
también “cuidar”, sin constituirse nunca como dueiio absoluto
puesto que fue destinada por Dios a todos los hombres3 .

1.2 Cambios respecto a la relacidn con la sociedad

A nivel de la vida social se han verificado también importantes
cambios. La interdependencia a nivel nacional y transnacional,
siendo un proceso que se viene gestando desde varias décadas,
ha alcanzado hoy grandes proporciones. Las caidas o las
alzas en la Bolsa de Tokyo, de New York o de Londres tienen
importantes repercusiones en el sistema financiero de las
naciones y afecta, en mayor o menor grado, al conjunto de la
poblaciéon y no sélo a los que poseen determinadas acciones o
valores. Algo muy semejante ocurre con los conflictos
internacionales. Aunque la transnacionalizacion se realiza
principalmente a través de! mercado y de los medios de

4. Santo Domingo, 169
5. Cfr. Santo Domingo, 171 ss



comunicacion, ésta alcanza al conjunto de la cultura y de las
subculturas de los pueblos.

Por otra parte, es cada vez mas evidente el hecho de la crisis
de las grandes ideologias y del pensamiento utopico. En su
lugar surge el pragmatismo y también ideologias solapadas,
como la del mercado.

En nuestros paises también se han producido importantes
cambios de caracter politico y social. Aunque no sin
dificultades, la gran mayoria de los paises latinoamericanos
transita hoy desde regimenes autoritarios hacia sistemas
democraticos. En los mismos sujetos sociales y politicos se
han producido cambios. Muchos partidos ban sufrido
importantes transformaciones y han surgido otros nuevos. Han
cambiado las politicas de alianzas. El movimiento sindical ya
no tiene la misma gravitacion de antes y busca implementar
sus demandas a través del didlogo con los empresarios y el
gobierno. Cambia el modo de hacer politica, como también el
interés por ella.

Hoy no es tan claro que el poder sélo radique en el Estado, en
los politicos o, simplemente, en los grupos econdmicos.
Pareciera que hoy también tiene poder quien maneja la
tecnologia y la informacién (“tecno-info-cracia™).

La misma situacion de pobreza tiene hoy caracteristicas nucvas.
La pobreza de la mayoria convive al lado del desarrollo, del
consumo y de la modernidad. Los sectores populares, y sus
modos histéricos de resolver los desafios fundamentales de la
existencia, parecen estar cada vez menos cohesionados en un
proyecto histdrico de liberacidn. Las ideas y movimientos que
se gestaron en las décadas pasadas ya no tienen la fuerza
transformadora de entonces, ni tampoco constituyen hoy un
elemento significativo de su ideario social. Los procesos de
modernizacion capitalista, con la consecuente internacio-
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nalizacion y globalizacion de los mercados y de las comuni-
caciones, como asimismo la falta de alternativas de
transformacidn y de cambio, han llevado a pensar, desde una
perspectiva netamente economicista, no en los pobres, sino
solamente en la pobreza como un mal por erradicar. Por
importante y digna que sea la tarea de erradicaciéon de la
pobreza, ella, sin embargo, no puede olvidar que los sectores
populares son también sujetos de una cultura y que también lo
quieren ser de su propia historia.

Desde una perspectiva social se puede comprobar cada dia
mas claramente el derrumbamiento de la cristiandad que
caracterizd al occidente medieval y que, en las sociedades
latinoamericanas, ha posibilitado expresiones tales como
“continente catolico”, “peso social de la Iglesia”, “alma
nacional” y otras semejantes. En efecto , hoy la fe cristiana
parece ya no ser mas esa orientacion espiritual basica capaz
de dar coherencia a las diversas practicas y representaciones
que se producen en la sociedad. Esta ya no se comprende a si
misma como un corpus christianum, como una comunidad
religiosa, cultural y politica a la vez. Hoy no sélo se da un
pluralismo inmanente al sistema, sino critico y alternativo
respecto a él.

Al mismo tiempo, y casi como consecuencia de lo anterior, se
puede hoy percibir una situacién en la que la Iglesia se ha
visto impulsada a participar en el mercado de las competencias
ideologicas. Al disolverse una comunidad homogénea de
comprension, los grupos y personas que la componen se ven
obligados a autojustificarse, no pudiendo recurrir sin mas al
expediente de la descalificaciéon, aduciendo alguna supuesta
inferioridad intelectual o moral del otro. Asi, el dar razén de
si mismo sélo puede transitar por el camino del reconocimiento
y de la negociacion con las otras pretensiones de verdad que
concurren en el mercado ideoldgico. Por su misma constitucion
social, la Iglesia aparece en el plano de lo social empirico,
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como uno de los grupos concurrentes en la concepcion del
mundo. Hoy ya no se habla tanto de “confesiones religiosas™
sino mas bien, de “preferencias religiosas”. Esta ultima
expresién implica una eleccion libre, pero también una actitud
de consumo. En cambio, la antigua palabra “confesion”,
llevaba implicito el dar testimonio, el compromiso total, incluso
el martirio.

En el ambito de las relaciones sociales se aprecia, también,
una pérdida de competencia de la Iglesia en una serie de
ambitos en los que su poder y autoridad eran incuestionables.
Este proceso social, que se conoce con el nombre de
“secularizacidon”, y que ya ha sido problematico por quitar a
la lglesia competencias por ésta indebidamente asumidas,
reivindicando asi la autonomia del hombre, de la soctedad o
de la ciencia® , se ha hecho particularmente inquietante cuando
ha cuestionado la competencia de la Iglesia incluso respecto a
cuestiones de orden ético y religioso?. Hoy no representan
posturas marginales aquellas que niegan o minimizan la
competencia de la Iglesia respecto a cuestiones de caracter
economico-politico-social o a cuestiones de ética sexual. Y
respecto a cuestiones mas directamente ligadas con “lo
religioso”, como pueden ser las representaciones simbdlicas,
la pregunta por el sentido de la vida o la busqueda de lo
sagrado, la sociedad tampoco reconoce a la Iglesia Catdlica
como la unica portadora de un discurso pertinente o de una
propuesta satisfactoria. Las otras confesiones y movimientos

6. Recordemos que el Vaticano Il comprende como absolutamente legitima la
exigencia de autonomia, “si por autonomia de 1z realidad terrena se quiere decir
que las cosas creadas y la sociedad misma gozan de propias leyes y valores, que
el hombre ha de descubrir, emplear y ordenar poco a poco™ (GS, 36)

7. “Si por autonomia de lo temporal se quiere decir gue la realidad creada es
independiente de Dios y que los hombres pueden usarla sin referencia al Creador,
no hay creyente alguno a quien se le escape la falsedad envuelta en tales palabras.
La criatura sin el Creador desaparece” (Gaudium et Spes, 36; cfr Apostolicam
Actuositatem, 1)
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religiosos requieren para si los mismos privilegios y derechos
que algunos Estados han concedido a la Iglesia Catolica.

1.3 Cambios respecto a la relacion con Dios

Desde hace mas de un siglo connotados pensadores vienen
anunciando el fin de 1a biisqueda de lo sagrado y la desaparicion
de la religién o la muerte de Dios. A modo de ¢jemplo,
recordemos que Augusto Comte asegurd que la religion seria
sustituida alguna vez por la ciencia. Feuerbach vio en la
religién una proyeccién del hombre que busca ser inmortal,
omnipotente, capaz de amar y ser amado. Karl Marx consideréd
la religién ante todo como un producto de la alicnacion del
hombre. En la medida en que los hombres se vieran libres de
la opresion econdémica y de las formas concomitantes de
deshumanizacidn, la vision religiosa cederia paso a un
congcimiento realista de la vida social. Max Weber temia que
el mundo moderno, dominado por la tecnologia y la burocracia,
limitaria el campo de la experiencia humana, reduciria la
conciencia del hombre a la preocupacion pragmatica por la
eficacia, el bienestar material y la tecnocracia e iria debilitando
y, finalmente, destruiria las grandes pasiones humanas, la
imaginacién poética, el amor a la belleza, el sentimiento heroico
y la experiencia religiosa. Por otra parte, cuando predomind
el modelo secular y la llamada “teologia secular”, se puso de
moda hablar de las dimensiones misteriosa y mistica del ser
humano como de una regresién.

Pero pese a todas estas “profecias”, la busqueda de lo sagrado
persiste. Persiste como la busqueda de un sentido trascendente
y absoluto. El hombre contemporaneo percibe la necesidad de
algiin gran simbolo integrador que tematica o atematicamente
le asegure una orieatacién de fondo en la vida y mas alla de la
misma vida, todo lo cual asume para él la fisonomia de lo
sagrado. Las principales ideologias ya no parecen tener la
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fuerza movilizadora de antes y vuelven a surgir preguntas que
parecian superadas: ;jpara qué vivimos?, ;cuil es el sentido
ultimo de nuestra existencia?.

La busqueda de lo sagrado persiste también, en la comprension
de la trascendentalidad de la ética. Tanto en el plano de la
politica y de la economia, como en el de las ciencias, hoy se
comprende mejor la responsabilidad moral que conlleva el
conjunto de la actividad humana y la necesidad de que ésta se
funde en valores y significados trascendentes a los individuos
y sociedades.

La busqueda y vivencia de lo sagrado persiste también en las
multiples expresiones de la religiosidad popular. Justamente
“el pueblo resiste a las condiciones adversas de la vida moderna
que lo margina, recreando espacios de piedad -peregrinaciones,
mandas, animitas, fiestas patronales, devocion cotidiana, etc.-
que constituyen verdaderas formas de mistica popular, muy
profunda, expresiva y expansiva, frente al individualismo,
competitividad y 16gica mercantil de la dominacion que guia
la modernizacién de las culturas oficiales”®. Es un hecho
evidente que el proceso de urbanizacién e industrializacién
“ha ido transformando la mentalidad tanto a nivel de las
diversas expresiones de la cultura oficial, como ¢n las multiples
culturas y subculturas de las clases medias y de los diversos
grupos, etnias, y clases populares, tanto rurales como
urbanos™ . Sin embargo, este proceso de urbanizacién e
industrializacién no ha ocasionado entre los sectores populares
una pérdida del sentido religioso. El sentido religioso “no se
apaga sino que pareciera transformarse en el contexto de una
sociedad latinoamericana sometida a una modernizacion

8. Cristian Parker, “Lo espiritual de fines de siglo”, Mensaje 423 (1993), pg 511
9. Cristian Parker. “Mentalidad popular y religién en América Latina”, Opciones 11
(1987), pg 63
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periférica, heterogénea, desigual y con un estilo de desarrollo
que se agota™10.

En relacion con lo anterior, la persistencia de lo sagrado se
verifica también en el considerable éxifo proselitista que han
tenido algunas Iglesias evangélicas y algunas secfas. Siendo
éstas de naturaleza muy diversa, por lo que deben ser objeto
de un analisis diferenciado, en todas ellas los fieles viven una
fuerte experiencia de Dios, de lo espiritual, de lo comunitario,
del sentido misionero.

En nuestras mismas parroquias, comunidades de base y
movimientos apostélicos hay muchos cristianos que sienten la
necesidad de que en las celebraciones litirgicas se fornente y
desarrolle aun mas “el sentido de lo sagrado”. Se percibe que
‘hay cantos, gestos, utensilios, homilias, oraciones, etc. que no

favorecen la contemplacién ni la participacion en los misterios
que se celebran, que no ayudan al recogimiento ni a la oracién
y que, en ocasiones, desvirtiuan el sentido trascendente de la
sagrada liturgia. Por otra parte, hay cristianos y comunidades

que sienten que en muchas celebraciones litirgicas se buscay
vive “lo sagrado” de modo ritualista, individualista, al margen

de la vida de la Iglesia y de la historia. Ya en Puebla los

obispos constataban que “la participacién en la liturgia no

incide adecuadamente en el compromiso social de los cristianos.

La instrumentalizacién que a veces se hace de la misma

desfigura su valor evangelizador!l. Cuando la liturgia es

alienante, o se instrumentaliza ideoldgicamente, no ayuda a

descubnir la importancia y frascendencia que, en Cristo,

alcanza la vida y el trabajo de los hombres.

En fin, las diferentes manifestaciones del interés por lo sagrado,
lo trascendente ¢ incluso lo religioso, se explica en gran parte,

10. Cristian Parker, ““Otra logica en América Latina. Religién popular y modernizacién
capitalista”, Fondo de Cultura Econémica, Santiago 1993, pg 105
11. Puebla, 902
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como lo ha expresado ¢l Papa Juan Pablo II, por el hecho de
que la biisqueda religiosa representa “la mas profunda
aspiracion del espiritu humano™?, ella se enraiza en la misma
esencia del hombre, le es constitutiva a su ser en ¢l mundo.

Ahora bien, no hay que engafarse y atribuir a cualquier
biusqueda de “lo sagrado” un contenido inequivocamente
religioso. Algunas de estas busquedas aparecen muchas veces
vinculadas a un fuerte interés por lo desconocido, incégnito,
imprevisible, a lo que se afiade, por exaltacion de la expe-
riencia, lo enigmatico, oscuro, inverificable, insondable. Es
asi como la nueva devocién a lo oculto parece hallarse mas
cerca de la magia que de la religion y expresar, al mismo
tiempo, una significativa protesta contra la sociedad altamente
racional, tecnologica y burocratica de Occidente.

En este sentido, la bisqueda de “lo sagrado” no siempre
desemboca en la experiencia religiosa, y menos ain en la
celebracion hitirgica de la Iglesia Catdlica. En el contexto
contempordaneo, lo sagrado muchas veces sirve de vehiculo a
la desconfianza o a la ambivalencia respecto a la religién
institucionalizada. Es asi como en muchas expresiones de
religiosidad popular, por ejemplo, la experiencia de lo sagrado
se puede reducir a lo religioso no institucional, de caracter
subjetivo, no determinado.

Ahora bien, si uno mira el conjunto de los elementos aqui
indicados constata que estamos ante un nuevo tiempo historico
en el continente latinoamericano. Ya no vivimos el tiempo de
grandes esperanzas revolucionarias y de profundos cambios
sociales que caracterizo la década de los sesenta. Ya no vivimos
tampoco ese tiempo de confrontacién violenta, de represion y
de muerte que caracterizé la década de los setenta y parte de

12. Juan Pablo 11, “Redemptor Hominis™, 11
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los ochenta. Y tampoco en la gran mayoria de los paises,
vivimos el tiempo de recuperacion y transicion a la democracia
que caracterizo la década de los ochenta y parte de ésta de los
noventa. La caida del muro de Berlin, el afio 1989, aunque en
primer término expresa una situacion particular de los paises
de Europa Central y Oriental, expresa también procesos “que
abarcan un arco de tiempo y un horizonte geografico mas
amplio™?3.

La Iglesia, como realidad inserta en la historia, no ha sido
mera expectadora de estos procesos vividos en el continente.
En la década de los sesenta, el Concilio Vaticano 11 y Medellin
fueron un impulso decisivo para un proceso de renovacion
teoldgica, pastoral e institucional de la Iglesia, que fuera
coherente con las exigencias de una evangelizacion liberadora
y transformadora de las situaciones de injusticia. Fueron
muchos los cristianos y comunidades que se movilizaron en
favor de la liberacién, participando activamente en las diversas
organmzaciones del movimiento popular.

En la década de los setenta y parte de los ochenta se profundizé
ese proceso de cambios al interior de la Iglesia y de compromiso
solidario con los sectores populares. Por primera vez en la
historia del continente surgieron diversos esfuerzos, mis o
menos logrados, por reflexionar criticamente la fe desde la
solidaridad con los pobres y oprimidos; las comunidades
eclesiales de base se constituyeron en una posibilidad nueva
de vivir la fe; la religiosidad popular o la religion de los
pobres pasd a ser una preocupacion teologica y pastoral; la
defensa y la promocion de los derechos humanos movilizé a
significativos grupos de cristianos y muchos de ellos dieron
su vida por la causa del Evangelio; aunque timidamente, se
comenzo a abordar la problematica de la mujer y del medio

13. Juan Pablo 11, “Centessimus Annus”, 22
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ambiente, v ya se insinuaba la importancia del tema de la
espiritualidad. La “Evangelii Nuntiandi” del Papa Pablo VI
y Puebla impulsaron y, a la vez, expresaron este proceso
eclesial.

Desde mediados de la década de los ochenta, sin embargo, ya
no se aprecia en la Iglesia ¢l mismo dinamismo de renovacion
teoldgica, pastoral e institucional. Las mismas circunstancias
histéricas han hecho que problematicas como los derechos
humanos, el compromiso militante con las organizaciones
populares, la lucha por profundas transformaciones sociales y
otras semejantes, ya no tengan el mismo interés al interior de
la Iglesia mi movilicen a ¢sta como en décadas pasadas. En
este tiempo, a nivel continental, han surgido con mayor fuerza
otras problematicas: la pastoral vocacional, la funcion de los
laicos en la Iglesia y en la sociedad, la problematica de los
jovenes y de la familia, la defensa de la vida “desde su
concepcion hasta el final natural”™“, 1a catequesis y la liturgia,
las diversas culturas, la educacion y los medios de
comunicacion. Estos son los grandes temas de la proclamacién
de fe con que termina el documento de la Gltima Conferencia
del Episcopado Latinoamericano en Santo Domingo. Que la
Iglesia en América Latina esta ante un tiempo nuevo, lo indica
también el hecho de que, justamente, esta @ltima Conferencia
General del Episcopado ha estado lejos de tener el impacto
social y eclesial de las dos anteriores.

Mas de uno podria pensar que toda esta problematica de
nuestra historia social y eclesial reciente, desde los sesenta
hasta ahora, poco tiene que ver con los reales problemas y
desafios que enfrentan los jovenes de hoy. Para la gran mayoria
de ellos, los tiempos de la revolucion o de las dictaduras
militares serian parte de un pasado que les es ajeno y hasta

14. Santo Domingo, 297
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indiferente, Muchos de ellos han nacido recién en la década de
los setenta y seria un grave error cargarlos con los problemas
y conflictos de una historia en la que no les correspondio
ningun protagonismo.

Aunque pensar asi sea en parte justificado, como lo explicaré
mas adelante, es necesario tener en cuenta que los jovenes de
cualquier época histérica no parten ellos creando la realidad,
mas aun, las condiciones sociales, economicas, politicas y
culturales constituyen para ellos una realidad ya dada que es
independiente de su voluntad. En ellas, los jovenes se han
socializado, han ido construyendo su propia identidad y han
sofiado un futuro mejor. Por esta razén, seria una pretension
simplemente ilusoria querer pensar la Iglesia, la espiritualidad
y la pastoral juvenil de espaldas a la historia social y eclesial
del pueblo latinoamericano, una historia que, por lo demas,
tampoco se inicia en la década del sesenta. Para comprender
los desafios que hoy enfrentan los jovenes no basta con una
“fotografia” de la realidad. Los profundos cambios culturales
que hoy tienen lugar en [a sociedad y en la Iglesia, se hacen
mas comprensibles en la medida en que se sitian como un
momento de una historia que siempre sigue abierta al pasado
y al futuro.

2. Desafios para una ''Vida segin El Espiritu"
2.1 Posturas inadecuadas ante el cambio

Ante los procesos de cambio en la sociedad y en la Iglesia,
muchas veces se reacciona desde posturas muy poco criticas:
el cambio o es bueno o es simplemente malo; ante él se es
optimista o pesimista; se rechazan dichos cambios, o bien se
busca una adaptacion rapida a ellos. Creemos importante
observar mas detenidamente estas posturas por cuanto ellas
puedan constituir un serio obstaculo para la vivencia de la fe
entre los jovenes.
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Creemos que la postura que rechaza globalmente los cambios
que se van produciendo en la cultura puede tener tanto una
vertiente conservadora como otra progresista. Sin embargo,
ambas vertientes brotan de una misma fuente: la desconfianza
y el temor hacia lo nuevo. Los cambios en la cultura ponen en
cuestion las actuales comprensiones de si mismo, de la sociedad
y de la Iglesia; exigen a ésta volver a pensar su teologia, su
pastoral, sus instituciones y sus simbolos desde una realidad
nueva que parece extrafia, desconocida y que muchas veces se
experimenta como adversa.

Lo que diferenciara a ambas vertientes sera ¢l curso que cllas
tomen. Desde una postura mas bien conservadora, los actuales
procesos de transformacion econdmica, social y politica seran
una oportunidad para “corregir” el transcurso que los
acontecimientos venian tomando desde las ultimas décadas en
la sociedad y en la Iglesia en América Latina. El fracaso del
marxismo en Europa Central y Oriental, el fracaso de los
gobiernos de orientacidn marxista en América Latina, el
debilitamiento de las organizaciones populares, etc., representa
para estos sectores una victoria del modelo capitalista neo-
liberal y una oportunidad para que la Iglesia vuelva a sus
funciones y tareas “religiosas™, tan necesaras, por los demas,
para darle un sustento ético y de sentido a dicho modelo. Los
sectores conservadores dentro de la Iglesia perciben esta nueva
oportunidad y asumen con satisfaccién las tareas asignadas.
Sin embargo, no comprenden suficientemente la radicalidad
de los cambios culturales en curso. La crisis moral, de valores,
de paradigmas, o cualquiera otra crisis propia del momento
actual, no se explica primera ni fundamentalmente por la falta
de normas, de doctrinas, o de disciplina. Hoy ya no es posible
volver a construir la sociedad como corpus christianum, como
comunidad religiosa, cultural y politica a la vez; una sociedad
donde las unicas creencias, valores, practicas socialmente
validas y moralmente legitimas sean aquellas que la antoridad
eclesial reconozca como tales. Estamos ante una sociedad
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cada vez més plural y abierta, que rechazara cualquier actitud
oportunista por parte de quienes, aprovechandose de los
fracasos y desconciertos de la situacion presente, busquen
conquistar o reconquistar la sociedad para una cultura
homogénea, cerrada y excluyente,

Hay que tener en cuenta que estas posturas de rechazo
facilmente dan paso a fundamentalismos religiosos que,
especialmente en ciertos sectores juveniles, pueden encontrar
muy buena acogida. Las certezas doctrinales, los vinculos
normativos y disciplinares y las autoridades legitimadas
religiosamente pueden resultar extremadamente atractivas para
quienes, por las mismas circunstancias familiares y sociales
que les ha tocado vivir, buscan “figuras de apego”, “imagenes
paternas” y “referentes” que les ayuden a enfrentar el temor a
ejercer con responsabilidad su libertad. Si ya a muchos adultos
~aunque inconfesadamente- les resulta comodo que otros les
determinen sus propias vidas, con mayor razén lo sera para
jovenes muchas veces inseguros, desorientados, necesitados
de sistemas que les ordenen y regulen sus vidas.

Pero, como deciamos, desde sectores tradicionalmente
progresistas también se aprecian dificultades para asumir los
cambios. A sectores significativos de la sociedad y de la
Iglesia les ha costado asumir el fracaso de los proyectos de
transformacion profunda de la sociedad que propugnaban los
movimientos sociales revolucionarios de las décadas del sesenta
y setenta. La opcidn por los pobres, las comunidades eclesiales
de base, 1a defensa y promocion de los derechos humanos han
dejado de ser temas de candente actualidad. Temas como la
religiosidad popular, la situacion de la mujer, el medio
ambiente, etc., que comenzaban a ser reflexionados, no logran
suscitar tampoco un interés mayor. La corriente teoldgica que
mas expresaba a estos sectores progresistas -la teologia de la
liberacion- se ha quedado sin un sujeto real y afénica ante los
procesos de cambio economico, politico v cultural. En este
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contexto, no son pocos los cristianos que, cansados y desilu-
sionados, han dejado de participar activamente en las
organizaciones historicas del movimiento popular (sindicatos,
partidos politicos, organizaciones de bases, etc) y también en
la propia Iglesia. En algunos casos, ¢l rechazo a la nueva
situacion se puede expresar de un modo mas sutil: la Iglesia,
la cultura, v los espacios publicos son entregados a los grupos
actualmente hegemonicos en la sociedad y en la Iglesia y, en
una especie de repliegue estratégico, estos grupos cristianos
se vuelcan hacia pequefias comunidades en donde la vida se
pueda efectivamente ordenar de acuerdo a las esperanzas y
utopias que antes alimentaron la fe.

Muchos grupos juveniles de parroquias, comunidades,
movimientos apostolicos, universidades, etc., pueden caer muy
facilmente en esta dinamica de “fuga del mundo”. El grupo es
ciertamente un espacio de acogida, de carifio, de crecimiento
personal, de oracion, de encuentro con Cristo, de profundas
relaciones de amistad y de amor. Y, por ello, es muy facil
decir alli, como Pedro: “Maestro, es bueno estarnos aqui™>.
No son pocos los jovenes para quienes el grupo representa
una excusa para no enfrentar los problemas familiares,
laborales, poblacionales, universitarios o politicos, en general.
Aunque ciertamente los grupos juveniles son verdaderos
espacios de evangelizacién, éstos no pueden constituirse en
espacios cerrados, en subculturas. Desgraciadamente, muchas
veces la imagen del joven comprometido sigue siendo la de
aquel que pasa mas tiempo en la parroquia o movimiento,
ocupado en las tareas intraeclesiales.

Los mismos jovenes pueden ayudar a que la Iglesia se
constituya en su relacion con la sociedad en un espacio que
favorezca el argumento, la discusion publica, la capacidad de

15.1Lc 9,33
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todos para hacer propuestas y para transformarlas en
contenidos significativos de la vida material, intelectual,
espiritual, simbolica. No bastan las conversaciones privadas,
comunitarias, intracclesiales. La Iglesia existe como signo e
instrumento de la comunién de todo el género humano. Ello
implica presencia creativa alli donde la vida acontece y
capacidad para congregar a todos en el banquete del Reino.

Tal vez la actitud mas extendida en la Iglesia respecto a los
cambios en la sociedad no sea la del rechazo, en sus vertientes
conservadoras y progresistas, sino la adaptacion. Esta actitud
se puede reconocer en la propuesta de “aggiornamento”,
entendido como un esfuerzo de la Iglesia por abrirse al mundo
y adaptar su mensaje y sus practicas a las nuevas exigencias
de la sociedad contemporanea. Se intenta reconstruir la fe, la
teologia y la Iglesia de modo que sean plausibles y relevantes
para el hombre modermo y para los jovenes de hoy. Aunque’
este esfuerzo haya tenido como resultado una mayor cercania
de la Iglesia a la sociedad, ha estado, y también lo esta hoy,
ante una doble amenaza. Por una parte, al ir haciendo una
concesion tras otra, dicho esfuerzo lleva en si mismo ¢l germen
de su propia disolucién: al final, la teologia no se distingue de
las ideologias vigentes y la Iglesia es una de las tantas
instituciones reconocidas y aceptadas socialmente. Se trata de
adaptaciones superficiales e ingenuas que, muchas veces, tienen
por consecuencia una pérdida de 1a identidad propia del mensaje
evangélico y de su potencial critico y transformador de lo
dado, de lo socialmente aceptado, de lo moderno. Por otra
parte, estos intentos sucesivos de adaptacion terminan pronto
por marear: cuando recién se ha terminado de reconstruir la
teologia vy la Iglesia segun una vision de mundo “a” -que es la
que se reconoce como “moderna’-, se constata que dicha vision
de mundo ya ha pasado de moda y que ahora es necesario
reconstruir todo de nuevo segiin una vision de mundo “b™; y
asi sucesivamente.
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No es que no sea necesaria la adaptacion. Pero hay que tener
muy en cuenta que las formas en que se vive y expresa el
mensaje evangélico no son indiferentes a su contenido. Por
gjemplo: hoy, en una cultura de la imagen, del movimiento,
del color y del sonido, facilmente se puede caer en las
frivolidades del espectaculo, del show, dé los megaeventos.
No hay duda que cllos pueden ser. muy bien acogidos por
muchos jovenes. Sin embargo, esta buena acogida no es en
modo alguno el criterio para determinar la validez de dichos
espectaculos de consumo masivo. Algo semejante se podria
decir respecto a adaptaciones biblicas, doctrinales, institu-
cionales, etc.

Estas actitudes simplistas de rechazo o adaptacién distan
mucho del llamado de las dos ultimas Conferencias del
Episcopado Latinoamericano a acoger el Espiritu del Seior
que “impulsa al Pueblo de Dios en la historia a discernir los
signos de los tiempos y a descubrir en los mas profundos
anhelos y problemas de los seres humanos, el plan de Dios
sobre la vocacion del hombre en la construccion de 1a sociedad,
para hacerla mas humana, justa y fraterna™'s. De lo que se
trata, entonces, es de acoger el Espiritu del Seflor para discernir
criticamente los diferentes procesos sociales y las diferentes
configuraciones historico-culturales del Evangelio de Jesu-
cristo, de la espiritualidad.

2.2 El cambio: una oportunidad para el rol protagonico de
los jovenes

Este es, particularmente para los jovenes, un tiempo lleno de
preguntas, de incertidumbre, y de experimentacion. Mas que
vivirlo como amenaza, es necesario estar ante él con actitud

16. Puebla, 1128; cfr Santo Domingo, 151
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de honestidad intelectual, de busqueda, de reflexidn critica vy,
sobre todo, de contemplacion activa. De esta manera, en lugar
de ser una amenaza que nos lleve a actitudes y practicas de
rechazo o de adaptaciones ingenuas, se convierte en un tiempo
de purificacion que nos abre a nuevas posibilidades de pensar
y vivir el Evangelio de Jesus.

El cambio cultural que hoy enfrentamos es un desafio para
toda la Iglesia. En el proceso de la inculturacion del Evangelio
propuesto por Santo Domingo, los jovenes estan ilamados a
jugar un rol protagdnico'’. Deciamos antes que para la gran
mayoria de los jovenes los tiempos de la revolucion o de las
dictaduras militares eran parte de un pasado lejano, ajeno y
hasta diferente, y que podia ser un grave error cargarlos con
problemas y conflictos de tiempos pasados. Justamente porque
la historia no la conforman unidades de tiempo cerradas, la
Iglesia debe abrir hoy un espacio real para que los jovenes la
ayuden a seguir peregrinando en esta historia. Tanto en la
vida personal como colectiva, fijar la mirada en el pasado es
cerrarse a la presencia vivificante vy liberadora del Espiritu
que hace nuevas todas las cosas.

No sc trata de un “borrén y cuenta nueva” al estilo del que
propiciaron algunos para dejar en la impunidad las violaciones
a los derechos humanos. Se trata, mas bien, de darnos una
oportunidad a todos, y especialmente a los jovenes, para acoger
en una actitud de discernimiento las nuevas posibilidades del
tiempo presente. Los jovenes son portadores de nuevas
pregunias, de nuevas esperanzas, de nuevos lenguajes. Si la
Iglesia quiere efectivamente hacer presente el Evangelio de
Jesucristo en la diversas culturas. puede encontrar efecti-
vamente cn los jévenes, la originalidad y creatividad necesarias,
y también auténticos criterios de discernimiento. Pero para

17. Cfr. Santo Domingo. 293



que cllo sea posible, sera necesario que la misma Iglesia se
deje renovar por las capacidades criticas y creativas de los
jovenes, que reconozca en ellos esa nueva cultura con todas
sus potencialidades de cambio y de transformacién y que les
confie efectivamente un rol protagonico en la evangelizacion,
no instrumentalizandolos para propdsitos y proyectos que poco
tienen que ver con ellos.

2.3 El desafio de la solidaridad
y de la civilizacion del amor

Cuando en Puebla la Iglesia latinoamericana hacia una opcién
preferencial por los jovenes, les hacia también un fuerte
llamado para que buscaran y encontraran en ¢lla “el lugar de
la comunién con Dios y con los hombres, para construir la
civilizacién del amor y edificar la paz en la justicia™®. En
Santo Domingo, los obispos han vuelto a formular este llamado
y han asumido el compromiso pastoral de desarrollar una
pastoral juvenil que sensibilice a los jovenes y los comprometa
“a responder a los retos de la promocion humana, de la soli-
daridad y de la construccién de la civilizacién del amor™®.
Sabemos que estos llamados y compromisos de las dos altimas
Conferencias del Episcopado Latinoamericano, han sido muy
favorablemente acogidos por la Pastoral Juvenil de los diversos
paises. La construccién de la civilizacién del amor, ademas,
ha sido uno de los temas centrales en Encuentros anteriores a
éste.

Pensamos que cfectivamente nuestra solidaridad con el mundo
se expresa de modo privilegiado en el esfuerzo comin con
todos los hombres de buena voluntad por construir una cultura
de la vida, de la justicia, y de la paz. Esta solidaridad es la

18. Puebla, 1188
19. Santo Domingo, 120
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condicién de posibilidad de cualquier evangelizacidén que sea
inculturacion, que efectivamente se inserte en la dindmica de
la encarnacion.

Quisiera plantear aqui algunos de los desafios con los que hoy
se enfrenta una pastoral juvenil que desee asumir este
compromiso de la solidaridad y de la construccién de la
civilizacion del amor.

Primero: en un contexto en el que crecientemente se han ido
privilegiando las condiciones individuales de la existencia o, a
lo mas, los interescs sectoriales de los diversos grupos vy
sujetos sociales, conviene tener presente también que,
independientemente de nuestra voluntad, estamos insertos en
el mundo a través de un conjunto de relaciones econdmicas,
politicas, culturales, etc. Ellas son el “espacio” desde donde
nos autocomprendemos y en el que existimos y actuamos.
Desconocer este hecho seria un mera ilusion.

Segundo: en un contexto en el que el sistema econdémico ha
invadido todos los espacios de la vida personal y social,
favoreciendo conductas individualistas, competitivas,
pragmaticas, y hedonistas, conviene considerar que el lamado
a construir una civilizacidn del amor se hace en un contexto
del todo diverso al de décadas pasadas, en donde sectores
importantes de la sociedad se movilizan en favor de la justicia
y la libertad. Los jovenes muestran hoy un escaso interés por
las organizaciones estudiantiles, laborales, campesinas, y
politicas. Para muchos de ellos, no sélo son poco creibles
quienes invitan a sumarse a la noble tarea de la justicia, sino
muchos de los proyectos que prometen alcanzarla. Es necesario
comprender las causas de este escepticismo y, al mismo tiempo,
discernir como hoy se expresa en los jOvenes ese anhelo
profundo por la libertad, la justicia y la paz, que nunca podra
ser definitivamente acallado.
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Tercero: la construccion de una civilizacién del amor supone
una valoracién profunda de la creacion de Dios, pero también
de la creacion de los hombres. No sélo nuestra actividad, la
de los cristianos y la de la Iglesia, contribuye a la instauracion
del reinado de Dios en medio nuestro. Y aunque parezca
obvio, conviene recordarlo: no solo las practicas religiosas -
liturgia, oracién, caridad, predicacién...- tienen significacion
salvifica, sino también la politica, la economia, el arte, la
sexualidad, el trabajo, etc. ;Comprendemos y valoramos
efectivamente todas estas dimensiones como expresiones de la
creacion de Dios y de los hombres?. Los jovenes no son solo
problemas: drogadiccion, alcoholismo, prostitucion, violen-
cia,... Ellos son también sujetos creativos en muchos ambitos
de la vida: en las artes, las letras, las ciencias, la politica, en
las relaciones interpersonales, en el trabajo, en el amor, en ¢l
deporte, en la familia, etc. Seria importante dar atencién a
todas estas expresiones de la vida juveml y discernir en ellas
la presencia creativa y liberadora de Dios.

Cuarto: la solidaridad, desde la perspectiva del Evangelio, se
expresa y realiza muy particularmente en la solidaridad con
los pobres y con todos los que sufren. No porque ellos sean
mejores que los otros o estén mas dispuestos al Evangelio,
sino simplemente por el hecho de que sufren, son marginados
y excluidos del banquete de la vida. Esto, que sigue siendo
necedad para “judios y gentiles”, es la expresion privilegiada
de la solidaridad de Dios con el hombre, de la presencia del
Reino en medio nuestro, “el signo que esta al centiro de todos
los signos”?’, Esta solidaridad se expresa no solo en la lucha
contra la pobreza, sino también acogiendo y aprendiendo de
la cultura de los pobres, de sus valores, de sus modos de
relacionarse con la naturaleza, con los demas y con Dios.

20. Pablo VI, “Evangelii Nuntiandi”, 12
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Quinto: en un contexto cultural donde el discurso racional e
ideologico ha ido cayendo cada vez mas en descrédito, cosa
que se deja ver particularmente entre los jovenes, surge la
necesidad de dar testimonio de nuestra fe con el conjunto de
nuestra vida. La ética cristiana, como horizonte del actuar del
hombre y de los pueblos, se hara reconocible y creible cuando
la Iglesia no solo la proclame, sino que la viva como auténtica
espiritualidad en el seguimiento de Jesus.

Los jovenes pueden ayudar al conjunto de 1a Iglesia a formular
y proponer un modelo ético vivo que, en la dinamica del
Evangelio, no se imponga al modo de la cristiandad medieval,
sino que se ofrezca como un camino de libertad, como
alternativa, como regalo.

Esto no significa que el aporte de la ética cristiana quede
reducido a la mistica, a la espiritualidad o al testimonio
personal. Para que este aporte sea real, debe mostrar su
capacidad para incidir también en los problemas piblicos y
nacionales, en la conformacién cultural, social, politica y
economica de los pueblos.

2.4 Una vida segun el Espiritu

Por ditimo, pienso que un gran desafio en estos tiempos de
cambios es, justamente, aquel que ha convocado este
Encuentro: la espiritualidad. No se trata de un desafio agregado
a los anteriores, sino que representa un modo de existencia
que informa internamente nuestro modo de comprendernos y
de situarnos ante la realidad que hoy nos toca vivir y
protagonizar. En efecto, sera el Espintu de Dios quien, en
ultimo término, nos ayudara a reconocer su accion vivificante
entre los acontecimientos del tiempo presente. El nos ayudara
a proclamar la esperanza entre aquellos que son excluidos o
marginados del didlogo, de la participaciéon y de la vida. El
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nos impulsara a la conversion y al testimonio del Evangelio
del perdén, de la misericordia y del amor. El nos dari la
sabiduria, la fuerza y la esperanza que necesitamos, para
asumir con realismo y creatividad los desafios de esta historia
que con nosotros conduce hacia su consumacion y plenitud.

Necesitamos una espiritualidad inserta en el mundo y sus
desafios, que despierte en nosotros las capacidades imagina-
tivas, simbdlicas, ludicas, festivas y contemplativas. Una
espiritualidad que nos abra a dimensiones de la realidad que
no se agotan en lo positivo y experimental, que nos abra a la
percepcion de una historia donde el pasado, el presente y el
futuro se entrecruzan, y que por ello no es siempre lineal. Se
trata de una espiritualidad que, en el afan del mundo y no
fuera de €l, nos ayude a descubrir el misterio que se revela en
lo oculto, en lo pequefio, en el silencio.
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Una Vida Segun el Espiritu:
Don y Mision

Pbro. Marcos Buvinic
Universidad Catdlica del Magule
Talca, Chile

Al momento de intentar expresar los desafios mas hondos a
los que se ve confrontada la vida cristiana, es frecuente que
los analisis eclesiales se refieran, con diversas formulaciones,
a la dicotomia que se experimenta -en modos y grados diversos
entre fe y vida! . Se trata de rupturas o incoherencias que,
como lo formulé el papa Pablo VI constituye “ el drama de
nuestro tiempo™ .

En medio de un proceso de cambio cutural, la conciencia
eclesial se hace particularmente sensible, como también lo ha
sido en otros cambios epocales de la historia, a las distancias
entre el ser y el parecer, entre el anhelo y la realidad, entre el
evangelio como don y llamada.y la cultura como respuesta y
construccion humana en la historia. Tras estas percepciones
se encuentra, por una parte, una renovada conciencia del don

1. Sin ir mas lejos, esa es la primera y fundamental dificultad para vivir la
espiritualidad cristiana que seiialé el Primer Encuentro Regional de Pastoral
Juvenil de! Cono Sur (Ypacarai, Paraguay, 14 al 18 de febrero de 1994)

2. Pablo V1. Evangelii Nuntiandi, 20
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recibido y, por otra parte, una mas licida valoracion de la
provisoriedad de la respuesta personal y comunitaria.

Estas percepciones y valorizaciones globales expresan, en
parte, una, tension inherente a todo proceso de vida cristiana
como conversion permanente a la novedad de Dios y llamada
a una mayor coherencia en la mision; es la tensién inherente
al peregrinar de la Iglesia que “lleva consigo la imagen de este
mundo que pasa, y ella misma vive entre las creaturas que
gimen hasta el presente entre dolores de parto, en espera de la
manifestacion de los hijos de Dios™3 .

También, es histéricamente cierto que en los momentos que
estas valoraciones del don recibido y humilde constatacion de
la precariedad de la respuesta se manifiestan con fuerza en la
Iglesia, es cuando emergen nuevas busquedas en torno a la
identidad creyente en un mundo de cambios. La cuetion de la
identidad cristiana se hace mas central y urgente, no como
afirmacion sectaria de una diferenciacion, sino como despliegue
de una originalidad que se vive como propucsta en medio del
cambio cultural.

La cuestion de la identidad cristiana -cuestion permanente- en
medio de los procesos de cambio cultural -nuestra actual
conyuntura- nos remite a la pregunta fundamental acerca de
las motivaciones hondas de nuestra vida, acerca de las fuentes
de nuestra practica y propuesta, acerca de la naturaleza y
contenido de esa propuesta. Nos remite a la pregunta acerca
de cual “espiritu” nos habita.

Abordaremos, entonces, la pregunta por el “espiritu” que nos
habita, esperando que la reflexién en comun sefiale los limites
y vacios posibles de esta presentacion, y reoriente sus

3. Lumen Gentium, 48
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contenidos en funcién de los intereses especificos de la Pastoral
Juvenil.

1. EXPERIENCTA ESPIRITUAL,
DESAFIOS DEL TIEMPO Y SUS LENGUAJES

1. A propésito de la “experiencia espiritual”

Hablar de “experiencia espiritual” nos remite a diversos
significados posibles que se le atribuyen en el lenguaje habitual,
significados que pueden ir desde una experiencia humana de
introspeccion hasta la referencia de una union mistica.

Para fijar los limites de nuestro lenguaje, aqui nos referimos a
aquella experiencia del sujeto que tiene su fundamento y
sustancia en el misterio de la fe, experiencia que al ser
comunicada, permite que otros creyentes reconozcan en ella
dimensiones de su propia experiencia de fe, suscitando una
comunion desde esa referencia fundamental al misterio de
Dios manifestado en Jesucristo y vivido en la Iglesia. Estamos
hablando, pues, de la experiencia espiritual cristiana.

La experiencia espiritual y su lenguaje no es, entonces, algo
afadido o complementario a la expenencia de fe y su lengnaje,
sino que ¢s ¢l proceso que apoyandose en la experiencia de fe
intenta dar cuenta de los dinamismos, mociones y opciones
que hacen concreta -aqui y ahora- tal experiencia del misterio
de Dios.

De esta manera, la percepcidén espiritual es y sera siempre
parcial. Sobre ¢l fondo de la totalidad del misterio revelado,
segun las épocas y las personas, emerge uno u otro aspecto
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del misterio® . Este caracter parcial de la experiencia espiritual
y su lenguaje, no implica una fragmentacion o distorsion de
ella, pues los diversos aspectos del misterio se involucran
mutuamente en una unidad inseparable: desde un aspecto
particular del misterio, el creyente -0 un grupo- se pone en
contacto y se adhiere con la totalidad del misterio de Dios.
Este caracter parcial, pero al mismo tiempo auténtico, de la
experiencia espiritual, se funda en que la fe no es una mera
comprension de proposiciones, no es sélo ni principalmente
. un acto del intelecto que toma conocimiento de un contenido
objetivo, sino que es un don de Dios por el cual -en su
acogida- el ser humano adhiere a la totalidad del misterio de
Dios revelado en Jesucristo. Asi, la experiencia de la fe y su
percepcion espiritual es tanto una experiencia de sentido como
un sentido experimentado; es tanto una verdad vivida como
una vida verdadera.

Sera, por tanto, propio de la experiencia espiritual su caracter
procesual, la asimilacién siempre progresiva del misterio de
la fe. El fundamento y sustancia de la vida espiritual es siempre
el mismo -la participacién en el misterio divino en Jesucristo-,
pero su realizacion concreta y evolucion dependen de 1a libertad
humana -libertad histéricamente situada-, de su ejercicio de la
caridad y de sus experiencias de pecado que impiden la
progresion. Al mismo tiempo, son diversas las formas en que
Jesucristo se va dando a conocer en las diversas circustancias
de la historia y, por tanto, diversas son las llamadas a su
seguimiento y diversos los aspectos a acentuar en él, sin que
nada de esto implique -necesariamente- una reduccion o distor-
sion en la experiencia espiritual que tiende -desde una con-
crecion parcial- a abrazar la totalidad del misterio de la fe.

4. Asf, por ejemplo, en el periodo patristico, un tema fundamental de la experiencia
espiritual es el de la imagen y semejanza de Dios, mientras que en el periodo
medieval lo es la contemplacién de 1a humanidad de Jesucristo, luego, serd
central la contemplacién del Corazén traspasado de Jests y el tema de la
reparacion, etc.
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Un criterio fundamental de discermimiento ante este caracter
siempre parcial y progresivo de la experiencia espiritual sera
el reconocimiento de otros en esta experiencia particular; es
decir, s¢ trata del discernimiento eclesial que remite a las
fuentes permanentes de la experiencia de fe.

En esta perspectiva resulta no solo posible, sino necesaria, la
busqueda y reflexidon de una espinitualidad de la Pastoral
Juvenil en América Latina. Se trata de -en el horizonte del
misterio de Dios revelado en Jesucristo- acoger y potenciar
los discernimientos y cuestionamientos presentes en la vida de
los joévenes de América Latina, en su situacion histérico-social,
en sus procesos culturales, y alli discernir las opciones que

hacen concreta en esos sujetos la experiencia del misterio de
Dios.

Una experiencia espiritual de la Pastoral Juvenil no pretende
fundarse desde si misma en modo autorreferido, sino desde las
fuentes permanentes de la fe discernidas eclesialmente; no
pretende -ni puede pretender- decirlo todo en sus formulaciones,
pero si desde la parcialidad de esos sujetos abrirse a la totalidad
del misterio de Dios revelado; no pretende situarse ya en la
meta de santidad, sino proponer un camino progresivo hacia
ella desde esos sujetos y sus circunstancias socio-culturales.

2. Los lenguajes y sus trampas

La espiritualidad, en cuanto experiencia espiritual que se
comunica para ¢l reconocimiento por otros y como propuesta
de vida, esta intimamente vinculada al lenguaje que utilicemos
como revelador de la experiencia,

Nuestro lenguaje es, en tiltima instancia, el vehiculo de nosotros

mismos; en él se contiene y se comunica mucho mas que el
mero significado de las palabras. En €l se contiene y se
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comunica todo el universo de sentido, la percepciéon que
tenemos del mundo y de nuestro lugar en él. En el lenguaje
estamos abriendo las puertas y ventanas de nuestro mundo
interior: del “mundo” que nos habita y nuestro modo de habitar
el mundo.

Revisaremos, en forma sumana, algunos lenguajes que hoy se
articulan con respeto a la espiritualidad, conduciendo a la
reduccion y distorsion, teniendo presente que estos lenguajes
pocas veces s¢ dan en forma pura, clara y distinta, pero nos
indican los acentos y orientaciones de una comprension de la
espiritualidad.

2.1 El lenguaje dualista

Para no pocas personas, la espiritualidad hace referencia a
una distincion y oposicion con “lo material”, con “las cosas
terrenas”, con “lo practico y lo concreto”, mientras que “lo
espiritual” pertenece “al otro mundo”, a “lo ideal”, a “lo abs-
tracto”. Dentro de este lenguaje dicotomico es habitual que se
comience considerando “lo material” como algo poco noble,
bajo y ain despreciable.

El paso siguiente de esta logica que, a partir de la dicotomia
micial ha colocado a “lo espiritual” en el mas alto ¢ inalcan-
zable peldafio, es una llamada a “ser realistas™, pues -se dira-
“desgraciadamente, hay que vivir en este mundo”. El
“realismo” al cual se urge no es otra cosa que la llamada a
someterse a la logica de “lo material”; sometimiento que
habitualmente es vivido -al menos en sus inicios- con diversos
grados de culpabilidad. Pero...”jqué se le va a hacer, hay que
ser realistas!”.

Muchas personas que viven sometidas a estas logicas, es decir,

entregadas por inevitable “realismo” a la poca noble condicién
de “lo matenal”, en ¢l deseo de poder exorcizar la culpa
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anhelan poder tener tiempos y espacios para dedicarse a “lo
espiritual”, lo cual es casi automaticamente identificado con
“lo que me saca de ‘este’ mundo”; dedicaciones “espirituales”
que son un breve paréntesis para volver al “realismo” de “lo
material” con la culpabilidad relativamente redimida. Y asi,
estas personas van viviendo de paréntesis en paréntesis...

En este lenguaje, estamos ante una estructura tipicamente
dualista que separa lo que Dios ha unido en la persona humana
y hace de la ruptura entre fe y vida uno de los dramas de
nuestro tiempo.

Estamos ante una antropologia dualista que opone las
dimensiones diferenciadas (espiritual-material, individual-
social, etc.) de la unidad de la persona humana. En el ambito
de la espiritualidad, en el lenguaje dualista subyace una
interpretacion ontolégica de la antitesis paulina de “carne” y
“espiritu”, interpretacion que rompe la unidad de la persona,
oponiendo las dimensiones diferenciadas y mutuamente
dependientes de esa unica realidad.

Desde mi particular experiencia, he podido constatar que este
lenguaje dualista tiende a manifestarse en los jovenes de los
segmentos conservadores de la sociedad: en ciertos grupos de
alto nivel economico tradicionalmente catdlicos y en jovenes
de sectores rurales inmersos en la cultura campesina
tradicional. También, desde otra vertiente, el lenguaje dualista
hoy se hace presente en grupos de jovenmes inmersos en la
“nebulosa esotérico-oriental”, los cuales asumen acriticamente
el dualismo caracteristico de esas “bisquedas espirituales™.

2.2 Ellenguaje del “para mi”
Un segundo lenguaje que podemos encontrar en relacion a la

espiritualidad es el que procede, ya no por oposicién, como el
dualista, sino por una centralizacion totalizante en el individuo.
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El lenguaje del “para mi” tiende a presentarse como absoluto
e incuestionable desde la experiencia del individuo. Asi, es
posible escuchar por ejemplo: “para mi, la eucaristia no tiene
sentido”, “para mi, ‘tal cosa’ no es pecado”, “para mi, no
tiene sentido preocuparse por lo social porque siempre va a

17 &

haber pobres”, “para mi...”, etc.

En el lenguaje del “para mi” subyace una profunda busqueda
de sentido y, precisamente en el Ambito de la espiritualidad, es
eso lo que se busca: un sentido “para mi”, pero en la radical
referencia a otros y al Otro. Tener solo un “sentido para mi”
ya es algo, sin embargo es bastante poco si no consigue ser un
“sentido para otros”, y es mucho menos si no es expresion de
un “sentido en si”, que proviene de la humilde acogida de la
realidad.

En la bisqueda del “sentido para mi”, la experiencia espiritual
que se considerara valida sera -obviamente- la que tenga
“sentido para mi”, llegando de este modo a un circulo cerrado
de subjetivismo alienante que, habitualmente, identificara la
espiritualidad con la mera interiorizaciéon de cualquier cosa
que tenga “sentido para mi”, no importando tanto su contenido
y Sus consecuencias, sino que simplemente tenga “sentido
para mi”,

Asi, en este lenguaje, fa blisqueda espiritual suele terminar su
camino en espintualismos desencarnados, misticismos volatiles,
o sentimentalismos pietistas y ahistoricos que, diluyendo las
dimensiones histéricas del misterio de la encarnacion
concluyen, unos y otros, o en lo esotérico, o en el mero
esteticismo, o en Ja permanente bisqueda de experiencias
entusiastas que “motiven” y mantengan vivo el “sentido para
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mi .

Estamos aqui ante una expresiéon de una antropologia
existencialista radical, en la cual el sentido proviene -en tiltima
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instancia- del individuo, y no de una realidad en la que éste se
inscribe en relacién mutua. En esta légica del “para mi” incluso
Dios mismo depende del sentido que tenga “para mi”. Estamos,
en definitiva, ante 1a idolatria del individuo.

Ciertamente, el lenguaje del “para mi” tiené el gran valor de
poner de relieve la subjetividad y, en ella, resaltar la
importancia de la experiencia personal como necesaria reaccion
ante la estrechez alienante de una conciencia exclusivamente
objetiva. Su limite reside en dar paso a la alienacién de una
conciencia exclusivamente subjetiva, la cual se basta a si
misma en la pretendida experiencia espiritual y en 1a asignacion
de sentido. De frente a este lenguaje, la experiencia espiritual
cristiana tiene la pretensién de ser precisamente lo contrario,
es decir, un sentido radical que es comunicado “desde fuera”
como don gratuito y que, acogido como tal, se revela como un
“sentido para mi junto a otros”.

El lenguaje del “para mi” es hijo de la modernidad, de la
valoracion de la conciencia subjetiva y la libertad del individuo;
en ¢l se manifiesta el valor de una sociedad plural y pluralista
como llamada a un seguimiento de Jesucristo que, validandose
desde la fuerza del testimonio, es capaz de situarse en actitud
de acogida y dialogo con otros para anunciar su propuesta.

Me parece que este lenguaje es el que hoy mas convoca a los
jovenes, y no sélo por las necesidades psicoldgicas de
autoafirmacién juvenil, sino porque es expresion del humus
cultural de la modernidad secular abierta a una pluralidad de
sentidos. Es el lenguaje predominante en los jovenes urbanos,
tanto de sectores populares como de niveles medios; en el
ambito universitario no sélo es cast universal, sino que -
practicamente- es el unico con posibilidades de ser escuchado.

Pienso que ante este lenguahje estamos ante el mayor desafio
actual para una espiritualidad de la Pastoral Juvenil: la
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propuesta del seguimiento de Jestis como plenitud del “sentido
para mi”, en cuanto es acogida da un sentido que abre hacia
los otros y hacia los desafios de la historia en que tal sentido
ha de mostrar su validez.

2.3 Ellenguaje moralista

Un tercer lenguaje que podemos percibir en relacién a la
espiritualidad es el lenguaje del “hacer”. Igualmente, se trata
de un lenguaje que en su unilateralidad abre paso para la
distorsion y la caricatura de la espiritualidad cristiana.

El lenguaje del “hacer” tiene varias vertientes, no sélo diversas,
sino también divergentes: es el lenguaje de todos los moralismos
-sean de “derechas” o de “izquierdas”, sean “conservadores™
o “progresistas”- que se relacionan con la experencia espiritual
desde la logica de “lo que hay que hacer” y de “lo que no hay
que hacer”. Es el lenguaje de las exigencias, de los deber-ser,
de los méritos propios; es decir, es el lenguaje de una “ley”
cumplida como obra de la persona humana y que la justifica
plenamente ante si misma y -por supuesto- ante Dios,
permitiéndole acceder ya no al fundamento v sentido de la
propia existencia -pues se lo ha dado a si misma con su
“hacer”- sino a un “plus” como recompensa.

Esta antropologia que funda en el “hacer” toda la proveniencia
del sentido, y que en el “hacer” humano pretende haber resuelto
las expectativas mas fundamentales de la persona, hace de
Dios un personaje superfluo -afiadido y optativo- que solo
tiene un espacio posible “después” del “hacer”, como eventual
verificacion ultima que aprueba o repuebra. Asi, en algunas
vertientes de este lenguaje, Jesucristo sélo tiene cabida como
un mero ente modélico para mt “hacer” o para mi “praxis”.

En la l6gica de este lenguaje, siendo Dios superfluo, la espiri-
tualidad se reduce a una caricatura moralista, a un codigo a
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cumplir o una praxis a realizar como condicién indispensable
(se acenturara uno a otro tipo de expresiones segun se trate de
una vertiente “conservadora” o “progresista” del lenguaje
moralista). De esta manera, en un proceso que muchas veces
es casi imperceptible en su gradualidad, el evangelio de la
misericordia y de la gracia de Dios es sustituido por el
cumplimiento de una “ley” como obra humana.

Por cierto que en la experiencia espiritual cristiana, el “hacer”,
la moral, la praxis, tienen su lugar y sus sentidos bien precisos
como expresion y frutos de la accion de Dios en la persona
humana; como la obra del Espiritu en el creyente, que lo
libera de la idolatria de sus propias fuerzas y proyectos para
introducirlo en el destino de Dios y capacitandolo para
colaborar con él.

En sintesis, el lengunaje del “hacer” pretende poner -segun la
expresion popular- “la carreta delante de los bueyes™ o pretende
creer -y hacer creer- que la espiritualidad es como algunas
operaciones matematicas, en las cuales el orden de los factores
no altera el producto; pero en las cosas de Dios, el orden de
las cosas altera radicalmente el producto, pues sélo Dios es
Dios.

En la caracterizacién sumaria de estos lenguajes, cuya
afirmacién unilateral abre paso a la distorsién y la caricatura
de la espiritualidad, se pone de manifiesto que la distorsiéon
aparece -en un primer nivel- como consecuencia de una
reduccién antropolégica que absolutiza alguna dimensién
humana, pero en un nivel mas hondo, esta reduccion
antropoldgica es expresion de una distorsion radical: aquella
del Dios revelado en Jesucristo.

Cuando la experiencia espiritual y su lenguaje no se apoyan

en las fuentes permanentes de la experiencia de fe, ¢l lenguaje
-siempre parcial- que intenta comunicar la experiencia
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espiritual ya no esta abierto a abrazar la totalidad del misterio
de la fe, sino a afirmar su propia parcialidad. Asi, desde la
distorsion en la acogida del misterio revelado -como en
cascada- van apareciendo otras distorsiones: la comprension
de la persona humana, de su relacion con las demas, del
sentido y valor de su accion en el mundo.

El seguimiento de Jestis y el lenguaje comunicativo de tal
experiencia requiere, puecs, situarse en la acogida de la
revelacion del misterio de Dios que suscita en nosotros la
experiencia de fe, la cual, a su vez, nos abre a un modo de
habitar ¢l mundo que se¢ expresa en diversas formas del lenguaje
de la experiencia espiritual cristiana: kerigma, catequesis,
himnologia, homilia, profecia, etc.

IL LA VIDA SEGUN EL ESPIRITU

En esta segunda parte, trateremos de acoger y proponer la
revelacion del misterio de Dios que funda una vida segin el
Espintu en el seguimiento de Jesis. Situados en la experiencia
de fe en Dios revelado en Jesucristo podemos sefialar aquellos
dinamismos propios que caracterizan una espiritualidad
cristiana, es decir, una vida segun ¢l Espiritu en el seguimiento
de Jesus.

1. La espiritualidad es obra del Espiritu
Al referirnos cristianamente a la espiritualidad, estamos
situados ante una vida segun el Espiritw’ ; una vida nacida,

orientada y alimentada por el Espiritu Saunto; estamos, entonces,
ante la experiencia original que hace cristiana a una persona;

5. Cfr. Rom 8,9
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estar habitada por el mismo Espiritu que habité a Jesus de
Nazaret.

Esta es la experiencia que intenta ser, primero radicalmente
vivida, y luego formulada y comunicada en aquello que
llamamos “espirituadlidad”.

Asi, la espiritualidad queda situada en su humus original: la
experiencia de Dios. No es posible, entonces, referirse a la
espiritualidad como un mero conjunto de “practicas espiri-
tuales” -del tipo que sean y por importantes y significativas
que sean consideradas- sino como la irrupcién de algo tan
insospechado, tan vigoroso y transformador como es el hecho
de que Dios se esta haciendo presente de un modo singular en
la vida de hombres y mujeres. Y cuando Dios se hace presente
lo hace en lo que El es, como amor fecundo y creativo, como
irrupcion salvifica que transforma una historia personal y
comunitaria herida y deformada por el pecado.

La accion del Espiritu de Dios no es la mera continuidad de
caminos ya recorridos, no es “mas de lo mismo” con maquillaje
renovado, sino que es novedad creadora y transformacion

salvifica® que abre caminos nuevos a recorrer asumiendo el
riesgo y los desafios de lo desconocido, en la confianza que es
El quien revela y conduce”.

Por tanto, no depende de los seres humanos fundar o establecer
tal o cual “espiritualidad”, pues el Espiritu sopla donde quiere
y cuando quiere®. No nos toca a nosotros mostrar al Espiritu
los caminos a recorrer ni establecer un modelo teédrico de
cspiritualidad, sino discernir y acoger lo que el Espiritu ya

6. *Mira que hago nuevas todas las cosas” (Ap 21.5)
7. Cfr. 1 Cor2,9-12
8. Cfr.Jn3,8
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esta haciendo en el mundo y las personas de modo de colaborar
en su accion, intentanto formular la experiencia que se vive
para proponerla licidamente.

Dicho de otro modo, la espiritualidad de la Pastoral Juvenil en
América latina ya estd presente y desplegando su fuerza
transformadora alli donde hay jovenes que “andan en el
Espiritu”® . Nuestro trabajo es recoger esa experiencia,
discernir sus dinamismos, sus frutos, las dificultades y luchas
que significa, de modo de sistematizarla y proponerla.

2. Vida segiin el Espiritu de Jesucristo

La vida cristiana esta sellada en su origen como la vida del
Espiritu de Dios en ¢l creyente, pues se trata de confesar con
los labios y creer con el corazén que Jesus es el Sefior'®. Esto
es lo que el Espiritu empuja a realizar, El es quien hace
conocer, reconocer, seguir y vivir a Jesucnsto: “nadie, hablando
con el Espiritu de Dios, puede decir jmaldito es Jesus!; y
nadie puede decir jJests es Sefior! sino con el Espiritu Santo™!!,

Afirmar que el Espiritu es quien hace conocer y vivir a
Jesucristo no es solamente una honda proposicion doctrinal,
sino que es algo existencial que viene de un don y que
compromete todas las dimensiones de la vida en relacion con
Jests.

La vida segln el Espiritu nos remite a una vida en la fe y al
mismo proceso de acceso a la fe, al camino de conversion, de
conocimiento y amor a Jesucristo, al deseo y capacidad para
seguirlo, colaborando con el designio del Padre, viviendo segin

9. Gils.lé
10. Cfr. Rom 10,9
11. 1Cor 12,3
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este designio y sus criterios tal como han sido encarnados
para siempre en la vida y ensefianza de Jesus.

Este Espiritu que es enviado a nuestra vida es “el Espiritu de
su Hijo que clama jAbba, Padre!”'?, el Espiritu de Cristo'?.
Volvamos, pues, a decirlo, estamos ante la experiencia original
que hace cristiana a una persona: estar habitado por el mismo
Espiritu que habité a Jesus de Nazaret en su ministerio, en sus
criterios y opciones, en su relacion filial al Padre, en sus
luchas, en su donacion y entrega sacrificial.

Este vivir segin el Espiritu se contrapone a “vivir segan la
carne” 4} es decir, se contrapone a una vida cerrada sobre si
misma'® | en una perspectiva sélo terrena y oricntada por los
criterios y “los esquemas del mundo presente™!6 .

La espiritualidad cristiana se refiere, pues, a la vida de Dios
Trino en nosotros y, puesto que es una “vida”, comporta un
dinamismo procesual, un proceso de orientaciéon y renovacion
permanente hacia el designio de Dios.

Del mismo modo, puesto que es una “vida”, su caracter
procesual de conversidon involucra todas las dimensiones de la

12. Gil 4,6

13. Cfr. Rom 8.9; Fil 1,19

14. Cfr. Rom 8,5-13; G4l 5,16-25

15. Esta contraposicién de ninguna manera nos propone un esquemna dualista. “Came”
-en un primer sentido- se refiere al ser humano en su fragilidad, sin establecer la
distincidn cuerpo/alma. En este sentido, el apdstol Pablo habla de Jesis “nacido
segin ta carne™ (Rom 1,3) y Juan de que “la Palabra se hizo carne” (Jn 1,14); es
decir, se refiere a que Jesus tomd nuestra condicién humana fragil y mortal. En
un segundo sentido, al que se refiere especificamente la contraposicién “carne/
espiritu”, la carne indica a todo ser humano que sigue sus propios deseos, su
propio espiritu y no el Espiritu de Dios. Es todo el hombre, y no sélo su cuerpo
y sus sentido que se oponen a Dios; asi, “las obras de la carne” (G4l 5,19) o el
“vivir segin la carne” (Rom 8,13) no son sinénimos de “pecados de 1a carne” en
el sentido sexual que posteriormente -e indebidamente- adquirid esta expresion.

16. Rom 12,2
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persona: su pensar, su sentir y querer, y su actuar; es decir, la
vida segiin el Espiritu dinamiza un proceso de transformacién
y asuncion de dériterios, valores y actitudes, segin Jesucristo.
Es un proceso de transformacion personal que despliega un
conjunto de convicciones, de valoraciones, de obras y
compromisos, a imagen de Jesucristo.

En su caracter de don gratuito, Ia vida segun el Espintu es
una permanente llamada a nuestra libertad, lamada que se
concreta en nuestra respuesta a una determinada vocacion a la
santidad y al apostolado. En esta vida -obra del Espiritu
Santo en nosotros- El es nuestro evangelizador que nos conduce
a la configuraciéon con Jesis, “el que inicia y consuma la
fe” 17 segin el designio del Padre.

La obra del Espiritu es la vida en Cristo, toda su accion esta
referida a Jesucristo; la “vida en el Espiritu” es “vida en
Cristo”. Esta referencia cristologica es una de las constantes
de los textos biblicos acerca del Espiritu'®, y Pablo utiliza
indistintamente las formulas “en Cristo” y “en el Espiritu”'® .
Esta referencia cristologica es -en el plano teoldgico- condicion
indispensable de una pneumatologia. La pneumatologia no es
pnuematocentrismo, sino una dimensidon de la wnica fe
cristologica. Del mismo modo, la referencia central a Jesis
muerto y resucitado, mas aun, al Cristo total -la Cabeza del
cuerpo y sus micmbros- es el primer y fundamental criterio
eclesial para el discemmimiento de una espiritualidad: no hay
vida segiin el Espiritu si no es en referencia central a Jesus.

17. Heb 12,2

18. Por ejemplo, ver los textos sobre el Paraclito de In 14y 16

19. Por ejemplo, cfr G412,17 y 1Cor 6,11; Fil 3,1 y Rom 14,17; Ef 2,21 y Ef 2,22;
etc
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don gratuito de VIDA CONFIGURACION
SEGUN / CON JESUCRISTO
EL ESPIRITU

proceso criterios vocacion santidad
de = valores © igy! = afr
conversioén actitudes respuesta misién

En esta dindmica engendrada por el don gratuito del Espiritu,
la espiritnalidad cristiana queda situada en las antipodas de
los lenguajes que vimos en la primera parte del tema.

La espiritualidad cristiana viene a unificar y plenificar lo que
¢l dualismo hace dicotomico; viene a romper el circulo cerrado
del subjetivismo alienante con una novedosa y radical donacion
de sentido y llamada a la accidn; viene a liberar de la esclavitud
de la “ley” y de los proyectos humanos, por medio del evangelio
de la gracia y la misericordia que introduce en el designio de
Dios y capacita para colaborar en él.

3. Vida segiin el Espiritu y seguimiento de Jesiis

La espiritualidad cristina tiene asi, su primer y fundamental
criterio de discernimiento en /a centralidad de la persona de
Jesus, y no tiene -ni pretende tener- mas origen y fundamento
que la persona de Jesus, su existencia histérica y su
manifestaciéon pascual. Hacia esta centralidad de Jesiis y su
confesion nos conduce el Espiritu: Jesas glorificado da el
Espiritu?® que procede del Padre?' y el Espiritu conduce

20. Cfr. Jn 20,21
21. Cfr. Jn 15,26
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hacia Jests ?? que es el “autor y consumador de la fe”%

Esto significa que la vida segun el Espiritu empuja al creyente
a recuperar lo concreto de la vida de Jesus, sus palabras y
acciones, en la lectura contemplativa de los evangelios: “cl
Paraclito, el Espiintu Santo, que el Padre enviara en mi
nombre, les ensefiara todo vy les recordara todo lo que les he
dicho™ %4,

Puesto que se¢ trata de una vida en Cristo, la referencia a la
existencia concreta de Jests plasmada en los evangelios, no
apunta sélo a tener noticia de lo que fue -en concreto- su vida,
mision y destino, sino a participar en esa vida recredndola
en la propia historia.

En todas las férmulas que al respecto encontramos en los
evangelios -“seguirle a ¢éI”, seguirte a ti”, “seguirme a mi”,
“seguir detrds de mi”, o simplemente “seguir a Jesus”-, el
complemento del verbo es la persona de Jesus. Por tanto,
cuando hablamos de seguimiento no nos referimos ni a un
conjunto de verdades o principios tedricos, ni a unas normativas
o un determinado proyecto. Aun considerando que todo esto
puede estar incluido en el seguimiento, nada de eso constituye
el centro de lo que es seguir a Jesus.

Si el seguimiento se refiere a la persona misma de Jesus, hay
seguimiento donde hay relacion personal con el mismo Jesus,
donde hay adhesion a su persona en una vida en relacion con
El. Para esto han sido escritos los evangelios, para que en
relacién con esa existencia alli plasmada, los hombres le presten
su adhesion y crean en El como el Mesias y el Hijo de Dios % .

22. Cfr. Jn 14,26 1Cor 12,3
23. Heb 12,2

24. In 14,26

25. Cfr. In 20,31; Le 1,4
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Esto significa que el designio de Dios sobre los hombres
consiste en que éstos se encuentren con Jesis, presten su
adhesion a El y vivan en relacion a El: aqui esta la obra del
Espiritu?® para la cual Dios ha enviado a nuestros corazones
el Espiritu de su Hijo? .

La fe esta determinada por una radical decisién respecto a
Jestis, a través de quien Dios quiere realizar la salvacion. Hay
fe cristiana donde hay seguimiento de Jesus y acogida del don
pascual y hay seguimicnto solo donde hay un encuentro
personal con Jesucristo.

Sin entrar en particulares consideraciones acerca del significado
de una relacion personal, atengamonos a los evangelios. En
Mc 3,14 se dice que Jesus llamé a los Doce para que estuvieran
con El. Este “estar con® indica la experiencia fundante del
seguimiento, es una relacion que implica la existencia y el
modo de vivir de los discipulos, “es presencia, compaiiia,
afecto, intimidad hasta sentirse seducido, de tal manera que
en el otro esta el centro de la vida, la razén de lo que gusta o
disgusta, de lo que se prefiere o se desccha, de lo que se hace
o se deja de hacer”? . El seguimiento es pues, cuestion de
amor en toda su hondura unitiva: “para mi la vida es Cristo” .

Pero, “estar con el otro”, en la dinamica unitiva del Espiritu,
implica “ser para el otro”, de modo que la adhesién a Jesucristo
esta llamada a ser mas fuerte y determinante que cualquier
otra adhesion, mas fuerte y determinante que los afectos mas
profundos que puedan darse entre los seres humanos 3.

26. Cfr. 1Cor 12,3

27. Cfr. Gal 4,6; Rom 5,5

28. J.M.Castillo, “El seguimiento de Jesiis”, De. Sigueme, Salamanca, 1986, pg 86
29. Fil 1,21

30. Cfr. Mt 10,37-38

111



El “ser para el otro” es participacién en lo del otro, es decir,
el seguimiento de Jesus ¢s participacidon en su mision, es
cercania intima y envio3!' : “como el Padre me envio, también
yo los envio™32.

Siendo asi, el seguimiento de Jesids no sera un paseo triunfal
por la historia, sino una llamada a participar en la vida
entregada del Mesias cricificado: “el que no toma su cruz y
me sigue detras no es digno de mi”33 . “Cruz” que no es
mortificacién que Jesus se impuso, ni un acto de paciencia o
resignacion ante el sufrimiento, sino el resultado de una vida
entregada al designio de Dios que pone en cuestion los poderes
de este mundo y sus practicas.

Seguimiento del Mesias crucificado que vivimos envueltos en
la propia debilidad, como Pedro3+, acogidos a2 su mirada de
misericordia®’ y viniendo el Espiritu en ayuda de nuestra
flaqueza3$; de modo que, ante la debilidad del amor, Jesus
renueva su llamado3”. Pero nuevamente, es un llamado de
apacentar, cuidar, comprometerse con los otros, servicio
humilde a los demas, especialmente al pobre y marginado.
Asi, en el seguimiento de Jesis, el discipulo “sera llevado a
donde no quiere ir’3%  a la configuraciéon con el Mesias
crucificado en una entrega por obra del Espiritu.

En cuanto hemos dicho esta presente una condicién absoluta
del seguimiento de Jesis, que es momento de explicitar: el
seguimiento de Jesus no se refiere al Jesus pre-pascual como a

31. Cfr. Mc 3,14
32. In20.22

33. Mt 10,38

34. Cfr. In 13,36-37
35. Cfr. Lc 22,60-61
36. Cfr. Rom 8,26
37. Cfr. Jn 21,15-19
38. Jn 2118
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un modelo ejemplar ni establece una relacién extrinseca con
dicho modelo, sino que es seguimiento del Jesus pre-pascual
para la participacion en el misterio pascual por obra del
Eipiritu. El término final del seguimiento es la vida en Cristo,
que es vida segun el Espiritu: “han sido lavados, han sido
santificades, han sido justificados en el nombre del Seciior
Jesucristo y en el Espiritu de nuestro Dios”% .

Aqui, entonces, tienen su lugar en la experiencia espiritual el
conjunto de mediaciones del seguimiento de Jesus: la lectura
contemplativa de la Palabra, la experiencia eclesial, la vida
celebrativa y sacramental, la Iiicida asuncidon de las verdades
de la fe, el discernimiento de los signos de los tiempos, etc.

Sin embargo, es preciso no perder nunca de vista su caracter
de mediactones con respecto a la relacion personal con Jesus,
pues aun en su densidad religiosa puede abrirse camino la
distorsion, como ocurre cuando fas personas, en lugar de la
relacidn personal con Jesucristo, se relacionan con mediaciones
religiosas, en ultimo término, con objetos. La maxima
distorsién se da cuando Dios mismo se convierte en objeto, en
“algo™; entonces, la persona queda atrapada por verdades
religiosas, practicas rituales, estilos institucionales, normas,
etc., que hacen imposible el seguimiento como relacién personal
de amor con Jestis¥ . Cuando esto ocurre, la persona o no
piensa en absoluto en el seguimiento, o se imagina que éste
consiste en sus creencias, en las practicas que observa, en los
estilos que despliega o en las normas a que se somete. En una
palabra, la persona se ha cerrado a la vida segun el Espiritu
que conduce la relacidn personal con Jesucristo, pues le bastan
sus propias obras+4!

39, 1Cor 6,11
40. Es la clara advertencia de 1Cor 13,1-3
41. Cfr. Ef2,8-9

113



4. Vida segiin el Espiritu y misién

Hemos visto como el Espiritu convoca al seguimiento de Jesus
y capacita para recrear la experiencia concreta de Jesus,
conduciendo a una configuracién con su persona.

Nada de esto acontece en la soledad del individuo o en alguna
esfera celestial. El acontecimiento del Espiritu historiza el
misterio de Dios revelado en Jesus: es decir, acontece en el
mundo v en la historia, con toda su trama de relaciones
personales y sociales, convocando desde alli a un nuevo orden
y estilo de relaciones desde la centralidad de la relacion con
Jesus.

Asi, la Iglesia es creatura que procede de la convocacion del
Espiritu al seguimiento de Jesus y, por tanto, es ella misma un
acontecimiento del Espiritu para hacer presente, hoy y aqui,
la novedad de Jesus. Ella existe para la misién: “evangelizar
constituye la dicha y vocacion propia de la Iglesia, su identidad
mas profunda”*? .

La vida segiin ¢l Espiritu tiene en la edificacion de la Iglesia
como comunidad fraterna en misién un criterio de
discernimiento fundamental, pues “fuimos bautizados en un
solo Espiritu para formar un solo cuerpo”“?. La experiencia
espiritual cristiana es en la Iglesia y para la misién de la
Iglesia, pues los dones del Espiritu estan en razon de la utilidad
comun y al servicio de su misién en el mundo* .

En el plano personal, la vida segun el Espiritu es siempre
llamada a una particular vocacién a la santidad y al apostolado,
llamada que acontece eclesialmente y para la misién

42. Pablo VI, Evangelii Nuntiandi, 14
43. 1Cor 12,13; Cfr Ef 2,22
44. Cfr. 1Cor 12-14
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evangelizadora en el mundo. Del mismo modo, la Iglesia que
acontece historicamente por el Espiritu esta comunitariamente
llamada al despliegue de su mision en el mundo, en ese mundo,
de modo que “para lograr este intento -continuar, bajo el
impulso del Espiritu, la obra misma de Cristo que vino al
mundo para...-, es deber permanente de la Iglesia escrutar a
fondo los signos de los tiempos ¢ interpretarlos a la luz del
Evangelio® .

Esta tarea de discernimiento eclesial de los llamados de Dios
que emergen desde el mundo, y ante los cuales es convocada a
actualizar la novedad de Jesis, es una dimension constituyente
de la experiencia espiritual de la Iglesia: “el Pueblo de Dios,
movido por la fe, que le impulsa a creer que quien le conduce
es ¢l Espiritu del Sefior que llena el universo, procura discernir
en los acontecimientos, exigencias y deseos de los que participa
con sus contemporaneos, los signos verdaderos de la presencia
o de los planes de Dios™ 4 .

Asi, en el mundo concreto en que la Iglesia acontece, ya esta
actuando el Espiritu que Ia convoca al seguimiento de Jesus.
En su misién, la Iglesia nunca llega primera: cuando ella
acontece ya esta actuando el primer evangelizador -el Espiritu
Santo- al servicio de cuya obra estd llamada a ponerse la
Iglesia, discemiendo los signos de los tiempos.

El acontecimiento eclesial en América Latina tiene una rica
tradicion de este discernimiento, manifestado -principalmente-
en Medellin, Puebla y Santo Domingo. Alli la Iglesia ha ido
percibiendo las expresiones historicas del seguimiento de Jesus,
destacando lo que Pablo VI sefialaba al indicar los signos de
la mision evangelizadora: “al centro de todo, ei signo al que
El -Jesus- atribuye una gran importancia: los pequefios, los

45. Gaudium et Spes, 4
46. Gaudium et Spes, 11
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pobres son evangelizados, se convierten en discipulos suyos,
se retnen en Su nombre en la gran comunidad de los que creen
en EI”47,

En esta dinamica, nunca debe extraiiamos que la Iglesia, como
acontccimicnto del Espiritu, se encuentre en la situacién de
ser conducida -como Pedro- “donde no quiere ir’#. Alli,
conducida por el Espiritu, encontrara al mismo Espiritu ya
actuando e invitandola a colaborar en la transformacién de
esta histona segun el designio del Padre. Quiza, algo asi es lo
que ocurre a una Iglesia que busca discernir la expeniencia
espiritual entre los jévenes de América Latina.

TII. A MODO DE BREVE CONCLUSION

Al interior de esta dinamica de la obra del Espiritu, la espiri-
tualidad cristiana tendra sus permanentes criterios de discer-
nimiento en:

* la centralidad en la persona de Jesucristo, quien es el
autor y consumador de la fe*, ante quien todo lo que
antes aparecia como ganancia, se manifiesta como pérdida
y carente de valor®?;

la edificacion de la Iglesia como comunidad fraterna en
mision, a cuyo servicio estan los dones del Espiritu! ;

la actitud de accion de gracias y celebracion de la fe, que
brota de la acogida del don en cuanto tal, de su inesperada

47. Pablo VI, Evangelii Nuntiandi, 12
48. Jn 21,18

49, Cfr. Heb 12,2

50. Cfr. Fil 3,7-12

51. Cfr. tCor 12-14
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novedad y de la contemplacion de ia obra del Espiritu en
nosotros y en la historias?

* ¢l gozo del anuncio del evangelio, ese deseo profundo de
llevar el evangelio de la gracia y la misericordia a la vida
de los hombress3 ;

* la cercania a la vida de los pobres, en quienes esta
misteriosamente presente Jesucristo y en quienes tiene lugar
el juicio de la solidaridad transformadora o de la omision
egoista e injusta’®

Asi, el conjunto de opciones novedosas, de actitudes y practicas
inesperadas y aparentemente “anormales” -para la logica de
este mundo- que caracterizan el seguimiento de Jesis, permite
percibir y hacer creible la presencia operante del Espiritu en
el cristiano, en la Iglesia y en la histonia. En el testimonio de
la novedad evangélica que rompe esquemas e inercias mentales,
institucionales y sociales, puede emerger para un mundo en
cambio y en blisqueda, la pregunta acerca de quién impulsa a
esos testigos hacia tales opciones, hacia tales actitudes y
practicas y como los inspira; es decir, puede emerger para ese
mundo la pregunta por cual es el Espiritu que los habita.

52. Cfr. Ef 5,19-20
53. Cfr. Rom 1,14-15
54. Cfr. Mt 25,31ss
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Lo Espiritual de fines de Siglo

Cristian Parker G. *
Chile.

Las nucvas tecnologias clectrénicas, comunicacionales y
biologicas estan cambiando la cultura de fines del siglo XX y
junto con revolucionar el ritmo del tiempo histérico, modifican
los patrones de un mundo en el cual el racionalismo de la
modemidad hace crisis. El mundo deja de ser enteramente
manipulable y las utopias, hijas de la sociedad industrial,
entran en crisis o se modifican radicalmente.

La sociecdad industrial, con su cosmovision ilustrada, esta
cediendo paso a una sociedad post-industrial. Esta ofrece
grandes posibilidades, pero abre grandes interrogantes. Las
ideologias del progreso indefinido (y el tecnocratismo actual)
han estado guiando un sistema industrial capitalista durante
casi dos centurias. El resultado, junto al progreso evidente en
muchos campos, es la permanencia, cuando no el agravamiento,
de contradicciones y grandes desigualdades reflejadas en el
hambre, la miseria, las injusticias, y en las amenazas dec
violencia, guerras y agotamiento de la calidad de vida y del
ecosistema. Para las sociedades subdesarrolladas como la
nuestra, la situacion se torna mas dramatica.

* Tomado de “Mensaje” n® 423, octubre de 1993, Santiago de Chile, pg 509-511
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Mucho mas por estas mutaciones culturales del transito bacia
una sociedad post-industrial, que por el natural despertar del
milenarismo y de la apocaliptica propios de todo fin de milenio,
la modernizacién contemporanea esta produciendo una
paradoja revitalizacion de busquedas en el plano de las
espiritualidades.

El retorno de lo sagrado

La teoria socioldgica norteamericana (Berger) habla de la
pluralizacién de las “ofertas” en el mercado de bienes de
salvacidn, caracteristica de una cultura liberal que tiende a
rechazar lo religioso del plano publico, remitiéndolo al plano
privado. Pero, desde Europa, los socidlogos que anteriormente
predijeran la inevitable secularizacién de la sociedad, nos
alertan con sus analisis sobre “el retorno de lo sagrado”. Lo
religioso, lo espiritual e incluso lo magico, supersticioso y
esotérico estan invadiendo la escena privada y publica y
alarmando a mis de una iglesia convencional. La reminiscencia
del analisis del positivismo decimondnico latinoamericano,
que alimentaba la mentalidad anticlerical, se ha superado
definitivamente al final del siglo XX, y la fenomenologia de
las creencias y los rituales religiosos indican un inevitable
pluralismo para las préximas décadas.

Todo parece indicar que los procesos de modernizacién en
América Latina, en tanto se siga el patron de las sociedades
capitalistas avanzadas, generara en nuestras condiciones una
serie de contradicciones, que en el plano de la cultura se
revelardn como tensiones. Su repercusion en el campo religioso
tendera a incrementar el pluralismo de expresiones, cultos,
creencias y ritos -institucionalizados en iglesias o no-, resultado
no solo de la capacidad de oferta de nuevas expresiones
religiosas, sino también y con consecuencias imprevisibles, de
la “creatividad espiritual” de diferentes actores colectivos que
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buscan recrear su propio sentido de la vida en una sociedad en
la cual ya no existen parametros deductivos, omnicomprensivos
y apodicticos de orientacion en el mundo.

Nuevas busquedas espirituales

Como ahora cada cual busca su orientacion espiritual, lo hace
en términos de recrear sus propios espacios de busqueda. Pero
en vez de hacerlo en términos seculares, como lo predijera la
equivocada tecoria de la secularizacion, se vuelve hacia las
fuentes inspiradoras de las energias religiosas mas profundas
en la historia de la humanidad.

La importancia creciente del Espiritu en las tradiciones
cristianas -reflejado en los carismaticos catdlicos, en el pente-
costalismo cvangélico, en la revalorizacion pneumatolégica
en la teologia y eclesiologia contemporanea- asi como la
revitalizacion de una espiritualidad comunitaria -comunidades
de base y congregaciones religiosas- van conformando una
contracultura cristiana al racionalismo desencantado,
individualista y materialista de la modernidad.

A ello debe agregarse la revitalizacion religiosa de las diversas
expresiones de la fe popular e indigena en nuestro continente
latinoamericano. El pueblo resiste las condiciones adversas de
la vida moderna que lo margina, recreando espacios de piedad
-peregrinaciones, mandas, animitas, fiestas patronales,
devocion cotidiana, etc.- que constituyen verdaderas formas
de “mistica popular”, muy profunda, expresiva y cxpansiva,
frente al individualismo, competitividad y légica mercantil de
la dominaciéon que guia la “modemnizacion” de las culturas
oficiales.

En ciertas élites y grupos juveniles no es casual que cultos de
origen oriental, viejas practicas supersticiosas y de hechiceria,
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nuevos cultos con reminiscencia de tradiciones espirituales
ancestrales (desde el hordscopo y las cartas astrales, pasando
por el espiritismo, hasta el satanismo) refloten o sean recreados.
Se trata de busquedas espirituales que tenderan a
institucionalizarse con mayor o menor grado de fanatismo o
de aberraciones, pero que ya no lo haran a la imagen y medida
dc las antiguas tradiciones religiosas institucionalizadas en
iglesias. Se buscan formulas renovadas, en un sincretismo
inédito con tecnologias muy avanzadas, para fabricarse sus
propios ritos y simbolos. Y la importancia creciente de la
cultura audiovisual alimentard esta busqueda.

Un desafio para la Iglesia

Sin embargo, lo anterior no quiere decir que las religiones
convencionales, como el catolicismo o las Iglesias protestantes,
quedaran obsoletas. Por el contrario, si saben adaptarse tendran
una gran oportunidad de revitalizarse, a condicion de aceptar
también la pluralizacién al interior de sus propios campos
religiosos y a condicion de saber inculturarse en las masas
populares, aceptando la vigencia del sentido espiritual de los
pobres que nace de su profundo anhelo de encuentro con el
Dios vivo y liberador en la materialidad de los mediadores
como la Virgen, los Cristos y los “santitos”.

El siglo XXI, sobre todo en un continente donde lo religioso
¢s v ha sido tan relevante en la conformacion de la identidad
cultural, sera un siglo del renacer religioso, con toda su
ambigiiedad, en un contexto post-industrial subdesarrollado:
nuevas busquedas auténticas de progreso espiritual, personal
y comunitario, pueden llegar a coexistir con enfervorizados
fanatismos y aberrantes manipulaciones simboélico-ideolégicas.
Para los cristianos y para [a Iglesia el desafio es doble por
cuanto hay en nuestro continente una reserva enorme en sus
rasgos de identidad cristiana y al mismo tiempo un peso
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sociopolitico de la institucion que no es neutro. Lo mas
probable es que las nuevas expresiones espirituales se alejaran
cada vez mas de lo observado en la época contemporéanea, y si
la Iglesia sabc acoger estos “signos de los tiempos™ bien
puede desarrollar una auténtica Nueva Evangelizacion,
liberadora e inculturada, en los proximos centenios.
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Una Espiritualidad
para Nuestro Tiempo

Segundo Galilea *
Chile.

1. La actualidad del problema

P arece aceptable decir que la espintualidad cristiana ha
pasado (y ann pasa) por una amplia crisis -a lo menos en
América Latina. No tanto porque haya desaparecido, o porque
en muchos medios sus expresiones hayan cambiado, sino sobre
todo porque su sentido y su practica ya no se dan facilmente
por supuestos. En épocas pasadas, los militantes cristianos y
los “agentes de pastoral” practicaban la oracion, las devociones
tradicionales y los sacramentos (la penitencia, por ejemplo),
como algo obvio y sin hacerse muchas preguntas. Pero en las
ultimas décadas muchos cristianos se han interrogado sobre ¢l
sentido de todo eso, otros han rechazado su formacion catélica
tradicional y han querido sustituirla (a menudo sin éxito) por
criterios totalmente nuevos. La palabra misma “espirttualidad”
cayo en sospecha.

* Tomado de “El Camino de la Espiritualidad”, Ediciones Paulinas, Bogota,
1985, pg 13-59
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La reaccion interna de la vida cristiana en la Iglesia no se hizo
esperar.

Hoy se habla mas que antes de espiritualidad, precisamente en
los medios cristianos que han protagonizado, en América latina,
la renovacion pastoral, teologica e institucional de la Igiesia.
Simplificando, se puede apreciar que la década del 60 fue
crisis y renovacion de lo institucional y de lo pastoral en la
Iglesia: reforma de la parroquia y crecimiento de¢ las
comunidades de base, readecuacién del ministerio sacerdotal
(acompaiiado de su conocida crisis), reformulacion de la mision
y estilo de la vida religiosa, ministerios laicos y diaconado,
renovacion de la liturgia, de la catequesis; y sobre todo un
planteamiento global de la evangelizacién en el continente, a
partir de la cultura y liberacion de los pobres y oprimidos,
para ser desde ahi fermento en toda la sociedad.

La década del 70 profundiza la renovacién institucional-
pastoral y clabora una tematica teoldgica que la sustente y
justifique: se profundiza la eclesiologia de las comunidades de
base y de los ministerios y vida religiosa; se reflexiona sobre
el catolicismo popular; se trabaja la teologia de la liberaciéon
desde diversos angulos, etc.

En la segunda parte de esta década del 70, ya se hablaba,
escribia, y también se renovaba en la practica, en tomo a la
espiritualidad. Esto se ha ido acrecentando, y tal vez la década
del 80 sea la de la “readecuaciéon” y renovacion de una
espiritualidad cristiana coherente con la emergente renovacion
pastoral, teologica e institucional. Sintomas de este movimiento
son la bisqueda de una espiritualidad a partir del pobre, el
interés por la cultura religiosa popular, ¢l enriquecimiento del
tema de la liberacién con una “espiritualidad de la liberacién”
o de encarnacion de la fe en la realidad latinoamericana; el
renacimiento del tema tradicional de la contemplacién y de la
experiencia de Dios expresado en el contexto actual; la
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emergencia de los grupos de oracién (p. €j. renovacion en el
Espiritu Santo); la bisqueda de muchos militantes por
reencontrar ¢l sentido de los sacramentos, particularmente la
eucaristia y la penitencia.

Esta preocupacion por la espiritualidad tiene varias causas,
mezcladas entre si. Algunas de ellas revelan crisis de
crecimiento y otras crisis a secas. Hay una crisis de crecimiento
en el catolicismo latinoamericano que es coherente con.la
renovacion de su Iglesia.

Si hay una renovacion global, la espiritualidad, la experiencia
de la fe, la practica religiosa de los cristianos ha de renovarse.
De ahi la biisqueda de una mistica del seguimiento de Jesis
historico, una mistica del servicio al pobre, una mistica de la
liberacién, una mistica de la oracion, de la comunidad y de la
fraternidad.

Las motivaciones y planteamientos proptos de la espiritualidad
“preconciliar”, en lo que tenian de relacion a un cierto “modelo”
de Iglesia y de apostolado, se hacen insuficientes: hay que
buscar las motivaciones que interpretan la experiencia humana
y cristiana de América Latina.

Ello se da en muchos grupos y personas con el caracter de
“crisis de ruptura”, que deberia superarse poco a poco. En la
experiencia cristiana latinoamericana han concurrido dos
hechos que la han problematizado: la urgencia de las tareas de
liberacion social y de evangelizacion de las realidades
populares, y por otro lado la acentuacidn de un proceso de
secularizacién. Ambos hechos, al darse simultineamente,
constituyen un impacto cultural-religioso. Cambia la valoracion
de lo cristiano: para muchos el compromiso aparece primordial,
la practica religiosa secundaria. Cambia el lenguaje: no se
habla de virtudes sino de actitudes y opciones, en muchos
medios no se habla de pecado sino de injusticia, de explotacion,
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de opresion, de alienacién. Cambia la sensibilidad simbélica:
para muchos un ayuno de solidaridad, una marcha de protesta
parece mas significativa que una celebracion litirgica o una
experiencia de oracion comun. Y asi sucesivamente. Esto ha
llevado a muchos a cuestionar cosas fundamentales, que para
nuestros antepasados eran obvias: cudl es la identidad propia
del cristiano; qué aporta de original el cristiano en las luchas
¢ ideales humanos; para qué la Iglesta y sus sacramentos. En
_ breve, jqué es la espiritualidad?

Estas preguntas -que también las hacen sacerdotes y religiosas-
son Inquietantes si revelan una ruptura y un desco de comenzar
desde cero. Se habla asi de la necesidad de ir hacia una
“nueva espiritualidad”, encarnada en el compromiso, en lo
politico y en la realidad. Se habla de otra oracion -“orar las
luchas del pueblo™-, otras expresiones de la fe. Pero como
esto no es posible sin el recurso a la mejor tradicién espiritual
de la Iglesia, no se encuentra nunca esta “nueva espiritualidad”
como experiencia radicalmente nueva, aunque si se pueda
formular como discurso tedrico o como biisqueda académica.
Se abandon¢ la “espiritualidad tradicional” como irrelevante
y no hay sustituto satisfactorio.

Aunque esta problematica es bastante elitista, no por eso deja
de ser representativa y respetable, v de merecer atencidn.
Tanto mas cuanto que hay clero y religiosas que participan de
ella y la transmiten -consciente o inconscientemente- a
militantes y laicos perplejos.

Por otra parte, los diversos movimientos de espiritualidad que
han surgido Gltimamente en América Latina, no siempre son
bien recibidos. A algunos les parecen parciales, basados sélo
en la oracién o en la espiritualidad familiar o en los
compromisos por la liberacion de los pobres. Otros hallan que
no estan en coherencia con el pensamiento y la experiencia
pastoral y social latinoamericana. Otros consideran que estos
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movimientos estan “al lado” de las grandes tarcas del
cristianismo en el continente.

No es el lugar aqui, ni tenemos la competéncia, para una
evaluacion de todo esto. Con buena o mala orientacidn, el
surgir de grupos de oracion, biblicos o de “experiencia de
Dios” entre nosotros -aun al margen de la pastoral mas oficial-
, es una llamada de atencion y una “protesta” contra la falta
de expresion explicita de la fe y de la mistica cristiana en
muchas comunidades ¢ instituciones pastorales -que por otra
parte tienen validez social y misionera-. Siempre habra en la
Iglesia movimientos de espiritualidad, pero estos no seran
renovadores en amplitud, si no llevan a interpretar y a inspirar
las corriente mas representativas de renovacion teologica y
pastoral.

Una espiritualidad para la renovacion

Para que la espiritualidad sea la inspiracidn y garantia
evangélica que acompafic la renovacién de nuestra Iglesia, ha
de recuperar lo mejor de la tradicion espiritual de la Iglesia
encamandola en nuevas tareas y experiencias. La espiritualidad
“nueva” o renovada que buscamos es al mismo tiempo
tradicional v “revolucionaria”, en el sentido evangélico y no
1deologico de estos términos.

Progresivamente, el Espiritu empuja a nuestras Iglesias a una
renovacién profunda y global. Para que esta renovacion sea
auténticamente catolica, debe abarcar todas las dimensiones
historicas de la Iglesia.

Concretamente: no hay verdadera renovacion eclesial sin una

transformacion: de las instituciones; de la calidad y orientacion
de las actividades, de la mistica o espiritualidad.
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Habitualmente la renovaciéon comienza por las actividades
pastorales. Pues es ahi donde se experimentan primeramente
las incoherencias entre un cierto “modelo” de Iglesia y la
realidad. Los misioneros, los evangelizadores en la “frontera”
de la Iglesia, son los primeros en advertir la insuficiencia de
las modalidades “tradicionales™ de accién; la critica de la
pastoral comienza a partir de la experiencia de la misién en la
“periferia”.

Los cambios y adaptaciones comienzan por ahi. Cambian los
métodos y contenidos de la evangelizacion, de la educacion
cristiana. Cambia la liturgia: se adopta la lengua local, algunos
ritos y simbolos, se toman medidas para una participacién
cada vez mayor, etc. Cambia la perspectiva misionera: el
misionero debe conocer la cultura, la situacién humana, debe
establecer un dialogo evangelizador con esas realidades.
Cambia la “accién social™: ya no es sélo servicio de caridad y
desarrollo, es también combate por la justicia, los derechos
humanos y la liberacidn,

Por la coherencia del cristianismo, ciertos cambios
institucionales y de organizacion se plantean simultaneamente:
nuevas funciones requieren instituciones adecuadas a ellas. El
Concilio impulsdé renovaciones institucionales, siguiendo la
logica del Espiritu. Estas reformas abarcan todos los niveles
de la organizacién eclesial: las congregaciones religiosas o
sociedades misioneras -cuyos “Capitulos de renovacion” se
multiplican- las Curias diocesanas y vaticana, las Conferencias
Episcopales, los Sinodos, las parroquias, las zonas pastorales,
los presbiterios, las instituciones de apostolado laico, la
ensefianza de la teologia, los seminarios, los colegios
catolicos... Se ponen en pie instituciones nuevas de didlogo
misionero: ecumenismo, judios, otras religiones... Todo en la
Iglesia entra en mutacidn, en coherencia con un modelo pastoral
renovado.
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Tal vez algunos pensaron que la renovacion de la Iglesia era
solo eso. Pero el cambio institucional y funcional -solos- se
revelaron insuficientes, superficiales. A veces crearon proble-
mas nuevos y crisis tan innecesarias como agudas. Pues todo
cambio en la Iglesia implica, tarde o temprano, plantearse la
renovacion de las motivaciones que inspiran las nuevas
opciones. Sin motivaciones arraigadas, vivas y explicitas,
ningun grupo humano, institucion o sociedad puede subsistir
largo tiempo, ni mucho menos renovarse. Las motivaciones
responden a los “por qué” fundamentales de las opciones, de
las empresas, de las exigencias, de la misma razén de ser de la
institucion.

Para la Iglesia, las motivaciones son mas que esenciales; son
su sello de identidad. Los “por qué” de su organizacién y de
su acciéon no se explican decisivamente por las ciencias
humanas o la pura racionalidad histérica: se refieren a Jesis y
su Evangelio como la motivacion global, imprescindible y
dominante. Es la motivacién del Espiritu. Por eso, hablar de
motivaciones en el cristianismo es hablar de mistica, de
espiritualidad.

La renovacién institucional y funcional de la Iglesia requiere
una renovacion de su mistica.

La espiritualidad catélica en la historia, por su misma
naturaleza encarnada, nunca se da como una “actividad”
aislada de una pastoral, de una teotogia, de unas condiciones
sociales y culturales. Pues una de sus dimensiones -no la
unica- es motivar a los creyentes a partir del seguimiento de
Jesus. Este seguimiento adquiere matices, exigencias y temas
renovados en coherencia con la misién y con la experiencia
humana de los creyentes. Si la vida de Cristo y el Evangelio
son siempre los mismos, las experiencias y opciones que
inspiran son siempre histdricas.
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La espiritualidad no es una ciencia 0 una praxis mas en la
Iglesia. Es la “savia” de la pastoral, de la teologia y de la
comunidad, cualquiera sea su “modelo”.

Cuando esto se olvido en el actual proceso de renovacion
eclesial, se produjo una “esquizofrenia” en algunos cristianos,
lo cual es una de las causas de muchos fracasos. En poco
tiempo, ellos progresaron en todos los niveles de la renovacion.
Cambiaron muchas categorias pastorales, teoldgicas,
disciplinarias. La imagen de la Iglesia y la misién cambid.
Igualmente su concepto que relacionaba la fe con la historia y
la sociedad; por eso las opciones sociales y politicas tomaron
mas importancia.

En este contexto no hubo una renovacion mistica, y ésta quedé
“tradicional”, coherente con otra vision de la fe y la mision ¢
incoherente con las nuevas experiencias eclesiales. En estas
condiciones una espiritualidad no motiva, se hace irrelevante.
Acaba por percibirse como un apéndice initil y termina por
abandonarse. Pues una mistica que no nutre la experiencia
humana deja de tener significacion; una espiritualidad ajena
al modelo eclesial que se vive lleva a las crisis de la
“esquizofrenia” cristiana. Muchos abandonos de la pastoral o
aun de la fe radican ahi.

La udnica respuesta no esta en abandonar toda mistica, o en
retroceder en la renovacion de las instituciones u opciones -
por miedo a un colapso de los valores cristianos-, sino ¢n
renovar profundamente la fe y la espiritualidad.

2. La Espiritualidad como mistica y como practica
No es facil apreciar los cambios en la manera de vivir la fe de

los catélicos contemporancos. Nos referimos a las nuevas
generaciones, y sobre todo a los que evolucionaron hacia un
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modelo pastoral, eclesial y de compromiso social renovado.
Su experiencia cristiana cambio, y su fe ya no se siente comoda
en las categorias de la espiritualidad “tradicional”, la que
emergi6 en los siglos XVIII y XIX y no siempre es la mejor
tradicidn catdlica. El creyente contemporaneo, ademas, o esta
ntegrado o estd influido por la civilizaciénsurbana, por la
tecnologia, por la cultura de los medios de comunicacién, por
la complejidad de la vida y del trabajo moderno. Ain las
clases populares participan en este esquema, que representa
otro modelo de valores y de cultura y que influye
poderosamente en la crisis del “modelo tradicional” de la
Iglesia y de su espiritualidad.

La experiencia pastoral nos permite apreciar ciertos cambios,
o mejor tendencias, en la “psicologia espiritual” de estos
catolicos, ya muy distante de la psicologia y praxis espiritual
del siglo XIX, época en que la espiritualidad de la contra-
reforma acentud su periodo de decadencia.

El creyente de hoy es mas sensible a las actitudes que a las
practicas. Valoriza la fe como actitud de compromiso y tiende
a desvalorizarla como practica religiosa. Valoriza la caridad
como actitud, como compromiso que engloba la vida, no tanto
como “actos de caridad”. Es mas sensible a la actitud anterior
en las virtudes mas que a su practica segun ciertas normas. Le
interesa el espiritu de oracién, mas que la practica de la
oracion. ..

De ahi algunas consecuencias. El creyente de que hablamos
elude una espiritualidad “sistematica™ la practica metodica
de la oracion y los sacramentos, aun la eucaristia dominical...
Tienc dificultad con ¢l sacramento de la penitencia en su
forma tradicional.

Si, centrar la mistica cristiana en la disposicion del corazén
es sano. Se evitan los peligros del formalismo y de una cierta
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exterioridad conformista. Pero a través de este “modelo espi-
ritual” se debe recuperar una espiritualidad integral renovada,
que sea también fiel a la practica de la fe v a ejercicios
concretos de oracion y de vivencia evangélica.

Pues una espiritualidad de actitudes sin ejercitarse ni expli-
citarse termina por evaporarse. Es tan ilusoria como una
practica sin espiritu. Es verdad que la espiritvalidad moderna
aparece menos sistematica en sus practicas; tiende mas a
momentos de fe y oracion mas espaciados y densos. A esto la
lleva también la forma de vida moderna. Pero estos momentos
fuertes de experiencia religiosa deben existir y deben preverse
y elegirse. Si no, se quedan en pura aspiracion, y la mistica
cristiana no es una mistica de buenos descos, sino de
seguimiento de Cristo y de practica de su Palabra.

En suma, y de cara a las condiciones y tendencias sicologicas
del hombre contemporaneo -no siempre sanas- el cristiano ha
d= descubnr la espiritnalidad al mismo tiempo como mistica y
actitud y como practica y ejercicio, apoyandose y reforzandose
mutuameinte.

Digamos algo mas sobre estas dos dimensiones, hoy
problematicas, de la espiritualidad cristiana.

La espiritualidad como mistica y actitud

Al abordar este tema, me permito hacerlo a partir de una
experiencia personal y de una parabola.

“La espiritualidad cristiana se parece a la humedad y al agua
que mantiene cmpapada la hierba para que ésta esté siempre
verde y en crecimiento. El agua y la humedad del pasto no se
ven, pero sin ellas la hierba se seca. Lo que se ve es el pasto,
su verdor y belleza, y es el pasto lo que queremos cultivar,
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pero sabemos que para ello debemos regarlo y mantenerlo
humedo™. Con esta sencilla parabola un obrero me explicaba
lo que era para €l su vida cristiana.

Me quedé con la comparaciéon -que revela su tradicion
campesina- y mas tarde la he utilizado, desarrollandola un
poco mas. El pasto, la hierba, es el quehacer de la vida de las
gentes. Es el conjunto de sus ideales y proyectos constructivos,
altruistas y significativos: la lucha por la justicia y por los
pobres, como ideal religioso o socio-politico, una profesion,
un trabajo, una carrera cientifica al servicio de los demas; el
arte y las formas de cultura; ¢u fin, un objetivo que engloba la
vida y orienta ¢l quehacer. Pero los ideales de las gentes las
mas de las veces son mas simples, ordinarios y
decepcionantemente limitados. A o menos es lo que nos ensefia
el contacto con los centenares de personas corrientes que
encontramos, Sus ideales y proyectos son habitualmente los
ideales del dia a dia, de tener un buen trabajo, una seguridad,
de sobrevivir, de tener un espacio familiar v afectivo en sus
vidas. Ahi no hay grandes compromisos, ni sociales, ni
politicos, ni religiosos. Estas gentes conviven con nosotros,
tienen sus prefercncias sociales, culturales, profesionales,
artisticas y politicas. Asisten mas o menos esporadicamente a
las iglesias. Tienen bondad y valores, pero estan lejos de los
planteamientos de las €lites sociales y religiosas.

La “hierba™ de la paribola es también el trabajo y el
compromiso de las gentes. Ello suele corresponder a sus ideales.
Hoy se habla mucho de “estar comprometido”. Se entiende
que por los ideales de que hoy tiene urgencia la sociedad: la
justicia, la liberacion de los pobres, la extension del evangelio.
Pero de una manera general toda persona esta “comprometida’™
el compromiso de ganar el sustento para su familia, su trabajo,
su sindicato, ciertos servicios de amistad y solidaridad -muy
simples- con sus conocidos o vecinos. La idea del “cristiano
comprometido” es extremadamente amplma, y la mayoria de
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las gentes tienen compromisos muy poco entusiasmantes y
ciertamente opacos.

Pues bien, todas estas vidas, hechas a veces de ideales y
compromisos exigentes y significativos y la mas de las veces
oscuros y ordinarios, necesitan, en todos los casos, “agua y
humedad” para no marchitarse, desanimarse y hacerse
irremediablemente egoistas. Los ideales y compromisos
espectaculares no son ni mas ni menos llevaderos que las
vidas opacas que transcurren en una lucha diaria por trabajar,
mantenerse y sobrevivir: llevar una vida cristiana es dificil en
los dos casos: el martirio del profeta es tan respetable como el
del pobre y olvidado que muere algo cada dia.

Las gentes necesitan “el agua” como la necesita el pasto. En
el evangelio de la samaritana, Jesus nos ensefia que esta “agua”
no la podemos extraer totalmente de nosotros mismos y que es
un “agna” que debe durarnos siempre: “Si conocieras el don
de Dios y quién es el que te pide de beber, tu misma me
pedirias a mi. Y yo te daria agua viva... El que bebe de esta
agua -del pozo- vuclve a tener sed, pero el que beba del agna
que yo le daré no volvera mas a tener sed. Porque el agua que
vo le daré se hara en él manantial de agua que brotard para la
vida eterna™ . Esta agua se traduce para nosotros como
motivaciones, inspiracién para trabajar, luchar, sufrir, vivir
sin egoismo y también morir de manera digna y humana. Todo
ser humano tiene alguna inspiracion y motivacion en su vida,
y cuando esta motivacién es densa e idealista, cuando es
experimentada como “motor” y como fuente de agua
permanente, la denominamos “mistica”. La diferencia entre la
mistica y la simple motivacion inspiradora, es que la mistica,
por su fuerza y densidad, es capaz de arrancar del egoismo y
entregar a una tarea -un compromiso- superior al mezquino
interés personal.

1. Jn 4,10.14

138



Si es verdad que todos los hombres viven de motivaciones y
actitudes, es igualmente verdad que éstas no son siempre las
mejores. Motivacion puede ser Ia ambicion, la fascinacion del
dinero y del lucro, del placer y de toda forma de sensualidad.
Llegar a motivaciones que entregnen a ideales mayores que
uno mismo -“el amor mayor” de que habla San Juan- requiere
mistica. La mistica es un gran ideal ¢ inspiracion que neutraliza
los idolos del egoismo que se apoderan, de manera siempre
nueva, de las motivaciones del corazon humano.

Pero alin las misticas son precarias, como inspiracion perra-
mente para vivir al servicio de una causa mayor. Pues se trata
de entregarse a este servicio no solo en las buenas épocas de
la vida, o en la edad del idealismo, sino como un proyecto a o
largo de toda la existencia. Ademas, el “amor mayor” es
facilmente corruptible, no tanto por claudicacién consciente,
sino por sustitucion por algo que se le parece, pero que se ha
hecho ya ambiguo. Asi, vemos camo la lucha por los derechos
de los pobres se transforma en la lucha por una ideologia
politica, hasta el punto que la lucha ideologica sustituye la
solidaridad real con las personas y la ideologia -que es una
mediacion- puede llegar a sustituir la justicia. Igualmente la
causa del Reino de Dios v su evangelizacion puede sustituirse
por la “politica eclesiastica”.

Por otra parte, la mistica que mantiene viva la fuerza y la
calidad de nuestras opciones y compromisos, requiere renovarse
permanentemente: si el agua del prado se estanca, la hierba se
va deteriorando. Una mistica requiere una fuente no
contaminada de suministro. Para ¢llo no basta mantener unos
ideales y una causa al nivel ideologico, pues lo que le da a
una mistica su fuerza y su densidad es lo que ¢sta tiene de
existencial, de experiencia vivida. La fuente de toda mistica
es una experiencia. La fidelidad a las grandes causas, los
compromisos auténticos. se verifican porque forman parte de
una experiencia creciente v permanente. Pero como la
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experiencia humana es siempre ambigua y precaria, la mistica
quedara siempre bajo la tentacion y amenaza de la ambigiiedad
y del estancamiento.

Volvamos al obrero cristiano y a su parabola de la humedad y
de la hierba. Lo que nos ha querido decir es simplemente lo
siguiente: primero, explicitar con sus propias palabras lo que
es para €l -en la realidad de su vida y no en formulas- lo mas
fundamental de su creencia cristiana: la fe, como experiencia;
Cristo, como experiencia, la Iglesia, la eucaristia, como fuentes
de experiencia. Este hombre, junto con los demas hombres y
mujeres de su comunidad cristiana, son dirigentes, idealistas,
entregados a la causa de la redencidn de los obreros. Trabajan
en el movimiento sindical, en la educacion popular, en
comunidades cristianas. Tienen un largo recorrido de
compromiso popular y de solidaridad en la lucha de sus
hermanos. Son gente adulta, todos casados y algunos ya seran
abuelos. Son viejos luchadores que han sabido durar, que han
militado en grupos politicos y también cn instituciones de
Iglesia. Han tenido éxitos, fracasos y decepciones.

Hoy esta gente esta en una cierta crisis. No crisis personal,
stno crisis de mistica. “Estamos cansados”, me decia uno de
ellos. Por eso, y ain cuando militan en organizaciones y tipos
de tarea diferentes, han decidido reunirse periddicamente con
el unico objeto de renovar y profundizar las motivaciones e
inspiracion de su accion. Para ello no han querido intercambiar
sobre los principios o programas de sus organizaciones
politicas, sindicales 0 de militancia cristiana, sino sobre un
nivel mas radical y global: las motivaciones y mistica que les
viene de su fe. Sus reuniones son sobre la experiencia de la fe
y concluyen haciendo de esta experiencia una celebracion
explicita: terminan con la eucaristia.

Ahora entendemos mejor lo que es la espiritualidad cristiana
como agua que impregna la hierba. Tiene algo de comin con
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otras grandes inspiraciones y misticas de una causa mayor: la
espiritualidad es la motivacién que impregna los proyectos y
compromisos de vida, tanto espectaculares como ordinarios,
importantes o cotidianamente oscuros.

Pero igualmente la espiritualidad cristiana es diferente y
original con respecto a cualquier otra mistica o motivacion:
su fuente es la experiencia de la fe. No la fe en Cristo y su
evangelio a secas, sino Cristo y el evangelio hecho experiencia.
No el seguimiento de Cristo como pura norma de ética, sino el
seguimiento hecho experiencia religiosa.

Hay espiritualidad cuando la experiencia de Dios y su palabra,
como amor exigente que empapa la hierba de nuestras vidas,
es suficientemente densa y viva como para constifuirse en
inspiracion y motivacidn consciente de las diversas formas de
entrega a un amor mayor.

La espiritualidad cristiana no es meramente el compromiso
por ¢l bien de los hermanos o 1a causa de los pobres -aunque
el compromiso y toda forma de practica del amor es esencial a
ella- sino también la motivacion y la mistica que empapa e
inspira el compromiso. La espiritualidad no es la sola entrega
a una causa mayor que lleva a olvidar el egoismo -lo cual no
es privativo del cristiano- sino los motivos evangélicos por los
cuales se hace.

La mistica cristiana es la motivacién y referencia explicita a
Jesuis, a su evangelio y la justicia de su Reino.

Pareceria entonces que la mistica cristiana es una motivacién
significativa y noble, que simplemente se agrega a otras
motivaciones no explicitamente evangélicas, también
importantes y nobles, pero donde el ideal, la entrega, el
compromiso, tendrian la misma fuerza y calidad.
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Si solo fuera asi, la espiritualidad seria dispensable para el
cristiano. Pero la mistica cristiana tiene un sentido mas hondo:
transforma y mejora cualitativamente el ideal y el compromiso
por un amor mayor. Si volvemos a nuestro e¢jemplo del agua
que impregna la hierba, es evidente que la calidad y la
composicién quimica de esta agua no es indiferente para la
vitalidad de la hierba. Hay aguas de pureza diversa, porque es
diversa la calidad de la fuente de donde proceden. Hay aguas
mas o menos ricas, mas o menos turbias. Cuando decimos que
la espiritualidad cristiana es la inspiracion mistica hecha
experiencia explicita de fe y seguimiento de Jesis, estamos
apuntando a una fuente de inspiracién y motivacion que
trasciende en calidad a toda otra fuente de ideales. Y ello, de
suyo, es decir, si no se frustra en casos particulares, ha de dar
a la entrega, al compromiso y al i1deal por una causa mayor,
una constancia, una fidelidad, una abnegacion y una cahdad
en la lucha por la justicia y en la realizaciéon de todas las
formas del amor mayor -piiblicas y privadas, familiares y
politicas, espectaculares y opacas-, sin paralelo fuera de la
mistica del evangelio. Porque la calidad del agua se transmite
a la calidad de la hierba; y la calidad de la mistica se transmite
a la calidad del compromiso. Esta es ley del quehacer humano,
y si una mistica viene de Dios y su palabra, la calidad de la
entrega tendra una calidad “religiosa” absolutamente especial
y radical, que llamamos espiritualidad.

La espiritualidad como prdctica y ejercicio de la fe

Ya hemos recordado mas atras las dificultades de algunos
cristianos para integrar la practica y el gjercicio de la fe en su
vida de compromiso. Podemos ahora resumir las razones de

estas dificultades, que como vemos son variadas y complejas.

Una primera razén es por reaccion contra las escuelas de
espiritualidad que sobrevaloran las practicas exteriores, lo
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cuantitativo, la perfeccion personal y los valores “interiores”
-la “vida interior” como se solia decir-. Se critica en estos
planteamientos una tendencia a lo farisaico, a lo privatizado,
su incoherencia con los desafios de la realidad y con las
cxigencias histdricas de la conversion.

Una segunda razdn viene de una verdadera alergia de nuestra
generacion a caer en dualismos y dicotomias, o aun a parecerlo.
Esta tendencia es tan fuerte, que incluso a muchas mentes se
les dificulta hacer distinciones o hablar de dimensiones, por
miedo a que parezcan separaciones. Esto va unido a una falta
de sana filosofia, que nos ensefic a distinguir sin separar y a
seftalar realidades auténomas que no se confunden pero que se
articulan y unen. Porque, dicho sea de paso, la espiritualidad
cristiana supone en su base, sentido comin y una mente
filoséficamente sana.

En esta tendencia, se quiere -con razén- no separar la
espiritualidad de la vida, de la realidad y del compromiso. Y
las practicas de espiritualidad sugieren esta separaciéon. Son
actos como al margen de la vida y de la realidad. Sugieren
una fe que no esta encarnada en la realidad. Pues -se dice- es
la realidad, sus desafios y compromisos, los que deben
alimentar y suscitar la espiritualidad, y no actos al margen de
la experiencia humana.

Una tercera razon -y ésta es mas tradicional y permanente- es
que la espiritualidad como practica de la oracién siempre ha
sido ardua y dificultosa y siempre ha requerido una buena
dosis de fe. Siempre tendremos la tentacién de explicar las
dificultades y dudas en este terreno con una “ideologia-
teologica™ que simplifica y escamotea el problema sin
afrontarlo. En el cristianismo, también la doctrina se¢ suele
acomodar a la practica.

Ante todo lo anterior, hay que repetir una vez mas que es
esencial a la espiritualidad la expresion y celebracién de la fe

143



con practicas propias de ella, autonomas, e irreductibles a
cualquier otro tipo de practica o compromiso. La espiritualidad
cristiana tiene dos dimensiones, articuladas ¢ imseparables,
pero perfectamente distinguibles y auténomas: espiritualidad
es la mistica y la mnspiracién de la entrega y el compromiso
por un amor mayor; espiritualidad es también, y necesaria-
mente, la practica de la fe: sacramentos, oracion, expresiones
exclusivamente religiosas.

Las dos dimensiones de la unica espiritualidad estan llamadas
a articularse e ir juntas en la vida del creyente. Si esto no
sucede siempre -y sin han existido incluso “escuelas de
espiritualidad” que han llevado a separaciones y dualismos-
ello no es culpa del dinamismo de la fe cristiana, sino de una
decadencia histérica o de fallas personales. Practicas de espi-
nitualidad que no se prolongan en mayor mistica y compromiso;
y luchas e ideales que no se nutren de la practica de la fe, son
caras de la misma cnisis: la separacion de fe y vida, la dificultad
para hacer la sintesis de ambas. Es como querer una hierba
empapada sin una fuente de donde brote agua, o mantener una
fuente que no esta empapando la hierba.

Con respecto a los prejuicios de nuestros contemporaneos
sobre la practica de la fe -sacramentos, oraciones como
actividad propia y exclusiva y no incluida por lo tanto en los
quehaceres y en los medios de accion- habria que agregar lo
siguiente, a lo dicho anteriormente:

a) Definir la espiritualidad puramente como una ética, una
mistica y una actitud que acompaiia la accién es absolutamente
insuficiente. No hay actitudes ni éticas sin referencias, sin
cauces, diria sin un “cuerpo”. El “espiritu de fe” requiere
cristalizar y explicitarse; ¢l “espiritu de oracién” requiere
estar revestido de practicas concretas de oracién, para no
disolverse; el seguimiento de Cristo requicre adentrarse en la
persona y palabras reales y vivas de ese Cristo.
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La razon de la necesidad de la practica religiosa en cualquier
modelo de espiritualidad viene de la naturaleza misma de la
fe, de la esperanza y del amor cristiano, sin cuya explicitacién
no hay ni cristianismo ni espiritualidad. Cuando explicitamos
la fe en la oracién, en la liturgia o en nuestra experiencia
religiosa personal, estamos también alimentdndo la fe. Si la fe
y la vida cristiana no se alimentan, se extinguen. Por su indole
religiosa, la fe se nutre por medios religiosos. La fe es algo
irreductible y especifico, que crece y se alimenta por medios
concretos y especificos y no solo con actitudes y buenos
descos. De ahi la vigencia permanente de la oracion, de los
sacramentos, del contacto con la Biblia, en toda experiencia
cristiana.

Esto es hoy tanto m4s urgente cuanto menos habla
explicitamente a la fe del ambiente de la sociedad modema.
En estas circunstancias, si la fe no se practica se debilita mas
rapidamente. Actualmente el creyente no se satisface ni con
las formas, ni muchas veces con el fondo de la practica religiosa
“tradicional”, que respondia a un modelo mas devocional que
biblico y mas privatizado que fraternal o social. Pero si es
consciente que la fe es un don de Dios, a veces fragil como
una flor en el desierto, buscara momentos fuertes de oracion,
segun su sensibilidad, la experiencia de su vida y la ayuda de
otros hermanos en la fe. La comunidad cristiana s¢ revela
como necesaria también como medio para crear un ambiente
religioso donde la fe pueda experimentarse y crecer. Asi
también se redescubre la Iglesia desde esta dimension: como
la “institucion religiosa™ que hace posible el desarrollo de la
fe, la esperanza y la caridad. Sin Iglesia no hay fe, no hay
vida cristiana. La Iglesia es la patria de la fe.

b) Una cosa es la exigencia de encarnar la experiencia de la
fe cristiana en la realidad, -unir fe y vida- y otra cosa es diluir
la fe en la realidad temporal, y en la accion. E! peligro de la
espiritualidad de la pura accién y actitudes éticas es diluir la
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fe en la realidad. Pero la fe -que ciertamente no existe fuera
de una realidad y experiencia humana- es tan transcendente
como es encarnada. Es decit, no surgen n: se nutre de la pura
realidad, luchas y compromisos. La fe es también don de
Dios, y viene a través de la palabra de Dios y de una accion
propia de Dios.

Ciertamente que la realidad -la entrega, el amor mayor, el
préjimo y particularmente el pobre oprimido- son fuentes y
experiencias de espiritualidad y de verdadera fe... pero a
condicion que ¢l espiritu de fe ya exista previamente. Nunca
la accidén o la realidad solas han llevado a la fe, ni siquiera los
compromisos generosos -a no ser que la experiencia de la fe
no estuviera ya de alguna manera presente-. Lo contrario
seria afirmar que todos los hombres generosos seran
necesariamente creyentes.

3. Espiritualidad y Espiritualidades

Hemos evitado hasta ahora dar una definicidon de espiritualidad.
No es facil hacerlo, como tampoco es facil definir lo que es la
vida de fe o la vida cristiana o el cristianismo -que de alguna
manera son términos equivalentes-. La razon de la dificultad
estriba en la riqueza de la idea cristiana de espiritualidad, que
hace que cualquier definicidon quede pobre e insuficiente.
Tipicamente, ello sucede también con la mayoria de los
términos cristianos fundamentales: no es facil definir qué es la
evangelizacion ni qué es la Iglesia. Como en el caso de la
espiritualidad, esos temas se pueden describir, identificar lo
mejor posible, a menudo acumulando varias “definiciones”
convergentes, todas ellas validas pero en si mismas parciales.

S1 investigamos lo que los grandes autores espirituales

cristianos entendieron por espiritualidad, encontraremos varias
“definiciones” diversas, todas ellas correctas y no excluyentes
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las unas de las otras. Las diferencias provienen de la propia
experiencia espiritual de los autores, de la sintesis teologica
que tenian, etc. Formulaciones de la espiritualidad cristiana
como “la identificacion con la voluntad del Padre” o “la vida
conducida por el Espiritu” o “la imitacion o el seguimiento de
Jesucristo” o “la vida de la gracia”... han sido y son habituales.
Sin pretender definir el problema, pensamos que los acentos
que han de emplearse en un deterninado momento o lugar
para formular la espiritualidad, han de ser coherentes con los
acentos teoldgicos y pastorales respectivos.

Asi, en las Iglesias de América Latina se tiende actualmente a
subrayar la espiritualidad cn su referencia a Jesucristo, su
seguimiento y su vida pascual. Esta perspectiva es apta, pues
esta muy arraigada en el Nuevo Testamento, incluye, a lo
menos mmplicitamente, los elementos fundamentales de la
espiritnalidad catélica y es culturalmente significativo para
las comunidades cristianas.

Podemos identificar la espiritualidad cristiana -y no sélo para

~América sino para cualquier lugar, cultura y condicion social-
, como el proceso del seguimiento de Cristo, bajo el impulso
del Espiritu y bajo la guia de la Iglesia. Este proceso es
pascual: lleva progresivamente a la identificacién con
Jesucristo, que en el cristiano se da en forma de muerte al
pecado y al egoismo para vivir para Dios v los demas. Seguir
e identificarse con Jesucristo es participar en su pascua, como
“paso” de muerte a vida, lo cual esta convenientemente
subrayado en la simbologia del bautismo, que es objetivamente
el momento de iniciacidn a la espiritualidad en un cristiano.

La espiritualidad cristiana esta marcada por su origen
bautismal. En el bautismo, segun San Pablo, “fuimos
sepultados con Cristo en la muerte, a fin de que al 1gual que
Cristo fue resucitado de entre los muertos, asi también nosotros
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vivamos una vida nueva”? . Asi el cristianismo es una
dialéctica pascual, de progresivas muertes y resurrecciones en
Cristo, que nos van continuamente identificando con El. El
conjunto de acontecimientos de nuestra historia personal y de
la historia de la humanidad no es otra cosa que la incitacion
progresiva a este acontecimiento pascual que llama a cada
hombre y a la sociedad a integrarse en ¢l misterio de Cristo
resucitado, imitandolo en su condicion historica.

En esta perspectiva, para el cristiano 1a historia y los aconte-
cimientos son un llamado a salir de su egoismo y a revestirse
de Cristo, a fin de vivir para los demas. Y csto también hoy,
ante los acontecimientos y desafios actuales. Es al interior de
ellos que debemos seguir a Jesus de Nazaret en su dinamismo
pascual. La espiritualidad cristiana es historica porque en
tales o cuales tiempos y lugares se apoya -y pone de relieve-
tales o cuales valores evangélicos, que en esa situacién le
inspiran los caminos adecuados del seguimiento de Jesus. No
son siempre las mismas escalas de valores las que especialmente
nutren la fe de cada cristiano en las diversas experiencias
histdricas de la Iglesia, para ayudarlos a seguir e identificarse
con Cristo muerto y resucitado.

En este sentido, y al interior de una unica espiritualidad
cristiana, puede haber diversas “espiritualidades cristianas™.
La historia lo verifica con respecto a épocas, lugares, culturas,
experiencias y desafios. Las diversas “espiritualidades” no
son esencialmente diversas las unas de las otras; tienen la
misma identidad y las mismas fuentes. Se trata siempre de
seguir a Jesus. Pero difieren en la modalidad histérica de
seguirlo, y por tanto en los valores de su mensaje que se
privilegian, segun las diversas situaciones, desafios, y
particularmente culturas.

2.Rom 6,4
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Pongamos ejemplos. Hay cristianos en situaciones y compro-
misos diversos: una religiosa contemplativa, una madre de
familia, un misionero... Todos deben seguir a Jesus segun el
evangelio, pero por su forma de vida y desafios recurriran a
temas .y valores diferentes y acentuaran ciertas exigencias
mas que otras en este seguimiento: valores y exigencias en
tormo a Ia contemplacion cristiana, o a la familia cristiana, o a
la misién. Asi se puede hablar aptamente de una espiritualidad
contemplativa o familiar- matrimonial o misionera.

Parecidamente, cada época en la historia matizd y sintetizo de
manera diferente su experiencia del seguimiento y de la
santidad. Ello debido a las ideas teoldgicas prevalentes y a las
diversas mentalidades y culturas. Asi hablamos de la
espiritualidad medieval, de la “devocion moderna”, de la
espiritualidad de la contra-reforma... También sucede que las
tareas y las experiencias cristianas son diversas, y ello va a
privilegiar, al interior de esas Iglesias, ciertas exigencias
cristianas. Asi, en los paises del Atlantico Norte, actualmente
hay que evangelizar un mundo tecnoldgico y secularizado y
hay que dar testimonio de la fe en ese mundo, lo cual genera
una espiritualidad particular en esas areas cristianas. En
América Latina, en cambio, la urgencia es evangelizar a partir
de las injusticias sociales y de los pobres y oprimidos, y ello
urge a apoyarse mas en ciertos valores y experiencias
cristianas. De ahi que se hable en América Latina de una
mistica de la liberacién, o de la comunidn y participacion. El
contexto cultural de la fe es otro factor muy importante. Es
diferente vivir la fe y seguir a Jesus en el interior rural del
Brasil, en las comunidades cristianas del Japdn, entre los
indigenas de los Andes o entre la burguesia occidental. Tan
serias diferencias de mentalidad y experiencia cultural van a
generar modos diferentes de entender y realizar la
espiritualidad. Asi, se podria hablar de espiritualidad
campesina, espiritualidad de las clases medias o espiritualidad
andina o japonesa.
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Sucede, ademis, que en la vida de la Iglesia no toda experiencia
espiritual alcanza el rango de ser reconocida por la historia o
por la teologia como “espiritualidad”. Ello tal vez se deba a la
manera como la tradicién eclesial ha reconocido de hecho las
espiritualidades. Esta tradicion no ha estado tan atenta a
experiencias locales y culturales, sino sobre todo a ciertos
santos, que realizaron en sus vidas los valores evangélicos
segun una cierta época y supieron comunicar a otros la
experiencia de su espintualidad. Las grandes corrientes de
espiritualidad se identifican sobre todo por sus testigos, santos
o fundadores, que explicitaron en sus vidas los rasgos de una
determinada experiencia espiritual. Asi, de hecho, las
espiritualidades mas conocidas son las que tienen relacién con
la espiritualidad de un santo. Espiritualidad franciscana,
dominicana, ignaciana, carmelitana -Santa Teresa y San Juan
de la Cruz-, benedictina, etc...correspondiendo de hecho a
otras tantas congregaciones religiosas. Esto es normal ¢
inevitable, ya que para que una espiritualidad se propague y
sea reconocida como tal, es necesario que tenga la garantia de
la Iglesia, y que tenga medios de comunicarse, lo cunal se da
en el caso de los Santos-fundadores. Pero junto a la
indispensable experiencia espiritual de los santos, deberiamos
poner también mas atencion a las otras formas de espiritualidad
catolica que no tienen santos ni “escuela”, pero que tienen
vigencia, segin lo visto mas arriba: espiritualidad familiar o
de la liberacién o campesina, ctc.

Para comprender las diversas espiritualidades que hay o que
hubo en la historia, hay que tener en cuenta todos los factores
que la han influido, incluso en los escritos y espiritualidades
reconocidas de los santos fundadores. Estos factores se refieren
a un cicrto “‘modelo de Iglesia”, a un cierto modelo cultural, a
ciertos hechos histéricos y sociales. Dediquemos una reflexion
a cada uno de estos factores, que suclen encauzar las diversas
experiencias de la fe cristiana.
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Espiritualidad y “modelos de Iglesia”

Una determinada espiritualidad en la historia no es otra cosa
que una modalidad valida de vivir la fe cristiana. Pero un
“modelo” de espiritualidad no es un fendmeno espiritual aislado
y auténomo, sino que es siempre coherente y es también el
resultado de los demas factores que constituyen la vida de la
Iglesia en un determinado tiempo y lugar. El conjunto de los
factores historicos y contingentes que caracterizan esta
institucionalidad de la Iglesia se los suele llamar el “modelo
de Iglesia”. Y lo habitual sera que a un cierto “modelo de
Iglesia” corresponda un cierto modelo de pastoral, de teologia,
y de espiritualidad que es lo que aqui nos interesa.

El que la institucionalidad de la Iglesia y su misiéon hayan
cristalizado en la historia segun diversos modelos parece fuera
de duda. Los e¢jemplos sobran. La celebracién de la eucaristia
en las comunidades domésticas de la Iglesia primitiva es un
modelo litdrgico muy diferente de la celebracion de la misma
eucaristia en las catedrales medievales, y ambos son diferentes
de la celebracion actual.

El modelo de ensefhianza catequistica en la colonia
latinoamericana no es €l de nuestra pastoral actual. La manera
de entender la relacion entre la Iglesia y la sociedad en ¢l siglo
XIX no es la que se apunta en ¢l Vaticano II o en las
conferencias de Medellin y Puebla, y eso lleva a modelos de
“pastoral social” muy diferentes. El modelo actual del obispo
no es el de la Iglesia en el Renacimiento. O ¢l modelo de
mision que traian los evangelizadores a América en el siglo
XVI no es ¢l mismo modelo de las actuales misiones entre
indigenas.

Ante la constatacién de que en su recorrer histdrico, la Iglesia

y su espiritualidad han ido cambiando -no su identidad, sino
sus “modelos”, lo cual es inevitable v sano dada la naturaleza
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encarnada y visible, tanto de la Iglesia como de la espiritualidad
catdlica-, podemos establecer ciertos criterios generales.

a) No parece justo criticar modelos de espiritualidad pasados
con la perspectiva de nuestro modelo actual de la Iglesia.
Cada modelo hay que comprenderlo en una determinada época,
cultura, filosofia de la vida, desafio misionero para la Iglesia.
No es necesariamente su manera de cristalizar en la historia
lo que hace “bueno” o “malo” un modelo, sino una mayor o
menor fidelidad al mensaje evangélico, su mayor o menor
fidelidad al Espiritu que habla en “tal” historia y en “tal”
mundo social, su capacidad de generar santidad y mision.

b) Ningin modelo de Iglesia puede reclamar para si el ser la
linica o mejor version de la Iglesia Catolica querida por Cristo.
Como un tipo de arbusto no puede considerarse el tnico
desarrollo posible de su semilla. Siempre idéntico a si mismo,
todo “modelo” es plenamente la Iglesia; siempre historico,
todo “modelo” es contingente, susceptible de renovacion para
ser mas auténticamente Iglesia. Lo propio sucede con la
espiritualidad.

Muchos catdlicos suelen pensar que cuando se introducen
cambios en el modelo de Iglesia y de la espiritualidad que
cllos siempre conocieron -hecho habitual en la uitimas décadas-
“les estan cambiando la Iglesia™. Si en gente sencilla eso es
fruto de desinformacion o falta de pedagogia, en los cristianos
cultivados, eso es “integrismo™. El integrista -conservador
radical- jno estd confundiendo “la” teologia con un “modelo
teologico™; “la” lIglesia con modelos institucionales
contingentes; “la” espiritualidad con la forma de vivir la fe en
una cierta época?.

¢) En la Iglesia Catdlica los cambios profundos que llevan a

“modelos nuevos™ se dan por integracion y no por ruptura. La
idea de ruptura en la reforma de la Iglesia implica cortar con
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la savia, con la vida de Cristo que es 1a vida de la Iglesia. Es
hacer “otra espirtualidad” sin continuidad con la anterior y
por eso sin identidad ni autenticidad.

La idea de integracion es mas apta para describir lo que
sucede en una reforma de espiritualidad en la Iglesia: ésta
conserva siempre todo lo valido de lo de los “modelos™
anteriores, aunque renovandolos segiin el nuevo contexto. La
espritualidad catolica ha pasado por modelos histéricos muy
diversos -la nuestra no es la de medioevo- pero conservando
las verdaderas riquezas de la tradicion anterior y renovando
sus valores permanentes.

Ello requiere un discernimiento a veces dificil, que fue siempre
fuente de discrepancias y controversias. Sobre todo en tiempos
de “transicion de modelo”. Pues si la manera como cambia la
Iglesia -integrando- ofrece la garantia de mantener la unidad,
ir creando consenso y educando la fe en un contexto nuevo,
lleva también a que los procesos de transicion de modelo sean
bastante largos y siempre incompletos. Asi, no existen modelos
histéricos puros. Ninguna rengvacion espiritual liega realmente
a toda la Iglesia. Modelos caducos suelen perdurar por siglos
y modelos cronoldogicamente cercanos suelen coexistir en
tiempos de transicion.

Obviamente esto es también fuente de conflictos. No parece
posible evitarlos sin sacrificar la renovacién o la tradicion
auténticas. Es necesario aprender a convivir en comunién
entre estas diversas mentalidades. Pues esta suele ser una de
las raices de las actuales discrepancias y malos entendidos:
cual es el modelo de Iglesia al cual se hace referencia, con el
cual los cristianos se identifican. Asi se pueden utilizar las
mismas palabras: misién, contemplacidon, liberacion,
renovacion, aunque en “modelos” eclesiales diferentes, lo cual
conduce a las divergencias por todos conocidas. Todo esto
tiene que ver con las “crisis” actuales en la Iglesia. Donde hay
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transicion y renovacion hay siempre crisis en el sentido de un
proceso que crea una sintesis de valores mas adecuados que la
sintesis anterior. La crisis es entonces inherente a la Iglesia,
nos lo confirman veinte siglos de historia. Los cristianos
debemos aprender a adherir a la Iglesia en sus crisis tanto
como en los periodos de mas estabilidad; debemos vivir de su
espiritualidad en sus decadencias y en sus renovaciones.

d) La globalidad y la coherencia de los cambios en los mo-
delos de Iglesia, ya se ha constatado, no s6lo afectan sus
mstituciones y su actividad visibles, sino también la mentalidad,
el modelo de teologia y consiguientemente el modelo de
espiritualidad.

Un modelo de Iglesia naturalmente genera un “modelo de
teologia”, en el sentido de los temas, acentos y aun la
metodologia que la teologia tiende a privilegiar. Y en el mismo
sentido genera un “modelo de espiritualidad”™.

De ahi que las renovaciones globales en la Iglesia -las que
inciden ‘en el modelo mismo- renuevan todos sus aspectos,
tarde o temprano. Esta interrelacion interna, esta coherencia
de las instituciones del cristianismo hacen que no podamos
hacer una historia de la teologia prescindiendo de los otros
aspectos de la vida cristiana de una época, como la pastoral o
la eclesiologia predominantes; ni una historia de la
espiritualidad prescindiendo del modelo de relacién entre la
Iglesia y la sociedad o la cultura, o del modelo de vida
ministerial o religiosa, etc.

Espiritualidad y modelo cultural
El documento de Puebla nos recuerda la enseflanza del ultimo

Concilio corroborada por la experiencia secular de la Iglesia,
sobre la profunda relacion que existe entre la fe cristiana y las
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culturas. Esta relacion viene tanto por la vocacién del evangelio
a transmitirse y arraigarse segin el modo de cada cultura,
como el hecho de que el factor religioso es un componente que
afecta decisivamente a las culturas®

Esta relacion profunda entre fe y culturas significa que las
culturas influyen en la fe cristiana. Si seguimos a Gaudium et
Spes y Evangelii Nuntiandi, describimos la cultura como la
conciencia colectiva de un grupo humano, constituida “por el
conjunio de valores que la animan y de desvalores que la
debilitan™, asi como “las formas a través de las cuales éstos
se expresan y configuran, es decir, las costumbres... las
instituciones y estructuras de convivencia social”, entendemos
como, progresivamente, todos estos factores de una cultura
iran afectando la experiencia de la fe cristiana.

Debemos precisar bien de qué manera una cultura afecta la fe
de las gentes que la comparten. Ello nos ayuda a entender la
influencia del factor cultural en las espiritualidades. Las
culturas no afectan, de suyo, a la fe y sus expresiones -la
espiritualidad- hasta el punto de privarlas de su identidad y
autenticidad cristianas. A pesar de la relacién profunda que
hemos sefialado, la fe v la espiritualidad son radicalmente
auténomas de cara a cualquier cultura.

Las culturas influyen en la fe y la espiritualidad: a) en las
verdades y valores que se acentian o descuidan; b) en la
forma de expresarse -el “lenguaje total”- de la fe; ¢) en la
interpretacion y simbologia de la experiencia cristiana.
Expliquemos esto un poco mas.

a) Las culturas influyen en la espiritualidad por los temas y
valores que acenttiian o no. Eso parece evidente. Al coincidir

3. Cfr Puebla, 389
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los valores de una determinada cultura con los valores de la
espiritualidad, estos valores espirituales se van a reforzar y
privilegiar, lo cual va generando un modelo de espiritualidad.
Por el contrario, los des-valores -0 vacio de valores- en una
cultura, pueden debilitar esos valores correlativos de la
espiritualidad. Ello se puede dar tanto en la doctrina como en
la practica de la espiritualidad.

Pongamos algunos ejemplos. Ahi donde una cultura valoriza
los valores de la solidaridad, la espiritualidad hara lo propio;
una cultura que valoriza la ley y los valores de la autoridad,
reforzara en la espiritualidad la virtud de la obediencia y el
valor de las practicas sistematicas. Una cultura cuyas gentes
estan habituadas al sufrimiento, entendera mejor el tema
espiritual de la cruz, y las culturas pobres asimilan mejor a
Dios como ¢l Dios de los pobres y el valor de la pobreza. Una
cultura que esta en crisis y que pierde sus valores, traera
consigo una crisis de la espiritualidad, etc.

Esta mutua influencia entre fe y cultura -pues también habria
que recordar que la fe y la espiritealidad promueven y purifican
los valores culturales-, es tanto mayor cuanto mas arraigada
esté la fe catolica en las culturas. Es el caso de algunos paises
europeos, y especialmente de América Latina. En esos casos,
asi como no se puede prescindir del hecho catélico para
interpretar esas culturas, también la espiritualidad esta
fuertemente “culturizada™.

b) Las culturas influyen en la espiritualidad porque
contribuyen en la forma de expresion de la fe y la espiritnalidad.
Esto también es manifiesto. Hay culturas de mucha riqueza
expresiva y plastica; hay culturas naturalmente “contem-
plativas”, hay culturas afectivas y sentimentales, cuyo discurso
es mas simbodlico que racional. La expresidon espiritual,
entonces, tendra las mismas tendencias. Igualmente sucede
con las culturas individualistas o pragmaticas o poco
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simbélicas. La espiritualidad de estas gentes sera muy diversa
de la anterior.

¢) Las culturas matizan las interpretaciones de la experiencia
cristiana. Es decir, el mensaje cristiano es recibido al modo de
cada cultura, lo cual lleva a interpretaciones diversas de la
unica experiencia y espiritualidad cristiana. La eucaristia, por
ejemplo, mantiene una tinica identidad y valor fundamental en
todas las espiritualidades y culturas del cristianismo, pero es
“reinterpretada” segun el modelo de cada cultura, pudiendo
generar un pluralismo de “espiritualidades eucaristicas”. En
los indigenas de los Andes, dada su cultura religiosa desde lo
pre-cristiano, la eucaristia acentuara la espiritualidad del
sacrificio y la adoracion; en los obreros catolicos, en la
cucaristia se aprecia mas intensamente la espiritualidad de la
fraternidad y la justicia -se trata de una cultura donde la
solidaridad es predominante-; en los militantes sociales la
eucaristia pone de manifiesto 1a liberacion que viene de Cristo,
etc.

El modelo cultural es entonces uno de los criterios que permiten
diferenciar las espiritualidades. Si se habla de espiritualidad
campesina, urbana, indigena, o bien latinoamericana o africana
0 norteamericana, ¢s debido a que la unica espiritualidad
cristiana fundamental se arraiga y se expresa en modelos
culturales diferentes.

En la configuracion de un modelo cultural -espiritual, en fin,
es importante no perder de vista la condicion econdmica o la
clase social de las gentes. Este factor influye poderosamente
en ¢l modelo cultural y es igualmente un factor comun en
muchas culturas espirituales. Asi, las clases pobres tienen
rasgos culturales comunes y formas religiosas comunes,
cualquiera sea la region donde viven. Esto es lo que fundamenta
¢l que se pueda hablar, por ejemplo, de una religiosidad popular
latinoamericana -o mejor “espiritualidad popular”-, cuyo factor
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comun son los rasgos culturales comunes, influidos por la
también comin pobreza y explotacion.

Todo lo dicho no nos permite afirmar que una determinada
espiritualidad sea simplemente reducible a su modelo cultural,
o que la espiritualidad cristiana sea un hecho de interpretacion
cultural. Lo decisivo de una espiritualidad es siempre la
experiencia de la fe. Pero todo lo dicho anteriormente si puede
ayudar a una mejor interpretacion, desde nuestro actual punto
de vista, de las grandes corrientes o escuclas de espiritualidad
que ha habido en la historia.

En la espiritualidad benedictina, franciscana o jesuita, hay
que tener en cuenta siempre que su valor fundamental esta en
una cierta modalidad de vivir la fe y el amor y de seguir a
Jesucristo. La riqueza del ministerio de Cristo es tan grande ¢
inabarcable para el espiritu humano, que se hace necesario
“especializarse” en ciertos valores de la vida de Cristo, siempre
bajo la primacia del amor: ia fraternidad, la pobreza, la
obediencia, la relacion con el Padre, etc. Eso es lo que origina
esas diversas escuelas. Pero tampoco se entienden bien esas
espiritualidades si se olvida el modelo cultural del tiempo en
que nacieron y vivieron sus fundadores. Eso ayuda a relativizar
y a dar una correcta interpretacién cristiana a muchas de sus
practicas y criterios.

Espiritualidad y acontecimiento historico y social

Los procesos histéricos y los acontecimientos sociales en que
los cristianos se encuentran envueltos y comprometidos en
una determinada época o lugar, son también un factor de
espiritualidad. Son una llamada de Dios a ciertas opciones,
ciertos valores evangélicos, que van configurando en las
comunidades cristianas, ficles a estos desafios, una forma de
espiritualidad.

158



Los procesos historicos y sociales presentan, a través de
periodos diversos, hechos, situaciones, valores o contravalores
que el hombre de fe debe captar e interpretar en toda su
significacion. Se trata a menudo verdaderamente de signos de
los tiempos. Todo ello es para el cristiano una llamada a
descifrar estos valores nuevos que le revela la historia,
incorporandolos a su vida. Ello creara en él un estilo y una
modalidad de vida cristiana propia para ese proceso histdrico,
que lo llevara a ser testigo de Cristo muerto y resucitado hoy
de una manera especial. Hablemos asi de espiritualidades para
estos tiempos diversos, adaptados a tal o cual situacion
histérica. Asi, la época de las Cruzadas cred una espiritualidad
de cruzada, el descubrimiento de América una espiritualidad
marcadamente misionera, el siglo XIX, en general hostil a la
fe, una espiritualidad de adhesion y defensa de la Iglesia. Se
puede hablar en todos estos casos de una espiritualidad
cristiana adaptada a la época.

Esto no es oportunismo. Se trata de algo inherente a la fe
cristiana, que se desarrolla y se encarna en personas,
circunstancias y épocas diversas. Se trata de un evangelio
capaz de asumir toda cultura y todo proceso histérico, creando
nuevas formas de expresar la fe y ¢l proceso pascual de la
vida cristiana. Esto se da en tiempos de estabilidad, de
inestabilidad, de paz o de injusticia. Y se da hoy en América
Latina, en tiempos de profundos cambios sociales. Por eso
podemos establecer la hipotesis de una espiritualidad cristiana
para tiempos de cambios.

Este es el desafio de la actual generacion de cristianos
latinoamericanos. Para ellos, el cambio social es un hecho y

se comprometen mas y mas en él.

Las condiciones sociales para este cambio se cumplieron en
las ultimas décadas. Son de sobra conocidas. Brevemente:
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a)

b)

d)

e)

Una acelerada urbanizacién y una creciente industria-
lizacién. Un continente tradicionalmente rural entra progre-
sivamente en otro tipo de sociedad.

La formacioén de una clase obrera y un campesinado que se
organiza para sus reivindicaciones sociales y que busca su
liberacion.

Una progresiva secularizacién de las élites sociales, que
tiende a proyectarse hacia las culturas populares.

Una mayor percepcion de que las culturas populares de
América Latina, a pesar de su “religiosidad popular”, no
han sido profundamente penetradas por el Evangelio, con
excepcion de las areas rurales de cultura mestiza. En
concreto, la emergente cultura obrera -actualmente ya en
su mayoria en las ciudades- y unos 43 millones de indigenas
y 58 millones de raza negra, muchos de los cuales estan en
situacion de “primera evangelizacion™.

Una explosion demografica que a fin de siglo hara que la
mitad de los catélicos del planeta vivan en América Latina
y cuya proporcién aumenta precisamente en las sub-culturas
antes mencionadas. Ante este desafio, las Iglesias en
América Latina aparecen aln l¢jos de ser autosuficientes;
no han resuelto aun la cuestion de los ministerios y su
impulso a otros continentes es minimo.

Desde el punto de vista social, esta creciente marea de
pobres y marginalizados encuentra politicas econémicas y
sociales incapaces de integrarlos y darles esperanza. La
lucha entre las clases dominantes y los oprimidos aumenta
afio tras aiio.

Estos cambios profundos de la situacion social latinaomericana
son una de las causas de las crisis de fe y espiritualidad de
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muchos cristianos, segun lo hemos analizado antes. En la
medida que la fe y la espiritnalidad han tenido una formacién
insuficiente, muy ligada a un contexto cultural tradicional,
estatico y de religiosidad extra-mundana y “pietista”, los
cambios y nuevas experiencias sociales dificilmente se integran
en la vida de fe y ésta entra en crisis. La espiritualidad que la
nutria quedo atras. Y en esto consiste precisamente el desafio:
en crear una ‘“‘nueva”’ espiritualidad, en el sentido ya
explicado, capaz de asumir y expresarse en momentos de
rapido cambio social. Se trata de retomar el mismo Evangelio,
sus mismos valores, resituandolos en una nueva constelacion
y redescubriendo otros. Eso llevara al cristiano a una
espiritualidad renovada al formular en una nueva sintesis
evangélica sus relaciones con Dios y con los demas.

Espiritualidad y liberacion

En América Latina, las tareas que mas tipicamente identifican
la respuesta de los cristianos ante los desafios historicos y
sociales recién examinados, son las tareas de liberacién de las
injusticias que padecen los pobres* . Para muchisimos
cristianos, su vida cristiana los orienta hacia esas tareas. De
ahi importancia de motivar y de interpretar el compromiso
por las liberaciones sociales como una forma de espiritualidad.
La historia y los cambios sociales en América Latina nos
obligan a buscar la coherencia entre espiritualidad y liberacion.

Nos referimos obviamente a la perspectiva cristiana de las
liberaciones sociales. Para Pablo VI ° . la liberacién es “el
esfuerzo y la lucha por superar todo aquello que condena a
los pueblos a quedar al margen de la vida: hambre.

4. Cfr. Puebla. 27
5. Cfr. Evangelii Nuntiandi, 30-31
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enfermedades crénicas, analfabetismo, desocupacién, injus-
ticias en las relaciones internacionales, en los intercambios
comerciales, situaciones de neocolonialismo econdémico y
cultural, a veces tan cruel como el politico...”. Y agrega que
entre liberacién y evangelizacion hay lazos muy fuertes de
orden teologico.

Esta ultima afirmacién, que ya la encontramos en la
Conferencia de Medellin ¢ | significa que la liberacién no es
una nocién puramente terrena, sino que tiene una dimensién
escatolégica y de la fe, lo cual permite hablar de una teologia
de la liberacién y de una espiritualidad de la -liberacién. El
documentos de Puebla ’ va a hacer la sintesis de estas
ensefianzas, al recordar las dos dimensiones inseparables de
la liberacién cristiana: primero, la superacion de todas las
servidumbres que desgarran al hombre y a la sociedad, cuya
fuente es el egoismo, el pecado personal y social; y segundo,
la liberacion es el crecimiento progresivo en el ser humano, en
la comunién con Dios y con los demis. Ambas dimensiones
de la liberacion tienen por fuente la liberacion radical que
Cristo realizé en la Pascua.

La espiritualidad cristiana contiene valores para dar este
sentido de fe a las tareas por justicia y la liberacién. Se trata
de preguntarle al Evangelio cual es el sentido para Dios del
cambio, del conflicto, de la justicia, de ta reconciliacion, que
marcan estas tareas. El Evangelio, como fuente de
espiritualidad, no da métodos ni programas de accion. Nos da
en cambio el significado que esto tiene en el plan de Dios
salvador, ayudandonos a través de todo eso a salir del egoismo
para hacemos servidores de la verdad y la justicia. El Evangelio
nos suministra dos dimensiones esenciales para comprender

6. Cfr. Introduccién, 4-6
7. Cfr. Puebla 482-485
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plenamente las transformaciones y aspiraciones actuales y
para legitimar el compromiso liberador del creyente: resurrec-
cién y esperanza -liberacion- y fraternidad -reconciliacion-.

Tener una espiritualidad de la liberacion significa actuar
siempre bajo la exigencia de que la meta final es la fraternidad,
la justicia y la reconciliacidn, y empefiarse en crear actitudes
y valores que permitan que ello sea realmente posibie. Significa
crear un dinamismo en el cual la muerte -los conflictos, la
frustracion, ¢l fracaso- adquiera sentido en relacion a una
nueva vida, a un nuevo hombre y a una nueva sociedad. A una
resurreccion liberadora y creadora de fraternidad. Esta
liberacion debe llenar todas Ias dimensiones del hombre y de
la sociedad y alcanzar a ambos, no ser solo personal o sélo
social. Significa hacer que este dinamismo seca reconciliador.
La actitud espiritual del crishano comprometido en la
liberacion, aun en los estadios de conflictividad politica, es la
de empenarse en que éstos desemboquen en la reconciliacion.
Esta reconciliacion fraternal sera la prueba de que la liberacion
fue eficaz. De que el cambio socio-politico lleva realmente a
mas vida y libertad.

Me propongo seguidamente sefialar algunos valores de la
espiritualidad, que me parece que hoy estan llamados a crear,
en los cristianos eniregados a la accién por la justicia, una
espiritualidad coherente con su compromiso liberador, y con
su llamada ala seguimiento de Cristo.

a) La conviccidn de que los procesos politicos, sociales, por
los que atraviesan nuestros paises, forman parte de la
realizacion del plan de Dios como Promesa.

La Promesa es tema fundamental en los dos Testamentos:
toda la revelacion de Dios es una promesa de liberacién total.
.y de algo mejor. Esta promesa se va realizando progresivamente
en la historia, aun prenada de mal y de pecado, y alcanzara su
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cumplimiento definitivo en la parusia. Ningiin momento
historico agota la Promesa. El creyente, por lo tanto, esta
siempre abierto al provenir y la historia para €l es un llamado
a avanzar de horizonte en horizonte y de provisorio en
provisorio, hacia este provenir siempre nuevo. Su fe por un
lado relativiza los cambios auténticamente liberadores, pero
por otro lado los valora en toda su significacion, como
encarnaciones parciales pero auténticas de la Promesa en
marcha. Esta actitud espiritual es critica de toda situacién
socio-politica que pretenda “idealizarse”: radicalmente, el
cristiano es un insatisfecho, fermento de cambio en una
sociedad que se auto-idealiza® .

La Promesa nos mantiene en tensiéon de cambio porque
esperamos ¢l advenimiento definitivo del Reino de Dios. Este
Reino, que se anticipa en las liberaciones histdricas, es
manifestacion del poder de Dios que se expresa por la victoria
de lo nuevo sobre lo antiguo, de la resurreccién sobre la
muerte, de la sociedad justa sobre la sociedad injusta. La
participacidén en el Reino de Dios a que nos invita el
seguimiento de Cristo, es también participar en las tareas
temporales, también politicas, que lo van anticipando en la
historia.

b) Esta espiritualidad se expresa también en la Esperanza,
que es la escatologia de toda accion liberadora. La esperanza
cristiana consiste en creer que lo que actualmente parece dificil
o imposible -la liberacidn total de los oprimidos, la fraternidad
reconciliada- sera mas tarde posible por la fuerza de Dios® .

Esto da a las tareas temporales del cristiano un impulso y un
optimismo incansables, ya que la esperanza es una savia que

8. Cfr. Mt 5.3-12

9. He 1,11ss; 2Cor 4,18: “Nosotros no aspiramos a estas cosas que se ven, sino a
las que no se ven”
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no so6lo se nutre de los medios humanos, sino sobre todo del
poder de Cristo.

Esperar es también recoger las sefiales de los cambios que
vienen, disponiéndose positivamente para ellos y reorientando
la existencia en vista de los mismos. La esperanza da al
cristiano la certeza de que su trabajo social, politico, en vista
de la liberacion y de la fraternidad, lleva a una meta realizable
y no a una pura utopia. Da la capacidad espiritual de superar
las frustraciones, los fracasos y los retrocesos, irradiando a
los demas el dinamismo de su esperanza!®.

¢) Vivir una espiritualidad de la liberacion es vivir la exigencia
de incorporarse a la muerte y resurreccion de Jesus en las
transformaciones de su sociedad. Ver aiin en las destrucciones
y desgarramientos del mundo social, una experiencia pascual:
pasar a una situaciéon mejor a través de la “muerte”.

En el fondo, es redescubrir la Pascua desde un angulo secular:
el camino espiritual de la muerte y la resurreccion no es algo
s6lo ascético o personal, sino que también cristaliza en los
cambios sociales y en las experiencias de accion liberadora de
los cristianos. Espiritualidad de la liberacion quiere decir
descubrir a Dios en una nueva forma y su “paso” y presencia
entre los hombres en los cambios no solo interiores, sino
también sociales: las liberaciones temporales, son también
una experiencia del “paso” de Dios presente en su pueblo.

d) La meta del hombre y de las sociedades segin el Evangelio
es la de crear entre nosotros una verdadera fraternidad. Jesus
moriria “para reunir en uno a los hijos de Dios dispersos™ por
la division, el odio, la explotacién y el pecado. La fraternidad
cristiana es la cara historica del Reino de Dios que ya comenzo,

10. Rom 5,4ss: “La esperanza no decepciona...”
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Es el fruto del seguimiento de Cristo, que nos transforma de
egoistas en hermanos. Conduce a una comunidad de hermanos,
donde nadie domina injustamente sobre otro. Supone la
conviccion de la paternidad comun de Dios, de Jesus como
hermano universal v ¢je de toda fratemidad, de Maria como
madre de los hombres.

Supone la libertad espiritual que nos hace libremente “siervos
de los demas”, especialmente de los mas pobres y oprimidos.
La espiritualidad de la liberacion es una espiritualidad fraternal
y creadora de fraternidad y esto debe proyectarse en el
compromiso de los cristianos.

Pero el ideal de la fraternidad lleva al cristiano a lo politico,
con sus dimensiones economicas, culturales, etc. Pues
transformar una sociedad no-fraterna, dividida e injusta, en
una sociedad de hermanos, encuentra serios obstaculos. El
obstaculo del poder. Cuando el poder no es participado, o
cuando no sirve a los débiles, o mantiene la tnjusticia, o se
sirve a si mismo y a minorias de privilegio, cuando es abusivo,
éste poder refuerza una sociedad antifraternal. De cara al
1deal de la fraternidad, el poder no es neutral: o lo construye o
lo destruye. Pero la cuestion del poder es la politica; la politica
es la ciencia y la practica de los niveles de poder. Esto nos
lleva a la dimension politica de la espiritualidad de la
liberacion: st la construccion de la fraternidad es su dimension
esencial, llama a los cristianos, seglin su vocacion, a alguna
accidn de los niveles de poder, para que estos sean “fraternos™.

Lo mismo habria que decir de la economia. La economia es la
ciencia de la riqueza, de su produccién y distribucion. Y la
riqueza es otro gran obstaculo de la fraternidad. Divide y
confronta, en vez de unir, segiin ¢l designio de Dios. El dinero
y los bienes de la tierra son para compartir, para que lleguen
suficientemente a todos, y este compartir es creador de
fraternidad. Cuando esto no sucede, cuando pocos tienen mucho
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y muchos no tienen casi nada, la riqueza es grave obstaculo
para seguir a Cristo en su ideal de la fraternidad. Por eso
Jests es severo al hablar de 1a riqueza y del rico, como es
también severo en cuestionar el poder. El sabia que sus
seguidores encontrarian en la cuestién del poder -politica- y
de la riqueza -economia-, un obstaculo.

Desde entonces, seguir a Jesus es trabajar también por una
politica y una economia mas fraternales.

e) (Necesitamos insistir que una espiritualidad de la liberacion
estd centrada en la caridad?. La caridad es el alma, la
motivacion decisiva de la fraternidad personal y social. Mas
alla del servicio a los indigentes como personas, pero sin
olvidarlos, ya que estos existen en cualquier forma de sociedad,
la caridad social -0 “politica™; Pio XII llamé a la politica una
forma eminente de la caridad- es la manera eficaz como ¢l
cristiano trabaja por una sociedad que siga a Cristo. Trabajo
por suprimir las causas y las condiciones de la pobreza y de la
injusticia. Caridad eficaz que lleva a elegir los medios sociales,
culturales, econdmicos y politicos conducentes a la liberacion
de los pobres: la investigacion, la programacion, la accion
social y politica, la denuncia, etc. Todo esto forma parte de
una espiritualidad y de una caridad historicamente eficaces.
Es también la forma como el seguidor de Cristo da la vida por
sus hermanos.

/) La espiritualidad de los cristianos comprometidos en la
justicia, requiere integrar estos valores evangélicos mencio-
nados como una espiritualidad lhiberadora que inspira el
seguimiento de Cristo en las tareas politicas y sociales. Para
1luminar estas tareas y encontrar a Dios en ecllas, la
espiritualidad liberadora debe ser contemplativa. Todo creyente
“liberador” debe tener algo de contemplativo. Contemplativo
significa hacer de la experiencia de lo profano y de lo politico
una experiencia de Dios. Saber ver a Dios en la actividad
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secular y a menudo “nocturna” de los compromisos temporales.
Saber encontrar a Jesiis como Sefior de la Historia en las
ambigiiedades de las historias actuales.

La espiritualidad de la liberacion es, para el militante cristiano,
los ojos nuevos, contemplativos, capaces’ de contemplar la
grandeza de un Dios que es mas grande que todas las
liberaciones temporales y en cuyas manos vivimos entregados
totalmente.

¢ Una espiritualidad latinoamericana?

A ecsta altura de nuestras reflexiones nos podemos preguntar
si s¢ puede hablar, y en qué sentido, de una espiritualidad
latinoamericana, o propia de América Latina.

La respuesta seria afirmativa si se dieran los hechos siguientes:

- si acaso el cristianismo latinoamericano forma una cultura
catélica peculiar, dado que el modelo cultural es un factor
influyente en los modelos de espiritualidad;

- stacaso el cristianismo en América Latina enfrenta desafios
sociales y pastorales de tal envergadura que ha ido
obligando a los cristianos a profundizar ciertas exigencias
peculiares del mensaje y la espiritualidad cristiana;

- si acaso lo anterior ha ido llevando a una renovacion de la
Iglesia y de su espiritualidad -“modelo” de Iglesia- y si
esta renovacion ha sido suficientemente formulada y
elaborada por las comumdades cristianas y sus tedlogos, e
impulsada por el magisterio.

Creemos que la respuesta a estas condiciones es afirmativa,
aunque de modo aun incipiente. Podemos ya comenzar a hablar,
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como inicio de un proceso de maduracion, de una espiritualidad
propia de las Iglesias de América Latina, no en el sentido de
una escucla de espiritualidad sino en el sentido de una
experiencia global compartida.

a) Hoy es reconocido por todos que el catolicismo latinoame-
ricano, tal vez mas que en otras Iglesias, tiene rasgos culturales
muy propios. Ello esta tipificado por su “catolicismo popular”,
donde fe cristiana y culturas populares se han amalgamado
profundamente, integrando el cristianismo ibérnco de la primera
evangelizacion a las formas rehgiosas indigenas y afroame-
ricanas.

El catolicismo popular, que es la espina dorsal del catolicismo
cultural-latinoamericano, se identifica con una espiritualidad
coherente con él. Una espiritualidad devocional, de expresiones
barrocas y festivas, muy plastica y simbolégica, donde se
acentia la pasion y la cruz, la Virgen Maria. Una espiritualidad
hecha de sabiduria de la vida y de actitudes religiosas ante las
grandes experiencias humanas. Las caracteristicas de este
catolicismo o espiritualidad popular se han estudiado y
divuigado profusamente entre nosotros.

Pero junto a este catolicismo popular esta el catolicismo de
las clases medias, de las élites y dirigente catdlicos. Este esta
marcado también por su origen ibérico, pero se mantuvo
siempre bajo la influencia europea, sobre todo latina, de modo
que esos segmentos de la cultura latinoamericana no han
generado un “modelo” cultural de cristianismo o una
espintualidad peculiarmente latinoamericana. La desintegracion
cultural de América Latina y la distancia y dicotomia entre el
catolicismo de sus élites y su catolicismo popular, ha
dificultado, hasta ahora, la expresion y formulacion coherente
de una teologia y de una espiritualidad arraigadas en lo
basicamente comun de la cultura latinoamericana.
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Dcciamos mas arrtba que esto va cambiando y que estariamos
al inicio de un proceso de integracion espiritual, en la medida
que las “élites” han ido asumiendo ¢ interpretando su fe a
partir del pueblo de los pobres, ¢ igualmente los tedlogos y el
magisterio. Este encuentro entre élites cristianas y pueblo
cristiano, acelerado en Medellin y Puebla -la opcién
preferencial por los pobres, su cultura y religiosidad- es lo
que va configurando una espiritualidad latinoamericana. Sobre
esto volveremos en seguida.

b) Los desafios pastorales y sociales del cristianismo en
América Latina son también peculiares y englobantes, hasta
el punto de exigir cambios renovadores en la Iglesia y en la
espiritualidad de los cristianos. Estos desafios se pueden
tipificar en una actividad misionera dirigida particularmente
hacia los pobres, la justicia y una liberacién cristiana de los
marginados y oprimidos. Como hemos analizado mas atras -
“Espiritualidad y Liberacion”- esto contribuye con matices
interesantes para una espiritualidad desde la experiencia
latinoamericana. Ello es también un lugar de encuentro entre
la experiencia cristiana de los pobres y de las “élites”.

¢) Se puede por lo tanto determinar los rasgos de una
espiritualidad latinoamericana naciente. Esta ya ha sido
teoldgicamente formulada, aunque en forma fragmentaria, por
autores recientes y por el mismo magisterio.

No creo, sin embargo, que se deba hablar de una espiritualidad
desde América Latina como una “escuela” de espiritualidad
homogénea y sistematizada. Pues por de pronto, al interior de
la Iglesia latinoamericana subsisten muchas escuelas de
espirttualidad. Las ya tradicionales franciscana, carmelitana,
foucoliana, etc., ademas de aquellas que nutren las asociaciones
de laicos, espiritualidad familiar, de 1a renovacién en el Espiritu
Santo, de justicia y paz, etc. En medio de esto, las exigencias
y valores que hemos sefialado como configurantes de una
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espiritualidad desde América Latina, no es una escuela mas,
sino mas bien un matiz, un rumbo general que esta llamado a
impregnar las espiritualidades existentes. Sin distruirlas, pero
dandoles mas arraigo en las lineas y opciones de la misién de
la Iglesia.

Necesitamos una espiritualidad franciscana o de la renovacion
en ¢l Espiritu “latinoamericanas”, y creemos que este matiz
global es lo propio de la busqueda de una espiritualidad desde
América Latina.

Resumamos lo dicho hasta ahora de la siguiente manera:

La espiritualidad, en términos generales, es el encuentro del
Espiritu con el pueblo cristiano, un pueblo preciso, con sus
aspiraciones; luchas, cultura, opciones cristianas y misioneras.
Este encuentro se realiza en la Comunidad de la Iglesia y
genera una mistica.

La espiritualidad latinoamericana emerge -de manera
significativa- en los lugares de la Iglesia latinoamericana donde

se verifica mejor este encuentro. En el discernimiento de estos
lugares coinciden tanto ias orientaciones oficiales de la Iglesia

como la practica del compromiso y de la vida cristiana en las
bases. De ahi que la espiritualidad latinoamericana esta
profundamente arraigada en la cultura de los pobres, que es
también una cultura cristiana. En los grupos, movimientos
apostolicos y comunidades cristianas, donde el Espiritu se
manifiesta en los valores de la cultura y religiosidad popular
y en las aspiraciones y dinamismos de su liberacion.

Esta espiritualidad es catolica. Por eso no esta circunscrita al
lugar sociolégico de los pobres. También es propia de todos
los sectores cristianos que van escuchando la invitacion de la
Iglesia a “optar preferentemente por los pobres y a hacer de

171



su causa, la causa de Jesus y causa propia”'' . Se establece
asi una corriente de mutuo enriquecimiento entre la Iglesia y
sus evangelizadores que se situan en el lugar de los pobres y
los cristianos pobres que a su vez evangelizan a la Iglesia'?.
Se va creando asi una simbiosis entre la espiritualidad
elaborada y vivida por los evangelizadores del pueblo y los
valores espirituales de los pobres, valores que solemos llamar
catolicismo popular o mejor “espiritualidad popular”. La
espiritualidad latinoamericana ¢s el resultado de este proceso
de simbiosis en el Espiritu, bajo la guia de la Iglesia.

Esta espiritualidad -como toda renovacion creadora- es a la
vez un retorno a las fuentes det evangelio y una experiencia
historico-cultural del pueblo cristiano. Se va configurando
lenta, pero nitidamente, a través de toda América Latina.

Un primer acento de la renovacion espiritnal en el pueblo
latinoamericano es la revaloracion del Jesus historico. El
segundo acento es el sentido del pobre. Ambos temas se
incluyen mutuamente. El Jesis de los evangelios es inseparable
del sentido evangélico del pobre y este 1iltimo sélo se entiende
a partir de la ensefianza y de la practica de Jestis. En ambos
casos, la elaboracion teologico-espiritual de los evangelizadores
y la experiencia del Dios de los pobres, se van enrigueciendo
mutuamente.

Primer acento: el Jesus historico
y Maria en su seguimiento a Jesus

El primer acento generador de la espiritualidad latinoamericana
es la humanidad de Jesus, Jesis del evangelio, hoy presente

11. Puebla, 1140
12. Cfr. Puebla, 1147
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prioritariamente en la Iglesia, como fuente de vida y lugar
privilegiado de aprendizaje del seguimiento. Este acento tiene
vanas explicaciones. Por de pronto, la.re-valorizacion de la
humanidad de Jesus es una constante en los grandes momentos
de renovacion de la espiritualidad catélica.

Por otra parte. ello ha sido posible ahora por el creciente
contacto del pueblo con los evangelios, sobre todo en las
comunidades cristianas. Ello ha ido corrigiendo las insufi-
ciencias del Cristo de la religiosidad popular, a menudo distante
y deshumanizado, donde se acentda unilateralmente la
divinidad, con las validas excepciones del Jesiis de la Navidad
y de la Pasién.

En fin, el pueblo creyente latinoamericano ha ido percibiendo
las semejanzas y analogias del contexto histérico social en
que Jesus realizé su misién, de las condiciones, desafios y
conflictos que marcaron su compromiso, con el contexto
historico-social de América Latina, con las tareas de los
cristianos y con su experiencia espiritual. Esto hace al Jesus
historico cercano vy vital tanto para la Iglesia misionera como
para el pueblo creyente. Asi, la humamdad de Jesis, lugar
privilegiado del Espiritu, une el compromiso con la realidad
historico-social de América Latina, con la experiencia cristiana
de los creyentes.

La espirtualidad latinoamericana recupera la dimensién
esencial del cristianismo como seguimiento de Jesus historico
por el impulso del Espirttu'® . Y lo mismo que se advierte en
nuestra espiritualidad con relacion a Jesiis, se advierte progre-
sivamente con relacién a Maria. En ella se va revalo-rizando
su condicién histérica a partir de los evangelios, su fidelidad
en el seguimiento de Jesus, que la constituye en modelo de

13. Cfr. Puebla, 180
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vida cristiana. Los privilegios y la exaltacion de Maria, siempre
importantes en la espiritualidad, se “huma-nizan” cuando se
visualizan a partir de la realidad de Maria de Nazaret, de la
manera histoérica como ella vivié su plenitud de gracia en la
humillacidn, la opacidad de la vida ordinaria, la fe, el sufri-
miento, la solidaridad con los pobres y afligidos de su tiempo ' .

Este primer acento de nuestra espiritualidad ha sido recogido
por el magisterio de Puebla: el seguimiento de Jesus'®, el
valor nspirador de la vida de Jesus en la realidad de los
cristianos latinoamericanos!®, asi como también en la
evangelizacion'’ ¢ igualmente en lo que se refiere a la Virgen
Maria'® .

Segundo acento: la experiencia del pobre

El segundo acento preferencial de donde emerge la
espiritualidad latinoamericana es el pobre, con el sentido
cristiano que conlleva. En la experiencia de los cristianos, ¢l
pobre es captado primeramente como un hecho histérico social
que marca profundamente y masivamente la realidad
latinoamericana. El pobre y la pobreza de nuestro continente
es el lugar de la injusticia, de la explotacién, del pecado
social, que desafian la conciencia de los cristianos y la misién
de la Iglesia.

En un segundo momento, la fe descubre en el pobre, mas
profundamente, un “lugar” biblico. El desafio del pobre, el
compromiso con el pobre tienen que ver con la esencia del

14. Cfr. Le 1,46-55

15. Cfr. Puebla, 178-181, 192-193, 279, 1008
16. Cfr. Puebla, 173-176, 18]

17. Cfr. Puebla, 190-195, 278

18. Cfr. Puebla, 282, 285, 292-293, 296-297, 302
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cristianismo, con la evangelizacién y con el Reino del Dios de
Jesus. El Dios biblico es el Dios de los pobres, su Reino hace
causa comun con su clamor de liberacién. Ella se va a revelar
plenamente en Jesis, que los constituye en los primeros
destinatarios de se evangelio!* y se identifica con ellos de
manera privilegiada®’ El pobre y la cristologia desde América
Latina estan indisolublemente unidos.

Esta experiencia, al mismo tiempo sociolégica y biblica, ha
ido conduciendo a la mision a arraigarse en el mundo de los
pobres, para crecer en credibilidad y autenticidad. Los
evangelizadores y tedlogos hacen del pobre una “expriencia”,
entran en simbiosos con su mundo, su liberacién y su
espiritualidad, su religiosidad. Esta experiencia es una
experiencia espiritual, donde hay un mutuo enriquecimiento.
Esta expenencia lleva a conocer y seguir mejor al Jesus
historico redescubierto en el rostro del pobre; es por lo tanto
una experiencia liberadora.

El pobre como “lugar” de espiritualidad también es
desarrollado por el magisterio en Puebla? ; el pobre como
lugar privilegiado del seguimiento de Cristo; igualmente el
pobre como camino de la pobreza evangélica?? .

Estos parecen ser, hasta ahora, los acentos mas englobantes y
significativos que matizan la espiritualidad desde Amérnica
Latina. Estos matices o acentos, segin lo hemos indicado, no
crean una escuela sistematica de espiritualidad, sino que estan
llamados a impregnar los valores basicos y la identidad catélica
de toda espiritualidad: la caridad, la oracion, la pobreza, las
devociones y practica sacramental, ctc., necesariamente

15. Cfr. L.c 6,20ss; Lc 4,16ss; Lc 7,22ss
20. Cfr Mt 25,40

21. Cfr. Puebla, 1145

22. Cfr. Puebla, 1148-1152
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presentes en la espiritualidad latinoamericana de hoy. Del
midmo mode deberian impregnar las diferentes corrientes y
escuelas espirituales en nuestra Iglesia, muy especialmente
las surgidas a raiz de la renovacidn teologica y pastoral en las
ultimas décadas, de entre las cuales hemos tipificado mas
atras la espiritualidad propia de las tareas de liberacién
cristiana.
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La Practica
Evangelizadora de Jesiis

Carlos Mesters *
Brasil.

.Ieszis es la fuente y el modelo de la accion evangelizadora de
los cristianos. Asi nos lo presentan los evangelios. Los
evangelios describen como Jesus, después de treinta afios de
convivencia y trabajo en Nazareth anuncio la Buena Nueva de
Dios al pueblo de su tiempo.

(Cual fue la practica adoptada por Jesus para realizar su
mision evangelizadora? ;Cual fue el contenido, cual el objetivo
y la fuente de la Buena Nueva del Reino? A continuacion,
gueremos responder a estas preguntas.

La Prdctica Evangelizadora de Jesus
Los estudios lo muestran y los evangelios o confirman: Jesis
vivia en una época profundamente conflictiva, en un pais

irremediablemente conflictivo. Habia hambre, pobreza vy
muchas enfermedades; habia gente explotada por un sistema

# Tomado de “Christus”, maya-junio de 1992, pg 36-42

177



mjusto (Lc 22,25), con desempleo, en crecimiento y endeu-
damiento crecientes (Mt 6,12; 18,24.28-34; 20,6, Lc 16,5);
habia clases altas comprometidas con los romanos en la
explotacién del pueblo (Jn 11,47-48; Lc 20,47) y ricos
poderosos a los que no les importaba la pobreza de sus
hermanos (Lc 15,16, 16,20-21); y habia grupos opositores a
los romanos que se identificaban con las aspiraciones del
pueblo (Hech 5,36-37); habia muchos conflictos y tensiones
sociales (Mc 15,6, Mt 24,23-24) con represion sangrienta que
mataba sin piedad (Lc 13,1); habia una religidon oficial,
ambigua y opresora, organizada en torno a la sinagoga v el
templo (Mt 23,4-32; Mt 21,13) y habia una piedad confusa y
resistente de los pobres con sus devociones, romerias y
practicas seculares (Mt 11,25; 21,8-9; L¢ 2,41; 21,2). En una
palabra, habia conflictos en varios campos de la vida de la
nacion: economica, social, politico, ideoldgico o religioso. El
pueblo no tenia condiciones para reencontrar la unidad. Jests
no se mantiene neutro. En nombre de Dios tomoé posicidn.
Asi, a través de su actitud, la Buena Nueva de Dios se hizo
presente en la vida del pueblo. Seria muy largo describir
todos los aspectos de esta practica evangelizadora de Jesus.
Enumeramos, apenas, los mas importantes y los mas evidentes.

Jesus convive con los marginados y los acoge

En los tres afios de su vida itinerante, Jesus convive, la mayor
parte del tiempo, con aquellos que no tenian lugar dentro del
sistema social y religioso de la época. Jesus paso a ser conocido
como “amigo de los publicanos y pecadores” (Mt 11,19).
Acoge a los que no eran acogidos: los inmorales (prostitutas y
pecadores), los herejes (samaritanos y paganos), los impuros
(leprosos y poseidos), los marginados (mujeres, enfermos y
nifios), los colaboracionistas (publicanos y soldados), los
débiles (los pobres sin poder). Jesus hablaba para todos y no
excluia a nadie, pero hablaba a partir de los pobres y
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marginados. La llamada de Dios que resulta de esta actitud
evangelizadora es clara: no es posible ser amigo de Jesis y, al
mismo tiempo, continuar apoyando un sistema que margina
tanta gente en nombre de Dios. De hecho, Nicodemo (Jn 7,52),
José de Arimatea (Mt 27,57-58) y Zaqueo (Lc 19,8) sintieron
en la carne lo que quiere decir romper con el sistema en el que
estaban insertos.

A causa de esta actitud suya, que acogio a los marginados,
Jesus entré en conflicto con los grupos de liderazgo de la
sociedad: los fariscos, los escribas, los saduceos, los
herodianos, los romanos. Este conflicto fue la causa de su
muerte (Mc 3,6).

Jesiis niega y combate las divisiones
creadas por los hombres

Al interior del pueblo habia muchas divisiones mantenidas en
nombre de Dios por la propia religion oficial. Ellas
contradecian la voluntad del Padre. Jesis criticd estas
divisiones y las combati6 a través de su manera de vivir y de
actuar. Por ejemplo, las divisiones entre prdjimo y no préjimo
(Lc 10,29-37), entre santo y pecador (Mc 2,15-17), entre
puro ¢ impuro (Mc 7,1-23), entre judio y extranjero (Mt
15,21-28).

Condenando a estas divisiones, Jesus relativizaba y sacudia
los pilares del sistema religioso: el templo, el sdbado, las
obras santas -ayuno limosna, oracién-, la pureza legal. Su
practica evangelizadora incomodaba profundamente a los
hombres que estaban en el poder.

Por otro lado, invitaba y provocaba a las personas a definirse

frente a los valores fundamentales de la vida humana y del
proyecto de Dios: justicia, fraternidad, amor, misericordia,
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solidaridad, honestidad. El sistema religioso de la época no
prestaba suficiente atencion a estos valores. Algunos aceptaron
la invitacion de Jesds, otros lo rechazaron. Asi Jesis se
convirtié en fuente de nuevas divisiones (Mt 24-26) y signo
de contradiccién en medio del pueblo (Lc 2,34).

Jesiis desenmascara a los grandes

Jesus no tiene miedo de denunciar la hipocresia de los lideres
de la época; sacerdotes, escribas y fariseos (Mt 23,1-36; Lc
11,3-52; Mc 11,15-18).

Criticd y condené la pretension de los ricos y no creia mucho
en su conversién y salvacion (L¢ 16,31; 6,24; Mc 10,25; Lc
18,24-27; 12,13-21).

Frente a las amenazas de los representantes del poder politico
tanto de los judios como de los romanos, Jesis no se intimida
y mantiene una actitud de gran libertad (Lc 13,32, 23,9; In
19,11; 18,23).

Jesus lucha por la vida humana

Dios creé la vida para ser bendecida (Gén 1,28). Pero por
propia culpa la humanidad perdié la bendicion y atrajo sobre
st la maldicién (Gén 3,14-19). Dios intervino y llamé a Abrahan
para ser padre de un pucblo con la misiéon de recuperar la
bendicién perdida no sélo para si y para su propia familia,
sino para todas las familias de la tierra (Gén 12,3).

Jesus hizo suyo el proyecto del Creador y la vocacién inicial
del pueblo de Abrahan. El dice: “vine para que todos tengan
vida y la tengan en abundancia” (Jn 10,10). Era parte de la
practica liberadora de Jesis liberar la vida de todos los males
que la oprimian y marginaban.
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Asi, a lo largo de los tres afios de su vida publica, enfrentd y
combatié el hambre (Mc. 6, 35-44); la enfermedad (Mc 1,29-
34), la tristeza (Lc 7,13), la ignorancia (Mc 1,27), el abandono
(Mt 9,36), la soledad (Mc 1,40-41; 5,34), la letra que mata
(Mc 3.4, Mt 5,3-42), las leyes opresoras (Mc 7,8-13), la
injusticia (Mt 5,20), el miedo (Mc 6,50), el sufrimiento (Mc
6,55-56), el pecado (Mc 2,5), la muerte (Mc 5,41-42; Lc
14,1-8). Jestis combatio y expulsé al demonio, el principio de
los males. Pues “en el comienzo no fue asi” (Mt 19,8).

Jesus usa una nueva pedagogia que hace crecer al pueblo

La novedad de la practica evangelizadora de Jesus se revela
sobre todo en la nueva manera que tiene de relacionarse con
las personas, de ensefiar las cosas: atiende a las personas, sin
hacer distincion (Mt 22,16); ensefia en cualquier lugar, acoge
a todos los que lo escuchan, permite que las mujeres lo sigan
como discipulos (Lc 8,1-3; Mc 15,41); usa lenguaje sencillo
en forma de parabolas; reflexiona a partir de los hechos de la
vida (Lc 21,1-4; 13,1-5; Mt 6,26); confronta los discipulos
con los problemas del pueblo (Mc 6,37); ensena con autoridad
sin citar a las autoridades (Mc 1,22): presenta a los nifios
como modelo para los adultos (Mt 18,3); siendo libre,
comunica libertad a los que lo rodean (Jn 8,32-36) y éstos a
su vez, se¢ arman de coraje para transgredir las tradiciones
caducas (Mt 12,1-8). Jesis vive lo que ensefia; pasa noches
en oracién (Lc. 5,16; 6,12; 9,18-28; 2.41) y suscita en los
otros la voluntad de rezar (Lc 11,1).

La Buena Nueva del Reino se encarna en una convivencia
La practica de Jesids revela una nueva vision de las cosas, un

nuevo punto de partida, un nuevo orden. Los valores basicos
de este nuevo orden aparecen encarnados en la pequefia
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comunidad itinerante que se formo a su alrededor: compartir
los bienes o caja comin (Jn 13,29); igualdad basica de todos;
“ustedes son todos hermanos” (Mt 23,8-10); poder como
servicio: “el que quiera ser el primero que se haga el servidor
de todos” (Mc 9,35; Mt 20,24-28; In 13,14; Mt 23); convi-
vencia amiga al punto de no tencr mas secretos (Jn 15,15);
nueva relacion entre el hombre y la mujer (Mt 19,1-9).

Estos seis puntos nes dan una idea de como era la practica
evangelizadora de Jesus. En ella se revela la experiencia que
¢él mismo tenia del Padre. A través de los gestos y las actitudes
de Jesus, el pueblo se daba cuenta de que el Dios de Jesus era
diferente al dios de los escribas. A través de la practica de
Jesis, Dios se hizo Buena Nueva para ¢l pueblo.

Un resumen de la Buena Nueva

El evangelio de Marcos ofrece el siguiente resumen del
contenido de la Buena Nueva de Jesus: “Después que tomaron
preso a Juan, Jesus fue a la provincia de Galilea y empezo a
proclamar la Buena Nueva de Dios. Hablaba en esta forma:
“el plazo esta vencido, el Reino de Dios se ha acercado.

Tomen otro camino y crean en la Buena Nueva”. (Mc 1,14-
13).

Vamos a meditar cada uno de estos cuatro puntos: “{El plazo
esta vencido!, {El Reino de Dios llegd!, jCambien de vida!,
iCrean en la Buena Nueval.

Jestis lee los hechos con ojos nuevos, nacidos de Dios

Para Jesis, la prision de Juan Bautista hace terminar el plazo.

{Hace llegar el kairds de Dios!. Esto muestra que Jesus estaba
atento a los hechos y a los tiempos y los analizaba con ojos
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diferentes. Por eso consiguio percibir en ellos la accion de
Dios.

Esta misma actitud diferente frente a los hechos se verifica en
varias ocasiones. Por ¢jemplo, interpela a los apostoles:
“ustedes dicen que faltan cuatro meses para la cosecha, pero
yo digo, jlevanten los ojos y vean campos, estin blancos para
la cosecha!” (Jn 4,35). Y a los faniseos y saduceos les responde:
“al atardecer ustedes diran: hara buen tiempo porque el cielo
esta rojo y encendido. Y por la mafiana: hoy tendremos mal
tiempo porque el ciclo esta rojizo hacia el este. Saben pues
interpretar los aspectos del cielo jy no saben interpretar las
sefiales de los tiempos?” (Mt 16,2-3; cfr. Mt 24,32; L¢ 12,54-
56). La lectura diferente de los hechos ayudo a percibir la
llegada del Reino. Jesiis siente la necesidad de comunicar esta
noticia a los otros.

Ayudar al pueblo a leer los hechos con ojos nuevos.

Jesis quiere que todos descubran la Buena Nueva del Reino.
Por eso recorre el pais y convoca al pueblo, anunciando la
llegada del Reino. Pues la cosecha es grande, los obreros son
pocos y el tiempo urge (Mt 9,35-38). El envid doce discipulos
(Mt 10, 1: Lc 9,1). Mas tarde envio otros setenta y dos (Lc
10,1). Todos deben llevar el mismo anuncio: “El Reino de
Dios llego™ (Lc 10,9; Mt 10,7).

Jestis ayuda al pueblo a leer los hechos con ojos diferentes:
hace reflextonar a partir de los acontecimientos (L¢ 13,1-5);
manda estar atento, pues nadic sabe cuando llega 1a hora (Mt
24.42); ayuda al pucblo a no ser enganado (Mt 24,4.11.26);
critica interpretaciones crradas (Jn 9, 2-3).

A través de las parabolas procura llevar al pueblo a tener una

mirada critica sobre la realidad del pais y sobre su practica
religiosa. Por ejemplo, las parabolas del fariseo y del publicano
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(Lc 18,9-14), de los dos hijos (Mt 21,28-32), del Buen
Samaritano (Lc 10,19-27). De este modo Jesis aynda al
pueblo a discernir, en los hechos, los signos del Reino que
esta llegando.

Todo esto supone en Jesus una doble experiencia: experiencia
profunda de Dios, fruto de su filiacion divina; y experiencia
profunda de la vida del pueblo, fruto de su encarnacién e
msercion.

No todos aceptan la interpretacion que Jesus hace de los
hechos. Los fariseos y los saduceos no saben leer los signos
de los tiempos y lo combaten (Mt 16,1-4). Jerusalén y las
ciudades de Galilea se cierran (Lc¢ 13,24-35; 10, 13-15;19,
42). Sin embargo, los pobres y los discipulos reconocen y
aceptan el mensaje (Mt 11,25; 13,11).

“:El Reino de Dios Llegé!”
La novedad que causa admiracion

En aquel tiempo, todos esperaban la venida del Reino de
Dios, pero cada uno a su modo. Para los fariseos, el Reino
vendria cuando la observancia de la ley de Dios fuese perfecta;
para los esenios, cuando el pais fuese purificado. El pueblo,
orientado por los escribas y por los fariseos, esperaba la
venida de un Mesias glorioso. Jesus, en cambio, no esperaba
la venida del Reino de Dios. Para él, el Reino ya estaba
llegando. Esta era la novedad.

(Cual es el analisis que Jesus hace de la realidad para llegar a
esa conclusion? ;Donde estaba el Reino del que €l hablaba?.
Pues la observancia de la ley de Dios aun no era perfecta, el
pais ain no estaba purificado. Y no habia nada de glonoso
para poder concluir “jeste es el Reino!”. Por eso los fariseos
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lo cuestionaban: “Maestro, queremos que nos hagas un
milagro” (Mt 12,38; Mc 8,11). ;Cuando llegara el Reino de
Dios?

Jesus no da ninguna sefial ni prueba (Mt 12,39-40). Para los
otros, la llegada del Reino dependia del esfuerzo que ellos
mismos trataban de hacer. Dependia de la observancia de la
ley de Dios, de la purificacion de’la teoria, o de la lucha.
Jesis decia lo contrario: “El Reino de Dios no viene como
fruto de la observancia sino que ¢l Reino ya estd en medio de
ustedes” (Lc. 17,20-21).

Independientemente del esfuerzo hecho, el Reino ya habia
llegado. Su llegada no dependia del esfuerzo humano, sino
que era una gratuidad. Esta era una manera radicalmente
nueva de encarar la venida del Reino.

Jestus no dice en qué consiste el Reino. Sélo dice que el Reino
ya llego. Y si éste ya llegd, entonces debe estar presente y
visible en las cosas que Jesus hace y dice: “vayan a-decir a
Juan lo que estian viendo y oyendo: los ciegos ven, los cojos
andan, los leprosos estan curados, los sordos oyen, los muertos
resucitan y los pobres son evangelizados™ (Mt 11,5-6). “Si es
por el dedo de Dios que yo expulso los demonios, entonces, el
Reino de Dios ha llegado a ustedes™ (Lc 11,20).

Una nueva lectura de la Escritura

Para ayudar al pueblo a percibir la presencia del Reino en los
hechos y en si mismo, Jesus usaba la Biblia y la interpretaba
de manera nueva. La experiencia que El tenia de Dios le daba
ojos nuevos para entender mejor la accion de Dios en el
pasado y le iluminaba ¢l sentido de la Escritura. Entonces, la
Buena Nueva del Reino, iluminada por la Biblia, no aparecia
a los ojos del pueblo como bastarda e impuesta desde afuera,
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sino como hija nacida en casa, como fiel a la Tradiciéon, como
realizacion de la Promesa.

He aqui algunos de los momentos en los cmales Jests hace
esta nueva lectura de la Escritura:

1.

En la sinagoga de Nazaret, usa un texto de Isaias para
presentar su programa (Lc 4,18-19 ¢ Is 61,1-2). Y concluye:
“hoy se cumplen estas profecias que acaban de escuchar”
(Lc 4,21).

El mensaje que envid a Juan ¢l Bautista era de otro texto
de Isaias. La profecia de Isaias se realiza en la accién de
Jesus junto a los pobres (Is 29,18-19; 35,5-6).

. En ¢l sermén de la montafia, Jesus aclara ¢l objetivo que

Dios tenia al dar los diez mandamientos al pueblo:
“antiguamente se les dijo..., pero yo les digo...” (Mt
5,21.27.31.38.43).

. Jests critica el templo de piedra que era el centro del

Antiguo Testamento y lo declara provisorio. El nuevo templo
sera El mismo, su cuerpo (Jn 2,19-21), donde todos podran
adorar al Padre en espiritu y en verdad (Jn 4,23).

. A los discipulos de Emaiis, Jesis les muestra “comenzando

por Moisés y pasando por los profetas” lo que la Escritura
decia de El. De este modo sitiia la cruz dentro del proyecto
de Dios (Lc 24,27).

Cuando le piden una sefial habla de Jonas y de Salomén y
concluye: “aqui hay alguien mucho mayor que Jonas y
Salomén™ (Mt 12,41-42). El mismo es criterio de
interpretacion de la Escritura.

. Jesis dice a los discipulos que ellos tienen ventajas sobre

los profetas. “Los profetas desearon ver lo que ustedes
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estan viendo y no pudieron” (Lc 10,23-24). El es el punto
de llegada de la Escritura.

8. En.la discusién con los judios sobre la legitimidad de su
ensefianza, Jesus se declara mayor que Abrahan: “antes
que Abrahan existiera, yo soy” (Jn 8,52-58).

9. Atacado por los escribas en nombre de la Escritura y de la
tradicion, se defiende con argumentos tomados de la misma
Escritura, de la vida de David (Mc 2,25-26).

10.En todo lo que hacia para cumplir su misién como Mesias,
Jesus se orientaba por la profecia del siervo de Yavé.

El Antiguo Testamento leido desde esta perspectiva nueva
ayudaba al pueblo a percibir como el Reino de Dios se estaba
realizando en los hechos. En la practica de su vida, Jesus unia
la Promesa y la Alianza y las llevaba a su plena realizacion.
El pueblo, entonces, reconocia y encontraba en El, la Buena
Nueva de Dios.

Los signos del Reino estdn presentes en la vida

“i{El Reino de Dios llegé!”. Este Reino que llegaba era todo
aquello que estaba en movimiento con la vemida y el anuncio
de Jesus. Era la practica de Jesus, Era la propia historia que
avanzaba. “jEl Reino esta en medio de ustedes!”.

Sin embargo, no resultaba facil definir claramente lo que era
el Reino en medio del pueblo. El Reino era algo que la persona
experimentaba cuando entraba en contacto con Jesus y con la
comunidad creada por El. Para ayudar al pueblo a entender
esta misteriosa presencia del Reino en los hechos de la vida,
Jesus usaba parabolas. Son muchas: semilla, campo, perla,
trigo y cizafia, grano de mostaza, red, pesca, fermento, sal,

187



tesoro, dracma perdida, deudor implacable, trabajadores de la
vifia, casamiento del hijo del rey, las diez virgenes, buen
samaritano, juez injusto, hijo prédigo, oveja perdida, etc.
”iQuien tiene oidos para oir que oiga!” (Mt 13,9). Las
parabolas ayudan al pueblo a ir descubriendo las cosas de
Dios a partir de su propia experiencia de vida.

Los pobres entienden este lenguaje (Mt 11,25), pues ¢l Reino
anunciado por Jesis es de ellos (Mt 5,3-10), es para ellos (Lc
4,18). En cambio los otros, los de afuera, oyen pero no
entienden (Mc 4,11-12). Muchas veces en las discusiones con
los fariseos, Jesis intentd corregir la vision que tenian de
Dios, de la ley y de la histona, pero no lo consiguid. Ellos se
aferraban a la antigua lectura que hacian del Antiguo-
Testamento y no se abrian. No permitian la entrada de lo
nuevo.

jConviértase!: una exigencia dificil

Jesus no pide “jcumplan la Ley y la Tradicion!” El pide
metanoia, es decir, cambiar el modo de pensar y actuar. Este
es el llamado a la conversidn que la llegada del Reino trae
consigo. Sin este cambio radical, el pueblo no podra entender
el mensaje del Reino anunciado por Jesus. El cambio que la
llegada del Reino esti pidiendo es un cambio que engloba
todos los aspectos de la vida de las personas, del pueblo y de
la nacién.

Si no ocurre este cambio, “si ustedes no se convierten,
pereceran de la misma manera” (Lc 13,3-5). Esto es, de la
manera que los galileos perecieron por la violencia de Pilatos,
asi todos pereceran por la violencia represiva del imperio. No
se produjo el cambio que el pidié. Cuarenta afios después, en
el afio 70, esta profecia se hizo triste realidad: Jerusalén fue
totalmente destruida.
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¢Por qué cambiar?

A lo largo de los siglos anteriores, se fue dando una inversién
total de valores que se expresé en la propia religién, La
religion oficial ya no revelaba el rostro de Dios al pueblo: el
mandamiento de Dios fue anulado por la tradicion (Mc 7,8);
el ser humano estaba en funcién de la ley (Mc 2,27); el templo
estaba antes que el amor a los padres (Mc 7,10-13); la
misericordia cedid ante la observancia (Mt 9,13); la justicia
practicada por los fariscos ya no revelaba el Reino (Mt 5,20).
En la practica, el amor de Dios estaba separado del amor al
projimo. Los escribas y fariseos, responsables de la transmision
de la fe, se habian olvidado de las necesidades de los pobres
(Lc 13,15-17) e imponian pesadas cargas al pueblo. (Mt 23,13).

¢cCambiar qué?

Ya no bastaba con corregir un defecto u otro. Era necesario
hacer todo nuevo: metanoia. Nacer de nuevo (In 3,3), reconocer
el propio error, aceptar una nueva lectura del pasado e iniciar
una practica nueva en el rumbo que Jesiis proponia: vivir el
amor a Dios en el amor al projimo (Mt 22,39); eatender que el
sabado es para ¢l hombre (Mc 2,27) y que el objetivo de la ley
es imitar a Dios que hace llover sobre todos (Mt 5,43-48);
vivir la eleccién divina no como un privilegio que separa de
los otros pueblos, sino como un servicio que lleva a insertarse
en medio de ellos (Mt 20,28; Lc 17,10). En una palabra,
aprender que nadie tiene derecho a marginalizar como
“pecador”, “pagano”, “maldito” o “ignorante” (Jn 7,49; 9,34)
a aquellos a quien Dios acoge como hijos (Mt 5,45).

Realmente, hacer un cambio asi era lo mismo que morir y
nacer de nuevo: “quien no nace de nuevo no puede ver el
Reino de Dios” (In 3,3). Muchos no quisieron hacer ese cambio
radical, se levantaron contra Jesus y decidieron eliminarlo (Jn
12,37-41; 11,45-54; Lc 19,42,
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“Crean en la Buena Noticia”
Se realiza la esperanza del pueblo

Toda esta novedad que comenzd a existir alrededor de su
persona, Jesus la designé como la Buena Nueva del Reino.
Expresion antigua, usada por primera vez por el profeta Isaias
para designar la Buena Nueva de la vuelta de los exiliados (Is
40,9; 52,7; 61,1). Desde entonces, todos esperaban la Buena
Nueva del Reino. En el anuncio de Jesis, ésta esperanza se
realiza.

El acceso a la Buena Nueva anunciada por Jesas solo era
posible a través de la fe: “crean en la Buena Nueva”. Fe no
solo en ¢l mensaje de Jesus, sino también y sobre todo en €l
mismo, tal como él era: obrero, joven, sin estudio, venido de
Galilea, sin ser doctor, sin ser sacerdote, sin ser de la clase
dirigente. Y tal como él se presentaba (Jn 14,1): “yo soy el
camino, la verdad y la vida. Nadie viene al Padre sino por mi”
(Jn 14,6). “Quien me ve, ve al Padre” (Jn 14,9). Sin esta fe en
la palabra y en la persona del Jesus no era posible entender la
Buena Noticia del Reino que €l anunciaba.

Aunque la Nueva no fuera tan Buena para los doctores y
escribas, ella era realmente Buena para los pobres (Lc 4,18).
Pues a través de la practica y de la palabra de Jesus, el pueblo
pobre, que vivia marginado como “ignorante”, “maldito”,
“impuro” y pecador” (Jn 7,49; 9,34), tenia nuevamente acceso
a Dios. Jesus liberd la entrada. La presencia amiga de Dios se
volvié nuevamente universal, aceptable para todos, libre de

las amarras en las cuales vivia hacia siglos siendo aprisionada
(Mt 23,13).

Sefialar la Buena Noticia en la vida del pueblo

(Qué es la Buena Nueva del Reino?. No es una doctrina que
se ensafia, ni una moral que se impone. No es un catecismo
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que se recita ni una ideologia que se transmite. La Buena
Nueva del Reino es un hecho de vida, donde Dios esta presente,
actuando, liberando a su pueblo con poder, realizando su plan
de salvacién, mostrando que es Rey y Seiior de la historia.
Pero no sélo eso. Es también una palabra que quita el velo de
este hecho y revela al pueblo la presencia gratuita de Dios alli
dentro; es una actitud, un testimonio, una practica, que
confirman esta presencia de Dios; es todo el pasado del pueblo
que lo confirma y ratifica: “era lo que esperabamos hace
mucho tiempo™.

;,Qué es anunciar la Buena Nueva del Reino?. Es sefialar
hechos donde el Reéino de Dios esta aconteciendo e
interpretarios de tal manera que aparezca esta dimensién
escondida de la presencia victoriosa de Dios en la historia del
pueblo. Fue asi que Jesus respondio a Juan Bautista: “vayan a
decirle a Juan lo que estan viendo y oyendo” (Mt 11,4-5).

La Finalidad de 1a Buena Nueva de Jesus

El evangelio de Marcos ensefia como el cristiano debe
“anunciar la Buena Noticia de Jesucristo, Hijo de Dios™ (Mc
1.1). En primer lugar (Mc 1,2-15), la Buena Noticia no puede
caer en paracaidas dentro de la vida del pueblo sino que debe
venir como respuesta a sus esperanzas (Mc 1,2-3), a través de
personas bien concretas (Mc 1,4-8). Ella tendra su momento
de inauguracion (Mc 1,9-11), de prucba (Mc 1, 12-13) y de
proclamacién (Mc 1,14-15).

Enseguida (Mc 1,16-45), eligiendo bien los hechos, Marcos
describe cual es la finalidad que la Buena Nueva del Reino
quiere alcanzar en la vida del pueblo. Los siete puntos que
siguen pueden servir como criterio de evaluacién para examinar
de cerca la calidad de nuestra practica evangelizadora:
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. Crear una comunidad para el Reino (Mc 1,16-20). Vocacién
de los primeros discipulos. La Buena Nueva tiene como
primer objetivo congregar a las personas en torno a Jesus y
asi, crear comunidad.

. Hacer nacer conciencia critica (Mc 1,21-22). Admiracién
delante de la ensefianza de Jesus. La manera como Jesus
anuncia la Buena Nueva provoca en el pucblo conciencia
critica con relacion a los escribas, sus lideres.

. Combatir ¢} poder del mal (Mc 1,23-28). Expulsion de un
demonio. La Buena Nueva combate y expulsa el poder del
mal que destruye la vida humana y aliena las personas.

. Restaurar la vida para el servicio (Mc 1,29-34). Cura de
la suegra de Pedro y de muchos otros enfermos. “La suegra
se levantd y comenzo a servirlos”. La Buena Nueva cuida
de la vida enferma y busca restaurarla para el servicio.

. Permanecer unido al Padre por la oracion (Mc 1,35). Jesiis
ora en un lugar desierto. Hace parte de la Buena Nueva,
permanecer unida a su raiz que es el Padre, a través de la
oracién.

. Ampliar y profundizar la conciencia de la misién (Mc
1,36-39). Anuncio de la Buena Nueva por las aldeas de
Galilea. La Buena Nueva exige que el misionero no se
cierre en los resultados ya obtenidos sino que mantenga
siempre la conciencia de la mision.

. Reintegrar a los marginados en la convivencia (Mc 1,40-
45). Un leproso es curado y enviado a los sacerdotes. La
Buena Nueva acoge a los marginados y los reintegra en Ia
convivencia humana.
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Cuando esta Buena Noticia entra en la historia humana, ella

sin duda alguna encontrara resistencias y provocara conflictos.
" Es lo que el Evangelio de Marcos sugiere, presentando a
continuacién, cinco conflictos entre Jesis y los lideres religio-
sos de la época (cfr. Mc 2, 1-3. 6).

Estos siete puntos marcaron ¢l anuncio de la Buena Noticia
realizado por Jesus y por los primeros cristianos. ;jMarcan
ellos la evangelizacion que realizamos hoy? ;Marcaron los
500 afios de Evangelizacion de América Latina?

La Fuente de Ia Buena Nueva de Jesus

Jesus, Mesias e Hijo de Dios, igual a nosotros en todo

Jesiis es el Hijo de Dios. Este titulo define su relacién con el
Padre y tiene que ver con la constitucién de su persona. Esta
verdad no se prueba, sino que se acepta en la fe. Ella fue
objeto de un lento descubrimiento por parte de los cristianos.
Jesus es el Mesias. Este titulo tiene que ver con su relacion
con los hombres y con su misién dentro del plan de Dios.
Fruto de la total gratuidad del Padre es el hecho de no haber
mandado a cualquiera para realizar la mision del Mesias, sino
a su propio Hijo.

Siendo de condicién divina, Jesiis no s¢ apegd a su igualdad
con Dios. Por el contrario, se vacio a si mismo, asumiendo la
condicion del siervo” (Fil 2,6-7). “Siendo rico se hizo pobre...”
(2Cor 8,9). Jesus no era ciudadano romano, no tenia ningun
titulo, no hizo curso con Gamallel, no estudié en Jerusalén, no
tenia diploma, no era de la clase sacerdotal, no era levita ni
fariseo, no era escriba ni publicano ni esenio ni saduceo. No
tenia proteccion de ninguna clase. Jesus era un laico, obrero,
agricultor. Era conocido como el carpintero (Mt 13,55). Nacio
fuera de casa, en una cueva. Desde ¢l seno materno sufrid las
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consecuencias del sistema opresor de los romanos. Vivio treinta
afios en Nazaret de Galilea (Lc 3,23), tierra “de los gentiles™,
En la comunidad local no era presbitero ni coordinador. Para
saber como fue la vida de Jesus, basta describir la vida de
cualquier nazareno de aquel tiempo, colocar el nombre de
Jests y se sabra como fue la vida del Hijo de Dios durante
treinta y dos, treinta y tres afios que vivid en esta tierra en
medio de nosotros. Realmente, “siendo rico, se hizo pobre™.

Lo que para unos era condenacion del destino, para Jesus se
volvié la manifestacion de la voluntad del Padre. “Al entrar
en ¢l mundo él dijo: héme aqui, oh Dios, para hacer tu
voluntad” (Hb 10,5-7).

Jesus nacié pobre y estuvo siempre del lado de los pobres.
Nacer pobre era para él la expresion de la voluntad del Padre.
Permanecer pobre era la decision del Hijo que quiere ser
obediente al Padre. Jesiis nunca buscd una salida individual,
nunca busco privilegios para si. Continué pobre, fiel a los
pobres, hasta el fin. O sea, continud obediente al Padre hasta
la muerte, “y muerte de cruz” (Fil 2,8).

No fue facil permanecer fiel al Padre y al pueblo pobre, pues
es dificil sentir en la camne 1a flaqueza a la cual es condenado
el hombre empobrecido. Jesus sufrié y fue tentado para entrar
por otros caminos (Mt 4,1-11; Mc 8,33). Luché para ser fiel.
Tuvo que aprender lo que es la obediencia (Hb 5,8) pero
vencio a través de la oracion (Hb 5,7; Lc 22,41-46). Por eso,
Dios lo exalté (Fil 2,9). '

Obediente al Padre en todo
Aqui estamos delante del misterio mayor de la persona de

- Jesus: su unién con el Padre. El dice a Maria y José: “;ustedes
no saben que debo estar en la casa de mi Padre?” (L¢ 2,49), vy
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los padres se extrafiaron de la respuesta. El dice a los
discipulos: “mi alimento es hacer la voluntad de aquel que me
- envi6 y terminar la obra que El me dio” (Jn 4,34), y los
- discipulos se extrafiaron de la respuesta. El dice a los judios:
“el Hijo, por si mismo, nada puede hacer sino sélo aquello
que ve hacer al Padre” (Jn 14,9), y también Felipe se extrafio
de la conversacion de Jests sobre el Padre.

Estas frases, aunque de lejos, dejan entrever que Jesis, dentro
de si, llevaba una lucha para estar siempre unido al Padre. El
no dejaba a nadie interferir en este punto. Los que lo tentaban
recibian una respuesta dura. Pedro: “japartate, Satanas!” (Mc
8,33). Los parientes: “;quién es mi madre?, ;quiénes son mis
hermanos?” (Mc 8,33). La Cananea: “no conviene dar el pan
de los hijos a los cachorros” (Mc 7,27). Herodes: “vayan a
decirle a ese zorro” (Lc 13,32). Nadie, nada, nunca consiguio
interferir. Cuando ¢l pueblo queria hacer de él un rey, se
refugiaba en la montafia (Jn 6,15). Cuando el sufrimiento lo
llevaba a pedir: “aparta de mi este caliz”, luego agregaba: “no
lo que yo quiero, sino lo que Tu quieras” (Mc 14,36).

La union que asi nacié entre Jesis y el Padre era tan perfecta

que los dos se identificaban uno con el otro: “Yo y el Padre
somos uno” (Jn 10,30). “Todo lo que es mio es tuyo” (Jn

17.10). “Quien me ve, ve a aquel que me envié” (Jn 12,45).
La unidad entre Jesis y el Padre es fruto de esta lucha. Es
fruto de su obediencia radical.

Revelar al Padre que reina

La preocupacion de estar siempre unido al Padre por la
obediencia es el eje de la vida de Jesus. Es la fuente de su
practica evangelizadora. Quien obedece no habla en nombre
propio, sino en nombre de aquél a quien obedece. Por su
obediencia hasta la muerte, Jesus se rebajo a si mismo y dejo
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. su suerte en manos del Padre. En Jesis, la obediencia no es
* una simple virtud disciplinar al lado de las otras. La obediencia
hace que Jesus se vuelva totalmente transparente, referencia
pura. Por esa sumisién total al Padre, Jesis dejo a Dios
reinar. El Reino de Dios acontece en Jesds. En él aparece lo
que acontece cuando el ser humano deja a Dios ser Dios en su
vida. Jesus ya no existe para si, sino sdlo para el Padre y por
eso mismo, todo lo que Jesas hace, es revelacion del Padre.

La misién de Jests se resume en revelar al Padre al pueblo,
hacer brillar el rostro de Dios sobre el mundo. El rostro de
Dios es la claraboya de la vida humana, 1a raiz de la liberacion
y de la resurreccidn. Es la eterna Buena Nueva para el pueblo
oprimido. Sin este rostro todo se oscurece. No hay lampara ni
vela que puedan sustituirle. Quien no lo conoce tal vez no
sienta su falta, pero para quien, como Jesis, 1o encontrd, ya
no sabe vivir sin él. El encuentro con El revoluciona la vida,
hace descubrir lo que esta equivocado en nosotros y alrededor
de nosotros y anima para la lucha, a fin de colocar todo en su
debido lugar, como Dios quiere.

Conclusién

“Como el Padre me envid, yo los envio a ustedes” (Jn 20,21).
Si conseguimos reproducir en nosotros la practica
evangelizadora de Jesus, entonces, como Jesuis, seremos una
revelacién de Dios al pueblo. Seremos “la carta de Cristo,
reconocida y leida por todos los hombres” (2Cor 3,2-3). Por
medio de ella, Jestis continpuara su misién de anunciar la
Buena Nueva del Reino a los pobres (Lc 4,18).
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JQué Significa Ser Cristiano
Hoy en América Latina?

Victor Codina, sj *
Bolivia.

L. AMERICA LATINA,
CONTINENTE POBRE Y CRISTIANO

Américq Latina es, desde hace cuatro siglos, un continente
pobre y cristiano. La inmensa mayoria del continente vive en
situaciones de hambre y de miseria, que se manifiestan en
mortalidad infantil muy elevada, falta de vivienda digna,
problemas de salud, salarios bajisimos, desempleo y subempleo,
inestabilidad laboral, migraciones masivas, analfabetismo,
marginacion de indigenas y afro-americanos, esclavitud de la
mujer, etc.!, A estos problemas econdmicos se suman los
que nacen de los abusos de poder, tipicos de los gobiernos de
fuerza

Pero este pueblo es cristiano, y en su mayoria catélico. Esto
implica no sélo haber sido bautizado, sino haber asimilado los

% Tomado de “Ser Cristiano en América Latina”, Centro de Investigaciones y
Servicio Popular (CISEP), Oruro, Bolivia, julio de 1988, pg 5-19

1. Cfr. Puebla, 29-41

2. Cfr. Puebla, 42-46
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valores profundos del evangelio, que se han insertado en sus
riquezas humanas, culturales y religiosas ancestrales.

Abora bien, resulta contradictorio con el ser cristiano, la forma
como muchos cristianos de América Latina viven su fe. Por
una parte, una minoria rica y podcrosa, se llama cristiana y
defensora de la tradicion occidental y utiliza la fe como
instrumento para mantener sus privilegios de grupo social,
sometiendo a las mayorias a una situacion infrahumana. Por
otro lado, grandes masas populares viven su fe cristiana de
forma alienante. Para muchos, la fe es solo una ayuda para
resignarse mas facilmente y esperar la compensacion del premio
en la otra vida. El cristianismo se convierte de hecho en una
droga, en anestésico adormecedor.

Puebla reacciona frente a esta situacion: “Vemos, a la luz de
la fe, como un escandalo y una contradiccién con el ser
cristiano, la creciente brecha entre ricos y pobres. El lujo de
unos pocos se convierte en -insulto contra la miseria de las
grandes masas. Esto es contrario al plan del creador y al
honor que se le debe. En esta angustia y dolor la Iglesia
discierne una situacién de pecado social, de gravedad tanto
mayor por darse en paises que se llaman catdlicos y que
tienen capacidad de cambiar™ 3,

Frente a esta situacion de pobreza y de cristianismo alienante
y alienado, surge hoy en toda América Latina una doble toma
de conciencia. Por un lado, se¢ comienza a ver esta situacion
de pobreza como no casual ni natural, sino fruto de estructuras
econdmicas, sociales y politicas injustas®

Y también existe en toda América Latina un despertar cristiano,
que ayuda a comprender que el evangelio no puede servir de

3. Puebla, 28
4. Cfr. Puebla, 30
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excusa para oprimir al pueblo, ni de droga para no intentar
cambiar la situacién.

Es en este contexto, relativamente nuevo, desde donde brota
la pregunta ;qué es ser cristiano hoy en América Latina?. La
pregunta por el significado del cristianismo no es nunca
abstracta, sino que siempre dice referencia concreta a un lugar
y a una época. Por esto, antes de intentar responder a esta
cuestion, es preciso reflexionar sobre desde donde se hace la
pregunta. Desde ¢l continente de América Latina, pobre y
cristiano, que comienza a tomar concicncia de su doble
condicion de pobre y de creyente, surge la pregunta sobre el
significado de la vida cristiana. Seguramente ser cristiano es
diferente de lo que muchos han creido hasta ahora. ..

IL SER CRISTIANO NO ES SIMPLEMENTE...

Antes de responder de forma positiva a la pregunta sobre el
ser cristiano, es necesario deshacer los equivocos de falsas o
insuficientes definiciones del cristianismo.

1. Ser cristiano no es simplemente hacer el bien y evitar el
mal. Hay muchas personas honesias, que trabajan por

construir un mundo mejor & intentan luchar contra la
corrupcion y la injusticia. Les mueven motivos nobles y
una ética humanistica. Sin embargo, a pesar de sus aportes
positivos y sus valores humanos, no por esto pueden ser
liamados propiamente cristianos.

2. Ser cristiano no es simplemente creer en Dios. Judios y
Mahbometanos, Budistas ¢ Hindies y miembros de otras
grandes religiones de la humanidad, creen en Dios, origen
y fin ultimo de todo, pero no creen en Jesucristo. Por mas
que sus vidas y esfuerzos estén bajo el amor providente de
Dios y la fuerza de su Espiritu, no pueden ser llamados
cristianos.
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3. Ser cristiano no consiste simplemente en cumplir unos
ritos determinados. Toda religion posee ceremonias y ritos
simbélicos, pues de lo contrario se convertiria en un mero
intelectualismo ético para minorias. Pero no basta haber
sido bautizado, haber hecho la primera comunion, asistir a
procesiones, peregrinar a santuarios marianos, pasar
fiestas... para poder ser identificado como cristiano. Los
fariseos del tiempo de Jestis eran muy fieles en sus ritos y
sin embargo Jesus los denuncié como hipécritas®, El rito
es necesario, pero no suficiente para ser cristiano.

4. Ser cristiano no se limita a aceptar unas verdades de fe,
creer en unos dogmas, recitar el credo o saberse el catecismo
de memoria. Muchos que profesan la doctrina cristiana
recta, estan en la practica muy lejos del evangelio. Es
necesario aceptar la fe de la Iglesia, conocer sus leyes y
preceptos, pero esto no basta para ser cristiano. El
cristianismo no es sélo una doctrina.

5. Ser crnistiano no se identifica con seguir una tradicion que
se mantiene de siglos a través de un ambiente. Toda religion
reconoce la importancia del peso de la historia, pero el
cristianismo no es simplemente una cultura, un folklore, un
arte, una costumbre inmemorial que se transmite a través
de los aifios.

6. Ser cristiano no puede consistir unicamente en prepararse
para la otra vida, esperar en el mas alla, mientras uno se
desinteresa de las cosas del presente o se limita a sufrirlas
con resignacion. La fe cristiana afirma la existencia de una
vida etermna y la consumacion de la tierra, pero la esperanza
de una tierra nueva no debe amortiguar la preocupacién
por transformar y cambiar esta historia. Por esto no se

5. Cfr. Mt 23
6. Cfr. Gaudium et Spes, 39
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puede Hamar cristiano a quien se inhibe de las preocu-
paciones histéricas, con la excusa del cielo futuro.

Ser cristiano no se identifica con ninguna de estas posturas u
otras semejantes. Algunas son previas al cristianismo (hacer
el bien, creer en Dios), otras admiten elementos necesarios
pero no suficientes (practicar ritos, aceptar verdades), otras
son mutilaciones del cristianismo (reducirlo-a una tradiciéon o
a la espera de los bienes eternos). Seguramente la contradiccién
del cristianismo de América Latina nace de que muchos
cristianos se¢ identifican con algunas de estas formas
inadecuadas de cristianismo. El resurgir de la Iglesia
latinoamericana esta ligado a una visién mas auténtica del ser
cristiano.

IIL SER CRISTIANO ES SEGUIR A JESUS

No se puede ser cristiano al margen de la figura histérica de
Jesus de Nazareth, que murié y resucité por nosotros, y Dios
Padre le hizo Seiior y Cristo (Hch 2.36). Lo cristiano no es
simplemente una doctrina, una ética, un rito o una tradicion
religiosa, sino que cristiano es todo lo que dice relacién con la
persona de Jesucristo. Sin €1 no hay cristianismo. Lo cristiano
es El mismo. Los cristianos son los seguidores de Jesus, sus
discipulos. En Antioquia, por primera vez los discipulos de
Jesus fueron llamados cristianos (Hch 11,26).

La vida cristiana es un camino (Hch 9.2), el camuno del
seguimiento de Jesus. Los Apdstoles, primeros seguidores de
Jesus, son el modelo de la vida cristiana. Ser cristiano ¢s
imitar a los Apodstoles en ¢l seguimiento de Jesus. De los
Apostoles se dice que siguieron a Jesus (Lc¢ 5,11) y a este
seguimiento es llamado todo bautizado en la Iglesia. Los
Apéstoles no fueron unicamente los discipulos fieles del
Maestro, que aprendicron sus enseflanzas, como los jovenes
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de hoy aprenden de sus profesores. Ser discipulo de Jesus
comportaba para los Apodstoles estar con él, entrar en su
comunidad, participar de su misién y de su mismo destino
(Mc 3,13-14; 10,38-39). Seguir a Jesus hoy no significa imitar
mecanicamente sus gestos, sino continuar su camino “pro-
seguir su obra, per-seguir su causa, con-seguir su plenitud”,
como dice Leonardo. Boff. El cristiano es el que ha escuchado,
como los discipulos de Jesus, su voz que le dice: “sigueme”
(Jn 1, 39.44; 21,22) y se pone en camino para seguirle.

i Pero qué supone seguir a Jesnis?

1. Seguir a Jestis supone reconocerlo como Sefior

Nadie sigue a alguien sin motivos. Los Apostoles siguieron a
Jesus porque reconocieron que él era el Cordero de Dios que
quita el pecado del mundo (Jn 29,37), el Mesias, el Cristo (Jn
1.41), aquel de quien escribieron Moisés en la ley y los profetas
(Jn 1,45), el Hijo de Dios, el Rey de Israel (Jn 1,49). Ante
Jesus, Pedro exclama antes de seguirle: “Sefior, apartate de
mi, que soy un pecador” (Lc 5,8). Los apostoles reconocen
que Jesus es aquel que los profetas habian anunciado como
Mesias futuro y que Juan Bautista habia proclamado como ya
cercano (Jn 1,26; Lc 3,16).

Hoy el cristiano reconoce a Jesis como el Camino, la Verdad
y la Vida (Jn 14,6), la Puerta (Jn 10,7), Ja Luz (Jn 8,12), el
Buen Pastor (Ju 10, 11.14), el Pan de Vida (Jn 6), la
Resurreccion y la Vida (Jn 11,25), la Palabra encamada (Jn
1,14), el Cnsto, el Hijo del Dios Vivo, (Mt 16,16), el hijo del
Padre (Jn 5,19-23; 26-27; 36-37; 43ss), el que existe antes
que Abraham (In 9,58), el Sefior Resucitado (Jn 20-21), el
Juez de Vivos y Muertos (Mt 25,31-45), el Principio y el Fin,
el que es, era y ha de venir, el Sefior del Universo (Ap 1,8).
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El cristiano no sigue, pues, a cualquicra, sino al Sefior, de
quien parte la iniciativa para que le sigamos. El es quien
siempre llama y nos dice a cada uno de nosotros “Sigueme”.
El llamado viene de El, a través de la Escnitura, de la Iglesia o
de los acontecimientos de la historia. Ante esta vocacion el
cristiano exclama como Pedro: “Sefior, ja quién iriamos?. T
tienes palabras de vida eterna. Nosotros creemos y sabemos
que tu eres el Santo de Dios” (Jn 6,68).

La fe cristiana no consiste propiamente en aceptar doctrinas,
sino en reconocer a Jesis como Sefior y seguirle. El Credo es
la profesion de fe del que sigue a Cristo. El Credo que se
ensefiaba a los catecimenos en el tiempo de preparacion al
bautismo, no era una simple leccién de memoria, sino la
contraseiia que les identificaba como seguidores de Jesus ante
el mundo. Sabian a quién seguian, sabian de quién se habian
fiado v, como Pablo, todo lo consideraban basura en

comparacion de haber conocido y poder seguir a Cristo (Flp
3,7-21).

Seguir a Jesus es convertirse al Sefior, cambiar la orientacion
de la vida. Significa escoger la vida en vez de la muerte (Dt
30,19). Significa renunciar al Maligno y su imperio de muerte
(Jn 8,44) y adherirse a Cristo. Los primeros cristianos en el
catecumenado realizaban una solemne renuncia a Satands y
sus estructuras antes de adherirse a Cristo por el bautismo.
Todavia quedan en nuestira liturgia bautismal los vestigios de
esta renuncia. Pero todo ello debe hoy profundizarse. Nadie
puede servir a dos sefiores, a Dios y al dinero (Mt 6,24).

2. Seguir a Jesiis significa aceptar su proyecto
Jesus tiene un proyecto, una mision: anunciar y realizar el

Reino de Dios (Mc 1,15). Este es ¢l plan que el Padre le ha
encomendado, formar una gran familia de hijos y hermanos,
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un hogar, una humanidad nueva, los nuevos cielos y la nueva
tierra que los profetas habian predicho (Is 65, 17-25). Esta es
la gran utopia de Dios, el auténtico paraiso descrito
simbolicamente en el Génesis (Gen 1-2), donde la humanidad
vivira reconciliada con la naturaleza, entre si y con Dios, de
modo que el hombre sea sefior del mundo, hermano de las
personas ¢ hijo de Dios’, Esta gran Buena Noticia es algo
integral, ya que abarca a toda la persona humana -alma y
cuerpo-, a todo el mundo -personas y comunidades- y aunque
se consumara en el mas alla, debe comenzar ya aqui en nuestra
historna. Este Reino de Dios es liberacion de todo lo que
oprime a la humanidad, del pecado y del Maligno® Es en
este contexto que tiene sentido explicar y aprender el Padre
Nuestro, como se hacia en el antiguo catecumenado. El Padre
Nuestro no es solo una formula para orar, sino un compendio
del programa de Jesus, el Reino del Padre, el cumplimiento de
su voluntad, un mundo donde haya pan y perdén, liberado de
todo mal vy victorioso de toda tentacion. En ello el Padre es
glorificado, pues la gloria de Dios consiste en que el Reino de
Dios venga a la humanidad y todo el mundo viva como hijo
del Padre.

Las parabolas del Reino hablan de esta gran utopia de Dios
como un tesoro y una perla, por cuya adquisicion vale la pena
venderlo todo (Mt 13,44-46). Los Apdstoles, ante el proyecto
de Jesus, dejan sus barcas y redes y le siguen (Lc 5,11),
mientras que el joven rico se algjo triste de Jesiis porque tenia
muchas riquezas y no queria aceptar el proyecto de fraternidad
universal de Jesiis (Mt 19,22). Para scguir a Jesus las riquezas
son un gran impedimento (Mt 19,21-23; L¢ 6,24-26; 12,13-
34), lo cual contrasta con la opinién y la practica de muchos
de los ricos de América Latina, que se consideran muy
cristianos..,

7. Cfr. Puebla, 322
8. Cfr. “Evangelii Nuntiandi”, 9
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3. Seguir a Jesds supone proseguir su estilo evangélico

El programa de Jesus, el Reino de Dios, es inseparable de su
persona, en él ¢l Remno de Dios se encama y personifica, con
¢l el Reino se acerca a la humanidad (L¢ 11,20). Jesus posee
un estilo peculiar de anunciar y realizar el Reino.

Nacido pobre (Lc 2,6-7), hijo de una familia trabajadora
sencilla (Lc 1,16; 4,22; Mc 6,3), se siente enviado a anunciar
la Buena Nueva a los pobres (Lc 4,18) y sanar a pecadores,
enfermos y marginados (Lc 7,21-23). Jesus a lo largo de su
vida va discerniendo lentamente su misién y el camino que el
Padre desea. Rechaza las tentaciones de poder y prestigio (Lc
4), reconoce que el Padre revela el misterio de Dios a los
sencillos y lo oculta a los sabios y prudentes (Mt 11,25-26),
se va solidarizando en todo con los hombres menos en el
pecado (Hb 4,15), se compadece del pueblo disperso como
ovejas sin pastor (Mc 3,4), bendice al pueblo pobre (Lc 6,21-
23) y maldice a los ricos (Lc¢ 6,24-26) y a los fariseos hipocritas
(Mt 23).

Hace de los pobres los jueces de la humanidad y toma como

hecho a si mismo cuanto se haga u omita con los pobres (Mt
25,31-45; Mc 9,36-37).

Esta opcidn de Jesis le produjo conflictos y le llevd a la
muerte. Su mucrte es un asesinato tramado por todos sus
enemigos, pero su resurreccion no solo es el triunfo de Jesas,
sino la confirmacién por parte del Padre de la validez de su
camino. Mientras vivio en este mundo, Jesus fue tenido por
loco (Mc 3,21), blasfemo (Mt 26,65), borracho (Lc 7,34),
endemoniado (Lc 11,15), pero el Padre resucitandolo muestra
que ¢l camino de Jesus es el auténtico camino del Reino y que
Jestis tenia razén en haber seguido el estilo evangélico del
Siervo de Yavé (Is 42:49; 50; 53). Lo proclamado misterio-
samente en el Bautismo (Mc 1,9-11) y la Transfiguracion (Mc
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9,1-8) se realiza en la resurreccién: Jesis es realmente el Hijo
del Padre y a él hay que escucharle y seguirle. Seguir a Jesus
es tomar la cruz y perder la vida, pero para ganar la vida y
salvarse (Mc 8,34-35).

Algunos resumen este estilo evangélico en los Mandamientos
de la ley de Dios, ofrecidos por Moisés al pueblo de Israel (Ex
20,1-21, Dt 5). Pero el decalogo debera entenderse a la luz de
la liberacion de la esclavitud de Egipto (Ex 20,1; Dt 5,6) y
por tanto como leyes para vivir en la libertad de los hijos de
Dios, como camino de bendicién y de vida, para evitar la
esclavitud, la maldicién y la muerte (Dt 30,29-31). Pero en
todo caso el decdlogo deberia completarse con las
Bienaventuranzas del Nuevo Testamento (Mt §; Lc 6) que
marcan ¢l camino del evangelio y radicalizan y completan el
Antiguo Testamento. El camino de Jestis no es el de los
Faraones y poderosos de este mundo, sino el de la libertad, la
fratemidad y la solidaridad con el pueblo pobre. Este es el
camino de bendicion que lleva a la vida, mientras que el otro
conduce a la maldicion y a la muerte propia y ajena. Jesus
bendice al pueblo pobre y maldice a los ricos. Este es el estilo
evangélico de Jesis, que a través de la cruz lleva a la
resurreccion.

4. Seguir a Jesus es formar parte de su comunidad

Jests aunque llamo a los discipulos personalmente, uno por
uno, a su seguimiento, formé con ellos un grupo, los Doce, a
los que luego se afiadieron hombres v mujeres hasta constituir
una comunidad: la comunidad de Jesis (Lc 8,1-3). Este modo
de actuar del Seiior no es casual, sino que corresponde al plan
de Dios de formar un pueblo, a lo largo de la historia, para
que fuese semilla y fermento del Reino de Dios®.  El pueblo

9. Cfr. Lumen Gentium, 9
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de Israel en el Antiguo Testamento, elegido y formado lenta-
mente por Yavé, desde Abraham hasta Maria, era figura y
semilla del nuevo Pueblo de Dios, la Iglesia, que Jesiis prepard
y que nacio por obra del Espiritu en Pentecostés (Hch 2). La
Iglesia es la comunidad que mantiene la memoria de Jesus a
través del tiempo, es su Cuerpo visible en la historia (1Cor
12), continua profetizando el proyecto de Jesus a todos, anuncia
¢l Reino a los pobres, denuncia del pecado y va realizando la
fraternidad y la filiacion de la humanidad hasta hacer de ella
la nueva humanidad, los nuevos cielos y la nueva tierra en la
nueva Jerusalén, donde existira plena comunién entre Dios y
la humanidad (Ap 21).

La Iglesia prolonga en la historia el grupo de discipulos de
Jesus y es la comunidad que prosigue la misidon de Jesas en
este mundo. Es sacramento de Jesus, sacramento de salvacion
liberadora en nuestra historia concretal®. Sus pastores, el
Papa, los Obispos etc., le guian en esta mision, prolongando
la funcidon de Pedro y los Apéstoles (Mt 16,18-19; 18,18).
Los sacramentos no son simples ritos para la salvacion
individual, sino momentos fuertes de la vida de la comunidad
eclesial, y su centro es la Eucaristia, el sacramento que alimenta
a la Iglesia con el Cuerpo de Cristo en la historia (1Cor
10,17). La catequesis de los sacramentos debe enmarcarse
dentro de la comprension de la Iglesia como comumdad de
Jesuis.

Querer seguir a Jesis al margen de la Iglesia es un peligroso
engafio ya que, como Pablo descubrio en su conversion (Hch
9,5-6), la comunidad de los cristianos ¢s ¢l Cuerpo de Jesus
(1Cor 10,17), es Cristo presente en forma comunitaria. Pero
la Iglesia debera continuamente convertirse al Reino de Dios,
objetivo central de su mision, y debera recordar siempre que

10. Cfr. Lumen Gentium, 1.9.48
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Jesiis siendo rico se hizo pobre (2Cor 8,9) y fue enviado para
evangelizar a los pobres y salvar lo perdido (Lc 4,18; 19,10),
como el Vaticano II proclama’! y la Iglesia de América Latina
ha recogido, al hablar de la opcion preferencial por los
pobres 2.

5. Seguir a Jesis es vivir bajo 1a fuerza del Espiritu

Seguir a Jesis, formar parte de su comunidad, continuar su
proyecto en la historia de hoy, son realidades que nos superan.
Por esto Jesus prometi6 el Espiritu a sus discipulos (Jn 14-17)
y este Espiritu es la fuerza y el aliento vital que anima,
vivifica, guia, santifica, enriquece y lleva a su plenitud la
comunidad de los seguidores de Jesus'®. El Espiritu convierte
el seguimiento en una vida nueva en Cristo, cn una comunion
vital con ¢l Resucitado en su Iglesia, nos hace pasar de la
ética voluntarista a la mistica del permanecer en El y vivir de
su savia vital, como ¢l sarmiento en la vid (Jn 15).

Este Espiritu, don de Dios para los tiempos del Mesias (J1 2)
es un Espiritu de justicia y derecho para los pobres y oprimidos
(Is 11;42; 61), el Espiritu que guiod toda la vida y la mision de
Jesus (Lc 4,18), el cual ungido por el Espirntu pasé por el
mundo haciendo el bien y liberando de la opresién del Maligno
(Hch 10,38). Este Espiritu es el que nos hace llamar a Dios
Padre (Gal 4,4) y es el que gime en ¢l clamor de la creacién y
de los pueblos en busca de su liberacién (Rom 8,18-27). En el
clamor de los pobres de América Latina, el Espiritu clama y
pide liberacion'* Este Espiritu es el que da fortaleza a los
perseguidos v martires del continente (Mc 13,11) y es el que

11. Cfr. Lumen Gentium, 8
12. Cfr. Puebla 1134ss
13. Cfr. Lumen Gentium, 4
14. Cfr. Puebla, 87-89
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da esperanza y alegria al pueblo de América Latina, haciéndole
esperar dias mejores: son dolores de parto de algo nuevo que
esta naciendo (Jn 16,21).

Seguir a Jesus implica aceptar y comenzar a vivir todo esto.
Es un camino que requiere discernimiento para ir recreando
en cada instante de la historia las actitudes de Jesids y los
llamados de su Espiritu. Por todo ello ser cristiano en América
Latina exige hoy una postura concreta de seguimiento de
Jests.

IV. ALLGUNAS CARACTERISTICAS DEL SEGUIMIENTO
DE JESUS EN AMERICA LATINA HOY

Este seguimiento de Jesiis hoy en América Latina, debe revestir
algunas caracteristicas peculiares, dada la situacién de pobreza
y miseria de un continente mayoritariamente cristiano.

1. Ser cristiano en América Latina hoy, supone un cambio de
actitud, ya que no puede prolongarse por mas tiempo la
situacion de una fe que encubra la injusticia social, sirviendo
de instrumento de dominacién para unos pocos y de
resignacion para la mayoria. Este cambio de actitud supone
una conversion tanto de corazén como de mentalidad y
sobre todo de practica cristiana. Podriamos resumir esta
conversion como el paso de una rehgiosidad meramente
sociologica a una fe personal; de una religiosidad meramente
de conceptos y doctrina a una fe vital y existencial; de una
religiosidad espiritualista a una fe integral e histérica; de
und religiosidad meramente privada a una fe piblica; de
una religiosidad individualista a una fe’comprometida y
solidaria con los sectores populares y empobrecidos.

2. Ser crishiano en América Latina hoy significa una clara
actitud de rechazo y denuncia de la realidad injusta de
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América Latina, ya que es pecado y contraria a los planes
de Dios' Dios no quiere que el continente de América
Latina siga marcado por los signos de muerte: muerte
precoz, vida inhumana, muerte violenta. Esta situacién de
muerte nace del pecado personal y social de América Latina
y de una auténtica idolatria: el dinero, la riqueza, la plata
se absolutiza como el dios absoluto (Col 3,5) al que se
somete todo lo demas. El cristiano frente a esta situacion,
debe recordar que nadie puede servir a dos sefiores, a Dios
y a la rniqueza (Mt 6,24) y que debe renunciar al dominio
de Satanas en su vida personal y social, como los primeros
cristianos hacian antes de bautizarse y adherirse a Cristo.
Ser cristiano en América Latina supone un corte radical
con todo lo que sea injusticia, corrupcién, opresidn,
violacién de derechos humanos, mentira.

Para esta conversidn necesitamos mas que nunca de la
oraciéon y de la ayuda del Sefior. Sélo él que expulsando
demonios demostré la fuerza victoriosa del Reino de Dios
y del Espiritu de Dios (Lc 11,20), es capaz de realizar en
América Latina este gran exorcismo personal y colectivo
que nos libere de la esclavitud demoniaca que nos tiene
apresados. Es preciso tomar postura: quien acepta y fomenta
la situacion de injusticia, no puede estar con Cristo (Lc
11,23).

3. Ser cristiano en América Latina significa comprometerse
desde la fe en un cambio de la realidad. Este compromiso,
forma concreta del seguimiento de Cristo, abarca todas las
esferas de la realidad: dimensiones econdmicas, sociales,

. politicas, culturales, religiosas, familiares, personales... Es
todo un continente que necesita ser liberado integralmente
y que precisa del apoyo de todos, La fe tiene un gran valor

15. Cfr. Puebla, 28
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liberador, ya que ataca el mal en su raiz: el pecado personal
y estructural. Pero ademas la fe posee una gran fuerza
inspiradora, por cuanto presenta la gran utopia del Reino
de Dios y nos ofrece los grandes valores del evangelio: el
amor, la justicia, el perddn, la esperanza, la libertad, la
fraternidad, la cruz y la resurreccion. La fe no nos ofrece
recetas sociales y politicas concretas, como si del evangelio
se desprendiese un sistema sociopolitico concreto, pero si
nos presenta horizontes nuevos, inspiracién y sobre todo la
fuerza del Espiritu del Resucitado que va madurando la
historia hacia unos cielos nuevos y una tierra nueva. En
esta tarea tenemos el ¢jemplo de miles de hermanos nuestros
que desde la fe se han ido comprometiendo, en diversos
campos, para la transformacion de la realidad. Algunos de
ellos han dado su vida por esta tarea: Mons. Romero, L.
Espinal, M. Lefebvre... Otros han padecido persecuciones,
deportaciones y exilio. Otros muchos siguen adelante
buscando no simplemente mejoras accidentales sino
estructurales. El cristiano no puede inhibirse de esta tarea,
cualquiera que sea un trabajo y vocacion.

. Ser cristiano hoy en América Latina significa solidarizarse
con los sectores populares, en esta lucha. Esto suponc
para los sectores populares el tomar conciencia que del
pueblo consciente y organizado han de venir los cambios
radicales y que cuentan para cllo con el ejemplo y la
bendicion del Sefior, que los ilamoé bienaventurados y se
identificd con ellos. Para los nacidos en otros sectores,
significa que solo solidarizandose con la causa del pueblo
pobre y poniendo sus capacidades a su servicio, se¢ podra
llevar adelante un cambio de situaciones. La opcidn
prioritaria de la Iglesia por los pobres se situa en esa
perspectiva. El objetivo es que la Iglesia de los pobres sea
el rostro auténtico de la Iglesia de Jesus, como lo desed
Juan XXIII para la Iglesia universal y los obispos de
América Latina lo formularon para la Iglesia de América
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Latina. El potencial transformador de los pobres es
inseparable de su potencial evangelizador.

5. Seguir a Jesus hoy en América Latina significa enfrar a
Jormar parte de una comunidad eclesial concreta, para
vivir y alimentar continuamente todas estas exigencias.
Las Comunidades Eclesiales de Base ofrecen un lugar
optimo para ello'®. Nuestra fe necesita ser continuamente
alimentada por la Palabra, celebrada en los sacramentos,
discernida y confrontada con los hermanos en la fe, con la
tradicion y el magisterio eclesial. El analisis de la realidad
que nos circunda y el compromiso, deben estar siempre
iluminados por la fe en el Seiior y por el deseo del
seguimiento. Sin ello nuestra postura se reduciria al nivel
puramente humano, social, politico, etc. Sélo en un clima
de fe y de oracidn, el seguimiento de Jesus puede realizarse.
Este seguimiento no se agota en comportamientos éticos
sino que debe fomentar la gratuidad del “estar con el Sefior”
y el sentido contemplativo. El gozo del seguimiento, la
esperanza contra toda esperanza, la alegria en medio de los
conflictos, sélo pueden mantenerse desde la profunda
experiencia personal y comunitaria del Espiritu del Seifior.
Y todo ello sélo se puede realizar en la comunién eclesial,
vivida desde una comunidad concreta, abierta al resto de la
Iglesia continental y universal.

6. Finalmente, como resumen de todo lo dicho, podriamos
afirmar que el seguimiento de Jesus en América Latina hoy
significa luchar a favor del Dios de la vida. La postura
cristiana no puede ser meramente negativa, la lucha contra
los dioses de la muerte se orienta a luchar a favor del Dios
de la Vida, del Dios creador de la vida, de Jesus que ha
venido para que tengamos vida abundante (Jn 10,10), del
Espiritu de Vida.

16. Cfr. Medellin 15,10-12: Puebla, 641-643
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Podriamos resumir todo lo dicho sobre el seguimiento de
Jesus en estos diez mandamientos del Dios de la vida:

1. Creeras que Dios es ¢l Dios de la Vida, que desea la
vida en abundancia para todos y no la muerte.

2. No utilizaras el nombre del Dios de la Vida, para atentar
contra la vida de nadie.

3. Agradeceras a Dios la vida y la celebraras como un
gran don y una tarea.

4. Defenderas la vida amenazada y honraras a los que te
han dado vida.

5. No mataras de mingiin modo la vida, puecs la vida es de
Dios.

6. Amaras y gozaras la vida sin egoismos.

7. No te apropiaras de los bienes que han sido creados
para que todos vivan.

8. Compartiras la vida con tu pueblo con toda verdad.

9. Trabajaras para que todos temgan lo suficiente para
vivir.

10.Pondras tu vida al servicio de los demds, hasta arriesgar
tu vida por la vida de los otros.

Estos diez mandamientos se resumen en dos: amaras tu vida y
la vida de tu pueblo como vida de Dios.

En la medida en que América Latina, pueblo pobre y creyente,
camine por este camino, su cristianismo sera auténtico y la
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realidad se acercara a la utopia mesianica que Isaias describié
vy Mons. Romero gustaba de repetir a su pueblo: “Haran sus
casas y viviran en ellas, plantaran vifias y comeran sus frutos.
ya no edificaran para que otra vaya a vivir, ni plantaran para
alimentar a otro. Los de mi pueblo tendran larga vida como
los arboles y mis elegidos viviran de lo que hayan cultivado
con sus manos. No trabajaran indtilmente ni tendran hijos
destinados a la muerte, pues ellos y sus descendientes seran
una raza bendita de Yavé” (Is 65,21-23).
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Nuevos Rostros
en Santo Domingo

Victor Codina, sj *
Bolivia

U n documento como el de Santo Domingo puede ser ana-
lizado desde diversos angulos. Se pueden examinar, sucesi-
vamente, los diferentes temas: cristologia, eclesiologia,
evangelizacion, promocién humana, culturas, vida religiosa,
.catequesis, la mujer... etc. Pero también puede ser abordado a
través de algunos nucleos sintéticos que atraviesan
transversalmente todo el Documento y que constituyen lugares
privilegiados de observacion.

Este es el método que vamos a seguir. Concretamente vamos a
examinar los rostros, los nuevos rostros, que aparecen a lo
largo del Documento de Santo Domingo. Su presencia,
descnipcidn y profundizacién, nos acercan a la trama oculta
del texto. Si el rostro simboliza la persona, analizar los rostros
nos permite descubrir el mundo real presente o ausente en el
Documento de Santo Domingo.

% Tomado de “Paginas” n® 122, agosto de 1993, pg 49-61
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1. Nuevos Rostros de Pobres

Santo Domingo quiere mantener la continuidad con la linea
pastoral comenzada por ¢l Vaticano II y proseguida luego en
Medellin y Puebla (290). En este sentido se comprende que
haga suyo el clamor de los pobres y asuma “con renovado
ardor la opcion evangélica preferencial por los pobres, en
continuidad con Medellin y Puebla”, opcién que ha de tluminar
toda la accién evangelizadora de la Iglesia, a imitacién de
Jesucristo (296, cf 178).

Puebla habia descrito, en un conocido y patético texto' la
situacion de extrema pobreza del pueblo latinoamericano,
presentando diversos rostros de pobres, en lo que se deberian
reconocer los rasgos sufrientes de Cristo, el Seiior: rostros de
nifios, golpeados por la pobreza desde antes de nacer y luego
vagando explotados por nuestras ciudades; rostros de jovenes
desorientados y frustrados, sin ocupacion; rostros de indigenas
y afroamericanos, marginados y los mas pobres entre los
pobres, rostros de campesinos, relegados, en situacion de grave
dependencia y muchas veces sin tierra; rostros de obreros mal
retribuidos; rostros de subempleados y desempleados por las
exigencias de las crisis econdmicas; rostros de marginados y
hacinados urbanos en medio de un mundo de lujo y ostentacion;
rostros de ancianos olvidados en una sociedad de progreso y
productividad.

Santo Domingo, trece afios después, ;qué rostros nos presenta
del pueblo pobre latinoamericano?

En el capitulo sobre la Promocion Humana, Santo Domingo
nos ofrece los nuevos rostros de la pobreza. En un denso

texto, dentro del apartado sobre Empobrecimiento y Solida-
ridad, se describen estos nuevos rostros:

1. Cfr. Puebla, 31-39
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“Descubrir en los rostros sufrientes de los pobres ¢l rostro del
Sefior (Mt. 25,31-46) es algo que desafia a todos los cristianos
a una profunda conversion personal y eclesial. En la fe
encontramos los rostros desfigurados por el hambre,
consecuencia de la inflacion, de la deuda externa y de injusticias
sociales; los rostros desilusionados por los politicos que
prometen pero no cumplen; los rostros humillados a causa de
su propia cultura que no es respetada y es incluso despreciada,
los rostros aterrorizados por la violencia diaria e indiscri-
minada; los rostros angustiados de menores abandonados que
caminan por nuestras ciudades y duermen bajo nuestros
puentes; los rostros sufridos de las mujeres humilladas y
postergadas, los rostros envejecidos por el tiempo y el trabajo
de los que no tiene lo minimo para sobrevivir dignamente (DT
163)” (178).

Los obispos son muy conscientes de que tienen que alargar [a
lista de los rostros sufrientes que ya habian sefialado en Puebla
31-39, “todos ellos desfigurados por el hambre, aterrorizados
por la violencia, envejecidos por inhumanas condiciones de
vida, angustiados por 1a supervivencia famihiar”; y de que “el
Sefior nos pide que sepamos descubrir su propio rostro en los
rostros sufrientes de los hermanos™ (179).

A éstos se afiaden los rostros de “los mas pobres entre los
pobres™: “los minusvalidos, enfermos solos, nifios abando-
nados, encarcelados, enfermos de sida” que requieren la
cercania misericordiosa del buen samaritano (180).

En otras paginas del Documento esta lista todavia se alarga y
concreta mas:

- todos aquellos cuyos derechos humanos son violados por

la pobreza extrema, las estructuras econémicas injustas, la
intolerancia politica y el desprecio a la vida humana (167);
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- los que habitan en las zonas deterioradas de nuestras
grandes ciudades y sobre todo en las villas miseria o
suburbios (169);

- los pueblos aborigenes y los campesinos que han sido
despojados de sus tierras y sufren el peso de las crisis
economicas y ¢l desorden institucional (174);

- los trabajadores que sufren un deterioro en su condiciones
de vida y en el respeto a sus derechos laborales (vejez, en-
fermedad, desempleo) (183-185);

- los migrantes que han tenido que abandonar su tierra o su
patria por motivos econdémicos o politicos, con graves
consecuencias familiares, econémicas, humanas, morales y
religiosas (187),

- las familias que estan en situacién de miseria y hambre,
sin vivienda digna ni servicios educativos y sanitarios,
victimas del desempleo, de salarios bajos (218), familias
rotas, deshechas, objeto de campaias antinatalistas y
abortivas (219);

- en fin, todos los que sufren la frustracion y el fracaso del
sistema econdmico neoliberal que se presenta como la
solucion a los problemas econdmicos y sociales de nuestros
pueblos (199).

A cstos rostros mas globales o grupales, se afiaden también
rostras mas concretos:

- los rostros de las mujeres latinoamericanas, sobre todo las
campesinas, indigenas, afroamericanas, migrantes,
empleadas domésticas y obreras, madres solteras, que son
atropelladas, discriminadas, humilladas, explotadas
sexualmente, esterilizadas, abandonadas, por una sociedad
machista y cruel (107-110);
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- los adolescentes y jévenes “victimas del empobrecimiento
y de la marginalidad social, de la falta de empleo y
subempleo, de una educaciéon que no responde a las
exigencias de sus vidas, del narcotrafico, de la guerrilia,
de las pandillas, de la prostitucion, del alcoholismo, de
abusos sexuales, muchos adormecidos por la propaganda
de los medios de comunicacion social y alienados por
imposiciones culturales y por ¢l pragmatismo inmediatista
que ha generado nuevos problemas en la maduracién
afectiva de adolescentes y jovenes™ (112, cf 168);

- los niiios de la calle, que deambulan sin lugar fijo, victimas
de campaifias de exterminio, sin familia, sin educacién, en
extrema miseria fisica y moral, sujetos a un aberrante
comercio de prostitucidn y de trafico de érganos (221).

Finalmente, el Mensaje a los Pueblos de América Latina resume
y expresa nuevamente esta problematica. Los obispos constatan
con dolor que “grandes mayorias de nuestros pueblos padecen
condiciones dramaticas en sus vidas” (Mensaje, 9) y de nuevo
resuenan en sus oidos las palabras de Dios a Moisés: “he
visto la afliccién de mi pueblo, he oido sus gritos de dolor.
Conozco muy bien sus sufrimientos. Por eso he bajado para
hacerlo subir a la tierra espaciosa y fértil” (Ex 3,7-8, citado
en Mensaje, 9).

2. Nuevos Rostros Indigenas y Afroamericanos

No es la primera vez que en América Latina se constata la
realidad pluricultural del continente. Sin embargo, Santo
Domingo, convocado a los 500 afios de¢ la primera
evangelizacion, ha tenido una preocupacién especial por el
tema cultural.

A l1a cultura moderna, que al principio parecia que iba a ser el
tema central de Santo Domingo, se ha anadido con mucha
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fuerza ¢l problema de las culturas originarias, indigenas,
afroamericanas y mestizas.

Estos rostros modernos, negros, mulatos y mestizos, van
apareciendo a lo largo de todo el Documento, pero sobre todo
en el texto sobre Unidad y Pluralidad de las Culturas (243-
251).

Por una parte son rostros pobres, que participan de la larga
serie de rostros empobrecidos que antes hemos sefialado. Estos
pueblos han sido marginados a lo largo de 500 afios, han sido
vencidos, despojados de sus tierras, esclavizados, humillados
y muchas veces brutalmente eliminados (245).

Sobre todo los pueblos afroamericanos, transportados desde
Afnca y vendidos como mercancia, han sufrido la mas brutal
esclavitud y discriminacion racial (246, cf 20).

Santo Domingo, siguiendo las palabras de Juan Pablo II, les
pide a todos ellos perddn (248, cf 20).

Pero estos rostros indigenas, negros o mestizos, no son vistos
solamente como rostros pobres, sino como rostros diferentes,
con la riqueza y sabiduria de sus culturas tradicionales. Santo
Domingo analiza la realidad no soélo con categorias socio-
econdmicas sino también desde una perspectiva antropoldgica.
Un indigena no es una “subclase” de pobre ni “el mas pobre
entre los pobres” ni el “lumpen” de los miserables, sino alguien
con una inmensa dignidad, con “otra” forma de ser y de
sentir, aunque de hecho esta identidad se halle marginada y
humiilada por la sociedad occidental y blanca modema.

Estos pueblos poseen en sus tradiciones culturales valores de
gran significacion humana, fruto de las “semillas del Verbo”
presentes en sus culturas (245). Sus relaciones con la
naturaleza, con la tierra considerada como sagrada y madre



(172), su sobriedad en el uso de los bienes de la tierra y su
respeto por el medio ambiente (169), sus relaciones sociales
basadas en el compartir, son un desafio y una alternativa para
el mundo moderno.

Los indigenas y afroamericanos tienen derecho a vivir segun
su propia identidad cultural, su cosmovisién humana y
religiosa, sus propias organizaciones, su lengua, sus tradiciones
ancestrales, su autonomia y pueden relacionarse con plena
igualdad con todos los pueblos de la tierra (251).

Por esto una de las grandes prioridades pastorales de Santo
Domingo tiene relacién con estos rostros indigenas, negros o
mestizos: “Queremos acercarnos a los pueblos indigenas y
afroamericanos a fin de que el Evangelio, encarnado en sus
culturas,. manifieste toda su vitalidad y entre en dialogo de
comuntén con las demas comunidades cristianas para su mutuo
enriquecimiento” (299).

3. Nuevos Rostros de la Iglesia

Si de esta primera aproximacidén antrapoldgica y social
pasamos a un acercamiento mas eclesial a Santo Domingo,
descubrimos que la Iglesia aparece también como diversificada
y €On nuevos rostros.

A los rostros tradicionales ¢ irrenunciables del ministerio
ordenado {obispos, sacerdotes, diaconos, cfr 67-84) y de la
vida consagrada (religiosas y religiosos, cfr 85-93), al rostro
ya conocido de las Iglesias particulares, parroquias y
comunidades de base (54), se afiaden con mucha fuerza otros
rostros: los laicos (94-103), las mujeres (104-110) y los jovenes
(111-120).

Se trata de nuevos sujetos eclesiales, llamados a jugar un rol
muy importante en la Nueva Evangelizacion.
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Los laicos constituyen la mayoria del Pueblo de Dios (94),
muchos de ellos estin muy comprometidos en la Iglesia en
numerosos servicios y ministerios (95) y estan llamados a ir
tomando cada dia mayor conciencia de su ser eclesial, a ir
dando mayor coherencia a su vida en la sociedad, sin reducirse
solamente a lo intraeclesial, ni caer en una mentalidad clerical
(96), sino que estan llamados a trabajar en la transformacion
de la sociedad a la luz del Evangelio y de la Doctrina Social
de la Iglesia (98). Para ello requieren una continua y sélida
formacion y una espiritualidad laical (99). Ellos son los
protagonistas de la Nueva Evangelizacion (97), afirmacion
que se reasume al tratar de las prioridades pastorales de Santo
Domingo: “un especial protagonismo corresponde a los laicos,
en continuidad con las orientaciones de la Exhortacion

Apostolica Christifideles Laici” (293, ¢f.302).

Dentro de los laicos, los jovenes aparecen como un nuevo
rostro eclesial: “entre ellos (los laicos), siguiendo la invitacion
constante del Papa, convocamos una vez mas a los jovenes

para que sean fuerza renovadora de la Iglesia y esperanza del
mundo” (293).

La opcion preferencial por los jovenes, que Puebla proclamd,
es reafirmada por Santo Domingo de modo no sélo afectivo
sino efectivo (114). Estos numerosisimos rostros jévenes (el
55% del continente, cf. 221) llenos de vida y de inquictudes,
no solo son los hombres y mujeres del futuro, sino una fuerza
ya presente en nuestras Iglesias, que con su generosidad y
creatividad podran conseguir soluciones originales para
transformar nuestra sociedad (111).

Hay un rechazo de parte de muchos jovenes a este tipo de
sociedad corrupta e injusta actual y un deseo de construir un
mundo nuevo y diferente (112).

La gran tarea de la pastoral juvenil consiste en acompaiiar a
los jovenes para hacerles crecer en su fe, en su trabajo eclesial
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y en sus preocupaciones de transformar la sociedad (112-
120).

Tanto al hablar de los laicos como de los jovenes, Santo
Domingo quiere tener presente la realidad de la mujer
latinoamericana, esposa, madre, religiosa, trabajadora,
campesina, profesional, continuamente empefiada en generar
vida, inclinarse ante ¢l dolor, dar esperanza, encontrar
alternativas, acompafiar y animar la marcha de la comunidad
(104).

Este rostro femenino tiene hoy un papel decisivo y cada dia
creciente no solo en la sociedad sino en la Iglesia, defendiendo
la vida y los valores mas profundos, transmitiendo [a fe en la
familia, manteniendo la vida cristiana del continente (106),
colaborando activamente al plan de salvacién con su propia
vocacién femenina, leyendo la Palabra desde su propia
identidad (108), asumiendo un liderazgo nuevo en la sociedad
y en la Iglesia (109).

Los nuevos sujetos eclesiales confieren a la Iglesia un nuevo
rostro. De este modo la Iglesia aparece con un rostro laical,
joven y femenino.

4. La Tierra, ""Rostro Femenino de Dios”

En Santo Domingo hay otro rostro, rostro simbélico y
envolvente de los anteriores, la tierra (171-177).

La tierra es vista por los indigenas y culturas originarias
como algo sagrado, “rostro femenino de Dios”, “madre tierra”,

gue nos alimenta y por eso hay que cuidarla y respetarla
(172).
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Esta tierra es centro integrador de la vida de la comunidad, a
través de la cual se entra en comunion con Dios, con los ante-
pasados, con toda la sociedad.

Frente a esta vision humana y religiosa de la tierra, tipica de
las culturas tradicionales, se contrapone una visién mercan-
tilista y economicista de la tierra, como objeto exclusivo de
explotacién y de lucro. Esta concepcion mercantilista de la
tierra es la que produce desalojos y expulsion de sus legitimos
duefios, causa empobrecimiento de muchos campesinos,
especulacion del suelo urbano y hacinamiento de los pobres
en los suburbios de las grandes ciudades latinoamericanas.

El Documento de Santo Domingo, citando al mismo Juan
Pablo II, lamenta que después de 500 afios de presencia del
Evangelio, todavia no se haya logrado en toda América Latina
una cquitativa distribucion de la tierra, que sigue estando en
manos de una minoria (174).

De la concepcidn indigena y tradicional de la tierra surge el
respeto por el medio ambiente y una vision ecoldgica de la
naturaleza, mientras que la vision mercantilista es destructora
de la ecologia (169-170).

(Por qué la tierra es vista como “rostro femenino de Dios™?.
Sin duda por ser generadora de vida y por su dimensién
maternal. Por el contrario, la vision moderna y mercantilista
de la tierra es tremendamente machista, agresiva y generadora
de muerte. No refleja el rostro de Dios sino el rostro de Cain.

En este rostro de la tierra confluyen de alguna forma los
rostros anteriores, los rostros de los pobres, los rostros de las
culturas indigenas y los nuevos rostros de la Iglesia,
singularmente el de la mujer. Como veremos luego, hay una
connaturalidad entre tierra, mujer, Maria ¢ Iglesia. Por todo
ello este tema de la tierra nos parece un eje basico de lectura
de todo el documento de Santo Domingo.
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5. Rostros Ausentes

En medio de estos rostros claros y definidos, hay otros rostros
ausentes.

Llama la atencion la ausencia de nombres y rostros concretos
en ¢l capitulo histérico de la primera evangelizacion. Se habla
genéricamente de que la primera evangelizaciéon “fue una obra
conjunta de todo el pueblo de Dios, de obispos, sacerdotes,
religiosos, religiosas y fieles laicos” entre los que se sefiala la
colaboracién de indigenas bautizados (19). Pero uno desearia
que aparecicsen algunos de estos rostros, como ya aparecieron
en Puebla 7-9, o por lo menos, algunos de los mas significativos
y representativos.

¢ Como no recordar en Santo Domingo por lo menos los rostros
de los dominicos Anton de Montesinos y Bartolomé de Las
Casas, verdaderos profetas de la primera evangelizacion en
La Espafiola y en toda América Latina?.

|
El Documento agradece “a los innumerables misioneros,
agentes de pastoral y laicos anénimos, muchos de los cuales
han actuado en silencio y especialmente a quienes han llegado
hasta el testimonio de la sangre por amor de Jesus™ (21). Pero
no aparecen nombres concretos.

Se habla del llamado de 1a Iglesia a la santidad, al profetismo
y al testimonio de la vida cristiana (32-33), pero no se habla
del martirio como forma suprema de testimonio, ni se citan
nombres de algunos martires latinoamericanos.

{Acaso los miles de martires latinoamericanos, sobre todo los
que dieron su vida por el Evangelio y por los hermanos desde
Puebla, no merecerian un lugar de privilegio en el Documento
de Santo Domingo? ;No son los martires semillas de vida
cristiana?.
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(Como no recordar, por lo menos, a Monsefior Romero, el
obispo martir de El Salvador en 1980 y a Monseiior Enrique
Angelelli, obispo de La Rioja, asesinado en la Argentina en
19767 ;Como olvidar a las hermanas norteamericanas Ita
Ford, Maura Clarkc, Dorothy Kazel, Jean Marie Donovan,
martirizadas en El Salvador en 1980 o a Ignacio Ellacuria,
Joaquin Loépez, Amando Lépez, Segundo Montes, Ignacio
Martin Bard, Juan Ramén Moreno, jesuitas asesinados junto
con Elba Ramos y Celina Ramos, en noviembre de 1989, en la
UCA de San Salvador? ;0O a los innumerables laicos, religiosos
y sacerdotes, asesinados en Brasil, Guatemala, Peril, Argentina,
Bolivia, Chile, Panama, Colombia... por fuerzas de represion
de los gobiernos militares, de escuadrones de la muerte o
grupos terroristas?

¢ Como no recordar a Cosme Spezzoto, Marco Tulio Maruzzo,
Luis Espinal, James Amold Miller, Raul Leger, Stanley Rother,
José Maria Gran Cirera, Faustino Villanueva, Angel Martinez
Rodriguez, Juan Alonso Fernandez, Carlos Alberto Galvez
Galindo, Carlos Armando Bustis, Juana Sawyer, Ezequiel
Ramin, Sergio Restrepo, Santo Dias da Silva, Angel Morales,
José¢ Othomaro Caceres, Manuel Antonio Reyes Monico,
Ernesto Abregd, Maria Ramirez Anay, Ligia Isabel Martinez,
Vicente Menchi, Gaspar Vivi, Herlindo Cifuentes, Conrado
de la Cruz, Walter Voordeckers, Carlos Pérez Alonso, Elpidio
Cruz, Juan Moran Samaniego, Héctor Gallego, Vicente
Hondarza Gémez, P. Josimo..., que forman parte de la gran
“caminata” de martires de América Latina?

Tampoco aparece el nombre de la CLAR, detras del cual hay
rostros muy concretos. Ni esta presente el rostro de la Maria
del Magnificat.

(Hay miedo al rostro de una lglesia servidora, profética,
martirial y liberadora? ;Por qué se han suprimido estas alu-
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siones presentes en la Secunda Relatio? y en el mismo
Documento de Trabajo (400-402)?

6. Teologia de los Rostros

El Documento de Santo Domingo elabora una teologia, una
cnistologia, una eclesiologia, sobre todo en la primera parte
del texto.

Pero como sucedié también en Puebla, no siempre la parte
“oficialmente” teologica es la mas rica y viva.

En todo caso, podemos intentar profundizar en la teologia
subyacente a estos rostros que hemos ido enumerando. Los
rostros son transparentes y a través de su fisonomia humana
se dibuja una misteriosa profundidad.

Estos rostros son iconos sagrados, verdaderas imagenes de
Dios.

1. Santo Domingo eligié como texto clave inspirador de toda
su actividad la afirmacién de Hebreos: “Jesucristo ayer, hoy y
siempre” (Hb 13,8). Pero este texto necesita actualizarse desde
el contexto de América Latina.

El Documento nos dice: “el Sefior nos pide que sepamos
descubrir su propio rostro en los rostros sufrientes de los
hermanos™ (179) y poco antes cita en este contexto a Mt
25,31-45, afirmando que descubrir en los rostros sufrientes de
los pobres los rostros del Sefior es un desafio para todos los

cristianos y una exigencia de conversion personal y eclesial
(178).

2. Cfr. Secupda Relatio, pg 34. 10t
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Estamos ante un texto cristologico de gran densidad: Cristo
esta presente en los que sufren, el crucificado esta miste-
riosamente en los crucificados de este mundo, mas alla de su
credo, moralidad o ideologia. Los rostros de los pobres son
sacramento de Cristo. Toda una teologia de la encamacién y
de la cruz se encierra en estas breves lineas. Es la teologia del
Hijo que siendo rico se hizo pobre para enriquecernos con su
pobreza 4, de Jesucristo que vino a evangelizar a los pobres-3
Cfr 178), la teologia del juicio de Dios, la teologia de lo
ultimo y de lo definitivo por lo que seremos juzgados: ;hemos
amado, servido, liberado a los crucificados de este mundo?.
La solidaridad con los pobres es el dnico sacramento
absolutamente necesario para la salvacién.

Desde aqui hay que leer toda la cristologia del documento,
todo cuanto afirma sobre el profetismo y la santidad. De la
opcidn evangélica por los pobres, de este servicio a Cristo en
estos rostros desfigurados como el Siervo de Yahvé's | surge
Iuz y salvacion a todos los que se acercan a ellos. Este es el
“test” de toda verdadera espiritualidad y de toda pastoral.

Desde aqui se comprende en su justa profundidad el texto de
Hebreos: Jesus, “en lugar del gozo que se le proponia, soporté
la cruz y la ignominia”8 y “para santificar al pueblo con su
sangre, padecio fuera de la ciudad” 7. Siguiendo su ejemplo,
“salgamos fuera del campamento, cargando con su oprobio,
va que no tenemos aqui ciudad permanente, sino que andamos
buscando la del futuro™8,

Para nosotros seguir a Jesus significa seguir su camino de
justicia y misericordia con los hermanos, aunque esto suponga

. Cfr 2Cor 8.9

. Cfr Lc 4,18-19
. Cfr. Is 53

. Heb 12,2

. Heb 13,12

. Heb 13,13-14

00O LA W
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cargar con su oprobio, que es el mismo de Jesus. El lugar de
la comunidad cristiana es estar donde esta Cristo, es decir,
“fuera del campamento”, fuera de la ciudad, en los crucificados
de este mundo. Hay que salir del sistema que margina y
crucifica a los hermanos y entrar en la solidanidad con los
crucificados, pues alli esta el Sefior preserte. No podemos
identificarnos con la ciudad terrena, sino caminar hacia la
utopia del Reino °.

2. Los rostros indigenas y afroamericanos que aparecen en
Santo Domingo nos permiten descubrir una pneumatologia
implicita. Es el misterio de la diversidad, de la pluralidad, de
la riqueza de las culturas y de los carismas en el mundo y en
la Iglesia. El Espiritu es fuente de vida y Pentecostés es la
fiesta de la universalidad cultural y catdlica.

Detras del tema de la pluralidad de culturas y de su valor
salvifico estad la accidn misteriosa del Espiritu presente en
todas las culturas (243) que siembra las semillas del Verbo en
todas ellas {(17).

Gracias a esta presencia oculta del Espiritu, los pueblos
reconocen al Dios Creador en la naturaleza, en el sol, la luna,
la madre tierra (245). Gracias a esta accion del Espiritu, las
culturas indigenas poseen “la apertura a la accién de Dios, el
sentido de gratitud por los frutos de la tierra, el caricter
sagrado de la vida humana y la valoracion de la famila, el
sentido de solidaridad y la responsabilidad en el trabajo comin,
la importancia de lo cultural y tantos otros valores que
enriquecen ¢l alma latinoamericana” (Juan Pablo 1I, Mensaje
a los indigenas, del 13.10.92, citado en ¢l Documento, 17).

9. Manuel Diaz Mateos, “Jesucristo ayer, hoy y siempre”, Piginas n® 117, setiembre
de 1992, pg 58-71
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En resumen, los pueblos indigenas tienen “la persuasion de
que el mal se identifica con la muerte y el bien con la vida”

(Discurso de Juan Pablo II a los indigenas, cfr Documento,
245).

Por esto no reconocer la presencia de Dios en las religiones no
cristianas, como sucedié tantas veces en la historia de la
primera evangelizacion (20), significa extinguir el Espiritu y
cerrarse a la revelacion de Dios.

Esta presencia del Espiritu es la que posibilita que la evange-
lizacién no sea algo meramente exterior, sino que responda a
lo que secretamente los pueblos estaban buscando a tientas y
deseando desde siglos. Jesus es la respuesta cabal a las mas
profundas aspiraciones del corazon humano suscitadas por el
mismo Espiritu 1%

La inculturacién encuentra desde esta perspectiva su justo
enfoque. No es oportunismo, ni acomodacién superficial, ni
proselitismo, sino respeto a la accion del Espiritu, ya presente
en el corazoén de las culturas y de las religiones. Es reconocer
en los rostros indigenas, negros, mestizos o mulatos, la
presencia del Espiritu.

3. Los nuevos rostros de Iglesia, laicos, jovenes y mujeres,
que aparccen en Santo Domingo, esbozan una nueva ecle-
siologia.

En primer lugar, la reiterada afirmacion de que los laicos no
tienen que tener una mentalidad clerical ni limitarse a la accion
intraeclesial (96-97), sugiere una eclesiologia no clerical o de
cristiandad, sino de comunién y participacién, en la linea de
Vaticano II, Medellin y Puebla. Surge de este modo el rostro

10. Cfr. Gaudium et Spes, 21-22
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de una Iglesia Pueblo de Dios, nacida de la Palabra y del
bautismo, llamada toda clla a la mision (94).

Ahora bien, este Pueblo de Dios, constituido mayoritariamente
por laicos (94), es un pueblo mayoritariamente pobre
(Mensaje,9). Los rostros pobres que antes hemos presentado
son rostros mayoritariamente de laicos. Los jovenes y las
mujeres que aparecen como especiales agentes eclesiales son
pobres. Los rostros eclesiales son los mismos rostros pobres e
indigenas.

(Qué significa esto?. Significa en primer lugar que cxiste de
hecho una identificacion entre la opcion por los laicos y la
opcion por los pobres. Pero hay algo mas, estamos ante el
hecho, de algiin modo nuevo, de la emergencia de una Iglesia
de los pobres. Como dice el Documento en el capitulo de los
laicos, “los pobres evangelizan a los pobres™ (95). El potencial
evangelizador de los pobres comienza a ser realidad.

El tema de la Iglesia de los pobres, postulado por Juan XIII
en el Vaticano 11, repetido por Juan Pablo IT '' comienza a ser
una incipiente realidad en América Latina: estos rostros pobres
son los sujetos eclesiales, estos campesinos, indigenas, estas
mujeres envejecidas antes de tiempo, estos jdvenes amenazados,
estos grupos suburbanos y de barrios populares, son los nuevos
sujetos eclesiales. La Iglesia que esta surgiendo es una Iglesia
de los mismos pobres. De ellos surgen las Comunidades
Eclesales de Base, la lectura popular de la Biblia, los nuevos
ministerios, la catequesis, la religiosidad popular; muchos de
ellos son los rostros anonimos de los martires en América
Latina, ausentes en el Documento, pero presentes en la memoria
del pueblo.

11. Cfr. Laborem Exercens, 8
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A través de los nuevos rostros eclesiales descubrimos no sélo
a una Iglesia laical, joven y femenina, sino a una Iglesia de
los pobres, que camina en comunién con sus pastores hacia la
Nueva Tierra del Reino. Y se esboza, timidamente, el rostro
de una Iglesia indigena.

4. La Tierra, rostro femenino de Dios, nos ofrece una profunda
vision teoldogica muy latinoamericana y popular.

Por su parte, el tema de la tierra esta ligado a una teologia no
s6lo de la naturaleza sino de la creacion, como esboza el
mismo documento (171). La tierra es de Dios!2 y la humanidad
es solamente su administradora. Toda la teologia del destino
universal de los bienes de la tierra, de la hipoteca social de la
propiedad, de la defensa de los derechos de los pueblos a
poseer su propia tierra, tiene aqui su fundamento. La teologia
del Dios de la vida halla aqui su anclaje concreto: el Dios
creador es Seflor de la tierra y Sefior de la vida y “la gloria de
Dios es que el hombre viva” (34).

Pero hay algo mas. La tierra como rostro femenino de Dios y
la ticrra madre son simbolos claros de la vida y de la mujer.
La tierra simboliza la vida y la mujer, la tierra simboliza la
fecundidad y la bondad, la misericordia y la ternura. Por esto
puede ser imagen de la bondad de Dios.

Frente al machismo moderno, que revela la imagen de un dios
empresarial y cruel, la tierra nos devuclve una imagen mas
sencilla y biblica de Dios, un Dios de la vida, paternal y
maternal.

Pero hay una figura que simboliza todo esto: Maria. También

ella es rostro materno de Dios, “rostro maternal y miseri-
cordioso de la cercania del Padre y de Cristo” 3

12. Cfr. Sal 24,1
13. Puebla, 282
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Por esto, detrds de la tierra esta Maria, ligada en muchos
pueblos a la tierra madre. La religiosidad popular unc a Maria
con la tierra. Y Maria también simboliza la Iglesia.

Mas aiin, en este lento caminar del pueblo de Dios desde esta
tierra liena de abrojos y esclavitudes hasta la “tierra sin males”,
se esconde una verdadera escatologia. Jesus resucitado nos ha
liberado de todas las esclavitudes y ha inaugurado la Tierra
nueva de los vivientes, donde no habra llanto ni muerte. La
tierra no sélo es la madre que nos alimenta sino también el
seno que nos acoge en la muerte, simbolo de la Igiesia madre
que nos da la vida y nos hace participar de la resurreccion del
Seiior.

Nos hallamos ante una teologia profundamente simbdlica,
tipicamente latinoamericana, seguramente incomprensible para
el mundo de la moderna ilustracion. La tierra no sélo condensa
los rostros de los pobres, los indigenas y la mujer, sino también
una teologia de la creacion y de la escatologia, una teologia
de la vida, la dimension materma de Dios, una mariologia y
una eclesiologia. Y todo ello por la fuerza del Espiritu, que
desde la creacidn se cierne sobre la tierra, la fecunda, la
siembra de semillas del mismo Dios, hace que la vida crezca,
que la Virgen Maria engendre a Jestus, que la Iglesia nos
transmita la vida nueva, que la- Nueva Tierra del Reino vaya
creciendo cada dia, liberando a la creacién de toda servidumbre

de pecado (173).

5. Los rostros ausentes ;pueden esconder alguna teologia?.
Estos rostros ausentes desvelan la dimensién humana de la
Iglesia, santa y pecadora, casta y prostituta, la tension y el

conflicto que coexisten desde el comienzo de la Iglesia. Los
conflictos entre Pedro y Pablo, por razdn de la inculturacion 4

14. Cfr. Heh 15, Gal 2
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se prolongan a lo largo de toda la historia de la Iglesia y
llegan hasta nuestros dias.

Estas ausencias revelan miedos, sospechas, incertidumbres,
inseguridades, tensiones entre diferentes concepciones eclesio-
logicas, existentes sin menoscabo de la comunidn mas
profunda.

Estas ausencias revelan también una clara distinciéon que
siempre hay que hacer en toda teologia sana entre seguimiento
de Jesis y cristologia, entre Iglesia y eclesiologia, entre la
vida segiin el Espinitu y pneumatologia.

No siempre ambas dimensiones coinciden, a veces la vida
eclesial es mas rica que la eclesiologia y el seguimiento de
Jestis mas evangélico que la cristologia y la vida en el Espiritu
mas rica que la pneumatologia.

Los rostros ausentes del documento -rostros de profetas y de
martires- revelan una Iglesia evangélica y llena de Espiritu,
aunque luego la eclesiologia oficial o dominante no se atreva
a reconocerlo. la vida es mas rica que la reflexion que sobre
ella se hace.

De todo ¢llo es consciente el Pueblo de Dios, la Iglesia de los
pobres, surgida y vivificada por la sangre y el testimonio de
sus hermanos en la fe. El pueblo, con el sentido de 1a fe y el
don del Espiritu, sabe leer mas alla de los textos y descubrir
la presencia del Espiritu en la Iglesia.

6. Si quisiéramos hallar un rostro que compendiase cuanto
hemos expuesto, tal vez podria ser el rostro de Maria de
Guadalupe, ampliamente evocado en el texto (15; 302;
Mensaje, 54).
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Rostro de Mujer que sufre ante el clamor de su pueblo cruci-
ficado, rostro moreno ¢ inculturado de una Iglesia evange-
lizadora, rostro de una Iglesia de los pobres que cuenta con
ellos y evangeliza a través del laico, pobre e indigena Juan
Diego, rostro de una Iglesia indigena, rostro de Maria, rostro
maternal del Dios que se inclina ante los pequefios de la
periferia, rostro ligado a la tierra y a la cultura del pueblo,
rostro que sabe de tensiones y dificultades de la misma Iglesia,
rostro que anuncia la gran Buena Nueva: que en su seno esta
oculto el Sefior Jesus, el rostro del tnico Salvador de todos
los pueblos. Por esto el rostro de Maria de Guadalupe es la
Estrella de la Primera y de la Nueva Evangelizacién (15).
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Las Conclusiones
de Santo Domingo
y una Espiritualidad Eclesial

Ricardo Antoncich, sj *
Peru.

Los momentos importantes de la Iglesia sigmfican una
particular presencia del Espiritu Santo. Esto sucede también
con la IV Conferencia del Episcopado Latinoamericano, que
después de haberse reunido en Rio de Janeciro, Medellin y

Puebla, tuvo su cuarta asamblea en Santo Domingo, octubre
de 1992,

El Espiritu que trabajo en las culturas precolombinas
preparando el acontecimiento evangelizador, y que guid la
primera evangelizacidon de nuestro continente, ¢s ¢l mismo que
guid a los Obispos como sucedid en todos los Concilios de la
Iglesia, para reflexionar y poner los caminos para el futuro de
nuestras comunidades.

¢ Qué entendemos por espiritualidad?

Entendemos en este trabajo por “espiritualidad™ ese “encuentro”
entre el Espiritu humano y el Espiritu divino. No hay espiri-

* Tomado de “Reflexiones CIRE” n°® 7, 1993, pg 23-34

237



tualidad, sin que por una parte, el ser humano se encuentre
consigo mismo, en lo interior y profundo de su propio ser, en
aquel espacio intimo donde se da la plena autoconciencia, el
tomar en peso la propia existencia y ponerla sencillamente en
la presencia de Dios. La espiritualidad supone, pues, unas
cicrtas condiciones humanas que no se dan en la “super-
ficialidad™, en la “inconciencia”, en el tomar la vida como un
juego sin importancia.

Pero tampoco es suficiente esta interioridad. La espirttualidad
no es sindénimo sélo de profundidad de reflexién, sino poner el
espiritu de cada persona en la tension de un proyecto unificador.
El ser humano que esta presente a si mismo es capaz de
hacerse “proyecto” es decir, lanzarse hacia adelante para querer
ser algo distinto y mejor. La espiritualidad como proyecto
supone el punto de partida de donde se sale y un punto de
llegada que nos ha elevado, nos ha purificado, nos ha puesto
mas cerca del Sefior.

Precisamente alli, en el espacio de un proyecto que expresa el
“deseo de ser”, se hace presente €l Espiritu. Asi como lo
profundo del ser humano aparece en la profundidad de si
mismo, asi lo profundo de Dios s¢ da en la profundidad de
Dios, alli donde ¢l amor realiza el encuentro del Padre y del
Hijo, alli donde el Padre envia a su Hijo y al Espiritu en el
designio de salvacion.

La espiritualidad asi entendida es, pues, el encuentro del
espiritu humano con el Espiritu de Dios que sintonizan en la
realizacion de un proyecto. Pero éste no es el propésito de la
persona humana, sino el deseo de Dios. En la espiritualidad
hay una propuesta de Dios y hay una respuesta de la persona.
El tema especifico del encuentro marca ¢l ¢je articulador de
cada espiritualidad. Puede haber espiritualidad del trabajo,
espiritualidad misionera, espiritualidad de los pobres, etc.,
donde en cada caso, el ser humano se proyecta a si mismo en
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este punto articulador y alli encuentra la mirada de Dios, la
voluntad del Padre que le da sentido a su vida.

La espiritualidad
desde las Conclusiones de Santo Domingo

En este sentido vamos a hablar de espiritualidad y el documento
de Santo Domingo. Si en esta Cuarta Conferencia, el Espiritu
ha estado presente para bien de la Iglesia, si ha hecho germinar
en la historia un proyecto de Iglesia, este proyecto de Dios,
hecho nuestrd proyecto, es eje de espiritualidad.

o~

Una espiritualidad eclesial

Podemos decir, por tanto, que la espiritualidad que el Espiritu
quiere desarrollar en nosotros es una espiritualidad “eclesial”.
Es decir, quiere suscitar en cada miembro de la Igiesia, la
conciencia de su pertenencia, la alegria de su adhesién al
Cuerpo Mistico de Cristo, el servicio generoso por medio de

todas las capacidades -carismas- para que la Iglesia de
Jesucristo crezca y esté presente significativamente en la
historia de América Latina.

Hay paginas de Conclusiones que merecen ser tomadas como
textos de meditacion y oracion. Toda la seccién dedicada a la
Iglesia convocada a la santidad, nos esta hablando de
espiritualidad eclesial, donde la Palabra convocante, la
celebracién orante, la atencion respetuosa a la religiosidad
popular, la valoracion de la contemplacién, no se perciben
sino en una apertura al Espiritu. Son dimensiones de la Iglesia
que pertenecen al “misterio”, no en el sentido de lo oculto e
incomprensible, sino en el sentido paulino del designio y de la
actuacion del Dios de la gracia y del amor.
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Una espiritualidad evangelizadora

Pero hay algo mais, se trata de una espiritualidad eclesial en el
“acto evangelizador”. El aspecto urgente, vital, inmediato de
la espiritualidad eclesial que estamos Ilamados a vivir, es el
de la evangelizacion. Con esta palabra se expresa lo esencial,
lo especifico, lo propio de la Iglesia; aquello que nadie podra
hacer si no es ella, aquello que ella no puede dejar de hacer;
aquello que mide el sentido y el valor de todas las otras cosas
que la Iglesia puede hacer en la historia. Sin la evangelizacién
todas las otras cosas desvian a la Iglesia de su misién;, con
ella, todas las otras cosas tienen sentido.

Una espiritualidad cristocéntrica

Ahora bien, la espiritualidad de una Iglesia evangelizadora
nos remite necesariamente a la persona de Jesucristo, por un
doble motivo: porque Cristo es el primer evangelizador y
marca desde el comienzo el modelo y ¢l camino de todo acto
de evangelizar. Solo contemplando a Cristo como evange-
lizador, la Iglesia se hara evangelizadora; sélo en la contem-
placion de la vida de Jesus, cada miembro de la Iglesia podra
vivir una espiritualidad eclesial evangelizadora.

Pero el otro motivo es todavia mas intrinseco: Jesucristo no es
sélo el modelo, que esta afuera y que se mira para inspirar el
propio gesto, sino que ¢s ¢l contenido mismo del Evangelio.
Jesucristo es evangelizador por lo que El anuncia, pero es
evangelizado porque al presentar lo que El dijo necesariamente
llegamos al misterio de su persona, el Hijo de Dios, presente
en la historia de los hombres.

De alli el caracter fuertemente cristocéntrico que marca las

Conclusiones de Santo Domingo y que constituye uno de sus
mejores aciertos. La Iglesia sera evangelizadora en la medida
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en que se torne a Cristo, se vuelve hacia El, lo ponga como el
centro de sus acciones, de sus aspiraciones, de sus deseos.

También aqui otras paginas de las Conclusiones sélo pueden
ser comprendidas y saboreadas en el silencio orante de la
contemplacion como la profesion de fe que encabeza el texto y
la meditacion sobre nuestra historia de 500 afos de
evangelizacion, fruto de la espiritualidad evangelizadora, pero
también de una libertad humana, que como la nuestra, hoy,
puede cerrarse a la obra del Espiritu de Dios. Los fallos y
caidas de nuestra historia no dejan de ser luz en nuestro
camino, si tenemos la humildad de reconocer la condiciéon
fragil y pecadora de todos los discipulos de Jests, los de antes
y los de ahora, y tomamos precauciones para no ser infieles al
mensaje del que somos depositarios.

Esto implica que el Espiritu ira guiando nuestra espiritualidad
eclesial evangelizadora, en la linea de una Iglesia intimamente
ligada a Cristo. Tres eclesiologias, o0 modos de entender la
Iglesia pueden hacersc evidentes. La Iglesia como Cuerpo
Mistico de Cristo: ya que al evangelizar, la Iglesia prolonga la
accion historica de Cristo en una obra que es verdaderamente
la del Cnisto Resucitado viviente en medio de nosotros. Nuestro
mundo necesita ser evangelizado hoy por el “christus totus”
como decia San Agustin, el Cristo total que es su cuerpo,
Iglesia, y su cabeza, Cristo. Las Conclusiones de Santo
Domingo nos llevan en esa direccion.

Pero la Iglesia es entendida también como Pueblo de Dios, un
pueblo en la historia que ha hecho una alianza con su Seiior,
su Jefe y su Guia, que es Cristo Jesas. Asi unificada en torno
al Seiior, la Iglesia se¢ vuelve pueblo en medio de todos los
pueblos, asume en su historia todas las historias, y todo gozo
y esperanza, toda tristeza y sufrimiento de la humanidad se
volvera el “Gaudium et Spes” de los discipulos de Jesus.
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Finalmente una tercera eclesiologia se presta en forma extraor-
dinaria para poner de relieve la comunién de Cristo con la
Iglesia en la obra comun que es evangelizar el mundo: la
Iglesia esposa de Cristo, que mira en la misma direccion del
Esposo, Cristo, que pone en comunién de sufrimientos y de
dolores con Cristo Crucificado, y de alegrias y esperanzas en
el Cristo Resucitado, vencedor y Sefior de la historia.

La obra del Espiritu nos conduce, por tanto hacia una espiri-
tualidad “eclesial” y ademas “evangelizadora” y “cristo-
céntrica”. ;No es ésta precisamente la espiritualidad del mismo
Jesucristo? ;No vivié Jesis para dar el mensaje del Reino y
asi congregar a su discipulos?. La obra del Espiritu, como no
podia dejar de ser asi, realiza en cada uno de los cristianos la
misma obra que hizo en Jesis de Nazaret, configurando sus
sentimientos, sus proyectos de vida, sus aspiraciones.

Una espiritualidad
de la opcion preferencial por los pobres

Si estas reflexiones nos orientan para entender la espiritualidad
que surge ante nosotros después de las Conclusiones de Santo
Domingo, se nos hara mas evidente, que la direccion del envio
del Espiritu es exactamente la misma que la de Jesus de
Nazaret. “El Espiritu del Sefior me envié a anunciar el
Evangelio... a los pobres, a liberar a los cautivos...” Porque la
espiritualidad es eclesial, porque es evangelizadora, por eso
es también espiritualidad de la opcion preferencial por los
pobres.

La buena nueva que la Iglesia va a anunciar a los pobres, no
es la caida del sistema socialista, no es la esperanza que nos
da la economia neoliberal, no es la de la consolidacién de
nuestros sistemas democraticos. Es una buena noticia diferente:
que el mal del pecado que esta en la raiz de todas las opresiones
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de cualquier signo que scan, sera vencido y que los pobres
podran cantar la esperanza y la alegria de sentirse amados,
saberse hijos del Padre, hermanos reconocidos y acogidos por
los otros hermanos. Sera la buena noticia de una transformacion
espiritual interior que acompafia y da sentido a las otras
transformaciones externas, incidiendo cada una de ellas en las
otras, en forma reciproca, como la alegria del ciego que al ver
ilumina su espiritu de accién de gracias, o la del enfermo que
al ser curado siente surgir en su corazén el propésito de no
pecar mas.

Hacia una lectura de las Conclusiones
desde la espiritualidad

Estos rasgos de espiritualidad los podemos encontrar en las
Conclusiones y asi orientar nuestra lectura y nuestra aplicacion
practica de estas orientaciones episcopales.

Las Conclusiones se abren con una confesion de fe: El centro
de toda la reflexion es la persona de Jesucristo. Por eso el
documento se inicia por una confesién de fe y se desarrolla a
través de la conviccion de que la obra evangelizadora de la
Iglesia, su mision fundamental, es obra de Jesucristo viviente
en su Iglesia por ¢l Espiritu. Cristo es el centro de pensamiento,
reflexién, accion pastoral.

Esta centralidad de Jesucristo quiere servir de fuerza
“centripeta” de dos aspectos de la Iglesia, la fe y 1a vida, 1a fe
y las obras; es decir, la evangelizacion que anuncia y desarrolla
la fe y la promocién humana que encarna hoy las obras que
nacen de la fe. De la unidad de fe-vida podra nacer una
cultura cristiana que mejore los rasgos de la cultura gestada
hasta el presente, que muestra como limitaciones precisamente
la separacion entre la fe y la vida. Por eso, dentro de la espiri-
tualidad a la que esta obra del Espiritu nos invita, se encuentra
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la dimensién social y el considerar la doctrina social como
“instrumento de evangelizacion”. Este rasgo dec nuestra
espiritualidad es el que hemos querido indicar al hablar de
“evangelizar a los pobres”. Porque ellos nos dicen que el
Evangelio de la fraternidad anunciado desde hace 500 afios no
ha sido todavia suficientemente tomado en serio.

Mirar a los pobres, como el sujeto preferencial de la
evangelizacion nos pone en aquel camino seguro, lejos de dos
posibles desvios: el “temporalista”, que quiere referirse tan
s6lo a mejorar las condiciones de los pobres olvidando que se
trata de darles el mas sagrado de los bienes, el Evangelio; y el
“espintualista desencarnado”, de querer dar un Evangelio que
no cambia las condiciones injustas de la historia que son las
que hoy hacen pobres a los pobres, es decir, los empobrecen.

El evangelio que la Iglesia quiere anunciar es el mismo de
Jesus, que curd enfermedades, dio pan a las multitudes
hambrientas, abrié los ojos a los ciegos, hizo escuchar a los
sordos, andar a los cojos. Pero esta actividad de Jesis, estas
“obras” eran siempre ‘“signos” que tenian una referencia
espiritual: hay otro Pan de vida que hay que buscar; hay otra
Agua de vida cterna que calma a raiz la sed humana de
sentido, de felicidad; hay otra ceguera de infidelidad y orgullo
de la que hay que salir para poder descubrir con ¢l corazén
purificado la presencia del Hijo de Dios en la persona de
Jestis de Nazaret. Las “obras™ que Jesis hace y que se refieren
a la “vida temporal” de las personas en este mundo, estan
unidas a la “fe”.

Espiritualidad que une la fe y la vida
La espiritualidad eclesial evangelizadora de los pobres es en

otros términos la espiritualidad de la union entre la fe y la
vida; entre la ortodoxia y la ortopraxis. Si el polo de la fe, al
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cual se refiere la evangelizacion y el polo de las obras al cual
puede ser referida la promocion humana se disocian, el
producto sera una cultura desintegrada, donde los valores de
la fe no tienen consistencia en sus expresiones culturales; una
cultura de la duplicidad de afirmaciones verbales de valores
sagrados en contraste con la negacién practica de esas verdades
por la vida real.

El evangelio que ha de ser anunciado es ¢l de Jesus, porque él
mismo es, segin lo presenta el nimero 27, el “evangelio del
Padre, que anuncié con gestos y palabras, que Dios es
misericordioso con todas sus criaturas, que ama a los hombres
con un amor sin limites y que se ha quedado en la historia por
medio de Jesucristo, muerto y resucitado por nosotros, para
liberarnos del pecado y de todas sus conmsecuencias y para
hacernos participes de su vida divina”.

Espacios, agentes,
destinatarios de la dindmica evangelizadora

Esta espiritualidad eclesial debe ser vivida en diversos
“espacios” desde el universal de toda la Iglesia hasta el mas
reducido de la “Iglesia doméstica o familia™, pasando por las
iglesias particulares, parroquias y comunidades de base. Para
la vida de esta espiritualidad eclesial, el Espiritu nos enriquece
con sus dones y carismas desde los muinisterios ordenados
hasta el servicio del comun de los fieles.

Esta espiritualidad eclesial nos impulsa con dinamismo
evangelizador hacia los diversos destinatarios, que estan
descritos desde el n° 12] hasta el 156, que desde el punto de
vista religioso abarca a los paganos (ad gentes), los
indiferentes, los alejados (bautizados pero no suficientemente
evangelizados) y quienes poseen otras formas de pensamiento
religioso, sea en nuevas formas que van apareciendo de
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agrupacion religiosa, sea en las sectas, en las religiones no
cristianas y en los cristianos no-catolicos.

Los destinatarios no son considerados exclusivamente desde
el aspecto de sus convicciones religiosas, son tomados también
por su inserciéon en el mundo, primero como personas
individuales, en quienes la fe anunciada y recibida tiene que
volverse madura: pero también en cuanto como personas en
una sociedad, viven y respiran valores culturales y se
encuentran en “grupos, poblaciones, ambientes de vida y de
trabajo, marcados por la ciencia, la técnica y los medios de
comunicacion social” (26¢c).

La distincién de estos dos grupos nos permite hablar de dos
modos de evangelizacion, uno explicito en el nivel de la fe,
otro implicito en el nivel de las obras, de la vida. La
contribucion en la promocion humana, tarea comin de todo
ser humano, ¢s el ambito de revelacion del evangelio de la fe.
Asi se marca mas, y creo que tal es [a intencién del documento,
la unidad entre fe-vida, evangelizacion y promocion humana.

Espiritualidad con dimension social,
orientada por el Magisterio

Esta intuicién de que la articulacidn fe-obras, o dicho de otra
manera, evangelizacion-promocion humana, constituye como
el criterio evaluador de la auténtica evangelizacion, nos permite
entender ¢l papel de la doctrina social en la evangelizacion.
Un texto iluminador, claramente referido a América Latina, lo
dice con precision: “la Nueva Evangelizacion surge en América
Latina como respuesta a los problemas que presenta la realidad
de un continente en el cual se da un divorcio entre fe y vida
hasta producir clamorosas situaciones de injusticia, desigualdad
social y violencia” (24d, el subrayado es mio).
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Pero no se trata de un texto aislado; la misma idea aparece
reiteradamente. En el n° 26a, la nueva evangelizacién, tal vez
con menor vigor que en 24d, se justifica como “respuesta a la
nueva situacion que vivimos, provocada por los cambios
sociales y culturales de la modernidad”.

No pueden separarse las dos ideas. No basta dar respuesta a
los desafios de la modernidad, sino a la herencia histérica de
separar fe-vida; de lo contrario, scguiriamos por la linea
equivocada de una fe que no se encarna en las nuevas
respuestas tedricamente pensadas. Los interrogantes que
obligan a repensar la fe no vienen solo desde afucra por la
novedad de situaciones, sino desde dentro por la incoherencia
en vivir la propia fe. Y tal vez parte de esta incoherencia
descanse en la escasa funcién que tuvo la doctrina social para
entender la misma fe, es decir, en pensar una fe individualista,
espiritualista y desencarnada, que permite la coexistencia de
una esperanza escatologica y la inaccion en el cambio de este
mundo.

Esta linea de interpretacion nos obliga de nuevo a insistir en
que la amenaza no es solamente un secularismo envolvente
que encierra al hombre sobre si mismo, sino que ademas
margina a los hermanos de su progreso; la indiferencia ante el
pobre, mas ain haberlo “empobrecido”, revela la inhumanidad
del humanismo secular, pero en una doble direccidn, en la
negacion de paternidad de Dios y en la negacién de la
fraternidad del hermano.

Por eso, con gran acierto, s¢ recupera en la reflexion teoldgica
la mision de impulsar “el trabajo en favor de la justicia social,
los derechos humanos vy la solidaridad con los mas pobres”
(33d). Las conclusiones asumen asi, serenamente y sin
polémicas esterilizantes, lo mas creador de nuestro pensamiento
teologico y sitiian al tedlogo en el contexto eclesial que le es
propio de servir al pueblo de Dios en comuniéon con el

247



magisterio. Esta comunién, hoy, se hace tanto mas facil y
fecunda, cuanto mas abundan textos del magisternio con esta
sensibilidad social. La doctrina social como acto magistenal
purifica el malsano ambiente de agresividad y condenas en el
espacio teologico.

Si América Latina es un continente de mayorias empobrecidas,
a pesar de los ricos recursos naturales dados por Dios a
nuestras tierras, esto no se debe solamente a las deficiencias
de nuestras estructuras sociales o econémicas, sino a otras
causas en el nivel mismo de la deficiente evangelizacion. “La
falta de coherencia entre la fe que se profesa y la vida cotidiana
es una de las varias cosas que generan pobreza en nuestros
paises, porque la fc no ha tenido la fuerza necesaria para
penetrar los criterios v las decisiones de los sectores
responsables del liderazgo ideologico y de la organizacién de
la convivencia social, econdmica y politica de nuestros pucblos”
y aqui se retoma la clara afirmacién de Puebla, 437: “en
pueblos de arraigada fe cristiana se han impuesto estructuras
generadoras de injusticia” (161).

Espiritualidad de conversion

La obra del Espiritu que nos mueve a vivir el proyecto
evangelizador es la de anunciar, por Jesis, el amor del Padre
que toca a cada persona humana, que revela la dignidad radical
gue posee todo ser y por tanto, los pobres como privilegiados.
La unidad de todos los temas tratados en ¢l capitulo dedicado
a la Promociéon Humana se centra en la dignidad humana
revelada en Jesucristo, que hace de todos los seres humanos
los destinatarios de todos los bienes de este mundo; vy de las
situaciones de pobreza, trabajo mal remunerado, migracién
forzada, unas llamadas a revisar la educacion de nuestras
estructuras, como colaboracién de hijos y hermanos en la
obra de Dios, y manifiesta a su vez que todas estas lineas de
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accién en la “ vida” tienen su raiz en una manera determinada
de verla, es decir, desde la “fe”.

La promocion humana ha de entenderse en la linea de
Populorum Progressio, 20-21, como el paso de situaciones
menos humanas a mas humanas, paso que Sin rupturas ni
abismos entre si, revelan el acompaifiar juntos de la accion de
los hombres y de la gracia de Dios. Muchas de las situaciones
menos humanas tienen su raiz en el pecado, y alli es tan
necesaria la obra de la gracia como para la meta final de la
promocién, la comunion en la fe con el Dios, comunidad de
personas divinas.

En la cultura se manifestaran los valores que si la
evangelizacion fue auténtica habran animado los cambios en
la vida social, economica y politica. En tanto la cultura expresa
la convivencia “real” nuestra cultura es paradojica, llena de
contradicciones: fe arraigada y estructuras generadoras de
injusticia; democracias aparentes, amenazadas por la
corrupcion de dentro y por las violencias de fuera; estabilidades
economicas inmcnsamente‘\Qagiles por las muchas
dependencias. Ante estos datos viene el instinto de
sobrevivencia en este mundo contradictorio, la “viveza” de
aprovechar caminos extra-legales porque los legales no
funcionan o estin sometidos a la corrupcioén.._

El Espiritu de la verdad y de la santidad

Si una nueva cultura latinoamericana ha de nacer de una
nueva evangelizacion ello se deberd a una mayor autenticidad
de la fe, a una mayor “verdad” de ¢lla, en el sentido de que la
proclamacién de la doctrina u ortodoxia es inseparable de la
vivencia y ortopraxis. Se puede mentir, diciendo que se ama a
Dios cuando no se ama a los hermanos, como dice San Juan
en su primera carta. La “verdad” de nuestra fe, por la unidad
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fe-vida, fe-obras, inspirara la “verdad” de nuestra democracia,
la “verdad” de nuestra economia, de nuestros derechos, de
nuestras practicas sociales

Conclusion

Las Conclusiones de la Cuarta Conferencia estan alli; las
Iglesias particulares deben retomarlas e inspirar con ellas sus
proyectos pastorales. La gracia del Espiritu conducira la accion
de los Pastores y de sus colaboradores para esta mision. Pero
hay un espacio de obra del Espiritu que se da en cada corazon
creyente, que revela una mision especifica insustituible, la de
ser “testigo de Jesus” en este mundo. Los elementos que la
Iglesia puede ofrecernos para la configuracion espiritual de
nuestro ser son muy ricos, pero pueden ser inoperantes si nos
cerramos a la voz del Espiritu; por el contrario, por nuestra
docilidad a la obra del Espiritu de Dios, los textos de las
Conclusiones recobraran sentidos, urgencias, dinamismos
impulsores, mucho mejor de los que podria hacerlo cualquier
intérprete de las Conclusiones.

El deseo que impulsd estas paginas es ¢l de abrir los corazones
a la obra del Espiritu; el de hacer una lectura de las
Conclusiones con el “corazén y los oidos” de discipulo. La
vitalidad de la vida espiritual sera 1a mejor garantia de que la
fe y la vida se uniran, para superar el abismo que tantas veces
en nuestra historia los ha separado. La vida interior espiritual,
nacida de la fe, animara las obras del compromiso, de la
caridad y del servicio. Esta es la tarea de una reflexion
espiritual.
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